,Przeglad Religioznawczy”, 2016, nr 2(260)

Kamir M. KaczmAREK
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Instytut Socjologii
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Sobdr Watykanski Il uwazany jest powszechnie za najwieksze i najwaz-
niejsze wydarzenie w historii katolicyzmu XX wieku, a biorac pod uwagg,
ze przypisuje si¢ mu zakonczenie epoki konstantynskiej i trydenckiej, jego
znaczenie moze by¢ nawet wieksze.

Sobor stanowi szczegdlnie interesujacy przypadek z perspektywy socjolo-
gicznej teorii ewolucji religii, ktorg rozwijam', gdyz pod wieloma wzgledami
zaprzecza jej zatozeniom. Moze to oznacza¢, ze teoria ta wymaga modyfikacji
czy nawet odrzucenia, ale moze tez by¢ przestanka do bardziej krytycznej
oceny Soboru, zgodnie z logika skrytg za stynnym, cho¢ przytaczanym
zwykle bez zrozumienia, powiedzeniem Hegla, iz gdy fakty nie zgadzaja sie
z teorig, to ,,tym gorzej dla faktéw”. Podobnie jak dla Hegla nie wszystko, co
istniejace, jest rzeczywiste (czyli rozumne), tak dla socjologii ewolucjonistycz-
nej nie kazda zmiana podnosi zdolno$¢ systemu do przetrwania i rozwoju,
niezaleznie od intendji, z jaka byta wprowadzana. Nieznajomos¢ wszystkich
dalszych i blizszych skutkéw ubocznych naszego dziatania, przynajmniej cze-
$ci mechanizmdw i sit, ktére ono uruchamia, charakterystyczne dla ludzkiej
aktywnosci w $wiecie spotecznym, powoduje, ze nasze dzialania podlegaja
niezaleznemu od nas testowi rzeczywisto$ci, przez co calo$¢ procesu reali-
zuje Darwinowski mechanizm wariacyjno-selekcyjny. Teoria ewolugji nie jest
apologia nieuniknionego postepu, a wyjasnienie zmiany nie oznacza tu jej
normatywnego usprawiedliwienia.

W zamierzeniu inicjatoréw i protagonistéw Sobor miat by¢ krokiem w kie-
runku przystosowania sie Kosciola rzymskokatolickiego do wspdtczesnego

! K.M. Kaczmarek, Mechanizmy ewolucji religii, Wyd. Naukowe UAM, Poznan 2013.
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$wiata, do mentalnosci wspédtczesnych ludzi®. Jan XXIII w mowie inaugura-
cyjnej Soboru méwil o koniecznosci unowoczesnien oraz wyrazenia nauki
Kosciota w naukowej i literackiej formie ,, wlasciwej duchowi wspolczesne-
mu”?. Nie inaczej oceniaja Sobor tacy socjologowie, jak Jose Casanova, autor
interesujacych studiéw poréownawczych katolicyzmu posoborowego, czy
Mellisa J. Wilde, autorka najbardziej kompleksowej jak dotad socjologicznej
analizy przebiegu Soboru.

Zmiana religijna w perspektywie ewolucyjnej

Problematyka , przystosowania” nalezy do centralnych dla wariacyjnej
teorii ewolucji, wliczajac tu takze socjologiczna teori¢ ewoludji religii. Potocz-
nym i uzywanym zamiennie terminom: ,dostosowanie”, , przystosowanie”,
»adaptacja”, aggiornamento, accomodatio odpowiada¢ moga na gruncie tej teorii
przynajmniej dwa procesy, o réoznym znaczeniu ewolucyjnym: adaptacji
i akomodacji. Adaptacja, w przypadku religii, zachodzi na fundamentalnych
poziomach systemu teologicznego, obejmuje zmiany teologicznych aksjoma-
téw, wiazacych interpretacji, okreslanych w historii chrzescijaristwa mianem
dogmatow, a wczesniej korekty w samym przekazie mitycznym (opowiesci
o zalozycielskim dos§wiadczeniu religijnym), ktore to zmiany wynikajq z presji
sit selekcji zaréwno negatywnej — eliminujacej (interesow ekonomicznych,
prokreacyjnych i politycznych), jak i pozytywnej — akceptujacej (potrzeb
religijnych). Akomodacja to proces przebiegajacy na poziomie funkcjonal-
nym, obejmuje zmiany biezacych praktyk instytucjonalnych i doraznych
interpretacji teologicznych w okreslonych sytuacjach, bez zmiany funda-
mentalnych zatozen. Z definicji adaptacja zachodzi¢ moze na szersza skale
jedynie u poczatkdéw danej religii, pozniej zachodzi wyjatkowo. Akomodacja
jest natomiast procesem ustawicznym, polega na intensyfikowaniu pewnych
dziatan i stojacych za nimi uzasadnien teologicznych i wyciszaniu innych. Nie
wprowadza jednak zasadniczo nowych idei o fundamentalnym znaczeniu.

Deklaracje papieza poprzedzajace Sobdr, jak i dominujaca w Kosciele
interpretagcja (,,hermeneutyka ciagtosci” Josepha Ratzingera) glosza, iz Sobor
nie wprowadzit Zadnych nowych dogmatéw* ani — tym bardziej — nie unie-
waznit starych. Miat to by¢ sobdr pastoralny, a nie dogmatyczny, a zatem
miat przeprowadzi¢ akomodacje, nie adaptacje. Niektore ze zmian przezen
wprowadzonych sa jednak na tyle radykalne, ze stawianie pytania, czy Sobdr
nie siegnal swymi ingerencjami mimo woli rdzenia katolicyzmu, wydajq sie
zasadne.

2 J.W. O’'Malley, Co si¢ zdarzyto podczas Soboru Watykariskiego Drugiego, Krakow 2011, s. 60 nn.
> Tamze, ss. 33, 137. R. Winling, Teologia wspdtczesna 1945-1980, Krakow 1990, s. 149.
* Por. R. de Mattei, Sobor Watykanski II. Historia dotqd nieopowiedziana, Zabki 2012, s. 8.
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Nie kazda zmiana w ramach religii okreslona moze by¢jako adaptacja czy
akomodacja. Miana te przystuguja jedynie zmianom korzystnym z perspekty-
wy szans danej religii na przetrwanie i rozw¢j. Sama zgodnos¢ tresci gtoszo-
nych przez Koscidt (w tresci czy formie) z panujacymi w danej kulturze albo
fakt, ze zaczyna on odgrywac pozytywna role w procesach demokratyzacji czy
w debacie publicznej nie musi oznaczaé, ze dzieje si¢ to z korzyscia dla niego
samego. Upodobnianie sie do otoczenia (mimikra) moze stanowic adaptacje
czy akomodacje tylko w okreslonych warunkach. W sferze religijnej strategie
taka przyjmuja zwykle nowe, kontrowersyjne religie, ktdre staraja sie unikna¢
w ten sposdb stygmatyzujacych restrykcji ze strony otoczenia®. Dla sukcesu
religii, od unikniecia tego rodzaju pres;ji selekcji negatywnej istotniejsze jest
jednak przystosowanie si¢ do kluczowych czynnikéw, od ktorych zalezy byt
organizacji — zrédet zasobow — i to w taki sposob, by efektywniej z nich czer-
pac. Z punktu widzenia ekologii organizacji upodobnianie swego przekazu
do instytugji niereligijnych moze w istocie wigzac si¢ z wykraczaniem danej
organizacji poza pole religijne®. Konsekwencja jest koniecznos$¢ konkurencji
z niereligijnymi ideologiami i organizacjami (politycznymi, naukowymi czy
charytatywnymi). Im szersze jest zas pole aktywnosci niereligijnej danej orga-
nizacji, tym mniej zasobow po$wieci¢ ona moze na dziatalnos¢ scisle religijna.

Spencerowska teoria systeméw organicznych’ pozwala okresli¢ naj-
bardziej fundamentalne i ogdlne, a jednoczesnie konkretne i empirycznie
uchwytne warunki, ktére musza by¢ spetnione dla przetrwania i rozwoju
organizacji eklezjastycznej, a zatem pozwala wyznaczy¢ kryteria uznania
zmiany za korzystna dla systemu. Kazdy system organiczny aby przetrwac,
musi w pierwszym rzedzie chroni¢ swe istnienie przed szkodliwym oddziaty-
waniem sil zewnetrznych, ktore daza do zawlaszczenia zgromadzonej w nim
energii. Jednoczesnie system ten musi sam pozyskiwac z otoczenia energie
dla wlasnego funkcjonowania. W przypadku systemdéw spotecznych pierwsza
z funkcji wymaga dziatan obronnych, umacniania granic w sferze spolecznej
i wlasnej tozsamosci w sferze kulturowej. Jak zauwazyta Ina Wunn, religie,
jako systemy kulturowe zachowujq sie w sposdb przypominajacy gatunki
biologiczne®: buduja szereg mechanizmdw izolacyjnych’, ktére zapobiegaja
przenikaniu obcych idei i rozkladowi wzglednie spojnego systemu teologicz-
nego (co pomniejszatoby jego atrakcyjnos¢). Za pomocy interpretacji nan sie
skladajacych zaspokajaja bowiem potrzeby religijne swych wiernych, ktérzy

®> Por. R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, Krakow, 2000, ss. 304-305.

¢ K.M. Kaczmarek, Mechanizmy ewolucji..., cyt. wyd., s. 101. Por. M. T. Hannan, L. Pélos, G.R.
Carroll, The organizational niche, ,,Sociological Theory” 4/2003, ss. 329-330.

7 K.M. Kaczmarek, Paradygmat funkcjonalny Herberta Spencera, ,,Studia Socjologiczne”
2(209)/2013.

8 I. Wunn, The Evolution of Religions, ,Numen: International Review for the History of Reli-
gions” 4/2003. Por. K.M. Kaczmarek, Mechanizmy ewolucji..., cyt. wyd., s. 103.

° Tamze, ss. 158-160.
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stanowia gtéwne zrédlo, z ktérego organizacje te pozyskuja (na drodze wy-
miany) srodki utrzymania. Aby te z kolei funkcje spetniac efektywnie, religie
musza zachowad pewna doze elastycznosci i otwartosci, by trafniej (poprzez
akomodacje) reagowac na fluktuacje preferencji i potrzeb religijnych.

Stopien realizacji obu funkcji uwarunkowany jest przez otoczenie spotecz-
ne danej religii. Religia we wrogim sobie otoczeniu spotecznym, atakowana
przez konkurencyjne religie i ideologie, musi wiecej energii poswigci¢ funkcji
obrony tozsamosci i wzmacniania granic. W warunkach wzglednego pokoju
moze natomiast rozwija¢ szerszy wachlarz akomodacji.

Zdaniem Spencera pierwsza funkcja spoleczna najefektywniej realizo-
wana jest przez struktury scentralizowane i hierarchiczne, ktore stanowia
zwykle system regulatywny danego spoleczenstwa czy organizacji, stad tez
system ten ulega wzmocnieniu i rozrostowi w sytuacji konfliktu. Odwrotnie
w przypadku drugiej funkcji: najefektywniej realizowana jest przez zde-
centralizowane dziatania i struktury, ktére elastycznie reagujg na zmienne
zapotrzebowania i wykorzystujg nowe mozliwosci, dostosowujac sie do
lokalnych warunkoéw. Spencer okresla je mianem sustaining system — system
podtrzymujacy czy dostarczajacy srodkow utrzymania.

Z obiema funkcjami wiaza si¢ krytyczne zagrozenia, zarowno atrofii, jak
i hipertrofii. Nadmierny rozrost instytucji regulatywnych i rozbudowania
mechanizmdw izolacyjnych przeksztalca organizacje eklezjastyczng w sekte,
spolecznie izolowana i przez to niezdolna do rozszerzania swojej niszy. Ich
niedorozwdj prowadzi do przenikania do systemu teologicznego idei z innych
systemow (transdukcja'®), co ostabia jego spdjnosé, zmniejsza wyrazistosé
i przez to utrudnia konkurencje. Nieuwzglednianie potrzeb religijnych wier-
nych, nawet przy zachowaniu pozycji monopolistycznej w danej populagji,
prowadzi do spadku ich zaangazowania. Nadmierne za nimi podazanie
wystawia natomiast religie na silng presje doboru rozrywajacego i skutkowac
moze schizma lub przynajmniej znaczacym ostabieniem tozsamosci. Stad tez
balansowanie obu funkgji, rownowaznie zamykania systemu i jego otwierania
stanowi z tej perspektywy fundamentalny wymiar ewolugji religii.

Przedsoborowa historia katolicyzmu uchodzi¢ moze za modelowq ilu-
stracje obu tendencji, a jednoczes$nie pozwala uwydatnié niezwyktos¢ samego
Soboru Watykanskiego II.

Atypowos¢ Soboru na tle historii chrzescijanstwa

Mechanizmy izolacyjne w chrzescijanstwie zaczely powstawac wilasciwie
rownoczesnie z sama nowa religia. Pierwszym, cho¢ jeszcze nierozstrzyga-
jacym krokiem bylto przyjecie nazwy , chrzescijanie” (Dz 11,26). Umozliwito

10 Tamze, s. 183 nn.
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to odroznienie powstajacej religii od innych ruchéw w ramach éwczesnego
judaizmu. Proces oddzielania od judaizmu da si¢ wysledzi¢ w uporzadkowa-
nych ze wzgledu na czas powstania ewangeliach (od kanonicznych Ewangelii
Marka, Mateusza, Lukasza, Jana do pozakanonicznej Piotra), gdzie w coraz
wiekszym stopniu narasta tendencja antyjudaistyczna, ktéra zbudowata
mur graniczny miedzy chrzescijanstwem a religia macierzysta. Wspomnie¢
warto, ze po judaizmie chrzescijanstwo odziedziczylto czes¢ mechanizmdw
izolujacych od religii politeistycznych.

Rozwydj oficjalnej teologii chrze$cijaniskiej zmierzal do coraz jasniejszego
zdefiniowania kategorii ,,my” oraz ,,oni” (,swoi” i , obcy”). Swiadectwem
tego sa dokumenty kolejnych soboréw, zwotywanych poczatkowo przez ce-
sarzy w charakterze koscielnego odpowiednika rzymskiego senatu, a zatem
stanowiacych system regulatywny Kosciola. Stosowatly ona charakterystycz-
ne gatunki literackie stuzace petnieniu tej funkcji. Na pierwszych soborach
kluczowym dokumentem jest zwykle wyznanie wiary zwane ,symbolem
wiary”. Stowo ,,o0pBoAov” (od ,,ovuBaAAw” — sktadac, taczy¢) oznaczato
pierwotnie przetamany przedmiot (np. pierscien, monete), ktérego czesci
stuzyty (dzieki przystawalnos$ci nieregularnych krawedzi powstatych przy
przelamaniu) jako znak rozpoznawczy dla osob, ktore taczyta jakiego$ rodzaju
wiez czy zobowigzania. Analogicznie wspolne wyznanie wiary podzielane
przez wszystkich cztonkéw Ko$ciota byto tym, co ich identyfikowalo i prze-
ciwstawialo innym wyznawcom doktryny, w jakims$ wzgledzie odmiennej.
Umozliwialo odréznienie oséb, ktére mozemy zaliczy¢ do kategorii , my”,
gdyznp. tak jak my gloszq w swym credo homouosios (,, wspolistotny”, o relacji
Syn - Ojciec), od chrzescijan zaliczanych do kategorii , oni”, przyjmujacych
homoiousios (,,podobny z istoty”, jak arianie).

Sobory przyjely z imperialnego systemu prawno-sadowego rowniez
sposob wyrazania sie w kanonach, okreslajacych normy przynaleznosci do
wspolnoty i sankcje za ich przekroczenie. Definiowaty zatem, zwykle na
podstawie obiektywnych zachowan (wypowiedzi, czyndw) tych, ktérzy po-
winni by¢ traktowani jako ,,obcy”, czyli wykluczeni z Kosciota (wiele z nich
konczylo sie sentencja: anatema sit). Innym narzedziem intelektualnym, sto-
sowanym w dokumentach soborowych i teologii, stuzacym precyzowaniu
granic wspdlnoty, byta dialektyka. Jak powiada John O’Malley: , Dialektyka
to sztuka dowodzenia tezy, wygrywania sporu i udowadniania swojemu
oponentowi bledu. [...] Nie odwotuje si¢ do serca, lecz umystu. Jej jezyk jest
abstrakcyjny, bezosobowy i ahistoryczny. Nie mozemy osiagnac swego celu
bez precyzyjnego technicznego stownictwa i stosowania jednoznacznych defi-
nicji. Pod tym wzgledem jest podobna do tradycji prawodawczo-sadownicze;j.
Intencja obu jest wyznaczenie wyraznych linii demarkacyjnych”!.

I J.W. O’'Malley, Co si¢ zdarzylo podczas Soboru..., cyt. wyd., s. 71.
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Z drugiej strony dos¢ wczesnie zaczety sig takze procesy adaptacyjne.
Kosciol, jak kazda religia, w miare rozwoju coraz mocniej opiera sie zmia-
nom'?. Kazda zmiana jest bowiem kosztowna, a zyski z niej, tak jak i skutki
uboczne - trudne do przewidzenia. Koscidt, naturalnie nieSwiadomie, wbu-
dowat w swdj sposdb funkcjonowania niezwykle interesujace mechanizmy
wariacyjno-selekcyjne, ktére mozna okresli¢ jako dobdr eklezjastyczny czesto
potaczony z asymilacja”. Pozostawiajac swym wiernym pewien margines
swobody, umozliwiat powstawanie spontanicznych ruchéw religijnych, za-
konéw czy form poboznosci. Réwnoczesnie teologowie, najczesciej skupieni
w osrodkach zakonnych czy akademickich, jako autorzy literatury teologicznej
i duszpasterze spotykajacy sie bezposrednio z wiernymi, stali si¢ faktycznymi
wytworcami interpretacji teologicznych. Te hierarchicznie nizsze warstwy
w Kosciele stanowity jego system produkcyjny, ktéry mogt bezposrednio
reagowac na zmienne potrzeby religijne. Hierarchia Koscielna, o ile ich
wytwory nie naruszaly struktury dogmatycznej czy zasad dyscyplinarnych,
pozwalata na ich popularyzowanie, przez co stawaty si¢ one swoista sfera bu-
forowa, ktora przejmowata na siebie pojawiajace si¢ aktualnie zmienne naciski
selekcyjne, pozwalajac na wzglednie nienaruszone trwanie jadra nauczania
koscielnego. Model ten widzimy juz w przypadku innowacji wprowadzonej
przez Pawta dotyczacej chrzescijan niezydowskiego pochodzenia, dla ktorej
szukat akceptacji u ,,Dwunastu” (Dz 15; Ga 2,2).

Po uzyskaniu pozycji monopolistycznej w cesarstwie Kosciot katolicki
mogl w ten sposdb przystosowywac sie do mentalnosci kolejnych ewangeli-
zowanych ludow, poszerzajac swoj wachlarz obiektow kultu o kolejnych $wie-
tych, anawet wchlaniajac elementy lokalnych wierzen i praktyk magicznych'.
Wazna adaptacjq byl rozwoj kultu maryjnego, pozwalajacy poszerzy¢ oferte
religijng o tresci atrakcyjne dla bardziej matriarchalnych kultur i osobowosci.

W czasach nowozytnych w doktrynie koscielnej elementy stuzace od-
graniczaniu od obcych i ideologicznej walce z nimi ulegly wzmocnieniu
w rezultacie dwdch doniostych kryzysow: najpierw reformacji, na ktorg
Koscidét odpowiedziat reforma trydencka, a nastepnie rewolucji francuskiej
oraz sporu z modernizmem®. Wzmocnily one hierarchizacje i centralizacje,
co znalazlo wyraz w tym, Ze powierzono papiezom faktycznie petnie wladzy
w dziedzinie ustalania doktryny (dogmat o nieomylnosci papieza ogtoszony
na Soborze Watykanskim I), a oni w kolejnych dokumentach, takich jak Syl-
labus Piusa IX czy Pascendi dominici gregis Piusa X, Humani generis Piusa XII,
odcinali si¢ od poszczegolnych niebezpiecznych dla katolicyzmu tendengji
kulturowych (liberalizm, ewolucjonizm, historyzm itd.). Kosciot stawat sie
w , ditugim dziewigtnastym stuleciu” coraz bardziej ecclesia militans.

12

K.M. Kaczmarek, Mechanizmy ewolucji..., cyt. wyd., s. 268 nn.

3 Tamze, ss. 278, 269.

" Por. J. Kracik, Chrzescijanistwo kontra magia. Historyczne perypetie, Krakdw, 2012.
® J.W. O’'Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru..., cyt. wyd., s. 80 nn.
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Historycy zgadzajq sig, ze w tym kontekscie Vaticanum II stanowi wy-
darzenie bez precedensu. Juz na czysto formalnym poziomie w dokumen-
tach Soboru zwraca uwage brak tradycyjnych form: kanonéw, symboli,
dogmatycznych definicji czy rozumowan dialektycznych, jak réwniez je-
zyka sugerujacego ,,odrzucenie, wykluczenie” zwigzanego z ,wrogoscia,
grozba, zastraszeniem, nadzorowaniem i kara”'. Zgodnie z zyczeniem Jana
XXIII Sobor nikogo ani niczego uroczyscie nie potepit, ale podjat sie zadania
wyrazenia nauczania Ko$ciota w sposdb lepiej przystajacy do mentalnosci
,wspotczesnego cztowieka”.

Mellisa J. Wilde stwierdza, ze Sobdr obrécit Kosciot do gory nogami'”.
Z perspektywy teorii systemdw organicznych nalezatoby sformutowac moc-
niejsza teze: sam Sobor, zanim dokonat jakichkolwiek zmian w Kosciele, byt
rewolucyjna zmiang: oto bowiem, podazajac za zyczeniem papieza, zaniechat
wlasciwej sobie jako instytucji regulatywnej funkcji obrony tozsamosci przed
zewnetrznymi zagrozeniami, ale tez podjat si¢ zadania przystosowania
(akomodagji), ktdrego sobory nie petnily, i do ktoérego nie by, wiasnie jako
organ centralny, przystosowany. O ile na poziomie centralnym mozna, co
zwykle sobory czynily, wskazac idee, ktore stanowia zagrozenia dla sys-
temu teologicznego, osadzic¢ ich glosicieli czy uznac te, ktére oddolnie sie
wylonily jako akceptowalne, to nie sposob z wyprzedzeniem wskazac idei,
ktore przystuza sie pozytywnemu przystosowaniu do ,,$wiata”. Wynika to
przede wszystkim z tego, ze 6w ,, $wiat” jest w istocie pojeciem tak nieokre-
Slonym, ze empirycznie pustym. Obejmuje bowiem najrozmaitsze srodo-
wiska, w ktérych Koscidt dziala, a kazde z nich jest réwniez wewnetrznie
wysoce ztozone. Ilustracja tego, ze jedno i to samo rozwigzanie przynosi
dramatycznie odmienne konsekwencje w zaleznosci od tego, gdzie zostato
zastosowane, moga by¢ studia porownawcze Jose Casanovy ukazujace kon-
sekwencje nowego stosunku Kosciota do panstwa zapisanego w dokumencie
o wolnosci religijne;j'®.

Zwrot ekumeniczny

Byla to niewatpliwie najbardziej kontrowersyjna kwestia na Soborze'.
Juz w trakcie przygotowan przedstawione propozycje liberalnych rozwigzan
doprowadzily ,,do najbardziej dramatycznej konfrontacji dwoch $wiatopo-
gladow przed otwarciem Soboru”?. Dokument na ten temat byl najbardziej

6 Tamze, s. 74.

7"M.]. Wilde, Vatican 1. A Sociological Analysis of Religious Change, Princeton University
Press, Princeton 2007, s. 1.

18 J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, Nomos, Krakow 2005.

¥ Por. ].W. O’'Malley, Co si¢ zdarzylo podczas Soboru..., cyt. wyd., ss. 282-290.

20 Tamze, s. 161.
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modyfikowanym z tekstéw soborowych?, a ostateczne glosowanie nad nim
byto wyjatkowo dlugo odwlekane, do czasu, az papiez uzyskat pewnosc¢, ze
opozycyjna mniejszos¢ ostabnie w swym uporze®.

Niewatpliwie tradycyjne nauczanie Kosciota w tym aspekcie w wielu
miejscach globu (w krajach liberalnej demokracji) jawito si¢ jako anachronicz-
ne i niedajace si¢ w praktyce zrealizowad. Przyjecie w deklaracji Dignitatis
humanae rozwigzan wzorowanych na amerykanskiej konstytucji* w krajach
tych niewatpliwie podnosito prestiz Kosciota wsrdd niekatolikéw (cho¢ jed-
noczesénie, jak w przypadku kazdej radykalnej zmiany w doktrynie, ostabiato
wiarygodnos¢ wsrdd wilasnych wyznawcéw). Oznaczalo jednak wymierne
straty dla Kosciota, np. w Hiszpanii i Wtoszech, a takze w krajach latyno-
amerykanskich. Dlaczego zatem rozwiazania postrzegane jako adaptacyjne
w jednym typie srodowisk narzucono wszystkim Kosciotom lokalnym?
Przypomina to sytuacje w grze w ruletke, gdy kto$ po tym, jak konsekwent-
nie obstawial czarne, zaczal rownie konsekwentnie obstawia¢ czerwone.
Czyzby kierownictwo Kos$ciota w czasie Soboru przewidywato , koniec hi-
storii”, ostateczne przyjecie zachodniego modelu ustrojowego we wszystkich
$rodowiskach dziatant Kosciota? Wydaje sie to watpliwe, gdy uwzglednic
polityke wschodnig soborowych papiezy Jana XXIII i Pawta VI, zaktadaja-
ca, ze komunizm jest trwatym elementem porzadku swiatowego, a moze
nawet jego przysztoscia®. W sytuacji niejasnej czy trudno przewidywalnej
przysztosci jedyna strategia pozwalajacq uniknac strat jest albo odmowa gry
albo réznicowanie rozwiazan (obstawianie i czarnego, i czerwonego). Tak
np. katolicyzm amerykanski w trakcie wojny secesyjnej na potudniu zacho-
wat lojalnos¢ w stosunku do konfederacji, a na péinocy do unii, zachowujac
jednoczesnie jednos¢ po wojnie®. Sadze, ze tak radykalne opowiedzenie sie
na poziomie centralnym za jednym z rozwiazan kosztem wszelkich innych
mozliwosci czy deregulacji tej kwestii wytlumaczone moze by¢ nie przez
pragnienie dostosowania sig, ale poprzez odniesienie do zasady ideologicznej
wyzszego rzedu — do jednego z zasadniczych celéw wyznaczonych soborowi
przez Jana XXIII i podjetego z zaangazowaniem przez Pawta VI, jakim byto
otwarcie ekumeniczne®.

Nieprzypadkowo przygotowanie dokumentu o wolnosci religijnej po-
wierzono Sekretariatowi ds. Jednosci Chrzescijan (SJCh). Uregulowanie
stosunku Kosciota do panistwa stawiane bylo bowiem przez protestantéw za

2 R.M. Wiltgen SVD, Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykariskiego IT, Poznan 2001, s. 202.

2 J.W. O’'Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru..., cyt. wyd., ss. 382, 331.

2 Tamze, s. 282.

# R. de Mattei, Sobér Watykanski II. Historia..., cyt. wyd., s. 421; J. Orlandis, Kosciét katolicki
w drugiej potowie XX wieku, Radom 2007, s. 28.

# Por. ]. Casanova, Religie publiczne..., cyt. wyd., s. 287.

% J.W. O’'Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru..., cyt. wyd., s. 33.
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fundamentalny warunek jakiejkolwiek dziatalnosci ekumenicznej z katolika-
mi, a jednoczesnie sprawdzian szczerosci ekumenicznych intencji soboru?.

Sekretariat postrzegany byl pierwotnie przez ojcéw soborowych jako swo-
iste , biuro informacyjne”, organ stuzacy utatwieniu kontaktu z niekatolickimi
gremiami przed soborem i innowierczymi obserwatorami w jego trakcie®.

Juz zreszta sama obecnos¢ niekatolickich obserwatoréw posiadata istotne
znaczenie. Jak zauwaza O’Malley, wptywata ona na ton debat, zapobiegajac
~skupieniu sie przez Sobdr na zagadnieniach interesujacych jedynie rzymskich
katolikéw —lub rzymskokatolickich dostojnikdéw koscielnych”?. Nie pozosta-
wali oni jedynie obserwatorami, ale wptywali na ojcow w trakcie nieformal-
nych kontaktow, a takze publicznie komentujac dla mediéw prace soborowe.
Juz zaproszenie niektérych z nich znaczaco wplynelo na sama tres¢ Soboru:
patriarchat moskiewski jako warunek obecnosci swych przedstawicieli posta-
wil zobowiazanie sie przez strone katolicka do niepotepiania w trakcie Soboru
komunizmu, co uzgodniono na niejawnym spotkaniu w Metz w sierpniu
1962%. Tymczasem potepienie komunizmu, systemu sprawujacego totalitarna
wladze nad znaczng czescia ludzkosci i bez watpienia ideologicznie konku-
rencyjnego (najdelikatniej rzecz ujmujac) w stosunku do chrzescijafistwa, byto
jednym z najczesciej pojawiajacych sie postulatow zgtaszanych przez biskupdéw
w trakcie przygotowan do Soboru, a takze podnoszonych w jego trakcie®.

Juz przejecie przez Sekretariat kontaktéw z innymi chrze$cijanami sta-
nowito przetom, oznaczato bowiem faktycznie odebranie tej kompetencji
najwazniejszej dotad Kongregacji Sw. Oficjum®. Zakres jego dziatai znaczaco
wykraczat jednak poza posrednictwo z innowiercami, stat si¢ formalnym
organem, poprzez ktory realizowat sie wpltyw nurtu ekumenicznego na
Sobdr. Juz po przeprowadzeniu wyboréw do soborowych komisji papiez
nadatl Sekretariatowi, ktérego sktad nie podlegat normalnym procedurom
wyborczym, faktyczne uprawnienia komisji**. Otrzymat on zlecenie przygoto-
wania najbardziej kontrowersyjnych dokumentéw dotyczacych ekumenizmu,
zyddw (pdzniej o stosunku do religii niechrzescijariskich) i wolnosci religijnej,
wspotredagowat takze schemat o Objawieniu Bozym?*, ale przedstawiat swoje
zastrzezenia i postulaty takze do wielu innych dokumentéw, w ktérych po-
jawiaty sie kwestie mogace by¢ przedmiotem zainteresowania niekatolikow,

7 Tamze, s. 263; R.M. Wiltgen SVD, Ren wpada do Tybru..., cyt. wyd., s. 204 nn.; M.J. Wilde,
Vatican 11. A Sociological Analysis..., cyt. wyd., ss. 46, 85-99.

# J.W. O’'Malley, Co sie zdarzylo podczas Soboru..., cyt. wyd., ss. 37, 161.

¥ Tamze, s. 54; por. R. de Mattei, Sobdr Watykarnski 11. Historia..., cyt. wyd., s. 135; R. Winling,
Teologia wspdtczesna..., cyt. wyd., ss. 153, 182.

% R. de Mattei, Sobor Watykanski I1. Historia..., cyt. wyd., ss. 133-135; . Mackiewicz, W cieniu
krzyza. Kabel opatrznoéci, London, 1994, s. 133; J. Orlandis, Kosciot katolicki..., cyt. wyd., s. 35.

3 R. de Mattei, Sobor Watykariski I1. Historia..., cyt. wyd., s. 135.

%2 Tamze, s. 122.

® J.W. O'Malley, Co si¢ zdarzyto podczas Soboru..., cyt. wyd., s. 161; R.M. Wiltgen SVD, Ren

wpada do Tybru..., cyt. wyd., s. 156.
* J.W. O’'Malley, Co sie zdarzylo podczas Soboru..., cyt. wyd., ss. 161, 205.
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takich jak: matzenstwa mieszane, Maryja, liturgia, status laikatu, struktura
hierarchiczna Kosciota, kaptanstwo urzedowe i powszechne®. Argumenty
ekumeniczne wysuwane byly nawet w dyskusji na temat dokumentu o zgro-
madzeniach zakonnych?®. Sekretariat wchodzil w sktad komisji mieszanych
z Komisja Liturgiczng czy Dyscypliny Sakramentéw?.

Warto przyjrzec sie kilku przypadkom wptywu SJCh o najwigkszej do-
niostosci dogmatycznej. Pierwszym jego niewatpliwym zwycigstwem byto
odrzucenie przez Sobdr (aczkolwiek bez wymaganej wiekszosci gloséw)
pierwotnego schematu De fontibus (o Zrédtach objawienia), ktéremu kard.
Augustin Bea zarzucat, ,ze schemat sprzeniewierzyt si¢ wizji przedstawionej
w Gaudet Mater Ecclesia [mowie papieza otwierajacej sobor i wyznaczajacej
mu cele - K.M.K ] (a zatem takze celowi, w jakim zwotano Sobér)”*. Nowy
projekt powierzono komisji mieszanej (w sktad ktorej oprdcz najwazniejszej
Komisji Teologicznej, wszedt rowniez SJCh). W rezultacie wzmocnieniu
ulegly wptywy szkot teologicznych odwotujacych sie do wspdtczesnej
biblistyki, uwarunkowanych znaczaco wptywami ekumenicznymi®. Sam
przewodniczacy SJCh, kard. Bea, byt jednym z lideré6w nowoczesnej bi-
blistyki katolickiej i na tym polu pozostawal w kontaktach z biblistami
protestanckimi®. O ile w dotychczasowej doktrynie katolickiej Tradycja
i Biblia stanowily uzupetniajace si¢ i rOwnorzedne zrédla objawienia, to
nowy projekt znaczaco przesuwat akcent w strone Biblii, w czym trudno
nie dostrzec wplywu protestantyzmu®'.

Drugim najwazniejszym schematem, w ktéry ingerowat SJCh, byta kon-
stytucja Lumen gentium (O Kosciele). Kardynal Bea krytykowat jej schemat,
zarzucajac mu, ze , btedne sformutowania zawarte w dokumencie czynity go
bezuzytecznym w kontaktach z bra¢mi odtaczonymi”*% Ostatecznie przyjety
zawiera (Lumen gentium 15) mocne podkreslenie tych elementéw, ktore kato-
likéw z innymi chrzescijanami facza oraz zobowiazanie do dazenia do pelnej
jednosci. Co wazniejsze jednak, dokument ten zasadniczo zmienia sposdb,
w jaki rozumie siebie Ko$ciot. Dotychczasowa tradycja postrzegata Kosciot
jako t6dz zbawionych, zgodnie z maksyma extra ecclesiam nulla salus — poza
Kosciotem nikt nie moze by¢ zbawiony. Doktryna ta dostarczata poteznej

% R. de Mattei, Sobor Watykanski II. Historia..., cyt. wyd., s. 122; por. R.M. Wiltgen SVD, Ren
wpada do Tybru..., cyt. wyd., s. 156.

% Tamze, s. 130.

¥ R. de Mattei, Sobor Watykarski II. Historia..., cyt. wyd., s. 124.

¥ J.W. O'Malley, Co si¢ zdarzyto podczas Soboru..., cyt. wyd., ss. 199, 203; por. R. de Mattei,
Sobor Watykanski II. Historia..., cyt. wyd., s. 195.

¥ R.M. Wiltgen SVD, Ren wpada do Tybru..., cyt. wyd., s. 228.

0 J.W. O’'Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru..., cyt. wyd., s. 161.

4 Por. R. de Mattei, Sobor Watykanski II. Historia..., cyt. wyd., s. 192; ].W.O Malley, Co si¢
zdarzylo podczas Soboru..., cyt. wyd., ss. 195, 199 nn.

2 Tamze, s. 241.
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motywacji katolickim misjom, gdyz nawracanie na katolicyzm jawito sig
misjonarzom jako ratowanie dusz przed wiecznymi mekami piekielnymi.
W miare jednak jak uzmystawiano sobie, ze mimo wysitkéw misjonarzy
wiekszos¢ ludzkosci pozostaje poza Kosciolem, a zatem — literalnie zasade
te interpretujac — po $mierci czeka jg wieczne potepienie, narastato napiecie
miedzy nig a przekonaniem o milosierdziu Boga*. Na Soborze zastapiono
zatem jakosciowe kryterium przynaleznosci do Kosciota (nalezy/nie nalezy)
rozroznieniem stopniowalnym, zgodnie z ktérym cho¢ Kosciét posiada petnie
$rodkow zbawienia, to pewne $rodki (wiecej lub mniej) wystepuja tez poza
nim, jako ziarna prawdy*. Z tego wzgledu wokot Kosciota wyrdzniono kilka
kregdéw, z ktérych pierwszy, najblizszy miesci¢ ma cztonkéw innych wyznan
chrzescijanskich, kolejny: innych religii monoteistycznych (judaizmu i islamuy),
dalej mowa o innych, ktdrzy ,szukaja nieznanego Boga po omacku” (Lumen
gentium 14-16). W tym ujeciu Koscidl nie jest juz fodzia czy wyspa zbawionych,
ale ,sakramentem” czy , znakiem” zbawienia dla calego $wiata. Jednoczesnie,
gdy dotad Kosciot Chrystusowy utozsamiano po prostu z Kosciotem katolic-
kim, to w Lumen Gentium (8) relacje miedzy nimi okreslono terminem subsistit
in (a zatem Ko$cidt Chrystusowy istnieje/trwa w katolickim, co dopuszcza,
Ze istnieje takze poza tym ostatnim) zamiast est (jest).

Do Lumen Gentium, w rezultacie ostrych sporow, wtaczono takze pierwot-
nie niezalezny dokument o Maryi. Byta to faktycznie degradacja mariologii,
tego aspektu katolicyzmu, poprzez ktory najbardziej si¢ wyrdzniat na tle
innych wyznan chrzescijafiskich. Argumentujac na rzecz tego zabiegu, odwo-
lywano si¢ przede wszystkim do idei ekumenizmu, gdyz ,dalsza promocja
prerogatyw Maryi stworzytaby kolejna przeszkode w ruchu ekumenicznym”*.
Mocno przeciw mariologii wystepowali zwlaszcza biskupi i teologowie nie-
mieccy (najmocniej tez zaangazowani w promocje ekumenizmu). Przywoty-
wali oni wypowiedzi protestanckich biskupdéw wskazujacych, ze jest to jedna
.~z gtownych przeszkdd zjednoczenia Kosciotow” 4. Mimo ostatecznego wia-
czenia dokumentu o Maryi jako ostatniego rozdzialu konstytucji o Kosciele,
rezygnacji z przyznawania jej jakichkolwiek nowych tytutéw czy prerogatyw
(wbrew przedsoborowym postulatom znacznej liczby ojcéw soborowych)
i poprzestaniu na wyliczeniu tych tradycyjnie przyjmowanych, dokument
rozczarowal protestanckich obserwatoréw, z ktérych jeden stwierdzit, ze
~Mariologia w trakcie Soboru generalnie zostata zintensyfikowana do stopnia,
ktory nie miesci sie w ekumenicznych tendencjach protestanckich [...]. Nasze
oczekiwania w tej kwestii nie zostaly spelnione”.

# Benedykt XVI, Czym jest wiara?, ,Przewodnik Katolicki” 13/2016.
“ R. Winling, Teologia wspélczesna..., cyt. wyd., s. 161.

* J.W. O'Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru..., cyt. wyd., s. 253.
% R.M. Wiltgen SVD, Ren wpada do Tybru..., cyt. wyd., s. 115.

¥ Tamze, s. 202.
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Obnizenie kosztow rywalizacji
czy szukanie legitymizacji

Cho¢ zdazyliSmy sie przyzwyczai¢ do obecnosci idei ekumenizmu w dys-
kursie koscielnym, to z socjologicznego punktu widzenia nie jest on czyms
oczywistym. Juz powyzsza wypowiedz protestanckiego obserwatora nasuwa
pytanie: c6z uprawnia jedno wyznanie do wysuwania oczekiwan odnosnie
do doktryny drugiego?

Jedna z pierwszych socjologicznych interpretacji zjawisk, ktérych przeja-
wem jest ruch ekumeniczny, zaproponowat Peter L. Berger*. Przyjmuje na te
okoliczno$¢ perspektywe rynkowa, zgodnie z ktdra Koscioly (a wlasciwie —
w tym kontekscie — denominacje*’) funkcjonuja jako firmy konkurujace miedzy
sobg (oraz konkurentami niereligijnymi, jak ideologie) o klientow, ktérym
oferuja swdj towar — tradycje religijng. Popularno$¢ idei wolnosci religijnej
wyplywa w jego ujeciu z ,globalnej dynamiki pluralizmu jako zjawiska
osadzonego w infrastrukturze nowozytnych spoteczenistw”*. Zasadniczym
motywem wygaszania wrogosci miedzy wyznaniami jest zdaniem Bergera po-
trzeba racjonalizacji dziatant w sytuacji pluralistycznego wspdtzawodnictwa.
Koszty rywalizacji, na ktdre sktadac sie moze tez uszczerbek na publicznym
wizerunku, przewyzszy¢ moga ewentualne zyski z niej ptynace’. Jak na to
zwracal uwage Jarostaw Rudnianski, ideologiczna walka w ,,gestym otocze-
niu spolecznym” toczy sie nie tyle o pokonanie , wroga”, ile o przekonanie
,publicznosci”*.

Konsekwencja takiej sytuacji jest zmniejszanie liczby konkurentéw po-
przez laczenie si¢ oraz organizowanie rynku za pomocg porozumien®.

Teoria ta dobrze wyjasnia moim zdaniem nacisk, jakiemu podlegat Ko-
$cidt katolicki w otoczeniu wysoce konkurencyjnym (zwlaszcza w USA), na
uznanie zasady wolnosci religijnej za wiazaca. A jednak przed Soborem autor
liberalnych rozwigzan, soborowy ekspert John C. Murray, byt w amerykan-
skim srodowisku teologicznym osamotniony®, a zwyciezyt raczej dzieki
wsparciu biskupdéw europejskich, a przede wszystkim papiezy. W samej
Ameryce katolicyzmowi udato si¢ wypracowa¢ wilasne sposoby godzenia
doktryny katolickiej z doktryng amerykanizmu: poprzez separacje spraw

8 P.L. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Krakow 1997.

“ Tamze, s. 184.

%0 Tamze, s. 185.

5 Tamze, s. 190.

%2 J. Rudnianski, Elementy prakseologicznej teorii walki. Z zagadnien kooperacji negatywnej,
Warszawa, 1983, ss. 23-24.

53 P.L. Berger, Swiety baldachim..., cyt. wyd., s. 192.

* J.W. O’'Malley, Co si¢ zdarzyto podczas Soboru..., cyt. wyd., s. 285.
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swieckich i religijnych lub tez wtopienie katolicyzmu w ramy amerykanskiej
religii cywilnej®.

Podkresli¢ przede wszystkim nalezy, ze propozycja Bergera nie miata
by¢ wyjasnieniem ekumenizmu. Konsekwentnie odnosi si¢ do ,ekumenicz-
nosci”, zawsze umieszczonej w cudzystowie, aby odréznic jq od teologicznej
koncepgji uzywanej do jej legitymizacji**. Wyraznie zaznacza, ze proces ten
nie prowadzi do ponownego zjednoczenia chrzescijan w ramach , Kosciota
$wiatowego”, co uwaza za pomyst niemozliwy do empirycznej realizacji.
,Tendencja ma raczej charakter czysto oligopolistyczny, uwzgledniajacy
potaczenia w takim tylko zakresie, w jakim sa one funkcjonalne dla racjo-
nalizacji wspolzawodnictwa. Wyjscie poza ten zakres, bez wzgledu na to,
ze prowadziloby to do nadwyrezenia legitymizacji teologicznych, bytoby
faktycznie nieracjonalne z punktu widzenia instytucjonalnych intereséw
poszczegolnych biurokragji religijnych. I ponadto trudno sobie wyobrazic,
aby odpowiadato to oczekiwaniom konsumenta (ktérego denominacyjna
lojalnos¢, jak na ironie, czesto jest bardziej tradycyjna od sposobu myslenia
religijnych biurokratéw)”*.

Radykalizm ustepstw poczynionych na Soborze, jak widzieliémy, wykra-
cza daleko poza prébe ustanowienia racjonalnego wspdtzawodnictwa.

Standardowga koncepcje rynkowa czy podazows (suplly-side) w odniesie-
niu do ekumenizmu na Soborze probowata zastosowac Wilde. Dla teorii tej,
jej zdaniem, doktryna ta stwarza fundamentalny problem: dlaczego biskupi
z najbardziej konkurencyjnych krajow zamiast walczy¢ o pozycje, chcieli
polepszad relacje z przeciwnikami®. Teoria Bergera zakltadajaca, ze motywem
ekumenicznosci jest ograniczenie kosztéw rywalizacji, rowniez nie ttumaczy
ekumenizmu na Soborze, gdyz idee te, bedace centralng osig nowej teologii
rozwijanej w krajach europejskich, pojawity sie tam, gdzie sytuacja na rynku
religii byta ustabilizowana, a zatem koszty rywalizacji juz niskie, a rynek
podzielony. Wilde uwaza, ze ttumaczac ekumenizm, nalezy uwzglednic fakt,
ze religijne instytucje troszcza sie nie tylko o skutecznos¢, ale i legitymizacje®
oraz o, przystosowanie spoteczne”: ,sukces organizacji moze by¢ ttumaczony
zaréwno tym, jak dobrze rezonuje ze swym symbolicznym srodowiskiem,
jak i techniczng skutecznoscia”®. Na srodowisko czy tez pole organizacyjne
sktadaja sie: , kluczowi dostawcy, zasoby i konsumenci, agencje regulacyjne
i inne organizacje, ktére dostarczaja podobnych ustug i towarow”¢'. Wilde

% J. Casanova, Religie publiczne..., cyt. wyd., ss. 307-310.

5 P.L. Berger, Swigty baldachim..., cyt. wyd., s. 193.

5 Tamze, s. 192.

% M.]J. Wilde, Vatican 11. A Sociological Analysis..., cyt. wyd., s. 45.
% Tamze, ss. 7, 30.

% Tamze, s. 45.

o Tamze, s. 46.
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uwaza, ze jedna z motywagji stojacych za biskupami jest troska o ,,zachowanie
stabilnosci stabilnego pola organizacyjnego, stabilizowanie tych jeszcze nie-
stabilnych i minimalizowanie ryzyka rywalizacji”®. Stabilizacja pola wymaga
dialogu, pozwalajacego okresli¢ uczciwe reguly podziatu rynku, a ten nie
jest mozliwy, gdy ktorejs ze stron odmawia sie legitymizacji®®. Na polu reli-
gijnym zrédtem legitymizacji o rosnacym znaczeniu byt ruch ekumeniczny,
zwhaszcza Swiatowa Rada Kosciotéw powstata w 1948 r. Jej rdzen stanowity
amerykaniskie denominacje protestanckie®, ktore jednak nie mogty ignorowac
katolicyzmu, bedacego najwieksza z denominacji chrzescijariskich w USA®.
Juz przed Soborem wzrastato zainteresowanie protestanckich ekumenistow
katolicyzmem oraz liczba wzajemnych kontaktéw, w ktére zaangazowani
byli takze niektorzy katoliccy biskupi, zwtaszcza w krajach zachodnioeu-
ropejskich. Autorka ttumaczy zatem wsparcie dla ekumenizmu ze strony
biskupow ze stabilnych religijnie krajéw zachodnioeuropejskich troska o to,
by nie utraci¢ , prestizu w swiecie i miedzy liderami innych obecnych orga-
nizagji religijnych”®.

Pomijam w tym miejscu watpliwosci, jakie rodzi przedstawione przez
Wilde wyjasnienie soborowego zwrotu ekumenicznego na poziomie prok-
symatywnych mechanizmoéw, czym planuje sie zajac przy innej okazji. Istot-
niejsza jest jednak odpowiedz na pytanie o jego ultymatywny, ewolucyjny
sens i znaczenie.

Zasadnicza watpliwos$¢ wyptywa z tego (a watpliwos¢ ta w rownym stop-
niu odnosi sie¢ do prob zastosowania Bergerowskiej teorii ,, ekumenicznosci”
do soborowego ekumenizmu), ze, jak widzieliémy, stopien i zakres, w jaki
idea ekumenizmu wptyneta na teologie soborowa, nie tylko daleko wykracza
poza probe utozenia bezkonfliktowych stosunkéw z innymi wyznaniami
chrzescijariskimi, ale nie moze by¢ tez wyttumaczony troska o legitymizacje.
Samo to, ze liderzy najwigkszej religii Swiatowej o nieprzerwanej tradycji in-
stytucjonalnej siegajacej starozytnosci oczekiwali uprawomocnienia ze strony
lideréw mlodszych i mniejszych wspdlnot, domagatoby si¢ wyjasnienia, a nie
wyjasnienie stanowi. Dlaczego ponadto uznanie przez protestantéw katoli-
cyzmu za prawomocng organizacje religijng miatoby zaleze¢ od nauczania
tegoz na temat pozabiblijnej tradycji, Maryi czy zakonéw kontemplacyjnych?
Oznaczatoby to, ze protestanci sa tak nietolerancyjni, ze nigdy nie mogliby
uznac za prawomocne podmioty lokalnego rynku religii, np. judaizmu.

62 Tamze.
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Transdukcja

Zaréwno wyjasnienie ,,ekumenicznosci” Bergera, jak i ekumenizmu Wil-
de opieraja si¢ na milczacym zatozeniu, ze liderzy organizacji dziataja albo
faktycznie na korzy$¢ organizacji, albo przynajmniej korzyscia tq sie kieru-
jac. Zgodnie z postawa wlasciwg niektérym formom funkcjonalizmu Wilde
usitowatla dostrzec w ekumenizmie Soboru jakis mechanizm adaptacyjny.
Trudno zaakceptowac taki osad, uwzgledniajac systemowe warunki istnienia
irozwoju. Ko$cidt nie tylko zrezygnowat z tradycyjnej retoryki wzmacniajacej
dotad granice z protestantyzmem, zgodzit si¢ na réwnoprawna konkurencje,
ale zmodyfikowat takze wtasna doktryne, jednostronnie pomniejszajac te jej
elementy, ktére uwypuklaty dotad jego odrebnosc¢ i ktdre wspotokreslaty
jego tozsamosc¢. W istocie reprezentanci idei ekumenizmu na Soborze dazyli
do upodobnienia nauczania katolickiego do protestantyzmu. Nie mozna
tego tlumaczy¢ standaryzacja, gdyz ta stanowi rezultat podobnej presji ze
strony podobnych klas wiernych®, tymczasem w tym wypadku wiernych
w ogdle nie brano pod uwage. Moim zdaniem nalezy w tym wypadku bi-
skupom wierzy¢ na stowo: im faktycznie chodzito o ekumenizm, a nie tylko
0 ,ekumenicznos¢”. Podobnie jak Jan XXIII mieli marzenie, iz kiedy$ wszyscy
chrzescijanie bedq jednoscia.

Kluczowe jest jednak to, jaka forme owo pragnienie jednosci przybrato.
Z ewolucyjnego punktu widzenia niezwykle istotne jest, zwlaszcza w przy-
padku ztozonych systemdw religijnych, czy idea jest pochodzenia endoge-
nicznego czy egzogenicznego. Idee nie s3 oderwanymi bytami, ale swdj sens
uzyskuja w szerszej strukturze teologicznej®. Stad religie chronia si¢ przed
przenikaniem obcych idei religijnych, gdyz zawsze grozi to ostabieniem pod-
trzymywanej przez nie struktury teologicznej. W przypadku ekumenizmu nie
ma watpliwosci, ze idea ta nie jest endogenna, a przeniknela ze srodowiska
protestanckiego®.

Pierwotnie (od czasu Piusa XI) adresatem katolickiego ekumenizmu byto
gléwnie prawostawie. Roznic doktrynalnych i dyscyplinarnych miedzy nim
a katolicyzmem nie ma tak wiele ani nie sa tak istotne, by przy obopdlnej woli
politycznej idea zjednoczenia nie mogta jawic sig jako realna, cho¢ odlegta. To
wlasnie z prawostawnymi najwiecej kontaktoéw miat Jan XXIII, stad mozna
przypuszczad, ze — przynajmniej pierwotnie — takie znaczenie ekumeni-
zmowi nadawat (co thumaczy tez jego ustepstwa w stosunku do Moskwy).

7 P.L. Berger, Swiety baldachim..., cyt. wyd., s. 197.

8 K.M. Kaczmarek, Mechanizmy ewolucji..., cyt. wyd., ss. 117, 153 nn.

% R.M. Wiltgen SVD, Ren wpada do Tybru..., cyt. wyd., s. 152 nn.; R. Winling, Teologia wspét-
czesna..., cyt. wyd., ss. 40, 83.
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Realizacje projektu ekumenicznego powierzyt jednak Konferencji Katolikow
ds. Ekumenizmu z Holandii, ktdra stata si¢ potem Sekretariatem ds. Jednosci
Chrzescijan”™. W tym wypadku ekumenizm nabierat zupelnie innego sensu.
Roéznice dogmatyczne miedzy katolikami a protestantami sa zasadnicze i nie
mozliwe do przezwycigzenia bez rezygnacji przez jedna ze stron ze swych
fundamentalnych zatozen. Tymczasem — jak widzieliSmy — ingerencje SJCh
oraz lideréw reformatoréw ewidentnie miaty na celu jednostronne ustepstwa
doktrynalne i dyscyplinarne ze strony katolickiej. Z punktu widzenia samego
Kosciota trudno to okresli¢ jako dziatanie adaptacyjne.

Szereg dokumentéw papieskich, jak Mirari Vos Grzegorza XVI (1832),
Mortalium animos Piusa XI (1928) czy Humani generis Piusa XII (1950), wska-
zywalo, ze idea ekumeniczna w rozumieniu protestanckim jest sprzeczna
z tradycyjnym katolickim systemem dogmatycznym. Ten opiera si¢ bowiem
na zalozeniu obiektywnosci nauczanej przez siebie doktryny, ktéra ma sta-
nowi¢ prawde (w najmocniejszym sensie tego stowa) objawiona Ko$ciotowi
przez Chrystusa’. Katolicyzm przyjat tu parmenidejska zasade niesprzeczno-
$ci’?, ktora nakazywala mu uznac inne wyznania chrzescijanskie za fatszywe
(przynajmniej w tym, w czym od jego nauki odbiegaja). Rezygnacja z tak
kategorycznego osadu byta mozliwa tylko dzieki (niewyrazonej wprost)
rezygnadji z tej obiektywistycznej perspektywy. Przeciwnie, idea ekumeni-
zmu nie jest sprzeczna z systemami doktrynalnymi protestantyzmu, ktory
zaktada subiektywnos¢ poznania teologicznego, oparcie na indywidualnym
sumieniu, zdolnym autonomicznie interpretowac Stowo Boga. Subiektywizm
ten ulegl dodatkowo wzmocnieniu w rezultacie typowych dla denominacjo-
nalizmu amerykanskiego przebudzen charyzmatycznych” (wobec osobiste-
go doswiadczenia mistycznego formuly dogmatyczne tracq na znaczeniu).
Nieprzypadkowo ruch ekumeniczny nabrat formalnych ram witasnie w USA.
Roéwniez soborowy dekret o ekumenizmie stwierdza: , Nie ma prawdziwego
ekumenizmu bez wewnetrznej przemiany. Bo z nowosci ducha przeciez,
z zaparcia si¢ samego siebie i z nieskrepowanego wylania mito$ci rodza sie
i dojrzewaja pragnienia jednosci” (DE 7).

Roger Finke i Rodney Stark slusznie zwracajg uwage na radykalny po
Soborze spadek zdolnosci Kosciota do kontroli etycznej swoich cztonkéw.
Wynikac on ma z tego, ze katolicy przestali obawiac si¢ grozby ekskomuni-
ki, ktéra dawniej rownoznaczna byta z wyrokiem wieczystego potepienia.
Obecnie za$ na poziomie praktycznej wyktadni (wérdd szeregowych dusz-
pasterzy i teologéw) panuje w Kosciele niejasnos¢ co do samego istnienia

7 Tamze, s. 82.

7 ].1. Saranyana, J.L. lllianes, Historia teologii, Wyd. M, Krakéw 1997, s. 485.

72 J. Assmann, The Price of Monotheism, Stanford University Press, Stanford, California 2010,
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piekla, diabta oraz grzechu smiertelnego. Autorzy ci upatrujg przyczyn tej
sytuacji w znaczacej liberalizacji niektérych koscielnych wymagan: o ile przed
Soborem zjedzenie migsa w pigtek bylo uznawane za grzech $miertelny, o tyle
po Soborze praktykowanie postu pozostawiono osadowi indywidualnego
sumienia. Otworzylo to pole do kwestionowania takze innych zaleceri mo-
ralnych narzucanych przez Kosciol. Nie negujac znaczenia tego rodzaju me-
chanizmdw relatywizujacych, wydaje sig, ze znaczenie ekskomuniki zmalato
rowniez dlatego, ze osoba wykluczona z Kosciota katolickiego moze — wycia-
gajac konsekwencje z idei ekumenicznej — przylaczy¢ sie do innych odtaméw
chrzescijanstwa i réwniez w ich ramach (ciagle z katolickiego, posoborowego
punktu widzenia) zachowac¢ nadzieje zbawienia, nawet jesli dysponuja one
ubozszym instrumentarium zbawczych srodkéw.

Cho¢ pézniejsi papieze usitowali ograniczy¢ wptyw posoborowego
subiektywizmu w dziedzinie katolickiej moralnosci (Jan Pawet II) i teologii
(Benedykt XVI), to jednoczesnie podtrzymywali zaangazowanie Kosciota
w ekumenizm i dialog miedzyreligijny, przez co wysitki te mogly odnies¢
jedynie krotkotrwaty efekt.

Najgrozniejszym wskaznikiem kryzysu instytucji eklezjastycznej jest
utrata przez niag zdolnosci do samoodtwarzania przez rekrutacje zaangazo-
wanych kadr, ktore zdolne bylyby przedstawia¢ wiernym religijne interpre-
tacje jako wiarygodne odpowiedzi na ich potrzeby religijne. Finke i Stark
stusznie zauwazaja, ze obiegowe interpretacje kryzysu powotan, wskazujace
na wysokie koszty osobiste, ktdre wigza sie z funkcjq katolickiego ksiedza
(celibat, samotnos¢, postuszenistwo), nie moga by¢ wyttumaczeniem procesu,
ktory przybrat gwattownie na sile bezposrednio po soborze, ten bowiem pod
niektérymi wzgledami raczej rozluznit dyscypline (np. w zgromadzeniach
zakonnych), niz ja zacie$nit”. Stusznie wskazuja, iz , kryzys powotan odbija
kryzys wiary i gteboka erozje mocy tradycyjnych katolickich symboli i sakra-
mentoéw””¢, cho¢ réwniez w tym wypadku idea ekumenizmu odegrata moim
zdaniem znaczaca role.

Jak widzielismy, idea ekumeniczna doprowadzita juz na Soborze do
znaczacych przesunie¢ w nauczaniu Kosciota, przede wszystkim zwigkszenia
roli Biblii kosztem scholastycznej, racjonalistycznej teologii spekulatywnej
oraz kosztem autorytetu tradycji. Biblisci katoliccy przejeli od protestanckich
krytyczne instrumentarium, w konsekwengji przeniesieniu miedzy wyzna-
niami ulegly kolejne istotne problemy — historyczno-filologiczne badania nad
Starym, a co istotniejsze Nowym Testamentem znaczaco podwazaja bowiem
autorytet pism uwazanych normatywnie za nieomylne i historyczne. Od po-

™ R.Finke, R. Stark, The Churching of America, 1776-1990. Winners and Losers in Our Religious
Economy, Rutgers University Press, New Brunswick, New Jersey 1992, s. 263 nn.
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7 Tamze, s. 268.
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czatku tego rodzaju studiow jasne stawato sig¢, ze Ewangelie przedstawiaja
niedajace si¢ ze soba pogodzi¢ obrazy teologiczne Jezusa, ze rdznia si¢ istot-
nie w relacjonowaniu poszczegélnych opisywanych wydarzen, ze niektdre
wreszcie wydarzenia, z punktu widzenia dzisiejszej wiedzy historycznej,
nie mogly mie¢ miejsca (jak przypadek spisu ludnosci przeprowadzonego
wedlug Lukasza w okresie narodzin Jezusa). W ramach protestantyzmu
wzmoglo to wewnetrzna sekularyzacje, najsilniej przejawiajaca sie w odta-
mach liberalnych, ktéra to tendencje mozna dostrzec réwniez w katolicyzmie
zachodnioeuropejskim. Procesy te majq tak donioste konsekwencje ewolu-
cyjne, gdyz dotykaja nie tyle pewnej kategorii wiernych, ile cztonkow samej
organizacji eklezjastycznej, ktora - z systemowego punktu widzenia — odpo-
wiada za replikacje doktryny w kolejnych pokoleniach”. Przekaz doktryny
nie polega na ogtaszaniu oderwanych idei, gdyz idee moga by¢ przekazane
tylko wtedy, gdy skojarzone sa z okreslonymi wartosciami, w rezultacie
czego zyskujg emocjonalne osadzenie. W przypadku idei religijnych musza
to by¢ wartosci religijne, nie zas np. estetyczne”. Innymi stowy, idee religijne
skutecznie mozna przekazac, gdy sie w nie wierzy. Nic zatem dziwnego, ze
teologicznie agnostyczne i sprowadzajace religie do filozofii egzystencjalnej
czy psychologii odtamy chrzescijanstwa traca wiernych, zyskuja zas odtamy
mniej lub bardziej fundamentalistyczne’, a w ramach katolicyzmu ruchy
charyzmatyczne®. To oparcie pewnosci wiary na wewnetrznym przezyciu
religijnym w miejsce scholastycznego rozumu czy autorytatywnej tradycji
mozna niewatpliwie uznac za adaptacje do warunkoéw kryzysu zrodzonego
przez soborowy zwrot ekumeniczny, przejetg zreszta rowniez na drodze
transdukcji. Nie zmienia to jednak faktu, ze system tradycyjnej teologii ka-
tolickiej, posiadajacej cechy dystynktywne w stosunku do protestantyzmu,
ulega pod wplywem ekumenizmu rozktadowi.

Naturalnie powyzsze studium nie miato stanowi¢ petnego bilansu ewo-
lucyjnego znaczenia soboru dla katolicyzmu. Nie bylo moim zamiarem
takze obarczad soboru cata odpowiedzialnoscia za wspdtczesny kryzys. Jego
faktycznych zrédet nalezaloby szukac znacznie wczesniej: w reakcji Kosciota
na o$wiecenie. O ile na soborze trydenckim Kosciét podjat wyzwanie i we-
wnetrznie przetrawil problemy stawiane przez protestantyzm, o tyle na
oswieceniowy rozwdj krytycznych nauk historycznych zareagowat Kosciot
radykalnym odrzuceniem i wewnetrzna autorytarna centralizacja. Los calej
instytucji zawist w rezultacie na woli jednej osoby (papieza). Mechanizmy
izolacyjne nigdy zas nie dziataja w sposob bezbtedny.

7 K.M. Kaczmarek, Mechanizmy ewolucji..., cyt. wyd., ss. 183, 144-147.
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Ekumeniczna transdukgja, z ewolucyjnego punktu widzenia ostabiajaca
zdolnos¢ Kosciota rzymskokatolickiego do przetrwania i rozwoju, musi zostac
jeszcze wytlumaczona na poziomie proksymatywnym. Nie wystarczy wska-
zac kanaty, ktérymi te idee przeniknety do katolickiej hierarchii, konieczne
jest jeszcze wskazanie, dlaczego znalazly one tak zywy oddzwiek, problem
ten jednak wykracza juz poza ramy niniejszego szkicu.

Podsumowujac: nietypowos¢ soboru Watykanskiego II polega nie tylko
na tym, ze nie zbudowal nowych ani nie wzmocnit starych muréw (me-
chanizmoéw izolacyjnych) oddzielajacych Koscidt od antagonistycznych sit
zewnetrznych zagrazajacych jego tozsamosci, ale w istocie dokonat istotnego
wytomu w murach stworzonych przez dotychczasowa tradycje. Uczynit to
przede wszystkim na dwdch fundamentalnych kierunkach: na granicy mie-
dzy katolicyzmem a innymi wyznaniami chrzescijaniskimi (czym zanegowat
kierunek soboru trydenckiego) oraz na granicy z tzw. nowoczesnoscia. Juz
pierwszy z tych wylomdéw doprowadzit do przeniknigcia w struktury dok-
tryny katolickiej idei obcej — ekumenizmu, co zapoczatkowato trwajacy do
dzis proces rozktadu tej struktury na drodze subiektywizacji poszczegdlnych
tre$ci dogmatycznych i wskazan moralnych.

Kamil M. Kaczmarek — ECUMENICAL TURN OF VATICANUM Il FROM EVOLUTIONARY POINT
OF VIEW

The present paper examines the Second Vatican Council in the perspective of
sociological theory of evolution of religions. It demonstrates that the Council had
abandoned its main function (a function that catholic councils used to fulfill and were
designed for), i.e. to defend borders of religious system and ecclesiastical organization,
while had undertook function, for which councils as central organ of the church were
not designed for and so could not effectively perform, i.e. accommodation to present
fluctuations in environments in which the Church operates. The most important
change during Council was an influential transduction (i.e. horizontal transmission
of religious ideas) of protestant version of idea of ecumenism. It induces subtle but
fundamental change of meaning of catholic dogmas moving it form objective to sub-
jective interpretations.






