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Polskie credo w konteks$cie wolnosci i nadziei

EDWARD SIENKIEWICZ

Uwazna obserwacja obecnej rzeczywistosci w Polsce skiania, niestety, do
dos$¢ niepokojacych refleksji. Otdz w polskim spoteczenstwie i w polskim Koscie-
le pojawity sie bardzo wyrazne znamiona kryzysu. Od dawna przewidywane (S.
Kard. Wyszynski), a obecnie doSwiadczane rozchodzenie sie deklarowanej przy-
nalezno$ci do Kosciota katolickiego i zycia Polakow, stato sie faktem. Poprzez
nowg spoteczno-gospodarczg sytuacje kraju zostaty uwolnione mechanizmy, ktore
wraz ze swoimi do$¢ ztozonymi konsekwencjami spowodowaty gtebokie podziaty.
Bezradnos¢ catych srodowisk wobec egzystencjalnych trudnosci, nowe problemy
polskich rodzin, zbiegty sie z utratg ideatow, ktére przez wiele dziesiecioleci wyda-
waty sie niewzruszone. Pluralizm, bedacy niewatpliwie oznaka zdrowego, gospo-
darczego i politycznego porzadku, zaczat sie bardzo szybko przektadac na siegaja-
cy do podstawowych norm etycznych relatywizm. Jak zwykle przy tego rodzaju
procesach pojawity sie dos¢ skrajne oceny sytuacji, od fundamentalizmu religijne-
go, po - nie zawsze liczacy sie z narodowg tradycjg i uwarunkowaniami - mo-
mentami bardzo skrajny liberalizm.

Tak mniej wiecej, przy duzej ogdlnosci, wyglada obecny kontekst naszej wia-
ry w Boga, z ktdrg musimy wychodzi¢ na spotkanie najbardziej nurtujgcych nas
problemdw egzystencjalnych. Tego kontekstu nie wolno przeoczy¢ i nie wolno
0 nim nie wiedzie¢ je$li spojrzenie na osobe ludzkg - takze w refleksji wiary -
ma by¢ wyczerpujgce i realistyczne. Teologia, wychodzaca poza spor wytgcz-
nie akademicki i rzeczywiscie korespondujgca z zywotnymi problemami ludzki-
mi, powinna by¢ teologig konkretnego $rodowiska, uwzgledniajagca zakorzenie-
nie osoby ludzkiej, ktore poniekad o niej stanowi ijg okreSla. Stad, w obliczu
coraz wyrazniej rysujacego sie kryzysu warto przypomnie¢, ze w dziejach Pol-
ski, rowniez tych najnowszych, obrona niezbywalnych warto$ci osobowych do-
konywata sie w kontekscie wolnosSciowego sporu, w ktérym nadprzyrodzony
wymiar odgrywat znaczgcg role. Nasuwa sie zatem pytanie o ksztatt specyficz-
nej polskiej teologii oraz jej znaczenie w rozwigzywaniu zarysowanych powyzej
problemow.
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Polska religijnos¢ i wiara Polakdw ksztattowata sie w historii oraz tradycji
narodu poprzez problemy, z jakimi Polacy musieli boryka¢ sie w przesztosSci, takze
tej najnowszej. Trzeba w tym miejscu przynajmniej wspomnie¢ o specyfice ksztat-
towania sie tozsamosci Stowian, ktorzy przyjmujac chrzest wychodzili ze wspol-
noty plemiennej i wchodzili do wielkiej rodziny narodéw Europy. Ot6z zamieszka-
te przez nich tereny w przewazajgcej wiekszosci pokryte lasem, poprzez trud kar-
czowania go, stawaly sie miejscem szczegdlnego przywigzania do ziemili co sie
z tym wigze, szybkiego uksztattowania u pierwszych Polan gtebokiego poczucia oj-
czyzny - ojcowizny2, poczucia wspolnoty losu i tak charakterystycznego, bedace-
go przez cate wieki motorem nieustannego przebijania sie, oporu i walki z zaborczy-
mi zapedami sgsiaddw, poczucia wolnosci3 Zaowocowato ono z czasem tworzony-
mi przez cate stulecia i opartymi na wolnosciowych zasadach urzgdzeniami spotecz-
nymi, ktére chronity prawa obywatelskie oraz szanowaty ludzka godnosc4.

Juz od Pawta Witodkowica i Soboru w Konstancji (1414-1418), Polacy mieli
bardzo wysokag Swiadomo$¢ podstawowych wspétzaleznosci, jakie zachodza
w procesie realizowania wolnosci. Nie mozna by¢ wolnym i unikng¢ niebezpie-
czenstwa zaleznosci bez zrozumienia, ze nie ma wolnosci jednych przeciwko dru-
gim. Nie ma prawdy i realizowania chrzescijanskich ideatdw mitoSci oraz przeba-
czenia przy zasadzie: plus vis quam ratio5 Polska kultura zawsze odnosita sie
z rezerwg i niechecig do wszelkiego rodzaju determinizmow i ograniczen. Wiadza
na ziemiach polskich, od samego poczatku ztgczona z ludem, nie zmuszata wtad-
coéw do powotywania sie najej boskie pochodzenie, aby w ten sposéb, jak to by-

1Egzystencja cztowieka, zwigzanego z ziemig i zmagajgcego sie z przyroda, ktéry nieustannie
musi liczy¢ sie ze swoja zalezno$cig od cyklu zjawisk, w odmienny sposéb ksztattuje mentalno$é
niz egzystencja rzemieslnika, ktory w wiekszym stopniu uwaza sie¢ za autora swoich wytwordw.
W odmienny takze spos6b niz mentalno$¢ kupca. Lud zwigzany z ziemig, rolniczy - jakby$my
powiedzieli dzisiaj - jest ludem do ziemi przywigzanym. Ziemia rodzi, kazdego roku, cyklicznie,
zawsze tak samo. | chociaz wymaga to ciezkiej pracy, owo rodzenie odczytywane jest jako nieza-
lezne od cztowieka, co pozwolito niektérym autorom okres$li¢ czas rolnika jako ahistoryczny.

2 Poczatki pafstwa polskiego, poczucia tozsamosci narodowej, a nawet to wszystko, co po-
przedzato szybkie organizowanie sie panstwa Polan, wspdinoty plemienne, sprzyjaty powstawa-
niu i rozwojowi szczeg6lnego poczucia wolnosci. Wolnym mozna byto sie czué w obrebie ludu,
ktory nie zagrazat wolnosci innych. Ten wymiar wolnosci, jako czego$ niezbywalnego i bardzo
charakterystycznego, pozostanie dla Polski podstawowym, wyznaczajgcym nie tylko kierunek
dziatania, postepowania, ale tez najgtebszy sens - jakby powotanie, nierozerwalnie zwigzane
z jego istnieniem. Por. G. Labuda, Dzieje narodu ipanstwa, t. | i Il, Poznah 1988 s. 5; M. H.
Serejski, Nardéd a Panstwo, Warszawa 1977, s. 17i31; K. Grzybowski, Ojczyzna- naréd-
panstwo. Warszawa 1970, s. 10-11.

3 Por. Gall, Kromka Polska, ttum. R. Grédecki, Krakoéw, s. 66, w: P. 11linski, Znaczenie
chrztu Polski, Londyn 1966, s. 20; Cz. S. Bartnik, Walka o Kosci6t w Polsce, Lublin 1995, s. 76.

4Por. M. H. Serejski, Nardd apanstwo, Warszawa 1977, s. 17.

5Por. T. Styczen, Solidarno$¢ wyzwala, Lublin 1993, s. 223.
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wato u narodéw sasiednich, usprawiedliwia¢ swoje rzady6. Tak zwana wolnos¢
staropolska, pochodzgca od rozumienia stosunku polskiego szlachcica do krola,
wyrozniata naréd polski sposréd innych narodéw Europy, w ktérych przyjat sig
i panowat ustrgj absolutystyczny. Dzieki tej wolnosci zaden krél polski nie mogt
powiedzie¢ tak jak choéby Ludwik XIV, ze panstwo to ja.

Kolejnym bardzo istotnym i charakterystycznym rysem polskiego dziedzictwa,
wynikajagcym z rodzimego poszanowania wtasnej i cudzej wolnosci, jest brak wo-
jen religijnych. Cokolwiek by nie mowic¢ na temat zgubnej dla polskiej racji stanu
wolnosci szlacheckiej, a zwtaszcza tragicznego w skutkach liberum veto, to
w oczach szlachty witasnie wolno$¢ sumienia stanowita swego rodzaju sanktu-
arium. Nie ma tam dostepu - jak sagdzono - zadna witadza, co znalazto najpetniej-
szy wyraz w Konfederacji Warszawskiej z 1573 roku. Wielu autoréw zatamanie
sie tego elementu ludzkiej wolnosci w Polsce wigze z zalamaniem sie poszanowa-
nia dla ludzkiej godnosci w Rzeczypospolitej, atym samym utratgjej znaczenia na
arenie miedzynarodowej (postanowienie z 1658 roku o wygnaniu arian z Polski)7.
Wolnos¢ nie jest bowiem wartos$cig statyczng i przestaje by¢ wolnoscia, kiedy staje
sie sposobem wynoszenia sie jednych ponad drugich8.

Inng charakterystyczng cechg polskiej religijnosci stata sie obrona nadziei,
zagrozonej rozpaczg. Intelektualny spor o wiare, ostabiang przez agnostycyzm,
materializm czy tez permisywizm, pozwala rozwing¢ zwarty system mys$lowy. Spér
jednak o bytowe przetrwanie domaga sie postawy oporu, wiary manifestujacej sie
W czynie, przepojonym - czesto zbyt uczuciowg i na potrzeby chwili - rozwijajg-
ca sie religijnoscig. Zagrozenie wolnosci byto zewnetrzne. Dotyczyto spoteczen-
stwa, ale tym samym wptywato na wolnos$¢ osobistg, a obca przemoc podcinata
podmioty w ich odpowiedzialnos$ci za siebie i za wsp6lnote9. Po klesce rodzita sie
jednak refleksja. Przemoc jest ztem ijest po stronie przeciwnika - wroga. Jesli to
on zwycieza, to moze tez on ma racje? Tego rodzaju watpienie moze prowadzic
do zatamania sie postawy oporu, utraty motywacji obrony suwerennosci oraz do
zdrady, kolaboracji.

Sprawdzianem wolnosciowego ideatu Polakow byt takze realny socjalizm, kto-
ry przez rozbicie, wznoszonych na wartosciach narodowych i priorytecie rodziny,
struktur spotecznych, masowe migracje ludnosci, jak tez prébe zanegowania ludz-
kiej podmiotowosci, dokonat wielu spustoszen. Ostatecznie jednak musiat sie wy-
cofa¢ przed ztozonym i wymagajacym dzi$ jeszcze wielu analiz, powszechnym
ruchem wolnosciowym {Solidarnos¢). Witasnie w takim konteks$cie dziejowym,
wolnos$¢ cztowieka, a szczegdlnie jej obrona przed wszelkiego rodzaju zagrozenia-
mi, musiata sta¢ sie jednym z podstawowych problemow polskiej refleksji wiary.

6Por. K. Grzybowski, Ojczyzna- nardd- panstwo... , dz. cyt,, s. 9.

7Por. W. Czp linski, Wolno$¢ w oczach dawnych Polakéw, ,,Znak” 7 (1981), s. 895.

*Por. Tamze, s. 898.

9Por.J. Tischner Nadzieja szukajgca prawdy, w: Cztowiek w nauce wspé6iczesnej, Paris
1988, s. 103.
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II. NAROD W PERSPEKTYWIE WIARY

Bez tego charakterystycznego umitowania wolnosci raczej trudno bytoby Po-
lakom uksztattowaé odrebng i potwierdzajacg sie w zbiorowosci indywidualno$¢
oraz wtasng idee narodowgl0 Do uwypuklenia wymiaru narodowego przyczynity
sie rowniez dzieje Polakow, na ktére nardd nie przestawat patrze¢ z perspektywy
chrzes$cijanskiej wiary. Momentem szczeg6lnym okazata sie utrata panstwowosci.
Jej odzyskanie, na krotki - poprzedzajacy drugg wojne Swiatowg - okres, a na-
stepnie przywrocenie na mocy uktadéw, wprost godzacych w ludzka godnos¢,
sktaniato - na przestrzeni catych pokolen - elity zycia politycznego i kulturalnego
do nadania Polakom charakteru przede wszystkim narodowego, nawet za cene
swoistych przewartosciowan historycznych". Miato to prowadzi¢ do pewnej
apologii historii i poszukiwania w niej przede wszystkim wzoru, ideatu, ktory mé-
gtby nadal przyswieca¢ narodowi oraz wzmacnia¢ jego tozsamos$é, zachowaé
wartosci, ktdre przez utrate suwerennego panstwa, zostalty powaznie zagrozone.
Stad tez mowi sie czesto o pozateologicznym, literackim wyrazie religijnych tre-
Sci polskiego romantyzmu, do ktérego wielu polskich teologéw nawigzywato i na-
wigzuje rowniez dzisiaj.

Polski romantyzm irozwijane w nim, przepojone tre$ciami religijnymi ideaty
narodowe, zbiegty sie w czasie z tworzong wtasnie w Europie, nowozytng pan-
stwowoscig, ktora od poczatku byta postrzegana jako struktura wprost zagrazaja-
ca suwerennos$ci porozbiorowej Polski. Stad na Zachodzie idee narodowe prze-
stawaly by¢ modne i obumieraty. W Polsce za$, w ktorej umarto panstwo, tylko
przez silny inie poddajgcy sie presji nardd, w obowigzujgcym wéwczas uktadzie
sit, mozna byto zachowa¢ tozsamos$¢ i kulturowg niezalezno$¢12 co wcale nie

M W patrywanie sie w nar6d miato w polskiej rzeczywistosci specjalny charakter i stanowito
o zachowaniu wtasnej tozsamos$ci oraz zagrozonej wolnosci. Dlatego wasnie Polacy, jako pierwsi
w Europie (obok Wtochéw), dopracowali sie skrystalizowanego pojecia narodu, pozwalajagcego
odr6zni¢ go od plemienia, rasy, grupy jezykowej i panstwa. Dzieto to nalezy przypisa¢ przede
wszystkim, nieodtgcznej od narodu, polskiej mysli katolickiej, co w efekcie stato sie podstawg
przetrwania i pomogto sformutowa¢ wyczerpujacg definicje ojczyzny, prowadzac w koncu do
powstania odrebnej, oryginalnej teologii narodu. Dzieje narodu sg przede wszystkim dziejami ludzi.
A dzieje kazdego cztowieka toczg si¢ w Jezusie Chrystusie. W nim stajg sie dziejami zbawienia...
(Jan Pawet |II, Gniezno 1979).

" Tego rodzaju przewarto$ciowania nalezy jednak radykalnie odréznia¢ od pojawiajacych sie
w Polsce, zwtaszcza w okresie stalinizmu, wyraznych tendencji naginania faktéw historycznych
na rzecz ideologicznych haset. Tym bardziej, ze i wéwczas szafowano argumentami najwyzszego
dobra narodu, majacego nieco przystoni¢ forsowang przez teoretykéw leninizmu-marksizmu ko-
nieczno$¢ dziejowa, co przetrwato wiasciwie az do ostatnich dni ideologéw rezimu. Por. A. W a-
licki, Polskie zmagania z wolnoscig, Krakéw 2000, s. 12-13.

2 W historii Polski utrwalito sie wyrazne rozréznienie, a w pewnych okresach nawet antago-
nizowanie rzeczywisto$ci narodu i panstwa. Podczas gdy na Zachodzie na ogét utozsamia sie jed-
no z drugim, dostrzegajac wzajemng komplementarno$¢ i nieodzowno$¢. Por. M. H. Serej sk i,
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znaczy, ze tak byto zawsze1d Odzyskanie przez naréd panstwowosci w roku 1945,
niestety przy ograniczonej suwerennosci i podmiotowosci obywateli, przyczynito
sie do refleksji wiary, w ktorej teologizowanie parnstwa byto wprost nie do pomy-
Slenia. Stad teologia, miedzy innymi Stefana Kard. Wyszynskiego zwracata sie
zdecydowanie w strone wartosci narodowych.

Trzeba zatem stwierdzi¢, ze nardd polski, poszukujacy mozliwosci przetrwa-
nia i przechowania tradycji, Kosciota oraz kultury, w niekorzystnym dla siebie
uktadzie sit, stat sie podstawg wyjagtkowego w dziejach chrzescijanstwa zwiazku
patriotyzmu z religigld Wielu teologoéw, zepchnietych wdwczas przez teoretyczny
materializm na margines zycia akademickiego i kulturalnego byto zmuszonych do
tworzenia niejako na goraco, z potrzeby chwili, gdzie przewazato nastawienie
praktyczne, duszpasterskie i moralizatorskie, gdzie chodzito przede wszystkim
0 obrone fundamentalnych dla wiary prawd1s Trudno zatem sie dziwié, ze tego
rodzaju intelektualna refleksja zmierzata w kierunku swoiscie rozumianego mesja-
nizmulf tak w czasach romantykoéw, jak i w okresie realnego socjalizmulz.

I1l. MESJANIZM

Zjawisko polskiego mesjanizmu budzito i nadal budzi wiele kontrowersji. Nie-
rzadko tez jest rozumiane pejoratywnie, jako wyptywajace wprost z ciasnego
nacjonalizmu, zamitowania do idealizmu i romantyzmul8 Mimo ze polskiego me-
sjanizmu, w refleksji wiary, od romantyzmu catkowicie oderwaé nie sposob, nie

Naréd a Panstwo, Warszawa 1977, s. 6. 181; Cz. S. Bartnik, Idea Polskos$ci, Lublin 1990, s. 100
1181.

BPrzy doktadnej analizie wcze$niejszych dziejéw Polski, a w nich rozwoju monarchii pia-
stowskiej, historycy pozostajg raczej zgodni, ze decydujace znaczenie integracyjne i organizacyjne,
zapewniajace tad wewnetrzny oraz zewnetrzne bezpieczeAstwo, jak tez role narodowotwdrcza,
odgrywat czynnik pafAstwowy.

WUPor. E. Ozorowski, Teologia narodu (Na marginesie ksigzki J. Lewandowskiego: Na-
rod w nauczaniu kard. Stefana Wyszynskiego), ,,Chrzescijanin w Swiecie” 116 (1983), s. 1-8; X.
Leon- Dufour, (red.), Stownik Teologii Biblijnej, ttum. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1985,
s. 522; Katechizm Kos$ciota Katolickiego, Poznan 1994, p. 56-57. 781.

5 Stad réznice z teologig Zachodu byty do$¢ znaczace. Spekulatywne podejScie do wielu
probleméw teologicznych, na takim poziomie i w takim wymiarze, jak na przyktad w zachodnich
osrodkach, miedzy innymi ze wzgledu na zewnetrzne i od samej teologii niezalezne warunki,
w Polsce byto po prostu niemozliwe.

B Losy naszego narodu, szczeg6lnie za§ zmaganie sie o wtasng tozsamos$¢, miejsce w europej-
skiej rodzinie narodéw, faczenie tego zmagania z chrze$cijanska wiarg i nadzieja, doprowadzito do
teologicznej, pasyjno-rezurekcyjnej wizji rzeczywistoséci. Por. Cz. S. Bartnik, Idea Polskosci... ,
dz. cyt., s.77; M. H. Serej s ki, Nardd a Panstwo... , dz. cyt., s. 5.

7Por.J. Misiurek,” poszukiwaniu tozsamosci polskiej teologii, ,,Roczniki Tcologiczno-
Kanoniczne” 2 (1987), s. 103-104

BPor. H. Siewierski, Polska wolno$¢ romantyczna, ,,Znak” 7 (1981), s. 923; J. A. Kto-
czowski, Mesjanizm, czyli teologia polityczna po polsku, ,,W Drodze” 9 (1987), s. 46.
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oznacza to jeszcze, ze zastuguje on wytgcznie na negatywne oceny. Co wiecej,
stanowigc nieodtgczny element polskiej teologii narodu, mesjanizm, po dos$¢ do-
ktadnym wyodrebnieniu go z literackich naleciato$ci, ostatecznego uwiarygodnie-
nia i uprawomocnienia poszukuje w Objawieniu. Punktem wyjscia jest tu, znacza-
ca takze dla samej teologii narodu, sytuacja polityczna, Swiadomos$¢ kleski, utraty
niepodlegtosci i realnego zagrozenia rodzimej kultury oraz podstawowych warto-
éci. Po klesce, kt6rg sankcjonowata sytuacja Europy Swietego Przymierza, bez
miejsca w niej dla chrzescijanskiej, bronigcej przez wieki Kosciota ijego dziedzic-
twa, niegdy$ poteznej Rzeczpospolitej, pojawito sie pytanie: dlaczego? Jaka jest
przyczyna porazki, potwierdzonej zwyciestwem racji, znajdujacych sie po stronie
zaborcow?

Polski mesjanizm, na tym tle, to idgca w wielu kierunkach prdoba odczytania
sensu dziejowego dramatu i doswiadczenia, jakie spotkato nardd, co niekoniecznie
musi sie utozsamia¢ z wizjg Polski - Mesjasza narodow. Nawet jesli ten watek
jest obecny i zwykta rzetelno$¢ nie pozwala nam go pomijaé¢ ani pomniejszac, to
z pewnoscig nie jest on w polskim mesjanizmie jedynym. Tym bardziej, ze doktad-
na analiza, choéby dziet C. K. Norwida, Z. Krasinskiego, J. Stowackiego i A. Mic-
kiewicza, nie pozwala sprowadza¢ problemu do jakiej$ upersonifikowanej zbio-
rowosci. Pojawia sie tam bowiem gteboka refleksja nad osobg i jej miejscem
w Swiecie, co zostato w pismach romantykéw znacznie uwyraznione przez dziejo-
we doswiadczenie zniewolenia konkretnego narodu i co nic obniza jeszcze warto-
§ci uniwersalistycznej ich pism19 Tym bardziej, ze skuteczna obrona przed rozpa-
czg i poddaniem sig, moze sie dokona¢ tylko w oparciu o trwate fundamenty, dzie-
ki mozliwos$ci odwotania sie do wartosci obiektywnych, bedgcych owocem giebi
ducha i obowigzujgcych w takim stopniu zwyciezcdw jak i zwyciezonych. Zacho-
wanie nadziei staje sie mozliwe dzigki przywotaniu mocy, ktére pozostajg niewzru-
szone, nawet w obliczu $mierci, takze wtasnego panstwa.

Stad kleska polityczna zostaje wpisana w Krzyz, podjety przez naréd, w jego
dosSwiadczeniu zniewolenia, co nie pozwala catlego dramatu postrzegac jedynie
jako zwyktego nieszczeScia. W tej perspektywie uzyskuje ono bardzo gteboki sens,
ktérego nie mozna osiggnaC przez odwet, uciekanie sie do przemocy, ale jedynie
przez rzetelny rozrachunek z przesztoscia, dotyczacg takze wewnetrznego $wiata
osoby. Tak pojeta kleska staje sie zapowiedzig zwyciestwa, konsekwentnie wpi-
sywanego w paschalne misterium, potwierdzajgce zanurzenie Boga w historie
i panowanie nad nig, przede wszystkim w Jego zmartwychwstaniu20.

Rozpatrywany w takim kontek$cie polski mesjanizm, mimo ze swoimi korze-
niami siega do epoki romantyzmu, w niej sie nic zamyka, ani nie wyczerpuje2L

19 Por. Tamze, s. 47.

2D Por. J. Tischner Nadrogach krzyzowych historii (rekolekcje 1982), Krakéw 1982,
s. 54.

21 Wyraz specyfiki polskiej duszy, w fenomenie polskiego mesjanizmu, odkrywa takze Prymas
Tysigclecia, rozumiejacy ten nurt, jako przez pokolenia idaca, Swiadomos$¢ wybraristwa narodu
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Charakterystyczne dla pojattariskiego uktadu sit w Europie polskie dowartoscio-
wanie narodu, ponowne odkrywanie w nim gtebokiej pedagogii dziejow i poszuki-
wanie w niej potwierdzenia oraz umocnienia ideatow, postawito w centrum zain-
teresowania problem misteryjnego zwigzku Kosciota z narodem i zniewolonego
przez system cztowieka jako drogi Kosciota. DoSwiadczenie ograniczen, wynika-
jacych takze z grzechu cztonkdw narodu oraz nadzieja wyzwolenia, coraz wyraz-
niej byly wpisywane w wymiar pasyjno - rezurekcyjny. Coraz czesciej tez,
w zupetnie innych uwarunkowaniach niz na Zachodzie Europy i w Potudniowej
Ameryce, stawiano w Polsce pytania o rodzima teologie polityczng i polska teolo-
gie wyzwolenia. Totalitarne, jak je okreslano, doswiadczenie nie sprzyjato takze
rozwojowi teologii na wysokim, intelektualnym poziomie, przede wszystkim przez
znaczne ograniczenie wymiaru religijnego i konsekwentne dazenie do catkowitego
wyeliminowania go z zycia spotecznego. Stwarzato to dos¢ specyficzne uwarun-
kowania, w ktérych Koscidt przez cate dziesieciolecia, urzeczywistniat sie przez
meczenstwo i Swiadectwo, co z czasem uksztattowato polskg religijnos¢2 Spor
teologii z ideologig teoretycznego materializmu, przebiegajacy w perspektywie
narodowej i wolnosciowej, cho¢ nie pozbawiony intelektualnego zaangazowania,
przenosit sie na wszystkie wymiary zycia ludzkiego, gdzie zagrozona wolno$¢ su-
mienia postrzegana byta jako zakotwiczenie wolnosci w ogole.

IV. POLSKA TEOLOGIA POLITYCZNA

Problematyka polskiej teologii politycznej nie moze by¢ rozstrzygana w opar-
ciu o kryteria wtasciwe, na przyktad teologii J. B. Metza czy tez J. Moltmana.
W polskiej rzeczywistos$ci ksztattowata sie ona w kontek$cie sporu o zachowanie
i potwierdzenie ludzkiej podmiotowosci, ktérej nie mozna nawet sobie wyobrazi¢
bez nie podlegajacej zadnym kompromisom obiektywnej warto$ci prawdy i zwia-
zanej z nig wolnosci.

Problem rozwijat sie przede wszystkim w wymiarze duszpasterskim, poczat-
kowo nawet bez wiekszych reperkusji w opracowaniach polskich teologow, kto-
rzy z rezerwg podchodzili do wszelkich kontekstéw politycznych. Przede wszyst-
kim z tego powodu, ze tak zwana teologia polityczna, pojawiajgca sie w tym
czasie i trafiajgca na dobry klimat w wielu teologicznych o$rodkach na Zacho-
dzie, nie mogta by¢ przeniesiona na polski grunt. Problem wiadzy, bardzo Scisle

polskiego, ktére to wybranstwo nie jest powodem ani okazjag do wywyzszania sie ponad inne
narody. Jest natomiast - jak uwazal Kardynat Wyszynski - szczegdlnym zrozumieniem koniecz-
nosci $wiadectwa. Konieczno$ci w znaczeniu dziejéw narodu, ktére w perspektywie wiary, miste-
rium zbawczego Chrystusa, staja sie bardziej czytelne. Por. J. Lewandowski, Naréd w na-
uczaniu kardynata Stefana WyszyAskiego, Warszawa 1982, s. 182. 186 i 190.

2 Por. T. Urbaniak, Polska wiara i polski patriotyzm, ,Wiara i Odpowiedzialno$¢”
1(1986), s. 65-73.
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taczony ze strukturami instytucji panstwowych, postrzegany byt w polskiej, powo-
jennej rzeczywistosci, jako strona w konflikcie z Kosciotem. Stad teologizowanie
tego problemu nie byto mozliwe. Podobnie jak niemozliwe byto takze zachowanie
catkowitej neutralnosci od polityki i wiadzy. Na takg bowiem neutralno$é nie po-
zwalata polityka ateistycznego panstwa i - co sie z tym wigze - niemozno$¢ po-
zostawienia przez Koscidt za cene sprzeniewierzenia sie swojej misji, cztowieka,
ktorego system chciat sobie podporzadkowac, takze w wymiarze sumienia.

Wiadza polityczna przez bardzo dtugi okres byta dla Polski wtadzg okupacyj-
ng, zaborcza3 i wystepujaca przeciw wartosciom narodowym, ktore tak bardzo
przenikaty sie z wartoSciami religijnymi. Poza tym katolicyzm polski nie bedac
nigdy ideologig panstwowo-polityczng i stanowigc jedynie wiare ludu, wzmacniat
tez narodowg tozsamos$¢, prowadzac tym samym do giebszej religijnosci. Wielu
wybitnych przedstawicieli Kos$ciota w Polsce byto rdwniez wybitnymi patriotami
(Piotr Skarga, Stanistaw Staszic, Hugo KoHataj, Piotr Sciegienny, Piotr Wawrzy-
niak i Stefan kard. Wyszyniski)24. Stad zmasowany atak parstw zaborczych na
wartos$ci narodowe i historyczna tradycje oraz kulture doprowadzitjuz w czasach
rozbioréw do swoistego rozdziatu Kos$ciota i pafistwa. Bronigc zasad chrzes$cijan-
skich, Kosciot w Polsce, takze w erze realnego socjalizmu, bronit narodu i poszcze-
golnych osob ludzkich oraz ich niezbywalnych praw, ktdrym zagrazato ateistyczne
panstwo. Wyczulenie za$, na problematyke narodowg, pozwalato polskim teolo-
gom poszukiwaé wyraznych analogii do narodu wybranego i osadza¢ swoje re-
fleksje w biblijnej historii zbawienia. W takiej tez perspektywie nalezy interpreto-
wac, pojawiajgce sie w teologicznej literaturze, okreslenie: katolicyzm narodowy,
ktére nalezy radykalnie oddziela¢ od jakichkolwiek zwigzkéw z okreslonymi struk-
turami panstwowymi lub instytucjamiz jako nie majgce z nimi nic wspolnego.
Cztowiek mogt sie czué wolny tylko w Kosciele, poniekad niezaleznie od swoich
najgtebszych przekonan religijnych, poniewaz w Kosciele odnajdywat swoja toz-
samo$¢ narodowaq, ktdra w takiej sytuacji dawata jakby dodatkowgq legitymacje
niecheci i oporu wobec witadzy panstwowej%.

Teoretycznie wiec zaistniaty okolicznosci sprzyjajgce jakiejs$ recepcji polskie-
go mesjanizmu, czy tez rozwiniecia sie w polskiej teologii neomesjanizmu. Jak sie
jednak okazato, tylko teoretycznie. Pomimo obecnosci w pracach wielu teologéw
watkéw mesjanistycznych, ideologia, przektadajgca sie na scisle okreslone i kon-
trolowane przez system sposoby zachowan oraz styl zycia, zrobita swoje. Podob-
nie jak w przesztosci i w tym okresie istniata w Polsce elita zdolna do czynnego
i zdecydowanego oporu wobec komunistycznej dyktatury. Niestety, w swoim po-

B Por.J. Tischner Wiara w mrocznych czasach, ,Znak” 4 (1992), s. 14.

2 Por. T. Urbaniak, Polska wiara i polski patriotyzm... , dz. cyt., s. 65-66.

SPor.J. Maj ka, Czysekularyzacja omija Polskg?, ,,Colloquium Salutis” 18-19 (1986-1987),
s. 38.

% Por. A. Przybecki, Kosciét w Polsce dzisiaj, ,,Przeglad Powszechny” 1 (1991), s. 83.
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strzcganiu sensu dziejow narodu nie byta ona juz jednolita. Innymi stowy jaki$
neomesjanizm, cho¢ moze w niektérych aspektach dajgcy sie nawet udowodnic
w polskim, wspéitczesnym sporze o cztowieka, nie spotkat sie z powszechng re-
cepcjaZr. Okazato sie, ze mimo na pozo6r korzystnej sytuacji, jaka pojawita sie
w rzgdzonej przez komunistéw Polsce, je$li chodzi o powstanie i rozwo6j teologii
politycznej, dostrzegamy pewng luke. Starat sie jg wypetnic¢, szczeg6lnie w porow-
naniu z rozwijajacg sie w Ameryce Potudniowej teologig wyzwolenia, Franciszek
Blachnicki, ktory byt autorem terminu: polska teologia wyzwolenia2s.
Wprowadzony w Polsce po drugiej wojnie Swiatowej porzadek spoteczno-
gospodarczy pozostawit ogromne spustoszenie, dokonane w ludzkich sumieniach.
Miniony okres tylko pozornie utrwalit tak charakterystyczng, tradycyjng polskg
religijnos¢, nacechowang przesztoscig przywigzaniem do wiary ojcéw, jakims$ ro-
mantyzmem, zabarwieniem emocjonalnym i uczuciowym z przewazajagcym w niej
aspektem narodowym2. W rzeczywistosci uwarunkowania spoteczne realnego
socjalizmu prowadzity do rozluznienia sie wiezi rodzinnych i podwazania autoryte-
tu rodzicéw. Poza tym wszelka kariera spoteczna i polityczna wigzata sie z dekla-
rowanym wystgpieniem z KoS$ciota, co nie do korfica pokrywato sie z wiasnym
sumieniem i przekonaniami, panujacymi w domu rodzinnym. Wynikiem rozbiezno-
Sci prawd wiary i stylu zycia byta stabo$¢ postaw moralnych, nieufno$¢ i - cha-
rakterystyczna rowniez dzisiaj - nielojalno$¢ wobec panstwa, spotecznosci, zakta-
du pracy. Stowem jaki$ syndrom podzielonego, ludzkiegoja. Przy czym podtrzy-
mywane przez kaznodziejow przez cate dziesieciolecia i wprost nawigzujace do
okresu zaboréw rozumienie patriotyzmu jako jednorazowej ofiary i antyinstytucjo-
nalnego nastawienia, cho¢ wdéwczas spetniajace swojg role, dzi$ nie utatwiajag
trwatosci oraz skutecznosci, wynikajgcych z przekonan religijnych, postaw30.

27 Por. A. Przybecki, Kosciot w Polsce dzisiaj... , art. cyt., s. 80.

2B Krytyczne oceny podnoszono pod adresem polskiej teologii najpierw w latach osiemdzie-
sigtych, a wiec po ukazaniu sie dwoch watykanskich instrukcji prébujgcych ocenié¢ i ukierunkowa¢
zjawisko potudniowoamerykanskiej teologii wyzwolenia i po roku 1989, kiedy to Polska wchodzi-
ta w okres transformacji spoteczno-gospodarczej. Jednak tego rodzaju odniesienia mogg by¢ ztud-
ne. Wyksztatceni na Zachodzie Europy teologowie potudniowoamerykanscy przenie$li na swoj
rodzimy grunt tezy, ktére w polskiej rzeczywisto$ci byty nie do pomyslenia. Polska refleksja,
przede wszystkim w wydaniu polskich hierarchéw i kaznodziejéw, zmierzata w strone rzeczywi-
stosci narodu, ktérego wiara i kultura zagrozona byta przez polityke ateistycznego panstwa. Po-
rownanie polskiej i latynoamerykanskiej sytuacji, przy jednoczesnym uwzglednieniu wielkich réz-
nic, okazuje sie mozliwe w kwestii duszpasterskiej. Chodzi naturalnie o tworzenie w polskiej,
socjalistycznej rzeczywisto$ci, wspdélnot (ruch oazowy), ktére dajg sie jako$ poréwnaé ze wspol-
notamipodstawowymiw Ameryce Potudniowej. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektérych
aspektach teologii wyzwolenia, Rzym 1984 i Instrukcja o wolnosci chrze$cijanskiej i wyzwoleniu,
Rzym 1986.

DPor. T. Urbaniak, Polska wiara ipolski patriotyzm... , dz. cyt., s. 66.

uPor. W. Piwowarski, Przemiany religijnoscipolskiej - stan obecny iperspektywy, ,,Wiez”
7 (1992), s. 33.
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Pewne zatem widmo spadku religijnosci Polakéw, braku nadziei na przezwy-
ciezenie przez nich roztamu miedzy osobistymi przekonaniami a postawami spo-
tecznymi, tudziez szerzenia sie ateizmu czy tez nihilizmu stanowi niewatpliwie
powazne wyzwanie dla polskiej teologii. Mniej wazne sg w tym miejscu jej do-
okreslenia, czy bedzie to teologia polityczna, czy tez wyzwolenia. Najwazniejsza
jest bowiem umiejetno$¢ ukazania zakorzenienia misterium paschalnego w kon-
kretnej historii narodu, zmagajgcego sie z pokusg naduzycia, a przez to i wypa-
czenia swojej wolnosci3l Pojawia sie zatem palgca potrzeba wtasnej, wschodnio-
europejskiej teologii, ktéra pozwalataby lepiej zrozumie¢ zwigzek miedzy wiecz-
nym zbawieniem a doczesnoscig, takze w kontekscie polskiej transformacji syste-
mowej3 Poza tym, taka wiasnie, dobrze opracowana refleksja wiary, mogtaby
poméc rozwikta¢ 6w historyczny spér miedzy indywidualizmem a kolektywizmem,
ktory w Zachodniej teologii nie znajduje - jak dotad - zadawalajacych rozstrzy-
gnie¢3 Niewatpliwg pomocg w tym przedsiewzieciu moze by¢ personalistyczny
charakter polskiej filozofii i teologii, jaki przybiera ona w sporze o ksztalt spote-
czenstwa, najpierw z totalitaryzmem, a pézniej takze z liberalizmem34.

V. PERSONALIZM

Obrona godnosci ludzkiej, jakiej w trudnych czasach podjat sie Koscidt,
w polskiej rzeczywistosci zostata wsparta pogtebiong refleksjg nad strukturg bytu
osobowego. Pochodzenie polskiego terminu osoba wskazuje na wymiar podmio-
towy; nawigzujac do wiasnego fenomenu rzeczywistosci, do siebie, czyli do wta-
snego ja, do jazni. Indoeuropejski zaimek se, a konkretnie polskie sie, sobie, sie-
bie- po prostu o sobie, ukazuje raczej przezyciowag strone, podkresla tajemnice
bytu w znaczeniu naturalnym i zarazem chrzescijariskim - zawsze pojmowang
jako odwzorowanie Jezusa Chrystusa, Cztowieka i Boga. W tak rozumianym per-

3l Do dzi$, znaczna czg$¢ spoteczenstwa polskiego, przezywa co$ w rodzaju szoku plurali-
stycznego, przy nieumiejetnosci postrzegania innej rzeczywistosci jak ta, sprowadzona do prze-
ciwstawnych sobie oboz6éw, z wyraznym podziatem na biate i czarne. Pluralizm spoteczno-kultu-
rowy, ktéry wczeéniej nie mogt sie ujawni¢ z powodu braku instytucjonalnych mozliwosci, jak tez
istniejacej presji monowladzy, ktérej nie mozna byto sie przeciwstawi¢ inaczej, jak tylko w sposéb
zorganizowany, nawet kosztem S$wiatopogladowych kompromiséw, zaowocowat postepujaca, po
okresie posierpniowym, sekularyzacjg. Pojawia sie zatem pytanie: Czy Kosciot, ktéry okazat sie
jedynie skutecznym obroncg zagrozonej, ludzkiej wolnosci, przed totalitaryzmem, zostanie za taki
uznany réwniez przy zagrozeniu wolnosci nie mniej niebezpiecznym dla niej - wbrew samej na-
zwie - liberalizmem? Por. W. Piwowarski, Przemiany religijnosci polskiej - stan obecny iper-
spektywy, ,,Wiez” 7 (1992), s. 30-31; A. Przybecki, Kosciétw Polsce dzisiaj... , dz. cyt., s. 85.

R Por. Z. Nosowski, Teologia po Gulagu, (Wokét Kongresu Teologéw Europy Srodko-
wowschodniej), ,Wiez” 11-12 (1991), s. 195.

3l Por. Cz. S. Bartnik, Kosciétpolski po erze totalitarnej - konferencja do ksiezy dzieka-
néw, Lublin 1991, s. 8.

APor. T. Styczen, Solidarno$¢ wyzwala, Lublin 1993, s. 10.
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sonalizmie dochodzg do gtosu typowe polskie cechy, kt6re przez dtugie wieki sta-
nowity swoisty konglomerat przekonah o - z niczym nie poréwnywalnej - warto-
Sci cztowieka, jego poczuciu godnosci, mocno zarysowanej indywidualnosci, wy-
sokim tadunku emocji oraz wyczuleniu na wolno$¢ osobistg i spoteczna®. Temu
personalistycznemu zorientowaniu polskich teologéw, w ostatnich czasach, towa-
rzyszy coraz czestsze sieganie do rozpowszechnionych kierunkow filozoficznych
na Wschodzie i Zachodzie. W zwigzku z tym coraz czeSciej pojawiajg sie meto-
dyczne i wyczerpujace opracowywania tego zagadnienia, znacznie wzbogacajace
dotychczasowe, polskie zainteresowanie osobg, czerpigce gtdwnie ze spuscizny
tomizmu i augustynizmu. Niezmiernie wazne jest w tej perspektywie rowniez
uwyraznienie i intelektualne dopracowanie, tak charakterystycznego w polskim
personalizmie, spontanicznego nastawienia na zachowanie wolno$ci mysli, swo-
body wyrazu swojej osobowosci i Swiadomosci narodowej. Poza tym obok zainte-
resowania prawdg, wolnos$ciag etyka, wsp6lnota, relacyjnosciag i pewng misteryj-
noscia, statego nawigzywania do aktualnego kontekstu spoteczno-kulturowego3.

Osoba jawi sie nam jako rzeczywisto$¢ przeksztatcajgca nature, ekstatycznie
uwalniajgca jg z materialnych rygoréw, w co$ transcendentnego i nieskoriczone-
go zarazem. Zaktada to znajomos$¢ kultury i historii - nie w ogoéle - ale tej kon-
kretnej, przez ktéra sie wyraza nardd i w ktérej osoba powinna sie zrealizowac
oraz wypetnié¢ swoje powotanie. Stawia to przed polska teologig bardzo ambitne
zadanie ukazania dziedzictwa kulturalnego, stanowigcego swoiste wkorzenienie
religii i zarazem jej $srodek wyrazu, przez co musi by¢ ono docenione i rozwijane
przez kazda refleksje wiary37. Relacje miedzy religia i kulturg zwtaszcza dzis, kie-
dy tak zwana kultura laicka, w imie domniemanego dowarto$ciowania cztowieka,
Swiadomie eliminuje religie, stanowig problem niezwykle aktualny. W ten spér
religii z kulturg, ktéry w gruncie rzeczy okazuje sie sporem o cztowieka, angazuje
sie rOwniez teologia. Zagadnienia te coraz czeSciej bedg przenika¢ takze do dziet

PHPor. Cz. S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 69 i 149-150.

P Takze i ono bedzie musiato siega¢ do uniwersalistycznyeh rozstrzygnie¢ w docieraniu do
rzeczywisto$ci osoby i tajemnicy bytu ludzkiego, a wiec réznorodnych stanowisk, na ktére skita-
daja sie zespoty koncepcji: cztowieka, przedmiotu filozofii, metodologicznej struktury antropologii
filozoficznej oraz ukazywanie zwigzkéw zachodzacych miedzy tymi koncepcjami. Stad wazne jest
podkreslenie dominujacych sposobéw filozofowania, do ktérych nalezy zaliczy¢: teilhardyzm, eg-
zystencjalizm, strukturalizm, marksizm, fenomenologie i tomizm. Por. H. Seweryniak, Wstro-
ne personalistycznej teologiifundamentalnej, w: K. Macheta K. G6zdz M. Kowalczyk,
(red), Historia i logos, Lublin 1991;M. Kowalczyk, Personalizm, w: jak wyzej, s. 169-170;
Cz. S. Bartnik, Personalizm... , dz. cyt.,, s. 151-155.

¥ Smieré Boga w kulturze, ktéra niesie za sobga-jak pokazuje doswiadczenie - dekadencje,
a nie wyzwolenie cztowieka, przenika réwniez do Polski. Tym razem jednak juz nie w imie zasad
dialektycznego materializmu, podporzagdkowujacego kulture ideologii, odbierajac jej tym samym
wolno$¢ w dazeniu do prawdy, ale wtasnie w imie wolnosci. Tyle, ze wyzutej z peinej prawdy
o cztowieku, przez co coraz bardziej antyhumanistycznej. Por. Z. Zdybicka, (red)., Wprowa-
dzenie, w: Religia a sens bycia cztowiekiem, Lublin 1994, s. 5.
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polskich teologéw, poniewaz jest to problem catego naszego kregu kulturowego.
Przy czym spustoszenie, jakiego w dziedzinie kultury, w imie marksistowskich
ideatéw, dokonat realny socjalizm, moze mieé tu niebagatelne znaczenie; nie uta-
twiajagc bynajmniej zapobiegania rozchodzeniu sie w polskiej rzeczywistosci religii
z kulturg i w konsekwencji antagonizowaniu ich.

Stad kultura, bedgca zjawiskiem istotnie ludzkim i majgcym na celu humani-
zacje natury, gdzie cztowiek jest jedynym ontycznym jej podmiotem, znajduje
w polskim personalizmie wiernego sprzymierzenca. Dlatego tez u podejmujacych
to zagadnienie autoréw przybiera koncepcja personalistyczng™ Nie mniej istot-
ne sa w tym wzgledzie zwiazki, jakie zachodzg miedzy kulturg narodowg i ludo-
wa, a chrzescijanstwem oraz ich wzajemne przenikanie sie. Zwtaszcza, ze wy-
twory kultury polskiej przez cate wieki byty no$nikami wartosci religijnych3), szcze-
g6lnie w okolicznoS$ciach niesprzyjajacych rozwojowi teologii systematycznej, do
jakich nalezy zaliczy¢ okres zaboréw czy tez realnego socjalizmu. Na to wzajem-
ne przenikanie sie religii i kultury w dziejach narodu trzeba spojrze¢ tez z innej
strony. Zaréwno w okresie rozbiorow, jak tez w totalitaryzmie, wtasnie uniwersal-
ne wartosci religijne, wyrazajgce petng prawde o cztowieku, stawaty sie niejedno-
krotnie jedynym potwierdzeniem niezaleznosci kultury, ktéra przez to samo zacho-
wywata dystans do zagrazajacej jej ideologizacji. Rzeczywisto$ciag, w ktérej scho-
dzi sie wymiar kultury, religii i narodu jest osoba ludzka, niejako byt pierwotny
czy tez autonomiczny i niezalezny, ale jako osoba posrod osob, ktore stanowigjej
naturalny kontekst, czyli wspdlnote. Wobec tego, w zorientowanej personalistycz-
nie polskiej teologii nie moze zabrakng¢ wysitku zmierzajagcego do ukazania gtebo-
kich zwigzkow kultury i religii, tym bardziej, ze wskutek dosiegajagcej rowniez
Polske sekularyzacji, bedzie ona musiata tychze zwigzkdw usilnie broni¢. W czym
narodowe dziedzictwo i religijne doswiadczenie - je$li tylko zostanie docenione -
moze okaza¢ sie duzg pomoca.

VI. TEOLOGIA POLSKA WOBEC PROBLEMU SEKULARYZACIJI

Religijny charakter zaczeta traci¢ nie tylko kultura. W zasadzie od rewolucji
francuskiej, w catej Europie, szerzy sie swoistego rodzaju moda na $wieckos¢,
obojetnos¢ religijna, a z czasem ateizm. Swadj sakralny charakter utracity nie tylko
instytucje, publiczna dziatalnos¢, ale rowniez normy i wzory zachowan. Prady te

BPor. J. Maj ka, Wptyw chrzeécijanstwa na kulture etyczng Europy - perspektywypersona-
lizmu, ,,Colloquium Salutis” 17 (1985), s. 99-108; Cz. S. Bartnik, Z teologii kultury, ,,Ateneum Ka-
ptanskie” 3 (1989), s. 354-366; A. Rodzinski, Osoba ibyt, w: Z zagadnien kultury chrze$cijan-
skiej, Lublin 1973.

PPor. J. M aj ka, Czysekularyzacja omija Polske?, ,,Colloquium Salutis” 18-19 (1986-1987),
s. 41.
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przenikaty takze do osiemnastowiecznej Polski, z tym ze z powodu wspomnianych
juz zwigzkdw religii z narodem, pozbawionym wiasnej panstwowosci i tym samym
niechetnie oraz z wielka rezerwg nastawionym do wszelkich, nie odzwierciedlajg-
cych tego zwigzku i nie wyptywajacych z niego instytucji, w do$¢ ograniczonym
wymiarze40. Nie mozna jednak ulega¢ ztudzeniu i nie widzie¢, ze tresci religijne,
zachowywane i przekazywane w polskiej kulturze, nie uodpamiaty i nie zabezpie-
czaly skutecznie przed sitg skierowanych przeciw chrzescijarskiej wierze i religii
argumentow. Problemu sekularyzacji, ktéra nie chce omingé takze Polski, nie nale-
zy bez reszty ogranicza¢ do zjawisk zwigzanych, z mocno uwidaczniajgcym sie
u nas ostatnio, pluralizmem spoteczno- kulturowym. Chociaz polskie spoteczenstwo
otwarte zaczyna powoli wychodzi¢ z okresu wyraznej dezorientacji, a nawet pew-
nego rodzaju szoku, spowodowanego naglym pojawieniem sie zupetnie nowej,
w ptaszczyznie Swiatopoglagdowej, sytuacji, do ktorej byto stabo przygotowane4l

Tak czesto krytykowana emocjonalna, tradycjonalistyczna i powierzchowna
pobozno$é Polakéw, ma swoje bardzo gtebokie przyczyny. Swiadczy o tym choé-
by spustoszenie, jakiego dokonat, wbhrew obiegowym i nieco na wyraz wygtasza-
nym deklaracjom, teoretyczny materializm, trafiajgcy generalnie na niezbyt opor-
ne, cate obszary zycia publicznego i prywatnego. W sukurs zaplanowanej i z ze-
lazng konsekwencja przeprowadzanej ateizacji, ubezwtasnowolnienia oraz ostabia-
nia podmiotowosci, szto réwnie konsekwentne podcinanie przez konstruktoréw
nowego porzadku, wiezi rodzinnej. Wyjatkowo mocno sprzyjaty temu liczne mi-
gracje i deportacje ludnosci, oderwanej od wtasnych korzeni i srodowiska. Wsku-
tek zachodzacych zmian i uwarunkowan dla wielu indoktrynowanych jednostek
rodzina przestawata by¢ autorytatywnym odniesieniem. Do tego trzeba jeszcze
doda¢ pozbawione przez usuniecie religii ze szkot, systematycznej katechizacji,
przynajmniej dwa pokolenia Polakéw. Wszystko to musiato przynies¢ okreslone
skutki. W zwigzku z tym pytanie o wyjscie Kosciota w Polsce z totalitarnego
doSwiadczenia jako umocnionego, czy tez ostabionego, pozostaje ciggle otwarte,
réwniez dla polskiej teologii42

4 Por. Tamze, s. 24.

4 O ile nalezatoby zgodzi¢ sie ze stabym przygotowaniem, szczeg6lnie ludzi Swieckich, ale
i wielu duszpasterzy, do gtoszenia Ewangelii i dawania $wiadectwa wierze w nowych uwarunko-
waniach, to do$¢ czesto pojawiajacy sie, w licznych juz dzi$ analizach na ten temat, termin ,,nagle”
wymaga pewnej korekty. Zanim jednak do tego przejdziemy wypada zauwazy¢, ze sposob,
a niejednokrotnie takze styl, wyrazania tak zwanej niezalezno$ci, czesto roszczacej sobie pretensje
do nowoczesnoéci i uniwersalnosci, znacznie odbiegat nie tylko od nowoczesnych, dobrze juz
okrzeptych w Europie zachodniej obyczajow, ale wrecz od przyzwoitoéci. Nie nalezy to byé moze
do istoty poruszanego problemu, niemniej pokazuje, na ile wyobrazenia niektorych, ,,oéwieconych”
ideologéw, odpowiadajg ich rzeczywistej zdolnosci i umiejetno$ci podejmowania sporu z mys$lg
chrzescijanska.

L Przy tej okazji nalezy wzigé pod uwage wszystko to, co moze uchroni¢ nas przed zbyt
powierzchownym ujeciem problemu. A o tego rodzaju uogoélnienia - jak sie okazuje - jest bardzo
tatwo. Stad tez biorg poczatek liczne fobie, dotyczace na przyktad uprzedzen wobec integracji
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Religijna sytuacja polskiej rzeczywistosci charakteryzuje sie dzi$ do$¢ czestym
podkreslaniem obecnos$ci KoSciota w zyciu spotecznym i publicznym. Towarzyszy
temu réwniez pewna rezerwa, a nawet nieche¢, wielu, obawiajacych sie wprost
sklerykalizowania zycia publicznego, srodowisk. Zaangazowanie, zwtaszcza du-
chownych, w rédznego rodzaju, czasem spektakularne gesty, mozna ttumaczy¢ ja-
ka$ potrzebg odreagowania po catych dziesiecioleciach odmawiania Kosciotowi
osobowosci prawnej i obecnos$ci w panstwie. Nie moze sie to jednak ograniczac
tylko do zewnetrznej, aczkolwiek bardzo potrzebnej, dziatalnosci. Stad szczeg6lne
zadania stajg przed polskateologig poniewaz nawet najwieksze zdobycze zachod-
niej teologii moga sie okaza¢ niewystarczajgce. Dlatego tez pogtebienie Swiado-
mosci religijnej wiernych, podkreslanie priorytetu wartosci moralnych i przezwy-
ciezenie syndromu getta, szczegdlnie poprzez wigksze zaangazowanie laikatu, ja-
wig sie jako podstawowe zadania Kosciota, tak w teoretycznym, jak i praktycz-
nym sporze z sekularyzacjg. Wszystko to zaktada kerygmatyczny charakter pol-
skiej refleksji wiary, zdolnej skutecznie zagospodarowaé przestrzen po doSwiad-
czeniach zwigzanych z totalitaryzmem i ostatnio z dgzgcg do uwolnienia sie od
zobowigzujacego dziedzictwa, liberalistyczng koncepcja rzeczywistos$ci43 W takich
warunkach, wbhrew temu, co mogtoby sugerowac¢ sformutowanie materializm teo-
retyczny, intelektualna jedynie - choé niezbedna - obrona wiary, okazywata sie
niewystarczajgca. Tak zwana teologia stosowana musiata schodzi¢ bardzo gte-
boko, do podstawowych wymiardw ludzkiej egzystencji, gdzie chrzescijanskie
Swiadectwo pociggato za sobg gotowos$¢ na cierpienie. Niejednokrotnie dokony-
wato sie to za cene systematycznego opracowania, a nawet przygotowania, nie
zapobiegajac ostatecznie stabej wiedzy religijnej polskiego spoteczenstwa i dosé
powierzchownemu katolicyzmowi w warunkach wolnoS$ci stowa i - jak sie czesto
podkresla - przekonan, gdzie do$¢ zaskakujgco ostabto Swiadectwo, szczeg6lnie
w tych, nie fgczonych zwykle z religig, dziedzinach zycia.

Wielkim wyzwaniem jest rGwniez pewna dzi$ juz zasztos¢, tak zwanego dusz-
pasterstwa anonimowego i Kosciota masowego. Jak zgodnie twierdzi wielu teolo-
géw, Zachod nie do konca wyciggnat wnioski ze swojego przeintelektualizowania
wiary. Kosciotowi w Europie srodkowej nie wolno zaniedba¢ wspélnot, ktére sta-

europejskiej lub wielu warto$ciowych zdobyczy Zachodu. Rownie niebezpieczne staje sie, podno-
szone ostatnio, podwazanie ideowego wymiaru, wydarzenia ,Solidarnosci”, dazace do jej zdyskre-
dytowania, miedzy innymi poprzez wysuwany przeciwko niej zarzut ,hodowania” w swoim tonie
starego, porewolucyjnego dziedzictwa, wyrazajacego sie w ,powszechnym braterstwie bez Boga”.
3 Zgtoszony jednak w 1936 r. postulat J. Jungmanna wobec zachodniej teologii (byt to szcze-
golny wyraz tesknoty za bardziej praktycznym i przemawiajagcym nie tylko do intelektu, ale do
catego cztowieka, dowartosciowaniem), aby moégt byé zastosowany réwniez w polskiej rzeczywi-
sto$ci, wymaga pewnych modyfikacji. Zwtaszcza, ze kerygmatyczne przepowiadanie Ewangelii
realizowane byto w Polsce niemal do ostatnich lat. Gtéwnie z powodu nietolerancji, ktéra miejsca-
mi przeobrazata sie w otwarte prze$ladowanie Kosciota. Por. J. A. Jungmann, Katechetik. Au-
fgabe und Methode der religosen Unterweisung, Wien 1952, s. 300-308.
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nowig gwarancjg zakorzenienia duszpasterstwa. Nie wolno tez zrezygnowac
z wysitku zmierzajacego do odpowiedzi na trudne pytania, aby jak najbardziej zbli-
zajac sie z oredziem zbawienia do zycia, umozliwi¢ jego adresatom jak najpetniej-
sze przyjecie.

VII. SPECYFIKA POLSKIEJ MARIOLOGII

Zamkniecie problemu przewodnich idei w polskiej teologii, bez polskiej mario-
logii, bytoby niepetne. Tym bardziej, ze mariologie polskg charakteryzujg te same
problemy, ktdre odnoszg sie rOwniez do calej polskiej teologii. W tym takze dy-
stans polskich teologéw do rozwazan spekulatywnych. Stad nastawienie polskiej
teologii, a w tym takze mariologii, na konkret i przezycie, spowodowato rozwdj
tak zwanej mariologii stosowanej, obecnej w wielu hymnach, piesniach, listach
pasterskich, kazaniach, panegirykach i dzietach dewocyjnych, bedacych wyrazem,
a takze swoistym stymulatorem rozwijajgcego sie w Polsce kultu maryjnego, pod-
czas gdy na Zachodzie, w tym samym czasie, kult ten zostat znacznie ostabiony4s.

Na Soborze Watykanskim Il, podczas ktérego nakreslono ramy i gtéwne kie-
runki w rozwoju mariologii (V111 rozdziat Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele),
biskupi polscy przedtozyli Pawtowi VI memorial z prosbg o ogtoszenie Maryi
Matkg Kosciota i oddanie jej uroczystym aktem catej ludzkosci. DziesieC lat pdz-
niej (2 11 1974) Pawet VI ogtosit adhortacje apostolskg Marialis cultus, w cato-
Sci poswiecong kultowi maryjnemu. Wszystko to miato na celu przezwyciezenie
kryzysu mariologii oraz kryzysu kultu maryjnego, zwtaszcza na zachodzie Europy.
Przynajmniej w Polsce ten ostatni nie wystepowat. W konsekwencji, co z nieco
innej perspektywy mogtoby sie wydawaé nawet paradoksalne, taki stan rzeczy nie
wymuszat powstawania w Polsce gtebokich prac teologicznych. Te bowiem - jak
pokazuje doSwiadczenie - rodzg sie najczesciej w atmosferze gorgcych sporéw
i powaznych zagrozen doktrynalnych. O tych, w polskiej rzeczywistosci, zwitasz-
cza w kontekscie Wielkiej Nowenny i milenijnego aktu oddania (Jasna Gora - 3

4 Podejmowane dzi$ przez wielu autoréw, préby usystematyzowania polskiej teologii, ktdre
moga stanowi¢ dobrg podbudowe do gruntownej teologii historii, nie koniecznie uchylajacg sie przed
spekulatywnym rozstrzyganiem. Chodzi przeciez o tak bardzo istotne i od dtuzszego czasu ocze-
kiwane ,zabudowanie przestrzeni” miedzy teologicznymi rozprawami, a rzeczywistymi proble-
mami, borykajacych sie z trudnos$ciami w swojej wierze, chrzescijan. Wtasnie teologia kerygma-
tyczna, ktdra postulujgc nowy sposob uprawiania teologii, proponuje tym samym nowga koncepcje
chrze$cijanstwa, zorientowang bardziej personalistycznie44, co w zestawieniu z polska tradycja,
stanowi nie tylko dobrze charakteryzujgce wspdtczesno$¢ wyzwanie, ale tez znaczacy kapitat. Por.
C. Colombo, Il significativo teologico dell«enciclica ,,Humani generis™, ,La Scuola Cattolica”, 78
(1950), s. 403-407.

% Por. A. Skowronek, Mafiologia miedzy kryzysem a odnowg, ,,Chrzescijanin a Wspot-
czesnos$c”, 2 (1986), s. 4-16; J. Wojtkowski, Wspotczesna mariologia polska, w: S. C N a -
piérkowski, (red.), Szkice o teologii polskiej, Poznan 1988, s. 28.
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V 1966) przez Prymasa Wyszynskiego, nie mogto by¢ mowy46. Do tych wyda-
rzen nalezy jeszcze dodaé akt oddania catej rodziny ludzkiej Maryi, Matce Ko-
Sciota dokonany przez biskupow polskich (5 IX 1971). Podczas nauczania, zapo-
wiadajgcego i przygotowujgcego te wielkie akcje maryjne, biskupi powotywali sie
na nauke Vaticanum 1147, co niestety rzadko byto podejmowane i nalezycie uwy-
puklane w pracach polskich teologow4s.

Nie znaczy to bynajmniej, ze w polskiej literaturze teologicznej nie byto zastu-
gujacych na uwage prob pogtebienia i rozwiniecia kultu maryjnego, zwitaszcza
w tych wymiarach, ktore pozwalaty rozswietla¢ i rozwigzywac¢ w kontek$cie wia-
ry problemy, z jakimi borykat sie w tym czasie nar6d49. Na uwage zastugujg mie-
dzy innymi, szczeg6lnie w zwigzku z Jubileuszem 600-lecia Jasnej Goéry, wydawa-
ne przez 00 Paulinéw ,,Studia Claromontana”, w ktérych pojawia sie wiele arty-
kutéw historyczno-teologicznych i pastoralnych, poSwieconych osrodkowi jasno-
gorskiemu i problematyce Maryi jako Matki Narodu Polskiego50.

% Por. D. Biali¢, Specyfika polskiego kultu maryjnego, ,,Kronika Diecezji Przemyskiej” 58
(1972), s. 77.

47 Por. Wezwanie Episkopatu Polski do wiernych. Oddanie Matce Kos$ciota catej rodziny ludz-
kiej, w: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paryz 1975, s. 652-656.

48 Merytoryczng recepcje przez polskich teologéw takich dokumentéw jak Lumen gentium
i Marialis cultus, dwadzie$cia lat po soborze, skrytykowali miedzy innymi, S. Ruminski, C. Na-
piorkowski oraz A. Skowronek. Nie przeszkadza im to jednak wyraza¢ swojego uznania, a nawet
podziwu, wobec rozwoju zywego i tradycyjnego kultu maryjnego w religijnosci polskiej, ktory nie
znalazt wiele miejsca w pojawiajacych sie¢ w tym czasie artykutach teologicznych. Polscy teologo-
wie najczesciej pozostawali w nich na stwierdzeniu, ze ,kult NajSwietszej Maryi Pannie po prostu
sie nalezy, poniewaz takowy zawsze istniat w Koséciele i stanowi istotny element religii chrzesci-
janskiej” (Adhortacja Marialis cultus w masowym naktadzie, ze wstepem S. C. Napidrkowskiego
ukazata sie w Polsce dopiero 12 lat po jej promulgacji). Por. W. M iziotek, Teologia a duszpa-
sterstwo maryjne, ,,Ateneum Kaptanskie” 69 (1966) z 1, s. 57-62; S. Rum ifnski, Znaczenie ma-
riologii w ksztatceniu teologicznym, ,Poznanskie Studia Teologiczne” t. 11l (1981) s. 106; S. C.
Napidrkowski, Matka mojego Pana, (problemy- poszukiwania- perspektywy), Opole 1988,
s. 23. Por. A. Skowronek, Mariologia miedzy kryzysem a odnowag, w: ,,Chrzescijanin a Wspét-
czesno$¢” 2 (1986), s. 12; W. Beinert, Pobozno$¢ maryjnajako szansa pastoralna, ,Commu-
nio” 5(1983) s. 107; T. Sikorski, Teologiczna i duszpasterska problematyka adhortacji,,Ma-
rialis cultus, ,Miesiecznik Diecezjalny Gdanski”, 12 (1974) s. 273 - 276; S. Nowak, Modlitwa
rézanncowa w adhortacji Pawta VI ,,Mariafis euftus, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 4-5 (1974),
s. 271-275; S. C. Napidrkowski, O wznowieniach starej literatury pobozno$ciowej; pytania
do wydawcow i cenzoréw koscielnych, ,Collectanea Theologica” 55 (1985) t. IV, s. 56-57.

MPor. S. C. Napidrkowski, O wznowieniach starej literatury pobozno$ciowej; pytania
do wydawcow i cenzoréw kosScielnych... , art. cyt., s. 62.

P Por. S. Grzybek, (red.), Maryja Matka Narodu Polskiego, Czestochowa 1983, s. 27;
S.RuminAski, Kult maryjny w KosSciele, ,Homo Dei”, 3 (1966), s. 137; A. Krupa, Kult Maryi
w tajemnicy Chrystusa i KoSciota, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 2 (1971), s. 100; W. Gra -
nat, Dogmatyka katolicka. Synteza, Lublin 1967, s. 347-349; A. Skowronek, Ekumeniczny
profil rozdziatu VIII Konstytucji ,,Lumen Gentium ", ,Collectanea Theologica”, 37 (1967), s. 24; A.
Zuberbier, Maryja - Kosciét - Chrystus, ,,Tygodnik Powszechny”, 20 (1966), s. 5; A. Zu-
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Nie mozna rowniez poming¢ milczeniem posoborowej mariologii Karola Woj-
tyty, szczegdlnie w aspekcie postulowanej wraz z Bardeckim i uzupetniajgcej do
dotychczasowej (per Mariam ad lesum) zasady: per lesum ad Mariam, gdzie
lepsze poznanie Jezusa i Jego dzieta zbawczego pozwala na giebsze poznanie
Matki Zbawiciela5L Dopiero oba powyzsze, schodzgce sie ujecia dajg - w mysl
autoréw - peiny obraz Najswietszej Maryi Panny ijej miejsca w historii zbawie-
nia® W osobistym doswiadczeniu Karola Wojtyty i doswiadczeniu polskiego Ko-
Sciota, odnajduje swoje korzenie oraz inspiracje koncepcja zawierzenia NMP, kt6-
ra jest oryginalng myslg Jana Pawta Il. Jako cztowiek zawierzenia Papiez od
poczatku swojego pontyfikatu oddaje Bogurodzicy powierzony sobie KosSciét
i poszczeg6lne narody53

Na formy kultu maryjnego ogromny wptyw wywierata takze poboznos¢ ludo-
wa, ktdra odzwierciedlata charakterystyczny charyzmat Polski, nalezacej do kultu-
rowego kregu matriarchalnego, gdzie pierwszg osobg w rodzinie jest matka. Na
przestrzeni wiekow pierwszenstwo to zaczeto oddziatywa¢ w kontekscie bardzo bli-
skiej i tagodnej Matki, Maryi, na coraz bardziej odlegty i grozny obraz Boga.
Z czasem powodowato to takze, zwtaszcza w poboznosci ludowej i kaznodziejstwie,
przypisywanie Maryi funkcji, pojec¢ i nazw odnoszgcych sie zwykle do Boga Ojca%4

berbier, Wierze. Dogmatyka w zarysie, Katowice 1969, s. 171-174 i A. Zuberbier, Teologia
dzisiaj (O kulcie NajSwietszej Maryi Panny), Katowice 1975, s. 178-179.

SLPor. H. Woliny, Najnowsze dzieje rodzimej czci Matki naszego Zbawiciela, Opole 1995, s. 62.

2 Wojtyle nalezy réwniez odda¢ i to, ze bezposSrednio po soborze, zawartg tam naukg -
w sposéb bardzo syntetyczny i wyczerpujacy - przedstawiat w swoich pismach, gdzie czesto
postrzegat Matke Boga i Cztowieka jako idgcg w pielgrzymce wiary wraz z catym Ludem Bozym,
poprzez wszystkie etapy ekonomii zbawienia. Poza tym Wojtyta wielokrotnie zgtaszat postulaty
0 bezposrednie dowarto$ciowanie kultu maryjnego. Por. K. Wojtyta, Inspiracja Maryjna Vatica-
num I, w: B. Bejze, (red.), W kierunku prawdy, Warszawa 1976, s. 119.

B Zawierzenie w jego rozumieniu oznacza wejscie w krag macierzynskiej mitosci Maryi, aby
jej stowa: Zrobcie wszystko cokolwiek wam powie staly sie tre$cig codziennego zycia. W zwigzku
z tym zawierzenie nie jest celem samym w sobie, ale swéj poczatek i ostateczne wypetnienie
znajduje w Chrystusie. Por. Jan Pawet |Il, Redemptoris Mater, p. 46; J. Bajd a, Papiez zawie-
rzenia, ,Studia Theologica Varsoviensia”, 1 (1990), s. 194-195; J. Abramek, , Jasnog6rska"
mariologia Kardynata Karola Wojtyly, ,Studia Claromontana” 1 (1981), s. 23-24.

5 W $lad za licznymi pielgrzymkami wiernych do sanktuariéw maryjnych, dokonujgcymi sie
koronacjami i peregrynacjg Cudownego Obrazu Jasnogdrskiego, pojawiaty sie opracowania teolo-
giczne. Nawiagzywaly one wprost do teologii ikony, ktéra opiera sie na gtebokim przeswiadczeniu,
ze wizerunek jest uobecnieniem mocy Bozej i trudnej do sprecyzowania obecnosci osoby, repre-
zentowanej przez sam obraz. Wedtug tych uje¢ ikona jest jakby $rodkiem promieniowania nad-
przyrodzonej rzeczywisto$ci, co z kolei umozliwia wewnetrzne doswiadczenie bliskoSci osoby,
przez co jest ona teofanig Boga. Por. J. Wojtkowski, Wspo6tczesna mariologia polska, w: S. C.
Napiorkowski, (red.), Szkice o teologiipolskiej, Poznan 1988, s. 30; P. Anzu lew icz, (red.),
Z dawna Polski Ty$ Krélowa, Szymandw 1986, s. 592-595; B. Pylak, Teologiczno-duszpaster-
skie zatozenia peregrynacji obrazu Matki Bozej Jasnogorskiej, ,Homo Dei” 1(1972) s. 13-14; L.
Balter, Podstawy teologiczno-duszpasterskie maryjnego nawiedzenia, ,Collectanea Theologica”
52 (1982), s. 19.
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Obrazu polskiej mariologii nie mozna sobie nawet wyobrazié¢ bez osoby Kar-
dynata S. Wyszynskiego, zwtaszcza po Soborze Watykanskim Il. To wtasnie on
byt inicjatorem uroczystosci milenijnych i wielu posoborowych akcji maryjnych,
ktore zadecydowaty ostatecznie o chrystotypicznym charakterze polskiej mario-
logii (w odr6znieniu od proponowanej na soborze i przez Pawta VI eklezjotypicz-
nej). Szkoda tylko, ze w tym czasie, poza aktem oddania Matce Bozej (3 V 1966),
wiekszos$¢ podobnych nie doczekata sie gtebszego, teologicznego uzasadnienia%.

Tak rozumiane dosSwiadczenie i czeste odnoszenie sie do praktyki, tudziez
pamieci historycznej narodu, nie mogto by¢ domeng teologéw dazacych w swoim
warsztacie do uje¢ spekulatywnych%6. Jak sie jednak okazato skutecznie sprzyjato
wiernosci dogmatom i niespotykanej w catej chrzescijanskiej Europie poboznosci
maryjnej. Stad coraz czeSciej zaczeto powtarza¢, ze w Polsce teologie - a wiec
i mariologie - tworzg duszpasterze5r. Ci z kolei nie stronili od warto$ci uczucio-
wych i niejednokrotnie wkraczali w dziedzine ludzkich przezy¢, co powodowato,
ze w polskiej poboznosci maryjnej dos¢ czestym zjawiskiem byt subiektywizm oraz
duze, emocjonalne zaangazowanie wiernych. Na tym samym podfozu emocjonal-
nym, majacym duze znaczenie dla ksztattu polskiej poboznosci zawierzenia Maryi,
wyrastat polski patriotyzm. Przy czym mito$¢ do Ojczyzny jest tu przezywana
i widziana jako mito$¢ do wiekszej rodziny. Przyczyn tego stanu rzeczy nalezy szu-
ka¢ juz w poczatkach historii narodu, gdzie Maryja odgrywata istotng role,
a w trudnych czasach ucisku i braku suwerennosci, przez kaznodziejow oraz pa-
sterzy, ukazywana byta jako doSwiadczana rzeczywisto$¢ ratunku w zachowaniu
samodzielnos$ci, integracji i wolno$ci. Dlatego tez w polskiej religijnosci, a zupetnie
nie sporadycznie, takze w polskiej teologii, stata sie Maryja, przede wszystkim
w Obrazie z Jasnej Gory, symbolem polskiego narodu, a Jasna Gdra narodowym
sanktuarium i duchowg stolica Polski. Tu zawsze byliSmy wolni... - powie
wreszcie papiez Polak.

%HPor. S. Wyszynski, Wszystko postawitem na Maryje, Paryz 1980, s. 328. Por. H. Wol-
iny, Najnowsze dzieje..., dz. cyt.,, s. 178.

%HSieganie do Zrédet historycznego doswiadczenia oséb i wspolnot chrzescijanskich nie jest
$cisle teologicznym wyjasnieniem praktyki oddawania siebie Maryi i motywem obecnym w aktach
zawierzenia. Owo doSwiadczenie nie moze by¢ jednak pominiete przez teologa i kaze mu stang¢
w jakim$ zadziwieniu nad tym zjawiskiem, pojawiajacym sie w kulcie chrzescijanskim. Niegdy$
uczynit to juz w swej poboznos$ci maryjnej i refleksji mariologicznej de Montfort. Dzisiaj rozwija
ten motyw w konkretny sposéb Jan Pawet Il. Chociaz Papiez wielokrotnie nawigzuje do kategorii
doSwiadczenia Kosciota, oficjalnie jednak na ten temat moéwi dopiero w encyklice Redemptoris
Mater (p. 79). Fakt ten powinien zacheci¢ do pogtebionej refleksji teologicznej na temat doswiad-
czenia 0s6b i wspoélnot w Kosciele, w tym doswiadczenia maryjnego niewolnictwa. Zaréwno du-
chowo$¢ maryjna, jak i odpowiadajaca jej pobozno$¢, wynajdujg przebogate Zrédta w historycz-
nym dos$wiadczeniu oséb i wspélnot chrzescijanskich, zyjagcych posréd réznych ludéw i narodéw
na catym globie.

57 Por. L. Balter, Specyfika kultu Maryi w Polsce, ,,Communio” 3 (1983), s. 121.



