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Nowozytne innowacje
w postrzeganiu i przedstawianiu religii

Kilka uwag wstepnych

Zapewne w kazdej religii i religijno$ci mozna znalez¢ takie obszary,
w ktoérych innowacje sa dopuszczalne, oczekiwane, a czasami nawet wyma-
gane. Jednak z reguly sg one ograniczone i niejednokrotnie stanowig swoisty
listek figowy dla traktowania pojawiajacych si¢ w nich zmian jako jakiegos
profanum lub co najmniej zagrozenia dla sacrum. Jest to w jakiej$ mierze wy-
tlumaczalne. W wielu z nich bowiem stawia si¢ przede wszystkim na to, co
jest stale i moze by¢ traktowane jako fundament religijnej wiary i religijnych
praktyk. Tak jest m.in. w judaizmie, chrzescijaristwie i w islamie. W pierwszym
z nich Pigcioksiag, zwany Tora, traktuje si¢ jako ksiegi zawierajace prawdy
ostateczne (objawione Mojzeszowi na gérze Synaj), zas wyprowadzane z niej
prawo traktuje sie jako ponadczasowe wskazania dla praktyk religijnych
wyznawcow judaizmu'. W chrzescijaristwie mowi si¢ o objawianiu Stowa
Bozego w Pismie $w., a pytanie o istote Objawienia traktuje si¢ jako pytanie
,0 Najwyzszy i najradykalniejszy przypadek poznania, z ktérego wynika, ze
rzeczywiste »oddolne« stawanie sie tego, co wyzsze, dzieki samoprzekracza-
niu sie tego, co nizsze, i nieustajace stwarzanie »z gory« to tylko dwie jedna-
kowo prawdziwe i rzeczywiste strony jednego cudu stawania sie i historii”*

!, Jednym z fundamentéw judaizmu jest przeswiadczenie, ze Tora zostata dana przez Boga.
Wynika z tego, ze zrédtem wartosci, ktére wyraza Tora, jest Bog. Nie zostaly one ustanowione
przez cztowieka, ale przez Boga, a to oznacza, ze cztowiek nie moze ich odwota¢, ani zmieni¢”.
P. Jedrzejewski, Judaizm bez tajemnic, Krakow 2012, s. 28.

2 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 282 nn. Szerzej w tej
kwestii por. Z. Drozdowicz, Opozycje katolickie wobec transformacji sacrum, ,,Przeglad Religio-
znawczy” 3/2012, s. 107 nn.
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W islamie uznaje si¢ rowniez przechodzenie w sacrum od tego, co nizsze do
tego, co wyzsze, jednak w momencie narodzenia si¢ Mahometa (ok. 570 r.) nie
ma juz wyzszego od niego proroka — wiare ta wyraza szahada, tj. twierdzenie,
ze ,Nie ma boga prdocz Boga jedynego, a Mahomet jest jego Prorokiem?®.

W kazdym przypadku podstawg tych religii i zwigzanych z nimi form
religijnosci byty swiete ksiegi. W kazdym tez przypadku zachodzace w r6z-
nym miejscu i czasie ich rozne odczytywanie i interpretowanie prowadzito
do pojawienia si¢ w nich istotnie réznigcych sie wierzen i praktyk religijnych.
Wywolywato to oczywiscie opor zarowno wobec konkretnych innowatoréw,
jak i generalnie wobec prob podejmowania innowacyjnych rozwiazan —
zwlaszcza przez tych, ktérzy nie byli cieszacymi sie uznaniem wiernych ich
mistrzami i nauczycielami. Opor ten nie zdotat jednak powstrzymac innowacji
proponowanych przez rozmaitych innowatoréw — zaréwno wystepujacych
wewnatrz poszczegolnych Kosciotow i wyznan, jak i sytuujacych sie poza
nimi. Czasami prowadzito to jedynie do powstania mniejszych lub wiekszych
grup schizmatyckich, nazywanych potocznie sektami. Niektdrzy z tych inno-
watorow stali sie jednak rowniez inicjatorami powstania nowych, znaczacych
Kosciotow i wyznan, takich jak luteranizm i kalwinizm.

W tych rozwazaniach nie chciatbym jednak zajmowac sig¢ szerzej ani
wewnatrzreligijnym oporem przed pojawianiem si¢ innowatorow, ani tez
tymi z nich, ktérzy byli inicjatorami powstania nowych Ko$ciotéw, wyznan
i wspolnot schizmatyckich. Jesli o nich wspominam we wstepie, to gtow-
nie po to, aby podkresli¢ specyfike prezentowanych tutaj nowozytnych
innowacji w postrzeganiu i przedstawianiu religii i religijnosci. Tym, co je
Iaczy, jest proba spojrzenia na nie z pozawyznaniowego punktu widzenia
lub przynajmniej nieuwiklanego tak bardzo w religijne wierzenia, ze trudno
jest powiedzie¢, co w nim jest Swiadectwem wiedzy, a co jedynie lub przede
wszystkim wiary. Prébom tym towarzyszyto niejednokrotnie przekonanie,
ze ma to wiele wspolnego z nauka, czy tez wrecz, ze stanowig one taka na-
uke, jak swieckie religioznawstwo. Przy niejednej z nich mozna jednak mie¢
istotne zastrzezenia co do ich naukowosci. Dotyczy to zwlaszcza tych, ktére
byty podejmowane w O$wieceniu.

W swoich rozwazaniach wychodze wtasnie od tych préb - jednak nie
dlatego, ze dopiero w tamtej epoce innowacyjni religioznawcy sie pojawili,
ale przede wszystkim dlatego, ze o$wieceniowe innowacje w postrzeganiu
i przedstawianiu religii i religijnosci mimo wszystko przyczynity sie do po-
wstania w pdzniejszym czasie religioznawstwa jako dyscypliny naukowe;.
Przywotywane tutaj przyklady tych innowacji nie sa oczywiscie zadnym do-
wodem na to, iz innowacyjnos$¢ w nowozytnym postrzeganiu i przedstawianiu

* Trzykrotne publiczne wypowiedzenie szahady jest warunkiem stania sie muzulmaninem.
Por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, s. 125 nn.
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religii i religijnosci stopniowo przyblizata nas do naukowego ujmowania tego
waznego i ogromnie zréznicowanego obszaru ludzkiego zycia i wspétzycia
z innymi. Generalnym celem tych rozwazan jest nie tyle sformutowanie ta-
kiego dowodu, ile zachecenie 0séb wierzacych do wyzbycia sie leku przed
kazdaq taka innowacja, ktéra nie pochodzi od ich religijnych przewodnikow,
natomiast osob niewierzacych do wyzbycia si¢ wiary w to, ze kazda taka
innowacja ma charakter naukowy.

Oswieceniowe innowacje

Zanim przywotam przyktady tych innowacji, chciatbym sformutowac
dwie uwagi ogodlne: pierwsza dotyczaca charakteru samej innowacyjnosci
i druga — charakteru tamtej epoki. Po pierwsze zatem, prezentowana tutaj
innowacyjnos¢ w pojmowaniu i przedstawianiu religii i religijnosci — podob-
nie zresztg jak innowacyjnos¢ wystepujaca w innych obszarach kultury —ma
charakter wzgledny. Oznacza to nie tylko, ze mozna dla niej znalez¢ jakies od-
powiedniki we wczesniejszych epokach, ale takze, iz jest ona uwarunkowana
miejscem i czasem swojego wystepowania i — rzecz jasna — zmienia si¢ razem
ze zmiana tego miejsca i czasu. Po drugie, epoka O$wiecenia miata ogromnie
zrdznicowany i zmieniajacy sie charakter. Oznacza to m.in., Ze to, co mogto
uchodzi¢ i uchodzilo za przejaw oswiecenia we Frangji, niekoniecznie mogto
by¢ uznane (i niejednokrotnie nie bylo) za jego przejaw w Anglii, w Szkogji lub
krajach niemieckich. Zréznicowanie to sprawialo, ze niejeden z o§wieconych
Francuzéw wystepowat przeciwko niejednemu z o$wieconych Anglikow, a ci
z kolei wystepowali przeciwko niejednemu z oswieconych Niemcéw. Stanowi
to oczywiscie pewne utrudnienie w odpowiedzi na pytanie, co mozna, a czego
nie mozna uznac za przejaw oswiecenia, w tym oswiecenia w postrzeganiu
i przedstawianiu religii i religijnosci. Probe uporania sie z tym utrudnieniem
podjatem przy innej okazji*. Tutaj natomiast chcialbym od razu przejs¢ do
przedstawienia tych innowatoréw, ktérych sklonny jestem uznad za repre-
zentantow oswieconych Francuzéw, Anglikéw i Niemcow.

Bez watpienia najwiekszych radykatéw w zerwaniu z tradycyjnym (czytaj:
chrzescijanskim) postrzeganiem religii i religijnosci mozna znalezé wérdd
Francuzow. Za ich prekursora mozna uznac Jeana Mesliera, autora obszer-
nego (spisanego na ponad 1000 kartach) Testamentu®. Stanowit on inspiracje

* Z. Drozdowicz, Filozofia Oswiecenia, Warszawa 2006.

® Tytul pochodzi od wydawcy, bowiem sam autor zamierzal go zatytutowac: Pamietnik
mysli i uczué .M. ... ojca-proboszcza w Etrepigny i w But... ,Rekopis znaleziono po émierci Mesliera
w pozostatych po nim papierach. Sporzadzono kilka odpiséw, ktére krazyty w XVIII wieku po
catej Francji. Oddzialujac na srodowiska wrogowie rezimowi”. Por. Od redakcji, w: J. Meslier,
Testament, Warszawa 1955, s. IX nn.
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do publicznych wystapien dla tych o$wieconych Francuzéw, ktorzy uzna-
wali tradycyjne religie, w tym chrze$cijanstwo, za jedno wielkie kulturowe
oszustwo®. Na jego kartach pojawia sie wiele takich innowacyjnych odkry¢,
ktore maja stanowic uzasadnienie dla tego przekonania. Juz w pierwszym
zdaniu autor pisze, iz ,nie ma sekty religijnej, ktéra by nie twierdzita, ze
opiera sie rzeczywiscie na autorytecie Boga i jest catkowicie wolna od ble-
dow i oszustw wiasciwych innym sektom. Totez ci, ktérzy pragna wykazac
prawdziwos¢ swojej religii, powinni ztozy¢ jasne i przekonywujace dowody
oraz $wiadectwo jej boskiego pochodzenia. W przeciwnym bowiem razie nie
ulega watpliwosci, ze jest ona li tylko ludzkim wymystem petnym btedow
i oszukanstwa”. Mozna byloby to zakonczy¢ stwierdzeniem, ze dopoki ta-
kiego dowodu wyznawcy ktdrej$ ze wspolnot religijnych (nazywanych przez
Mesliera generalnie , sektami”) nie przedstawia, dopoty nie bedzie o czym
rozmawia¢. Mozna by to zrobi¢, ale w ten sposob nie dowiedzielibysmy sie
o wielu innych innowacyjnych odkryciach tego oswieconego ksiedza — takich
jak to, ze cuda, do ktérych odwotuja sie chrystusowcy, ,,rownie dobrze moga
by¢ swiadectwem wystepku i ktamstwa, jak sprawiedliwosci i prawdy”,
u wielu ,stawnych historykéw dzieje Mojzesza i jego narodu [...] maja opinie
zgrai ztodziejow i bandytow”, , Jezus Chrystus byt takim samym zwyczajnym
cztowiekiem jak inni”, Stary Testament jest ,, mieszanina praw, przekazan, za-
bobonnych przepisow dotyczacych sktadania ofiar”, a bajki Ezopa ,,sa z pew-
noscig o wiele bardziej pomystowe i ksztatcace niz prostackie i przyziemne
przypowiesci zawarte w Ewangeliach”. Takich rewelacji jest w Testamencie
tak wiele, ze trudno jest je zliczy¢, a nawet wskazac te z nich, ktére mogtyby
pretendowac do najwigkszych lub najbardziej oryginalnych odkry¢ Mesliera.
Stad jedynie odnotuje, ze w podsumowaniu do tego swoistego Swiadectwa
niewiary w warto$¢ tego wszystkiego, co oferuje chrzescijanstwo, jego autor
deklaruje si¢ jako , mitosnik sprawiedliwosci i prawdy” i apeluje do wszyst-
kich ,jeczacych w niewoli” niesprawiedliwosci i fatszu, aby ,, pietnowali, po-
tepiali i zwalczali wszystkie ohydne btedy i naduzycia i despotyzm, o ktérym
mowil, dopoki catkowicie ich nie zgnebig i nie unicestwia”.

Na ten apel odpowiedziata jakas czes¢ oswieconych — nie tylko zresztg
Francuzdw, ale we Francji byli oni stosunkowo najliczniejsi. Jednym z nich byt
Voltaire (Frangois-Marie Arouet — przyjety przez niego pseudonim pochodzi od
fr. stowa: revolter — ,buntowac si¢”). Swoimi licznymi i — co tutaj duzo mowic
— prowokujacymi do zdecydowanych sprzeciwdw ze strony osob przywia-
zanych do tradycyjnych wielkosci i wartosci, zapracowat na opinie jednego

® Moze i nie byto to bardzo liczne grono oséb, ale z cala pewnoscia nie stanowili oni jakie-
go$ marginesu spotecznego, skoro potrafili doprowadzi¢ do przyjecia (w listopadzie 1793 r.)
przez Konwent Narodowy uchwaty o ,, wzniesieniu pomnika Janowi Meslier [...], pierwszemu
ksiedzu, ktéry mial odwage i sile przekonania, aby wyrzec sie bleddw religijnych”. J. Meslier,
Testament, cyt. wyd., s. 15.
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znajbardziej znaczacych innowatorow swoich czasow. Trzeba jednak wyraznie
powiedzie¢, ze nie byt on urodzonym innowatorem. W mtodzieniczym okresie
byl raczej propagatorem i popularyzatorem tych innowacji, ktére pochodzity
od innych, w szczegolnosci tych, ktorzy uznali za swoja zyciowa misjg roz-
prawienie sie z chrzescijanistwem. Potwierdzaja to m.in. jego wypowiedzi
z okresu, gdy jako poczatkujacy filozof pojawial si¢ w domu Guillaume’a
A. de Chaulieu w Temple — mial wéwczas twierdzi¢, ze Stary Testament jest
,nagromadzeniem opowiesci i bajek”, apostofowie to ,,naiwni, fatwowierni
idioci”, a Ojcowie Kosciota to ,,szarlatani i oszusci”’. Tego rodzaju stwierdzenia
mozna znalez¢ rowniez w Testamencie Mesliera, dziele, ktére Voltaire nie tylko
znal, ale rowniez propagowat w srodowisku francuskich libertynéw (m.in.
poprzez przyczynienie si¢ do opublikowania jego fragmentéw).

Nieco wiecej oryginalnosci mozna znalez¢ w jego Listach o Anglikach. By¢
moze dlatego, ze powstaly one na podstawie obserwacji uczestniczacej —jesli
tak mozna nazwac jego czteroletni pobyt na wygnaniu w Anglii. Tyle tylko,
ze byt to ten rodzaj obserwacji, w ktorym liczy sig nie tylko to, co obserwator
potrafi dostrzec i opisa¢, ale takze to, z jakimi zatoZzeniami przystepuje do
tych obserwagji. Jednym z nich bylo zatozenie, ze kazda wspolnota religijna
stanowi jaki$ rodzaj sekty. Stad wyszto mu na to, ze ,, Anglia jest krajem sekt”,
o tyle rézniacym sie od innych krajow (takich jak Frangja, ktora w tych porow-
naniach wypada stabo), ze , Anglik, czlowiek wolny, idzie do nieba taka droga,
jaka mu si¢ podoba”. Jednak w Anglii nie ma on juz tej wolnosci, bowiem
w tym kraju droga do kariery w zyciu publicznym otwarta jest tylko dla tych
sposrod jego mieszkancow, ktdrzy naleza do ,,sekty zwanej Kosciolem angli-
kanskim...”8. Inne z tych zalozen wyrazato przekonanie, ze Stary Testament
jest opisem zydowskich dziwacznych praktyk i wierzen, Nowy Testament
jest ,stekiem bzdur i banialukéw”, natomiast ci, ktdrzy opieraja na jednym
i drugim swoje religijne praktyki, moze i nie sa ,tatwowiernymi idiotami”,
ale z cata pewnoscia sa takimi dziwakami, ktdrzy swoim zachowaniem moga
budzi¢ jedynie zdziwienie lub rozbawienie postronnych obserwatoréow — tak
jak ow ,stary kwakier”, ktory ,swoje kazanie wygtlosit czesciowo ustami,
a czesciowo przeznos”, , strojac przy tym najrézniejsze grymasy”. Nie sadze,
aby te opisy religii i religijnosci daleko odbiegaly od tych, ktére Voltaire mégt
znalez¢é w Testamencie Mesliera. Nie inaczej jest zresztq z tymi, ktdre pojawiaja
sie na kartach jego Traktatu o tolerancji*®.

7].S. Spink, Libertynizm francuski od Gassendiego do Voltaire’s, Warszawa 1974, s. 402 nn.

8, Nikt nie otrzyma urzedu ani w Anglii, ani w Irlandii, je$li nie jest gorliwym anglikaninem.
Najlepszy to argument, dzieki, ktéremu nawrdcito sie tylu nie zrzeszonych w zadnym Kosciele
heretykdw, i dzis juz tylko niewielu opornych...”. Wolter, Listy o Anglikach albo Listy filozoficzne,
Warszawa 1953, s. 56.

° Ibidem, s. 40 nn.

1" Najbardziej interesujace z nich pojawiaja si¢ jednak nie w zasadniczej czesci tego trakta-
tu, lecz w jego uzupetnieniach, takich jak Odezwa do 0g6tu w zwigzku ze zbrodnig dzieciobdjstwa
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Mimo tego, ze w swoich Listach o Anglikach Voltaire nakreslit w gruncie
rzeczy komiczny obraz wierzen mieszkaricow Wysp Brytyjskich, znalezli sie
tam tacy, ktorzy potraktowali jego innowacje na tyle powaznie, ze sktonni byli
nie tylko je zaakceptowac, ale takze propagowac w swoich pismach. Gertrude
Himmelfarb zalicza do nich takich filozoféw, jak: Richard Price, Joseph Prie-
stly, Thomas Paine, Wiliam Godwin. Nazywa ich , radykalnymi dysydentami”
oraz uznaje, ze nalezeli oni bardziej ,do historii francuskiego i amerykan-
skiego Oswiecenia niz brytyjskiego”!!. Jednak nawet ci stosunkowo nieliczni
wolterianie nie podzielali wszystkich pogladéw swojego mistrza'. Trzeba
doda¢, ze na Wyspach Brytyjskich pojawili si¢ rowniez bardziej radykalni
od nich deisci, jednak ich wplyw na kulture brytyjska byt raczej niewielki®.

Jednym z nielicznych wyjatkow byt szkocki filozof David Hume (réwno-
latek Voltaire’a — ten pierwszy zmart w 1776, natomiast ten drugi w 1778 r.).
Znaczaca pozycje w Oswieceniu zawdzieczal on jednak nie tyle swoim
rozprawom filozoficznym (takim jak Traktat o naturze ludzkiej), ile szescioto-
mowej Historii Anglii za panowania Jakuba I i Karola I. Dzieto to zreszta zostato
potepione przez Kosciot rzymskokatolicki (w 1761 r. znalazto si¢ na indeksie
ksiag zakazanych)'. Byto ono na swdj sposob nowatorskie (przedstawiona
w nim jest m.in. walka gléwnych éwczesnych antagonistéw politycznych

przypisang Calasowi i Sirvenom. Znajduja si¢ w nim m.in. takie stwierdzenia: ,Réd ludzki zawsze
byt oddany na tup bteddw, nie wszystkie jednak btedy byty zabdjcze”; , Zte prawodawstwo
powigksza ilo$¢ przestepstw”, , Jedynie tolerancja moze uczynic zycie spotecznym zno$nym”.
Nie ulega watpliwosci, ze sporo jest w nich zdroworozsadkowosci, natomiast niewiele takiej
innowacyjnosci, o ktérej mozna powiedzie¢, ze zdecydowanie wykracza poza to, co odkryli juz
starozytni filozofowie.

I, Paine spedzit wiekszo$¢ swego dorostego zycia w Ameryce i we Frangji i byt cztonkiem
nie brytyjskiego parlementu, lecz francuskiego Konwentu. [...] Price i Godwin spedzili cate zycie
w Anglii, jako gorliwi sympatycy rewolucji francuskiej”. G. Himmelfarb, The Roads to Modernity.
The British, French, and American Enlightenments, New York 2004, s. 93 nn.

2 Cytowana tutaj autorka pisze, ze Paine ,, byt wyznawca deizmu w najbardziej znanej i skraj-
nej formie”, jednak ,,domagat sie uzasadnien zaréwno w kwestiach religijnych, jak i politycznych.
Price byl najpierw wyznawca unitarianizmu, a pdzniej arianizmu - swoje , przejécie na arianizm
Taczyt on z lockeanizmem, ktéry uznal za polityczny odpowiednik arianizmu”. Priestley byt
zwolennikiem teorii ekonomicznych Adama Smitha i w jeszcze wigkszym stopniu niz twérca
tych teorii akcentowat role ,niewidzialnej reki rynku” oraz wystepowal przeciwko ingerencji
panstwa w gospodarke i poziom zycia poszczegdlnych grup spotecznych, w tym biednych,
ktérych panstwowa pomoc mogtaby , tylko zacheci¢ do bezczynnosci”. Ibidem.

3 Georges Macaulay Trevelyan zalicza do nich takich deistéw z poczatku XVIII stulecia, jak:
John Toland, Matthew Tindal czy Anthony Collins, a nawet uznaje ich za swoich ,nauczycieli”
Voltaire -, pozwalano im drukowac ostroznie wyrazane poglady i nie przesladowano ich, a réw-
noczesnie odpowiadat im nie tylko satyra Swiff, lecz argumentacja wyzej od nich intelektualnie
stojacy ludzie, tacy jak biskup Butler, biskup Berkeley, Bentley i Willim Law. Smielszy i niebez-
pieczniejszy uczen tych angielskich deistow, Wolter, nie znalazt we Frangji takich antagonistow,
ale musial bardziej sie obawiac przesladowan ze strony panstwa i Kosciota”. G.M. Trevelyan,
Historia spoteczne Anglii, Warszawa 1961, s. 344 nn.

* Stanistaw Jedynak pisze, ze ,Hume uzyskat rozglos w wyniku atmosfery skandalu, jaki
otaczatjego Historie Anglii... Ksigzke te wyrywano sobie z rak, w krotkim czasie rozszed! sie caly
naktad; ukazato sie rowniez wydanie francuskie”.
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w Anglii — wigow i toryséw, jako walka partykularnych interesow — w walce
tej nie wahaja sie oni przed stosowaniem najokrutniejszych srodkow) i obra-
zoburcze —nie tylko zresztg dla chrze$cijanskich wierzen (np. wiara w mitos¢
blizniego), ale takze dla $wieckich wladcow, takich jak krolowie Anglii Henryk
VIII - w $wietle Historii Anglii kierowat si¢ on makiaweliczna zasada, ze cel
uswieca $rodki, i Jakub I, ktory przedstawiany jest w niej jako wladca roz-
rzutny, leniwy i apodyktyczny'. Hume byt réwniez autorem dwéch rozpraw
z filozofii religii: Dialogéw o religii naturalnej oraz Naturalnej historii religii.
Mozna w nich znalez¢ takie innowacyjne odkrycia, jak to, ze bardziej natural-
na religia jest politeizm (,,czyli batwochwalstwo”) niz monoteizm (w $wietle
tego wykladu historii naturalnej religii jeszcze wigksze balwochwalstwo).
Whpisuja sie one w ten popularny wowczas nurt myslenia, ktdry przyjeto sie
nazywac ,naturalizmem”, zas towarzyszace im uzasadnienia i wyja$nienia
stanowia czes¢ sktadowq oswieceniowej kampanii prowadzonej przeciwko
chrzescijanistwu oraz innym tradycyjnym religiom.

W krajach niemieckich réwniez pojawiali sig tacy ,,radykalni dysydenci”
jak w Anglii (jednym z nich byt autor Mojzesza z odkrytym obliczem Johann
Christian Edelmann)'®. Byli oni jednak nie tylko nieliczni, ale takze raczej mato
reprezentatywni dla podejscia oswieconych Niemcow do religii i religijnosci.
Nieliczni byli réwniez ci oSwieceni Niemcy, ktorych w literaturze okresla sie
mianem , filologéw”. Sa oni jednak bardziej interesujacy z punktu widze-
nia o$wieceniowych aspiracji przeksztalcenia wiedzy o religiach i formach
religijnosci w dyscypling naukowa. Jednym z nich byt nauczyciel jezykéw
orientalnych w hamburskim gimnazjum Hermann Samuel Reimerus, autor
Apologii albo pism w obronie rozsqdnie myslacych czcicieli Boga. Byto to bez zadnej
przesady dzieto jego zycia. Nie tylko bowiem pisat je przez ok. 20 lat, ale takze
przedstawial w nim takie odkrycia, ktére stanowily zaskoczenie rowniez dla
niego. Prowadzone przez niego analizy filologiczne Pisma $w. sktonity go do
sformutowania generalnego wniosku, Ze te $wiete ksiegi chrzescijanstwa nie
tylko zawieraja sprzecznosci, ale takze przedstawiaja najbardziej znaczace
dla chrzescijan postacie jako osoby zachowujace si¢ niejednokrotnie irracjo-
nalnie. Reimerus zauwaza réwniez, iz ,dwaj ewangelisci, mianowicie Marek
itukasz, znaja to, o czym piszg, jedynie ze slyszenia. Nie byli apostotami i nie
$mieja nawet powiedzie¢, izby na wlasne oczy widzieli Jezusa po jego $mierci.
Mateusz i Jan, ktérzy jako apostotowie mieliby widzie¢ Jezusa, przecza so-
bie najczesciej, tak ze mozna spokojnie powiedzie¢, iz nie ma prawie zadnej
okolicznosci od chwili Smierci Jezusa do korica opowiesci, ktéra bytaby przez

> Por. L. Bongie, David Hume: Prophet of the Counter-revolution, Oxford 1965.

6 Gléwnymi bohaterami w tej napisanej w formie dialogu rozprawie sg utozsamiajacy sie
z religia chrze$cijariska Slepowit oraz reprezentujacy o$wiecony deizm Swiattomit. Ten drugi po-
kazuje temu pierwszemu, jakiego rodzaju sprzecznosci i niedorzecznoéci zawiera Pismo $w. J.Ch.
Edelmann, Die Géttlichkeit der Vernurft, w: Sdmtliche Schriften, Stuttgart-Bad Cannstatt 1969-1987.
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nich jednakowo opowiedziana”'’. Moze i o tym mozna spokojnie powiedziec,
ale raczej nie w gronie bardzo przywiazanych do swoich $wietosci Niemcow.
Potwierdzaja to m.in. ostre polemiki miedzy Gottholdem Ephraimem Lessin-
giem (opublikowat fragmenty dzieta Reimerusa pt. Fragmenty pism Anonima
z Wolfenbiittel) a reprezentujacym owych Niemcoéw pastorem Melchiorem
Goeze. Latwiej bylo im zaakceptowac¢ takich nowinkarzy, jak Johann Gott-
fried Herder, autor na swoéj sposob nowatorskiego dzieta z zakresu filozofii
dziejow — tym bardziej, ze wychodzito mu na to, ze spadkobierca wszystkiego
tego, co bylo najlepsze w dziejach, jest kultura niemiecka, w tym wystepujace
w krajach niemieckich Koscioty i wyznania'®.

Weberowskie innowacje

Sadze, ze datoby sie obronic teze, iz Max Weber byl multiinowatorem.
Prowadzit on bowiem badania naukowe w wielu obszarach spotecznego
zycia i wspdtzycia i niejedno z jego ustalen nosi znamiona innowacyjnosci®.
Nie byt to oczywiscie ten rodzaj innowacji, dla ktérych nie licza si¢ zadne
tradygje — tego rodzaju ,,innowatoréw” mozna do$¢ tatwo znalez¢é m.in. wérod
amatoréw badan naukowych. Weber nawiazywat do zréznicowanych tradydji,
np. do tradycji klasycznej filozofii niemieckiej (zwtaszcza historiozofii Hegla),
klasycznej ekonomii brytyjskiej (zwlaszcza Adama Smitha) oraz mysli liberal-
nej (lista jej nowozytnych prekursorow jest mocno zréznicowana). W kazdej
znich dokonywat jakis korekt i uzupetnien, przy czym niektdre z nich miaty
fundamentalny charakter. Przyktadem moze by¢ jego korekta wprowadzona
do mysli historiozoficznej Hegla. W mysli tej motywem przewodnim jest
samorealizacja Ducha Swiata (Weltgeistu), a cztowiek jest jedynie mniej lub
bardziej Swiadomym uczestnikiem tego historycznego procesu®. W mysli
Webera takim motywem jest natomiast samorealizacja cztowieka — nie tylko
jako bytu posiadajacego takie potrzeby cielesne, ktére moga by¢ zaspokojone
jedynie poprzez praktyczne dziatania (rzecz jasna, nie tylko w sferze wytwa-
rzania dobr zaspokajajacych jego potrzeby cielesne), ale takze, a nawet przede
wszystkim jako bytu posiadajacego potrzeby duchowe — mogace jednak by¢
zaspokojone jedynie woéwczas, gdy zostang odpowiednio zaktywizowane

7", A przy tym na szczegdlng uwage zastuguje fakt, iz obaj zupelnie pomijaja wniebowsta-
pienie Jezusa. W ich opowiadaniu znika on i nie wiadomo, co sie z nim stato: tak jakby obaj
ewangelisci o tym nie wiedzieli, lub jakby to bylo nic nie znaczacym drobiazgiem”. H.S. Reimerus,
Fragmenty pism Anonima z Wolfenbiittel, w: Filozofia niemieckiego Oswiecenia. Wybrane teksty z historii
filozofii, Warszawa 1973, s. 265 nn.

8 J.G. Herder, Mysli o filozofii dziejow, t. 11 II, Warszawa 1962.

¥ Wskazuja na to ci autorzy, ktérzy je analizowali m.in. w takich obszarach badawczych,
jak: gospodarka, polityka, wtadza, czy religia. Por. S. Turner (red.), The Cambridge Companion

Weber, Cambridge 2000.
% G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, t. II, Warszawa 1965, s. 424 nn.
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i ukierunkowane na to, co jest mozliwe do osiagnigcia; a mozliwa do osiagnie-
cia jest m.in. racjonalnos¢ myslenia i postepowania. Zasadnicza innowacyjnos¢
w Weberowskim postrzeganiu i przedstawianiu cztowieka nie polega ani na
pokazaniu, ze to, co najbardziej ludzkie w cztowieku ma duchowy charak-
ter, ani tez na wykazaniu, ze cztowiek jest zdolny do racjonalnego myslenia
i postepowania (na jedno i drugie wskazywali juz starozytni medrcy), lecz na
tym, Ze to, co nazywa si¢ (wedlug Webera ,, dosy¢ pretensjonalnie”) ,,duchem
kapitalizmu”, moze i powinno zaleze¢ nie od jakiejs nadprzyrodzonej mocy,
lecz od tych mocy, ktére sg udziatem czltowieka — znajdowac si¢ one maja
zarowno w jego rozumie, jak i w jego emocjach i pragnieniach*. Wszystkie
inne Weberowskie innowacje sa — moim zdaniem — pochodna tej zasadniczej.

Jak to wyglada w szczegdtach, pokazuje m.in. jego Etyka protestancka a duch
kapitalizmu. Ta stosunkowo nieobszerna rozprawa stanowi historyczny szkic
obrazu narodzin takiej potegi wspodlczesnego swiata, jakim byt (poczawszy od
XVl stulecia) i jest nadal kapitalizm. Jej generalnym celem nie jest oczywiscie
ukazanie wszystkich mocy ludzkiego ducha. Jest nim natomiast wskazanie
tych, ktdére narodzily sie w okreslonym miejscu i czasie, oraz sprawily, ze
pojawil si¢ ,nowoczesny kapitalizm zachodnio-europejsko-amerykanski”,
rézniacy sie nie tylko od kapitalizmu na innych kontynentach, ale takze
od tego, ktéry wystepowal w Europie w okresie starozytnym i srednio-
wiecznym. Raczej trudno jest doszukac sie innowacyjnosci w Weberowskim
odrdznieniu nowozytnego europejskiego i amerykanskiego kapitalizmu od
jego wersji azjatyckich (takie odréznienia pojawiajq sie juz u Adama Smitha).
Pewna innowacyjno$¢ mozna natomiast znalez¢ w jego wskazaniu na tych
amerykanskich kaznodziejéw i nauczycieli, ktérzy ,, w potaczeniu z drobno-
mieszczanstwem, rzemieslnikami i drobnymi dzierzawcami” wspottworzyli
fundamenty tamtejszej kapitalistycznej gospodarki, a takze w dostrzezeniu,
iz napedzajacy ich dziatania ,, duch kapitalistyczny [...] musiat toczy¢ cigzka
walke ze $wiatem przeciwnych sil”, takich jak: skapstwo, lenistwo, chciwosé¢,
czy niesumiennos¢. Wszystkie te sity, ,,z ktorymi gléwnie musiat borykac sie
»duch kapitalizmu«, w sensie okreslonego, wystepujacego w szatach pewnej
»etyki« stylu zycia, stanowily ten rodzaj odczuwania i zachowania sie, ktory
mozna by nazwac tradycjonalizmem”*.

2 Zawarte jest to m.in. w jego definicji ,dziatania spotecznego”. W jej swietle: ,kazde
dziatanie spoteczne moze by¢ okreslone jako 1) celoworacjonalne: przez oczekiwania dotycza-
ce zachowania przedmiotéw $wiata zewnetrznego i innych ludzi, gdy ujmowane sa one jako
»warunki« lub »$rodki« w racjonalnym dazeniu do szczegétowo rozwazanych wtasnych celow
(skutkow); 2) warto$cioworacjonalne: przez swiadoma wiare w bezwarunkowa samoistng warto$¢
(estetyczna, religijng lub jako$ inaczej interpretowang) pewnego zachowania sie jako takiego,
bez wzgledu na jego skutki; 3) afektywnie, w szczegdlno$ci emocjonalnie: przez oddziatywanie
afektow i stanéw uczuciowych; 4) tradycjonalnie: przez utarte przyzwyczajenie”. M. Weber,
Gospodarka i spoteczenstwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, Warszawa 2002, s. 18.

2 M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, Lublin 1996, s. 41.
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Wzigcie przez Webera w cudzystow okreslenia , etyka” w odniesieniu
do tych sit wydaje sie by¢ tradycjonalistyczne — tradycyjnie bowiem byty one
kojarzone albo z brakiem etyki, albo tez z takimi , etykami”, ktore zastugiwaty
na potepienie. Dosy¢ szybko jednak bierze on rozbrat z tym tradycjonalizmem
i przechodzi do pokazania i wykazania (na konkretnych przyktadach), ze
taka potepiana w tradycji chrzescijanskiej sita napedowa ludzkich dziatan,
jakim jest pragnienie osiagniecia zysku, moze, ale nie musi, by¢ uznana za
cos zlego. Jest ona czyms$ ztym np. wéwczas, gdy maksymalizacja zysku
pracodawcy sprawia spadek wydajnosci pracobiorcéw. Takich innowacyj-
nych spostrzezen i zwigzanych z nimi przewartosciowan w mysleniu o tym,
co jest, a co nie jest etyczne w Przedmowie do Etyki protestanckiej pojawia sie
wiecej, np. wskazanie na , gotowos$¢ do pojmowania pracy jako celu samego
w sobie, jako »zawodu-powotania« w rozumieniu kapitalistycznym”, oraz
na to religijne wychowanie, ktore daje najwieksze szanse na przezwyciezenie
tradycyjnych szablonéw”. W dalszych cze$ciach tej rozprawy jedno i drugie
jest szerzej analizowane i przedstawiane jako czes$¢ sktadowa podstaw dzi-
siejszego kapitalizmu.

Stosunkowo najbardziej znaczace innowacje w postrzeganiu i przedsta-
wianiu religii i religijnoSci pojawiaja si¢ w jej czesci III (i ostatniej) zatytu-
towanej Asceza a duch kapitalizmu. W gtéwnych rolach wystepuja w niej nie
ci filozofowie epoki O$wiecenia, ktorzy krytykowali chrzescijanstwo, lecz
kaznodzieje reprezentujacy ascetyczne odmiany protestantyzmu i ktorych
Voltaire w swoich Listach o Anglikach przedstawia jako dziwakdéw. Sa to tacy
liderzy ruchu kwakierskiego, jak Robert Barley (autor Apology, zawierajacej
wyktad etyki ascetycznej) i Richard Baxter, prezbiterianiski nonkonformista
(,Jego Christian Directory to najlepsze kompendium purytanskiej teologii
moralnej, zorientowanej przy tym zawsze na praktyczne doswiadczenie
pracy duszpasterskiej autora”). Weberowska innowacyjnosc¢ polega tutaj, po
pierwsze, na pokazaniu, na czym opierala si¢ ich religijna i spoteczna (czytaj:
prokapitalistyczna) sita, a po drugie — i moze nawet istotniejsze — na wyka-
zaniu, ze odpowiednio zorientowane mysli, uczucia, pragnienia, wierzenia
i dziatania moga przyczynic sie i faktycznie przyczyniaja do osiagniecia ta-
kich ziemskich sukcesdw, jak pomnazanie bogactwa —bezposrednio swojego
i swoich najblizszych, a posrednio bogactwa spotecznego. Podstawa tych
sukcesdw jest oczywiscie praca i to praca tak wykonywana, ze zawdd staje
sie¢ powotaniem, a ci ktérzy go wykonuja, staja si¢ swoistymi misjonarzami
nowoczesnego swiata.

Co ciekawe, sam Weber nie uwazat, iz dokonat tutaj jakiegos przetomo-
wego odkrycia. Przeciwnie, uwazal, Ze w swoim postrzeganiu i przedstawia-
niu ascetycznych odmian protestantyzmu nawiazywat do najdawniejszych
chrzescijanskich tradydgji, takich chociazby jak Ksiega Hioba (znajduje w niej
przestanie, ze , Bog zwykl blogostawi¢ wybranych przez siebie takze pod
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wzgledem materialnym tu, w zyciu doczesnym”) czy przestanie sw. Pawla,
wyrazajace si¢ w przekonaniu, ze: ,kto nie pracuje, ten nie je”. W przypad-
ku innowagji i innowacyjnosci istotne jest jednak nie tylko to, do czego i do
kogo one nawiazuja, ale takze, a niekiedy nawet przede wszystkim, jakie sa
wyprowadzone z nich generalne wnioski i oceny. W przypadku Webera ozna-
czaja one fundamentalne przewartosciowanie dotychczasowych sposobéw
postrzegania i przedstawiania m.in. tych wspolnot religijnych, ktérych sita
tkwita nie w licznosci czy umiejetnosci zorganizowania sie w nowy Kosciot
(i ew. w zajeciu znaczacej pozycji w zyciu publicznym), lecz w takiej ducho-
wej mobilnosci, ktdra sprawita, ze stali sie liderami kapitalistycznego swiata.

Jak wiele znaczyto i znaczy to przewartosciowanie dla p6zniejszych bada-
czy religii i religijno$ci, pokazujg m.in. badania tych socjologdw religii, ktorzy
do niego nawiazywali — niejednokrotnie zreszta krytycznie i korygujaco. Przy-
ktadem moga by¢ m.in. badania i ustalenia amerykariskiego socjologa Petera
L. Bergera oraz niemieckiego socjologa Thomasa Luckmanna (ich rozprawa
pt. Spoleczne tworzenie rzeczywistosci jest zarowno swiadectwem podazania
tropami wyznaczonymi przez ich poprzednika, jak i wprowadzania do nich
istotnych poprawek)®. Takim przyktadem moga by¢ rowniez badania prowa-
dzone przez niemieckiego socjologa religii i religijnosci Niklasa Luhmanna —
jego naukowe credo jest w gruncie rzeczy takie samo jak credo naukowe Maxa
Webera: sprowadza sie one bowiem do przekonania, Ze zadaniem uczonego
zajmujacego si¢ zyciem spotecznym jest badanie nie pojedynczych przejawow
zycia religijnego, lecz , struktur kompleksowosci” (takich jak ,kompleksy
wierzeniowe”), przy czym badan tych nie mozna ogranicza¢ do socjologii,
lecz trzeba je réwniez prowadzi¢ w takich dyscyplinach, jak: historia, kul-
turoznawstwo, religioznawstwo?*. Oznacza to w praktyce, ze wspdtczesny
socjolog religii powinien wspolpracowac z kulturoznawca, z religioznawca
oraz ze specjalistami z innych jeszcze dyscyplin (nie sposéb bowiem by¢
dzisiaj wysokiej klasy specjalista w kazdej z nich).

Kilka dodatkowych uwag

Pierwsza z nich wigze si¢ z pytaniem, czy religia i religijno$¢ stanowi
ten obszar ludzkiego zycia i wspdtzycia, ktdry jest szczegdlnie podatny na
oddolne (pochodzace od poszczegoélnych osob) innowacje. Do odpowiedzi
twierdzacej sktania m.in. indywidualizacja religijnych wierzen i praktyk

» We wprowadzeniu do tej rozprawy stwierdzaja oni, Ze chcieliby w niej potaczy¢ Weberow-
skie podejécie do przejawéw zycia spolecznego z podejsciem Durkheimowskim, natomiast w jej
zakonczeniu stwierdzaja, Ze ich teoria dziatania spotecznego , nie gubi wewnetrznejlogiki zadne-
go z tych stanowisk”. P.L. Berger, T. Luckmann, Spofeczne tworzenie rzeczywistosci, Warszawa 1983.

# Por. N. Luhmann, Funkcja religii, Krakoéw 1998, s. 9 nn.
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oraz ich zmiennos¢ — nawet w stosunkowo krotkim okresie ludzkiego zycia.
Przedstawiciele roznych dyscyplin naukowych podejmujq oczywiscie proby
zbadania tego zjawiska, a nawet nadania mu rangi swoistej prawidtowosci,
np. badania prowadzone przez takich religioznawcow, jak Gerardus van
der Leeuw czy takich kulturoznawcow, jak Mircea Eliade®. Teze tq zdaja sie
rowniez potwierdzac ustalenia wspdtczesnych socjologdw, takich jak Rodney
Stark i William Sims Bainbridge?. Rdwniez codzienne obserwacje wierzen
i praktyk oséb z naszego blizszego i dalszego otoczenia utwierdzaja takie
przekonanie — czyz nie jest czesto tak, Ze koScielne autorytety mowia swoje,
a zwyczajni wierzacy wiedza i robia swoje; co zreszta specjalnie nie przeszka-
dza im czu¢ sie pelnoprawnymi cztonkami swojego Kosciota czy tez jakie$
innej wspolnoty wyznaniowej. Trzeba jednak tez zaznaczy¢, ze przyzwolenie
na takie oddolne ,innowacje” (w cudzystowie i bez cudzystowu) w jednych
z tych wspolnot jest wieksze, w innych natomiast mniejsze?.

Problemem jest oczywiscie skala tych innowacji. Przekonat si¢ o tym nie-
jeden z tych innowatorow, ktéry wprawdzie deklarowat swoja chrzescijanska
wiare, ale nie za bardzo przejmowat sie tym, aby miescita si¢ ona w kanonie
okreslanym przez koscielne autorytety. To z kolei pokazuje, ze w takiej
wrazliwej i drazliwej sferze ludzkiego zycia i wspotzycia, jaka jest religia,
czasami nie warto zbyt odwaznie demonstrowa¢ swoich innowacyjnych
przekonan. Nie oznacza to oczywiscie naklaniania do jakiegos zaktamania
czy takiego oportunizmu, ktérego dewiza jest tzw. swiety spokoj. Stanowi to
natomiast sugestig, aby bez gruntownego zapoznania si¢ z zastanymi wie-
rzeniami i praktykami religijnymi nie podawa¢ w watpliwos¢ ich kulturowej
i spotecznej wartosci — nie tylko dlatego, ze mozemy narazic si¢ na powazne
klopoty zyciowe czy urazi¢ wierzenia tych, z ktérymi przychodzi nam zy¢
iwspolzy¢, ale takze dlatego, ze mozemy w ten sposdb daé swiadectwo swojej
niekompetencji. Tego rodzaju zarzut mozna postawi¢ nie tylko niejednemu
z o$wieceniowych krytykow tradycyjnych religii, ale takze tym ich dzisiej-
szym sukcesorom, ktorzy uwazajq sie za przedstawicieli takiego naukowego
podejscia do religii, ktére wyklucza mozliwo$¢ znalezienia jakiegokolwiek
racjonalnego uzasadnienia dla tradycyjnych religijnych wierzen i praktyk?.
Mozna by oczywiscie im zadedykowac niejedno gruntowne studium nad
roznymi formami racjonalnosci wystepujacymi w réznych religiach. Przy-
puszczam jednak, Ze przynajmniej niektore takie studia oni znaja, jednak albo
one ich nie przekonuja, albo tez znajduja w nich jedynie argumenty na rzecz

» Szerzej na temat tych badan por. Z. Drozdowicz, O racjonalnosci w religii i w religijnosci
(raz jeszcze), Poznan 2010, s. 81 nn.

% R. Stark, W.S. Bainbridge, Teoria religii, Krakow 2000.

¥ Przekonuje o tym m.in. Eileen Barker w swojej monografii pt. Nowe ruchy religijne, Krakow
1997.

% Tego rodzaju sukcesoréw mozna znalez¢ m.in. na portalu internetowym Racjonalista.pl.
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potwierdzenia swojego dystansowania si¢ od religii i religijnosci. W takiej
sytuacji niewiele wiecej juz mozna zrobi¢ poza pokazaniem ich wtdrnosci
wobec o$wieceniowych innowatoréw oraz ich rozmijaniem sie z ustaleniami
takich innowatorow w badaniach religioznawczych, jak Max Weber i jego
wspdtczesni kontynuatorzy.

Kolejna z tych uwag wiaze si¢ z kwestig tatwosci rozpoznawania innowacji
w podejsciach do religii i religijnosci. Stosunkowo najtatwiej sa one rozpozna-
walne wowczas, gdy wystepuja one na zasadzie kontrastu: biate — czarne. Taki
charakter miata niejedna z innowacji oswieceniowych. Taki charakter miata
jednak rowniez niejedna z tych religioznawczych innowagji, ktére pojawity
sie w XIX stuleciu, np. Feuerbachowskie ,,odkrycie”, ze to nie Bég stworzyt
czltowieka (jak twierdza wyznawcy wielu religii), lecz Czlowiek stworzyl boga
(ew. bogdéw)®. Mozna bytoby oczywiscie powiedzie¢, ze takie postawienie
sprawy jest zbyt proste, aby bylo prawdziwe. Mozna bytoby to powiedzie¢,
gdyby nie to, ze pojawia si¢ ono réwniez w badaniach tych religioznawcow,
ktorzy - tak jak Max Weber — pokazuja, ze swiat wierzen i praktyk religij-
nych nie by, nie jest i by¢ nie moze bialo-czarny — mieni si¢ on natomiast
tyloma barwami i odcieniami, ze nawet wytrawnym badaczom trudno jest je
wszystkie rozpoznac i oszacowac. Tak w tym, jak i wielu innych przypadkach
naukowego ujmowania i przedstawiania religii i religijnosci byt to jednak i jest
problem ,, pierwszego spojrzenia” (jesli tak mozna nazwac uproszczony rzut
oka na ten ogromnie zréznicowany swiat wierzen i praktyk) — jednak, aby
dato sie obronic jego miejsce w podejsciu naukowym, trzeba odejs¢ od niego
i zej$¢ na glebsze poziomy tego $wiata. Rzecz jasna, w tym ,,odchodzeniu”
i,schodzeniu” musza by¢ przestrzegane okreslone procedury. Wskazuja na
nie zaréwno o$wieceniowi, jak i pdzniejsi religioznawcy, w tym ci, ktérzy
stawiaja pod znakiem zapytania wartos¢ tych procedur, ktére byly wizytow-
ka naukowosci jeszcze catkiem niedawno, np. wspolczesna teoria symboli
i dziatan symbolicznych®. Nie jest to oczywiscie niczym nowym w nauce.
Mozna to potraktowac jako $wiadectwo osiagnigcia przez religioznawstwo
tej dojrzatosci, ktéra wczesniej byta udziatem innych dyscyplin spotecznych
(takich jak psychologia i socjologia).

Zbigniew Drozdowicz — MODERN INNOVATIONS IN PERCEIVING AND REPRESENTING RELIGION

In the pages that follow I recall examples of those innovations in perceiving and
representing diverse religions and forms of religiosity that had occurred in the Enlight-
enment period and the times that followed after. What makes a common denominator

# L. Feuerbach, O istocie chrzescijanistwa, Warszawa 1959.
% Por. J. Drozdowicz, Symbole w dzialaniu. Akademickie konteksty nurtu symbolicznego w an-
tropologii, Poznan 2009.
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is an attempt to leave the confessional point of view and move towards post-confes-
sional and scientific view. It is questionable if in every of the recalled examples it had
such a character. I do hope, however, that at least the examples do show some ways
and approaches in treating modern studies of religion as a scientific discipline.



