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Maciej Michalski, Jakub Wojtczak, Mateusz Frankiewicz

WPROWADZENIE.
IYM RALEM
MAGIA, GZARY I RYTUALY

asto ,,Nauka jest wszedzie” przyswieca inicjatywie Fantastyczny UAM od

2022 roku. Projekt ten powstal z mysla o nieszablonowej popularyzacji nauki,

opierajacej sie na bezposrednich kontaktach i otwartym dialogu z uczestnika-

mi Festiwalu Fantastyki Pyrkon. Tworza go pasjonaci gotowi dzieli¢ sie swoim

doswiadczeniem: naukowcy, doktoranci oraz studenci Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu.

Jako spolecznos$¢ oséb ciekawych $wiata, $wiadomie odchodzimy od stereotypowego
wizerunku badacza zamknigtego w bibliotece czy laboratorium. Propagujemy inny model
naukowca — otwartego, przyjaznego specjalisty, ktory wyjasnia zainteresowanym swoje
badania, dyskutuje i dzieli sie refleksjami. Cho¢ na Festiwalu Pyrkon goscimy regularnie, to
wlasnie edycja w 2025 roku okazala si¢ dla nas bezprecedensowym wyzwaniem. Dlaczego?

W 2025 roku w Grodzie Inicjatyw Fanowskich powstalo gtéwne' stoisko Fantastycznego
UAM. Postanowilismy rozwing¢ naszg dziatalnos$¢ i zwigkszy¢ widoczno$¢é Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza na Pyrkonie?. Wydziat Biologii zaprezentowal eksponaty z bogatej
kolekeji Zbioréw Przyrodniczych, przedstawiajace réznorodne przyktady fauny i flory,
a Wydziat Filologii Polskiej i Klasycznej pozwolit uczestnikom konwentu stworzy¢ wlasnego
wirtualnego chowanca. Z kolei naukowcy z Wydziatu Fizyki i Astronomii zabrali festiwa-
lowiczéw w podrdz w kosmiczng przestrzen oraz w przystepny sposob wyjasnili, czym jest
skomplikowane z pozoru zjawisko - splatanie kwantowe. Warto doda¢, ze juz po raz trzeci
dotgczyto do nas takze Poznanskie Towarzystwo Milosnikéw Tolkiena ,,Druzyna Pyrlandii”.
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Fot. 1. Uczestnicy Pyrkonu obserwujacy niebo przez teleskop. Fot. Martyna Placzek

Fot. 2. Redaktorzy serii Powtorki z historii rozrywki wraz z JM Rektorkag UAM. Od lewej: prof. Maciej Michalski, JM
Rektorka UAM prof. Bogumila Kaniewska, dr Mateusz Frankiewicz, dr Jakub Wojtczak. Fot. Przemystaw Stanula
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Fot. 3. Poczatek warsztatow z budowy chaty zrebowej. Fot. Wladystaw Gardasz

W strefie naukowej mozna bylo wystucha¢ prelekcji oraz wzig¢ udzial w panelach
dyskusyjnych zorganizowanych przez naukowczynie i naukowcéw z Uniwersytetu. JM
Rektorka prof. Bogumita Kaniewska przeniosta stuchaczy do $wiata stworzonego przez Lewisa
Carrolla podczas spotkania pt. Naukowczyni Humaczy fantastyke, ktore poprowadzit prof.
Maciej Michalski. Profesor Michalski wzigl udzial réwniez w kolejnym panelu - tym razem
w towarzystwie prof. Jozefa Dobosza i prof. Igora Kraszewskiego z Wydziatu Historii, z ktérymi
dyskutowat o literackim Srédziemiu w ramach debaty zatytulowanej Dialog historykéw
z Tolkienem. Z kolei dr Rafal Wisniewski z Wydziatu Nauk Politycznych i Dziennikarstwa
wyglosil prelekcje pt. Wojna i pokdj wsréd gwiazd. Konflikty zbrojne w kinie science fiction.
Swoimi refleksjami na temat nowatorskich sposobdéw popularyzacji wiedzy podzielili sie
takze koordynatorzy Fantastycznego UAM - dr Mateusz Frankiewicz i dr Jakub Wojtczak -
w wystapieniu Promocja nauki przez fantastyke. W przestrzeni tej znalazlo si¢ tez stanowisko
Wydziatu Geografii i Geologii®, gdzie badano, w jaki sposéb gracze korzystaja z minimap.

Obecnos$¢ Fantastycznego UAM byla wyraznie zauwazalna rowniez w Strefie Gier
Planszowych, Bitewnych i Karcianych. Na uczestnikow czekaly tam repliki starozytnych
oraz $redniowiecznych gier, takich jak go, hnefatafl, senet, tryktak czy patolli. Co wiecej,
w 2025 roku polaczyli$my sity z Bibliotekg Uniwersytecka w Poznaniu, ktéra po raz kolejny
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przygotowala Obwozna Czytelnie Komikséw, tym razem jako cze$¢ Fantastycznego UAM.
Stanowila ona prawdziwg gratke dla fanéw, poniewaz poznanska biblioteka posiada najwiekszy
zbiér tego typu w Polsce.

Przygotowali$my takze specjalng, rzemieélniczg atrakcje. W oddzielnym punkcie
naukowym odbyly si¢ warsztaty budowania chaty zrebowej, ktore poprowadzit zaprzyjazniony
z Uniwersytetem mistrz rzemiosta - Marek Pilaszewicz (wraz z Mikolajem Grobelnym).

MAGIA, CZARY, RYTUALY

Kolejny tom cyklu Powtérka z historii rozrywki po§wigcamy magii, czarom i rytualom —
zjawiskom obecnym zaréwno w dawnych praktykach spotecznych, religijnych i symbolicznych,
jak i we wspolczesnych reprezentacjach literackich, filmowych oraz gamingowych. Interesuje
nas nie tylko historyczna obecno$¢ wyobrazen magicznych, lecz takze ich przetwarzanie
w kulturze popularnej, a szczegolnie w konwencji fantasy. Celem tomu jest zatem zestawienie
dwoch perspektyw: naukowej refleksji nad magia i rytuatem oraz wspoétczesnych form
wykorzystania tych motywow.

Jak juz wskazywali$my w poprzednich tomach serii, nauka i fantasy nie s tozsame, maja
jednak wspdlny fundament - obie korzystaja z wyobrazni. Obie tez tworzg uporzadkowane
obrazy $wiata, postuguja sie kategoriami przyczynowosci i sensu oraz proponuja sposoby
rozumienia relacji miedzy cztowiekiem, naturg i tym, co przekracza codziennos$¢. Skupiajg
sie zatem na konstruowaniu $wiatéw, ktdrych spdjnoé¢ opiera sie na poszukiwaniu sensu,
porzadku i regut dziatania rzeczywisto$ci. Zaréwno aktywno$¢ naukowa, jak i szeroko
rozumiana twodrczo$¢ fantastyczna s3 w tym wymiarze wspoétbiezne. Dociekania naukowe
wymagaja bowiem wyobrazni wykraczajacej poza rozpoznang rzeczywisto$¢, a tworczosé
fantastyczna buduje $wiaty rownolegle, rzadzace sie odmiennymi zasadami logiki i realnosci,
ktére jednak, poddane interpretacji, w zaskakujacy sposob opisuja §wiat, w ktérym zyjemy.

Refleksja naukowa nad magig i rytualem oraz nad religia jest zaliczana do podstawowych
obszaréw antropologii, socjologii, religioznawstwa, historii i innych spolecznych nauk
o przeszlosci. Te obszary aktywnoéci kulturowej staly si¢ przedmiotem systematycznych badan
w wieku XIX, wraz z instytucjonalizacja nauk w ramach akademii. Krélujace wéwczas nauki
$ciste skupione byty na poszukiwaniu ogoélnej (mozna by chyba powiedzie¢: magicznej) zasady
rzadzacej $wiatem i zyciem. Humanisci, antropolodzy kulturowi, socjologowie, historycy,
cho¢ czesto inspirowali si¢ metodologicznym prestizem nauk przyrodniczych, fizycznych
czy matematycznych, starali si¢ prawidtami naukowymi opisa¢ zmienno$¢ ludzkiego $wiata.

Tak tez postapili z magia, ktora ewolucjonistyczni brytyjscy antropolodzy kulturowi
drugiej polowy XIX wieku uznawali — zgodnie ze swojg doktryna -za forme ,,przedreli-
gijnych” wierzen. Edward Tylor czy James Frazer wykreowali pierwsze sposoby interpretacji
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zjawisk magicznych, opisujac jezykiem europocentrycznym, oddajacym obowiazujaca
wowczas kolonialng hierarchie spoleczenstw, historyczne oraz funkcjonujace w wieku XIX
spolecznosci pozaeuropejskie. Ich opisy mialy charakter silnie wartosciujacy: mieszkancy
»ucywilizowanej” - jak wowczas uwazano — Europy spogladali w nich na Zycie, opisywanych
jako ,,prymitywni” i ,dzicy”, mieszkanicéw antypodow.

U progu XX w. francuski socjolog Emile Durkheim wskazywal, ze rytualy i sacrum maja
znaczenie spofeczne, buduja wiezi miedzyludzkie, organizuja przestrzen, a przede wszystkim
reguluja zycie wspolnoty. Nasz rodak Bronistaw Malinowski, przebywajacy w czasie pierwszej
wojny $wiatowej na Wyspach Trobrianda na Pacyfiku, opisal rytualy ich mieszkancédw jako
procesy, ktére wynikaly z potrzeby zapewnienia bezpieczenstwa w sytuacjach napie¢, np.
potencjalnych konfliktoéw, poszukiwania partneréw zyciowych, wymiany zywnosci, ryboléwstwa
itp. Kolejne wazne rozwazania na temat magii i rytualéw zawdzieczamy francuskiemu antropo-
logowi, aktywnemu w polowie XX w. — Claude’owi Lévi-Straussowi. Traktowal on elementy
magiczne jako zjawiska symboliczne, oparte na systemie znakéw i symboli, ktére odczytane
we wiasciwy dla danej spofecznosci sposéb, pozwalaty regulowaé relacje wewnatrz zbiorowosci
iznalez¢ w niej miejsce dla jednostki. Watki zwigzane z symbolicznym rozumieniem kultury
podjal nastepnie amerykanski antropolog Clifford Geertz. Na koniec warto jeszcze wspomnie¢
o amerykanskiej badaczce religii Catherine Bell, ktora przekonywata, ze praktyki rytualne
nalezy analizowa¢ réwniez jako techniki organizowania relacji wladzy”.

W tym pobieznym wyliczeniu nie mozna poming¢ francuskiego etnografa Arnolda
van Gennepa, ktéry na poczatku XX w. zbudowat konstrukt zwany ,,rytami przejscia”,
rozwiniety nastepnie w polowie stulecia przez brytyjskiego antropologa Victora Turnera.
Cho¢ koncepcja rytéw przejscia byla wielokrotnie krytykowana, modyfikowana i osadzana
w nowych kontekstach badawczych, pozostata jednym z najbardziej wptywowych modeli
interpretacji rytualéw inicjacyjnych, sytuacji granicznych i transformacyjnych, a przez swoja
ikoniczno$¢ trafita do kultury popularne;j.

Szczesliwie, wigkszo$¢ publikacji wymienionych autoréw, waznych z punktu widzenia
badan nad magig i rytualami, jest dostepna w jezyku polskim®. Warto tez dodac, ze i polscy
antropolodzy zajmowali si¢ interpretowaniem zjawisk magicznych. Poznanski badacz Michat
Buchowski stworzyl koncepcje magii jako odrebnego typu kultury, z charakterystycznym
sposobem postrzegania §wiata. W jego ujeciu $wiat magiczny byt charakterystyczny dla
spolecznosci archaicznych, organizujacych poszczegélne sfery kultury — techniczno-uzytkows,
komunikacyjng i symboliczng — w sposéb synkretyczny. W takim $wiecie kazde dzialanie
zawieralo w sobie elementy tych trzech sfer, prowadzac jednak nieuchronnie do ich stopniowego
wydzielania si¢ w kolejnych epokach historycznych®.
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W tym kontekscie, jesli - odwolujac sie do niemieckiego socjologa Maxa Webera — mozemy
moéwi¢ o kolejnych fazach odczarowania $wiata”: od magii, przez religie, do racjonalizacji
$wiata, to za rumunskim religioznawcag Mirceg Eliadem powiemy o potrzebie ponownego
zaczarowania $wiata, w kontekscie watkéw postsekularnych®. W tym ujeciu wielowatkowa
tworczos$¢ fantasy moglaby by¢ postrzegana jako odpowiedZ na potrzeby zrodzone ze zmeczenia
racjonalnoscig, transparentnoscia i brakiem absolutu we wspolczesnym $wiecie. Tezy te,
zapoczatkowane w nauce jeszcze w pierwszej polowie XX w., byly wielokrotnie poddawane
falsyfikacji, ale ich obecnos$¢ w $wiecie popkulturowym jest dostrzegalna.

Tworcy fantasy nie siegaja, rzecz jasna, $wiadomie po klasyczne teorie antropologiczne.
Czesciej mamy do czynienia z obiegiem pos$rednim: motywy ludowe, religijne, mitologiczne
i magiczne zostaly najpierw opisane, uporzadkowane i zinterpretowane przez nauke, a nastepnie
- bezposrednio lub posrednio — weszly do repertuaru kultury popularnej. Zapoznajac sie
z tworczoscig fantasy, napotykamy jednak szereg zaskakujacych zbieznosci. Przekonanie, ze
przyroda zywa i nieozywiona zawiera pierwiastek duchowy, jest dziedzictwem animizmu.
Termin ten wprowadzil do antropologii kulturowej E. Tylor. Z rozwazan G. Frazera zawartych
w Zlotej gatezi mozna si¢ dowiedzieé, ze rzeczy dla wspdlczesnego czltowieka pozornie
niezwigzane, w spolteczno$ciach archaicznych wchodzily ze sobg w relacje.

W tym sensie taniec mysliwego przed wyjsciem do lasu na towy, w ktérym ranit on i zabijat
przedstawione za pomocg maski zwierze, byl juz elementem polowania, bowiem zranienie
podobnego do zwierzecia czlowieka w masce byto réwnoznaczne z zabiciem zwierzecia
na polowaniu. Wspoélczesnie sg to dwie oddzielne czynno$ci. J. Frazer wyrdznit tez czesto
obecny w fantasy rodzaj magii kontaktowej, w ktorej za pomoca przedmiotu lub czesci
ciata (np. wltoséw) nalezacych do danej osoby, mozna na nig wptywac bez bezposredniego
kontaktu. Spoleczne rozwazania nad magia i rytualami E. Durkhaima sg zaskakujaco bliskie
zaludniajgcym karty powiedci fantastycznych czarodziejom, zakonom i innym zwiazkom
czarnoksieznikdw, ale tez porzadkujacym rzeczywistos¢ spoteczna rytuatom inicjacji,
klatwom i zakleciom. Funkcjonalistyczne ujecie B. Malinowskiego jest bliskie rozmaitym
zakleciom (ochronnym, leczniczym), a w grach RPG narzedziom zarzadzania ryzykiem -
roznego rodzaju magicznym tarczom, mocom uzdrawiania ran, jasnowidzeniu itp. Z kolei
symbolizm C. Lévi-Straussa bliski jest amuletom i systemom symbolicznym ze §wiata fantasy;
wypelniaja go symboliczne imiona, genealogie, moce wladania zywiotami, magiczne mapy
itp. Pojemne i uniwersalne koncepcje zwigzane z rytami przejscia byty sa od dawna wykorzy-
stywane przez architektki i architektéw fantastycznych $wiatéw. Aby staé sie czarodziejem,
nie wystarczy posiada¢ konkretng moc; trzeba przej$¢ odpowiednia $ciezke wtajemniczenia,
prowadzacg przez rytualy inicjacyjne. Dopiero wéwczas wrodzone lub nabyte moce zaczynajg
odpowiednio dziata¢. Niekiedy nalezy uczeszczaé do szkoly magii, innym razem - dotrze¢
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do odpowiedniego miejsca albo zdoby¢ konkretny przedmiot. Te inicjacyjne szlaki i podréze
sa charakterystyczne dla $wiatéw fantastycznych i zapewne nie pojawityby sie w kulturze
popularnej bez koncepcji rytuatéw przejécia.

Bez naukowego uszeregowania i tworczej wyobrazni wszystkie te elementy byltyby tylko
zbiorem przypadkowych scen na kartach powiesci i w scenariuszach filméw oraz gier. Relacja
miedzy tymi §wiatami — nawet jesli nie zawsze jest w petni uswiadamiana - istnieje w wielorakich
kanatach przeplywu idei, motywdw i wyobrazen wlasciwych dla kultury popularnej. Jesli
zalozymy, ze jedng z cech tego typu kultury, ktéry wspolczesnie ma bezsprzecznie dominujacg
pozycje, jest powtarzanie i przetwarzanie wezesniejszych motywow kulturowych, to przykladem
takiej repetycji, remediacji i adaptacji sa wlasnie watki magiczne i rytualne.

Teksty zebrane w niniejszym tomie pokazuja magie, czary i rytualy jako zjawiska historyczne,
literackie, audiowizualne i gamingowe. Autorki i Autorzy analizujg zaréwno dawne praktyki
spoleczne, jak iich pdzniejsze przeksztalcenia w kulturze popularnej. Zawarte w tomie teksty
nie wykorzystuja jednolitej definicji magii, czaréw ani rytuatu. Celem naszej publikacji jest
raczej ukazanie réznorodnosci sposobdw, na jakie wyobrazenia o magicznej sprawczosci,
kontakcie z tym, co nadnaturalne, oraz rytualnym porzadkowaniu $wiata funkcjonowaty
i funkcjonujg w kulturze - od praktyk spolecznych po fantastyczne uniwersa.

Tom otwiera tekst Mateusza Frankiewicza, archeologa, ktéry analizuje obecnos¢ ptakow
w wierzeniach i obrzadkach pogrzebowych w spotecznosci kultury przeworskiej. Autor,
wykorzystujac analizy statystyczne, ukazuje, jak niewiele wiemy o znaczeniu szczatkow
zwierzat towarzyszacych ludziom w ich ostatniej podrézy. Z kolei Malgorzata Pitaszewicz
przybliza tajniki magii w zielarstwie i ziololecznictwie. Autorka pisze rowniez o znaczeniu
barw, udowadniajac, Ze nie jest ono stale ani uniwersalne: kolor, ktory w jednej kulturze
kojarzy sie z bogactwem, w innej moze zwiastowa¢ na przyktad chorobe. Marta Krzyzanowska
poswieca swdj tekst tkactwu i przedzalnictwu, a przede wszystkim narzedziom wiokien-
niczym odnajdywanym przez archeologéw w znaleziskach grobowych. Autorka analizuje
ich zastosowanie oraz ogromna role, jaka odgrywaly niegdys w sferze wierzen.

Kolejny artykul, autorstwa historyczki Anny Tatarkiewicz, dotyczy postrzegania menstruacji
wantycznym Rzymie. Badaczka wskazuje, ze w przeszlosci znaczenie tego biologicznego procesu
wykraczalo poza fizjologie. Menstruacja miala ogromne znaczenie kulturowe i symboliczne,
a niekiedy przypisywano jej nadprzyrodzona — cz¢sto negatywnie nacechowang — tajemnicza
moc. Z kolei Katalog magii brata Rudolfa, trzynastowieczne Zrédfo wiedzy o $redniowiecznych
praktykach magicznych, zostat zbadany przez Magdalene Binia$-Szkopek. Autorka skupita si¢
na opisanej w nim magii mifosnej oraz obrzedach okotoporodowych. Kolejny tekst réwniez
dotyczy kobiety i jej ciata, tym razem jednak przenosimy sie do epoki nowozytnej. Autorki,
Bernadetta Manys i Agnieszka Jakuboszczak, opowiadajg o tym, ze cialo kobiety - ze wzgledu
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na funkcje prokreacyjna - znajdowalo si¢ w centrum zainteresowania medykoéw, fizjologoéw
i anatomoéw, a mimo to wciaz pozostawalo dla nich pelne tajemnic.

W inne obszary magiczne zabiera Czytelnikéw Alicja Soltysiak. Autorka analizuje
opisy nadzwyczajnych wydarzen, ktére mialy przytrafi¢ sie zyjacemu w XI wieku krolowi
niemieckiemu i cesarzowi rzymskiemu, Henrykowi III Salickiemu. Utrwalit je jeden z najwybit-
niejszych kronikarzy Anglii - Wilhelm z Malmesbury. Jakub Wojtczak swoj artykut poswiecit
natomiast krélom i krélowym oskarzonym o uprawianie magii. Cho¢ zazwyczaj o czary
posadzano osoby z nizszych standw, ofiarami takich pomoéwien stawali sie réwniez Bozy
pomazancy. Warto tu wspomnie¢ chociazby o krélu Polski Wladystawie Jagielle czy krélowych
angielskich: Joannie z Nawarry i Elzbiecie Woodville. Watek oskarzen o czary podejmuje
réowniez Joanna Lubierska. W powszechnym wyobrazeniu czarostwo kojarzy si¢ przede
wszystkim z kobietami; badaczka udowadnia jednak, ze na fawach oskarzonych zasiadali
réwniez mezczyzni, a ich udzial w procesach o czary byt znacznie wiekszy, niz sugeruje to
utrwalony stereotyp.

Johann Wolfgang von Goethe, stynny niemiecki poeta, w jednym ze swoich utwordw
uwiecznit niemieckiego alchemika, astrologa i maga z przelomu XV i XVI wieku - Johanna
Georga Fausta. Scenie, w ktorej Mefistofeles zabiera Fausta na sabat czarownic, swdj artykut
poswiecili Malgorzata Nowak i Lukasz Hajdrych. Autorzy pokazujg m.in., jakie elementy
dawnych europejskich wyobrazen na temat sabatéw przeniknety do dzieta literackiego.

W odmienne obszary rytuatéw przenosi nas Karolina Tomczyk-Koziol, ktdra zajeta
si¢ ,czarng legenda” masonerii. Autorka zmierzyla sie z tematem sekretnych ceremonii,
analizujac osiemnastowieczne miedzioryty Johanna Martina Bernigerotha. Przedstawiaja
one rytualy inicjacyjne na stopnie ucznia i mistrza, a Autorka bada je pod katem zwyczajow
oraz symboli masonskich.

Anita Napierata w swoim artykule przybliza posta¢ Franciszka Rychnowskiego - polskiego
konstruktora i wynalazcy dzialajacego we Lwowie na przetomie XX i XX w. Postulowal on
istnienie elektoidu, substancji majacej by¢ zmaterializowana energia. Otoczony aurg tajemni-
czosci i niezwyklo$ci, w wyobrazni spolecznej funkcjonowal jako wizjoner wyprzedzajacy swoje
czasy. Z kolei Wiktoria Kasinska, Zofia Salasinska i Julia Wesotowska ukazujg archiwalno-
-artystyczng wizje kartoteki proceséw o czary, ktéra przechowywana jest w Archiwum
Panstwowym w Poznaniu.

Kolejne teksty skupiajg si¢ na literackich reprezentacjach magii i czaréw. Pierwszy przenosi
nas w uniwersum stworzone przez jednego z najwybitniejszych tworcow fantasy, ].R.R. Tolkiena
~ do Srédziemia. Malgorzata Karaskiewicz, Stawomir Miklas i Bartosz Rebelski udowadniaja,
jak ogromne znaczenie w tworczo$ci pisarza miata magia. Trylogii Tolkiena (i powstalych na
jej podstawie filméw) dotyczy takze tekst Jacka Wendzonki, entomologa i znawcy tematyki
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»okolotytoniowe;j”, ktéry na podstawie Wtadcy Pierscieni analizuje, co tak naprawde mogli
pali¢ w swoich fajkach Gandalf i Bilbo Baggins. W $wiat Alicji w Krainie Czaréw zabiera nas
literaturoznawczyni i ttumaczka tego dziela, Bogumita Kaniewska. W eseju poswieconym
dylogii Lewisa Carrolla udowadnia, ze magia stanowi niezbedny skfadnik swiatow basniowych.
Dorota Ucherek swoj tekst poswieca stowianskim wierzeniom magicznym, pojawiajacym sie
w cyklu Wilcza Dolina Marty Krajewskiej — jednej z najpopularniejszych autorek stowian-
skiego nurtu fantasy. Badaczka wskazuje, ze w powiesciach tych mozna odnalez¢é motywy
demonologiczne oraz elementy zwigzane z tradycyjnymi praktykami magicznymi i rytualami
przejscia. Rafal Kochanowicz z kolei przedstawia motywy technomagii w grach cyfrowych.
Na przyktadzie takich tytutéw jak Cyberpunk 2077 czy Star Wars: The Old Republic, autor
udowadnia, jak niezwykle popularna jest obecnie eksploatacja synergii watkéw magicznych
i technologicznych.

Magdalena Grajek w swoim artykule przekonuje, ze wspolczesny gatunek fantasy jest de
facto kontynuacja dawnego — magicznego - sposobu rozumienia $wiata. Autorka zauwaza,
ze w przeszloéci magia stuzyla do wyjasniania atmosferycznych fenomendw (np. blyskawic)
- ichociaz dzisiaj wiemy, ze sa to zjawiska fizyczne, wciaz wzbudzajg one podziw i poczucie
niesamowitoéci. Jakub Jerzy Tokarek zaprezentowal krétka historie dwdch dziedzin: astrologii
i astronomii, ze wskazaniem momentéw, w ktorych uwidaczniat si¢ rozdziat miedzy nimi. Autor
zabiera nas w podrdz po $wiecie planet i gwiazd, od starozytnosci az do czaséw wspotczesnych.

Tom zamyka praca Wojciecha Rymarkiewicza, ktory przedstawil przyktady czarow,
rytuatéw i wrdzb zwigzanych z geografia — zaréwno w ujeciu historycznym, jak i popkul-
turowym. Autor blyskotliwie udowadnia, ze dzisiejsza, powszechnie uzywana technologia
map mobilnych pod wieloma wzgledami uderzajgco przypomina dawne ,,czary lokalizacyjne”.

Zaprezentowane w tomie artykutly, cho¢ niezwykle zréznicowane pod wzgledem
podejmowanej problematyki, tworza wspolnie fascynujacg narracje o ludzkiej naturze.
Od pradawnych rytualéw i zidl, przez nowozytne procesy sadowe o czary i alchemie, az
po cyfrowe gry wideo i wspoélczesng fantastyke — zbior ten dobitnie ukazuje, Ze potrzeba
obcowania z magia i tajemnicg towarzyszy czlowiekowi nieprzerwanie. Zmieniaja si¢ jedynie
realia, narzedzia poznawcze i sposéb definiowania tego zjawiska. Ksiazka reprezentuje zatem
nie tylko przekrdj historyczno-kulturowy zjawiska, ale i dowody na to, ze mitologiczny czy
magiczny sposob oswajania rzeczywistosci jest nadal aktualny w naszym, tylko z pozoru
zracjonalizowanym, $wiecie.

Magia i rytuaty nalezg do tych watkéw kulturowych, ktore szczegdlnie wyraznie pokazujg
mechanizmy powtarzania i adaptacji. Ich obecno$¢ pozwala pytaé o sposoby konstruowania
porzadku spotecznego, o granice racjonalnoéci, o potrzebe transcendencji, o relacje miedzy
wiedza i wladzg, a takze o trwalos¢ dawnych wyobrazen w nowych mediach. W tym sensie
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magia i rytualy pozostaja nie tylko przedmiotem historii kultury, lecz takze jednym z waznych
jezykow, za pomocg ktérych wspodtczesna kultura popularna opowiada o $wiecie.

4%

Na koniec chcieliby$my serdecznie podziekowa¢ wszystkim, ktorzy przyczynili sie do powstania
niniejszego tomu - Autorkom i Autorom, Redaktorce Monice Szumowskiej-Chrabin oraz
Recenzentce naukowej, prof. Lucynie Blazejczyk-Majce, a takze tym, ktorzy wplyneli na
ksztalt wizualny ksiagzki — Agnieszce Juraszczyk i Michalowi Arkusinskiemu.

Ksigzka nie mogtaby si¢ ukazac¢ bez finansowego wsparcia Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu, zwlaszcza prorektoréw odpowiedzialnych za Szkote Dziedzinows
Nauk Humanistycznych — prof. Rafata Witkowskiego i prof. Zbyszka Melosika, a takze
Dziekana Wydziatu Historii UAM - prof. Przemystawa Matusika.

Dzigkujemy zespolowi Centrum Marketingu UAM za stalg wspdtprace i zaangazowanie
w promocje Fantastycznego UAM. Szczegdlne podziekowania za to wsparcie kierujemy do pani
dyrektor Anny Kuca-Szpytko, pani Rzecznik UAM Malgorzaty Rybczynskiej, Marty Grunwald,
Anny Pluty, Przemystawa Stanuli, Martyny Placzek, Michala Lakomego, Agaty Kotowskiej,
Wiladystawa Gardasza i Adama Pietrzykowskiego. Liczymy na kolejne wspdlne dziatania!
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PRIYPISY

1

W 2025 roku opieke merytoryczng nad stoiskiem Fantastycznego UAM w Grodzie Inicjatyw Fanowskich
zapewnili Szymon Konwerski i Jacek Wendzonka z Wydziatu Biologii, Joanna Pigulak i Marcin Pigulak
z Wydziatu Filologii Polskiej i Klasycznej, Magdalena Grajek i Karol Bartkiewicz z Wydziatu Fizyki i Astronomii
oraz Mateusz Frankiewicz, Maciej Michalski i Jakub Wojtczak z Wydziatu Historii.

Podzigkowania kierujemy do wszystkich doktorantéw i studentow ktérzy okazali niesamowite wsparcie dla
naszego projektu. Byli to: Anna Kasperek, Karol Bielawski, Natalia Cendrowska, Klaudia Skokowska, Jerzy
Jurkiel z Wydziatu Historii; Kacper Szlapinski, Filip Sobieraj, Hanna Maciejewska, Kamil Rakowski, Katarzyna
Szkoda, Magdalena Dlugasiewicz, Joanna Wolnowska, Michal Kujawa, Katarzyna Gorska, Justyna Damec,
Aleksandra Binczarowska i Nikola Braor z Wydziatu Anglistyki; Kinga Kolarczyk, Klara Jastrzebska, Maja
Wojciechowska, Jakub Matuta, Zuzanna Szymczak, Marta Pralat, Anna Szymanska, Barbara Mikolajczak,
Antonina Wachowska-Wasytyk, Bartosz Dula, Gustaw Zygowski, Antonina Urbaniak, Patrycja Hoderna, Kaja
Bzdawska, Aleksandra Nowicka, Maciej Nawrot i Natalia Ratkowska z Wydziatu Filologii Polskiej i Klasycznej;
Mitosz Klim, Wiktoria Bielecka, Adam Mishke, Krystian Olesiejko, Filip Kojro, Joanna Pietrucha, Wiktoria
Stefanowska, Amelia Dudkowska, Sara Wasiewicz i Feliks Dawgialto z Wydziatu Fizyki; Antonina Tarnas,
Norbert Czyzewski, Maria Robinska, Joanna Ziétkowska, Kacper Siwecki, Nadia Golinska, Magdalena Strawa
i Marcelina Ibron z Wydziatu Biologii.

Za oprawe merytoryczng stanowiska odpowiadali Pawel Cybulski, Wojciech Rymarkiewicz, Jakub Zawadzki
i Krzysztof Zagata.

C. Bell, Ritual Theory, Ritual Practice, Oxford 1992.

Podajemy pierwsze wydania przektadéw, aby unaoczni¢ uptyw czasu migdzy wydaniem oryginalu i polskim

tlumaczeniem. E. Tylor, Cywilizacja pierwotna. Badania rozwoju mitologji, filozofji, mowy, sztuki i zwyczajow,
przel. Z.A. Kowerskiej, t. 1, Warszawa 1896; t. 2, Warszawa 1898 [oryginal: 1871]; J. Frazer, Zlota galgZ, przet.
H. Krzeczkowski, Warszawa 1962 [oryginal: 1890]; E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, przel.
A. Zadrozynska-Bargcz, Warszawa 1990 [oryginal: 1912]; B. Malinowski, Argonauci Zachodniego Pacyfiku.
Relacje o poczynaniach i przygodach krajowcow z Nowej Gwinei, przel. B. Olszewska-Dyoniziak, S. Szynkiewicz,
Warszawa 1967 [oryginal: 1922]; C. Lévi-Strauss, Mysl nieoswojona, przel. A, Zajaczkowski, Warszawa 1969
[oryginal: 1962]; C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, przet. M. Piechaczek-Borkowska, Krakow 2005
[oryginal: 1973]; A. van Gennep, Obrzedy przejscia. Systematyczne studium ceremonii. O bramie i progu i o
wielu innych rzeczach, przel. B. Biaty, Warszawa 2006 [oryginal: 1909]; V. Turner, Proces rytualny. Struktura
i antystruktura, przetl. E. Dzurak, Warszawa 2010 [oryginal: 1969].

M. Buchowski, Magia i rytuat, Warszawa 1993.
M. Weber, Racjonalnosé, wladza, odczarowanie, przet. M. Holona, Poznan 2004.

M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, przel. R. Reszke, Warszawa 1996; tenze, Mit wiecznego
powrotu, przel. K. Kocjan, Warszawa 1998.
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Mateusz Frankiewicz

NA SKRZYDEACH DUSZE NI10SA...
INACZENIE PTAKOW
W RYTUATACH POGRZEBOWYGH
KULTURY PRIEWORSKIL)

WSTEP
Klasyczne podejscie do badan nad praktykami pogrzebowymi w archeologii pradziejowej
czesto ogranicza sie do technicznego opisu inwentarza: okreslenia typu grobu (inhumacyjny
czy ciatopalny), analizy chronologicznej oraz préb rekonstrukeji struktury spolecznej na
podstawie daréw grobowych. Cho¢ zestawienia te s fundamentem naszej wiedzy, rzadko
wykraczajg poza stere profanum, traktujac szczatki organiczne jedynie jako statystyczny dodatek.

Z perspektywy archeologa zajmujacego sie mlodszym okresem przedrzymskim i rzymskim’
stwierdzam, ze bez zrddet pisanych pozostaje nam tylko wyobraza¢ sobie rytualng przemiang
zycia zapisang w znaleziskach grobowych. Na podstawie sposobu traktowania ciata i szczatkow
po procesie kremacji lub inhumacji mozna wysuna¢ przypuszczenia, jak traktowano osobe
zmarla, jak odnoszono si¢ do jej szczatkéw oraz w jakie przedmioty (i dlaczego wlasnie
W te) wyposazono ja w zaswiaty. Zlozenie szczatkéw w grobie moze rowniez powiedzie¢ co$
o0 ,$mierci w spoleczenstwie” — nie w odniesieniu do Zyjacej osoby, ale do tego, w jaki sposob
po jej przejsciu z zycia do zaswiatow krewni, przyjaciele lub spolecznos¢ zajeli sie jej ciatem?.

Niniejszy artykul zawiera koncepcje, zgodnie z ktdrg ptaki w obrzadku pogrzebowym
ludnosci kultury przeworskiej pelnily funkcje wykraczajaca poza zwykly dar konsumpcyjny.
Poprzez analize Zrédel pisanych (m.in. Tacyta i Prokopiusza z Cezarei) oraz znalezisk
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archeologicznych stawiamy teze, ze ptaki — zaréwno te rodzime, jak i nowe gatunki, pojawiajace
sie pod wplywem rzymskim — mogty by¢ postrzegane jako psychopompowie, czyli przewodnicy
dusz, utatwiajacy podréz miedzy $wiatem zywych a kraing zmartych. Dane pozyskane do
napisania niniejszego artykutu pochodzg z odcinka czasowego A2 do B2/Cl, czyli od okoto
120 r. p.n.e. do okoto 180 r. n.e.

OBRZEDY POGRZEBOWE

W systemach wierzen, takich jak chrzescijanstwo czy hinduizm, cialo bywa uznawane za
grzeszne, a duch lub dusza s3 z nim zwigzane za zycia, lecz po $mierci biologicznej je opuszczaja’.
W religiach abrahamowych dusza zostaje uwolniona z ciata automatycznie po $mierci, natomiast
w innych systemach religijnych - jak w hinduizmie lub w spotecznosciach praktykujacych
pogrzeby powietrzne (sky burials) — do jej uwolnienia konieczne jest dziatanie dodatkowego
czynnika. W hinduizmie dusza zostaje uwolniona w chwili, gdy syn rozbija czaszke swojego
ojca na stosie pogrzebowym. W Tybecie czy w niektorych plemionach rdzennych Amerykanow
tym czynnikiem sg ptaki, ktére pomagaja duszy zmartego wznie$¢ si¢ do nieba®.

Opisane koncepcje uwalniania duszy czy przewodnictwo ptakdéw mozemy sprobowac
zaaplikowa¢ do kultury przeworskiej. Dominujacym obrzadkiem pogrzebowym w tej kulturze
byla kremacja, a szczatki sktadano w jamie lub w urnie®. Poza obrzadkiem cialopalnym
w kulturze przeworskiej wystepowat rowniez pochéwek inhumacyjny (szkieletowy)®. Kremacja
— a $cislej spalenie zwlok — mogta zatem pelni¢ role czynnika uwalniajacego dusze z ciata.
Zakladajac, ze spoteczenstwo przeworskie znato pojecie duszy i zycia pozagrobowego’,
zréznicowane traktowanie szczatkéw (wlacznie z nieprzeprowadzaniem kremacji) mogto
mie¢ charakter polityczny lub oznaczaé odmowe wilaczenia zmartego do systemu religijnego®.

WYEAGCZONE ZE SWIATA ZYWYGH: ARTEFAKTY ZEOZONE W GROBACH
Wedlug klasyfikacji Artura Blazejewskiego wyposazenie grobowe mozna podzieli¢ na
trzy kategorie:
1. przedmioty osobiste zmarlego;
2. dary od rodziny i wspoélnoty, niezbedne w zaswiatach lub podczas podrézy do
$wiata zmartych;
3.  przedmioty uzyte podczas ceremonii pogrzebowej, ktére po rytuale staly si¢ nieczyste
i zostaly ztozone w grobie’.
Pytanie, jakie nalezy postawi¢, brzmi: czy szczatki zwierzece byly darem na podroéz
w zaswiaty, elementem ceremonii pogrzebowej (stypy), czy tez — co bardziej prawdopodobne
- nie zawieraly magii potrzebnej do rytuatu przejécia? Obecnos¢ koéci zwierzecych mozna
interpretowac jako pozostalosci uczty pogrzebowej, ofiary rytualne (akt magiczno-religijny)
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lub pochéwek zwierzecia towarzyszacego chowanej osobie za jej zycia'’. Znaleziska metalowe
i ceramiczne majg setki réznych opracowan, natomiast szczatki zwierzece s pomijane lub
tylko zdawkowo wzmiankowane. Tymczasem znaleziska szczatkow ptakéw w grobach daja
szerokie spektrum interpretacyjne, od wierzen i rytuatéw po rekonstrukeje diety oraz statusu
zmarlego.

Germanie nigdy nie wytworzyli jednolitego systemu religijnego; na skutek wedréwek po
kontynencie czesto wlaczali don obce elementy. Wspdlne komponenty wierzen funeralnych
spotykanych w starozytnosci opieraly si¢ na pewnym schemacie i umocowanych w nim
elementach: bostwie lub bostwach opiekunczych, zaswiatach, koncepcji duszy i przeznaczenia
oraz kulcie zmarlych''. Jak pisal o pogrzebie Tacyt w Germanii 27:

Pogrzeby ich sa pozbawione przepychu. Jedynym zachowywanym zwyczajem jest palenie
cial znakomitych mezéw na stosach z wybranego drewna, bez dodawania wonnosci czy
kosztownych calunéw. Do ognia wrzuca si¢ rynsztunek zmarlego, a niekiedy takze jego konia
bojowego. Grobem jest kurhan z darni; gardzg bowiem mozolnym wznoszeniem pomnikéow,

ktdre zbytnio cigzytyby zmartym®.

Wydawa¢ sie wiec moze, ze spolecznosci te nie przywigzywaly duzej wagi do obrzadku
pogrzebowego; jednak Tacyt wskazuje na inny, istotny aspekt: Placzu i lamentéw zaprzestajg
szybko, lecz smutek i Zal chowajg w sercu diugo®”. Przezywanie $mierci i pamie¢ o zmarlym
wydaja sie by¢ wazniejsze od ceremonialu i przepychu.

PRZEWODNICY DUSZ - 0 UMAGIGZNIONYCH ZWIERZETACH SEOW KILKA
Obrzadek pogrzebowy i to, jakie przedmioty czy ofiary zwierzece umieszczano w grobach,
mozemy wiazac z szeroko pojeta religia. Opracowanie systemu wierzen i kosmologii kultury
przeworskiej nastrecza trudnosci, gdyz — o czym nalezy pamigta¢ - ich pelna rekonstrukeja
jest niemozliwa. W odniesieniu do zjawisk w tej czgsci Europy" mozemy zatozy¢ istnienie
kultu Matki Ziemi oraz systemu religijnego opartego na zjawiskach naturalnych.

Wedlug przekazéw Tacyta Germanie czcili boginie ziemi zwang Nerthus'. Wskazal
jednocze$nie na zlozony zwigzek miedzy Nerthus a wodg, ktéra mogla oczyszcza¢, ale byta
réwniez miejscem skiadania ofiar. Przy obecnym stanie wiedzy trudno w tym kontekscie
doszukiwac sie¢ religijnej, duchowej i magicznej mocy przypisanym rzekom, torfowiskom
i zbiornikom wodnym duchowej i religijnej mocy)*.

W przypadku $win, owiec, kéz czy bydla prawdopodobna jest interpretacja tych ofiar
jako positku rytualnego lub daru dla zmartego. Ale czy tak jest na pewno, skoro Tacyt opisuje
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pogrzeb bez stypy? Czeste wystepowanie szczatkéw pséw wigzano z wptywami celtyckimi,
lecz zjawisko to mozna powigzac réwniez z tradycja polowania z psami”.

Wspélnym motywem w mitologiach celtyckiej, germanskiej i rzymskiej sa ptaki —
zwlaszcza tabedzie i gesi — zwigzane z przej$ciem do $wiata zmarlych (u Rzymian czesto byt
to kogut). Kosci ptakéw odkrywano w grobach stosunkowo czesto. Byly to przede wszystkim
szczatki kur, ale znajdowano réwniez kosci gesi, kaczek, fabedzi, jastrzebi, a nawet ptasie jaja.
O magicznej roli ptakéw w pochéwkach kultury przeworskiej wzmiankowat juz Andrzej
Kempisty, sugerujac, ze mogly one mie¢ zwigzek z wyobrazeniem duszy i jej odchodzeniem
do $wiata zmartych'.

Ptaki pelnig w wierzeniach role facznika miedzy §wiatem materialnym a duchowym.
Z jednej strony dzialajg z ramienia sit wyzszych, a z drugiej - reprezentuja ludzka duchowosc.

o Boscy poslancy i przewodnicy: ptaki to ucielesnienie lub wystannicy bogéw i duchéw,

ktorzy zwiastuja przysztos¢ i wskazuja droge.

o Symbol wolnej duszy: uosabiaja dusze uwalniajacg sie z fizycznego ciata (np. w chwili

$mierci lub uniesienia).

o  Transcendencja: reprezentuja triumf tego, co duchowe, nad tym, co ziemskie.

o Atrybuty wladzy i bostwa: ze wzgledu na swoja nature i umiejetnos¢ lotu powszechnie

kojarzg sie z nie$miertelnoscig, absolutng wolnoscia, potega i wladza krdélewska®.

Znaczenie ptakéw w mitologii germanskiej tego okresu i przypisywane im boskie moce
mozemy odkrywac za posrednictwem zrddet pisanych. Prokopiusz z Cezarei przytacza historie
Hermegisklusa, ktory w trakcie podrézy napotkat ptaka: ,,Pewnego razu 6w maz, jadac konno
wraz z najznamienitszymi z Warnéw przez pewna okolice, ujrzal ptaka siedzacego na drzewie
i glosno kraczacego. I czy to rzeczywiscie zrozumial glos ptaka, czy tez posiadajac jakas inng
wiedze, uczynit jedynie tajemne pozory, jakoby pojat krakanie jako przepowiednie — w kazdym
razie natychmiast oznajmit towarzyszom, ze umrze czterdziesci dni pozniej”*.

Tacyt rowniez dostarcza informacji o waznej roli ptakéw u Germanéw: ,,Cho¢ wiadomo,
ze Germanie interpretuja rowniez lot i glosy ptakow, ich szczegélna metoda jest zwazanie
na wrézby i przeczucia ptynace z zachowania koni”.

Nie jest mozliwa jednoznaczna odpowiedz na pytanie, gdzie wyksztalcil sie kult ptakow.
Emilia Pasztor w swoim artykule pokazuje, ze ptaki zajmowaly szczegélne miejsce w wierzeniach
roznych spotecznosci juz od epoki kamienia oraz ze wystepowaly w kazdym zakatku
$wiata?!. Pewnym wydaje si¢, ze pojawienie sie ptakéw w grobach nie mialo nic wspdlnego
z bezposrednim wplywem cywilizacji rzymskiej, z wyjatkiem obecnosci kury i udomowionej
gesi, ktorych na naszych terenach wczeéniej nie hodowano. Zwigzek ptakow ze $miercia jest
powszechnym symbolem w kulturach na calym $wiecie. Skojarzenie to nie wynika z koloru
pior (czesto czarnych), ale z faktu, Ze ptaki uosabiaja zycie w pelni nieskrepowane®.
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Rain Adraiann Mason wskazuje w swojej pracy, ze tereny Germanii i Skandynawii nie
mialy bezposredniego kontaktu z Rzymianami, wiec jedynie na skutek naptywu przedmiotow
z Rzymu moglo dochodzi¢ do pewnych zmian. Uwaza, ze ptaki u Germandw? staly sie czescia
kultu solarnego (tacznie z koniem i wezem), zastepujac popularne w epoce brazu symboliczne
znaczenie 16dki i weza oraz motyw ich wedréowki za storicem i ksiezycem?.

Obok rozbudowanych wymiaréw: agrarnego, tellurycznego i eschatologicznego, ges
u plemion germanskich i ludéw o$ciennych miala jeszcze jeden niezwykle wazny wymiar —
stricte solarny (astralny). Najbardziej szeroka, komparatystyczna i doglebna interpretacje tego
zjawiska w skali kontynentalnej przedstawil ornitolog, antropolog i badacz folkloru Edward
A. Armstrong, w swojej przelomowej, klasycznej juz pracy z 1944 roku, zatytulowanej The
Symbolism of the Swan and the Goose®.

W kontekscie reliktéw poteznego niegdys szamanizmu cyrkumpolarnego (rozciagajacego
sie od Skandynawii az po Syberie i Azje Srodkowg) ge$ byta jednoznacznie identyfikowana jako
symbol niebianski, solarny, zwigzany ze $wiatlem nieba. Ten $wietlisty ptak wodny ustawiony
byt w radykalnej, dychotomicznej opozycji kosmologicznej do ryb i gadéw, ktoére z racji swego
$rodowiska reprezentowaly potezng symbolike chtoniczng ($wiata mrocznych podziemi,
glebin i $mierci)*®. Armstrong, podpierajgc swoje tezy bogatym materiatem etnograficznym,
przesledzil starozytne inicjacje szamanskie u syberyjskich plemion. Wykazat, ze w rytuatach
szaman wchodzgcy w trans musial ceremonialnie zasig$¢ na drewnianej, niekiedy pokrytej
skorg figurze przedstawiajacej wielka ges, ktdra petnita role duchowego wierzchowca. Miata
ona bezpiecznie unie$¢ jego dusze w ekstatyczny, niebianski lot, prosto ku promieniom stonca
i siedzibom najwyzszych bogéw. Etnosy takie jak Tunguzi czy ludy jenisejskie po dzi$ dzien
(lub do niedawna) rzezbia figury dzikich gesi i tabedzi na szczytach wysokich, drewnianych
stupow (symbolizujacych axis mundi — 0§ $wiata). Z kolei na skorzanych membranach ich
$wietych, szamanskich bebnéw, ktérych uderzenia wprowadzaja w trans, anseroidalne
(gesie) piktogramy zawsze i bez wyjatku okrazaly centralne, namalowane czerwong ochra
koto stoneczne”.

Te prehistoryczne, szamanskie powigzania rezonuja niesamowicie mocno i bezposrednio
w sztuce i rytuatach epoki brazu w Skandynawii (gdzie ptaki o dlugich szyjach czesto
przedstawiano w sztuce - na stonecznych wozach z Trundholm oraz rytualnych brzytwach
z brazu). Germanska ge$ stanowita nieodlaczny, kluczowy relikt gigantycznego, euroazja-
tyckiego kompleksu kulturowego, w ktérym zyciodajne stofice postrzegane byto jako pierwotne,
nienaruszalne Zrédto energii, przenoszone po tuku niebios przez najpotezniejszych wedrowcow
przestworzy — ptaki wodne. Dtugie, potezne skrzydta i niestrudzone loty na ogromnych
wysokos$ciach formacji migrujacych gesi mogly by¢ dla germanskiego i azjatyckiego szamana
powtérzonym w przyrodzie mechanizmem magicznego przemieszczania si¢ stfonecznego
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rydwanu po nieskoficzonym niebosklonie. Z perspektywy czlowieka stapajacego po ziemi
zdolno$¢ tych ptakow do latania tuz pod storicem uczynita je jedynymi godnymi postancami
miedzy zimng kraing ludzi a ognista domeng bogéw nieba®.

PTASI POSEANCY W SWIETLE ZNALEZISK ARCHEOLOGIGZNYCH

Ptaki w grobach w wiekszosci przypadkdw sa identyfikowane przez archeologéw jako
pozostalosci uczt pogrzebowych. Jesli jednak przyjmiemy opis pochéwku wedtug Tacyta,
mozemy je zinterpretowa¢ jako $wiadomie ztozone ofiary dla zmartego. Najpospolitszym
gatunkiem byla kura, niemniej wsréd odkrywanych artefaktéw pojawialy sie rowniez szczatki
gesi (Zagorzyn, stan. 1), ptakow sokotowatych (Opatéw, stan. 1), kaczek, tabedzi i zurawi®.
Udomowiong kure i jej jaja, a takze inne gatunki ptakéw, w Imperium Rzymskim i na jego
peryferiach czesto sktadano do grobow jako ofiare®.

Znaczenie szczatkdw zwierzecych w grobach nalezy rozpatrywaé wieloaspektowo.
Z jednej strony, dzieki intuicji naukowej, mozna traktowac je jako symbol pozywienia,
towarzysza zycia lub ofiare. Obecno$¢ rzadkich gatunkéw? moze przy tym wskazywaé na
status ekonomiczny zmarlego, a takze dowodzi¢ prowadzenia specjalnej hodowli do celéw
ofiarnych lub importowania pewnych gatunkéw ptakow*.

Obecno$¢ szczatkdow ptakdw w grobach zdaje sie sugerowaé koncepcje ,,powietrznego”
transportu duszy w za$wiaty. Kury i koguty w rzymskiej tradycji petnily funkcje ptactwa
ofiarnego; koguty miaty by¢ przewodnikami dusz®. Jednak na terenach Barbaricum
udomowiona ge$ byta rzadkim ptakiem, dlatego tez ztozenie jej w ofierze moglo podkresla¢
status pochowanego®. Paradoksalnie, kura w tym okresie réwniez nalezata do dobr luksusowych
i prestizowych. Kury prawdopodobnie byly elementem wymiany handlowej plemion
germanskich, prowingji z Imperium Rzymskim, posiadaja prawie zunifikowane wymiary
na jego terytorium wedlug najnowszy poréwnawczych studiow archeozologicznych®. Ptaki
drapiezne wedlug badaczy wskazuja na bardzo wysoki status pochowanego®.

Dla potwierdzenia tezy o znaczeniu ptakow w kulturze przeworskiej wybrano 98 grobow
z kilku stanowisk? (Krupice; Nadkole, stan. 2; Karczyn/Witowy, stan. 21/22; Siemiechéw,
stan. 2; Legonice Male, stan. II; Zagdrzyn, stan. 1; Wymyslowo). Wyselekcjonowane groby
(préba) zostaly opisane w tabeli, w ktérej dla kazdego grobu wypisano jego wyposazenie,
wyniki analiz antropologicznych i rodzaj pochéwku (Tabela 1). Wielowymiarowa Analiza
Korespondencji (MCA) zostata przeprowadzona w celu zbadania wspotwystepowania réznych
gatunkow ptakow z cechami grobéw (takimi jak ple¢ osoby zmarlej i typ pochéwku) oraz
inwentarzem grobowym. Wynik przedstawiono na Wykresie 1, a wizualne zestawienie
gatunkow ptakow na Rycinie 1%,
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Kura domowa jest najczesciej wystepujacym gatunkiem ptakéw w badanych grobach. Nie
ma korelacji pomiedzy rodzajem pochéwku a znajdowanymi tam szczatkami kury, nalezy
wiec uznad, ze jest to standardowy ptak sktadany do grobéw. W odniesieniu do informacji
napisanych powyzej mozna wysnu¢ teze, ze sama obecnos¢ kury jest tez pewnym wyznacz-
nikiem statusu pochowanego. Potwierdzeniem tego jest wyposazenie grobowe typowe dla tego
okresu z terenéw wystepowania kultury przeworskiej, w zasadniczej czeéci ztozone z naczyn
ceramicznych, fibul, przeslikéw glinianych, nozy i grotéw. W dwoch pochéwkach ze stanowiska
2 w Nadkolu (groby 126 i 136) szczatkom psa towarzyszyly kosci kury domowej. Interesujace
sa w tym konteksécie wyniki badan ze stanowisk dunskich. Sugerujg one, ze obecnos¢ kury
w tych konkretnych grobach (pies + ptactwo) moze nie stanowi¢ daru dla zmartego, lecz by¢
pozostatoscig ostatniego positku ztozonego do grobu zwierzecia (psa)™.

Analizujac groby ze szczatkami awifauny, sprawdzano tradycyjnie, czy gatunki ptakow
moga by¢ archeologicznymi wyznacznikami plci zmarltych. Meskie groby najczeéciej posiadaty
— tak samo jak kobiece - ztozong w ofierze/darze grobowym kure domowa. Obecnosci kruka
i kaczki w grobach meskich nie mozna uznaé za wyznacznik pici, gdyz sg to znaleziska
incydentalne i tylko poszerzenie bazy zrodlowej mogtoby potwierdzi¢ lub zaprzeczy¢ tej tezie.

Ge$ i zuraw wystepuja wyltacznie w grobach kobiecych (warto zaznaczy¢, ze zwiekszenie
liczby danych moze zweryfikowa¢ ten wniosek). Gesi wystepuja jedynie w grobach bardzo
bogatych na wyposazenie ktérych skladajg sie m.in. zlote wisiorki gruszkowate, paciorki
szklane, nozyki brazowe, okucia paséw, skrzynie i brazowe bransolety. Widoczna jest rowniez
duza korelacja pomiedzy wystepowaniem w grobie szczatkéw gesi i konia.

Najczesciej gesi sktadano w ofierze w grobach popielnicowych (dwa groby inhumacyjne
z Karczyna/Witowy na razie oferujg mato reprezentatywne dane).
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Tab. 1. Groby ze szczatkami aviofauny

. n . .
stanowisko groll;u gatunek ptaka doprecyzowanie rodzaj grobu
1 Zagorzyn 1 21 kruk jamowy
2 Zagorzyn 1 13 kura domowa skok koguta jamowy
3 Zagorzyn 1 39 ges jamowy
4 Zagorzyn 1 56 B.O jamowy
5 Zagbrzyn 1 26 B.O jamowy
6 Legonice Male stan. II 2 ge$ popielnicowy
7 Legonice Male stan. IT 12 kura domowa popielnicowy
8 Legonice Mate stan. II 16 kura domowa popielnicowy
9 Legonice Male stan. IT 17 B.O popielnicowy
10 | Legonice Male stan. IT | 26AC B.O popielnicowy
11 | Legonice Male stan. II 26B B.O popielnicowy
12 | Legonice Male stan. IT 30 kura domowa jamowy
13 | Legonice Male stan. II 31 B.O popielnicowy
14 | Legonice Male stan. II 32 B.O popielnicowy
15 | Legonice Male stan. IT 46 kura domowa popielnicowy
16 | Legonice Male stan. I 50 B.O popielnicowy
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k)

wiek

wyposazenie grobowe

naczynia ceramiczne, nit zelazny od umba

szczatki psa
lub konia

datowanie

250 p.n.e-0

20-30

naczynia ceramiczne

120 p.n.e. - 60 p.n.e.

naczynia ceramiczne, dwa noze zelazne,

60 p.n.e. - pocz. I w. n.e.

naczynia ceramiczne, zelazny tok, kotka
zelazne, zelazna klamra do pasa, nit zelazny,
fragment zelaznej pochwy sztyletu, dwie zapin-
ki zelazne,

120 p.n.e. - pocz. I w. n.e.

20-30

konia

120 p.n.e. - 60 p.n.e.

12-14

paciorki szklane, sprzaczka zelazna, noz zelazny,
kotko/sprzaczka zelazna, gliniane przesliki,
krzesak, krzesiwo, naczynia ceramiczne,

1n.e. - 80 n.e.

fragment noza zelaznego, fragment igly zelaznej
(szpila zapinki?), stopiony braz, naczynia
ceramiczne

70/80 n.e. - 160/170 n.e.

45-55;4-5

noz zelazny, okucie zelazne przedmiotu
drewnianego, brytka stopu miedzi, przedmiot
zelazny, naczynia caremiczne

70/80 n.e. - 160/170 n.e.

22-35;22-35

fragment fibuli ze stopu miedzi, ndz zelazny,
haczyk do wrzeciona, przesliki gliniane, astra-
gal, naczynia ceramiczne

1n.e.-80n.e.

35-55

fibula M-a, fibula M lub N, fibula A.68b, grot
zelazny, grot Zelazny, grot zelazny, umbo Zela-
zne, nit zelazne umba, néz zelazny, ndz zelazny,
n6z sierpikowaty, krzesiwo, kétka zelazne,
przeslik gliniany, szczypczyki zelazne, krzesak,
naczynia ceramiczne

60 p.n.e. - 80 n.e.

3-4

noz zelazny, przedmiot zelazny, naczynia
ceramiczne

70/80 n.e. - 160/170 n.e.

28-32

fibula M lub N, Zelazna brzytwa, krzesiwo,
przeslik gliniany, naczynia ceramiczne

60 p.n.e. - pocz. I w. n.e.

35-55

zelazne okucia, krzesiwo, krzesak, szkto, przed-
miot ze stopu miedzi, naczynia ceramiczne

1n.e. - 80 n.e.

35-55

fragmetn sprezynki fibuli ze stopu miedzi, prze-
$liki gliniane, krzesak, naczynia ceramiczne

1n.e.-80n.e.

Kz

35-55

fragment sprezynki od fibuli ze stopu miedzi,
naczynia ceramiczne

70/80 n.e. - 160/170 n.e.

22-35

ndz zelazny z bruzdami, krzesiwo, przeslik
gliniany, grzebien z poroza jelenia, klucz
zelazny, sprezynka zamka skrzyneczki, naczynia
ceramiczne

70/80 n.e. - 160/170 n.e.
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. nr . q
stanowisko sl gatunek ptaka doprecyzowanie rodzaj grobu

17 | Legonice Male stan. I 54 kura domowa popielnicowy
18 | Legonice Male stan. II 55 kura domowa cyranka popielnicowy
19 | Wymystowo 207 B.O ostroga jamowy

20 | Siemiechow stan. 2 2 kura domowa jamowy

21 | Siemiech6w stan. 2 6 kura domowa popielnicowy
22 | Siemiechow stan. 2 14 kura domowa popielnicowy
23 | Siemiech6w stan. 2 16 kura domowa jamowy

24 | Siemiech6w stan. 2 26 kura domowa popielnicowy
25 | Siemiechow stan. 2 35 kura domowa popielnicowy
26 | Siemiechow stan. 2 37 ges$ popielnicowy
27 | Siemiech6w stan. 2 43 kura domowa popielnicowy
28 | Siemiechow stan. 2 44/2 kura domowa popielnicowy
29 | Siemiech6w stan. 2 56 kura domowa jamowy

30 | Siemiechdw stan. 2 61 kura domowa popielnicowy
31 | Karczyn/Witowy stan. 177 B.O ges inhumacyjny

21/22
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3

wiek

35-55

wyposazenie grobowe

sprzaczka zelazna, zelazna klamra do pasa,
zelazny grot, zelazny grot, umbo Zelazne, néz
zelazny, kotko z drutu zelaznego, naczynia
ceramiczne

szczatki psa
lub konia

datowanie

1n.e. -80n.e.

35-55

sprzaczka zelazna, umbo Zelazne, grot zelazny,
grot zelazny, nozyk zelazny, nozyce zelazne,
trzpien zelazny z dwoma hakami, drut zelazny,
naczynia ceramiczne

70/80 n.e. - 160/170 n.e.

naczynia ceramiczne, grot oszczepu, ndz prosty,
szydlo/krzesiowo zelazne, okucie, zelazna
sprzaczka, utamek krzesiwa, nit zelazny, zapinka
zelazna, oprawka z poroza, osetka, krzesak

60 p.n.e. - 80 n.e.

22-35

naczynia ceramiczne, przedmiot zelazny

60 p.n.e. - pocz. I w. n.e.

Mz

22-35

naczynia ceramiczne, grot 0szczepu, nozyce
zelazne, n6z zelazny, igla zelazna, haczyk do
wedki,

70/80 n.e. - 160/170 n.e.

25-35

naczynia ceramiczne, grzebien kosciany, krzesi-
wo zelazne, ndz zelazny, nozyce zelazne, grot,

70/80 n.e. - 160/170 n.e.

22-35

naczynia ceramiczne, fibula typ. C-Kostrzewski,
ndz zelazny, grot zelazny

120 p.n.e. - 60 p.n.e.

22-35

naczynia ceramiczne, fibula gr. IV, fibula gr.
1V, zapinka brazowa, szpila ko$ciana, paciorek
szklany, zelazne okucie zamka skrzyni, zelazna
sprezyna zamka, klucz zelazny, kotka zelazne,
ndz zelazny, igla brazowa, przeélik gliniany

40 n.e. - 80 n.e.

30-40

naczynia ceramiczne, néz zelazny, kotka zela-
zne, igla zelazna, przeslik gliniany

70/80 n.e. - 160/170 n.e.

40-50

naczynia ceramiczne, fibula brazowa gr. IV,
zelazne okucie zamka skrzyni, zelazna sprezyna
zamka, klucz zelazny, Zelazne okucie taSmowa-
te, dwa koltka zelazne, nit Zelazny, noz zelazny,
igla zelazna,

40 n.e. - 80 n.e.

25-30

naczynia ceramiczne, noz zelazny, grzebien
kosciany, przeslik gliniany, haczyk do wrzeciona

70/80 n.e. - 160/170 n.e.

1n.e. - 160/170 n.e.

naczynia ceramiczne, fibula brazowa gr. IV 68

40 n.e. - 80 n.e.

naczynie ceramiczne, fibula grupy III seria A

40 n.e. - 80 n.e.

22-35

brazwoy klucz, paciorek ceramiczny, nozyk bra-
ZOWY, naczynia ceramiczne, blaszka brazowa,
gwozdzik brazowy

40 n.e. - 120/130 n.e.
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. nr . q
stanowisko sl gatunek ptaka doprecyzowanie rodzaj grobu
32 | Karczyn/Witowy stan. 192 B.O ges$ inhumacyjny
21/22
33 | Karczyn/Witowy stan. 356 kura domowa jamowy
21/22
34 | Nadkole 2 1 kura domowa jamowy
35 | Nadkole 2 4 ges popielnicowy
36 | Nadkole 2 5 kura domowa popielnicowy
37 | Nadkole 2 9 kura domowa popielnicowy
38 | Nadkole 2 11 kura domowa popielnicowy
39 | Nadkole 2 12 kura domowa popielnicowy
40 | Nadkole 2 23 kura domowa popielnicowy
41 | Nadkole 2 24 zuraw popielnicowy
42 | Nadkole 2 26 kura domowa popielnicowy
43 | Nadkole 2 27 kura domowa popielnicowy
44 | Nadkole 2 29 kura domowa popielnicowy
45 | Nadkole 2 31 kura domowa popielnicowy
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8

wiek

14-22

wyposazenie grobowe

fibula A75, fragment fibuli brazowej, fragmet
sprezynki brazowej, paciorki szklane, paciorki
bursztynowe, brazowe okucie pasa, brazowe
okucie konca pasa, bragzowe okucia pasa, kotka
brazowe, nozyk brazowy, brazowa sprezynka
zamka szkatulki, okucie bragzowe z nitami,
gwozdzik brazowy, naczynia ceramiczne

szczatki psa
lub konia

datowanie

40 n.e. - 120/130 n.e.

22-35

szpila ko$ciana, fragment belemnita, fragment
przedmiotu brazowego

40-45

naczynia ceramiczne, grzebien z poroza jelenia,
paciorek szklany, szpila kosciana

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

35-40

naczynia ceramiczne, fibula A.75/77, umbo
zelazne, imacz do tarczy brazowy, okucia brza-
gow tarczy brazowe, grot zelazny, osetka, néz
zelazny, zelazna sprzaczka

70/80 n.e. - 120/130 n.e.

1.35-40;2.3

naczynia ceramiczne, zelazna fibula A.V seri 10,
zelazna sprzgczka, Zelazne umbo, grot zelazny,
grot zelazny, zelazne nity

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

20-30

naczynia ceramiczne, fibula A.II/IV, fragment
brazowej fibuli, fibula A.78/79, przeslik gliniany

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

1.K;
2.-

1.35-40;5-6

naczynia ceramicznne, okucie zelazne skrzynki,
zelazny sprezyna zamka, zalazne okucie skrzyn-
ki, brazowa fibula A.II/IV, przeslik gliniany,

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

2-3

naczynia ceramiczne, przeélik gliniany, fibula
trabkowa war. 5

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

1.25-30; 2.
2-3

naczynia ceramiczne, szpila zelazna, krzesi-
wo, zelazne okucie szkrzyni, zelazny element
zamka skrzyni, klucz zelazny zdobiony, zelazna
sprzaczka zdobiona srebrem, noz zelazny, ha-
czyk do wrzeciona, przesliki gliniane, paciorki
szklane

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

35-40

naczynia ceramiczne, fibula A.60-61, bransolety
brazowe, zelazne okucie pasa, przeslik gliniany

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

1.M;

1.40-45;2.3

naczynia ceramiczne, srebrna klamerak
esowata, fibula A. II/IV, fibula brazowa, fibula
oczkowa serii pruskiej, przeslik gliniany, zelazny
fragment zamka skrzyni, zelazne okucie skrzyni

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

0-6

naczynia, fibula A.109-110, fragment brazowej
fibuli

70/80 n.e. - 120/130 n.e.

35-45

naczynia ceramiczne, umbo zelazne, grot zela-
zny, grot zelazny, imacz Zelazny, stopione szklo

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

naczynia ceramiczne, fibula A.75/77

70/80 n.e. - 120/130 n.e.
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nr

stanowisko sl gatunek ptaka doprecyzowanie rodzaj grobu

46 | Nadkole 2 36 kura domowa popielnicowy
47 | Nadkole 2 37 kura domowa popielnicowy
48 | Nadkole 2 43 B.O popielnicowy
48 | Nadkole 2 43 B.O jamowy

49 | Nadkole 2 44B ges ges$ popielnicowy
50 | Nadkole 2 46 kura domowa kogut popielnicowy
51 | Nadkole 2 47 ge$ zuraw popielnicowy
52 | Nadkole 2 49 kura domowa popielnicowy
53 | Nadkole 2 50 kura domowa ges popielnicowy
54 | Nadkole 2 57 kura domowa popielnicowy
55 | Nadkole 2 59 kura domowa popielnicowy
56 | Nadkole 2 72 kura domowa popielnicowy
57 | Nadkole 2 74 kura domowa popielnicowy
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3

wiek

35-45

wyposazenie grobowe

naczynia ceramiczne, brazowa fibula seri
pruskiej, fibula A.39, fragment brazowej fibuli,
zelazna sprzaczka, okucie zelazne zamkna
skrzyni, klucz zelazny, zelazny zamek skrzyni,
bransoleta brazowa

szczatki psa
lub konia

datowanie

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

0-6

naczynia ceramiczne

1.M

1.20-30

naczynia ceramiczne, igla zelazna, zelazna
sprzaczka do pasa, brazowe okucie przedmiotu,
zelazny uchwy zamkniecia skrzyni, paciorki
szklane

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

dziec-
ko

2.0-6

fibula A.132, umbo zelazne, imacz Zelazny, grot
zelazny grot zelazny, grzebien z poroza

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

Kz

17-25

naczynia ceramiczne, grzebien z poroza,
sprzaczka zelazna, fragment brazowej fibuli,
zloty wisorek gruszkowaty, wisorek wiader-
kowaty, szpila z poroza, hetka z poroza, ndz
zelazny, noz zelazny, krzesiwo zelazne, przesliki
gliniane, stopione paciorki szklane

konia

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

40-50

naczynia ceramiczne, umbo zelazne, imacz
zelazny, grot zelazny, grot zelazny, sprzaczka
zelazna, zelazna kalamerka esowata,

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

50-60

naczynia ceramiczne, fibula A. 78/79, sprzaczka
zelazna, Zelazne okucie zamka skrzyni, zelazny

zamek skrzyni, Zalazne okucie skrzyni, przeslik
gliniany, krzesaki, fibula A.II/TV

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

dziec-
ko

naczynia ceramiczne, fibula A.148, zelazny tok
wldczni, ndz zelazny, sprzaczka zelazna, bra-
zowa sprzgaczka, brazowe okucia pasa, zelazne
okucia pasa,

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

14-22

naczynia ceramiczne, grzebien z poroza,
przeslik gliniany, paciorki szklane, pierscionek
brazowy

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

30-40

naczynia ceramiczne, fragment brazowej fibuli
serii pruskiej, zelazna brzytwa, sprzaczka zela-
zna, okucie pasa zelazne, krzesaki

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

35-55

naczynia ceramiczne, fibula A.61, brazowa
bransoleta, Zelazne okucie zamka skrzyni, ze-
lazny element zamka skrzyni, przeslik gliniany,
stopione szklo

70/80 n.e. - 120/130 n.e.

4-5

naczynia ceramiczne, stopione szkto

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

4-5

naczynia ceramiczne, fibula A.60, brazowy spi-
ralny paciorek, przgslik gliniany, stopione szklo

120/130 n.e. - 160/170 n.e.
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. nr ’ ]
stanowisko e gatunek ptaka doprecyzowanie rodzaj grobu

58 | Nadkole 2 75 kura domowa popielnicowy
59 | Nadkole 2 81 kura domowa popielnicowy
60 | Nadkole 2 83 kura domowa popielnicowy
61 | Nadkole 2 88 kura domowa popielnicowy
62 | Nadkole 2 93 kura domowa kogut popielnicowy
63 | Nadkole 2 94 kura domowa popielnicowy
64 | Nadkole 2 107 kura domowa popielnicowy
65 | Nadkole 2 108 B.O popielnicowy
66 | Nadkole 2 112 B.O jamowy

67 | Nadkole 2 113 kura domowa popielnicowy
68 | Nadkole 2 115 kura domowa jamowy

69 | Nadkole 2 116A kura domowa popielnicowy
70 | Nadkole 2 116B kura domowa popielnicowy
71 | Nadkole 2 117 kura domowa jamowy

72 | Nadkole 2 119A ges$ popielnicowy
73 | Nadkole 2 119B kura domowa ges$ popielnicowy
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]

: 5 e szczatki psa .
te¢ wiek osazenie grobowe . datowanie
P wYP 8 lub konia
25-35 naczynia ceramiczne, umbo zelazne, imacz 120/130 n.e. - 160/170 n.e.
zelazny, zelazne okucie tarczy, grot zelazny, grot
zelazny, grzebien z poroza, stopione szklo
0-6 naczynia ceramiczne, brazowe spiralna paciorki 120/130 n.e. - 160/170 n.e.
7-18 miesiecy | naczynia ceramiczne, brazowe fibule emaliowa- 120/130 n.e. - 160/170 n.e.
ne, paciorek szklany, przeslik gliniany
K 28-32 naczynia ceramiczne, fibula brazowa A.109-110, 120/130 n.e. - 160/170 n.e.
fibula A.39, fragment brazowej fibuli, zelazne
okucie zamka skrzyni, zelazny klucz, krzesak,
brazowa igla, przeslik gliniany, zelazne okucia
pasa, grzebien z poroza
M 40-45 naczynia ceramiczne, grot zelazny, grot Zelazny, 120/130 n.e. - 160/170 n.e.
K? 35-45 naczynia ceramiczne, zelazne okucie zamka 120/130 n.e. - 160/170 n.e.
skrzyni, fibula brazowa A.60-61, igta brazowa,
stopione paciorki szklane
4-5 naczynia ceramiczne, brazowa fibula tragbkowa 120/130 n.e. - 160/170 n.e.
typ 5,
Mz 50-60 naczynia ceramiczne, fibula A.120, umbo Zela- | konia 120/130 n.e. - 160/170 n.e.
zne, imacz zelazny, grot zelazny, grot zelazny
1.K; | 1.40-50;2.2 | naczynie ceramiczne, fibula A.120, igta zela- 120/130 n.e. - 160/170 n.e.
- zna, haczyk do wrzeciona, przeélik gliniany,
sprzaczka zelazna, okucie pasa zelazne, grzebien
Z poroza
K 35-55 naczynia ceramiczne, fibula A.38-39, fibula 120/130 n.e. - 160/170 n.e.
A.60, fibula A.60, bransoletka brazowa, brazowa
klamera esowata, szpila brazowa, sprzaczka
zelazna, zelazne okucie zamka skrzyni, zelazny
zamek skrzyni, zelazny klucz, zelazne okucie
skrzyni, przeslik gliniany, krzesiwo, igta brazo-
wa, paciorki szlane
0-6 naczynia ceramiczne, stopiony braz
K 30-40 naczynia ceramiczne 120/130 n.e. - 160/170 n.e.
1.-; 1.0-6; 2. naczynia ceramiczne 120/130 n.e. - 160/170 n.e.
2. 16-22
K 30 naczynie ceramiczne, fibula brazowa 70/80 n.e. - 160/170 n.e.
0-6 przeslik gliniany konia 120/130 n.e. - 160/170 n.e.
K 22-35 naczynia ceramiczne, zalazny zamek skrzyni, 70/80 n.e. - 160/170 n.e.

zalazne okucie, grzebien z poroza, szpila koscia-
na, stopiony braz
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. nr . c
stanowisko i gatunek ptaka doprecyzowanie rodzaj grobu
74 | Nadkole 2 121 kura domowa jamowy
75 | Nadkole 2 124/11 kura domowa popielnicowy
76 | Nadkole 2 124/1I1 | kura domowa popielnicowy
77 | Nadkole 2 126 kura domowa popielnicowy
78 | Nadkole 2 129 kura domowa jamowy
79 | Nadkole 2 131 kura domowa jamowy
80 | Nadkole 2 132 kura domowa popielnicowy
81 | Nadkole 2 139 B.O jamowy
82 | Nadkole 2 140 kura domowa popielnicowy
83 | Nadkole 2 142 kura domowa popielnicowy
84 | Nadkole 2 143 kura domowa popielnicowy
85 | Krupice 5 kura domowa popielnicowy
86 | Krupice 62 kura domowa popielnicowy
87 | Krupice 157 kura domowa jamowy
88 | Krupice 187 kura domowa jamowy
89 | Krupice 176B kura domowa jamowy
90 | Krupice 185 kura domowa jamowy
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wiek

22-35

wyposazenie grobowe

naczynie ceramiczne, zloty wisorek, fibula
A.93, fibula A.93, sprzaczka zelazna, grzebien
z poroza, zelazny zamek skrzyni, n6z zelazny,
przesliki gliniane, stopione srebro, stopione
paciorki szklane

szczatki psa

Jub konia datowanie

70/80 n.e. - 160/170 n.e.

35-55

naczynia ceramiczne, fibula A.II/IV, fibula A.IL
IV, fibula A.61, klucz zelazny, przeslik gliniany,
igta brazowa, pierscionek brazowy

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

6-8

naczynie ceramiczne

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

35-55

naczynia ceramiczne, grzebier’l Z poroza,
sprzaczka zelazna, zelazne okucie pasa, umbo
zelazne, grot zelazny, grot zelazny, osetka,
krzesak,

psa 120/130 n.e. - 160/170 n.e.

22-35

naczynie ceramiczne, grzebien z poroza, stopio-
ne paciorki szklane

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

K2

30

naczynia ceramiczne, bransoleta brazowa, bran-
soleta brazowa, paciorek kamienny

psa 120/130 n.e. - 160/170 n.e.

6-8

naczynia ceramiczne, fibula brazowa serii
pruskiej, osetka

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

22-35

naczynia ceramiczne, fibula brazowa trabkowa-
ta typ 5, noz zelazny, przeélik gliniany

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

25-35

naczynia ceramiczne, fibula brazowa serii pru-
skiej, przesik gliniany

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

22-35

naczynia ceramiczne, fibula brazowa A.77, fibu-
la brazowa, grzebien z poroza, brazowy haczyk
do wrzeciona, przeslik gliniany, wisiorek wia-
derkowaty, stopione paciorki szklane, fancuszek
zelazny, zawieszka brazowa w ksztalcie krzyza

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

0-6

naczynia ceramiczne, fibula brazowa, igta
brazowa

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

30-40

naczynia ceramiczne, fibula A.III-61, fibula
AIII, bransolera brazowa, brazowe okucie pasa,
nit zelazny, przeglik gliniany

70/80 n.e. - 120/130 n.e.

25-35

naczynia ceramiczne, fibula brazowa A III-53,
fibula brazowa A.III, przeslik gliniany

1 n.e. - 120/130 n.e.

30

naczynia ceramiczne, igta brazowa, fibula
zelzna A.V-148/149, sprzaczka zelazna, przeslik
gliniany

120/130 n.e. - 160/170 n.e.

naczynia ceramiczne, noz zelazny,

120 p.n.e. - pocz. I w. n.e.

naczynia ceramiczne

60 p.n.e. - pocz. I w. n.e.

naczynie ceramiczne

60 p.n.e. - 80 n.e.
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. nr . c
stanowisko i gatunek ptaka doprecyzowanie rodzaj grobu
91 | Krupice 235 kura domowa jamowy
92 | Krupice 248 kura domowa jamowy
93 | Krupice 272 kura domowa jamowy
94 | Krupice 277 kura domowa popielnicowy
95 | Krupice 295 kura domowa jamowy
96 | Krupice 328 kura domowa popielnicowy
97 | Krupice 164 ges$ kura popielnicowy
domowa

Ryc. 1. Gatunki ptakéw znajdowane w grobach. Prompt autor realizacja Nano Banana Pro
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i

fibula A.V-148, okucia brazowe, okucia zelazne,
przesliki gliniane

2 c .. szczatki psa .
lec¢ wiek osazenie grobowe . datowanie
P P & lub konia
naczynie ceramiczne

K 20-25 naczynia ceramiczne, fibula brazowa, okucia 1 n.e. - 160/170 n.e.
brazowe
naczynia ceramiczne 1n.e. -160/170 n.e.

M 55-65 naczynia ceramiczne, stopiony braz 70/80 n.e. - 160/170 n.e.
naczynia ceramiczne, fibula A.II, zelazna 70/80 n.e. - 120/130 n.e.
klamra/skuwka

M 28-32 naczynia ceramiczne, fibula bragzowa A.III, 70/80 n.e. - 120/130 n.e.
fibula brgzowa, bragzowe okucia pasa, brazowe
okucie, brgzowe okucie, sprzaczka zelazna, néz
zelazny

5-8 naczynia ceramiczne, bransoleta bragzowa, 120/130 n.e. - 160/170 n.e.

Ryc. 2. Wizualizacja symboliki gesi w ogdlnoeuroazjatyckim kompleksie kulturowym. Prompt autor realizacja
Nano Banana Pro
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PODSUMOWANIE

Ptaki w grobach petnily wazng role rytualno-magiczng. Na podstawie zebranych danych
statystycznych stwierdzi¢ mozna, ze zmarli, ktérym darowano ptaka na ostatnia podrdz, byli
wyposazani w podobne zbiory artefaktéw: naczynia ceramiczne, fibule, przesliki gliniane
(rzadko u mezczyzn), noze zelazne (istotny zwigzek z gesia) oraz groty widczni i oszczepow.

Ciekawy jest fakt, ze haczyki do wrzecion oraz brazowe bransolety wzajemnie si¢ wykluczaja
(nie wspolwystepuja w tych samych zespotach grobowych). Haczyki znajdowano w grobach
kobiet, ktore osiggnely mniej wiecej 25 rok zycia, w bransolety natomiast wyposazane byly
zmarte powyzej 35 lat. Jest to o tyle ciekawe, ze mamy tu zalezno$¢ w postaci zlozenia w ofierze
ptaka, wyréznika przynaleznosci do jakie$ grupy o wyzszym statusie spolecznym, i zestawu
do przedzenia. Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, Ze mamy oto przyklad wyrdznika stopni
wtajemniczenia tkaczek w inwentarzu grobowym®*.

Nawigzujac do zarysowanej we wstepie problematyki wierzen germanskich, dostrzegamy
tu kolejna istotng réznice. Podczas gdy w pochdéwkach skandynawskich (dunskich) szczatki
gesi towarzyszyly zazwyczaj wojownikom, w kulturze przeworskiej stanowig one atrybut
kobiecy. Cho¢ dla tego okresu brakuje Zrodet pisanych, ktére moglyby bezposrednio wesprze¢
stawiane tezy, pewien schemat — objawiajacy sie obecnoscia gesi w grobach kobiet o wysokim
statusie spotecznym, wyposazonych m.in. w przybory tkackie - mozna interpretowaé przez
pryzmat pdzniejszej mitologii germanskiej. Ges domowa wigze si¢ z boginia Frigg (opiekunka
ogniska domowego i przeznaczenia), natomiast dzikg — z Walkiriami*'. Ptak ten miat silny
tadunek symboliczny; nie tylko korelowat z bostwami przedacymi nici losu, lecz ze wzgledu
na swoja nature (zdolnos$¢ poruszania si¢ na ladzie, w wodzie i w powietrzu) postrzegany byt
jako istotna mediacyjna - ,,podréznik” migdzy swiatami. Fakt ten dodatkowo podkreslat
range zmarlej

Niniejszy artykut jest jedynie przyczynkiem do dalszych rozwazan na temat religii
i kosmologii w kulturze przeworskiej. Zebrane dane s wyjsciowe oraz malo reprezentatywne,
a wyniki analiz na obecnym etapie pozwalaja raczej na stawianie pytan niz potwierdzanie tez.
Nalezy jednak zdecydowanie podkresli¢, ze przedtozony tekst zwraca uwage na problematyke,
ktéra powinna zostaé szerzej rozpoznana.
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10
11

12

13
14

15

16
17

18
19
20

21

22
23

24

25

26
27

Mtodszy okres przedrzymski i okres rzymski na ziemiach polskich obejmuja czas od ok. 250 r. p.n.e. do 375
r.n.e.

T. Oestigaard, Cremating corpses — Destroying, Defying or Deifying Death?, w: K.V. Hackwitz,, R. Peyroteo-
Stjerna (ed.), Ancient Death Ways. Proceedings of the workshop on archaeology and mortuary practices, Uppsala,
May 2013. OPIA 59: 65-83, Uppsala University, s. 66.

T. Oestigaard, Cremating corpses..., s. 69.

D. Martin, On the Cultural Ecology of Sky Burial on the Himalayan Paleau, “From EAST and WEST”, 1996,
Vol. 46 No. 3-4, s. 353-370.

M. Frankiewicz, Regionality within the cremation grave groups of the Late Iron Age in northern and eastern
Central Europe (Przeworsk culture), Berlin 2022, nieopublikowany doktorat, s. 159.
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Matgorzata Pitaszewicz

MIEDZY I1ELEM, DRIEWEM
A TAKLECIEM: ROSLINY NA
POGRANIGZU NAUKI 1 MAGI]

WSTEP
Roéliny od zawsze towarzyszyly cztowiekowi. Wraz z rozwojem osadnictwa i rolnictwa staly
si¢ nie tylko zrédlem pozywienia, lecz takze lekow, barwnikéw, materialéw budowlanych
oraz narzedzi.

We wczesnym $redniowieczu na ziemiach polskich wiedza o roélinach oscylowata
pomiedzy praktycznym doswiadczeniem a sferg magii i wierzen. Rosliny zielne postrzegano
nie tylko jako elementy przyrody, lecz réwniez jako no$niki mocy, ktéra miata chroni¢ przed
chorobami, ztymi duchami i réznego rodzaju niebezpieczenstwami.

Od najdawniejszych czaséw cztowiek obserwowal $wiat flory, szukajac w nim zaréwno
pozywienia, jak i srodkéw o wlasciwosciach leczniczych, barwiacych czy magicznych. W tradycji
ludowej wiele gatunkéw obrosto aura tajemniczosci; jedne budzity lek jako trujace badz
»zaklete”, inne za$ zyskiwaly opini¢ roslin ochronnych. Wspoéfczesna nauka coraz czesciej
potwierdza ich cenne wlasciwosci odkrywajac w nich substancje biologicznie czynne oraz
barwigce zwigzki chemiczne.

Celem niniejszego opracowania jest ukazanie, w jaki sposob rosliny funkcjonowaty na
pograniczu nauki i magii - wykorzystywane w ziotolecznictwie i barwiarstwie, a jednoczesnie

uznawane za nos$niki nadprzyrodzonych mocy.
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WYBRANE ROSLINY W PRZESADACH | MAGII LUDOWE)
Rosliny w kulturze ludowej pelnity role niezwykle waznych symboli, ktére miaty chroni¢
ludzi, domy i pola przed ztymi mocami, chorobami czy innym nieszcze$ciem. Wierzono,
ze niektore rodliny posiadaja szczegdlne wlasciwosci ochronne, a ich obecnosé¢ w domu
lub noszenie przy sobie dziala jak amulet. Tradycje te przekazywane byly z pokolenia na
pokolenie, czesto w formie przesadow, wierzen i rytualéw, taczac praktyczng znajomosé
natury z magia i sacrum. W poszczegdlnych regionach wykorzystywano rézne roéliny oraz
stosowano odmienne sposoby ich uzycia: od wieszania w domu, przez noszenie przy sobie
w woreczkach ochronnych, az po palenie w celu oczyszczenia przestrzeni z negatywnej energii.
Najbardziej znang roéling lecznicza, ktorg
mozna znalez¢ w niemal kazdej kuchni,
jest czosnek. Od wiekéw zajmuje on wazne
miejsce zarowno w medycynie ludowej, jak
i w wierzeniach réznych kultur. Czosnek bywa
uwazany za niezwykle skuteczng roéline apotro-
peicznag, czyli taka, ktéra ma moc odpedzania
czarownic, zmor oraz innych ztych sil. Bywalo,
ze pelnil role amuletu ochronnego. W réznych

cze$ciach kraju przypisywano mu odmienne
zadania: na Mazowszu mial broni¢ przed
Ryc. 1. Czosnek. rys. M. Pitaszewicz czarami, w Wielkopolsce przed urokami, a w

okolicach Hrubieszowa pomaga¢ w zachowaniu

wlasciwego kierunku w podrézy. Wierzono
réwniez, ze powieszenie gléwek czosnku na drzewach owocowych odstrasza ptaki i chroni
dojrzewajace owoce przed zniszczeniem. Zwyczaj ten byt szczegdlnie Zywy na Kielecczyznie,
gdzie czosnek umieszczano na galeziach jako naturalnego ,straznika” sadu. Z kolei noszenie
przez cztowieka czosnku przy sobie mialo chroni¢ przed kradzieza. Za wyjatkowo silny amulet
uwazano-ten, ktéry wyrdst w glowie weza zabitego na wiosne.

Czosnek towarzyszyl ludziom w wielu obrzedach rodzinnych. W niektérych regionach
uwazano, ze osoba niosaca dziecko do chrztu powinna mie¢ przy sobie zabek czosnku, aby
malucha nie dosiegly uroki. ROwniez panna mioda opuszczajaca rodzinne strony wkladala
czosnek we wlosy, wierzac, ze dzieki temu uniknie ztych wplywdéw na nowej drodze zycia.

Jego zastosowania zdrowotne byly réwnie szerokie. Leczenie czosnkiem pojawia si¢
nawet w polskich recepturach z XVIII wieku. Wierzenia ludowe podpowiadatly z kolei, ze
nacieranie zebow czosnkiem podczas Wigilii Bozego Narodzenia wzmacnia je na caly rok.
Na bol zeba przykltadano czosnek rozgnieciony i mieszany z réznymi dodatkami, takimi jak
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pieprz, siarka czy proch, a w niektérych domach po prostu smarowano nim okolice ucha lub
dzigsta. Niekiedy rozcierano go z octem, wierzac, ze takie polaczenie przynosi szybsza ulge
w cierpieniu. Podobne metody stosowano réwniez u zwierzat gospodarskich.

Czosnek najbardziej znany byl jednak jako srodek przeciw robakom u dzieci. W wielu
regionach maluchom zakladano na szyje sznureczek z zagbkami tego warzywa, czesto
w okreslonej liczbie, aby miaty mocniejsze dziatanie. Czasem podawano czosnek w potrawach
lub wywarach, na przyklad gotowany z ¢wikla. Gdy podejrzewano, ze glisty probuja wydostaé
sie przez gardlo, przyprawa nacierano dziecku okolice nosa. W innych wsiach zalecano jedzenie
jej na czczo, aby skutecznie oczysci¢ organizm z robakéow.

Czosnek stosowano réwniez jako naturalng ochrone przed cigzkimi chorobami, w tym
przed cholerg. W czasie epidemii jedzono go regularnie, noszono w malych woreczkach przy
ciele, a takze nacierano nim rece i nogi, wierzac, ze w ten sposéb choroba nie bedzie w stanie
sie ,,przyczepi¢”. Tego rodzaju praktyki byly szczegélnie rozpowszechnione wsréd Gorali
podhalanskich, ktérzy darzyli czosnek wyjatkowym zaufaniem i traktowali go jako jeden
z najskuteczniejszych $srodkéw ochronnych.

Podobna role pelnita w wierzeniach ludowych
bylica pospolita, uznawana za roéline o wyjatkowej
sile oddzialywania. Przypisywano jej zdolno$¢é
oczyszczania domostwa z negatywnych wplywow
i odpedzania tego, co mogto zagraza¢ ludziom
lub ich dobytkowi. Od dawna wierzono, ze dym
z palonej bylicy ma moc wypedzania ztych duchow
i ,wszelkiego diabta” z domu, a rozwieszenie jej
w izbie lub nad wejsciem chroni przed czarami oraz
niekorzystng energia. W wielu regionach, zwlaszcza

w Matopolsce i na Kielecczyznie, istnial zwyczaj
zbierania bylicy w wigilie $w. Jana. Umieszczano
Ryc. 2. Bylica Pospolita. rys. M. Pitaszewicz ja wtedy w czterech naroznikach domu, a takze nad
drzwiami, aby przez caly rok strzegta domownikéw
przed chorobami. Wierzono tez, ze bylica zebrana przed switem moze odebra¢ czarownicom
moc szkodzenia ludziom i zwierz¢tom, dlatego czesto wtykano ja w strzeche, wplatano miedzy
sztachety ptotéw lub umieszczano na dachu zagrody.
Bylica miata réwniez ogromne znaczenie w ludowym lecznictwie. Uwazano ja za zioto
o szczegolnych wlasciwo$ciach, nie tylko wzmacniajacych, ale wrecz cudotwdrczych. Z jej
pomoca leczono dolegliwosci zolagdkowe i inne bole brzucha. Szczegdlne miejsce roélina ta
zajmowata w obrzedach zwigzanych z plodnos$cia. Wierzono, ze bylica wzmacnia kobiece sity
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rozrodcze, pomaga niewiastom, ktére maja trudnosci z zajsciem w ciaze, a dziecku noszonemu
juz pod sercem zapewnia zdrowy rozwdj. Dzieki temu byla jednym z najczesciej stosowanych
zi61 zaréwno w ochronie domu, jak i w praktykach leczniczych oraz w kobiecych rytualach.

Podobnie jak w przypadku bylicy, ktorej znaczenie i zastosowania wyrastaty z obserwacji
codziennego zycia i rytmu natury, réwniez rumianek zajmowat w tradycji wyjatkowe miejsce.
Jego zlocisty srodek ttumaczono na rézne sposoby: wedtug jednych przekazéw miat wyrastaé
tam, gdzie na ziemie spadlo zottko jaja, wedtug innych pojawial sie w miejscu, w ktérym upadta
wielkanocna §wieconka. W pétnocnych opowiesciach barwe rumianku faczono z Baldurem,
bogiem $wiatla, dobra i madrosci.

Unikano jedynie zbierania tej roéliny w piatki, uwazane za dni niesprzyjajace dzialaniu
2161, co moglo pozbawi¢ rumianek jego leczniczej sily.

Stosowano go na boéle brzucha, dolegliwosci nerek czy choroby reumatyczne, a takze
w staraniach o szczesliwy porod. Matke pojono wtedy wodka rumiankows, aby przyspieszy¢
akcje porodowa, ponadto ja i dziecko okadzano ochronnie dymem ze spalanego ziela.

Roznych gatunkéw zidl, uzywano zaréwno pojedynczo, jak i splatajac je ze sobg, by taczy¢
ich moce. Na Boze Cialo i podczas jego oktawy kobiety przygotowywaly wianki z polnych roélin,
kwiatéw i galazek. Wierzono, ze maja one moc chronienia domu przed gradem i piorunami.
Gdy nadciggala burza, kruszono ziele z wianka i sypano na piec albo wrzucano w ogien,
by dym odegnal grozne chmury. Okadzano domostwa i obejécia, aby oddali¢ nieszczescia.
Pokruszone rosliny dodawano do karmy dla bydta, a dymem z wianka okadzano krowie
wymiona, aby ochroni¢ zwierzeta przed dziataniem czarownic. Ziota wtaczone do siewu

mialy zapewni¢ lepszy urodzaj.

LIELARSTWO, MEDYCYNA I BARWIENIE

W tradycji wiejskiej zielarstwo stanowito jeden z waznych watkéw codziennego zycia, cisle
spleciony z rytmem natury i rokiem obrzedowym. Wiedza zielarska byta przekazywana
z pokolenia na pokolenie, najczesciej ustnie, przez matki, babki i wiejskie znachorki. Ziota
zbierano na polach, fakach, w lasach oraz w przydomowych ogrédkach. Medycyna ludowa
opierala si¢ na roélinach dostepnych w najblizszym otoczeniu. Baczne obserwacje prowadzity
do tworzenia receptur na napary, wywary, oklady, maceraty olejowe czy nalewki alkoholowe.
Ziotami leczono bole brzucha, przeziebienia, rany, bezsennos¢, a takze choroby zwierzat
gospodarskich. Taka tradycyjna praktyka dlugo funkcjonowata obok medycyny akademickiej.
Ludzie korzystali z obu Zrédet, wybierajac metody, ktdre byly dostepne, i te, ktdre przynosity
efekty. Dopiero rozwoj farmakologii, chemii i rozpowszechnienie standaryzowanych lekow
sprawity, ze wiele dawnych praktyk zostalo zepchnietych na margines, cho¢ cze$¢ zidt, jak
mieta, szalwia, rumianek, rozmaryn, tymianek, pozostata w uzyciu do dzis.
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Roéliny stuzyly jednak nie tylko do leczenia. Inng dziedzing, w ktorej odgrywaly istotna role,
bylo barwienie tkanin. Technika oparta na naturalnych pigmentach, zawartych w korzeniach,
lisciach, korze, kwiatach oraz owocach, znana jest od wiekéw. Z roslin pozyskiwano bogata
palete barw: tupiny cebuli dawaty odcienie zdkci i pomaranczu, kora debu oraz orzech wloski
- brazy, rumianek - jasne, cieple z6lcie, a lawenda czy wrotycz - zréznicowane tonacje fioletu
i zieleni. Efekt koncowy zalezal od rodzaju wiékna i zastosowanego utrwalacza.

W ten sposob rosliny byly obecne w niemal wszystkich sferach zycia: leczyly, chronity,
barwily i zdobily. Byly czyms$ wiecej niz surowcem, tworzyly symboliczny pomost miedzy
cztowiekiem a natura.

SYMBOLIKA

Rosliny od najdawniejszych czaséw traktowano jako no$niki glebokich tresci symbolicznych.
Ludzie obserwowali ich cykl wzrostu, odradzanie si¢ po zimie, zdolno$¢ przetrwania w trudnych
warunkach. Nadawano im znaczenia zwigzane z zyciem, $miercig, odrodzeniem, czystoscia, sila,
miloscig. W wielu tradycjach konkretne gatunki roélin byty obdarzane szczegolnag symbolika.
Od wiekéw czlowiek pragnal urozmaici¢ naturalnie szare tkaniny poprzez wprowadzanie
koloréw, ktérymi otaczal sie na co dzien. Roéliny dostarczaty naturalnych barwnikéw,
stosowanych do malowania ciata, tkanin, ceramiki czy przedmiotéw codziennego uzytku.
Za ich pomocg uzyskiwano zaréwno intensywne czerwienie i z6lcie, jak i subtelne zielenie
czy brazy, tworzac prawdziwg ,tecze” koloréw w zyciu codziennym i sztuce, jeszcze zanim
pojawily sie barwniki syntetyczne. Barwy nie byty jedynie estetycznym dodatkiem; nadawano
im znaczenia magiczne, ochronne i symboliczne, a jednocze$nie wykorzystywano je do podkre-
$lania funkcji odziezy, pozycji spotecznej jej whascicieli czy ich przynaleznosci do okreslonych
grup. Mogly wyréznia¢, komunikowaé, zdobi¢, a przy tym cieszy¢ oko swoja réznorodnoscia.
Znaczenie barw nie jest state ani uniwersalne. To, jak odbieramy dany kolor, zalezy od czasu,
kultury, kontekstu spofecznego, a nawet od jego tonacji, nasycenia czy sposobu o$wietlenia.
Symbolika, ktéra w jednej epoce lub miejscu kojarzyta sie z wtadza, bogactwem czy $wietoscia,
w innej sytuacji mogta oznacza¢ cos zupelnie przeciwnego: grzech, zalobe albo chorobe.
Dlatego koloru nie mozna traktowac jako niezmiennego znaku o jednoznacznej wymowie.
Dobrym przykiadem jest czerwien. W barwiarstwie pozyskiwana byla m.in. z marzanny
barwierskiej, krokosza barwierskiego lub przytulii. Jej jasny, pozytywny wariant, zywy
i ognisty, kojarzono miedzy innymi ze $wigtem Pieédziesiatnicy. Jednoczesnie ta sama
barwa mogla nabra¢ negatywnych skojarzen, stajac si¢ oznaka ognia piekielnego. Czerwien
krwi wiazano natomiast z ofiarg Chrystusa, oczyszczeniem i zbawieniem; wida¢ to cho¢by
na péznosredniowiecznych, niezwykle przejmujacych wyobrazeniach Ttoczni Mistyczne;j.
Czerwien krwi budzila tez jednak skojarzenia z przemocg oraz z nieczysto$cig menstruacyjna,
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dlatego wiazano jg z przedstawicielami zawodéw uznawanych za niegodne, katami oraz
prostytutkami. Granica miedzy tak rozumiang czerwienia a ,krélewska” purpura byla
bardzo subtelna. Analiza jednego tylko koloru moze by¢ dla badacza komunikacji wizualnej
prawdziwg lekcja pokory: pokazuje, jak wieloznaczne i zmienne potrafig by¢ kody barwne.

Szczegblne znaczenie przypisywano ziotom zbieranym w Noc Swigtojariskg. Do najcen-
niejszych zaliczano m.in. lulka czarnego, fopian, miete, dziurawiec, pokrzywe, bylice.
Wierzono, ze roéliny te chronia ludzi, zwierzeta oraz plony przed ztymi mocami, chorobami,
nieszcze$ciami i kleskami naturalnymi. Mieta uchodzita za symbol madroéci, serdecznosci
i milosci. Dziurawiec miat odpedzac uroki i zte czary, a takze fagodzi¢ smutek (dzi§ wiemy,

ze faktycznie zawiera substancje poprawiajgce nastroj i uspokajajace).

Ryc. 3. Roéliny w codziennym zyciu cztowieka we wczesnym $redniowieczu. rys. M. Pitaszewicz

W réznych regionach Polski ten sam gatunek rosliny mégl mie¢ odmienne znaczenie
i przypisywane sobie rozne wlasciwosci. Na przyktad w Wielkopolsce dziewczeta nosily na rekach
bransolety z owocéw i torebek nasiennych ruty, wierzac, ze zapewnig im ochrone przed urokami.
Sama ruta zaliczana byta do roélin chroniacych przed demonami, rusatkami, a nawet samym
diablem. Jej kwiaty w wielu krajach symbolizowaly niewinnos¢, czystos¢ i dziewictwo. Z tego
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powodu wplatano je w wianki panien mtodych,
a po $lubie czesto spalano, co mialo oznaczad
symboliczne pozegnanie z panienstwem.
Na Litwie natomiast wianek z ruty przecho-
wywano w sypialni mlodego malzenstwa,
wierzac, Ze zapewni mu zgode i pomys$lnos¢.
Symbolem dziewictwa byla takze biala lilia,
w chrzescijanstwie kojarzona ze $wiatlo$cia

wieczng i przebaczeniem. Wierzono, Ze roslina
ta zakwitnie jedynie wtedy, gdy zasadzi ja kobieta
o nieskazitelnym charakterze lub gospodyni
Ryc. 4. Liscie debu i zoledzie. rys. M. Pilaszewicz cieszaca sie nieposzlakowane} opinia.

W kulturze ludowej istotng role odgrywaty
réwniez drzewa, ktérym przypisywano szczegdélne moce. Rozrézniano drzewa ,meskie”
i ,zenskie”, zgodnie z rodzajem gramatycznym nazw poszczegdlnych gatunkow. Do drzew
meskich zaliczano dab, buk i jawor, natomiast lipe, brzoze, wierzbe i osike uznawano za
drzewa zenskie. Wyroézniano takze gatunki ,,blogostawione”, jak lipa, leszczyna czy brzoza,
oraz ,przeklete”, np. osike i wierzbe. Szczegdlng czcig otaczano dab i lipe. Pod ich konarami
ustawiano kapliczki, a w przekazach czesto pojawialy sie opowiesci o objawieniach wlasnie
pod tymi drzewami. Dab, narazony na uderzenia piorunéw, juz dla wczesnych Stowian byt
znakiem obecnosci bogéw, zwlaszcza poteznego Peruna. Jego okazate rozmiary, dtugowiecznoéé
i trwalos¢ sprawialy, ze symbolizowal sile, i nie$miertelnos¢. Drzewa te otaczano tak wielkim
szacunkiem, ze nie wolno bylo ich écina¢, mogly jedynie uschna¢ naturalnie. Uwazano
réwniez, ze spalanie debiny jest zakazane; dab moégl sptona¢ tylko od ,,ognia niebieskiego”,
czyli pioruna. Wierzono takze, ze oparcie sie o dab wiosna wzmacnia zdrowie, a noszenie
przy sobie zotedzi chroni przed starzeniem i sktonnoscig do naduzywania alkoholu. Liscie
stuzyly do wrézenia: jedli jesienia szybko brazowiaty i masowo spadaty, przewidywano pozary,
natomiast dtugie utrzymywanie sie suchych lisci na galeziach zwiastowato, ze w okolicy
pojawia sie praprawnuki . Moc i wyjatkowa symbolika debu byty w kulturze ludowej tak silne,
ze drzewo to traktowano jak opiekuna pojedynczych ludzi i catych spolecznosci.

Jednak nie tylko potezne gatunki otaczano szczegélnym szacunkiem. W codziennym zyciu
wiejskim réwnie wazng role odgrywaly roéliny bardziej pospolite, w tym czarny bez, ktéry
chetnie sadzono w obejéciach. Ceniono go zaréwno za wlasciwosci lecznicze, jak i zdolnoé¢ do
wzrostu w miejscach zanieczyszczonych, dlatego czesto pojawial si¢ np. w poblizu gnojownikow.
Jego charakterystyczny, intensywny zapach przyciagat owady, a jednocze$nie budzil skojarzenia
z przestrzenia zmartych czyli z cmentarzem. Dlatego w wierzeniach ludowych bez, szczegdlnie
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posadzony za domem, strzegl go przed ztymi mocami. Z drugiej strony, w wielu regionach
Europy Srodkowej uwazano, ze spalanie drewna bzu moze wywola¢ choroby skérne, dlatego
bezwzglednie unikano wykorzystywania go jako opatu.

TAKONGZENIE

Analiza zastosowania roélin w magii ochronnej, zielarstwie i rzemioéle (farbiarstwie) pokazuje,
ze sfery te wspolistniaty kiedy$ w harmonii. Réznorodne zastosowania roslin §wiadcza
o glebokim zwigzku czlowieka z przyroda, a takze o umiejetnosci laczenia praktycznej wiedzy
z wiarg w sily nadprzyrodzone.

W kulturze ludowej nie istnial wyrazny podziat na ,naturalne” i ,,nadnaturalne”. To, co
dzi$ klasyfikujemy jako farmakologie czy etnobotanike, wowczas bylo czgscia jednego spdjnego
systemu my$lenia, w ktérym kazda roélina miata zaréwno konkretna funkcje, jak i duchowe
znaczenie. Ziolo mogto leczy¢ rany, farbowac wetne, chroni¢ domostwo i jednoczesnie stanowic
element zaklecia, a zadna z tych funkcji nie wykluczala pozostalych.

Praktyki ludowe pokazuja réwniez, zZe $wiat roslin byl postrzegany jako przestrzen peina
mocy blisko zwigzanej z czlowiekiem. Zrozumienie wlasciwosci zidt, ich cyklu wzrostu, relacji
ze $wiattem, wodg i porami roku, stanowito podstawe codziennego funkcjonowania. Te wiedze
otaczala jednak warstwa symboliczna - opowiesci, zaklecia, praktyki ochronne - nadajaca
ro$linom wymiar duchowy. Zielarstwo, medycyna czy barwienie ro$linami opieralo si¢ na
wielopokoleniowych obserwacjach i doswiadczeniu. To, co wspoétczesnie okreslamy jako
wiedze ludowa, stanowifo fundament przetrwania réznych grup etnicznych. Z tego powodu
$wiat, w ktorym ziele mogto by¢ jednoczesnie lekarstwem, pigmentem i amuletem, pozostaje
fascynujacym $wiadectwem ludzkiej kreatywnosci i intuicyjnej madroéci. Pokazuje, ze granica
miedzy nauka a magia bywata plynna, a moze nawet niepotrzebna: obie dziedziny stuzyty
temu samemu celowi, czyli zrozumieniu otaczajacego $wiata. Rosliny byly wiec nie tylko
czeécig krajobrazu. Byly nauczycielami, sprzymierzencami i partnerami cztowieka w jego
codziennym zyciu. I cho¢ ich rola w kulturze zmienila si¢ wraz z rozwojem nauki, to dawne
praktyki zielarskie i rytualy odgrywaja wazna role takze we wspolczesnym $wiecie, przypo-
minajac o tym, jak gleboko zakorzeniona jest w nas potrzeba taczenia wiedzy z duchowoscia.
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Marta Krzyianowska

NIG ZYCIA, NIG ZAKLECIA:
KOBIETY, TKACTWO | MAGIA
W OKRESIE WPEYWOW
RIVMSKICH'

WSTEP

Tkactwo od zarania dziejéw uznawane jest za domene i specjalizacje kobiet, nic dziwnego
zatem, Ze rdznego rodzaju znaleziska z nim zwigzane przez cze$¢ archeologdéw niemal automa-
tycznie przypisywane sa plci zenskiej. Do narzedzi widkienniczych rejestrowanych w materiale
archeologicznym pochodzacych ze znalezisk grobowych zaliczy¢ mozemy przesliki, haczyki
do wrzecion, przeslice, igly>.

Przeslik jest najbardziej rozpowszechnionym znaleziskiem. Najczesciej przesliki robiono
z gliny?®, ale w materiale archeologicznym spotyka si¢ réwniez egzemplarze wykonane ze
szkla’, kamienia, piaskowca itp. Przedmiot ten stuzyl do obcigzenia wrzeciona (drewnianego),
wydtuzenia jego ruchu obrotowego i utrzymania stalej predkosci. Wybodr przeslika (ksztattu,
wielkosci czy wagi) przeklada si¢ bezposrednio na rodzaj uzyskanej nici (cienka/gruba) i wybdr
materiatu, z jakiego bedzie ona wykonana (len, welna, konopie)®. Narzedzie to znajdowane
jest zaréwno w grobach kobiecych, jak i meskich, dzieciecych czy rodzinnych®.

Haczyki do wrzecion (zwane tez szpilami hakowymi), wykonane najczesciej ze stopu miedzi,
uznawane sg, tak jak i przeslik, za element wrzeciona, chociaz w polskiej literaturze archeolo-
gicznej byly interpretowane réwniez jako szpile stuzace do spinania szat, wloséw, catunu czy
nawet jako szydetka w oprawkach’. Szpile hakowe wystepuja w materiale archeologicznym
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znacznie rzadziej niz prze$liki. Z nielicznych badan pozostaloéci drewna, okreslono, ze
trzpienie wrzecion wykonane byly z drewna lipy czy trzmieliny®. Haczyki te wbijano/wkrecano
w drewniany trzpien i cho¢ nie byly one niezbedne do prawidtowego funkcjonowania
wrzeciona, znacznie ulatwiaty prace.

Doé¢ nielicznie wystepujacym narzedziem widkienniczym w inwentarzu grobowym
sg natomiast przeslice - smukle, podtuzne przedmioty, mierzace od kilku do kilkunastu
centymetréw, na ktére nawijano surowiec, przy pomocy wrzeciona skrecany w ni¢. Przedmiot
ten sktadal sie z drewnianego trzonu i umieszczonych na jego koncach cylindrycznych ptytek
z blachy brazowej, ze szklanymi lub bursztynowymi paciorkami i brazowymi tarczkami.
Znajdowane s3 réwniez przeslice w catosci wykonane z cylindrycznych lub krazkowanych
paciorkow bursztynowych nawleczonych na pret ze stopu miedzi’. Odkrywane sg one w bogato
wyposazonych grobach kobiecych.

Ostatnim typem przedmiotdéw taczonych z produkcja wldkienniczg sa igly, ktore dos¢
licznie wystepuja w materiale archeologicznym. Podzieli¢ je mozna na dwie grupy: smukle,
o dlugosci do 9 cm (przewaznie wykonane ze stopu miedzi), oraz wigksze i masywne, o dtugosci
powyzej 13 cm (zelazne). Te krotkie stuzy¢ mialy do szycia tkanin, dluzsze do zszywania
przektutych grubych fragmentow skor czy futer'.

IRODEA

Zarysowane powyzej typy narzedzi i ich funkcje stanowig istotny kontekst dla interpretacji
znalezisk archeologicznych, nie tylko pod katem wytwdrczosci w pradziejach, ale réwniez
jako no$nikéw znakéw i symboli. Wiasnie w takim ujeciu szczegdlnego znaczenia nabierajg
odkrycia ze stanowiska 37 w Mirostawiu, gm. Ujécie, pow. Pila, potozonego na potudniowe;j
krawedzi doliny dolnej Noteci. Znajduje sie ono na terenie nalezagcym do Laséw Panstwowych,
w oddziale lesnym potozonym w Nadle$nictwie Sarbia, Le$nictwo Jablonowo!'. W trakcie
prac wykopaliskowych, prowadzonych w roku 2021 w ramach czwartego sezonu badan,
pod kurhanem 4 odkryto bogato wyposazony pochdéwek inhumacyjny (pierwotny) oraz —
w nasypie kurhanu - cialopalny (wtérny)'*. Powszechnie okreslane sg dzisiaj jako pochéwki
przasniczek®. Z wyposazenia obu grobéw ponizej wymieniono jedynie te przedmioty, ktore
bezposrednio mozna wigzac z przedzalnictwem oraz tkactwem'.

Obiekt 1 (ryc. 1) - pochéwek cialopalny, jamowy. Kobieta w wieku 20-35 lat. Na wyposazenie
skfadaly sie: 1. przeslik gliniany (nr inw. 1/21), w rzucie gwiazdzisty, o przekroju owalnym
i wklestym przy otworze, przepalony, wymiary": wys.: 24 mm, $r.: 40 mm, waga: 26,1 g; 2.
przesdlik gliniany (nr inw. 5/21), w rzucie gwiazdzisty, o przekroju owalnym i wklesty przy
otworze, wymiary: wys.: 20,5 mm, ér.: 31 mm, waga: 16,2 g; 3. przeslik gliniany (nr inw. 13/21),
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w rzucie gwiazdzisty, o przekroju owalnym i wklestym przy otworze, przepalony, wymiary:
wys.: 20 mm, $r.: 33,5 mm, waga: 16,3 g; 4. fragment igly/szpili, stop miedzi.
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Ryc. 1. Wyposazenie zwigzane z tkactwem z grobu 1 (fot. M. Frankiewicz, opracowanie M. Krzyzanowska)
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Obiekt 12 (ryc. 2) — grob szkieletowy, by¢ moze w klodzie/todzi dtubance? Szkielet
ulozony byl na wznak, z glowa skierowang na pétnoc. Prawa reka byla podgieta, lewa utozona
wzdluz tulowia. Na wyposazenie skfadaty sie: 1. przeslik szklany (nr inw. 23/21), wykonany
z zielonego przejrzystego szkla, dwustozkowy, w przekroju okragly, wymiary: wys.: 32 mm,
$r: 37 mm, waga: 52,7 g; 2. przeélik gliniany (nr inw. 25/21), dwustozkowaty, z jednej strony
ukruszony, o przekroju okraglym i wklesty przy otworze, klejony, wymiary: wys.: 14 mm, $r:
23 mm, waga: 11,3 g; 3. przeslik gliniany (nr inw. 24/21), dwustozkowy, o przekroju owalnym,
asymetryczny, wymiary: wys.: 13 mm, ér.: 25 mm, waga: 8,7 g; 4. przeslik gliniany (nr inw.
21/21), w rzucie gwiazdzisty, o przekroju owalnym i wklestym przy otworze, wymiary:
wys.: 25 cm, §r: 30 mm, waga: 17,4 g; 5. przeslik gliniany (nr inw. 19/21), dwustozkowaty,
o okraglym przekroju i wklesty przy otworze, zdobiony trzema symetrycznie utozonymi
liniami wykonanymi za pomoca radetka, wymiary: wys.: 11,5 mm, $r.: 26 mm, waga: 8,0 g; 6.
przeslica ze szklanymi paciorkami na koncu - A) (ar inw. 30/21), sktadajaca si¢ z blaszki ze
stopu miedzi ze szklanym paciorkiem na koncu, paciorek barwy wodnistej, stozkowaty, TM
184, wykonany technikg nawijania o wymiarach: wys.: 7,3 mm; $r.: 24 mm; przyczepiony on
jest do trzpienia za pomoca nitu ze stopu miedzi; B) (nr inw. 31/21) - sktadajaca sie z blaszki ze
stopu miedzi ze szklanym paciorkiem na koncu, paciorek barwy wodnistej, stozkowaty, TM
184, wykonany technikg nawijania o wymiarach: wys.: 6,7 mm; ér.: 21,6 mm; przyczepiony
on jest do trzpienia za pomoca nitu ze stopu miedzi; w obu cze$ciach przeslicy, w $rodku
blaszki zachowane sa resztki drewnianego trzpienia; oryginalna diugos¢ przedmiotu: 22 cm;
7. przeslica wykonana z okraglych tulejek ze stopu miedzi, natozonych na drewniany trzpien,
zakonczona uchwytem w postaci kotka. A - (nr inw. 28/21) wymiary: dl.: 21,9 mm, ér.: 15,2
mm, §r. kotka: 12 mm B - (nr inw. 29/21), wymiary: dt.: 21,5 mm $r.: 14,7 mm $r. kétka: 10
mm. Oryginalna dtugo$¢ przedmiotu: ok. 27 cm'¢; 8. haczyk do wrzeciona (nr inw. 40/21),
ze stopu miedzi, z zachowanym drewnem (trzmielina); 9. igla ze stopu miedzi (34/21); 10.
fragment igly ze stopu miedzi (41/21).

Narzedzia przedzalnicze i tkackie odkryto w partii stop zmartej, prawdopodobnie
pierwotnie zdeponowane byly w niezachowanym pojemniku organicznym (skrzyneczce).

Dzigki analizie typologicznej zabytkéw oba groby mozna datowac na faze B,/C,, czyli
160-180 r. n.e. Obiekt 1 jest mtodszy od obiektu 12 o okolo 5-8 lat".
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Ryc. 2 Wyposazenie zwigzane z tkactwem z grobu 12 (fot. M. Frankiewicz, opracowanie M. Krzyzanowska)
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DYSKUSJA

Tak bogaty i wyspecjalizowany inwentarz, szczegdlnie w obiekcie 12, ztozony w grobach
relatywnie mlodych kobiet, sktania do wyjscia poza ramy czysto typologicznej analizy.
Sugeruje on, ze depozyty te nie byty jedynie prostym odzwierciedleniem codziennych zaje¢
zmarlych, lecz niosty ze soba glebsze tresci, osadzone w sferze 6wczesnych wierzen. Jak
sie wydaje, w dawnych spotecznosciach zaréwno przedzalnictwo, jak i tkactwo, poza rolg
czysto praktyczng miato réwniez wymiar symboliczny. Wrzeciono (i tym samym przeslik
jako jego integralna czgs$¢) oraz przeslica byly symbolami, ktére powszechnie wystepowaty
juz od czaséw neolitu®®. Jak zauwazyl Zygmunt Krzak, przadkami, tkaczkami przeznaczenia
byty wszystkie Wielkie Matki: Neith, Izyda, Eileithyia, Atena, Urth, Holda, Percht, Tksczel".
Poréwnanie zycia do nici (takze sieci badz warsztatu tkackiego) jest jednym ze starszych
motywow i jak wskazujg zrédta, pojawia sie u wiekszosci ludéw indoeuropejskich. Zycie
pojedynczego czowieka, jego dlugo$¢ i pomyslno$¢ miataby by¢ ustalane w momencie jego
narodzin przez nadnaturalne postacie zenskie, ktére uczestniczyly w jego narodzinach
lub pojawialy si¢ kilka dni po nich?’. Motyw ten spotykany jest na terenie calej Europy,
w zrodlach greckich, tacinskich, germanskich, stowianskich i by¢ moze indoiranskich. Cho¢
bogini-przadka w réznych tradycjach nosi odmienne imiona, jej rola jest dla wszystkich
zrozumiala, wywodzi sie bowiem z najstarszych wierzen Indoeurpejczykéow?'. Dlugos¢ zycia
reprezentowana jest przez ni¢ przedzong przez: greckie Mojry (gr. Moipat), rzymskie Parki
(fac. Parcae), nordyckie boginie narodzin (i losu) Norny*, stowianskie Rodzanice?. Zwraca si¢
uwage na to, ze czynnos¢ przedzenia mozna laczy¢ z ideami cyklicznosci kosmosu, uptywu
czasu czy ruchu kolistego, a takze cyklem (zycia) kobiety**. Wrzeciono trzymane przez istote
boska stanowi symbol wszechwiedzy i wszechobecnosci. Wrzeciono i przeélica, dzierzone
przez kobiete, staja sie zatem symbolami jej wysokiego statusu, a nie jedynie znakami profesji.
O tym, ze przeélice wykonane ze szkla czy bursztynu naleza do przedmiotéw luksusowych
i prestizowych, zaswiadczy¢ moze fakt, iz znajdowane sa one przewaznie w bogato wyposa-
zonych pochéwkach, niekiedy monumentalnych, okazalych, wymagajacych duzego naktadu
pracy — takich jak kurhany®.

Na symboliczne znaczenie przgslic bursztynowych zwrdcila uwage R. Pirling, wigzac je
z wiarg w Parki, a zwlaszcza Klotho, jako ze zaréwno przeélica, jak i wrzeciono sg atrybutem
bogin losu®.

Przeslica tym samym moze by¢ symbolem autorytetu i wtadzy?. Zrédta pisane podaja
imiona kilka wieszczek germanskich, takich jak Weleda, Ganna, Waluburga czy Gambara?.
Uczeni zwracaja uwage na etymologie tych imion, ktére nie byly zwyczajnymi imionami
wlasnymi, ale raczej nazwami petnionych funkcji lub imionami od nich pochodzacymi®.
Imie¢ Weleda mozna odczytaé jako ,wieszczka” i laczy¢ z indoeuropejskimi korzeniami
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zjawiska®. Jednak juz imie Waluburga prawdopodobnie pochodzi od stowa walus, nordyckiego
volr, oznaczajacgo rozdzke. Podobnie — imi¢ Ganna, ktére wywodzi¢ sie moze od gandwo,
tozsamego z nordyckim gandr, réwniez oznaczajacym rézdzke™. Zrédta imienia Gambara
szuka sie w staronordyckim terminie gambanteinn, okreslajacym gatazki wrézebne, a samo
imie odczyta¢ mozna jako gand-bera (niosaca rézdzke) — a zatem oznacza ono wieszczke™.
Zrédta pisane dostarczajg informaciji o ich duzych wptywach politycznych tych kobiet; ich
rad mieli zasiega¢ krolowie i wodzowie. Niekiedy wieszczki stawiane sg na réwni z wtadcami
- wowczas krol i wieszczka rzadza ludem jako para (np. Weleda i Cywilis)*”. Przypisuje si¢ im
réwniez moc widzenia przyszloéci i swego rodzaju uprawnienia sagdowe, np. rozstrzyganie
polubowne spor6éw i gwarantowanie przysiag (Weleda). Zrédta antyczne réwniez przypisuja
kobietom role profetek: ,,Co wigcej, uwazaja, ze jest w kobietach cos §wigtego i wieszczego, stad
nie gardzg ich radg ani nie lekcewaza przepowiedni™*. Tak wiec, przynajmniej u Germandw
poludniowych, wystepowaly wieszczki, ktore charakteryzowaly te same atrybuty, jakie pojawialy
sie pozniej u praktykujacych seidr skandynawskich volur®. Ze zrédet skandynawskich wiemy,
ze do ekwipunku osoby (zazwyczaj kobiety) parajacej si¢ seidr nalezala r6zdzka obrzedowa
- drewniana, metalowa lub drewniana z metalowymi okuciami, nawigzujaca swg forma do

przeslic®.

PODSUMOWANIE

Katarzyna Czarnecka, analizujac okazale groby z III wieku, zasugerowata - opierajac si¢ na
przekazach pisanych - iz tego typu konstrukcje, bedace pochéwkami kobiet (pte¢ okreslona
antropologicznie), mogly by¢ pochéwkami wieszczek, a nie, jak powszechnie sie zaktada,
tylko i wytacznie przedstawicielek arystokracji czy rodéw naczelniczych?.

W tym $wietle znaleziska z kurhanu 4, w szczegdlnosci z obiektu 12, moga by¢ widziane, jak
juz wspomniano, z innej perspektywy. Kobieta tam pochowana mogla w swojej spotecznosci
petni¢ role nie tylko wysoko wyspecjalizowanej tkaczki (co sugeruja same znaleziska archeolo-
giczne), ale réwniez posiada¢ wysoki status spoteczny, a narzedzia — by¢ atrybutami jej
wladzy i autorytetu. Jednocze$nie zestawienie obiektu nr 12 z mtodszym zaledwie o kilka lat
pochéwkiem cialopalnym (obiekt 1) ukazuje intrygujaca dynamike w obrebie samego kurhanu.
Skromniejszy inwentarz drugiej zmarlej, w relacji z bogatym wyposazeniem z centralnego
pochdéwku, moze sugerowaé zréznicowanie statusu, a by¢ moze, jak sugerowal wczesniej
badacz omawianego stanowiska prof. Andrzej Michalowski, relacje mistrzyni i kontynuatorki
jej tradycji*®. Obie kobiety wszakze faczy ta sama, przypisana im przestrzen symboliczna.

Dla dawnych spolecznosci nieustanny ruch gwiazd na niebie mégt przypominaé obrét
wrzeciona®, ktdre stato sie symbolem kosmicznego porzadku: jak przadka wysnuwa ni¢, tak
bdstwa wyznaczajg bieg swiata i dtugo$¢ ludzkiego zycia. Jak wskazuja badacze postprocesualni,
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w dawnych spoteczno$ciach strefy: ekonomiczna, spoteczna, religijna i polityczna byly ze
soba powigzane i niekiedy wrecz nierozerwalne - przenikajac sie wzajemnie. Cho¢ bedzie
to $miala sugestia, by¢ moze na zgromadzone w grobach niektére narzedzia widkiennicze —
w tym liczne przesliki - powinnismy spojrzec szerzej: nie tylko jako na przedmioty uzytkowe
i materialne $wiadectwo dawnej profesji (czym niezaprzeczalnie byly), ale réwniez jako
symboliczne odniesienie do sfery wierzen pradziejowych spolecznosci. To ostatnie wiaze sie
oczywiscie z akceptacja przestanki, ze w okresie wpltywow rzymskich przedmioty codziennego
uzytku o charakterze prestizowym byty nie tylko funkcjonalne, ale tez stanowily tacznik

ze $wiatem duchowym.

PODZIEKOWANIA
Serdecznie dzigkuje prof. dr. hab. Andrzejowi Michalowskiemu za mozliwos$¢ wykorzystania
w niniejszych rozwazaniach jako przykladéw obiektéw 1112 z kurhanu 4 ze stanowiska 37

w Mirostawiu, pow. pilski.
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Pragne zaznaczy¢, ze przyjeta w niniejszym tekscie perspektywa zaklada eksploracje stref, ktére rzadko
pozostawiajg po sobie jednoznaczne dowody materialne. Ukazane tu przenikanie sie sfer: religijnej, spotecznej
i ekonomicznej stanowi propozycje odczytania symbolicznej narracji ukrytej za inwentarzem grobowym, a nie
bezdyskusyjny pewnik.

Narzedzia wykonane z materialéw organicznych, ze wzgledu na warunki zalegania nie zachowujg si¢ badz
zachowujg si¢ fragmentarycznie. Tak wi¢c drewniane fragmenty wrzecion czy krosien nie przetrwaty do
naszych czaséw w materiale archeologicznym. Wyjatkiem sg fragmenty drewniane zachowane niekiedy przy
haczykach do wrzecion.

Np. M. Przymorska-Sztuczka, Narzedzia tekstylne, tkaniny i rzemieslnicy kultury wielbarskiej. Holistyczne
podejscie do dowoddéw na produkcje tekstyliow w Czarndowku, Lubowidzu i Wilkowie, ,,Biskupinskie Prace
Archeologiczne”, 2025, nr 18, s. 16-29 (tam starsza literatura).

M. Krzyzanowska, M. Frankiewicz, Przeslik czy paciorek? Analiza traseologiczna szklanego znaleziska ze
stanowiska Beznazwa 9-1 (AUT 392-393), w: Viator per devia scientiar itinera. Studia nad problematykg okreséw
przedrzymskiego, rzymskiego, wedrowek ludow i wezesnego Sredniowiecza, red. A. Michatowski, M. Teska, M.
Z6kiewski, Poznan 2015, s. 257-265; M. Krzyzanowska, Paciorki szklane ze stanowiska Mirostaw 37 — metoda
produkcji, w: Pomiedzy cywilizacjami. Studia Archeologiczno-Historyczne w 80. Rocznice urodzin Tadeusza
Makiewicza, red. A. Michalowski, Poznan 2025, s. 167-186.

M. Przymorska-Sztuczka, Narzedzia tekstylne..., s. 16.

Tutaj rozumianych jako pochéwki-oséb dorostych (bez sladéw urazéw zwigzanych z przemoca) albo dorostych
i dzieci.

M. Przymorska-Sztuczka, Narzedzia tekstylne..., s. 30 (tam starsza literatura)

Tamze, s. 33-34.

Tamze, s. 35; J. Schuster, Germanische Spinnrocken im nérdlichen Mitteleuropa, w: Terra Barbarica. Studia
ofiarowane Magdalenie Mgczytiskiej w 65. rocznice urodzin, red. A. Urbaniak, R. Prochowicz, L6dz-Warszawa
2010, s. 762. Z terenéw Imperium Rzymskiego znane sg réwniez egzemplarze wykonane z koéci stoniowej, gagatu,
srebra, zelaza, bursztynu, szkla (R. Gottschalk, Ein spdtromischer Spinnrocken aus Elfenbein, Archéologisches
Korrespondenzblatt 1996, vol. 26, 4, s. 486). Nie mozna rowniez wykluczy¢ istnienia przeélic w catosci
wykonanych z drewna.

M. Przymorska-Sztuczka, Narzedzia tekstylne, tkaniny i rzemieslnicy kultury wielbarskiej, s. 38.

A. Michatowski, Barrows in the Skirts of the Forest: Excavations of a Wielbark culture cementary at Mirostaw
37, Ujscie commune, Pita district, Greater Poland Voivodeship, w: Treasures of Time: Research of the Faculty
of Archaeology of Adam Mickiewicz University in Poznan, red. D. Zurkiewicz, Poznan 2021, s. 339-353; A.
Michatowski, M. Teska, J. Niebieszczanski, M. Krzyzanowska, P. Kaczmarska, E. Smétka-Antkowiak, M.
Wawrzyniak, Wyniki badan na stan. 37 w Mirostawiu, gm. Ujscie, pow. pilski, woj. Wielkopolskie, w: Badania
archeologiczne na Nizinie Wielkopolsko-Kujawskiej w latach 2013-2017, red. ]. Wrzesinski, Poznan 2018, s.
109-116.

Patrz: A. Michatowski, K. Piotrowski, W. Tyde, Spojrzenie w ukryte — cmentarzysko kurhanowe kultury
wielbarskiej w Mirostawiu w Swietle badan interdyscyplinarnych, w: Uniwersalizm i roznorodnosé. Gréb
w badaniach interdyscyplinarnych. Funeralia Lednicko-Gnieznietiskie, spotkanie 22, red. M. Jeager, J. Tomczyk,
J. Wrzesinski, Gniezno 2023, s. 37.

Nauka w Polsce, Wielkopolska / Archeolodzy odkryli kurhan przgsniczek w nadnoteckich lasach, https://
naukawpolsce.pl/aktualnosci/news%2C88866%2Cwielkopolska-archeolodzy-odkryli-kurhan-przasniczek-
w-nadnoteckich-lasach [dostep: 24.11.2025].

Pozostate wyposazenie patrz: A. Michalowski, K. Piotrowski, W. Tyde, Pochéwek wtorny na stanowisku Mirostaw
37. Bliska relacja zmarlych czy zapomniany grobowiec?, w: Kultura Wielbarska. Procesy przemian i kontakty
zewnetrzne. TOM I, red. A. Michatowski, M. Piotrowska, M. Oledzki, Poznan 2024, s. 401-414.

Przy opisie grobow zastosowano nastepujace skroty: wys. — wysoko$¢; sr. — srednica; TM - Tempelamnn-
Maczynska (M. Tempelmann-Maczynska, Die Perlen der romische Kaiserzeit und der friihen Phase der
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Volkerwanderungszeit im mitteleuropdischen Barbaricum, Mainz am Rhein 1985); nr inw. — numer inwentarzowy;
$r. otworu - $rednica otworu; db. - dtugosé.

Wg Aleksandry Wasowicz krétsze egzemplarze miaty stuzy¢ do przedzenia surowca o krétszych wtoknach,
takich jak welna, dtuzsze natomiast do surowca o dtuzszym wtoknie - Inu czy konopi. A. Wasowicz, Bero czy
przeslica? Przyczynek do poznania zwyczajow sepulkralnych nadczarnomorza w starozytnosci, ,, Archeologia”,
1987, t. XXXVIII, s. 37-60.

A. Michatowski, K. Piotrowski, W. Tyde, Pochdwek wtdrny..., s. 401-414.

L. Gardeta, Magia, kobiety i Smier¢ w swiecie wikingéw, Szczecin 2019, s. 27
Z.Krzak, Od matriarchatu do patriarchatu, Warszawa 2007, s. 144

M.L. West, Indo-European Poetry and Myth, Oxford 2007, s. 379-385.
Tamze, s. 379-380.

G. Giannakis, I. AUFSATZE. The “Fate-as-Spinner” motif: A study on the poetic and metaphorical language of
Ancient Greek and Indo-European (Part I), “Indogermanische Forschungen”, 1998, vol. 103, no. 1998 (1998),
s. 1-27; M.L. West, Indo-European Poetry..., s. 379-385.

M.L. West, Indo-European Poetry...,s. 384.
T. Wujewski, Anatolian Sepulchral Stelae in Roman Times, Poznan 1991, s. 10-13.
Grob 12 z Mirostawia - znajduje sie pod nasypem kurhanu;

R. Pirling, Klothos Kunkel, w: Festschrift fir Waldemar Haberey, red. T. E. Haevernick, A. von Saldern, Mainz
am Rhein 1976, s. 100-109.

L. Gardeta, Magia..., s. 32.

L.P. Stupecki, Wrézby i wyrocznie poganskich Skandynawdéw, Krakéw 2017, s. 95-101; D. Janiszewska-Sieriko,
Wieszczka w swiecie starozytnych Gemanéw. Studium poréwnawcze, ,,Studia Podlaskie”, 2019, tom XXVII, s.
7-23.

L.P. Stupecki, Wrozby i wyrocznie..., s. 100; D. Janiszewska-Sienko, Wieszczka w swiecie..., s. 16.

L.P. Stupecki, Wrézby i wyrocznie..., s. 100.

L.P. Stupecki, Wrézby i wyrocznie..., s. 98; D. Janiszewska-Sienko, Wieszczka w swiecie..., s. 7-23.

L.P. Stupecki, Wrozby i wyrocznie..., s. 101; D. Janiszewska-Sieniko, Wieszczka w swiecie..., s. 16.

L.P. Stupecki, Wrézby i wyrocznie..., s. 100.

Tacyt, Germania 8, przeklad: T. Ptéciennik, Poznan 2008, s. 69; L.P. Stupecki, Wrézby i wyrocznie..., s. 95.
L.P. Stupecki, Wrozby i wyrocznie..., s. 101.

Sam temat seidr jest szeroko opisywany i dyskutowany w literaturze; wérdd prac mozna wymieni¢ m.in.: L.P.
Stupecki, Wrdzby i wyrocznie pogatiskich Skandynawéw (tam dalsza literatura), L. Gardeta, Magia, kobiety
i Smier¢ w $wiecie wikingéw (tam dalsza literatura) — stad tez tutaj nie bedzie omawiany.

K. Czarnecka, Groby okazate a kontakty miedzy Imperium Rzymskim a ,Barbaricum” w I1I wieku, ,Archeologia”,
1980, t. XXXI, s. 186-192.

Nauka w Polsce, Wielkopolska / Archeolodzy odkryli kurhan przaéniczek w nadnoteckich lasach, https:/
naukawpolsce.pl/aktualnosci/news%2C88866%2Cwielkopolska-archeolodzy-odkryli-kurhan-przasniczek-
w-nadnoteckich-lasach [dostep online: 24.11.2025].

Poréwnanie Wszechéwiata do wrzeciona wystepuje m.in. u Platona, zob. T. Wujewski, Anatolian Sepulchral
Stelae...,s. 11.
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Anna Tatarkiewicz

MENSTRUAG)A
W STAROZVINYM RIVMIL:
MEDYCYNA | MAGIA

Kobieta jest (...) jedynym stworzeniem, ktére miesigczkuje'.

enstruacja — cykliczne, fizjologiczne krwawienie, bedace elementem dziata-

nia ukladu rozrodczego kobiety - jest jednym z najbardziej podstawowych,

a jednocze$nie najbardziej nacechowanych kulturowo proceséw zachodza-

cych w kobiecym ciele. Wspdlczesna medycyna opisuje ja jako efekt zmian

hormonalnych prowadzacych do ztuszczenia btony §luzowej macicy, ale
przez wigksza cze$¢ historii ludzkoséci krwawienie miesigczkowe postrzegano nie tylko jako
zjawisko biologiczne, lecz takze jako wydarzenie symboliczne, co wiecej, obdarzone moca
i wlasciwosciami magicznymi?®. Krwi miesiecznej przypisywano wlasciwosci ochronne,
lecznicze, a niekiedy niszczycielskie.

Roéwniez dla starozytnych Rzymian miesigczka nie byta jedynie procesem biologicznym,
lecz takze zjawiskiem o gtebokim znaczeniu kulturowym, symbolicznym, wrecz ,,magicznym”.
Medycyna, wierzenia ludowe i przesady splataly si¢ w zfozona sie¢ wyobrazen, w ktérej
miesigczka byla zaréwno przedmiotem wiedzy medycznej, jak i przejawem tajemniczej, niemal
nadprzyrodzonej — dlatego magicznej — i nie zawsze pozytywnej mocy’.
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MEDYCZNE I SPOLEGZNE OBLIGZA MENSTRUAG)I

Soranos z Efezu, grecki lekarz praktykujacy w Rzymie w II wieku n.e., jeden z rozdziatéw
swojej pracy Gynaikeia — co na jezyk polski nalezy ttumaczy¢ jako Sprawy kobiece — poswiecit
miesiaczkom®. Rozpoczyna go od definicji:

»Odplyw ten nazywa sie regularnoscia albo miesigczka dlatego, ze wystepuje co miesiac,
a pozywieniem miesiecznym, gdyz stuzy za pokarm dla ptodow (...). Nazywaja ja takze
oczyszczaniem sig, gdyz jak niektorzy powiadaja, przez odptyw nadmiaru krwi czysci sie
cialo. Menstruacja polega u najwigkszej iloéci kobiet na odptywie czystej krwi, u niektérych
na wilgoci zmieszanej z krwig (...). Zadne z nich nie jest nieprawidlowe, albowiem wydziela sie
bez bélow. Rozumiemy wiec przez miesigczke krew albo do niej podobny plyn fizjologiczny,

ktéry w pewnych regularnych odstepach czasu odplywa i to szczegélniej z macicy”.
Dalej za$ pisze, ze

»menstruacja pojawia si¢ najczesciej w czternastym roku zycia (...), wreszcie zanika (...) nie
predzej jak koto czterdziestego, a nie trwa dluzej niz do pigé¢dziesigtego roku’. Czasem trwa

do sze$édziesiatego roku™.

W tym okresie zycia miesigczka (u kobiet niebedacych w ciazy’) pojawia sie regularnie, co
miesigc. Lekarz zauwaza, ze jej nadejécie mozna zwykle przewidzie¢, poniewaz kilka dni
wczesniej wystepuja zapowiadajace ja objawy, takie jak ociezalo$¢ przy poruszaniu sie, uczucie
ciazenia w biodrach, zmeczenie, czgste ziewanie oraz rumieniec na twarzy. U niektorych
kobiet miesigczke poprzedzaja réwniez brak apetytu i mdloéci. Tego rodzaju dolegliwosci
sktadajg sie na to, co dzi$ okreéla si¢ jako objawy zespolu napiecia przedmiesigczkowego.
Soranos zauwazyl, ze menarche, czyli pierwsza miesigczka, ktéra pojawia sie okoto
czternastego roku zycia, idzie w parze z typowymi zmianami towarzyszacymi dojrzewaniu,
takimi jak powigkszanie si¢ piersi, bole spojenia fonowego czy uczucie cigzko$ci w podbrzuszu®.
Podkreslat przy tym, ze wazne jest, aby to pierwsze krwawienie pojawilo si¢ samoistnie,
najlepiej jeszcze przed slubem’. W swojej pracy podawal wiec rady na przyspieszenie pierwszej
miesigczki. W tym celu zalecal stosowac ,,nacieranie oliwa, codzienng kapiel i wszelkie
zabawy duchowe. Przez to bowiem wolnieje cialo i latwiej odchodza wydzieliny”"’. Takie
rady nie powinny dziwi¢, bo przeciez zgodnie z rzymskim prawem dziewczynki mogtly
zosta¢ wydane za maz juz w wieku dwunastu lat, a zasadniczym celem malzenstwa bylo
zrodzenie potomstwa. Nic wiec dziwnego, ze pojawienie si¢ pierwszej miesigczki — bedacej dla
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starozytnych jednoznacznym sygnalem rozpoczecia okresu plodnosci - stawato sie waznym
kryterium oceny ,,gotowosci” dziewczyny do zamazpojscia’.

W zrédlach starozytnych brak opinii czy cho¢by nawet sugestii, ze kobiete miesigczkujaca
uwazano za wykluczong w jaki$ sposob z zycia spofecznego. Soranos na przyklad pisze, ze
podczas miesigczki te kobiety, ktdre czuja sie dobrze i u ktérych nie wystepuja zadne niepra-
widlowosci, powinny zachowywac si¢ normalnie i jedynie starac si¢ zy¢ w nieco spokojniejszy
niz zwykle sposéb. W pierwszych dwdéch dniach zaleca jedynie unikanie kgpieli'®.

Pojawia sie oczywiscie pytanie, czym byla prawidlowa miesiaczka i jak ja rozumiano. Otdz
za prawidlowa uwazano taka, podczas ktdrej kobieta czula si¢ silna, swobodnie oddychata,
zachowywala spokdj i nie tracila sil. Jesli przebieg miesigczki odbiegal od tego wzorca,
traktowano ja jako nieprawidlowa".

W starozytnosci menstruacja uwazana byla za zjawisko, ktére moze wptywac na zdrowie
i samopoczucie, szczegdlnie u kobiet delikatniejszych i bardziej podatnych na choroby.
Niektorzy lekarze, jak podaje Soranos, twierdzili, Ze brak miesigczki lub jej nieregularny
przebieg moze prowadzi¢ do réznych dolegliwosci, a nawet przyczyniac si¢ do tycia. Niektorzy
sadzili, Ze istotne jest tu wspolzycie plciowe - jako dowdd przytaczano przypadki wdow,
ktore do$wiadczaly skapych i bolesnych krwawien, a ich problemy ustepowaty dopiero po
ponownym zamazpoj$ciu i wznowieniu regularnego zycia seksualnego™.

Zdawano sobie jednak sprawe, Ze menstruacja jest rzecza bardzo indywidualng, jej przebieg
i wpltyw na samopoczucie kobiety zalezg od wielu czynnikéw. Na podstawie obserwacji
dysponowano wiedza, ze miesigczka moze przebiega¢ nietypowo, ulec zatrzymaniu lub
zanikna¢, na przyklad na skutek choroby lub w efekcie dlugiego i intensywnego wysitku
fizycznego. Podkre$lano tez, ze dtugo$¢ i obfitos¢ krwawien zalezy od wieku kobiety i budowy
jej ciata. Wedtug dwezesnych lekarzy skape wystepuja u 0sob tegich, a obfitsze u szczuptych. Juz
wowczas zauwazono, ze tryb zycia moze wplynac réwniez na miesigczke — wedtug Soranosa
obficiej krwawig kobiety prowadzace siedzacy, bierny tryb zycia, te za$, ktore sg w ciaglym
ruchu, krwawig mniej'”*. Podczas okresu, ktéry wedle autoréw starozytnych trwa od 1 do 7
dni (Soranos uwazal, ze przecigtnie 3-4), kobieta traci okoto dwoch kotyli'® krwi.

W antyku poszukiwano takze sposobow, z dzisiejszego punktu widzenia nierzadko kontro-
wersyjnych, na ,leczenie” réznych dolegliwosci i nieprawidlowosci zwigzanych z menstruacja.
Gargiliusz Marcjalis (ok. 200 - ok. 260 n.e.), autor traktatu o lekarstwach z warzyw i owocow,

z wyraznym zdziwieniem przytacza powszechne pono¢ przekonanie:

»jezeli kobieta potknie jedno ziarno kolendry, jej krwawienie miesieczne ograniczy si¢ do jednego

dnia; do dwoch - jesli zazyje dwa ziarna, a wigc do tylu dni, ile spozyje ziaren™".
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Przekazuje tez zalecenie przypisywane stynnemu lekarzowi Hippokratesowi, ktéry miat
radzi¢ kobietom, by jadly szarlat (szartat siny, Amaranthus blitum L.) w celu powstrzymania
zbyt obfitych krwawien miesiecznych'®. Na opo6zniajacy sie okres mialo tez pomaga¢ spozywanie
macierzanki®, gorczycy®, ,jedzenie samej cebuli, jak tez picie jej zmieszanego z winem soku”?,
a nawet regularne spozywanie kapusty*.

Soranos zauwaza réwniez, ze wiele kobiet, ktére nie miesigczkuja (mtodych dziewczat,

kobiet bezptodnych oraz starszych), jest silnych i zdrowych. W swojej pracy pisze:

»Zdrowie dziewczat, ktore jeszcze nie miesigczkowaly, nie doznaje wcale szwanku. Jesli za$
one s3 zdrowe, nie moze wigc czyszczenie do zdrowia sie przyczynia¢, ale ma na celu jedynie

plodnos¢. Bez regularnosci bowiem nie zachodzi si¢ w cigze™®.

Uwaza on wiec, Ze menstruacja ma tak naprawde tylko jeden cel: nie mozna bez niej pocza¢
dziecka.

Wydaje si¢, ze w codziennym zyciu rzymskich kobiet miesigczka nie stanowita zadnej
przeszkody. Wiemy, ze w tym czasie pracowaly, zajmowaly si¢ domem, wychowywaly dzieci
iuczestniczyly w zyciu spofecznym; nie spotykaly sie tez wcale z jakims napietnowaniem ani
wykluczeniem. Pojawia sie wiec pytanie: jak radzily sobie ,technicznie” z zabezpieczeniem
podczas miesigczki?

Higiena w czasie menstruacji

U autoréw starozytnych nie zachowaly sie niestety informacje dotyczace srodkéw higienicznych
uzywanych przez kobiety w czasie menstruacji lub zalecanych im w tym okresie przez lekarzy.
Nie powinno to dziwi¢ — autorami cytowanych juz tekstow, w ktérych temat miesigczki
w ogodle si¢ pojawia, byli mezczyzni, i cho¢ mogli oni by¢ zainteresowani strong medyczng
lub ,,magiczng” tego zjawiska, to raczej nie miaty dla nich znaczenia zwigzane z nim kwestie
»praktyczne”. W opisach dolegliwosci ginekologicznych wielokrotnie spotka¢ si¢ jednak
mozemy z informacjami o stosowaniu réznego rodzaju tampondéw nasaczonych $rodkami
leczniczymi. By¢ moze wigc takie lub podobne tampony z welny byly stosowane takze
podczas krwawienia miesigcznego. Nie mozna tez wykluczy¢ uzywania przez kobiety czego$
w rodzaju wkladek higienicznych. Filozof Damascjusz (ok. 462-538 n.e.) opisuje w Zywocie
Izydora historie Hypatii i jednego ze studentéw, ktéry zakochal sie¢ w niej bez pamieci.
Zeby odstraszy¢ natreta, miata sie ona posungé do do$¢ nietypowego wybiegu. Pokazata
mu bowiem przesigkniete krwig menstruacyjng szmatki (t@v yvvaikeiwv pakdv), mowiac:
»T0 jest to, co naprawde kochasz, mlody czlowieku, a nie piekno samo!”*. Stowa te miaty
chyba pokazac¢, ze kobiecoé¢ to nie tylko przymioty charakteru i wygladu, ale réwniez cata,
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podczas miesiaczki niekoniecznie atrakcyjna, fizyczno$¢. Abstrahujac jednak od motywow,
ktére mogty kierowa¢ Hypatia, jest to wlasciwie jedyna wzmianka o stosowaniu takiej formy
zabezpieczenia podczas menstruacji.

MENSTRUACJA I MAGIA

Chociaz miesiaczkujace kobiety nie byly w Rzymie w zaden sposéb pietnowane i wykluczane
z codziennego funkcjonowania, to jednak w powszechnym przekonaniu krew menstruacyjna
budzi¢ musiata pewien ,niepokdj” i dlatego przypisywano jej wlasciwosci wrecz magiczne -
zar6éwno niszczace, jak i uzdrawiajace.

Krew menstruacyjna jako zrédlo magicznej mocy

W dzietach rzymskich encyklopedystéw Pliniusza i Solinusa czy w traktatach magicznych
- Kyranidach krew menstruacyjna przedstawiana jest jako substancja o szczegélnej sile
sprawczej, zdolnej wplywa¢é zaréwno na ludzkie cialo, jak i na $wiat przyrody, zwierzeta oraz
zjawiska atmosferyczne.

Na pierwszym miejscu wymieniano wlasciwosci lecznicze krwi miesigczkowej. Byta ona
wskazywana jako skuteczne lekarstwo na podagre, wole, rdznego typu wrzody, rdze; sam dotyk
miesigczkujacej kobiety mial leczy¢ stany zapalne oczu. Pliniusz przytacza opinie poloznych
o imionach Lais i Salpe, ktore radzily

»krew miesigczki w welnie z czarnego barana zawartg w srebrnym naramienniku nosi¢ na

ukaszenie psa wécieklego i w febrach trzeciaczkach i czwartaczkach™.

Podobno jednak dla uzyskania identycznego efektu nie byta nawet konieczna welna z czarnego
barana, wystarczyt po prostu jakikolwiek strzepek szmaty poplamionej krwig miesigczkujacej
albo nawet tylko ni¢ z takiej szmatki noszona przy naramienniku®®. Moc tkwila bowiem nie
w ceremoniale, lecz w samej substancji, jaka byta wydzielina miesigczkujacej kobiety. Wedlug
innej akuszerki, Sotiry, w leczeniu febr bardzo skuteczne bylo nacieranie stép chorego krwia
menstruacyjna, a efekty byly najlepsze, gdy robifa to sama miesigczkujaca kobieta”. Krew
ta posiadala pono¢ moc neutralizowania choréb uznawanych za szczegélnie grozne, takich

jak epilepsja czy wscieklizna:

»Skuteczny jest tez kawalek chustki z krwig miesi¢czna: jesli bowiem pokasany przez
wéciekltego psa bedzie czu¢ wstret do wody, gdy wezmie si¢ zwykly kubek i poda choremu,
ten, widzac w wodzie psa, nie bedzie chciat pi¢. Jeéli jednak pod kubek podlozy¢ te chustke,

wypije zachlannie jego zawarto$¢. Krew miesieczna panny w kwiecie wieku, ktéra nie
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doswiadczyta jeszcze mezczyzny, podana chorym na epilepsje, uzdrowi ich bardzo skutecznie”

- czytamy w Kyranidach®.

Pozytywne dzialanie miesiaczki rozciagalo si¢ takze na sfere plodnosci. Wierzono, ze
bezptodna kobieta po wypiciu napoju zmieszanego z krwig innej kobiety i po potaczeniu si¢
z mezczyzng zajdzie w cigze®.

Krew miesiaczkowa pomaga¢ miata nie tylko w niektérych kwestiach zdrowotnych, ale tez
w... gospodarstwie rolnym. Pliniusz pisze, ze wierzono, iz chodzgca nago po polu miesigcz-
kujaca kobieta pomaga pozby¢ si¢ z upraw wszelkich pasozytéw, bowiem ,,gdy kobiety nago
siewy obchodza, spadaja gasienice, robaki, chrzaszcze i wszelki owad szkodliwy (...). Kobieta
powinna tedy i§¢ przez srodek pola, ujawszy suknie az za posladek”. Podobna wzmianke
znajdujemy zreszta i w Kyranidach:

»Kiedy po oczyszczeniu okraza miejsce, ktore pustosza chrzaszcze Cantharis, wtedy padng one
martwe na ziemie, nie czyniac juz wigcej szkody. Pasozytujaca na grochu kanianka pospolita,
zwana tez leon, powstrzymuje [si¢] przed ro$nieciem, podobnie jak wyzej, gdy kobieta obejdzie
ja wokol. Gasienice i inne szkodniki niszczgce warzywa zging, gdy zblizy sie do nich miesiacz-

kujaca kobieta bosa i z rozpuszczonymi wlosami (...)”.

Pliniusz przytacza informacje, iz

»rzecza jest pewna, ze popiot z niej [z krwi menstruacyjnej — przyp. aut.], przydawszy sprosz-

kowanych sadzy w wosku, goi wrzody wszelkich zwierzat roboczych™'.

Menstruujgca kobieta mogta sie wiec sta¢ kim$ w rodzaju strazniczki pol, a jej krew — narzedziem
walki z sitami zagrazajacymi urodzajowi.

Moc menstruacji siegata nawet sfery zjawisk atmosferycznych. Wedlug wierzen, miesigcz-
kujaca naga kobieta potrafila powstrzymac gwaltowne gradobicia i huragany, panujac tym
samym nad sitami natury i zapobiegajac katastrofom naturalnym™¥.

Krew menstruacyjna byfa zatem postrzegana jako substancja o niezwyklych, pozytywnych
wlasciwosciach: miata leczy¢ choroby, chroni¢ przed zagrozeniami, wspiera¢ ptodnos¢,
a nawet wplywac na zjawiska w przyrodzie i na zachowania ludzi. Miesigczka nie jest w tych
tekstach przedstawiana jako stabos¢ czy cos, co kobiete ogranicza, lecz jako zjawisko dajace
ponadprzecietny site i majace szczeg6lng moc.
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Niebezpieczna sila menstruacji

Menstruujaca kobieta i jej krew mogly jednak takze budzi¢ lek, a ich sile przypisywano
nie tylko dziatania pozytywne. Uwazano, ze zjawisko miesigczkowania moze mie¢ takze
zgubne skutki, a krew taka niekiedy traktowano wrecz jak trucizne. Gajusz Juliusz Solinus,
rzymski pisarz zyjacy w III/IV wieku n.e., w swojej pracy Zbior wiadomosci godnych uwagi,
bedacej kompilacjg wszelkiego rodzaju cudownych zjawisk, ciekawostek i legend, twierdzi,
ze miesiaczka i krew miesieczna zastuzenie zaliczane sg do rzeczy niezwyktych. Pisze, ze

»smota, ktora w Judei wydaje z siebie Jezioro Asfaltowe, jest na tyle kleista i elastyczna, ze nie
sposob sie jej pozby¢, bo jesli chcesz oderwac jej czesé, ciagnie sie za nig reszta i nie da sig jej
oddzieli¢, poniewaz rozciaga sie tak daleko, jak daleko si¢ ja pociagnie. Jesli si¢ jednak przylozy
do niej co$ zbrukane wspomniang krwia, sama z siebie ulega rozproszeniu, a jednolita przed
chwila masa, gdy zblizy si¢ do niej t¢ trucizne, rozpada si¢ — i tak pod wplywem dotkniecia

w miejsce statego polaczenia nastepuje nagly rozklad®”.

Krew miesigczkowa przedstawiona jest wiec jako trucizna o niezwyklej mocy, ktora potrafi
zniszczy¢ nawet najtrwalsze substancje.

Katalog klesk i nieurodzaju przypisywanych miesigczkujagcym kobietom i ich krwi jest
jeszcze dtuzszy u Pliniusza®'. Uwaza on miesigczki za potworne, bo ,,wieszczg szkaradne
i haniebne rzeczy”. Podkresla, ze aby o nich pisa¢, musi ,,odlozy¢ wstyd na strone”. Notuje
wiec, ze obecnosé¢ kobiety, u ktorej wystapila miesigczka, moze wywola¢ szkody w rolnictwie
i ogrodnictwie, gdyz

»kwaénieja moszcze, dotkniete przez nie zboza staja sie ptonnymi, obumieraja szczepy, wypalaja
si¢ roéliny ogrodowe, a owoce drzew, pod ktérymi siedzg miesiagczkujace kobiety — opadaja
(...). Mlode tez krzewy winne dotkniete od kobiety takiej maja na zawsze zosta¢ uszkodzone,
a ruta i bluszcze, najlepsze lekarskie rosliny, natychmiast umieraja. (...) pewna jest rzecza, ze

pszczoly uciekaja z uli, gdy ich kobiety takie dotkng”.
Sama obecno$¢ miesigczkujacej kobiety moze uszkadzaé niektére przedmioty:

»Lny w gotowaniu czerniejg, ostrze na brzytwach tepieje. Miedz dotknigta przejmuje smrod

irdze (...) niknie réwniez biato$¢ kosci stoniowe;j™.
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W Kyranidach znajdziemy za$ informacje, zZe od kobiecej krwi miesiecznej niszczeje
jedno ze szczegolnie cennych débr - purpura, ,jesli bowiem kto§ wypierze chuste miesieczng
i wrzuci do tej wody material barwiony purpura, zniszczy go”*.

Przywolywane przez Pliniusza akuszerki — Lais i Elephantis - mowity natomiast o poronnych
wlasciwosciach krwi miesigczkowej. Uwazaly, ze ,wegiel z korzenia jarmuzu albo mirtu,
albo tamaryszku zgaszony w tej krwi poronienia sprawia”¥’. Mezczyznom za$ odradzano
jakiekolwiek kontakty seksualne z kobietg podczas okresu, gdyz czyni to ich ,,otepialymi
i gnusnymi”™®. Uwazano wreszcie, Ze kobieta w okresie menstruacji odbiera przeciwnikom
site w sporach sadowych, wprowadzajac zamet w mysli prawnikow i sedziow, wskutek czego
zapominajg oni o oskarzeniach i wydaniu wyroku®.

W wypowiedziach antycznych autoréw czué zazenowanie, a nawet co$ w rodzaju obrzydzenia,
kiedy musza pisa¢ o wlasciwosciach krwi menstruacyjnej. Pliniusz podsumowuje swoja
wypowiedz stowami:

»T0 sg rzeczy, ktdre przytoczy¢ mogtem, a i tak do wielu z nich dodaje: z przeproszeniem. Reszta

jest tak brzydka i szkaradna, iz tego wyslowi¢ si¢ nie da™.

Wszystko to pokazuje, ze w $wiecie antycznym menstruacja byla zjawiskiem budzacym
silny niepokdj i obudowywanym wieloma fantastycznymi wyobrazeniami. Swiadczy to nie
tylko o braku powszechnej wiedzy o procesach biologicznych, ale tez pokazuje gtebsze leki
zwigzane z tym co ,niewyjasnialne”.

Antyczni lekarze prébowali zrozumie¢ i racjonalnie wyjasni¢ zjawisko menstruacji, ale
brakowalo im wiedzy o dziataniu hormondw i o procesach biologicznych, ktore dzi$ sa
powszechnie znane. Ich ustalenia i tak pewnie do$¢ rzadko docieraty do szerszego grona
odbiorcow, dlatego wigkszo$¢ ludzi opierata swoja wiedze¢ o miesigczce na obserwacjach
i popularnych przekonaniach. Wiemy, ze to, czego nie da si¢ fatwo wyttumaczy¢, bardzo czesto
obrasta w tabu, leki i opowiesci o charakterze magicznym. Jednoczesnie warto zaznaczy¢, ze
miesieczne krwawienia, ktérym starozytni z jednej strony przypisywali ,,moc dawania zycia”,
a z drugiej uwazali za co$ tajemniczego, nie byly jednak popularnym tematem rozwazan
autorow rzymskich. Informacje dotyczace menstruacji pojawiaja si¢ gléwnie w tekstach
medycznych i przekazach na temat dwczesnej ,,medycyny ludowej”. Miesigczka byla tam
przedstawiana jako co$ wyjatkowego, trudno wytlumaczalnego i w zwigzku z tym budzila
skrajne, ambiwalentne emocje, od strachu po podziw. Z jednej strony wyobrazano jg sobie
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jako sile niszczacy, ktora moze zaszkodzi¢ roslinom, zepsué metal czy wywota¢ choroby, co
pokazuje, jak bardzo obawiano si¢ tego, czego nie rozumiano. Z drugiej jednak - przypi-
sywano jej zdumiewajace pozytywne moce. Miala chroni¢ pola przed szkodnikami, pomaga¢
w leczeniu zwierzat, wspiera¢ ptodnos¢, a nawet wptywac na pogode. W takich przekonaniach
odbija sie nie tylko brak wiedzy medycznej i pelnego zrozumienia samego zjawiska, lecz takze
pewna fascynacja mozliwosciami kobiecego ciata, ktérych menstruacja byta widocznym, ale
nie zawsze zrozumialym objawem.

IRODEA:

Garg.= Gargiliusz, Lekarstwa z warzyw i owocow, przekl., wstep i przyp. T. Krynicka,
Wroclaw 2016.

Kyranides = Kyranides, O magicznych wlasciwosciach roslin, zwierzgt i kamieni, przekl. i opr.
E. Zybert, Wroctaw 2013.

Plin. HN = K. Pliniusza Starszego Historyi naturalnej ksigg XXX VII, przekt. J. Lukaszewicz,
Poznan 1845.

G. Pliniusz Sekundus, Historia Naturalna, t. 11, ksiegi VII-XI, przekl. I. Mikotajczyk, Torun 2019.
Solinus = Gajusz Juliusz Solinus, Zbiér wiadomosci godnych uwagi albo Polihistor, przekt.,
wstep i komentarz B. J. Koloczek, Krakéw 2020.

Soranos = Soranos, Ginekologia Soranosa z Efezu, przekl. J. Lachs, ,Roczniki Poznanskiego
Towarzystwa Przyjaciét Nauk”, 1902, 28, s. 1-107.



18

Anna Tatarkiewicz

PRIYPISY

*

10
11

Cytujac Zrédla przyjmuje zasade, ze w pierwsza cyfra oznacza ksiege, druga rozdzial, trzecia akapit. W przypadku
tekstow, ktére wydane sa w jednej ksiedze pierwsza cyfra oznacza rozdzial, druga - linie lub akapit w zaleznosci
od wewnetrznego podziatu dzieta.

Plin. HN VII, 13, 63 [Na jezyk polski encyklopedyczne dzieto K. Pliniusza Starszego Historyi naturalnej ksigg
XXXVII, dalej HN, przetozyt w calosciJ. Lukaszewicz (Poznan 1845). Obecnie trwajg prace nad poprawionym
i uwspolcze$nionym przektadem. Dotychczas ukazaty sie: G. Pliniusz Sekundus, Historia Naturalna, t. I-I11
ksiegi I-XIX, przekl. I. Mikotajczyk, Torun 2019-2022. Czytelnicy moga korzystac¢ z obu tych wydan. W tekscie
uzyto uniwersalnej numeracji ksiag, rozdzialéw i akapitéw]. Pliniusz nie mial racji. Wiemy, ze jest jeszcze
przynajmniej kilka gatunkéw miesigczkujacych. Patrz np. D. Emera, R. Romero & G. Wagner, The evolution
of menstruation: a new model for genetic assimilation: explaining molecular origins of maternal responses to
fetal invasiveness, BioEssays: news and reviews in molecular, cellular and developmental biology, 2012, 34(1),
s. 26-35, www.doi.org/10.1002/bies.201100099, ktorzy podsumowuja: the consensus is that menstruation is
restricted to the higher primates, some bats, and the elephant shrew. Patrz réwniez: C. Bohannon, Ewa. Ewolucja
jest kobietq. Kobiece ciato i 200 milionéw lat naszej historii, ttum. Agnieszka Sobolewska, Warszawa 2025, s.
130-135 lub obejrzyj i postuchaj: youtu.be/5T203ThpDHI?si=FNmCIRKmpKSfnVWq [dostep: 29.11.2025].

Menstruation. A Cultural History, red. A. Shail, G. Howie, Houndmills 2005; G. L. Hufnagel, A History of
Women’s Menstruation From Ancient Greece to the Twenty-first Century: Psychological, Social, Medical, Religious,
and Educational Issues, Lewiston 2012.

S. Chavarria, Menstrual Blood: Uses, Values, and Controls in Ancient Rom. Le sang menstruel : usages, valeurs et
controles dans la Rome antique, Cahiers «Mondes anciens». Histoire et anthropologie des Mondes anciens, 2022,
16 [dostep: 15.11.2025]; A. Tatarkiewicz, “Solum autem menstruale mulier est”. Spoteczne, medyczne i magiczne
aspekty menstruacji i jej opisy w literaturze rzymskiej okresu Cesarstwa, w: Problemy zdrowia reprodukcyjnego
kobiet, t. 3, Zdrowie reprodukcyjne w kontekscie zmian spoteczno-kulturowych na przestrzeni wiekéw, red. A.
Szlagowska, Wroctaw 2020, s. 179-190; taz, Mater in statu nascendi. Spoleczne i medyczne aspekty zdrowia
reprodukcyjnego kobiet w starozytnym Rzymie, Poznan 2018, s. 51-59.

7 dwéch mozliwych form imienia (gr. Soranos i tac. Soranus) bede konsekwentnie uzywac tej pierwszej wersji.
Na jezyk polski traktat Soranosa przetozyt J. Lachs [Ginekologia Soranusa z Efezu, ,Roczniki Towarzystwa
Przyjaciot Nauk Poznanskiego” 1902, 28, s. 5-109]. Fragmenty w jezyku polskim, do ktérych odwotuje si¢
w tekécie, pochodzg z tego thumaczenia i w zwiazku z tym przyjetam numeracje ksiag, rozdzialéw i akapitéw
wedlug tego wlasnie wydania.

Tak twierdzi Soranos I, IV, 20; Pliniusz (HN VII, 14, 61) natomiast pisze, ze w wigkszo$ci przypadkow
menstruacja trwa jedynie do 40 roku Zycia.

Soranos LV, 24.

Dla starozytnych bylo oczywiste, Ze miesigczka nie pojawia sie w czasie cigzy, poniewaz w powszechnym
przekonaniu ,krew stuzyla za pozywke dla ptodu™ Soranos I, IV, 23.

Soranos I, IV, 201 I, V, 24: Na podstawie badan osteologicznych 38 szkieletéw osob zmartych miedzy 8 a 20
rokiem zycia (na cmentarzach w rzymskiej Brytanii) stwierdzono, ze menarche wystepowata migdzy 15 a 17
rokiem zycia. Metodologia i wyniki badan: N. A. Arthur, R. L. Gowland, R. C. Redfern, Coming of age in Roman
Britain: Osteological evidence for pubertal timing, American Journal of Physical Anthropology, 2016, 159(4),
s. 698-713. Patrz tez: A. Papadimitriou, The Evolution of the Age at Menarche from Prehistorical to Modern
Times, Journal of Pediatric and Adolescent Gynecology, 2016, 29(6), s. 527-530.

Soranos I, V, 25.
Soranos I, V, 25.

Paradoksalnie, cho¢ potwierdza, ze w tym momencie mozna uznad, iz dziewczynka ,nadaje si¢” do zamazpéjscia,
jednoczes$nie podkresla, ze w jego lekarskiej opinii tak miody wiek nie jest odpowiedni na donoszenie cigzy
i bezpieczny pordd. Dlatego Soranos radzi wychodzi¢ za maz w wieku, w ktérym ,,wyksztalcone jest miejsce dla
cigzy”, a kobieta ma juz ,pewng wiedze¢ na temat swojego ciata”. Soranos I, VIII, 33; Patrz réwniez: Ch. Laes,
Children in the Roman Empire: Outsiders Within, Cambridge 2011, s. 51; O okresie wchodzenia w dorosto$¢,
rytuatach przejscia i zmian zachowania dorastajacej dziewczynki i innych wobec niej patrz: L. A. Alberici, M.
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Harlow, Age and Innocence: Female Transitions to Adulthood in Late Antiquity, Hesperia Supplements 2007,
41,.193-203.

Soranos I, 'V, 26.
Soranos I, IV, 21.
Soranos I, VII, 31.
Soranos I, 1V, 22.

1 kotyl = 0,2265 1; Oznaczaloby to okolo 400 ml, co stanowi znacznie wigcej niz uwazane dzi$ za prawidtowe
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VII wieku n.e. Cho¢ przypisywano go Hermesowi Trismegistosowi, faktycznie stanowi kompilacje dziet wielu
anonimowych autoréw. W tekscie przywoluje jego polskie thumaczenie: Kyranides, O magicznych wtasciwo-
$ciach roslin, zwierzqt i kamieni, przekt. i opr. Emilia Zybert, Wroclaw 2013, appendix 2.14 - gyne — kobieta.
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Solinus I 54-55 [Praca Gajusza Juliusza Solinusa Zbidr wiadomosci godnych uwagi albo Polihistor, przekt.,
wstep i komentarz B. J. Koloczek, Krakow 2020, cytowana jest zgodnie z tym wydaniem]. Por. Pliniusz: Plin.
HN XXVIII, 23, 80 i Plin. HN VII, 13, 63-66.

Plin. HN VII, 13, 65.

Plin. HN XXVIII, 23, 79.
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DZIECKO W WORKU I KOBIETA
[ SIEKIERA - SEKSUALNOSG
| 0BRZEDY PORODOWE
W SREDNIOWIEGINYM
KATALOGU MAGI RUDOLEA

GRANICE REKONSTRUKGJI WIERZEN

Préby odtwarzania wierzen dawnych spotecznosci, w tym réwniez ludéw stowianskich,
zajmujg dzi$ istotne miejsce nie tylko w literaturze popularnej, ale i tej aspirujacej do miana
popularnonaukowej. W narracjach tych czesto dominujg rekonstrukeje oparte na analogiach
i wyobrazeniach, ktére trudno jednoznacznie zweryfikowa¢ zrédlowo. Prowadzi to niekiedy
do zatarcia granicy miedzy ustaleniami badawczymi a interpretacjami opartymi na domystach
i prawdopodobienstwach, czesto méwigcymi wigcej o wspdlczesnych oczekiwaniach wobec
przesztosci niz o rzeczywistych praktykach $redniowiecznych.

W tym kontekscie szczegdlnego znaczenia nabierajg zrédla, ktére w jakis$ sposéb
dokumentujg religijno$¢, konkretne dziatania i sposéb myslenia ludzi danej epoki. Do
takich nalezy tzw. Katalog magii Rudolfa - powstaly w drugiej polowie XIII wieku swoisty
wypis z podgladanych przez kaznodzieje praktyk o charakterze magicznym, uznawanych
przez niego za grzeszne i przesadne. Tekst ten, zamiast mitologizowanej wizji religijnosci,
odstania $wiat codziennych dzialan podejmowanych w sferze dbalosci o dobrostan, mitosci,
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seksualnosci, plodnosci, cigzy, porodu oraz ochrony nowo narodzonego zycia. Jego wyjatkowa
wartos$¢ polega na tym, Ze rejestruje on realne praktyki, oceniane przez $redniowiecznego
duchownego, ich bezposredniego $wiadka.

Mimo ogromnego potencjalu poznawczego Katalog magii Rudolfa pozostaje Zrédtem
stosunkowo rzadko wykorzystywanym w badaniach nad duchowo$cia i kulturg codzienng
$redniowiecza®. Opisywane przez Rudolfa dziatania - gesty, stowa-zaklecia, nadprzyrodzone
wlasciwosci przypisywane przedmiotom, substancjom, roslinom i zwierzetom — majg charakter
dorazny i czesto niespdjny, bo tez ogladane byly przez autora dziela z zewnatrz, bez petnego
zrozumienia ich znaczenia, jedynie w poczuciu, Ze ich stosowanie przeczy zaufaniu chrzesci-
janskiemu Bogu. Praktyki te stanowig przy tym rzeczywista mieszaning §ladéw dawnych
wyobrazen religijnych oraz zabobondw, ktére funkcjonowalty w zyciu charakteryzowanej
ludnosci przez wiele pokolen, ulegajac przeksztalceniom i adaptacjom w nowych kontekstach
kulturowych. To wiaénie ten wymiar praktyczny, a nie hipotetyczna rekonstrukcja dawnych
»wierzen”, czyni Katalog zrédlem wyjatkowym dla badan nad cielesno$cia; oraz macierzynstwem
i innymi do$§wiadczeniami granicznymi w $redniowieczu.

Celem artykutu jest analiza Katalogu magii Rudolfa jako zZrédta dokumentujgcego $lady
dawnych praktyk magicznych i zabobondw w sferze milosci, cigzy, porodu i narodzin,
ukazujacego jednocze$nie $wiat spolecznosci funkcjonujacych pomiedzy utrwalonymi
wyobrazeniami religijnymi a stopniowo narzucanym porzadkiem chrze$cijanskim. Wartym
podkreslenia jest fakt, ze obserwacje autora dzieta dotycza przede wszystkim nizszych warstw
spolecznych, co pozwala takze na podjecie charakterystyki codziennych do$wiadczen grup
najstabiej rozpoznanych w historiografii sredniowiecza.

Z uwagi na fakt, iz zaréwno Katalog magii Rudolfa, jak i cala Summa de confessionis
discretione, ktorej czescia jest omawiane dzielo, nie zawierajg zadnej ikonografii, do artykutu
dolaczono ilustracje zaczerpniete z tzw. rekopisu Voynicha’. Wybdr ten nie ma na celu
sugerowania bezpo$rednich zwiazkéw miedzy omawianymi tekstami, lecz stanowi §wiadome
odwolanie do jednego z najbardziej zagadkowych i kontrowersyjnych rekopiséw srednio-
wiecznych, ktéry do dzi§ pozostaje nieodczytany. Bogata warstwa ilustracyjna manuskryptu
Voynicha - obejmujaca przedstawienia roélin, schematdw cielesnych oraz postaci kobiecych
ukazanych w kontekstach zwigzanych z ptynami, naczyniami i procesami biologicznymi —
wskazuje jednoznacznie na zainteresowanie zagadnieniami z pogranicza magii, medycyny
i cielesno$ci. W tym sensie ikonografia ta tworzy wizualny kontekst dla analizowanych
w artykule praktyk dotyczacych kobiecosci, seksualnosci, plodnosci i narodzin, ukazujac

podobny obszar wyobrazen.
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MIEDZY SPOWIEDZIA A MAGIA: REKOPIS SUMMA DE CONFESSIONIS DISCRETIONE
1JEGO LOSY

Rekopis zatytulowany Summa de confessionis discretione nalezy do najbardziej zagadkowych
tekstow $redniowiecznego pismiennictwa religijnego Europy Srodkowej. Dzieto sktada si¢
z czterech czedci. Pierwsza mowi o godnosci stanu kaplanskiego i wskazuje, jak w sposéb
wlasciwy sprawowa¢ sakramenty. Autor zwraca si¢ w niej do okre$lanego ,,cherubinem”
spowiednika, ktéremu tlumaczy jego obowiazki. W kolejnym fragmencie opisana zostata
milo$¢ do Boga i poddano analizie pierwsze trzy przykazania Dekalogu. Tu, w rozdzialach
VIII, IX i X, znajdujemy obszerna charakterystyke zabobonéw i praktyk magicznych, ktore
nalezy traktowa¢, zdaniem autora, jako grzechy wobec Stwoércy. Czgs¢ trzecia dziela opisuje
kolejne z grupy dziesi¢ciorga przykazan, za$ ostatnia zawiera charakterystyke etapow pokuty
i wskazuje, jak wlasciwie poprowadzi¢ udziela¢ tego sakramentu®.

Wymienione rozdzialy czesci II zidentyfikowane i wydane zostaly przez Edwarda
Karwota w 1955 roku jako Katalog magii Rudolfa, uchodzacy dzi§ w historiografii za jedno
z ciekawszych $wiadectw $redniowiecznych wyobrazen o magii, cielesnoéci i porzadku
moralnym, powigzanych z ludno$cig zamieszkujaca tereny Europy Srodkowej’. Manuskrypt,
sporzadzony najprawdopodobniej w polowie XIII wieku, skopiowany i sprowadzony do
klasztoru cysterséw w Rudach na poczatku wieku XIV, byl w nim przechowywany najpewniej
az do pierwszych lat XIX stulecia®. Po spedzeniu kilkudziesieciu lat w Bibliotece im. W.
Lenina w Moskwie’, od 1958 roku znajduje si¢ w Bibliotece Uniwersyteckiej we Wroctawiu,
oznaczony tam sygnaturg I Q 160°.

Rekopis jest prosty, nie zawiera zbyt wielu elementéw dekoracyjnych. Czeé¢ akapitow
zaakcentowano jedynie czerwonym atramentem na inicjatach. Analiza manuskryptu wskazuje,
iz ten wroclawski jest zapewne kopig pracy lub zestawu prac wczesniejszych®. Tekst wykazuje
cechy kompilacji: gléwne czesci majg charakter teologiczno-duszpasterski, podczas gdy
fragment zatytutowany przez Edwarda Karwota Katalogiem magii stanowi niejako odrebna
jednostke tresciowq — swego rodzaju kwestionariusz spowiedniczy'’. To wlasnie te trzy
rozdzialy, zawierajace opisy praktyk ludowych, nadaly rekopisowi wyjatkowy charakter.

Narosta w kolejnych dziesi¢cioleciach dyskusja historiograféw nad pochodzeniem obrzedow
opisanych w Katalogu magii Rudolfa koncentruje si¢ wokdt pytania, czy przedstawione
w nim praktyki nalezy wiaza¢ stricte z ludowoscia stowianska, czy raczej z niemieckim
kregiem kulturowym. W starszej literaturze (m.in. Jozef Klapper) ukuto tez¢ o niemieckim
pochodzeniu opisanych obrzeddw, ktére mialy odzwierciedla¢ codziennos$¢ niemieckich
kolonistéw z terenu Slaska'’. Polski wydawca zrédta Edward Karwot wskazywat na zwigzki
opisanych wierzen z terenami polsko-stowianskimi; tym samym wyrazil przekonanie, ze
rekopis powstat w $rodowisku klasztoru cysterskiego w Rudach'?. Teza ta zostala szybko
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poddana krytyce (m.in. Gerard Labuda, Ryszard Kiersnowski, Stanistaw Bylina)". Nowsze
ustalenia (Krzysztof Bracha, Anna Siwinska, Daria Smoczynska-Reiner) wskazujg jednak na
wiele trudnosci zwigzanych z okresleniem docelowego kregu kulturowego, w ktérym mogt
powstac rekopis. Autorzy podkreslali, ze dokumentuje on w duzym stopniu kulture graniczna,
w ktorej elementy stowianskie i niemieckie wspdlistnialy, tworzac ztozony obraz religijnosci
ludowej XIII i XIV wieku, przechowujac réwnoczesnie pamie¢ znacznie wezedniejszych czasow™.

Niezaleznie od swego pierwotnego pochodzenia Katalog magii Rudolfa zostal spisany
jako podrecznik do spowiedzi (tzw. summa spowiednicza), co moze §wiadczy¢ o jego recepcji
w $rodowiskach duchowienistwa (klasztor cysterséw w Rudach Slaskich). Rekopis Summa de
confessionis discretione — niezaleznie od problemu proweniencji - stanowi dzis ciekawe zZrédlo,
ktore pozwala uchwyci¢ echa przedchrzescijanskiej, ludowej kultury méwionej: zaklecia,
zabiegi medyczne, zakazy i zalecenia towarzyszace malzenstwu, ciazy i narodzinom. To
tekst powstaty na styku religii i magii, teologii i praktyki zycia — zapis wielopokoleniowego
doswiadczenia, ktore Kosciot pragnat uporzadkowaé. Katalog jest wielobarwnym obrazem
zycia ludzi nizszych warstw spotecznych w XIII wieku, pokazujacym elementy kultury
spolecznej i materialnej, ale tez skomplikowanych i dopiero nasigkajacych mysla chrzesci-
janska pierwotnych wierzen, pelnych magii i czaréw'.

TAJEMNIGZY RUDOLF

Cho¢ Katalog, zgodnie z opisem, powsta¢ mial w oparciu o obserwacje zachowan wiernych
i bezposdredni kontakt z nimi'®, niewiele mozemy powiedzie¢ o samym autorze rekopisu.
Brat Rudolf to osoba, ktdrej przypisuje si¢ autorstwo kart Summa de confessionis discretione.
W tekscie ukazuje on siebie jako klasyczny typ $redniowiecznego kaznodziei i spowiednika.
Styli zawarto$¢ dzieta wskazuja, ze Rudolf byt czlowiekiem dobrze wyksztalconym, obeznanym
z teologia moralng i kaznodziejska praktyka cysterséw. Podchodzit on do opisywanej rzeczy-
wistosci z duzym dystansem. Zdecydowanie nie wierzyt w dziatanie opisanych rytuatow,
czesto uwazajac je wrecz za obrzydliwe, a co wiecej, szkodliwe — nie tylko dla duszy, ale i dla
ciala, ktére moze zostac po zastosowaniu tychze uszkodzone lub otrute".

Lacinski rekopis cechuje jezyk skrupulatny, ale nie scholastycznie suchy. Na niemieckie
pochodzenie autora — poza imieniem — wskazywaé moga wstawki stowne zapozyczone z tego
jezyka'®, w zwiazku z czym pierwszy wydawca zrdédla Jozef Klapper zaliczyl opisane przez
Rudolfa obyczaje do kregu kulturowego niemieckiego®. Z kolei Edward Karwot pochodzenie
samego Rudolfa wigzal z cystersami z Francji®®. Daria Smoczynska-Reiner w przeprowadzonej
analizie etnograficznej zauwazyta, ze opisane rytualy, a tym samym opisujacego je autora,
powiaza¢ mozna z kazdym ludem zamieszkujacym Europe we wczesnym sredniowieczu,
cho¢ rowniez sktaniala sie ku teorii o jego niemieckim pochodzeniu?.
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Rudolf postugiwat si¢ kategorig superstitio w sposob charakterystyczny dla XIIT wieku
- jako terminem posrednim miedzy herezja a naiwnym bledem. Dla niego magia nie byla
autonomicznym systemem, lecz zbiorem praktyk, ktére odciagaty cztowieka od postawy
ufnosci Bogu. Szczegdlnie interesujace sa te fragmenty, w ktorych autor dotyka kwestii
plodnosci, porodu i zycia rodzinnego (o ktérych nizej). Kobieta w potogu, matka trzymajaca
w rekach zelazo, matzonkowie uzywajacy amuletéw — wszyscy oni stajg sie w oczach mnicha
obrazami grzesznej nieufno$ci. Rudolf nie byl jednak kaznodzieja okrutnym. Cho¢ jego
jezyk jest normatywny, przebija w nim ton duszpasterza zatroskanego o ludzka niewiedze.
Witasnie ta ambiwalencja — miedzy potepieniem a wspolczuciem — czyni Katalog magii tekstem
wyjatkowym, a jej autora postacig wroénieta i zaangazowang w rzeczywistos¢, ktdra opisat.
Tym samym jego dzielo to nie tylko rejestr przesadow, lecz takze zwierciadto duchowych

napie¢ w XIII-wiecznym spoleczenstwie.

MAGIA MILOSNA W KATALOGU

Wéréd praktyk zebranych i spisanych przez Rudolfa szczegélne miejsce zajmuja te, ktdre
odnoszg si¢ do sfery uczué i pozadania. Autor grupuje je razem, wskazujac, ze chodzi o dziatania
majace wzbudzi¢ mito$¢, utrwali¢ wiez matzenska lub zapewnic¢ wiernoé¢ partnera. Na kartach
Katalogu pojawiaja sie formuly, gesty i srodki z zakresu ,,magii milosnej”. W jezyku $rednio-
wiecznej teologii moralnej okreslenie te oznaczalo zaréwno napoje lub masci o dziataniu
majacym wzbudzi¢ uczucie, jak i zaklecia czy praktyki cielesne, ktérych celem bylo wywotanie
pozadanej reakeji partnera.

Rudolf poddaje ocenie opisywane praktyki, okreslajac kobiety je uprawiajace (bo w zasadzie
tylko one sg tutaj aktywnie zaangazowane, natomiast mezczyzni pozostaja biernymi odbiorcami
tych dziatan) ztymi i gtupimi. Podkresla, ze niewiastom — swym cérkom zte instynkty
przekazatla starotestamentowa Ewa, ktora jako matka zgrzeszyla zwiedziona przez diabla
(Adama w tym opisie nie ma)*. Rudolf sugeruje, ze kieruje nimi pusta préznoé¢, by podoba¢
sie ludziom, a nie Bogu.

Waznym, czesto powracajagcym motywem sg rytualy zwigzane z woda. Przykladowo kapiele,
w czasie ktorych niewiasty ubierajg swe ozdoby i wymawiaja slowa, ktére maja im zapewni¢
powab. Prébuja tez przewidywac tozsamosc¢ swego przyszlego meza, pytajac ksiezyc i gwiazdy
o przyszios¢. Wréza z gtazéw, nadajac im imiona pozadanych kandydatéw. Nastepnie pigé
wybranych kamieni jest nagrzewanych w ogniu, a gdy sa juz gorace, wrzuca si¢ je do zimnej
wody. Ten, ktéry wyda dzwiek, to kamien oznaczajacy przysztego partnera wrozacej. Inne
czary zakladajg tworzenie mikstur z mydlin, miesa i owsa, a nawet przywolywanie diabta,
ktéry wezeéniej przekupiony, ma objawié¢ kobiecie przysztego meza®.
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Ryc. 1. Rgkopis Voynicha, czes¢ balneologiczna, fol. 76v. Na miniaturze widzimy kobiety zanurzone w systemie
polaczonych zbiornikow. Wedtug badaczy obraz ten moze symbolicznie przedstawiac procesy zachodzace w ciele -
przeplyw, przemiane i ochrone - zwigzane z kobieco$cig i ptodnosciag [domena publiczna].
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Slub i obrzedy weselne tez wymagaja podjecia przez nupturientéw serii dziatan, ktére
ochronig ich zwiazek i zapewnia dobrobyt. Parze nie wolno korzysta¢ z drzwi, ktérymi wynosi
sie z domu umartych. W czasie $wietowania zawarcia zwiazku rozklada si¢ przed mtodymi
poduszki, po ktorych chodza, by zapewni¢ sobie lepszy los. Dostatek ma im zapewni¢ rzucanie
przez glowe odgryzionych kawatkow chleba i sera®.

Niewiasta, gdy juz wyjdzie za maz, stara si¢, by milo$¢ mezczyzny do niej nie ustawata.
W tym celu uzywa ,wydzielin wspolnego stosunku plciowego”, ktérymi wykonuje na
ramionach mezczyzny krzyz. Kobiety moga tez niszczy¢ w ogniu ,,pokrzywy moczone we
wlasnej urynie”, ale tez wszelkie ziota, ,,koéci umartych, drzewo z grobéw”, by ,,maz ich
plonat miloscig ku nim”. Autor dodaje, Ze stosujac magie, niewiasty uzywaja takze zab, a wraz
z nimi, co ciekawe, dodaja do mikstur artefakty znane nam ze $wiata chrzescijanskiego - oleje
$wiete, wode §wiecong i postaci Komunii $wietej (skad mialy do tego wszystkiego dostep,
autor Katalogu nie wyjasnia)®.

Do milosnych mieszanek wrzucanych partnerom do positkéw kobiety dodaja: krew
menstruacyjna, wlasne wlosy z calego ciata, ale tez rzeczy mniej oczywiste, jak trzy niewielkie
ryby, ktore wezeéniej, jeszcze zywe umieszczaly - jedng w ustach, drugg pod piersiami, trzecig
w drogach rodnych i trzymaly w tych miejscach do czasu, az zdechly. Dzialanie afrodyzjaku
maja mieé takze sproszkowane serce kury oraz krew i migso golebi. Do przygotowania mikstur
uzywa sie magicznych zakle¢, jak réwniez ziol, ktérych ogromnej liczby autor Katalogu nie
podejmuje sie¢ jednak wymienié¢. W tak przygotowanej zywosci Rudolf nie widzi niczego
dobrego, podkreslajac, ze po jej zjedzeniu mezczyzni czesto chorujg, a nawet umierajg®.
Inne dzialania stuzg ukaraniu niewiernych kochankéw (cho¢ Rudolf nie podaje powodu, dla
ktorego w jednym z paragraféw odchodzi od opisu magii mitosnej w kierunku form sprawiania
partnerowi cierpienia). Zgodnie z wiedza Rudolfa, kobiety chcace zaszkodzi¢ mezczyznie
tworzg figurki z wosku, ciasta lub innego materiatu i wrzucaja je do mrowiska albo wprost
do ognia, by sprowadzi¢ na zdrajce bdl, chorobe, a moze i §mierc”.

Praktyki magii milosnej opisane przez Rudolfa ukazuja swiat, w ktérym relacje uczuciowe
i malzenskie podlegaty regulacji poprzez gest, stowo i substancje pochodzace z ciala, postrzegane
jako no$niki realnej mocy sprawczej. Ich obecnos¢ w Katalogu stanowi $wiadectwo trwatosci
dawnych form myslenia i dziatania, funkcjonujacych w codziennym do$wiadczeniu nizszych

warstw spotecznych mimo postepujacej chrystianizacji.
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Ryc. 2. Rekopis Voynicha, czgé¢ zielnikowo-farmakologiczna, fol. 99v.
Na karcie pojawiajg sie fantastyczne rosliny i naczynia przypominajace aparature do przygotowywania mikstur.
Scena taczy motywy botaniczne i medyczne z wyobrazeniami o charakterze magicznym [domena publiczna].
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»TVYRODZ ZA MNIE...”. PRAKTYKI UNIKANIA CIAZY

W grupie praktyk opisanych przez Rudolfa znajduja si¢ réwniez zachowania dotyczace aktow
seksualnych i ich skutkéw. Chodzi tu o wszelkie dziatania wptywajace na plodnos¢, potencje
i przebieg wspotzycia. Rudolf notuje m.in. przypadki kobiet, ktore probuja op6znié poczecie.
By tego dokona¢, w czasie stosunku ktada pod siebie tyle palcow, na ile lat chcg sie zabezpieczy¢
przed zajsciem w cigze¢®®. Dalej autor wspomina o rzeczy, ktorg kobiety ,nazywaja swoim
kwiatem” (florem suum vocant). Niewiasty ,rzucaja to na drzewo bzu (arborem sambuci),
mowiac: Porta tu pro me, ego floream pro te, czyli: <Ty no$ za mnie, a ja bede kwitla za ciebie>"”.
Konstrukcja ta opiera si¢ na symbolicznej

7

wymianie funkgcji: drzewo ma ,,nosi¢
(rodzi¢), kobieta za$ jedynie ,,kwitnac”,
a wiec pozosta¢ ptodng, lecz nie zachodzi¢
w cigze. Autor natychmiast opatruje ten
opis komentarzem teologicznym: Non
tamen minus arbor floret et ipsa parit
puerum cum dolore - ,drzewo nie kwitnie
przez to mniej, a ona sama rodzi dziecko
w bolu”, przywolujac biblijng perspektywe
nieuchronnosci cierpienia porodowego
(Rdz 3,16) i wskazujac na nieskutecznosé
magii. Jeszcze wyrazniej sens praktyki
odstania dalszy fragment: De eodem flore
suo proiciunt ne concipiant oraz de eodem
dant cani aut porcello aut pisciculo in aqua
ne concipiant (,,Z tego swojego kwiatu
wyrzucaja, aby nie poczac”, .z tego oddaja
psu, $wini lub malej rybce w wodzie, aby
nie poczac”). ,Kwiat” zostaje tu jawnie
powiazany z mozliwo$cig poczecia

i $wiadomie usuniety lub przekazany
innej istocie — psu, prosieciu badz

Ryc. 3. Rekopis Voynicha, cze$¢ zielnikowa, fol. 65r.
Fantastyczna roslina o rozbudowanym, bulwiastym
Zastosowanie nieokres$lonego zaimka  systemie korzeni. Podobne ilustracje w rekopisie
interpretuje sie jako wyraz zainteresowania lecznicza
- a czasem takze magiczng - mocg natury, szczegdlnie
unikanie jednoznacznego nazwania  wodniesieniu do ludzkiego ciata i ptodnosci

[domena publiczna]

rybie — w geécie transferu plodnosci.

quiddam wydaje sie sugerowacd celowe
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substancji pochodzacej z kobiecego ciata; w §wietle kontekstu oraz sredniowiecznej semantyki
terminu flos najbardziej prawdopodobne jest odniesienie do krwi menstruacyjnej, postrzeganej
jako no$nik zdolnosci rozrodczej®.

Przytoczone praktyki wprowadzaja czytelnika w specyficzng rzeczywisto$¢ magiczna,
w ktorej cialo, natura i czas pozostaja ze sobg w bezposredniej relacji przyczynowej. Gest
ulozenia dioni z okreslong liczbg palcéw podczas stosunku, podobnie jak uzycie ,,kwiatu”
(flos suus), nie s3 tu symbolami w sensie abstrakcyjnym, lecz dzialaniami w zamysle kobiet
skutecznymi, sprawczymi - aktami, ktére majq realnie wplywac na bieg zdarzen. Magia,
jaka opisuje Rudolf, opiera si¢ na przekonaniu o przenikalnosci porzadkéw: to, co pochodzi
z ciala, niosac jakies wlasciwosci i powodujac okreslone skutki, moze zostaé przekazane
ro$linie lub zwierzeciu; to, co zakwitnie w naturze, moze przeja¢ funkcje rodzenia; liczba
palcow staje sie miarag czasu, a gest — narzedziem regulacji plodnosci. Formuta Porta tu pro
me, ego floream pro te odstania ten sposob myslenia w najbardziej skondensowanej postaci,
ukazujac $wiat, w ktérym stowo nie tylko opisuje rzeczywistos¢, lecz ma moc sprawczg. Dla
Rudolfa jest to $wiat bedu - superstitio; dla historyka stanowi ciekawe $§wiadectwo alterna-
tywnej logiki doswiadczenia, w ktorej lek przed ciazg i porodem zostaje oswojony poprzez
praktyki zakorzenione w wyobrazeniu o Zywej, sprawczej naturze i skutecznej mocy gestu.

PRIVISCIENA SWIAT DZIECKA - MAGIA APOTROPEIGINA

W DOSWIADGZENIU POLOINICY

Cigza i pordd to okres, ktory odbierany byt jako jeden z najbardziej niebezpiecznych momentoéw
zycia zaréwno kobiety, jak i dziecka. W sposdb naturalny wigzany byt tez ze sferg nadprzy-
rodzong, w ktorej zte moce mogly tatwo zaszkodzi¢ poloznicy. Stad w wielu kulturach
wprowadzano na ten czas izolacje 0s6b zagrozonych oraz szereg dzialan, ktére miaty je
ochroni¢®.

W Katalogu magii Rudolfa temat ciazy i narodzin stanowi kolejne pole obserwacji ludowych
praktyk. Pordd, podczas ktorego zagrozone bylo zycie matki i dziecka, rodzil potrzebe gestow
ochronnych. Znajdujemy tu istng mieszanine, gdyz jako wsparcia uzywano zaréwno modlitwy
do Boga czy znaku krzyza, jak i dotyku ziota lub przedmiotu. Autor krytykuje kobiety
pomagajace w narodzinach, ktére prowadzac poloznice do 16zka po porodzie, wymawiajg
»hiedorzeczne/ urojone blogostawienstwa” (benedictiones fantasticas), dodatkowo uderzaja ja
[poloznice] w glowe siekiera, a naczynie z woda, w ktorej ja obmywaja, obwiazuja surowym
sznurkiem. By zapewni¢ kobiecie obfito$¢ mleka, podaja jej do lizania sol*2.

W czasie porodu i bezposrednio po nim nie pozycza si¢ nikomu z zewnatrz ognia z domu
rodzacej, co wynika z wiary w jego ochronne znaczenie. To kolejny przyklad cienkiej granicy
miedzy troskg a przesadem: czynnos¢, ktéra wspolczesny antropolog okreslitby jako magiczny
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rytual ochronny, dla $redniowiecznego teologa stawata si¢ aktem nieposltuszenstwa wobec
Boga. Rudolf powtarza te potepienia w rytmie katalogowym, niemal mechanicznie, lecz ich
powtarzalno$¢ $wiadczy¢ moze o skali zjawiska.

Ryc. 4. Rekopis Voynicha, czgé¢ balneologiczna, fol. 75r.

Na ilustracji widzimy kobiety zanurzone w zbiornikach polaczonych siecig naczyn i kanaléw. Badacze
interpretuja te sceng jako wyraz $redniowiecznych wyobrazen Iaczacych medycyne, magig i troske o kobiece cialo
[domena publiczna].
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Ryc. 5. Rekopis Voynicha, cz¢$¢ astrologiczna, fol. 71r.
Kobiece postacie utozone w krag i powigzane z motywami astralnymi. Badacze interpretujg te sceng jako
odwotanie do $redniowiecznej wiary w zwigzek ludzkiego ciata, ptodnosci i losu z porzadkiem kosmosu

[domena publiczna].
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W historiografii czgsto opisywano powszechne w réznych kulturach zabiegi zwigzane
z izolacjg kobiety w ciazy i w trakcie pologu, a takze wszelkich zwiazanych z nig przedmiotow.
Izolacja ta miala stuzy¢ nie tylko zachowaniu higieny, ale tez ochronie przed wszelkimi
zlymi wplywami, takze magicznymi®. Z perspektywy historycznej Katalog magii Rudolfa
stanowi jedno z pierwszych zrédet, w ktérych macierzynistwo zostaje opisane jako przestrzen
walki miedzy wiarg a lekiem. W tych krétkich notatkach teologicznych pobrzmiewa dramat
egzystencjalny epoki: zycie rodzace sie w bolu, $mier¢ czajaca si¢ za zastong foznicy, modlitwy
zamieniajgce sie w zaklecia. To nie tylko katalog grzechdéw, lecz takze katalog nadziei - zapis
ludzkiego wysitku, by ocali¢ dziecko i siebie w §wiecie, gdzie kazdy gest mdgl by¢ uznany
za magiczny. Praktyki te, cho¢ w katalogu Rudolfa wystepuja jako pojedyncze przyktady
superstitiosa, ukladaja si¢ w obrazy o silnym fadunku symbolicznym. ,,Kobieta z siekierg” nie
jest jedynie marginalnym curiosum, lecz swoistym skrétem myslowym dotyczacym $rednio-
wiecznej wyobrazni religijnej, ktéra podsuwala sposoby na wyrazenie troski o kobiece ciato

i rodzace si¢ z niego nowe zycie.

OCHRONA NOWORODKA I POLOINICY
Rudolf zauwaza tez rytualy, ktére mialy stuzy¢ ochronie nowo narodzonego dziecka. Co
wiecej, wskazuje na fakt, iz niektdre praktyki same w sobie moga by¢ dla dzieci i poloznic
szkodliwe. Zaznacza, ze ,dzieci jeszcze bardzo delikatne wsadzaja do worka, aby spaty”**.
Ta bardzo ciekawa praktyka, nieznana z innych zrédel z tego okresu, faczyla sie zdaniem
Edwarda Karwota z checig ukrycia dzieciecia przez sitami, ktére moglyby mu zaszkodzié®.
Podobnie ochronie i szczg$ciu noworodkéw stuzylo nazywanie ich rysiami, wilkami czy
$pigcymi zajacami. Okreslanie tak dzieci miato odbywac sie w czasie tajemniczego rytuatu
obchodzenia ogniska z malenstwem w ramionach. Ocena Rudolfa jest jednoznaczna - okresla
kobiete tak postepujaca mianem ,gtupia” (stulta).

Dziecko bywa tez blogostawione zdzblem stomy z zawiazanym na nim supetkiem?,
a dodatkowo, w celach ochronnych, pocierane stomianym wiechciem. Powinna by¢ to stoma
wykorzystana wczesniej do czyszczenia pieca, czyli pobrudzona popiotem, ktéry zaczerpnat
moc z sily ognia. Ogien kojarzy sie z przywotywaniem duchéw przodkéw, ale tez demonoéw
domostwa, a Ze jego moc zostata w tym przypadku ,ukradziona”, zgodnie z dwczesnymi
przekonaniami przechodzi na ,,zlodzieja””. Dodatkowo, by zapewni¢ dziecku spokojny sen,
kobieta wypowiada nad nim magiczne stowa i wklada do kotyski ,uszy zajecy, nézki kretow
i wiele innych rzeczy” (aures leporum pedes talparum in cunis ponunt)®®. Z kolei wieczorami
z dziecieciem na reku staje z tylu drzwi i wzywa ,lesna babe, ktorg nazywamy fauna, aby
dziecko fauny plakalo, a [jej] bylo spokojne™. Zabiegi te nosza w sobie $§lady najstarszych,
stowianskich wierzen totemicznych, zwigzanych z sitami natury*.
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Noworodek musi zosta¢ wykapany - i tu rowniez, jak zauwaza Rudolf, obowigzuje cata
masa obrzeddéw, ktére maja mu zapewnic ochrone, jednak z chrzescijanistwem nie maja nic
wspolnego. Do wody wklada sie szereg rekwizytéw — na przyklad jajko, ktére pdzniej spozywa
ojciec. Zawarto$¢ naczynia, ktéra nabrala juz jednoznacznie magicznych wasciwosci, nalezy
wyla¢ pod plot innej - jak sie wydaje, nielubianej - potoznicy, by jej dziecko plakalo, a to
wykapane spalo spokojnie*’. Woda ta nalezy tez pola¢ dtonie ojca, by zapewni¢ dziecku jego
mito$¢. Ten element wymagat dodatkowych dziatan, gdyz polozne, by wzmocnié uczucie ojca
do dziecka, zaczynaly od pokazania mezczyznie wielkiego palca nézki noworodka*?. Podawaty
mu tez pokarmy w postaci sproszkowanych fragmentéw blony porodowej (ta zreszta miala
wiele innych magicznych zastosowan)*.

Elementy magiczne... nie pomijaja réwniez kwestii zwigzanych w chrztem $wietym. Wida¢
z opisu, ze obrzedy chrzescijanskie zostaly niejako wiaczone w znany juz rytual. Ten element
wyraznie pokazuje, jak opisywana spotecznos¢ funkcjonowata na styku dawnych wierzen
irosngcego w site chrzescijanstwa**. Po przeprowadzonym w $wiatyni chrzcie nalezy nézkami
malca dotkng¢ oftarza, do ust przytkna¢ sznur od dzwonu, a raczke polozy¢ na ksiege, by
w przysztosci dziecko tatwo sie uczylo. Picknos¢ ma zapewni¢ malenstwu poglaskanie jego
buzi bielizng ottarzowa*. Z kolei wracajac z ko$ciota, nalezy rozdeptaé na progu domu jajko,
i to trzymajac je pod miotla. Nastepnie do kapieli, ktora nastepuje po obrzedzie chrztu, wklada
sie dziewie¢ rodzajow ziarna, a takze zelastwo ,,wszelkiego rodzaju”. Ktadzie si¢ pod palenisko
czarng kure i wykonuje tafice. Z kolei w niedziele Narodzenia Paniskiego dziecko jest sadzane
na krowe, a w tym czasie dorosty udaje glos kukulki, co zapewni¢ ma dobrostan®.

Zarejestrowane przez Rudolfa praktyki ochrony noworodka tworzg spojny repertuar dziatan
apotropeicznych, w ktorych gesty, stowa i przedmioty zaczerpniete z réznych porzadkow
- domowego, naturalnego i sakralnego — maja zabezpieczy¢ kruche zycie dziecka poprzez
odwrocenie lub przeniesienie zagrozenia. Ich logika opiera si¢ na przekonaniu o sprawczej
mocy czynnoéci wykonywanych w momentach granicznych, co ttumaczy ich powtarzalnos¢
i silne zakorzenienie w codziennym doswiadczeniu. Fakt, ze wiele z tych praktyk przetrwalo
w pozniejszej kulturze ludowej Europy Srodkowej, pozwala postrzega¢ zapisy Rudolfa jako

wezesne $wiadectwo dlugotrwatych strategii ochrony nowo narodzonego zycia.

NA KONIEC

Katalog magii Rudolfa odstania przed nami subiektywnie przez autora opisane fragmenty
zlozonego obrazu $redniowiecznej religijnosci praktykowanej, w ktdrej normatywny porzadek
chrzescijaniski wspdlistnial z przekonaniem o realnym oddziatywaniu sit nadprzyrodzonych.
Przedstawione dziatania — od praktyk zwiazanych z relacjami miedzy kobieta i me¢zczyzna,

przez zabiegi regulujgce ptodno$¢, az po rytualy towarzyszace cigzy, porodowi i ochronie nowo
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narodzonego dziecka - nie tworzga spdjnego systemu wierzen ani uporzagdkowanej doktryny
magicznej. Sg one raczej zapisem praktyk doraznych, podejmowanych w odpowiedzi na
konkretne sytuacje zyciowe, w szczegdlnosci te, ktore wigzaly sie z zagrozeniem zdrowia i zycia.
Jednoczesnie praktyki te nie funkcjonujg w prézni kulturowej. Rejestrowane przez Rudolfa
gesty, stowa i uzycie okreslonych przedmiotow oraz substancji nosza wyrazne élady dtugiego
trwania dawnych wyobrazen i zwyczajow, ktérych geneza siega wezedniejszych tradycji, w tym
zapewne wierzen stowianskich. Nie s3 one jednak prosta kontynuacjg ,,poganskich zabobonow”,
lecz raczej ich przeksztalcong formg — utrwalong w postaci czynnoséci wykonywanych
z przekonania o ich skutecznosci, czgsto juz zapewne bez §$wiadomosci pierwotnych znaczen.

Katalog pozwala zatem uchwyci¢ proces adaptacji i transformacji dawnych praktyk
w warunkach chrystianizacji. Zapis ten, dokonany z perspektywy duchownego klasyfiku-
jacego te zachowania jako superstitiosa, ukazuje zarazem napiecie miedzy norma teologiczna
a praktyka zycia codziennego. Rudolf nie probuje wyjasniaé genezy obserwowanych dzialan
ani rekonstruowac ich senséw; jego celem jest ich moralna kwalifikacja. Paradoksalnie wlasnie
to ograniczenie perspektywy czyni Katalog magii Rudolfa zrédlem o szczegdlnej wartoséci
poznawczej: tekst ten dokumentuje obszary, w ktdrych oficjalny dyskurs religijny okazywat sie
niewystarczajacy wobec do§wiadczen granicznych, takich jak cho¢by ciaza, pordd i pierwsze
chwile zycia, tak czesto w sredniowieczu naznaczone $miercig.

Tytutowe ,,dziecko w worku” i ,kobieta z siekierg” nie sg zatem jedynie egzotycznymi
przyktadami ludowych zabobonéw, lecz skréconymi obrazami mentalnosci epoki, w ktorej
troska o zycie matki i dziecka splatata si¢ z lekiem przed nieznanym i potrzeba dzialania.
Praktyki te - czasem w odbiorze wspélczesnym brutalne lub obrzydliwe — majac charakter
ochronny, w intencji pierwotnej wpisuja si¢ w szeroki repertuar apotropeicznych strategii
obecnych w wielu kulturach i funkcjonujacych przez dlugie stulecia. Ich obecno$¢ w Katalogu
potwierdza, Ze magia nie byla alternatywa wobec religii, lecz jej praktycznym dopelnieniem
w sferach, gdzie stawka bylo biologiczne przetrwanie.

Z tej perspektywy Katalog magii Rudolfa stanowi zrédto szczegélnie istotne dla badan nad
dawnymi wierzeniami i religijno$cig ludowa, w tym nad tradycjami wierzen stowianskich,
rozumianymi nie jako spdjne systemy mitologiczne, ale jako zespdt praktyk, wyobrazen
i sposobow reagowania. Pozwala on analizowa¢ nie tylko trwalo$¢ okreslonych motywéw
i gestow, lecz takze mechanizmy ich przeksztalcania i reinterpretowania w obrebie $rednio-

wiecznej kultury chrzescijanskie;j.



9

Magdalena Binias-Szkopek

PRIYPISY

10
11

12
13

14
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Bernadetta Manys, Agnieszka Jakuboszczak

W SWILCIE NAUKI
| MAGICINYCH PRAKTVK.
KOBIETA | JE) GIAL0
W DOBIE NOWOZYTNE)

iafo stanowilo przedmiot codziennej kobiecej troski, ktéra znalazta swoje odzwier-

ciedlenie na kartach zaré6wno egodokumentdw, jak i traktatéw medycznych oraz

oficjalnych dokumentéw. Problematyka zdrowia czlonkéw rodziny byla czestym

przedmiotem refleksji, wpisujac sie w szerszy zakres kobiecej odpowiedzialnosci

za domowe gospodarstwo i jego biologiczne trwanie. W listach i dziennikach
kobiety poswiecaly wiele miejsca opisom dolegliwosci, objaw6w oraz przebiegu choréb,
z ktérymi zmagali sie ich mezowie, dzieci i najblizsi, a takze one same. Relacje te nie tylko
dokumentowaly konkretne jednostki chorobowe, lecz réwniez ujawnialy emocjonalny wymiar
do$wiadczenia choroby - niepokdj, lek i poczucie bezradnosci. Brak wiadomosci o stanie
zdrowia bliskich potegowal obawy i byt zZrédlem szczegdlnego napiecia'.

Obok zalecen popularyzowanych w poradnikach medycznych, odnoszacych si¢ do
ogolnej poprawy kondycji organizmu, takich jak: wzmacniajace kuracje, odpowiednia dieta,
odpoczynek czy unikanie nadmiernego wysitku oraz gwaltownych, uznawanych za niebez-
pieczne, ruchéw (skakania, trzesienia) — osobng kategorie stanowily rady dotyczace kobiet
oczekujacych dziecka. Cigza postrzegana byla jako stan szczegdlny, wymagajacy odrebnej
troski i ochrony?. Cialo kobiety stalo bowiem w centrum zainteresowania — zaréwno $wiata
medycznego, jak i ,zwyklych” ludzi - przede wszystkim z powodu funkgcji prokreacyjne;.
Ciaza dotyczyta w XVIII wieku 80% kobiet, a szacunkowe badania pokazuja, ze w tej epoce
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mezatki rodzily od czworga do pieciorga dzieci’. Juz te dwie wartosci wskazujg na to, ze cigze
oraz porody wypelnialy Zycie i definiowaly tozsamo$é¢ kobiet, czyniac z nich przede wszystkim
matki. Liczne potomstwo, ktére zapewnito przedluzenie rodu, pozwalalo im na uzyskanie
szacunku i gwarantowalo opieke zaréwno ze strony meza, jak i innych cztonkéw rodziny.
Jak zwraca uwage w swoich badaniach francuska historyczka Emmanuelle Berthiaud, dostep
do doswiadczen kobiet, zwlaszcza w tak intymnych kwestiach jak cigza i pordd, jest bardzo
utrudniony ze wzgledu na ograniczong ilos¢ zrodet osobistych*. Dodatkowym problemem jest
zlozonos¢ tego stanu, poniewaz jest on polaczeniem zjawiska fizjologicznego (naturalnego)
z kulturowym obrazem, pewnym oczekiwaniem wobec postaw i zachowan, ksztaltowanym
réwniez w wymiarze religijnym.

Cialo pozostawalo w §wiecie chrzescijanskim (a zwlaszcza katolickim) w mocy sakramentow
od narodzin po $mier¢. Nalezy jednak w tym miejscu podkresli¢, ze to wlasnie XVIII wiek
przyniost medykalizacje porodu. Klasyczne objawy cigzy, utrwalone w korespondencji osobistej
czy dziennikach, s3 podobne do wskazywanych w podrecznikach i tekstach medycznych.
Spodziewajacym si¢ potomstwa ma towarzyszy¢ przede wszystkim dyskomfort. Wymienia
sie bol serca, dolegliwoéci ze strony zoladka oraz czestsze oddawanie moczu. Moga one
wystepowal zardwno tacznie, jak i pojedynczo. Takie zapowiedzi, w potgczeniu z brakiem
miesigczki (zwlaszcza gdy wystepowala ona do tej pory regularnie), pozwalaty podejrzewa¢
cigze od drugiego jej miesigca. Jednak ostateczna diagnoza stawiana bylta w trzecim - czwartym
miesigcu: spodziewane krwawienia miesi¢gczne nie wystepowaty, cialo ulegato zmianie
(zwlaszcza piersi oraz brzuch), a ostatecznym potwierdzeniem byly odczuwane ruchy dziecka.
Postawienie diagnozy o ciazy stawalo sie tatwiejsze, gdy byla ona juz kolejna.

W tym wyjatkowym czasie kobiety przekazywaty sobie informacje o réznorodnych
zabiegach majacych na celu ochrone i utrzymanie cigzy, faczacych elementy praktyk medycznych
i pozamedycznych.

Zalecenia kobiet dotyczace stosowania okreslonych srodkéw w momentach uznawanych
za szczeg6lnie dla tego stanu niebezpieczne opieraly sie nie na autorytecie lekarzy, lecz na
praktycznej wiedzy czerpanej z wlasnych przezy¢ oraz obserwacji wezesniejszych przypadkow.
Srodki te przygotowywano w oparciu o skladniki, ktérym przypisywano wlasciwosci
wzmacniajace oraz ochronne, i ktore byly zwykle tatwo dostepne w gospodarstwie domowym.
Ich aplikacja — w formie plastréw lub okfadéw noszonych bezposrednio na ciele - miafa zapewni¢
utrzymanie cigzy. Praktyki te funkcjonowaty réwnolegle do zalecen dwczesnej medycyny,
takich jak puszczanie krwi czy uregulowanie trybu zycia, uzupetniajac je lub wrecz zastepujac
w sferze zdrowia reprodukcyjnego kobiet. Swiadczy to o istotnym znaczeniu kobiecej wiedzy
empirycznej w dwczesnej kulturze medycznej, w ktorej granice miedzy medycyna oficjalng,
ludowg i domowg pozostawaly ptynne.
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Warto podkresli¢, ze wspomniane wyzej plastry nie byly srodkiem stosowanym wylacznie
w celu ochrony cigzy, lecz nalezaty do szerokiego repertuaru domowych praktyk leczniczych,
wykorzystywanych przy réznych dolegliwosciach. Stosowano je m.in. w przypadkach
kaszlu, boléw glowy lub piersi; na puchline, podagre czy sledzione; na ostabienie organizmu,
problemy trawienne, ,zimno” w ciele, a takze schorzenia kobiece, okre$lane jako dolegliwosci
»maciczne™. Plastry przykladano réwniez przy bolach stawow, urazach, stanach zapalnych oraz
ogélnym wyczerpaniu, przypisujac im dzialanie rozgrzewajace, wzmacniajace i ochronne. Ich
popularnos¢ wynikata z przekonania o skutecznosci oddzialywania miejscowego, zgodnego
z dwczesng teorig humoralna, a takze z dostepnosci sktadnikéw i mozliwosci samodzielnego
przygotowania w warunkach domowych. Wszystko to czynilo je istotnym elementem
kobiecej wiedzy leczniczej, funkcjonujacej obok medycyny akademickiej. Dla przyktadu
plaster stosowany na kaszel tworzony byt z wosku, olejku migdatowego, anyzowego, ,.toju
koztowego” oraz szafranu®. Niekiedy mieszano ze soba czosnek i miod, rozsmarowywano te
miksture na papierze, a nastepnie ktadziono na klatce piersiowej’. Z podobnych skladnikéw
przygotowywany byt plaster na bolace piersi®. Sktadniki stosowane w plasterkach odzwier-
ciedlaja 6wczesne rozumienie wlasciwosci leczniczych substancji i zaleznosci miedzy cialem
a humoralna réwnowaga. Wosk i tluszcze pelnily funkcje no$nika oraz ,,izolatora”, umozli-
wiajgcego miejscowe dziatanie stosowanych §rodkéw, natomiast olejki, przyprawy i roéliny
(np. anyz, szafran, czosnek) uznawano za substancje rozgrzewajace, pobudzajgce krazenie
i np. utatwiajace odkrztuszanie flegmy. Midd spetnial podwojna role: wigzal poszczegoélne
sktadniki, a zarazem dzialat tagodzaco na podraznienia; dodatkowo przypisywano mu
dzialanie wzmacniajace’. Ttuszcze i mazidla (tac. linimentum), przygotowywane np. na
bazie oleju Inianego, wykorzystywano takze w zabiegach pielegnacyjnych dla cigezarnych. Ich
zadaniem bylo zmigkczenie skory brzucha i klatki piersiowej, aby jak najlepiej przygotowa¢
ciato do porodu i karmienia piersig.

Rozeznanie cigzy z pewnoécig bylo fatwiejsze niz okreslenie przed porodem pici dziecka.
Od starozytnosci probowano znalez¢ metode pozwalajaca rozstrzygnac na etapie ciazy, czy
potomstwo bedzie pici meskiej czy zeniskiej. W zasadzie opierano si¢ na rytuatach noszacych
znamiona wrozenia. Siegano do astrologii, faz ksiezyca czy analizy moczu'. Zdradza¢ pte¢
mialo takze cialo przyszlej matki, ktéra przeciez byta w symbiozie z dzieckiem. W imponujacym
zbiorze porad Le Grand Albert stwierdzano, ze wyczytaé to mozna z wygladu cery, piersi
i mleka, a takze ulozenia plodu, ktdre po prawej stronie brzucha brzemiennej wskazywato
na chlopca, natomiast po lewej na dziewczynke'.

Dolegliwoéci, jakich doswiadczaty w X VIII w. kobiety w okresie ciazy, sg w Zzrédtach roznie
okreslane. Opisy te czesto wskazuja na ich tagodny charakter, mowa bowiem o réznego rodzaju
bdlach (zwlaszcza bélach glowy), a takze zaburzeniach odzywiania i trawienia, dusznosciach,
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zawrotach glowy itp. Odnotowywane przez kobiety problemy byly zgodne z wymienianymi
przez lekarzy, ktérzy od polowy XVIII wieku uwazali cigze za stan fizjologiczny, catkowicie
»haturalny”, poniewaz kobieta zostata stworzona do rodzenia dzieci'?. Jednak takie rozumienie
nie znajduje odzwierciedlenia w pismach kobiecych, ktdére pozostawiaja w wiekszosci opisy
bolesnych do$wiadczen zaréwno z okresu cigzy, jak i z porodu.

Uznanie, ze istnieje catkowite zjednoczenie matki z dzieckiem, mialo powazne konsekwencje.
»Magiczna” wiez taczaca kobiete z istota noszona pod sercem sprawiala, ze to przyszta matka
ksztaltowala cialo, charakter i dusze ptodu. Musimy bowiem pamietac, ze cialo ,,przepuszcza”
do macicy wszystkie bodzce, na jakie narazona jest ciezarna. Jej szczegdlna wrazliwos¢ w tym
okresie moze wigc wplyna¢ na noworodka. Francuski lekarz Pierre Roussel (1742-1802)

W swojej pracy poswieconej fizjologii kobiety stwierdza:

»ldziecko] staje si¢ cze$cia jej osoby, ona [matka] jest powigzana z jego bytem, dostarcza jemu
wlasny pokarm dla odzywienia i nalezy wierzy¢, ono zyje dzigki jej cieptu [...]. Nie bedzie wigc

zaskoczeniem, ze emocje, ktore moze odczuwaé matka, przechodzg na nie””.

Anomalie, jakie obserwowano u dziecka zaraz po urodzeniu, ttumaczono doznanymi
w okresie cigzy bodZcami, emocjami i odczuciami. Lekarze korica XVII i XVIII wieku uwazali,
ze ,przynajmniej jest pewne, ze narodziny monstréw wynikaja najczesciej z zaburzen wyobrazni
ojca lub matki silnie naznaczonej ideg jakiegos zwierzecia lub innego dziwnego obiektu™.

To co przedstawiano w ksiegach medycznych jako naukowe fakty, w prywatnej korespon-
dencji opisywane bylo jako osobiste doswiadczenia. W jednym z listéw pisanych w 2 pol.

XVIII wieku czytamy:

»Jest bardzo do Ciebie podobna, patrzatam na karku znaku, ale go nie ma, ale na to miejsce
jest na czole jak plomien czerwony, ale to moze zginie potem, nie wiem, tedy czy to od ognia
z6tkiewskiego®, czyli tez od blyskawicy w lecie, bo zawsze miatam ten zwyczaj jak blysnelo

tom sie za czolo i oczy chwycita, to moze z tego [...]”".

Przywolany cytat ukazuje sposdb myslenia charakterystyczny dla nowozytnej kultury
medycznej i symbolicznej, w ktdrej znaki na ciele noworodka interpretowano jako rezultat
splotu czynnikéw naturalnych, nadprzyrodzonych i kosmicznych. Autorka listu, probujac
wyjasni¢ pochodzenie czerwonego znamienia na czole dziecka, przywotuje swoje do§wiadczenia
cielesne (,,ogien zotkiewski”), reakcje na zjawiska atmosferyczne (,,btyskawica w lecie”) oraz
mechanizm przeniesienia, zgodnie z ktérym silne bodzce oddziatujace na kobiete ciezarng
mogly odcisngé trwaly $lad na ciele potomstwa. Tego rodzaju wyja$nienia wpisuja sie w szeroko
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rozpowszechnione w XVII i XVIII wieku przekonanie o szczegoélnej podatnosci plodu na
wplywy zewnetrzne, wynikajace ze stanu emocjonalnego ciezarnej”. Strach przed piorunami,
stresogenne doswiadczenia oraz ,ustawiczna zgryzota” ciagaly niebezpieczenstwo na matke,
a dla dziecka czesto okazywaly sie zgubne. Jednocze$nie wzmianka o blyskawicy pozwala
powiazac opis ze sferg astrologii i magii naturalnej, w ktérych takie zjawiska jak swiatto, ogien,
nagle rozblyski interpretowano jako przejawy oddziatywania cial niebieskich, zwtaszcza planet,
i zywiolu ognia. W nowozytnym imaginarium medycznym takie wptywy mogty zaklécaé
réwnowage humoralng organizmu ciezarnej i oddzialywa¢ na rozwijajace si¢ dziecko. Znak
na czole — czgéci ciala o szczegdlnym znaczeniu, stawal si¢ w tym ujeciu nie tylko defektem
cielesnym, lecz takze §ladem interakcji miedzy cialem ludzkim a porzadkiem kosmicznym.

Nie znano sposobu na zapobiezenie skutkom takich doswiadczen. Nalezalo wiec ograniczaé
wszystko, co mogloby potencjalnie wywota¢ cigzowe komplikacje (np. nagle skurcze) oraz
odcisng¢ na dziecku pietno, ktére widoczne byloby dopiero po narodzinach'®. Autorzy
poradnikéw sktaniali przyszia matke do wlasciwego odzywiania sig¢, poniewaz to, co jadla
i pita, w rozumieniu obowigzujacej nadal koncepcji humoralnej wplywalo na zdrowie oraz, co
szczegblnie wazne, na osobowos¢ i temperament dziecka. Przypomnijmy powszechne wéwczas
przekonanie, ze wszystko, co dzieje si¢ z przyszta matkg, ma wplyw na nienarodzone jeszcze
dziecko”. Produkty spozywcze dzielono wiec na dwie grupy: szkodliwe oraz wspierajace
cigze i por6d®. Do pierwszej grupy zaliczano to, co powoduje niestrawnos¢, czyli przede
wszystkim zbyt tluste jedzenie. Ci¢zkostrawne pozywienie nie byto wskazane, poniewaz
skupialo sity organizmu na niewtasciwej aktywnosci — trawieniu, a nie na wysitku, jakim
byla cigza i - szczegdlnie — pordd. Krolowej francuskiej Marii Medycejskiej (1575-1642)
odradzano spozywanie wzdymajacych produktow, a gdy kolki w ciazy sie nasilily, zakazano
jedzenia uwielbianych przez niag melonéw i winogron®'. Pozytywny wpltyw na ci¢zarna
mialo jedzenie migsa rakéw rzecznych (zapewne rakéw szlachetnych); chetnie serwowano
je gotowane, z koperkiem i solg**. Za zdrowe dla kobiet w ciagzy uwazano dwie odmiany
orzechéw: czerwone i tureckie®. Poloznicy polecano buliony (przede wszystkim z kurczaka®),
serwatke, a takze — zwlaszcza w Anglii - caudle, czyli znany od $redniowiecza goracy napoj,
bedacy rzadka papka (z kaszka) zmieszana z winem lub piwem, stodzong lub doprawiona
przyprawami, z dodatkiem jajka i ewentualnie chleba®. Sktadniki takie jak zo6itka jaj, cukier
i chleb pozwalaly na przywrocenie sil, podczas gdy przyprawy (np. cynamon) rozgrzewaty
»humory”, pobudzaly krazenie, pomagaty w przywrdceniu wtasciwej objetosci krwi po jej
utracie w czasie porodu. Dodatkowo pomocne mialo by¢ wypicie naparu z rézy jerychonskiej,
czyli tzw. zmartwychwstanki, ktéra symbolizowala nadzieje, mitos¢ i odrodzenie. Roélinie

tej przypisywano wyjatkowe wlasciwosci kojace i poprawiajace nastrdj.
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Jak wida¢, jedzenie musiato dostarczac sit kobiecie i wspiera¢ jej dobre samopoczucie.
Przede wszystkim jednak nie moglo zaszkodzi¢ jej ani potomkowi. Odradzano spozywanie
miesa z zajaca, gdyz wierzono, ze jego plochliwa natura moze przej$¢ na dziecko. Ponadto
moglo spowodowac ,zajecza warge”, czyli wade rozwojowa — rozszczep podniebienia.
Zalecano spokojny tryb zycia, wystrzeganie si¢ bodzcéw wywolujacych gwaltowne reakcje,
zwlaszcza strachu, do ktérych kobiety byty predestynowane z tytutu znacznego rozwiniecia
u nich ,zniewiescialych” (stabszych) elementéw uktadu nerwowego — w odrdznieniu od tych
bardziej ,,meskich” (do ktorych nalezal mozg)*s.

Cigzarne przestrzegano tez przed wykonywaniem niektérych gestow, traktowanych
w wymiarze gtéwnie symbolicznym. Taka postawa manifestuje wspominang ideg, Ze matka
i dziecko stanowig jeden organizm. Najczestsze ostrzezenia dotycza gestow i ruchéw kojarzonych
z pepowina owinietg woko! szyi dziecka, czyli bardzo niebezpieczng komplikacja porodowa.
Aby temu zapobiec, kobiety powinny unika¢ wszelkich gestoéw okreznych, takich jak nawijanie
motka, poniewaz nasladujg one ruch duszenia. Stad pochodzi réwniez zakaz przeskakiwania
przez przedmiot lub krzyzowania nog®.

Cialo kobiety, cho¢ bylo przedmiotem zainteresowania medykéw, fizjologéw i anatomow,
pozostawalo pelne tajemnic. Starano sie zglebi¢ przyczyne utraty wyczekiwanego potomstwa
juz na etapie wczesnej cigzy. W XVIII wieku przyczyn poronien czesto doszukiwano sie
w zaburzeniach funkcjonowania macicy, ktdre interpretowano zgodnie z obowigzujacymi
teoriami medycznymi epoki. Stosowane $rodki miaty zatem oddziatywaé miejscowo,
wzmacniajac, ,przygotowujac” macice do utrzymania cigzy poprzez poprawe jej ukrwienia
oraz przywrdcenie wlasciwego stanu cieplno-wilgotno$ciowego. Jak juz wspomniano, w mysl
humoralnych koncepcji zdrowia zakladano, ze nadmiar zimnych i wilgotnych humoréw
ostabia zdolno$¢ macicy do zatrzymania plodu, stad tez praktyki lecznicze koncentrowaly si¢
najej ,rozgrzaniu” i ,osuszeniu”. W tym celu wykorzystywano sktadniki o domniemanych
wladciwos$ciach rozgrzewajacych i wzmacniajacych krazenie, powszechnie obecne w domowe;j
iludowej medycynie. Substancje te znajdowaly zastosowanie nie tylko w srodkach majacych
zapobiegal utracie cigzy, lecz takze w preparatach uzywanych przy innych dolegliwo$ciach
zwigzanych z porodem, pologiem czy poronieniem. Skiad takich $rodkéw pozostawat
elastyczny i mogt by¢ modyfikowany w zaleznosci od dostepnosci sktadnikéw oraz lokalnej
tradycji. Przekazy z epoki wskazuja, ze prawidlowe ukrwienie i odpowiedni ,,stan” macicy
postrzegano jako kluczowe dla utrzymania i donoszenia cigzy?. Starano sie wiec unika¢
wszelkich mozliwych zagrozen. Stad ostroznie podchodzono do kapieli. Ponownie zaczeto
zaleca¢ je kobietom w cigzy od XVIII wieku?, jednak byly negowane az do wieku XIX,
poniewaz mialy powodowac¢ rozluznianie tkanek i prowokowa¢ poronienie.
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Pomystéw majacych zapobiec utracie cigzy i chronigcych kobiete od choréb byto wiele,
ajednym z czesto przywotywanych srodkéw byto noszenie kamieni o wlasciwosciach apotro-
peicznych. W kulturze parareligijnej dawnych epok kamieniom szlachetnym i pétszlachetnym
przypisywano nie tylko walory estetyczne, lecz przede wszystkim moce ochronne i lecznicze,
zakorzenione w wierzeniach magii naturalnej, astrologicznych oraz humoralnych®. Szczegélna
role odgrywaly one w okresach uznawanych za graniczne i niebezpieczne, do ktérych zaliczano
chorobe oraz cigze. Cigzarna postrzegana byta jako podatna na choroby, zte wplywy i ingerencje
sit nadprzyrodzonych - wymagata zatem dodatkowej ochrony.

W tym celu kobiety polecaly sobie wzajemnie stosowanie np. tzw. orlego kamienia (aetites),
funkcjonujacego jako swoisty amulet juz od antyku?®'. Kamien ten cieszyl si¢ popularnoscia
poréwnywalng z czarnym bursztynem czy agatem, ktérym réwniez przypisywano zdolnoé¢
odpierania zagrozen fizycznych i metafizycznych®?. Orli kamien zalecano umieszcza¢ pod
lewa topatka. Mialo to wyraznie symboliczno-funkcjonalny charakter. Wierzono, ze kamien
ten ma zdolno$¢ ,,pociggania” ptodu ku gorze, z dala od tzw. 5krzyzow?, czyli dolnych partii
kregostupa. Dzialanie to interpretowano dwojako: z jednej strony miato ono przynies¢ kobiecie
ulge w dolegliwosciach bélowych, szczegdlnie nasilajacych sie w zaawansowanej cigzy, z drugiej
za$ — zapobiega¢ wypadnieciu ptodu®. Praktyki te pokazujg, ze kamienie postrzegano jako
noéniki okreslonych sit naturalnych, zdolnych oddzialywa¢ na ciato kobiety w sposdb niemal
mechaniczny, a zarazem magiczny. Ich skuteczno$¢ wynikata nie tylko z przypisywanych
im wiasciwosci fizycznych, lecz takze z odpowiedniego umiejscowienia na ciele, zgodnego
z 6wczesnym rozumieniem anatomii humoralnej oraz symboliki stron ciala, pozostajacej
w $cistym zwigzku z porzadkiem kosmicznym. Zgodnie z zasadami astrologii medycznej
i melotezji** poszczegélne czesci ciata podlegaly wptywom planet i znakéw zodiaku®, podobnie
jak same kamienie, ktérych dziatanie wzmacniano przez odpowiedni dobér czasu i miejsca
noszenia. W ten sposob magia ,naturalna” kamieni przenikata si¢ z praktyka lekarska epoki
nowozytnej, tworzgc system ochrony zdrowia, w ktérym granice mi¢dzy leczeniem, astrologia
itym, co wspolczesni okreslali mianem zabobonu, pozostawaly ptynne.

Religia i praktyki religijne, mieszajace sie nierzadko z poganskimi zwyczajami, pomagaty
zaj$¢ w ciaze i ja przetrwad, wspierajac przyszle matki okreslonymi obrzedami. Kobiety,
przygotowujac sie do rozwigzania, czerpaly pocieche z wiary w moc obrazéw, figurek oraz
wizerunkéw $wietych i patronéw; nosity medaliki lub inne dewocjonalia, ktére miaty
chroni¢ cigze i gwarantowa¢ szczesliwe narodziny*®. Przedmiotom tym przypisywano
nie tylko znaczenie dewocyjne, lecz takze konkretng skutecznos¢ terapeutyczng. Relikwie
i $wiete przedstawienia traktowano jako $rodki wspomagajace przebieg porodu, zdolne
tagodzi¢ bol, przywracaé réwnowage organizmu oraz chroni¢ rodzgcg przed powiklaniami.
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Wierzono, ze fizyczna obecnos¢ tych przedmiotéw oddziatuje bezposrednio na cialo kobiety.
W nowozytnym rozumieniu medycyny, opartym na wspoétdziataniu czynnikéw naturalnych
inadprzyrodzonych, przedmioty kultu pelnity funkcje poréwnywalng z lekami lub amuletami
ochronnymi. Wiara w ich autentyczno$¢ i skutecznos¢ przynosita nie tylko psychiczne
wzmocnienie, lecz takze realne ukojenie w trakcie boléw porodowych, wpisujac praktyki
religijne w sfere dziatan leczniczych®.

Szczegdlnie chetnie modlono sie do Dziewicy Maryi i niektorych $wietych®. Wspomnijmy
w tym miejscu m.in. $w. Malgorzate z Antiochii, ktéra miala zosta¢ wypluta przez smoka
i tym samym jakby narodzic¢ si¢ na nowo. W kalendarzach znajdujemy zalecenia obchodzenia
$wigt zwigzanych z kultem $wietych, do ktérych modlitwy uznawano za skuteczne w sprawach
zwigzanych ze zdrowiem. Wérdd nich wskazywano miedzy innymi $§w. Salomeg, patronke
kobiet w cigzy*. Kierowano do niej réwniez modlitwy o dobry poréd*. Legendarne lub
symboliczne powigzanie danej roéliny lub przedmiotu z jedna z grona $wigtych oséb dawato
tej rzeczy specjalne wlasciwos$ci. Tak bylo m.in. z przytulig wlasciwa (Galium verum), ktéra
nosila réwniez nazwe ,,stomy 16zka Maryi” (w j. ang. Lady’s Bedstraw Herb), gdyz miala
zosta¢ ulozona w ztébku Jezusa przez jego matke. Rodzacej kobiecie wktadano do tézka
stomki przytulii, by utatwi¢ pordd*. Niektore praktyki miaty charakter bardziej magiczny
niz religijny i pochodzily ze starozytnych wierzen. Niezaleznie jednak od tego, jakie miaty
zrédlo ijak bardzo byly stare, istotne jest, ze dawaly ciezarnym i rodzacym pewne poczucie
bezpieczenstwa. Ich najblizsi, angazujac si¢ w modlitwy czy dostarczenie §wietych przedmiotéw,
mogli wiaczy¢ si¢ w zadbanie o szczesliwe sprowadzenie dziecka na §wiat. Mezowie byli gotowi
podejmowac wobec Boga zobowigzania, takie jak post, pielgrzymka czy zlozenie wotdw*2.

Szczegdlne znaczenie przypisywano réwniez substancjom i przedmiotom zwigzanym
z samym aktem narodzin. Dla autoréw poradnikéw i zielnikéw waznym Zrédtem informacji
o niemowleciu lub jego matce byl pepek. Zalecano przede wszystkim, aby go odcig¢ (pozosta-
wiajac dlugi jedynie na trzy place) i doktadnie mu sie przyjrze¢. W dziele O ziofach i o mocy
ich Stefana Falimirza, w rozdziale O rodzeniu dziatek czytamy:

»Jestlize tam czo nablizej cialg nie beda zmarszczki jakie, albo wezly, co znamionuje iz ona
niewiasta juz dalej nie plodna bedzie. Zasig ile tam bedzie wezlow, tyle tez ptodu wlasnie mie¢.

Jeszcze powiada iz gdy ony wezty blizu siebie [...] dzieci¢ po drugim rychto bedzie [...]™*.

Interesujaco prezentuje si¢ fakt, ze kobiety zasuszaly i przechowywaly pepowiny, zwane
»pepkami”. Dotychczasowe badania potwierdzaja, ze narzad ten mial dla matek szczegdlne

znaczenie*!. Pepowina, zachowujac symboliczny i sprawczy zwigzek miedzy ciatami matki
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i dziecka, pelnita funkcje ochronng, zabezpieczajac noworodka przed chorobg i ztym wplywem
sit nadprzyrodzonych. Podobnie - z nalezng powaga i troska — traktowano tozysko.

Cho¢ analizowano (z réznych wzgledéw) pepowine czy fozysko, to jednak nie zalecano
zachowywania fragmentéw (np. blony owodniowej), podkreslajac, ze moga one sta¢ sie uzyteczne
dla czynigcych szatanskie sztuczki magiczne®. Jednak egodokumenty pokazuja inng praktyke.
Zamiast pozbywac si¢ pepowiny czy tozyska, sktadano je w ziemi - najczeéciej pod progiem
domu lub u podstawy drzewa — aby uchroni¢ przed zbezczeszczeniem, w tym przed dostepem
zwierzat gospodarskich?*s. Zdarzalo sie tez, ze kobiety przechowywaly narzedzia potoznicze,
zwlaszcza te stuzace do przecigcia pepowiny. W jednym z listéw mozemy przeczytaé

»[...] Pani Majorowej trzeba zeby$ co nagotowal, bo moge méwi¢, ze ta mi przez swoje [...]
staranie zdrowie i zycie dala, a do tego ma nozyczki, na ktorych krew znaczna, ktéremi Weronisi

sama pepek urzynata™.

Przedmioty te funkcjonowaly nie tylko jako uzytkowe, lecz takze jako no$niki znaczen
ochronnych i symbolicznych, zwigzanych z bezpieczenstwem matki i noworodka.

Cho¢ ksiegi pokutne zakazywaly takiej praktyki, to jednak w czasie porodu wspierano si¢
réznego rodzaju talizmanami, jak owijany na brzuchu kobiety pas Matki Boskiej, na ktérym
zapisywano modlitwy*, woreczek porodowy z amuletami®, bezoar uznawany w renesansie za
jeden z najdrozszych kamieni®, a chronigcy przed goraczka pologowa®. Innym magicznym
przedmiotem byt wspominany juz orli kamien. Wierzono, ze samica orta przynosi ten kamien
do swojego gniazda, by lezat obok jaj i wspierat wyleg pisklgt. W przypadku przygotowujacych
si¢ do porodu kobiet jego umiejscowienie mialo istotne znaczenie: jesli byt przywiazany
powyzej lewego kolana, przyspieszat poréd; umieszczony na klatce piersiowej, mégt go
opdzni¢*?. Wspomniana juz réza jerychonska, w koncowym etapie cigzy wkladana do wody,
miata stymulowa¢ skurcze i przyspieszy¢ rozpoczecie porodu, natomiast juz rozwinigta —
tagodzita béle porodowe.

Czas oczekiwania na dziecko, naznaczony licznymi lekami, starano sie wypelnia¢ réwniez
rozrywka. Jedna z ciekawszych aktywnosci bylo §wigtowanie wraz z przyszlg matka jej
wyjatkowego stanu, co mozna przyréwnac do dzisiejszego baby shower. Najodpowiedniejszym
momentem wydawal si¢ siodmy miesigc. Trudy ciazy stawaly sie coraz bardziej dotkliwe, ale
na tyle znosne, ze przyszta matka mogta jeszcze uczestniczy¢ w rozrywkach. Na francuskim
dworze krolewskim w tym okresie organizowano juz dwor i wyprawke dla przyszlego potomka
krolewskiego. Rozrywki mialy rozproszy¢ niespokojne mysli zwigzane z nadchodzacym
rozwigzaniem. Nadintendentka dworu krélowej Marii Leszczynskiej (1703-1768), panna de
Clermont, z pomoca Colina de Blamont (1690-1760), krélewskiego muzyka, w lipcu 1729 roku
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zorganizowala niespodzianke dla cigzarnej monarchini. Leszczynska spodziewala sie czwartego
dziecka i liczono, ze w koncu bedzie to wyczekiwany chlopiec®. Letnia pora roku pozwolita
na zorganizowanie wydarzenia w ogrodach wersalskich. Zaplanowano spacer, podziwianie
iluminacji, plenerowy koncert oraz bal maskowy*. Po tych wyjatkowych wydarzeniach dwér
krolowej powoli przystosowywat sie do nadchodzgcych zmian i wyciszat swoje aktywnosci,
by zapewni¢ przysztej matce spokdj.

W warunkach ograniczonego dostepu do profesjonalnej opieki lekarskiej oraz niskiego
poziomu wiedzy medycznej szczegdlng role odgrywata wiedza przekazywana nieformalnie,
z pokolenia na pokolenie. Kobiety — babki, matki, ciotki® — dzielily si¢ z mlodym pokoleniem
wlasnymi do§wiadczeniami zwigzanymi z ptodnoscia, ciazg i porodem, a takze praktykami,
ktére nie mialy charakteru stricte medycznego”. Obejmowatly one domowe sposoby leczenia,
zabiegi oparte na ziololecznictwie, zalecenia dotyczace diety i trybu zycia, ale réwniez rytualy
o podlozu religijnym i magicznym?®®. Praktyki te funkcjonowaty réwnolegle z oficjalna
medycyna i czgsto postrzegane byly jako réwnie skuteczne, poniewaz bazowaly na codziennym
doswiadczeniu oraz uwaznej obserwacji natury®.

Analiza praktyk towarzyszacych cigzy i porodowi pokazuje, ze kobiece do$wiadczenie
cielesnoséci w XVII i XVIII wieku ksztattowalo si¢ na styku wiedzy empirycznej, medycyny
humoralnej, religii oraz magii ochronnej. To wlasnie w tej sferze codziennych dziatan
i przekonan ujawniala si¢ sprawczo$¢ kobiet, ktdre poprzez troske o cialo, przekaz miedzy-
pokoleniowy i praktyki apotropeiczne odgrywaly kluczowa role w ksztaltowaniu nowozytne;j
kultury zdrowia reprodukcyjnego. W tej kulturze granice miedzy leczeniem, wiarg i symbolika
pozostawaly plynne, a wiedza kobieca stanowila istotny element systemu ochrony zdrowia.
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du savant et des magiciens, Communication: Groupe d’Ile de France de Mythologie fran¢aise, GIFMF, Feb
2024, Paris, mairie du 9e arrondissement, France, hal-04479430; zob. takze A. Zdziechiewicz, Obraz kobiety
w staropolskich popularnych poradnikach medycznych, ,Napis seria IX”, 2003, s. 20.
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i namietnosci (rozumiane jako emocje). W XVIII wieku wizja ta nie byta juz dominujacym sposobem
postrzegania ludzkiej fizjologii. Jednak jezyk, jaki towarzyszyl tej koncepcji, byt nadal uzywany. Fizjologia
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org/files/64097/64097-h/64097-h.htm#Page_110 [dostep 20.06.2024].
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Alicja Sottysiak

DEMONY, ORDALIA | CUDA.
HENRYK [11 SALICKI
W OPOWIESCIAGH WILHELMA
[ MALMESBURY

ilhelm z Malmesbury nalezy do najwybitniejszych kronikarzy XII-wiecznej

Anglii. Urodzony okolo 1091 roku, zmarly po 1142, wieksza cze$¢ zycia spedzit

w benedyktyniskim opactwie w Malmesbury, gdzie pelnit funkcje bibliotekarza

i po$wiecat sie pracy pisarskiej. Byl autorem o niezwyktej erudycji, impo-

nujacej mobilnosci i wyjatkowej ptodnosci literackiej. Swiadomie odrzucit

proponowang mu godnos$¢ opacka, aby moéc kontynuowaé dzialalnos¢ intelektualna. Nawet

mimo utraty czeéci jego spuscizny, zachowany korpus dziet Wilhelma pozostaje imponujacy.

Najbardziej znany jest jako autor Gesta Regum Anglorum (Dzieje krélow angielskich) oraz

Gesta Pontificum Anglorum (Dzieje biskupéw angielskich), fundamentalnych dla badan nad

$redniowieczna Anglia. Oprocz nich stworzyt réwniez Historia Novella (Nowa historia), dzieta

hagiograficzne (m.in. zywoty $wietych zwigzanych z opactwem w Malmesbury), kompilacje

znang jako Polyhistor, a takze wlasng wersje Liber Pontificalis (katalogu papiezy). Szczegdlnie

cenne jest to, ze dysponujemy wgladem w warsztat pisarski Wilhelma. Zachowane notatKki,

sporzadzone jego wlasng reka lub dostepne w odpisach, a takze $lady wielokrotnych redakeji
dziel pozwalaja $ledzi¢ proces powstawania tekstu, jego korekty i przeksztalcenia.

Mimo ze gléwng tematyka Gesta Regum Anglorum pozostaja dzieje kroléw angielskich,

perspektywa Wilhelma jest wyraznie szersza. Horyzont jego narracji wykracza daleko poza

Wyspy Brytyjskie - siega na wschod az po Labe. Kronikarz wykazywal Zywe zainteresowanie
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losami odnowionego cesarstwa rzymskiego: zaréwno okresem karolinskim, jak i dziejami
panstwa wschodniofrankijskiego oraz rzymsko-niemieckiego, po czasy sobie wspotczesne.
Jednak wraz z oddalaniem si¢ od ojczyzny Wilhelma stopien precyzji przekazu maleje,
arelacje stajg si¢ coraz bardziej anegdotyczne, a niekiedy wrecz legendarne. Jest to szczegdlnie
widoczne w partiach poswigconych wtadcom niemieckim oraz wydarzeniom rozgrywajacym
sie na kontynencie.

Szczegdlnie interesujacy przypadek stanowig przedstawiciele dynastii ottonskiej i salickiej
oraz opis ich dominium. Nie bez powodu zagadnienie to stalo si¢ przedmiotem analiz kilku
badaczy, ktdrzy nisko ocenili wiarygodno$¢ Wilhelmowskiego obrazu wtadcéw niemieckich
oraz rzetelnos$¢ przytaczanych przezen zrédel'. W niniejszej pracy opieram si¢ zaréwno
na ich ustaleniach, jak i na wlasnych badaniach, podejmujac probe ponownej lektury tych
fragmentéw. W centrum uwagi znajdzie si¢ posta¢ Henryka III Salickiego (1017-1056), krdla
Niemiec od 1039 roku i cesarza rzymsko-niemieckiego od 1046 roku. To wlasnie jemu Wilhelm
przypisuje szereg nadzwyczajnych wydarzen i epizodéw o wyraznie moralizatorskim oraz quasi-
-cudownym charakterze. Co istotne, wigkszo$¢ tych opowiesci nie znajduje paraleli w zrédtach
kontynentalnych badz przybiera w nich odmienna forme. Analiza tych rozbiezno$ci pozwala
lepiej uchwyci¢ mechanizmy konstruowania narracji w Gesta Regum Anglorum (dalej: GRA)
oraz oceni¢ warto$¢ informacyjng przekazu Wilhelma w odniesieniu do dziejoéw cesarstwa.
Opisane przez angielskiego kronikarza epizody z zycia Henryka III s3 w niniejszym artykule
analizowane ze wzgledu na ich potencjalne zwigzki z passusem o Windelikach i kulcie Fortuny
u Stowian, ktory bedzie stanowil przedmiot osobnego studium.

W rozdziale 190 GRA, Wilhelm przytacza anegdote, ktéra ma ilustrowaé wesote usposo-
bienie cesarza Henryka:

Byl bardzo oddany swojej siostrze, ktora byta zakonnicg, do tego stopnia, ze nigdy nie pozwalat
jej opuszczaé swojego boku i kazat jej spa¢ w komnacie obok swojej. Pewnej zimy, kiedy padaly
obfite $niegi i panowaly silne mrozy, zostal na dtugo zatrzymany w jednym miejscu, a pewien
kleryk® z dworu, ktéry zblizyl si¢ do damy bardziej, niz powinien, czesto spedzat dtugie nocne
czuwania w jej pokoju. Cho¢ probowal ukrywac swoje zte zachowanie, ktos to zauwazyl, poniewaz
trudno jest nie zdradzi¢ swojej winy mimika twarzy lub postawa, i wkrotce stali si¢ tematem
rozmow calego miasta. Wszyscy o tym wiedzieli oprocz cesarza, ktory jako jedyny nadal osmielat
sie uwazac swoja siostre za cnotliwa. Pewnej nocy jednak cieszyli si¢ wzajemnymi u$ciskami
i przedluzali swoje rozkosze az do §witu, kiedy to nagle ziemia pokryla si¢ $niegiem. Kleryk,
obawiajac sie, ze jego $lady go zdradza, przekonal dame, aby pozwolila mu uciec z tej trudnej
sytuacji, niosgc go na swoich plecach. Ksigzniczka przyjela te bezwstydna propozycje [i] aby nie

narazi¢ si¢ na hanbe, podniosta swojego kochanka na ramiona i wyniosta go poza teren patacu.
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Tak si¢ ztozylo, ze w tym momencie cesarz wstal, aby zalatwi¢ potrzebe, i wygladajac przez okno
komnaty, zobaczyl kleryka na jego wierzchowcu. Na poczatku byl oszotomiony tym widokiem,
ale kiedy zastanawial si¢ nad tg sprawa, wstyd i uraza sprawily, Ze milczal. Kiedy wcigz wahat
sie, czy pozostawic¢ to wykroczenie bez kary, czy tez oczy$ci¢ swoj honor, demaskujac winnych,
nadarzyta si¢ okazja, aby powierzy¢ klerykowi nieobsadzone biskupstwo. Tak tez uczynit,
szepczac mu do ucha: ,,Biskupstwo jest twoje, ale nie ujezdzaj wiecej tej kobiety”. W ten sam
sposOb powierzyl swojej siostrze opieke nad klasztorem, mowiac: ,Bedziesz opatka, ale nigdy
wiecej nie pozwol, aby twdj kapelan ci¢ ujezdzal”. Byli pelni zaklopotania, oszotomieni taka
nagang i zaprzestali niewlasciwego postepowania, o ktérym, jak sadzili, ich pan dowiedzial

sie dzieki boskiemu natchnieniu’.

Motyw kobiety wynoszacej na plecach kochanka byt bardzo popularny i od razu rzuca
sie w oczy podobienstwo do historii o Eginhardzie (Einhardzie) i Emmie (Immie), osadzonej
za czaséw Karola Wielkiego. Elisabeth Frenzel uznata, ze legenda o Einhardzie i Immie
powstata w wyniku przeksztalcenia wezesniejszej opowiesci o romansie Angilberta z Bertha,
corkag Karola Wielkiego®*. W tej wersji role Angilberta przejat jego przyjaciel Einhard, a Imme
uznano za corke cesarza. Opowie$¢ ta zachowata sie jednak dopiero w Kronice z Lorsch
z konca XII wieku. Wersja w GRA jest zatem chronologicznie wczes$niejsza. William Stubbs
sadzit, ze Wilhelm dostosowat legende ,,frankijska” do czaséw Henryka III°. Autor przywotat
takze hipoteze Ernsta Steindorffa, ktéry sugerowat odwrotnie: autor Kroniki z Lorsch mégt
zapozyczy¢ te opowie$¢ od Wilhelma i zwigzac ja z Einhardem i Imma®. Odmienne stanowisko
zajal ostatnio Siergiej Iwanow, ktory uznal wersje ,frankijska” z Kroniki z Lorsch za niezalezna
od wersji w GRA, cho¢ obie wyraznie nawigzuja do obiegowej anegdoty’. Warto przy tym
zauwazyé, ze to wlasnie wariant Wilhelmowski stal sie podstawa dla pézniejszych przekazow,
obecnych u takich autoréw jak Radulf z Diceto, Helinand z Froidmont czy Jan de Beke®.
Z kolei brytyjska uczona Julia Barrow zwrécita uwage, ze literackim pierwowzorem motywu
wynoszenia kogo$ na plecach moze by¢ scena z Eneidy, w ktorej Eneasz wynosi ojca z Troi’.
Jednoczesnie badaczka podkreslila, ze u Wilhelma motyw ten moze nawigzywac réwniez
do znanej w Niemczech i Francji X-XII wieku kary polegajacej na noszeniu przez skazancow
okreslonych przedmiotéw, w sposob symboliczny upokarzajacych ich w oczach spoteczenstwa.

Podobny obraz cesarza pojawia si¢ w rozdziale 191, gdzie Wilhelm przytacza kolejna
histori¢ z jego zycia. ROwniez w tym przypadku anegdota stuzy podkresleniu szczegélnego
usposobienia Henryka - jego skfonnosci do taczenia wladzy z moralnymi pouczeniami.

W dworze byt jeszcze jeden kleryk, ktorego talent literacki i wyszukany gtos byty przy¢mione

przez staboé¢ cielesng, poniewaz byl on szalenczo zakochany w pewnej kobiecie lekkich
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obyczajow z miasta. Po spedzeniu z nig nocy w przeddzien jakiego$ $wieta, nastepnego ranka
pojawil si¢ bezczelnie na mszy cesarza. Ukrywajac, ze wie o tym wszystkim, monarcha kazat
mu przygotowac sie do recytacji Ewangelii, poniewaz zachwycal sie jego picknym glosem, a ten
ponadto byt diakonem. On, majac ten grzech na sumieniu, wykorzystywal kazda okazje, aby sie
z tego wykreci¢, podczas gdy cesarz naciskal na niego kolejnymi wiadomo$ciami, aby sprawdzi¢,
jak dtugo wytrzyma. W koncu, gdy kleryk nadal odmawial, cesarz powiedzial: ,Dobrze, skoro
nie chcesz wykona¢ najprostszego polecenia, wygnam ci¢ z calego mojego krélestwa”. Kleryk
przyjal wyrok i natychmiast wyruszyt w droge, a za nim podazyli studzy, ktérzy mieli rozkaz
$ledzi¢ go i, jesli dopelnilby tego obowiazku [opuszczenia miasta], sprowadzi¢ go z powrotem,
gdy tylko opusci miasto. Po zebraniu wszystkich swoich rzeczy i spakowaniu ich bezzwlocznie,
wyruszyl w droge, ale zostat sita sprowadzony z powrotem i doprowadzony przed oblicze
Henryka. Cesarz roze$mial sig. ,,Jeste$ uczciwym czlowiekiem” — powiedzial - i ciesze si¢, ze
przedkladasz bojazn Bozg nad swdj kraj i bardziej boisz si¢ gniewu Niebios niz moich grozb.
Otrzymasz pierwsza [nastepna] diecezje, ktora zwolni si¢ w moim cesarstwie, ale musisz

porzuci¢ swoje niestosowne romanse”’’.

Ta sama historia zostata pdzniej wykorzystana przez Mateusza Paris, lecz ten odniést jg
do cesarza Henryka V. W tej wersji diakon nosi imie Arnulf, a przyznane mu biskupstwo to
Rawenna. William Stubbs zwrdcil jednak uwage, Ze za panowania Henryka V zaden Arnulf
nie sprawowal rzadéw w Rawennie, a sama opowie$¢ nie pasuje takze ani do Henryka III,
ani do Henryka IV. Da si¢ ja powigza¢ jedynie z czasami panowania Henryka II, kiedy to
w latach 1014-1019 urzad arcybiskupa Rawenny sprawowat Arnold". Stubbs podkresla
jednak, ze ze wzgledu na znang pobozno$¢ Henryka IT mato prawdopodobne wydaje sie, aby
wynidst on krewnego do godnosci arcybiskupiej z powoddéw sugerowanych w tej historii.
Innej hipotezy do tej pory nie wysunieto, a historyczny pierwowzér anegdoty — jeéli taki
istnial - pozostaje nieznany.

Kolejne exemplum o Henryku III mialo z kolei podkresla¢ jego poboznos¢.

Jednak w ludzkim szczeéciu nic nie trwa wiecznie i w jego czasach wydarzyt sie zlowieszczy
omen, o ktéorym musze¢ opowiedzie¢. W Saksonii znajduje si¢ klasztor zwany Fulda, stynacy
z ciata §w. Galla [Gawla] i obdarzony wspaniatymi posiadlo$ciami. Opat Fuldy zapewnia
cesarzowi szes¢dziesiat tysiecy zolnierzy na potrzeby wojen i cieszy si¢ u§wieconym tradycja
przywilejem zasiadania po jego prawicy podczas najwazniejszych uroczystosci. Nasz Henryk
obchodzil wéwczas Zielone Swigtki w Moguncji. Tuz przed mszg, kiedy przygotowywano
miejsca w katedrze, miedzy stugami arcybiskupa a stugami opata wybuchla kiétnia o to,

ktora ze stron powinna usadowi¢ swojego pana obok cesarza; ludzie arcybiskupa domagali
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sie przywilejow diecezji, opaci natomiast powotywali si¢ na dawny zwyczaj. Kiedy slowa nie
doprowadzily do porozumienia, poniewaz Germanie i Teutoni sg upartymi ludami, doszlo
do rekoczyndéw; niektdrzy chwycili kotki'?, inni rzucali kamieniami, jeszcze inni wyciagneli
miecze, kazdy wzial za bron pierwsza rzecz, jaka znalazt w gniewie, a gdy ich szal rozprzestrzenit
sie po katedrze, podloga pokryta sie krwig. Biskupi szybko dotarli na miejsce zdarzenia i po
przywrdceniu pokoju miedzy pozostatymi uczestnikami walki katedra zostala oczyszczona,
a msza odprawiona z uroczystymi honorami. Ale kiedy - zdumiewajaco nagle” - sekwencja'*
zostala zadpiewana, a chory zatrzymaly sie na wersecie ,,Ten dzien uczynile§ dniem chwaly”,
rozlegt si¢ glos, ktory szeroko rozbrzmiat w powietrzu: ,,Ten dzien uczynitem dniem bitwy”.
Wszyscy zamarli z przerazenia, z wyjatkiem cesarza, ktéry z jeszcze wigkszym skupieniem
uczestniczyl w nabozenstwie i rozumiejac rados¢ Ztego, odpowiedzial: ,,O zZrdédlo i bodziec
wszelkiej niegodziwosci, by¢ moze uczyniles ten dzien dniem walki i smutku dla pysznych, ale
my, dziegki tasce Boga, ktory uczynit go dniem chwaty, uczynimy go réwniez dniem pocieszenia
dla ubogich”. Sekwencja zostata wznowiona, a Henryk z uroczystym lamentem btagat o taske
Ducha Swietego; mozna bylo s3dzi¢, ze Duch zstapil na nich, gdy niektérzy §piewali, inni ptakali,
a wszyscy bili sie w piersi. Po zakonczeniu mszy wezwal ubogich ogloszeniem i obdarzyl ich
wszystkim, co bylo przygotowane dla niego i jego dworzan, osobiécie podajac potrawy, czekajac

w oddaleniu, jak to maja w zwyczaju studzy, i sprzatajac resztki jedzenia®.

Stubbs stusznie uznal, ze opowiadanie Wilhelma w rzeczywistoéci odnosi sie do starcia
miedzy stugami biskupa Hildesheimu i opata Fuldy, do ktérego doszto w Goslarze (a nie
Moguncji) w 1063 roku, za panowania Henryka IV i w konsekwencji nie mozna faczy¢ tego
wydarzenia z Henrykiem IIT*. Informacje o wspomnianym sporze zawieraja gléwnie jedenasto-
wieczne roczniki Lamperta z Hersfeldu". Stubbs zwrocit ponadto uwagg, ze w rekopisach GRA,
wykorzystywanych przez Hieronima Commelina (XVIw.), klasztor w Fuldzie umieszczony
zostal nie w Saksonii, lecz in Bochovia (w Buchonii), a jego stawe przypisywano $w. Bonifacemu,
nie za$ - jak bednie podaje Wilhelm - $w. Gallowi'. Rowniez autorzy edycji krytycznej Gesta
Regum Anglorum zastanawiajg si¢ nad przyczyna polaczenia klasztoru w Fuldzie ze $w. Gallem
i traktuja je jako kolejny przyktad niedoktadnosci oraz ignorancji Wilhelma w kwestiach
podstawowych faktéw z zakresu niemieckiej historii i geografii'. Niemniej Wilhelmowska
wersja wydarzen prawdopodobnie powrdcifa na kontynent i dostata sie do kronik goslarskich?®.

W rozdziale 193 Wilhelm przytacza kolejna histori¢ dotyczaca klerykéw z dworu Henryka III.

Za czasdéw swojego ojca Konrada otrzymat od pewnego duchownego srebrng rurke, taka,
jakiej dzieci uzywaja do pryskania woda podczas zabawy, obiecujac w zamian biskupstwo,
gdy zostanie cesarzem. Kiedy dorést, a mezczyzna zazadal swojej nagrody, otrzymal jg bez
wahania, a wkrotce potem Henryk powaznie zachorowal i legt w tozu. W miare nasilania
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sie choroby lezal przez trzy dni nieprzytomny i niemy, a oddech zycia ledwo drgal w jego
piersi i nigdzie indziej, nie byto tez Zadnych innych oznak zycia, z wyjatkiem tego, ze dlon
przytozona do jego nozdrzy wyczuwala stabe oznaki oddychania. Obecni biskupi zarzadzili
trzydniowy post i zasypali niebiosa tzami i modlitwami o zycie kréla. Dzigki temu leczeniu,
jak nalezy wierzy¢, wyzdrowial i wezwal cztowieka, ktorego niesprawiedliwie mianowat
biskupem, i pozbawit go godnosci na mocy wyroku zgromadzenia, o$wiadczajac, ze przez cale
trzy dni widzial wrogie demony, ktdre przez rure wialy na niego ptomienie tak przenikliwe,
ze w poréwnaniu z nimi zwykly ogiet wydawalby sie niczym i wcale nie bytby goracy.
W miedzyczasie, jak opowiadal, przyszed! do niego mlody mezczyzna, w polowie spalony,
niosgc ogromny zloty kielich pefen wody. To wiasnie widok tego mezczyzny i ulga, jaka
przyniosto mu skropienie woda, ktdra ugasita ptomienie, przywrocity mu zdrowie. Mlody
mezczyzna byl $w. Wawrzyncem, ktérego koscidt po wielu latach zepsucia pokryt nowym
dachem i uhonorowat wieloma darami, w tym zlotym kielichem?®..

Stubbs uznal, Ze opowies¢ ta najprawdopodobniej nie odnosi si¢ do Henryka III, lecz
raczej do jego syna, Henryka IV, cho¢ przestanki ku temu sg watle. Z kolei wzmianka o $w.
Wawrzyncu, pojawiajgca si¢ w cesarskiej wizji, bywa interpretowana jako nawigzanie do
kosciola w Merseburgu, poswigconego temu $wietemu i odnowionego przez Henryka II%.
Rowniez autorzy edycji krytycznej Gesta Regum Anglorum identyfikuja wspomniany kosciot
jako katedre w Merseburgu, odnowiong przez Henryka I1%.

Stosunek Wilhelma do Henryka III najlepiej podsumowuje ostatni rozdzial poswiecony
cesarzowi. Kronikarz podsumowuje tam, ze wokdt jego osoby krazylo wiele cudownych
opowiesci, miedzy innymi historia o fani, ktéra miata przenie$¢ go na grzbiecie przez rwaca
rzeke, gdy uciekal przed wrogami. Wilhelm zaznacza jednak, ze $wiadomie pomija inne znane
mu opowiesci, gdyz nie chce nadwereza¢ swojego zaufania wobec czytelnika®.

Rozdzial zamyka przytoczeniem epitafium Henryka III. W rzeczywistosci jest to poemat
Caesar, tantus eras (Cezarze, byles tak wielki...), o ktory toczyl sie spor w historiografii XIX
i XX wieku.

Jego epitafium brzmi nastepujaco:

»Cezarze”, byles tak wielki jak caly $wiat, ale teraz jeste$ uwigziony w malej i ciasnej przestrzeni:
odtad niech kazdy cztowiek wie, ze jego koniec musi nadej$¢ i ze zadna chwala nie powstrzyma
$mierci. Imperium, niegdy$ w rozkwicie chwaly, pozbawione swojego Cezara, teraz wi¢dnie: nie
bedzie juz wigcej okazywac tego pigkna, ktére ukryles wraz z soba w grobie. Prawa zatwierdzone
przez dawnych senatoréw, dawno juz wymazane przez uplyw czasu: wszystkie one zostaly

przez niego odnowione tak, jak byty, i gorliwie przywrdcone do rzymskich sadéw. Dalekie
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krolestwa i regiony, ktorych nikt nie mégl podporzadkowac sobie, Cezarze: wyniosles je do
rangi cywilizacji, obcigzajac ich czlonki potegg Rzymu. Biada smutkowi, ktory teraz cigzy nad
Rzymem, juz spustoszonym od $mierci Leona: teraz dotkneta go $mier¢ Augusta i optakuje
utrate swoich dwoch luminarzy. Ktéry kraj nie bal si¢ ciebie za zycia i nie optakiwat cie, Cezarze,
po $mierci? Byle$ tak radosnym widokiem dla ludéw, ktore podbiles, i tak groznym dla tych,
ktore jeszcze nie zostaly ujarzmione. Tak wiec kazdy region, ktory przestal si¢ ciebie ba¢, miat
powdd, by cie oplakiwac, a kazdy, ktéry nie optakiwal, miat powdd, by si¢ ba¢: optakuj, Rzymie,

swoje imie rzucone w cien, oplakuj swoje dwie gwiazdy, ktére teraz zgasty®.

Ernst Dimmler zwrdcil uwage, ze jeszcze w XVI wieku poemat przypisywano cesarzowi
Lotarowi I oraz papiezowi Leonowi IV, ktérzy zmarli w 855 roku w odstepie kilku miesiecy?.
Jego zdaniem identyfikacja ta jest bledna. Argumentowal, Ze najstarsze zachowane rekopisy
pochodza dopiero z XI wieku, a ponadto — cho¢ miedzy $émiercig Leona IX i Henryka III
uplynety dwa lata — ich bliska wspdtpraca mogta skloni¢ poete do wspolnego upamiet-
nienia oby postaci*®. Ludwig Traube wyrazil jednak watpliwo$ci wobec taczenia utworu
z Henrykiem III. Zwracajac uwage na jego charakterystyczng forme metryczng, opowiedziat
sie raczej za zwigzkiem z cesarzem Lotarem. Zasugerowal rdwniez, ze autorem mogt by¢
Irlandczyk, nasladowca Seduliusza®. Podobne stanowisko zajat Karl Strecker, ktory skrytykowat
argumentacje Diimmlera i wiaczyt poemat do zbioru poezji karolinskiej pod tytulem Planctus
Hlotharii I Caesaris (Lament na cesarza Lotara I)*.

Do sporu odnidst si¢ Bernhard Bischoft. Zauwazyt on, ze spo$rdd trzech najstarszych
rekopisow z XI wieku jedynie brukselski kodeks z Gembloux zawiera tytut poematu: De Henrico
cesare tertio et Leone papa septimo (O Henryku cesarzu trzecim i Leonie papiezu siodmym)*.
Dwa pozostate - Vaticanus (Citta del Vaticano, Biblioteca Apostolica Vaticana, Vat. lat. 3827)
i Harleianus (London, British Library, Harley 3222) - nie maja zadnego tytutu. Bischoft
podkreslit, ze oba numery porzadkowe zawarte w brukselskim tytule s3 jednak bledne. Tylko
Leona IX mozna faczy¢ z cesarzem Henrykiem, a Henryk III byl w rzeczywistosci dopiero
drugim cesarzem noszacym to imie. Zdaniem badacza, gdyby poemat rzeczywiscie odnosit si¢
do Lotara, to skryba, ktéry w XI wieku dopisal poemat do dziesigtowiecznego, watykanskiego
rekopisu, musiatby dobrze zna¢ historie IX wieku i rozpozna¢ wspomnianego w tekscie Leona
jako papieza Leona IV. Bischoff uznal taki scenariusz za mato prawdopodobny®. W rezultacie
zasugerowal, ze wiersz jest przypadkowym dopiskiem, swoistym ,wypelniaczem strony”.

Badacz zwrdécit ponadto uwage, ze wzmianka Wilhelma nalezy do najwczesniejszych
tradycji zwigzanych z tym poematem. Kronikarz wykorzystuje odniesienie do Leona jako
pretekst do wplecenia krétkiej noty biograficznej o Leonie IX.
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Ten Leon, o ktérym mowa w epitafium, byt oczywiscie papiezem w Rzymie, wczeéniej mienigc
sie Brunonem, biskupem Spiry, zanim przyjal to imi¢ po swojej nominacji. Byl cztowiekiem
wielkiej i cudownej $wietoéci, a o wielu jego cudach donoszg na caltym $wiecie mieszkancy

Rzymu. Zmarl przed Henrykiem, po pieciu latach na tronie papieskim®.

Wigkszos¢ pozostatych rekopiséw przypisuje utwor Juliuszowi Cezarowi*, w niektérych
pojawia sie nawet informacja, ze jego autorem byl Wergiliusz**, inne za$ nie podaja zadnego
tytutu®®. Bischoft odniést si¢ réwniez do zarzutu Ludwiga Traubego, ktéry twierdzil, ze
zastosowana w poemacie forma metryczna byla charakterystyczna dla poezji karolinskiej.
Badacz zwrdcil uwage, ze cho¢ metrum to (znane m.in. z utworu Boecjusza O pocieszeniu,
jakie daje filozofia) rzeczywiscie bylo popularne w IX wieku, to nie znikneto catkowicie
w pozniejszych stuleciach. Po przerwie w X wieku, forma ta powrdcila, wraz z odrodzonym
zainteresowaniem twdrczo$cig Boecjusza, u poetdéw takich jak Dudo z Saint-Quentin czy
Alfan z Salerno”. W zwiazku z powyzszym Bischoft podkreslil, ze sam argument metryczny
Traubego nie pozwala wykluczy¢ mozliwosci, iz poemat istotnie odnosit sie do Henryka III.

Bischoff odwoluje si¢ nastepnie do ustalen historiografii na temat réznic chronologicznych
miedzy potencjalnymi bohaterami poematu. Miedzy $miercig Leona IX a Henryka III
uplyneto dwa i pét roku, natomiast miedzy zgonem Leona IV a Lotara I jedynie okoto dwoch
miesiecy. Dla czeéci badaczy krétszy odstep czasowy stanowit argument przemawiajacy za
identyfikacja utworu z ta druga para. Bischoft podkresla jednak, ze relacje Leona IV z Lotarem
I byty napiete, gdyz cesarz nie udzielit Rzymowi pomocy podczas najazdéw Saracenow™.
Odmiennie przedstawiata si¢ sytuacja Leona IX i Henryka III, ktérych taczyly wiezy rodzinne
oraz ponad piecioletnia wspotpraca przy reformie Kosciota. W tym kontekscie ich wspolne
upamietnienie w poemacie wydaje sie bardziej prawdopodobne.

Ponadto Bischoff zwraca uwage na tre$¢ wiersza, zwlaszcza na motyw podbijania odleglych
kroélestw, ktéry trudno odnie$¢ do Lotara. Jego kampanie zbrojne byly bowiem skierowane
przede wszystkim przeciwko ojcu i braciom™®. Henryk III natomiast odniést spektakularne
zwycigstwo nad Wegrami, co wedlug Bischofta znacznie bardziej odpowiada opisowi
zawartemu w utworze. W rezultacie Bischoff stwierdza, ze zaréwno tradycja rekopismienna,
forma literacka, jak i tre§¢ poematu wyraznie przemawiaja przeciwko datowaniu go na IX
wiek i powigzaniu z Lotarem. Cechy i dokonania przypisywane w wierszu zmarlemu wladcy
nie pasuja do biografii Lotara, natomiast dobrze wspdlgraja z postaciag Henryka III. Badacz
przypomina réwniez, ze Lotar zakonczyl swoje rzady bez wigkszej chwaly: zrzekl sie wladzy,
wstagpil do klasztoru w Priim i sze$¢ dni pdzniej zmart.
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Na uwage zastuguje rekopis Oxford, Bodleian Library, Lat. class. d. 39. Jest to dwunasto-
wieczny kodeks, ktéry dzieki badaniom Rodneya Thomsona zostal rozpoznany jako kopia
sporzadzona z autografu samego Wilhelma*. Zawiera on wersje poematu Caesar tantus eras,
z niewielkimi zmianami, ktére mozna uzna¢ za rezultat bledéw kopisty. Najprawdopodobniej
mamy wiec do czynienia z apografem notatek Wilhelma, w ktérych zapisal on tekst Caesar
tantus eras, uznany przez niego za epitafium. Wybrane fragmenty tej antologii zostaly wydane
przez Franco Cavazze*. Wloski badacz wyrazit jednak watpliwo$¢ wobec interpretacji Bischoffa.
Zwrdcit uwage, ze odstep okolo dwoch lat miedzy $miercig papieza Leona IX a zgonem Henryka
III nie do konca odpowiada tresci samego poematu, w ktérym pojawia si¢ sformulowanie:
preclaris subito patribus orba ([Rzym] nagle pozbawiony [swoich] znakomitych ojcow)*>.
Cavazza powstrzymatl si¢ jednak od jednoznacznych wnioskéw.

W dyskusji nad Caesar tantus eras pojawia si¢ niezwykle interesujacy, jedenastowieczny
rekopis Bruxelles, Koninklijke Bibliotheek van Belgié 5540 (olim Bibliotheque Royale «Albert
Ier»). To wlasnie w nim znajduje si¢ skrocona wersja poematu, opatrzona w rubryce tytutem
De Henrico caesare tertio et Leone papa septimo®. Nie dysponujemy zadnymi informacjami
o ewentualnym pobycie Wilhelma w Gembloux, gdzie - jak wynika z dwunastowiecznej
noty proweniencyjnej** — rekopis si¢ znajdowal. Podstawowg trudno$cig jest jednak fakt,
ze rekopis brukselski przekazuje jedynie pierwsza, drugg i piata strofe Caesar tantus eras
(w uktadzie odpowiadajagcym GRA i rekopisowi oksfordzkiemu Lat. Class. d. 39). Sama
zawarto$¢ brukselskiej antologii budzi jednak zainteresowanie. Znajduja sie w niej utwory
dobrze Wilhelmowi znane, takie jak O zburzeniu Jerozolimy Pseudo-Hegezyppa czy Wizja
Karola II1, a takze inne teksty poswigcone cesarzom rzymsko-niemieckim*. Mozliwe wigc,
ze rekopis reprezentuje tradycje bliska tej, z ktérej mogt korzysta¢ Wilhelm z Malmesbury.

W historiografii zwracano uwage na podréz Ealdreda, ktéry w potowie XI wieku przywidzt
z Niemiec miedzy innymi Pontyfikal rzymsko-niemiecki. Podkreslano, jak duze znaczenie
miata ona dla kontaktéw miedzy srodowiskami literackimi dwoch krajow*®. Nic nie wiemy
o tym, aby razem z Ealdredem mialy przyby¢ teksty historiograficzne, ale jest to prawdo-
podobna droga, jaka dostaly si¢ do Anglii tzw. Piesni z Cambridge®’. Co szczegdlnie intere-
sujace, utwory te opiewaja zaréwno cesarza Henryka III, jak i innych wladcow (rzymsko-)
niemieckich dynastii saskiej i salickiej*®. Nie odnajdujemy w nich jednak $ladu anegdot
przekazanych przez Wilhelma. Dotychczas w badaniach nad Gesta Regum Anglorum nie
rozwazano szerzej kwestii ewentualnej znajomosci Piesni z Cambridge przez Wilhelma.
Jesli rzeczywiscie mialy one bezposredni lub posredni wplyw na jego twdrczo$¢, wszelkie
amplifikacje nalezaloby uzna¢ za jego wlasny wklad. Ealdred zmart w 1069 roku, dlatego trudno
zaktada¢, by ewentualna tradycja ustna pochodzaca od niego mogta dotrze¢ bezposrednio
do Wilhelma. Zbadanie potencjalnych zwiazkéw miedzy Gesta Regum Anglorum i Piesniami
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z Cambridge pozostaje waznym dezyderatem, podobnie jak analiza paralel miedzy Gesta
Regum Anglorum a wierszowana Kaiserchronik (Kronikg cesarskg)®. Kierunek ten zostat juz
cze$ciowo zarysowany w pracach Walthera Bulsta®.

Obok moralizatorskich opowiesci o cudownych epizodach z zycia Henryka III, Wilhelm
przytacza takze histori¢ zwigzang z jego malzonka Gunhilda. Jest to jedna z najbardziej
rozbudowanych narracji poswieconych osobom z najblizszego otoczenia cesarza:

Co do reszty, Hardeknut, jak juz zaczatem, wystal swoja siostre¢ Gunhilde, corke Knuta i Emmy
(dziewczyne o niezwyklej urodzie, o ktéra w czasach jej ojca zabiegalo wielu zalotnikdw, ale
zadnemu z nich nie udato si¢ jej zdoby¢), aby poslubita cesarza Niemiec Henryka. Ceremonia
$lubna przyciagneta ttumy i nawet w naszych czasach jest nadal tematem popularnych piesni,
tak wielka byla stawa panny mlodej, ktéra prowadzono na statek w asyscie wszystkich moznych
Anglii, ktérzy pokryli koszty uroczystoéci z publicznych pieniedzy® i skarbca krélewskiego. W ten
sposob oddana mezowi, przez dtugi czas dotrzymywata slubow matzenskich, ale w koficu zostata
oskarzona o cudzoltdstwo. Aby stawi¢ czota swojemu oskarzycielowi, m¢zczyZnie o gigantycznej
posturze, wystawita na walke swojego pazia, opiekuna swojego ulubionego szpaka, ktorego
przywiozla ze soba z Anglii, poniewaz reszta jej stuzby byta tak leniwa i przerazona, ze odmoéwita.
Doszlo wigc do pojedynku, a dzigki boskiemu cudowi oskarzyciel zostal raniony w kolano
i upadl. Gunhilda, cieszac si¢ z tego nieoczekiwanego triumfu, rozwiodta si¢ z m¢zem* i nigdy
wiecej nie data si¢ przekonaé grozbami ani pochlebstwami do ponownego dzielenia z nim foza.

Zamiast tego przyjela habit zakonnicy i spedzita spokojng i beztroska staro$¢ w stuzbie Bogu®.

Relacja ta ma w duzej mierze charakter legendarny. Bardziej wiarygodne Zrédla przedstawiaja
sytuacje odmiennie. W rzeczywistosci Gunhilda byta o dwa lata mlodsza od Henryka III,
ktory w chwili zawarcia malzenstwa mial osiemnascie lat>*. Zwiazek ten trwat zaledwie dwa
lata, gdyz Gunhilda zmarta wkrotce po narodzinach ich corki, Beatrycze®. Nie ma zadnych
$wiadectw potwierdzajacych przeprowadzenie sadu bozego w sprawie domniemanego
cudzoldstwa cesarzowej ani jej odejscie do klasztoru. Powstaje zatem pytanie, w jaki sposéb
wyjasni¢ obecnos¢ tej historii w GRA.

Pitzold przypuszcza, ze Wilhelm mégt przy wzmiance o matzenstwie Gunhildy i Henryka
III wykorzysta¢ anonimowy Zywot kréla Edwarda (Vita Edwardi regis), powstaty okoto lat
1065-1067, cho¢ sam zaznacza, ze hipoteza ta nie jest pewna®®. Tre$¢ Zywota ogranicza si¢
jednak do informacji, ze cesarz Henryk byl mezem Gunhildy, siostry Edwarda. Po objeciu
przez Edwarda tronu mial on wysta¢ do szwagra postéw z darami oraz propozycja pokoju

i przyjazni”’.
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Opowies¢ Wilhelma nasuwa takze pewne skojarzenia z oskarzeniami wysuwanymi wobec
drugiej zony Henryka IIT - Agnieszki z Poitou. Lambert z Hersfeldu relacjonuje bowiem
oskarzenia kierowane pod adresem cesarzowej wdowy, ktéra podejrzewano o cudzoldstwo
z Henrykiem, biskupem Augsburga®. Linda Dohmen zwraca uwagg, ze poza relacja Lamberta
nie istniejg zadne inne zroédla potwierdzajace plotki o rzekomym romansie cesarzowe;j
z biskupem®. Jej zdaniem brak réwniez dowoddéw na to, by podobne oskarzenia pojawity sie
w oficjalnym kontekscie, na przyktad podczas zjazdoéw Rzeszy czy synodéw. Autorka wskazuje
jedynie na passus z kroniki Bertholda z Reichenau, w ktérym wspomniano o wyjatkowym
wplywie biskupa Henryka na cesarzowa Agnieszke®. Berthold zauwaza, ze wynioste zachowanie
biskupa budzilo niezadowolenie wérdd czesci ksiazat®. Dohmen sugeruje, Ze w oczach
niektérych wspoéiczesnych bliska relacja cesarzowej z biskupem Augsburga mogta rodzi¢
podejrzenia o romans, gdyz poufalos¢ tatwo kojarzono wowczas z seksualno$cig®. Z kolei
mezczyzna, ktdry zyskiwat szczegélny wpltyw na wdowe, mégl by¢ postrzegany jako kto$
zajmujacy niemal pozycje nowego wladcy®.

Alheydis Plassmann twierdzi, ze Wilhelm, opisujac dzieje Gunhildy, potaczyt kilka réznych
historii: pogloski dotyczace Agnieszki, drugiej zony Henryka III, oraz legende o cesarzowej
Kunegundzie, matzonce Henryka II°. Warto zatem przyjrze¢ si¢ blizej sposobowi przedsta-
wiania oskarzen o cudzoldstwo wobec Kunegundy w Zywocie cesarza Henryka II autorstwa
Adalberta, poniewaz historia ta wyraznie rézni si¢ od relacji Wilhelma o Gunhildzie®. Nie
pojawia sie w niej motyw pojedynku, lecz inna forma ordalium: cesarzowa, aby dowies¢
swojej niewinnosci, przechodzi boso po rozzarzonych lemieszach. Podobnie jak w opowiesci
o Gunhildzie, réwniez tutaj Bog potwierdza jej niewinnos¢ — Kunegunda nie odnosi zadnych
obrazen. Kolejna znaczacg roznicg jest brak informacji o przybraniu przez Kunegunde
klasztornego welonu. Linda Dohmen zwraca ponadto uwagg, ze rozbudowana opowies¢ o probie
Kunegundy pojawia si¢ dopiero po kanonizacji Henryka I w 1146 roku; wczesniej akcentowano
przede wszystkim czysto$¢ ich matzenstwa®. Jej zdaniem legenda o Kunegundzie mogla
zosta¢ uksztaltowana pod wptywem relacji Wilhelma o Gunhildzie. Jednocze$nie Dohmen
podkredla, ze przekaz Wilhelma wyraznie rozmija si¢ z ustalonymi faktami biograficznymi
dotyczacymi Gunhildy i najprawdopodobniej stanowi kompilacje legendy o Kunegundzie
oraz opowiesci o matce Gunhildy, krélowej Emmie.

George Beltz poswigcil osobny artykut analizie tabliczki trumiennej odkrytej w 1786
roku w Brugii, w miejscu pochéwku innej Gunhildy - siostry kréla Harolda II%. Badajac
autentyczno$¢ tabliczki, zwrdcil uwage na zamieszanie w zrédlach, dotyczace dwdch kobiet
noszacych to samo imie. Jego zdaniem pamie¢ o corce Godwina catkowicie zanikla w Brugii,
a flamandzcy autorzy, tacy jak Jakub Meyer i Antonius Sanderus, bfednie utozsamili ja z corka

Kanuta Wielkiego, powielajac przy tym przekazy wczesnych kronikarzy angielskich®®.
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Beltz odwotuje si¢ do XVI-wiecznego dzieta Commentarii sive annales rerum Flandricarum
(Komentarze czyli roczniki dziejow Flandrii) autorstwa Jakuba Meyera, ktory zanotowal, ze
w 1389 roku kosci6t $w. Donata znajdowat si¢ w bardzo ztym stanie. Srodki na jego renowacje
zostaly pozyskane ze sprzedazy drogocennych przedmiotéw, ofiarowanych niegdy$ $wiatyni
przez Gunhilde, cérke Kanuta Wielkiego®. Zdaniem Meyera, po niestusznym oskarzeniu
o cudzoléstwo Gunhilda rozstata sie z mezem i schronila u krewnego, Baldwina Poboznego,
hrabiego Flandrii. Ostatnie lata zycia miata spedzi¢ w jego zamku, przylegajacym do ko$ciota
$w. Donata. Zmarta 21 sierpnia 1043 roku, a wsrod daréw, ktére zapisata kosciotowi, znajdowat
sie psalterz zapisany po tacinie, zawierajacy réwniez anglosaskie glosy, ktorych - jak podkresla
Meyer — w Brugii nikt juz nie potrafit zrozumie¢”. Beltz zauwaza jednak, ze Meyer nie
przedstawit zadnych dowoddéw potwierdzajacych, iz byla to rzeczywiscie Gunhilda, zona
Henryka III, i ze zostata pochowana w Brugii.

Beltz podkresla, ze slub Henryka i Gunhildy odbyt sie 29 czerwca 1036 roku, a podczas
ceremonii krolowa przyjela imi¢ ,Kunegunda””'. Zwraca rowniez uwage, ze Wilhelm
z Malmesbury mylnie przesuwa date tych wydarzen o okolo szeé¢ lat, umieszczajac je w okresie
rzagdéw Hardekanuta. Zdaniem Beltza narracje Wilhelma mozna jednak cz¢$ciowo pogodzi¢
z rzeczywistym przebiegiem wydarzen. Jedli przyjaé, ze Kanut Wielki zmarl w listopadzie
1035 roku, podr6z Gunhildy do Niemiec mogla nastgpi¢ latem nastepnego roku, w czasie gdy
wladza byta podzielona miedzy Harolda Zajeczg Stope i Hardekanuta’™.

Beltz zauwaza ponadto, ze flamandzcy historycy nie znali niemieckich Zrédet, ktére moglyby
podwazy¢ opowies¢ o $mierci i pochéwku Gunhildy w Brugii. Ich narracja opierata si¢ przede
wszystkim na relacji Wilhelma z Malmesbury. W tym kontekscie autor przywotuje dzieto
Wipona, ktéry podaje, ze w 1036 roku Henryk, syn Konrada, poslubil Gunhilde (nazwang
przez niego Chunelindis), corke Kanuta Wielkiego”:

W wyniku epidemii zmarta 18 lipca krélowa Gunhilda, znajdujaca si¢ dopiero na progu zycia,
malzonka kréla Henryka, pozostawiajac corke, ktora pozniej ojciec powierzyt Chrystusowi
czynigc przeorysza. (...) Jeszcze w tym samym miesigcu oraz w nastepnym zmarta w wyniku
rozpetanej epidemii duza cze$¢ zolnierzy. Ciato krélowej, drobne i delikatne, zabalsamowane
olejkami, po przetransportowaniu wraz ze §witg kréla i cesarzowej do Germanii zostato
pochowane w probostwie Limburg. Ustalono, ze cialo ksigcia zostanie zawiezione do Konstancji

w Szwabii, lecz z powodu zbyt wielkiego upalu zostalto pochowane w Trydencie™.

Zré6dlo przekazuje wiec, ze Gunhilda zmarta 18 lipca 1038 roku. Beltz podkresla, ze Wipo
byt bezposrednim $wiadkiem opisywanych wydarzen. We wstepie do swego dzieta, w liscie
do cesarza Henryka III Wipo deklaruje bowiem: ,,Ja, twéj unizony stuga, chciatbym, jesli Bég
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pozwoli, opisac te czyny, o ktérych z czystym sumieniem moge zaswiadczy¢, ze wy dwaj ich

dokonali$cie””

, co ma potwierdza¢ jego wiarygodnos¢ jako autora relacji. Beltz odwoluje si¢
takze do Hermana z Reichenau, ktéry potwierdza date slubu Henryka i Gunhildy w 1036
roku. Informujac o jej $mierci, podaje date 16 lipca (podczas gdy Wipo wskazuje 18 lipca 1038
roku) i réwniez zaznacza, ze cialo krélowej zostato przewiezione do Niemiec’. Nastepnie
przywoluje relacje Ottona z Fryzyngi, ktory pisze, ze Gunhilda, zwana Kunegundg, zmarfa
na skutek zarazy w okolicach Adriatyku. Zdaniem Beltza, wszystkie te $wiadectwa przecza
opowiesci o jej $mierci w Brugii, o procesie, pojedynku i rzekomym rozwodzie. Nalezy je
zatem uzna¢ za element po6zniejszej legendy, przekazanej przez Wilhelma z Malmesbury””.
Beltz przywotuje réwniez wzmianke z Dziejow Duriczykéw Saksona Gramatyka, wediug
ktérego Gunhilda miata z Henrykiem syna o imieniu Magnus. Brakuje jednak wiarygodnych
$wiadectw potwierdzajacych istnienie takiego potomka’. Wipo podaje natomiast, ze po
Gunhildzie pozostata jedynie corka, ktérg Henryk przeznaczyl do zycia zakonnego™.

David Atkinson zwraca uwage, ze przekaz Wilhelma z Malmesbury byl powielany
w pdzniejszych kronikach, czesto z réznymi dodatkami®. W kronice Radulfa z Diceto z okolo
1200 roku pojawiajg si¢ juz konkretne imiona: oskarzyciel nosi imi¢ Rodingar, natomiast
stuga kroélowej, ktdry staje do pojedynku w jej obronie, zostaje nazwany Mimekinem®'.
Z kolei w trzynastowiecznej La Estoire de Seint Aedward le Rei (Historia Swigtego krdla
Edwarda) wystepuja kolejne warianty imion - Mimecan i Rodegan, a narracji towarzyszy
miniatura przedstawiajaca sad bozy*>. Opowie$¢ ta wigze sie z balladg o sir Aldingarze,
poswiadczong rekopi$miennie pdzniej niz GRA. W monografii po§wieconej temu utworowi
Paul Christophersen wysunat hipoteze, ze poczatkowo mogly istnie¢ dwie odrebne ballady:
jedna opowiadajaca o wystawnym $lubie Gunhildy, druga za$ o jej walce z oskarzeniami
o cudzoldstwo®. Jego zdaniem Wilhelm z Malmesbury czerpat z tej tradycji ustnej i samodzielnie
rozwinal narracje, ktora zostata przejeta i przeksztalcona przez pdzniejszych kronikarzy®.
Christophersen zwrécil rowniez uwage, ze obecna w GRA oraz innych dzietach opowies¢
z motywem ,zony falszywie oskarzonej” (falsely accused wife) nie opiera si¢ na jednym
wydarzeniu historycznym, lecz stanowi przemieszanie wielu historii, ktére toczyly sie na
przestrzeni stuleci: o longobardzkiej krélowej Gundeberdze, Ryszardzie — zonie Karola
Grubego i Kunegundzie-Gunhildzie®.

Przeanalizowane w niniejszym artykule epizody ukazuja obraz Henryka III wyraznie
odbiegajacy od przekazéw kontynentalnych. Wilhelm z Malmesbury nie ogranicza si¢ do
odnotowania faktéw politycznych czy militarnych. W jego narracji Henryk staje si¢ wladca
gleboko religijnym, wrecz swego rodzaju autorytetem moralnym, nie stroniagcym jednak
od ironii, a bedacym zarazem uczestnikiem wydarzen o charakterze nadprzyrodzonym.
Zestawienie tych opowie$ci z niemieckimi §wiadectwami prowadzi do wniosku, ze znaczna
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cze$¢ przekazanych przez Wilhelma historii nie znajduje potwierdzenia we wcze$niejszej
tradycji. W wielu przypadkach mamy do czynienia z przesunieciami chronologicznymi,
przypisaniem wydarzen niewlasciwym osobom lub z kompilacja motywéw funkcjonujacych
weczes$niej w odmiennych kontekstach. Nie oznacza to jednak, ze przekaz Wilhelma nalezy
traktowa¢ wylgcznie jako wytwor fantazji i - $ladami m.in. Williama Stubbsa - ocenia¢
wylacznie wartos¢ faktograficzng GRA. Wilhelm jawi si¢ nie tylko jako kronikarz, lecz takze
jako $wiadomy redaktor i kompilator, ktéry krytycznie pracowat z materialem Zrédlowym,
konfrontujac przekazy pisane i ustne oraz nadajac im okreslong wymowe moralng i literacka,
prawdopodobnie przerabiajac zastyszane anegdoty, upickszajac je i odnoszac do Henryka III.
Znaczenie jego tworczo$ci historiograficznej dla poznania dziejéw i kultury $redniowiecznej
Anglii trudno przeceni¢. Dzieta Wilhelma stanowia §wiadectwo dwunastowiecznej kultury
intelektualnej, sposobow recepciji tradycji klasycznej i patrystycznej oraz metod pracy
historyka-mnicha funkcjonujacego w srodowisku monastycznym. Analiza jego pisarstwa
pozwala bada¢ nie tylko same wydarzenia historyczne, lecz takze sposob, w jaki zostaty one
przez niego zinterpretowane i przekazane w formie literackie;j.
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MAGIA JAKO POLITYGZNY OREL.
[BRODNIE, SPISKI | GZARY
NA DWORACH KROLEWSKICH

W XV-XVI WIEKU

iedy my$limy o historycznych oskarzeniach o czary, przed oczami najczesciej staja

nam ubogie zielarki, wiejskie znachorki i ptonace stosy. I rzeczywidcie, wiekszo$¢

zarzutéw parania si¢ magia dotykata ludzi, gléwnie kobiet, pochodzacych z naj-

nizszego stanu'. Realia historyczne byty jednak o wiele bardziej zniuansowane.

Na przetomie XV i XVI wieku oskarzenie o paktowanie z diabtem i uprawianie
magii miewalo takze inne, pragmatyczne oblicze - bylo jednym z narzedzi w arsenale euro-
pejskiej dyplomaciji i polityki.

Na krolewskich dworach - od Anglii, przez Francje i panstwo polsko-litewskie, az po
osmanski Stambul - w oskarzeniach o czarnoksigstwo rzadko chodzilo o autentyczny strach
przed demonami. Gra toczyla si¢ o wltadze. Zarzucenie komus$ uprawiania nekromancji
pozwalalo — w majestacie prawa — zniszczy¢ autorytet monarchy, zagrabi¢ gigantyczne majatki,
uniewazni¢ niewygodne malzenstwa, a nawet usankcjonowac¢ krélobojstwo czy ludobojstwo.
Ponizej przedstawie, na podstawie historiografii, pie¢ przypadkéw wladcow i wladczyn, dla
ktoérych oskarzenia o uprawianie czaréw staly sie narzedziem w skomplikowanej grze o tron.
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WEADYSEAW 11 JAGIELEO - POGANSKIE GZARY I KRZYZACKA PROPAGANDA
Sobér w Konstancji (1414-1418) stal si¢ areng nie tylko sporéw teologicznych, ale i walki

propagandowej. Najlepiej ilustrujg to sfowa Jana Falkenberga:

I dlatego bez watpienia wszyscy, ktorzy z milosci [chrzedcijaniskiej] zbroja sie w celu zaglady

heretykow, zastuguja na zycie wieczne. Lecz Polacy i ich krol Jagietto s3 ohydnymi heretykami

i bezwstydnymi psami, ktére powrécity do wymiocin swojej niewiernosci. I dlatego z cala

pewnoscia wszyscy, nie tylko §wieccy wladcy, lecz takze ludzie z ludu, ktérzy z mitosci zbroja

sie do zaglady Polakéw i ich krdla Jagielly, zastuguja na zycie wieczne®.

Ten fragment pochodzi ze §redniowiecznego tekstu, ktory byl Zywo komentowany podczas

soboru w Konstancji. Jan Falkenberg (ok. 1365 - ok. 1435), dominikanin i inkwizytor, byt

autorem antypolskiego paszkwilu Satyra przeciw herezji i innym nikczemnosciom Polakéw

iich kréla Jagietty’.

Ryc. 1. Wiadystaw II Jagietto, rysunek Jana Matejki z cyklu
Poczet krolow i ksigzat polskich, 1893, domena publiczna

W $redniowiecznej mentalnosci
oddawanie czci przedchrzescijanskim
bogom bylo réwnoznaczne z magig,
czarnoksiestwem i paktowaniem z diablem.
Wykorzystujac ten fakt, Falkenberg
oskarzyl Wladystawa Jagielle o trwanie
w poganstwie* i zaapelowal do zgroma-
dzenia soborowego o stwierdzenie herezji
krola oraz narodu polskiego. Konsekwencja
tego aktu mialo by¢ pozbawienie monarchy
korony, podczas gdy zakon krzyzacki
miat zajaé terytoria podlegle Jagielle jako
prawowity wykonawca tej rezolucji’.

Falkenberg nie oszczedzal tez samych
Polakéw. Uwazal, ze stajac w obronie
batwochwalcy i walczac rami¢ w ramie
z poganami (Tatarami, Zmudzinami)
podczas bitwy pod Grunwaldem, stali sie
gorsi od heretykow. Poréwnywat ich do
psow, ktore powrdcity do swoich wymiocin,
tj. do poganskich wierzen®. Najbardziej
jednak szokujacym fragmentem satyry
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byto bezposrednie nawotywanie do fizycznej eksterminacji Polakow. Dominikanin traktowat
morderstwo jako chrzeécijanski obowiazek i gwarancje zbawienia. Przekroczyl tym samym
granice polemiki, tworzac teologiczne uzasadnienie ludobdjstwa Polakéw i krélobojstwa
Jagietty, oparte na przestance demonologiczney’.

Postaci Wiadyslawa Jagielty nie trzeba przedstawiac. Krol Polski, wielki ksigze litewski,
zaltozyciel dynastii Jagiellonéw. Jednak musimy pamietad, ze przed $lubem z Jadwiga
Andegawenska i przejeciem polskiej korony byl poganinem. O jego zwyczajach, ktére mogty
sie wydawa¢ poganskimi, pisal juz, niechetny mu, Jan Dlugosz:

Zwolennik pewnych sztuczek, wtykajac zgolone z brody wlosy miedzy palce, myt potem rece
zlewajac je woda. Codziennie przed wyjsciem trzy razy obracal si¢ naokoto i trzy razy rzucat

na ziemie potamang przez siebie trzcing®.

Jagiello w chwili przyjecia chrztu w 1386 r. byl juz dorostym mezczyzna. Wczeéniej
wyznawal lokalne, natywne religie, zatem znat doskonale i rytualy, i inne praktyki dewocyjne.
Wiasnie te ,,poganskie” zwyczaje, jak rowniez fakt, ze byl §wiezo ochrzczony, postuzyty jego
przeciwnikom do postawienia tezy o konszachtach kréla z diablem. Jan Diugosz pisal swoje
roczniki, czyli kroniki, pot wieku po $mierci Wiadystawa Jagielly, jednakze trzeba pamieta¢, ze
krzyzacka dyplomacja skrupulatnie zbierata tego typu doniesienia o zachowaniach polskiego
kroéla, by na ich podstawie budowa¢ na europejskich dworach obraz wtadcy Polski jako
falszywego chrzescijanina. Dawalo to grunt pod wystapienia takie jak Satyra Falkenberga.

Polska delegacja na soborze w Konstancji, na czele z Pawltem Wlodkowicem i Mikotajem
Trabag, $wiadoma zagrozenia ptynacego z etykiety ,,czarownika” i ,apostaty”, podjeta walke
prawng’. Dazyla ona do oficjalnego potepienia Satyry przez caty sobdr. Wykorzystano fakt,
ze nawet Krzyzacy - obawiajac si¢ skandalu - zaczeli dystansowac si¢ od Falkenberga. Wielki
mistrz wygnat go z ziem zakonnych, twierdzac, ze jego tezy sg zbyt radykalne.

W styczniu 1417 roku Polacy doprowadzili do aresztowania Falkenberga'®. Podczas
przestuchan kardynatl Franciszek Zabarella nazwal go klamca i osobg odrazajaca, przeciw-
stawiajgc mu postac Jagielly jako wybitnego monarchy, ktérego zastugi dla szerzenia wiary
mozna poréwnac do czynéw apostolow''. Jagiello zostal przedstawiony jako ,,0statni apostot
Europy”, ktéry przyniost §wiatto Ewangelii na Zmudz - obszar, ktérego Krzyzacy nie potrafili
nawrdci¢ mieczem przez stulecia.

Dzialania dyplomatyczne, w tym slynne traktaty Pawla Wlodkowica'?, zmienity
postrzeganie konfliktu polsko-krzyzackiego: z walki dwdch panstw o terytorium stal sie on
sporem o fundamentalne zasady chrzescijaniskiej moralnosci i praw ludéw ,,poganskich” do
samostanowienia. Wlodkowic bowiem glosil, ze ,,poganie” majg prawo do wlasnego panstwa
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i pokojowego wspolistnienia z chrze$cijanami, a nawracanie mieczem, jak to robili Krzyzacy,
jest sprzeczne z naukami Chrystusa. Jagiello, przedstawiany wczesniej przez Krzyzakow jako
»ukryty poganin”, pod koniec sesji soborowych byt okreslany jako ,,nowy Juda Machabeusz”
i gorliwy krzewiciel wiary.

JOANNA 7 NAWARRY - OFIARA WEASNEGO MAJATKU

Panteon angielskich krélowych obfituje w postacie, ktdre na stale wpisaly sie w europejska
kulture. Warto wspomnie¢ cho¢by o Annie Boleyn, drugiej zonie Henryka VIII Tudora, ktérej
malzenstwo z angielskim wladcg przyczynito si¢ do powstania kosciota anglikanskiego, czy
Malgorzacie Andegawenskiej, zonie Henryka VI Lancastera, jednej z kluczowych postaci
w Wojnie Dwéch Réz, ktdra osobiscie prowadzita wojska Lancasteréw do bitew. Znacznie
rzadziej przywolywana jest krolowa Joanna z Nawarry, malzonka krola Henryka IV, cho¢
to wlasnie ona zajmuje szczegélne miejsce w panteonie angielskich wladczyn. Jako jedyna
krélowa angielska zostala aresztowana i uwieziona pod zarzutem zdrady stanu za uprawianie
czardéw i nekromancji.

Joanna byla széstym dzieckiem Karola II, kréla Nawarry i Joanny Francuskiej, corki
Jana II Dobrego, krola Francji. Urodzita si¢ ok. 1369 r., a w 1386 r. poslubita ksiecia Bretanii
Jana V¥. Matzonkowie doczekali sie dziewieciorga dzieci. Trzynascie lat po $lubie Joanna
zostala wdowa. Poczatkowo sprawowala regencje w imieniu maloletniego syna, do$¢ szybko
jednak sytuacja ulegta zmianie. W 1403 r. poslubila owdowiatego krola Anglii - Henryka IV
z dynastii Lancasteréw.

Historycy zastanawiaja sie, jakie pobudki zdecydowaly o zawarciu tego mariazu.
W chwili ponownego ozenku Henryk miat czterech zyjacych synéw', nie potrzebowal wiec
dziedzica. Ponadto Joanna, po$lubiajac go, rezygnowata z wygodnego zycia, jakie prowadzita
w Bretanii, zostawiajac wladze i dzieci®. Cze$¢ z badaczy doszukuje sie silnego uczucia,
jakie moglo polaczy¢ Henryka i Joanne. Inni z kolei zwracaja uwage na polityczny aspekt
tego mariazu - Henryk przez niektérych byt uznawany za uzurpatora, poniewaz w 1399
roku zbrojnie obalil i uwiezil prawowitego wladce Anglii, Ryszarda II. Poslubiajac Joanne,
pochodzaca z krélewskiego rodu, ktéry mial rozlegle koligacje dynastyczne (jej ojciec byt
krélem Nawarry, dziadkowie krélami Nawarry i Francji), Henryk by¢ moze chciat ugruntowa¢
swoja wladze's.

Matzenstwo bylo zgodne, cho¢ nie doczekato si¢ potomstwa’’, a Joanna otoczyta opieka
dzieci Henryka. Réwniez po jego $mierci w 1413 r., krélowa wdowa cieszyla sie szacunkiem
swoich pasierbéw, ktdrzy nazywali ja ,nasza kochang matka”, zas ona ich ,,najdrozszymi
synami”*®. Przez dlugi czas, dopoki Henryk V pozostawal w stanie bezzennym, jego macocha
petnita funkcje pierwszej damy dworu, a kiedy mlody wladca wyruszyl na kampanie wojenng
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do Frangji (bitwa pod Azincourt'), przyznat jej prawo do korzystania z zamkéw Windsor,
Wallingford, Berkhamsted i Hertford?’.

Sytuacja ulegla zmianie jesienig 1419 r., kiedy to Joanna zostala osadzona w areszcie
domowym pod zarzutem zdrady. Chociaz dokumenty parlamentarne nie méwia wprost
o praktykowaniu czaréw?, to juz w éwczesnych Kronikach londy#iskich zapisano, ze krolowa
wdowa zostala aresztowana za czary i nekromancje:

A w owym roku brat Randolff, magister teologii, ktéry swego czasu byt spowiednikiem
krolowej Joanny, dzialal, jak mowia ludzie z namowy rzeczonej krolowej, za pomoca czaréw
i nekromancji, aby zgladzi¢ kréla [wyrdznienie: JW.]. Lecz z woli Boga wszystkie jego niecne
uczynki zostaly odkryte. Z tego to powodu taz krélowa utracila swe ziemie i zostala osadzona

w zamku Leeds pod strazg rycerza, sir Johna Pelhama®

Doé¢ zaskakujace wydaje sig, aby po szesciu latach figurowania w zrodtach jako ,ukochana
matka”, Joanna nagle stala si¢ osoba chcaca zgtadzi¢ swojego pasierba. Tym bardziej, ze
$mier¢ Henryka V nie przyniostaby jej korzysci. Wspomniany brat Randolff (John Randolph)
zostal uwieziony w Tower; sama krélowa nie zostata jednak osadzona w lochu czy zamknieta
w wiezy, jak wiekszo$¢ osob oskarzonych o zdrade. Wskazal na to Alec Reginald Myers,

THE SOUTHEAST VIEW OF PEVENSEY-CASTLE, IV THE COUNTY OF SUSSEX.
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Ryc. 2. Ruiny zamku, w ktérym wigziona byta Joanna z Nawarry; Samuel & Nathaniel Buck, The South-East View
of Pevensey-Castle, in the County of Sussex, 1737; domena publiczna
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ktéry przeanalizowat rachunki jej dworu z czasu aresztu. Dowiddl, ze krolowa Joanna byla
przetrzymywana w do§¢ komfortowych warunkach; jej dwor zostal wprawdzie zmniejszony,
ale nadal mogta korzysta¢ z luksusowych débr i przyjmowala tak znamienitych gosci jak np.
arcybiskup Canterbury?. Moze to §wiadczy¢ o tym, ze krol nie traktowal powaznie zarzutow
wobec swojej macochy.

Dlaczego zatem Joanna zostala aresztowana, a jej fundusze przejete przez krola? Aby
odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba uwzgledni¢ sytuacje polityczna i ekonomiczng Anglii w owym
okresie. Rok 1419 to czas, w ktérym Anglia znajdowala si¢ w krytycznym momencie wojny
stuletniej. Utrzymanie garnizonéw we Francji ogolacale skarbiec krélewski. Joanna z Nawarry
dysponowata poteznym majatkiem - roczna oprawa wdowia wynosita 10000 marek rocznie*.
Jej pienigdze moglyby wspoméc Henryka V w dziataniach wojennych oraz w przygotowaniu
traktatu w Troyes w 1420 r. Traktat ten czynil Henryka V dziedzicem francuskiego tronu, co
oznaczalo ogromne koszty optacenia armii okupacyjnej, prowadzenia dyplomacji i przekupywania
francuskich moznych®. Wszystko wskazuje na to, ze areszt Joanny mial na celu jej izolacje
polityczna i przejecie kontroli nad jej majatkiem, a oskarzenie o czary bylo tylko pretekstem.

Joanna zostata zwolniona z aresztu w 1422 r., krétko przed $miercig Henryka V. Zgodnie
z jego wola, majatek zostal jej zwrdcony?*. Oficjalnie nigdy nie zostala postawiona przed
sadem. Reszte zycia spedzita w Anglii, ustepujac miejsca swojej kuzynce, kolejnej krdlowej
wdowie - Katarzynie de Valois. Zmarla 9 lipca 1437 r. i zostala pochowana obok swojego
drugiego meza w katedrze w Canterbury.

ELZBIETA WOODVILLE I JACQUETTA - GZARY W GIENIU WOINY DWOCH ROZ

O ile oskarzenia o czary wobec kobiet z nizszych sfer zwykle konczyly sie tragicznie, o tyle
w przypadku arystokracji magia stawala si¢ czesto narzedziem w zawitej grze o tron. Dowodzi
tego przypadek angielskiej krolowej — Elzbiety Woodville oraz jej matki, dalekiej krewnej
cesarza Zygmunta Luksemburskiego - Jacquetty” Luksemburskie;j.

Najpierw, w 1469 roku, o stosowanie czaréw oskarzono Jacquette, dopiero pozniej, w 1484,
jej corke. Cho¢ oskarzenia dzielilo pietnascie lat, powodem obu byto to samo wydarzenie -
potajemny $lub Elzbiety Woodville z krélem Anglii Edwardem IV w 1464 r. Zwigzek ten byt
ewenementem na skale europejska, tamigcym wszelkie 6wczesne konwenanse dynastyczne. Po
pierwsze, Elzbieta Woodville nie pochodzila z rodu krdlewskiego. Jej matka - Jacquetta - byla
corka Piotra I, hrabiego Saint-Pol, Conversano i Brienne. Pierwszym mezem hrabianki zostat
Jan, ksigze Bedford, mtodszy syn kréla Henryka I'V. Po jego $mierci Jacquetta poSlubita... jego
giermka, karierowicza, uwazanego za jednego z najprzystojniejszych mezczyzn w Anglii -
Richarda Woodville’a. Z tego malzenstwa pochodzilo czterna$cioro dzieci, a najstarsza corka
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Ryc. 3. Barwna miniatura przedstawiajaca slub Edwarda IV z Elzbieta; Jean de Wavrin,
Anciennes chroniques d’Angleterre, vol. 6, XV w.; domena publiczna

byta wlasnie Elzbieta®®. Po drugie, w chwili §lubu Elzbieta byta juz wdowa po Johnie Grey’u,
z dwojka nieletnich dzieci. Po trzecie zas, byla starsza od Edwarda o okolo 5 lat.

Tajemnica ujrzala $wiatlo dzienne w tym samym roku, podczas sesji Parlamentu. Richard
Neville, hrabia Warwick, prowadzil zaawansowane juz negocjacje w sprawie malzenstwa
Edwarda z Bona Sabaudzka, siostrg krolowej Francji Karoliny. Krol odparl, ze jest juz
zonaty, co wywotalo lawine plotek, podejrzen i spekulacji. Wyznanie to byto dla Warwicka,
zwanego ,, Tworcg kroléw”, publicznym upokorzeniem i od tego momentu stosunki miedzy
nim a krélem ulegly pogorszeniu.

W roku 1470, kiedy to Edward IV zostal tymczasowo zdetronizowany przez Henryka VI,
a Richard Woodvile §ciety z rozkazu Warwicka, stronnik hrabiego - Thomas Wake postawit

Jacquette przed sagdem?. Oskarzono ja o uzycie czaréw w celu zauroczenia krola i zmuszenia
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go do malzenstwa z jej corka. Réd Luksemburgéw wywodzil swe korzenie od mitycznej
Meluzyny, co w polaczeniu z niezwyklym awansem rodziny Woodville’éw dawalo podatny
grunt dla oskarzen o nadprzyrodzone moce. Z uwierzytelnionego odpisu z akt Wielkiej Rady
z 1470 r. dowiadujemy sie, ze:

Ksig¢zna skarzy sie, ze Thomas Wake, szlachcic, w czasie niedawnych niepokojow sprawit, iz
stata si¢ ona w znacznej czedci krolestwa obiektem powszechnych plotek i poméwien o czary.
Posunal si¢ on do tego, ze kazal dostarczy¢ do Warwick - i zaprezentowa¢ wielu lordom
obecnym tam podczas ostatniego pobytu krola — otowiang figurke w ksztalcie zbrojnego
meza, dtugosci ludzkiego palca, przelamana w polowie i spieta drutem, twierdzac, ze zostata
ona wykonana przez nig w celu uzycia do czaréw i magii. Dla zrealizowania swego zlosliwego
zamiaru namawial tez niejakiego Johna Daungera, urzednika parafialnego ze Stoke Brewerne
w hrabstwie Northampton, aby powiedzial, ze istnialy jeszcze dwie inne figurki wykonane

przez ksi¢zna: jedna dla kroéla, a druga dla krélowej**:

Oskarzenie Thomasa Wake’a mialo dowies$¢, ze Jacquetta sporzadzita otowiane figurki,
przeznaczone dla krdéla Edwarda IV i jej corki, zatem matzenstwo tychze bylo wynikiem
czarow, a nie wolnej woli kréla®. Kiedy jednak Warwick wypuscit Edwarda IV z niewoli,
Wielka Rada Krolewska oczyscita Jacquette z zarzutow™.

hrabia Warwick

Richard oVgoodville Ryszard Richard Neville,
Plantagenet

Jacquetta Luksemburska

Elzbieta Edward IV Ryszard IlI Anna

. (krél Anglii (krdl Anglii .
Woodbville 14611470, 1471-1483) 1483-1485) Neville
Edward V Shi Henryk VIl Tudor
(krdl Anglii Ryszard E'@g'fkta (krol Anglii
1483) 1485-1509)

Ryc. 4. Tablica genealogiczna pokazujaca powigzania pomiedzy rodzing Woodville, dynastig Yorkow i dynastig
Tudordw; opracowanie wlasne
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Czy Jacquetta zaaranzowata malzenstwo corki z krolem? Na to pytanie juz raczej nie
znajdziemy odpowiedzi. Wiemy jednak, ze zwigzek ten byt szczesliwy. Elzbieta miata duzy
wplyw na meza, czego dowodzi rozwdj karier politycznych czlonkéw jej rodziny czy tez
korzystne mariaze rodzenstwa. Malzonkowie doczekali si¢ dziesieciorga dzieci (siedmiu
corek i trzech synéw). Sytuacja diametralnie zmienita sie 9 kwietnia 1483 roku, kiedy to krél
Edward IV niespodziewanie zmarl*. Nastepca tronu zostat trzynastoletni Edward V. Elzbieta,
zapewne przeczuwajac klopoty, zaplanowata szybka koronacje syna, ktéra miala odby¢ sie
4 maja’**. Jej wrogowie obawiali sie, ze krélowa przejmie kontrole nad matoletnim synem,
a jej rodzina zdobedzie faktyczng wladze w panstwie. Mlodego kréla, ktory wracat z Walii
do Londynu, odbil jego stryj — Ryszard, ksiaze Gloucester, ktdéry jednoczesnie przetozyt
koronacje na czerwiec®. Edward zostal uwi¢ziony w Tower, a w niedlugim czasie dolaczyt
do niego mlodszy brat, drugi w kolejce do tronu - Ryszard.

Brat Edwarda IV przejat wladze, ale posunal si¢ jeszcze dalej. W 1484 r. Parlament Anglii
wydat ustawe Titulus Regius, w ktorej czytamy:

A oto zwazamy, iz rzeczone falszywe malzenstwo pomiedzy wyzej wymienionym krdélem
Edwardem a Elzbieta Grey (Elzbieta Woodville) zostato zawarte z wielkim zuchwalstwem, bez
$wiadomej zgody Lordow tego Kraju, a takze przy uzyciu czarnoksiestwa i czaréw [wyrdznienie:
JW.], jakich dopuscily sie rzeczona Elzbieta i jej matka Jacquetta, ksiezna Bedford, jak glosi

powszechna opinia ludu i publiczny gtos w calym tym Kraju®®.

Ryszard oskarzyl Elzbiete i jej — niezyjaca juz — matke o czary. Warto w tym miejscu
zwrdci¢ uwage, ze nie przedstawit przy tym nowych dowoddéw obciazajacych Elzbiete czy
Jacquette, lecz opart sie na fama publica (publicznej pogtosce), ktéra w tym dokumencie
postuzyla jako dowdd ostateczny. Dodatkowo twierdzil, ze Edward byt wczeéniej zareczony
z Eleonora Butler, a prekontrakt ten, w $wietle dwczesnego prawa, stanowit przeszkode dla
kolejnego malzenstwa. W efekcie matzenstwo Edwarda IV i Elzbiety Woodville zostato
uznano za niewazne, a ich dzieci za pochodzace spoza zwiazku malzenskiego — bekarty.
Tym samym Ryszard III legitymizowal swoja wladze (potomstwo pochodzace ze zwigzkow
pozamatzenskich nie moglo przeja¢ korony). Oskarzenie o czary nie mialo doprowadzi¢ do
egzekucji Elzbiety, ale do anulowania §lubu. W prawie kanonicznym malzenstwo zawarte pod
wplywem czaréw uznawano za niewazne od samego poczatku (void ab initio). Jednocze$nie
Elzbieta stracila tytul krolowej wdowy i byta nazywana odtad Lady Elizabeth Grey?”.

Ryszard III zginat dwa lata pdzniej w bitwie pod Bosworth. Tron Anglii przejal Henryk
Tudor, ktéry w 1486 r. poslubil najstarsza corke Edwarda IV i Elzbiety Woodville - réwniez
Elzbiete. Dopiero wtedy jej matka doczekata si¢ oczyszczenia z zarzutdw i przywrdcono jej
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Ryc. 5. Paul Delaroche, The Children of Edward, 1830, Muzeum Luwr; domena publiczna

tytul krolowej wdowy. Niestety, inny los spotkal jej synéw — Edwarda V i Ryszarda, ktorzy
uwiezieni w Tower, ostatni raz byli widziani zywi pod koniec 1483 r., gdzie najprawdopo-
dobniej zostali zamordowani na zlecenie Ryszarda III*®. Elzbieta Woodville zmarta w 1492 r.
podczas panowania swojego ziecia.

Edward IV najprawdopodobniej po$lubit Elzbiete z mifosci. To uczucie doprowadzito do
oskarzenia jego zony i teSciowej o praktykowanie magii, tragicznej $mierci jego tescia, szwagra
i dwdch synoéw, a takze de facto przedluzenia trwajacej od 1455 r. angielskiej wojny domowej,
zwanej w historiografii Wojng Dwoch Réz. Oskarzenia o czary w tym przypadku mialy na
celu delegitymizacje nastepcow Edwarda IV ilegitymizacje uzurpatora — Ryszarda III, jednak
nie odebraly zycia Elzbiecie i jej matce. Niestusznie oskarzone pomscita historia. Ryszard II1
nie doczekat si¢ prawowitego nastepcy. W nastepnych latach Anglig rzadzili potomkowie
Elzbiety Woodville, m.in. Henryk VIII Tudor, ktéry doprowadzit do roztamu z Kosciotem
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rzymskokatolickim i ustanowienia Ko$ciota anglikanskiego, oraz jedna z najwybitniejszych
europejskich krélowych - Elzbieta I.

Warto wspomnie¢, ze omdwiona tutaj historia zainspirowata angielska pisarke Philippe
Gregory do napisania serii ksiazek, w ktorych gléwnymi bohaterkami sg Jacquetta (The Lady
of the Rivers, 2011) i Elzbieta (The White Queen, 2009). Na ich podstawie w 2013 roku powstat
serial telewizyjny Biata krélowa.

ROKSOLANA - MAGIA W HAREMIE SULEJMANA

W Imperium Osmanskim - poteznym panstwie obejmujacym w XVI w. wigkszos¢ Bliskiego
Wschodu, Afryki Péinocnej i potudniowo-wschodniej Europy — panowata $cista hierarchia.
Jednak w okresie rzadéw sultana Sulejmana Wspaniatego doszlo do radykalnych zmian w samym
sercu dynastii osmanskiej, co w wspotczesni ttumaczyli dzialaniem nadprzyrodzonych mocy.

Nie ma w historii Imperium Osmanskiego kobiety, wokoét ktdrej powstato tyle legend, plotek
i oskarzen, jak Hiirrem Sultan, zwana takze Roksolang, matzonka Sulejmana Wspaniatego.
Nie wiemy nic pewnego o jej pochodzeniu, nie znamy nawet daty urodzenia. Przypuszcza
sie, ze przyszta na $wiat ok. 1505 r. na terenach Rusi Czerwonej. W dziewietnastowiecznej
literaturze pojawil si¢ poglad, jakoby byta cérkg prawostawnego kaptana z Rohatyna i nosita
imie Anastazja lub Aleksandra®. Podczas najazdu na miasto zostata wzieta do tureckiej
niewoli i najprawdopodobniej ok. 1520 r. trafita do suttaniskiego haremu. Szybko stata si¢
jedna z ulubionych konkubin suttana. To ze wzgledu na nig Sulejman odszed! od ugrunto-
wanych tradycji dynastycznych, a zwlaszcza od zasady ,,jedna konkubina - jeden syn”, ktéra
stuzyla zapewnieniu stabilnos$ci sukcesji i ograniczata wplyw matek na panujacego wtadce.
Roksolana urodzila sultanowi szescioro dzieci: synéw Mehmeda, Abdullaha, Selima (przyszlego
sultana), Bajazyda i Cihangira oraz cérke Mihrimah*’. Ok. 1534 r. Sulejman ztamat kolejny,
ponad 300-letni zwyczaj, poslubiajac Hiirrem podczas oficjalnej ceremonii. Nigdy wcze$niej
niewolnica nie zostata podniesiona do rangi prawowitej matzonki suttana. Co wiecej, sultan
stal sie monogamista, co bylo niespotykane w osmanskiej historii*.

Oszalamiajaca kariera Roksolany - od niewolnicy w haremie do krélowej Imperium
Osmanskiego — uczynila ja postacia fascynujaca, a zarazem wystawiong na osad historykéow.
Gléwne osmanskie zrédia na temat Hiirrem, takie jak dzienniki Sulejmana, jego mitosne
listy do malzonki czy listy sultana i Roksolany do Zygmunta II Augusta, zapewniaja wglad
w jej dzialania i psychologie. Dokumenty te staly si¢ znane dopiero w XIX i XX wieku,
kiedy to negatywny wizerunek suttanki zdazyl si¢ juz uksztaltowaé. Jak zaznacza Galina
Yermolenko, wigkszo$¢ zrédet XVI- i XVII-wiecznych opierala sie na pogtoskach i plotkach,
gdyz zadna z 0s6b opisujacych wydarzenia, jakie rozgrywaly sie na suttanskim dworze, nie
miata dostepu do wewnetrznego kregu haremu Sulejmana. Zrédta te demonizowaly postaé
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Ryc. 6. Anton Hickel, Roksolana i Sulejman,
Landesmuseum Meinz, 1780, domena publiczna

Hiirrem, przedstawiajac ja jako intrygantke,
osobe niegodziwa i podstepna*.

Zaréwno najblizsze otoczenie Sulej-
mana, jak i tureckie spoteczenstwo nie
rozumiaty, dlaczego sultan dokonat
tak wiele zmian dla jednej kobiety.
Monogamiczne przywigzanie wladcy do
wybranki byto w tej kulturze postrzegane
jako anomalia badz stabos¢, jedynym wiec
wytlumaczeniem zaistnialej sytuacji
stala si¢ magia. Luigi Bassano da Zara,
zyjacy w wieku XVI Wenecjanin, ktéry
mieszkal przez osiem lat w Stambule i miat
okazje z bliska obserwowa¢ codzienne
zycie, zwyczaje i funkcjonowanie dworu
osmanskiego, w swoim dziele I costumi, et
i modi particolari de la vita de’Turchi (pol.
Obyczaje i szczegblne sposoby zycia Turkow)
poruszyl réwniez kwestie krazacych
wowczas plotek o praktykowaniu magii
przez Roksolane:

Sulejman darzy ja takga miloscig i dochowuje jej takiej wiernosci, ze wszyscy jego poddani

zdumiewajg sie i mowig, Ze go oczarowala, i nazywaja ja Ziadi, co oznacza czarownice®.

Bassano nie byt odosobnionym przypadkiem. Réwniez Ogier de Busbecq, belgijski pisarz

i dyplomata, pelniacy stuzbe ambasadora Imperium Osmanskiego w Konstantynopolu,

zanotowat:

Turcy, podobnie jak starozytni, przypisuja hienie wielkg moc w sprawach milosnych. I chociaz

podczas mojego pobytu w Konstantynopolu byty tam dwie hieny, ich wlasciciele niechetnie

chcieli mi je sprzeda¢, twierdzac, ze trzymaja je dla Sultanki (jak nazywa si¢ zZong sultana),

o ktorej powszechnie kraza pogloski, ze utrzymuje jego uczucie za pomocg mitosnych urokéw

i magicznych sztuk*.
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Roksolana byla pierwsza kobieta w historii Imperium Osmanskiego, ktéra miala tak
duzy wplyw nie tylko na sultana, ale réwniez, jako jego malzonka i doradczyni, na sprawy
panstwowe. Wspomniana wczesniej korespondencja z polskim krélem dowodzi jej zaanga-
zowania w wielka polityke. Wiemy réwniez o jej fundacjach, z ktérych najstynniejsza jest
kompleks Haseki Sultan w Stambule. Byl to ogromny przelom - Roksolana jako pierwsza
kobieta w Turcji otrzymata prawo wzniesienia tak poteznych budowli w samej stolicy, co
wczeséniej bylo zarezerwowane dla suttanéw. To ona zapoczatkowata epoke zwang Sultanatem
Kobiet, charakteryzujaca si¢ rosngcym wplywem kobiet na polityke Imperium.

Wielka inteligencja i sita woli Roksolany daly jej przewage nad innymi kobietami w haremie.
To dzieki swojej nieustepliwosci i uczuciu, jakim obdarzyt ja Sulejman, wspieta si¢ na wyzyny
osmanskiej hierarchii. Z tego tez powodu oskarzano ja o czary. Prébowano tym sposobem
wyjasnic jej przejécie z pozycji niewolnicy do roli najwazniejszej kobiety w panstwie.

HENRYK 111 WALEZY - PAMELET, SPISEK 1 DIABEL

W historii Polski Henryk Walezy to przede wszystkim pierwszy krol elekcyjny, ktory
zrezygnowat z tronu w Krakowie, by obja¢ rzady we Francji®’. Jednakze czas jego rzaddw
nad Sekwang - juz jako Henryka III - to jeden z najbardziej burzliwych okreséw w dziejach
nowozytnej Europy. Zmagajac si¢ z kryzysem autorytetu wladzy krolewskiej i bratobojczymi
wojnami religijnymi, monarcha pad? ofiarg bezprecedensowej kampanii nienawisci.

Wojny religijne pomiedzy katolikami a hugenotami (francuskimi ewangelikami reformo-
wanymi) przyniosty krwawe zniwa. Do najtragiczniejszych wydarzen z tamtego okresu zaliczy¢
trzeba z pewnoscig wydarzenie z 23 na 24 sierpnia 1572 roku, zwane w historiografii noca
$w. Bartlomieja, w ktorym Henryk bral udzial jeszcze przed objeciem tronu*®. Dokonano
wtedy rzezi hugenotéw w Paryzu. Napiecia te ostatecznie doprowadzily do powotania przez
radykalny réd Gwizjuszéw Ligi Katolickiej, organizacji wspieranej przez Hiszpanie i Pafistwo
Koscielne w walce z protestanckimi hugenotami®’.

Wazna w tej historii jest réwniez kwestia dziedziczenia tronu francuskiego. Henryk III
przejal go po zmartym bracie Karolu IX. Jako ze Henryk nie miat potomstwa (historycy biora
pod uwage jego homoseksualnos¢ lub biseksualnos¢), kolejny w kolejce do tronu byt jego
mlodszy brat Franciszek Herkules; ten jednak zmart w 1584 roku. Henryk Walezy wiedziat
zatem, ze dynastia zakoriczy sie na nim. Smier¢ Franciszka Herkulesa oznaczala, ze nastepca
tronu - zgodnie z panujacym we Francji prawem salickim - zostal daleki kuzyn Henryka
I11, krdél Nawarry Henryk Burbon. Sytuacje komplikowal fakt, ze gtéwny spadkobierca byt
hugenotem. Jego kandydatura byta nie do przyjecia dla Ligi Katolickiej i wkrétce doszlo do
kolejnej wojny domowe;j.
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Ryc. 7. Pamflet - Les sorceleries de Henry de Valois, et les oblations qu’il faisoit au diable dans le bois de Vincennes.
Strona tytutowa, 1589, Bibliothéques numériques de I'Institut de France
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W 1588 r. ultrakatolicki Paryz zbuntowat sie przeciwko krélowi i Henryk musiat ucieka¢
z miasta. Monarcha przeni6st si¢ do Blois, po czym zwolal Stany Generalne, na ktére przybyt
réwniez zaproszony przez niego Henryk de Guise, jeden z czotowych przedstawicieli Ligi
Katolickiej. Poniewaz stat sie on faktycznym wtadca Paryza, a jego wplywy zagrazaty
bezposérednio koronie, krol zdecydowat si¢ na drastyczny krok. Gdy ksiaze szedt na posiedzenie
rady krolewskiej, zostal zamordowany. Nastepnego dnia $cieto rowniez jego brata — kardynata
Ludwika de Guise. Krél Henryk III potraktowat te morderstwa jako desperacki akt ratowania
autorytetu wladzy krélewskiej.

Natychmiast po $mierci braci, w Paryzu zostal opublikowany pamflet Les Sorcelleries de
Henri de Valois, et les Oblations qu’il faisoit au Diable dans le Bois de Vincennes (Czary Henryka
Walezjusza i ofiary, jakie sktadat diablu w Lasku Vincennes). Dowiadujemy si¢ z niego, ze
gdy krol uciekt z Paryza i zostawil swoje rezydencje, Liga Katolicka zyskala do nich dostep.
Po zamordowaniu Gwizjuszy Liga przeszukala palace i wykorzystala niektore znalezione
w nich przedmioty, m.in. dwa satyry z poztacanego srebra — symbol niepohamowanej zadzy
i poganskiego chaosu, do zdyskredytowania wladcy**. W pamflecie oskarzano réwniez Henryka
o garbowanie skory dziecka w celu wykorzystania jej w rytualach®.

Trzeba rowniez zaznaczy¢, ze krol Henryk III Walezy czesto wykazywal do$¢ osobliwe —
jak na éwczesne wzorce — zachowania. Podczas baléw zaktadal kobiece stroje i bizuterie,
nosit réwniez peruki niegodne wtadcy, a takze otaczal sie¢ gronem meskich faworytow™.
Jego zachowanie doprowadzito do tego, ze zaczeto plotkowaé o homoseksualnosci wladcy, co
w tamtych czasach nazywane bylo sodomia®. Doda¢ nalezy, ze wedlug éwczesnych przekonan
mezczyzna, ktory zachowywatl sie jak kobieta, odwracal ustanowiony przez Boga porzadek
natury. Anita M. Walker i Edmund H. Dickerman méwig wprost o filozofii inwersji. Krol,
ktory odwracal role plciowe, narazal si¢ tez na zarzut odwracania rol religijnych - czczenie
Szatana zamiast Boga™.

Historycy udowodnili, ze oskarzenia o czary i konszachty z diabtem, ktére wymierzone
byty w Henryka III Walezego, zostaly sfabrykowane przez Lige Katolicka. Christian Biet
uwaza, ze pamflety i oszczerstwa stanowily fuzje teologicznej demonologii. Liga Katolicka
nie mogla zdetronizowa¢ krola, musiata wiec szuka¢ innego sposobu na pozbawienie go
tronu. Oskarzajac go o czary, cztonkowie Ligi sugerowali, Ze jako czarownik wyrzekt sie
chrztu. Pamieta¢ nalezy, ze monarchia francuska byta ultrakatolicka. Dowiedzenie wigc
uprawiania czaréw bylo dowodem na abdykacje duchowa monarchy®. Od tego juz tylko
krok do detronizaciji.

Kalumnie rozpowszechniane przez Lige Katolicka przyniosty ograniczony skutek.
Henryk Walezy razem z Henrykiem Burbonem rozpocz¢li oblezenie Paryza. Wtedy doszlo
do zamachu: krol Francji zostat zaatakowany przez dominikanina Jacquesa Clementa
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iw wyniku poniesionych obrazen zmarl. Zakonnik, zmotywowany obrazami z antykrolewskich
pamfletéw, byt przekonany, ze zabija heretyka i stuge szatana. Umierajacy krél w obecnosci
$wiadkéw wyznaczyt Henryka z Nawarry na swojego nastepce.

Historie Wladyslawa Jagielty, Joanny z Nawarry, kobiet z rodu Woodville, Roksolany
i Henryka ITI Walezjusza Iaczy jeden wyrazny mianownik: magia na szczytach wladzy ,pojawiala
si¢” zawsze z powodow politycznych. W zadnym z omawianych przypadkéw oskarzenia
o czary nie opieraly si¢ na dowodach, a na rozpowszechnianej opinii i na wierze oskarzycieli
w nadprzyrodzone zdolnosci ofiar. Zarzut czarostwa cynicznie wykorzystywal mentalno$¢
owczesnego spoleczenstwa. Stuzyl za wytrych otwierajacy drzwi krélewskich skarbcow,
prawne narzedzie do niszczenia dziedzictwa rywali i ostateczny argument rozgrzeszajacy
z politycznych morderstw. Przedstawione epizody udowadniaja, ze najniebezpieczniejszymi
demonami krazacymi po korytarzach dawnych patacéw byly nie byty z zaswiatow, lecz
ludzkie ambicja, chciwos¢ i bezwzgledna zadza wladzy. Stosy ptonety dla najbiedniejszych, ale
to na szczytach dwczesnego spoleczenstwa oskarzenie o magie moglo zmieni¢ bieg historii.
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Na temat mezczyzn oskarzonych o czary zob. artykul Joanny Lubierskiej w tym tomie.

H. Boockmann, Johannes Falkenberg, der Deutsche Orden und die polnische Politik: Untersuchungen zur
politischen Theorie des spiteren Mittelalters mit einem Anhang: Die Satira des Johannes Falkenberg, Gottingen
1975, p. 352; ttumaczenie wlasne.

Edycja Satyry zob.: Iohannis Falkenberg Satira contra hereses et cetera nephanda Polonorum et eorum Regis
Jaghel, red. Z. Wlodek w: La Satire de Jean Falkenberg. Texte inédit avec introduction, “Mediaevalia Philosophica
Polonorum?”, 1973, t. XVIII, s. 51-95.

Poganstwo, poganski, poganin - terminéw tych uzywam jako okreslenia niechrze$cijaniskich wierzen lokalnych,
natywnych, najczeéciej wyznawanych przed chrystianizacjg. Terminy te nie maja w moim tekscie tadunku
etycznego, moralnego ani teologicznego. W niektérych miejscach, aby podkresli¢ wyraznie dystans do tych
terminéw, oznaczam je w cudzystowie.

Zob. m.in.: J. Skomial, Spor polsko-krzyzacki w Kronice Jana Dlugosza, ,,Studia Prawno-Ekonomiczne”, 2014,
t.41,nr 1, s. 129.

H. Boockmann, Johannes Falkenberg, p. 352.

T. Graff, Servants of the devil or protectors of Christianity and apostles among pagans? Shaping the image of
Poland and Poles in the context of steps taken by Wladyslaw II Jagiello’s diplomacy against ‘Satira’ by John
Falkenberg, “Folia Historica Cracoviensia”, 2017. t. 23, nr 1, s. 151-154.

J. Dtugosz, Roczniki czyli kroniki stawnego Krélestwa Polskiego. Ksiega X1 1 XII: 1431-1444, przekt. J. Mrukéwna,
red. J. Wyrozumski, Warszawa 2004, s. 144.

A. Prochaska, Sobér w Konstancji, Krakéw 1996, s. 67-83.

T. Graft, Sobor w Konstancji wobec monarchii polsko-litewskiej, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloniskiego.
Prace Historyczne”, 2014, nr 141, z. 2, 5. 521-524.

Z.H. Nowak, Miedzynarodowe procesy polubowne jako narzedzie polityki Zygmunta Luksemburskiego 1412-1424,
Torun 1981, s. 68.

J. Wiesiotowski, Prace i projekty Pawta Wiodkowica - Konstancja, zimg 1415 i 1416 roku, ,Roczniki Historyczne”,
1969, t. 35, s. 118-120.

E. Woodacre, Joan of Navarre: Beloved Queen and (Step) Mother or Unbeloved Witch?, in: Later Plantagenet
and the Wars of the Roses Consorts. Power, Influence, and Dynasty, ed. A. Norrie, C. Harris, J.L. Laynesmith,
D. R. Messer, E. Woodacre, Cham 2023, p. 108.

Byli to: Henryk (pdzniejszy krol Henryk V), Tomasz (1. ksigze Clarence), Jan (1. ksigze Bedford) i Humphrey
(1. ksigze Gloucester).

E. Woodacre, The Perils of Promotion: Maternal Ambition and Sacrifice in the life of Joan of Navarre, Duchess
of Brittany and Queen of England, in: Virtuous or Villainess? The Image of the Royal Mother from the Early
Medieval to the Early Modern Eras, ed. C. Fleiner, E. Woodacre, New York 2016, p. 125-148.

Wigcej na ten temat zob.: E. Woodacre, Joan of Navarre: Beloved Queen and (Step) Mother or Unbeloved Witch?,
p- 109.

W 1403 r. Joanna urodzita martwe bliznieta.
Letters of the Queens of England 1100-1547, ed. A. Crawford, Stroud 1997, p. 115.
Jedna z wazniejszych bitew wojny stuletniej, rozegrana 25 pazdziernika 1415 r. pomiedzy sitami angielskimi

a francuskimi, zakonczona zwyciestwem Anglii. Woko! bitwy toczy sie akcja sztuki Henryk V Williama
Shakespeare’a.

Calendar of the Patent Rolls Preserved in the Public Record Office, Henry V: Volume 1, 1413-1416, London 1910,
p. 342: 1415 June 30. Winchester. Licence for the king’s mother Joan [wyréznienie: JW.], queen of England, to
dwell with her men, servants and ministrers within the castles of Wyndesore, Walyngford, Berkhamstede and
Hertford while the king is on his present voyage beyond the seas.

The Pariament Rolls of Medieval England 1275-1504, vol. 9, Henry V: 1413-1422, ed. Ch. Given-Wilson, London
2005, p. 236.
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22 The Chronicles of London, ed. Charles Lethbridge Kingsford, Oxford 1905, p. 73: And in this yeer ffrere Randolff,
Maistre off Dyvynyte, that some tyme was Quene Johannys confessour, wrouht, as men seyn thurh the exacytyng
off the sayde Quene, by sorcerye and nygromancye fforto haue dystroyed the kyng [wyrdznienie: JW.]. But
as god wolde alle his vnthryffty werking was espyed. Wherefore the same Quene loste her landes, and was putte
into the castell off Ledys vndir the kepyng off Sir John Pelham, knyht; thumaczenie wtasne.

23 A.R. Myers, The Captivity of a Royal Witch: The Household Accounts of Queen Joan of Navarre, 1419-21, in:
Crown, Household and Parliament in Fifteenth Century England, ed. C.H. Clough, London 1985, p. 263-284

24 E. Woodacre, Joan of Navarre: Beloved Queen and (Step) Mother or Unbeloved Witch?, p. 118.
25 L. Frye, Nobility and Witchcraft in Fiftenth and Sixteenth Century England, Charlotte 2020, p. 25-37, praca

magisterska dostepna online (24.02.2026): https://ninercommons.charlotte.edu/record/999/files/Frye_
uncc_0694N_12402.pdf .

26 E. Woodacre, Joan of Navarre: Beloved Queen and (Step) Mother or Unbeloved Witch?, p. 118.
27 W historiografii mozna spotkaé polska wersje imienia — Jakobina.

28 Ph. Gregory, D. Baldwin, Michael Jones, Kobiety wojny dwoch réz. Ksiezna, krélowa i krélowa matka, thum.
Urszula Gardner, Poznan 2013, s. 52.

29 Wiecej na ten temat zob.: J. Leland, Witchcraft and the Woodvilles: A Standard Medieval Smear? in: Reputation
and Representation in Fifteenth-Century Europe, ed. D.L. Biggs et al., Leiden 2004, p. 267-288.

30 Calendar of the Patent Rolls Preserved in the Public Record Office, Edward IV. Henry V1., 1467-1477, London
1971, p. 190: The duchess complains that Thomas Wake, esquire, in the time of the late trouble caused her to
be brought in a common noise and slander of witchcraft throughout a great part of the realm, insomuch as
he caused to be brought to Warwick to divers of the lords present when the king was last there an image of
lead made like a man of arms of the length of a man’s finger broken in the middle and made fast with a wire,
saying that it was made by her to use with witchcraft and sorcery, and for the performing of his malicious
intent entreated one John Daunger, parish clerk of Stoke Brewerne, co. Northampton, to say that there were
two other images made by her, one for the king and one for the queen; ttumaczenie wlasne.

31 C.Hudson, Women and Witchcraft in Thomas Malory’s Le Morte D’Arthur, “Postgraduate perspectives on the
past”, 2018, vol. 3, iss.1, p. 8.

32 Calendar of the Patent Rolls Preserved in the Public Record Office, Edward IV. Henry VI., 1467-1477, London
1971, p. 190.
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3105 DLA SASIADA!
MESKIE OBLIGZE MAGI]
WRIECZYPOSPOLITES

XVII-XVIT WIEKD -
[ARYS PROBLEMATYKI

yobrazmy sobie Rzeczpospolitg sprzed trzystu lat. Wies§ pograzong w plot-

kach, miasto pelne sgsiedzkich sporéw, dwér szlachecki, w ktérym obok

uprawiania polityki i dbania o majatki dyskutuje sie o alchemii i astrologii.

Zarzuty stosowania praktyk magicznych stanowity element zycia spotecznego,

aich analiza pozwala dzi$ zobaczy¢, jak rodzity sie konflikty i napiecia oraz
funkcjonowaly mechanizmy wladzy w lokalnych wspolnotach. W takim $wiecie oskarzenie
o czary moglo zdecydowac o czyims losie.

W powszechnym wyobrazeniu czary kojarzg si¢ przede wszystkim z kobietami i procesem
zakoficzonym stosem. Zrédla archiwalne i powstajace na ich podstawie prace naukowe ukazuja
jednak obraz bardziej ztozony. Wsrdd oskarzanych znajdowali sie réwniez mezczyzni, a ich
rola w sprawach o czary byta znacznie wieksza, niz sugeruje rozpowszechniony stereotyp.

W dotychczasowych badaniach nad procesami o czary, zaréwno w Rzeczypospolitej, jak
i w Europie, zagadnienie to bylo jednak analizowane przede wszystkim w kontekscie kobiet.
Wynika to zaréwno z rzeczywistej przewagi kobiet wérdd oskarzanych, jak i z utrwalonej
w historiografii perspektywy badawczej, ktéra koncentrowata sie na zjawisku ,,polowan na

czarownice”. W ostatnich latach pojawiajg sie wprawdzie artykuly o mezczyznach oskarzanych
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Ryc. 1. Scena przedstawia, najprawdopodobniej, samego
diabta, ktory przybywa po dusze powieszonego czlowieka,
przechodzgca przez pierscien — symbol wiecznosci —
umieszczony nad szubienicg, fragment obrazu Domenicusa
van Wijnen, The Witches' Sabbath by Moonlight (pol. Sabat
czarownic w blasku ksiezyca), XVII w., domena publiczna,
zrédto: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/d/
d7/The_witches%27_Sabbath_by_moonlight%2C_by_
Domenicus_van_Wijnen%2C_called_Ascanius.jpg (dostep:
14.02.2026)

o czary?, jednak maja one charakter
uzupelniajacy wobec zasadniczych
analiz dotyczacych kobiet.

Niniejszy tekst stanowi syntetyczne
ujecie i uporzadkowanie dotychcza-
sowych ustalen historiografii. Jego
celem jest wydobycie z istniejacych
prac naukowych i popularnonaukowych
informacji dotyczacych mezczyzn
pojawiajacych sie w kontekscie praktyk
magicznych oraz proceséw o czary
w Rzeczypospolitej XVII i XVIII w.,
a nastepnie przedstawienie ich w sposob
pokazujacy réznorodnos¢ rdl i sytuaciji,
w jakich wystepowali.

Mezczyzni wystepowali w sprawach
o czary przede wszystkim jako
oskarzyciele i uczestnicy procedur
sadowych. To oni byli tawnikami,
sedziami, katami, duchownymi,
wladcami, inkwizytorami, adwokatami,
demonologami, $wiadkami. Bywali
takze obroncami oskarzonych albo
krytykami brutalnych form polowan
na czarownice. Z czasem jednak takze
i oni zaczeli pojawiac si¢ po drugiej
stronie, jako podejrzani i oskarzeni

o kontakty z sitami nadprzyrodzonymi’.

Trzeba jednak wyraznie rozrézni¢ dwie odmienne kategorie oséb podejrzewanych

o czary lub znajomo$¢ wiedzy tajemnej. Jedng stanowili uwiklani w lokalne konflikty chlopi

i mieszczanie, drugg za$ uczeni i szlachta, wérdd ktérych znajdowali sie m.in. astrolodzy,

alchemicy oraz lekarze. W przypadku tej drugiej grupy magia nie byla najczesciej przedmiotem

oskarzen, lecz elementem wyksztalcenia, zainteresowan intelektualnych i kultury umystowej

epoki. Fascynacja astrologia, alchemia czy kabalistyka wpisywata si¢ w szerszy europejski

kontekst poszukiwania wiedzy tajemne;j.
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Statystyki sg jednoznaczne: az
okoto 80% wszystkich oskarzonych
o czary pochodzito ze wsi?. Szlachta,
jako stan uprzywilejowany, nie mogla
by¢ sadzona przez sady miejskie ani
poddawana torturom, co w praktyce
znaczaco ograniczalo mozliwos¢
prowadzenia wobec niej klasycznych
procesow o czary®. W praktyce sadowej
oskarzenia najcze$ciej dotykaty wiec
chtopéw i mieszczan, cho¢ sama wiara
w praktykowanie magii nie znata
granic stanowych. O czary posadzano

nie tylko mieszkancéw wsi i miast,

lecz takze przedstawicieli szlachty?®,
cztonkéw rodéw panujacych, a nawet

Ryc. 2. Szamoczaca si¢ para, fragment obrazu Jozefa
wiladcow’. Roznica polegala jednak na  Chetmoniskiego, Przed karczma, 1877, olej na ptétnie,
Muzeum Narodowe w Warszawie, domena publiczna, Zrédto:
https://pl.wikipedia.org/wiki/Przed_karczm%C4%85#/
stanu podejrzenie o czary moglo  media/Plik:j_Che%C5%82mo%C5%84ski_-_Przed
karczm%C4%85_(1877).jpg (dostep: 14.02.2026)

konsekwencjach. Dla ludzi nizszego

oznaczad tortury, wyrok i $mier¢, a dla
ich rodzin dlugotrwale wykluczenie
spoteczne. W przypadku elit oskarzenie czeéciej stawalo sie narzedziem walki politycznej
lub sposobem zdyskredytowania przeciwnika.

Zanim jednak przyjrzymy si¢ konkretnym przypadkom, warto zauwazy¢, ze lektura
akt sagdowych z XVII i XVIII w. pozwala wyrdzni¢ dwa zasadnicze typy spraw zwigzanych
z czarami. Z jednej strony byly to wlasciwe procesy czarownic, konczace si¢ wyrokami $mierci,
z drugiej - liczne sprawy o niestuszny zarzut czarostwa, w ktérych chodzito o zniestawienie,
pomowienie czy probe zrujnowania dobrego imienia®.

Badania Malgorzaty Pilaszek pokazuja, ze w analizowanych przez nig procesach mezczyzni
stanowili zaledwie 10,6% ogo6lu oskarzonych; w materiale zrédlowym badaczka odnotowala
okoto 140 mezczyzn, wobec ktérych wysunieto tego rodzaju zarzuty. Okolicznosci ich
oskarzenia niewiele réznily si¢ od tych, ktére dotyczyly kobiet. Réwniez w ich przypadku
kluczowq role odgrywaly relacje sasiedzkie, konflikty w obrebie wspdlnoty oraz napiecia
wynikajace z codziennej rywalizacji’.

Oskarzenia kierowane przeciwko mezczyznom czesto wigzaly sie z wykonywanym
zawodem. Dotyczyto to zaréwno rywalizacji w ramach jednego cechu, jak i profesji tradycyjnie
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kojarzonych z posiadaniem szczeg6lnych umiejetnosci. Bartnictwo, pasterstwo czy kowalstwo
budzity respekt, ale i podejrzliwos¢. Szczegdlnie czesto zarzuty pojawialy sie wobec owczarzy,
ktérych wiedza o zwierzetach i umiejetnos¢ ich leczenia wydawaty sie wielu osobom czyms
wiecej niz tylko praktyka zawodowa. Wlasnie wérdd przedstawicieli tych i podobnych grup
zawodowych zrédta odnotowuja relatywnie liczne przypadki oskarzen o czary™.

Znacznie wieksza liczbe kobiet oskarzanych i skazywanych na kare §mierci za czary
tlumaczono juz w XVII w. ich spofeczng bezbronnoscig. Kobiety funkcjonowaty bowiem
w ramach znacznie ograniczonych praw i mozliwoéci obrony. Gdy przyjrzymy si¢ blizej
magii ludowej, zobaczymy takze wyrazny podzial rél. Kobiety dominowaly w obszarze
praktyk zwigzanych z narodzinami, $miercig, miloscia, ptodnoscig, kontaktami z duchami
czy przepowiadaniem przyszloéci. Jak wynika z badan Jacka Wijaczki, meska magia byla
natomiast cze$ciej zwiazana z codziennoscia: ochrong pdl, plonéw, zwierzat, gospodarstwa. To
sprawialo, Ze meskie praktyki wydawaly sie bardziej ,,uzytkowe” i mniej tajemnicze, a przez
to rzadziej budzily tak silny lek jak dziatania przypisywane kobietom.

Nalezy jednak podkresli¢, ze rzeczywista skala oskarzen o czary wobec mezczyzn weigz
pozostaje trudna do oszacowania. Znaczna czes$¢ ksiag sadowych, zwlaszcza z sadow wojtowskich
i miejskich, nie zachowala si¢ lub przetrwata jedynie fragmentarycznie. Ponadto Zrédla
koscielne, w tym akta sagdéw duchownych i dokumentacja konsystorska, nie zostaty dotad
przebadane pod tym katem w sposob systematyczny'2. W konsekwencji dostepny materiat
zrédlowy nie pozwala na pelne uchwycenie rozmiaréw zjawiska, a znane dzi$ przypadki
nalezy traktowac raczej jako przyktady zachowanych spraw, a nie reprezentatywny obraz
skali oskarzen o czarostwo wsréd mezczyzn w Rzeczypospolitej.

Niniejszy tekst ma charakter przegladu dotychczasowego stanu badan nad obecnoscia
mezczyzn w kontekscie czaréw i praktyk magicznych w Rzeczypospolitej XVII i XVIII wieku.
Na podstawie dotychczasowych opracowan zostang ukazane rézne sytuacje, w ktérych pojawiali
sie oni w zrddtach: jako oskarzeni w procesach o czary, uczestnicy konfliktéw zwigzanych
z praktykami magicznymi, a takze przedstawiciele elit intelektualnych zajmujacy si¢ astrologia,
alchemig czy innymi rodzajami wiedzy tajemnej. Pozwoli to przede wszystkim na ukazanie

réznorodnosci rol, jakie pelnili oni w §wiecie nowozytnej magii.

MIESZCZANIE: CODZIENNE KONFLIKTY I ,,GZARY POSPOLITE”

W odréznieniu od szlachty i chtopéw, mezczyzn zamieszkujacych miasta i oskarzanych
o czary, rzadko postrzegano jako osoby obdarzone szczegdlng mocg. Praktyki przypisywane
mieszczanom byly osadzone w realiach zycia miejskiego i dotyczyly przede wszystkim spraw
codziennych. Pospolito$¢ miejskich czaréw jest widoczna w charakterze samych spraw,
ktore znacznie czeéciej dotyczyly réznych ,,szkdd”, oszustwa lub nieuczciwych praktyk.
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Postepowania o czarostwo
obejmowaly najczesciej drobne
szkody, nieudolne proby
leczenia, konflikty sasiedzkie,
spory o podfozu zawodowym
czy przypadki zniestawienia.
Status miejski zapewniat
obywatelowi ochrone¢ prawna,
ale nie eliminowatl konfliktow
spolecznych, ktére czesto
przybieraty forme oskarzen
o magie i przenosily sie na sale
sagdowa’®. W przeciwienstwie

do chlopdéw, mieszczan nie

oskarzano o sprowadzanie
klesk zywiolowych, natomiast

odmiennie niz w przypadku  Ryc. 3. Akt chrztu Melchiora, syna pracowitego ciesli Jakuba zwanego
Czarownikiem i jego Zony Doroty z 3 stycznia 1655 r. w Gnieznie,
zrodlo: Archiwum Archidiecezjalne w Gnieznie, Archiwum parafii
im posiadania tzw. wiedzy  Gniezno $w. Trdjca, Liber baptisatorum 1648-1687, sygn. AP 59/04,

s. 46

uczonych, nie przypisywano

tajemnej'. Zwyczajno$¢ i pow-
szednio$¢ oskarzen o czary
w $rodowisku miejskim nie §wiadczy o ich marginalnym znaczeniu, lecz o tym, ze praktyki
te czesto miaty swoje ukryte zrodlo w codziennych napigciach i konfliktach, tak sgsiedzkich,
jak i zawodowych.

Istotne bylto réwniez to, ze mieszczanie podlegali sgdownictwu miejskiemu, ktore
bylo sformalizowane i funkcjonowalo w oparciu o ustalone procedury. Natomiast sady
wiejskie (dominialne) cechowaly sie¢ mniejszg niezawisloscia, uzalezniong réwniez od woli
wlasciciela dobr'®. Zastosowanie tortur w procesach o czary wobec mieszczan bylto ograniczone;
w staropolskiej procedurze sagdowej pelnily one funkcje srodka dowodowego, a nie kary,
natomiast same sankcje cze$ciej mialy charakter finansowy, honorowy lub administracyjny.
Byty to np. grzywny, chlosta, publiczne upomnienie, wydalenie z miasta®. Warto podkresli¢,
ze wyroki §mierci w sprawach o czary wobec mezczyzn byly wymierzane znacznie rzadziej
niz w analogicznych sytuacjach z udziatem kobiet.

Jednym z nielicznych dobrze udokumentowanych przypadkéw oskarzenia mezczyzny
o czary byl proces Grzegorza Klechy w wielkopolskim Nowym Kozminie, rozpoczety 11 lipca
1690 r. Przed sadem wdjtowskim stanal mieszczanin Stanistaw Rogalski, ktéry oskarzyt
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Grzegorza Kleche, mieszkanica Nowego Miasta Kozmina, o praktykowanie czaréw. Geneza
oskarzenia siegala 1686 r., kiedy to doszto do konfliktu miedzy zona Rogalskiego a nieznang
z imienia Biskupczanka (cérka Biskupki). Sktdcone strony wzajemnie zarzucity sobie czarostwo.
Rogalska wraz z mezem udali si¢ do urzedu burmistrzowskiego na skarge. Wezwano wiec na
przestuchanie matke i corke. Podczas skladania wyjas$nien kobiety wskazaly Grzegorza Kleche,
od ktorego ustyszaly, ze Rogalska jest czarownicg. Chcac sie dowiedzie¢, skad Grzegorz o tym
wie, postano po niego, a ten stwierdzil, ze bedac na odpuscie w niedalekim Gostyniu, ustyszat
o tym od tamtejszych kobiet. Zatrzymano wiec Kleche w ratuszu, ale nocg udato mu sie zbiec.
W rezultacie Rogalski oraz Biskupka zostali ukarani grzywna. Rogalski, uznajac Kleche za
sprawce calego zamieszania, podjal prywatne dziatania zmierzajgce do jego schwytania.
Doprowadzito to do kilku nieudanych préb uwiezienia oskarzonego oraz kolejnych kar
finansowych nalozonych na Rogalskiego za dziatania podjete bez porozumienia z burmistrzem.
Sprawa odzyta po powrocie Grzegorz Klechy do Kozmina w 1690 r. W tym samym czasie
zachorowal kon Rogalskiego. Klecha pracowal wowczas jako pomocnik brukarza przy grobli,
a parobek Rogalskiego wracat wozem z pola. Klecha nie tylko nie usunat si¢ z drogi, ale dotknat
zwierzecia, ktérego przednia noga po jakims$ czasie bardzo spuchta. Cho¢ stan konia szybko
sie poprawit, Rogalski ponownie oskarzyt Kleche o czary. Podczas posiedzenia sadu 11 lipca
1690 r. Klecha zostat przestuchany, a nastepnie poddany torturom. W ich trakcie przyznal
sie do uczestnictwa w sabatach na Lysej Gorze, ktore - jak zeznal - odbywaly sie w starym
dworzysku we wsi Soénica. Przyznal, ze byt tam trzykrotnie i przygrywat czarownicom do
tanca na piszczalce. Po kilkudniowym przestuchaniu, obszernych zeznaniach, przywotaniu
nazwisk wielu 0s6b — Grzegorz Klecha zostal skazany na §mier¢ przez spalenie na stosie'.

Zrédta sgdowe miasta Jarocina, polozonego niecate 20 km od Kozmina, réwniez wskazuja
na obecno$¢ mezczyzn w sprawach okreslanych jako ,,czarostwo”. Analiza tych postepowan
prowadzi jednak do wniosku, ze w przewazajacej mierze mialy one charakter pospolitych
sporéw i zatargoéw sasiedzkich. W latach 1689-1719 mezczyzni pojawiajg sie w aktach nie
jako osoby podlegajace klasycznemu oskarzeniu o czary, lecz jako uczestnicy konfliktow,
w ktérych zarzut praktyk magicznych funkcjonowal jako wzmocnienie oskarzenia. W wielu
przypadkach kierowanie spraw o czary bylo wyrazem bezsilno$ci wobec przeciwnika, a droga
sagdowa zdawala si¢ by¢ jedynym sposobem rozwiazania konfliktu. Zarzuty czarostwa byty
wowczas proba dokuczenia adwersarzowi lub zemszczenia si¢ na nim i nie miaty realnego
zwigzku z praktykami magicznymi.

W 1689 r. Maciej Kaczmarek zostal ukarany przez jarocinski sad za zadanie ,,czarostwa”
Stefanowej Omiecinskiej, natomiast w 1693 r. Stanistaw Piotrowicz poniost kare za wyrzadzenie
niejakiej Zygmuntce w ten sam sposéb szkdéd w domu. W obu przypadkach zarzut czardéw
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stanowit cze$¢ sprawy o wyrzadzenie szkody lub zniestawienie, rozpatrywanej przez sad
miejski w ramach jego codziennej jurysdykcji. W 1713 roku Maciej Gustynski oskarzyt
Andrzeja Jaworskiego o rzucanie czaréw na Lysej Gorze; sprawa zostala skierowana do sadu
wojtowskiego, jednak jej dalszy bieg nie jest znany".

Szczegdlnie wymowny jest przypadek z 27 pazdziernika 1719 r., kiedy sad burmistrzowski
ukaral Mateusza Lupke nie za czary sensu stricto, lecz ,za niewyuzdany jezyk, ktéry bedac
na strazy przy czarownicach, sekreta wyniost do Jarocina réznym ludziom”. Nalozona kara
grzywny w wysokosci pieciu talaréw, obowiazek postuszenstwa oraz publiczne przeproszenie
burmistrza mialy charakter przede wszystkim dyscyplinujacy. Jednoczesnie akta miasta
Jarocina wyraznie odnotowuja, ze w tym samym czasie kobiety oskarzane o czary byty
poddawane torturom'.

W aktach sadowych z poczatku XVIII w. pojawiaja si¢ takze przypadki mezczyzn
oskarzonych o zawieranie paktéw z diablem. W 1722 r. przed poznanski sad doprowadzono

Andrzeja Bochenskiego. Z jego zeznan wynikalo, ze

i RR mial w zwyczaju sporzadzaé cyrograty, liczac, ze ich

K odnalezienie wzbudzi wspétczucie wérdd ludzi. W akcie
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Lagodniejszy los spotkat Kazimierza Kaminskiego,

R

osiemnastolatka z Krakowa, ktéry w 1728 r. stawil si¢
Ryc. 4. Taw. falszywy pakt diabelski przed sadem oficjata. Podobnie jak Bochenski, zeznal,
podpisany przez Urbaina Grandiera ze zawarl pakt z diablem, gdyz styszal, iz cztowiek
(1590-1634), francuskiego ksiedza
skazanego za czary i spalonego na
stosie, domena publiczna, zrédto: zamiescil rysunki postaci - chcial, aby zfe duchy ukazaty
https://en.wikipedia.org/wiki/Urbain_
Grandier#/media/File:UrbainPact2.jpg
(dostep: 14.02.2026) duchy nie pojawily sie, a oczekiwane pienigdze nie

moze w ten sposob zy¢ dostatnio. W swoim cyrografie

sie w formach, ktdre nie wzbudzg w nim strachu. Jednak
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nadeszly; w zamian mlodzieniec doswiadczat jedynie niejasnych wizji i majakdéw, ktore
obiecywaly bogactwo. Sad wziat pod uwage szczera skruche, niedojrzatos¢ Kaminskiego oraz
fakt, ze pakt nie zostal wypelniony - chfopak nie uzyskal zadnych korzysci od diabta, przez
co umowa w zasadzie byta niewazna. Wyrok przewidywat chloste, odbycie przez rok szeregu
nabozenstw i spowiedzi oraz siedmiokrotng pielgrzymke do miejsc uwazanych za cudowne.
Cyrograf, symbol zawarcia paktu, mial zosta¢ publicznie spalony?.

Obie te sprawy ukazujg podobng u oskarzonych motywacje oraz r6zng reakcje sadow.
Niewatpliwie takie praktyki byly czesto przejawem desperacji lub mlodzienczej naiwnosci
i nie stanowily realnego zagrozenia dla otoczenia.

ZYozonos¢ oskarzen o czary w srodowiskach miejskich szczegdlnie wyraznie ukazuja
sprawy dotyczace magii milosnej. Przykladem jest sprawa z 1745 r. z Trembowli (ob. Ukraina),
miedzy Janem Skomorowskim a Nazarem Zapotocznym. W trakcie bdjki, do ktorej doszto
po spozyciu wigkszej ilosci alkoholu, panowie oskarzyli si¢ wzajemnie o stosowanie czardéw
w celu zapewnienia swoim cérkom korzystnych matzenstw. Istotnym elementem procesu
bylo zeznanie zigcia Zapotocznego, Leska Wasyleckiego, ktory twierdzil, ze zostal ,, przycza-
rowany” przez kobiete zwang Kretycha i Ze bez jej ingerencji poslubilby inng kobiete. Zeznanie
to sklonito sad do oddalenia zarzutéw wobec Skomorowskiego. Sprawa jednak powrdcita na
wokande, gdy Zapotoczny ztozyt manifestacje, zaprzeczajac oskarzeniom?.

Pozornie blahy konflikt obnazyt mechanizmy funkcjonowania lokalnej wspdlnoty.
Oskarzenia o czary najczeéciej dotyczyly cztonkéw rodziny i sasiadéw, czyli 0sob, z ktérymi
pozostawano w czestych relacjach i statych konfliktach. W realiach niewielkich spotecznosci
malzenstwa miaty kluczowe znaczenie spoleczne i ekonomiczne, a dazenie do zapewnienia
korzystnych mariazy moglo prowadzi¢ do oskarzen o uzycie wszelkich dostepnych $rodkow,
w tym réwniez magii.

W zrédach miejskich odnotowano réwniez przypadki, w ktérych mezczyzni - medycy lub
zielarze® — stawali si¢ celem oskarzen o czary. W 1770 r. mieszkancy miasteczka Jarmolince
na Podolu doszli do wniosku, ze dzuma, ktdra ich zaatakowala, jest konsekwencja tolerowania
obecnosci przybylego przed wielu laty z Turcji zielarza Jézefa Maronita. Lekarstwa, ktdre
ordynowal, nie skutkowaty, a epidemia dziesigtkowala okoliczng ludnos¢. Pozostali przy zyciu
doszli wigc do wniosku, ze Maronit nie tylko nie leczy, ale wrecz szkodzi i nalezy sie go pozbyt¢.
Zdeterminowani, wsadzili go na woz z beczka smoty, zawiezli na granice miasteczka i spalili
na stosie, nie oddajac sprawy do sadu. Jedenascie lat po $mierci znachora w Jarmolincach
pojawili si¢ jego krewni, ktorzy domagali si¢ kary dla sprawcéw samosadu. Pozwany zostat
wéwezas kasztelan santocki Wojciech Scibor Marchocki?, wtasciciel Jarmoliniec. Kamieniecki
sad grodzki wszczal dochodzenie, zarzadzit wizje lokalng i skazal sprawcow samosadu na kare



Stos dla sasiada! Meskie oblicze magii w Rzeczypospolitej XVII-XVIII wieku - zarys problematyki 161

Ryc. 5. Lucjan Wedrychowski, Znachor, 1895, olej na ptétnie, Muzeum Narodowe w Krakowie,
domena publiczna, Zrédto: https://zbiory. mnk.pl/pl/galerie-tematyczne/528/katalog/503056 (dostep:
14.02.2026)

dolnej wiezy, ich pomocnikdw, za wspélnictwo w zbrodni, na kare 100 grzywien, sukcesorom
Maronita za$ nakazal wyplaci¢ 200 grzywien odszkodowania®.

Przywolane przyktady pokazujg, Ze choé mezczyzni oskarzani o czary rzeczywiscie stawali
przed sagdami i podlegali karom, ich sprawy nie zawsze konczyly sie tragicznie. W wielu
przypadkach wyznaczano im grzywny, kary porzadkowe, pokuty religijne lub krétko-
trwale uwiezienie. Na tym tle wyraznie rysuje si¢ dysproporcja plciowa: kobietom znacznie
czesciej wymierzano najwyzszy wymiar kary - $émier¢ przez spalenie na stosie. Zatem ple¢
oskarzonego miala istotne znaczenie dla przebiegu postepowania i jego konsekwencji, nawet
przy podobnych zarzutach o czarostwo.

CHEOPI: ZABOBON I MAGIA LUDOWA W ZVCIU CODZIENNYM

Chtopi stanowili najliczniejsza, a zarazem najbardziej bezbronna wobec oskarzen o czary
grupe spoleczng w I Rzeczypospolitej. Mezczyzni w tej grupie padali ich ofiarg z tych
samych powoddéw co mieszczanie: gdy popadali w konflikt sgsiedzki lub gdy zajmowali
sie ziololecznictwem. Ich polozenie bylo jednak wyraznie gorsze niz w mieszczan, gdyz
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podporzadkowanie sgdom dominialnym oraz niska pozycja spofeczna sprzyjaty stosowaniu
wobec nich surowszych form represji.

Magia ludowa petnita na wsi funkcje praktyczna. Mezczyzni zajmujacy si¢ lecznictwem
i odczynianiem urokdéw byli postrzegani jako osoby posiadajace szczegdlng wiedze, do ktérej
odwotywano sie w sytuacjach zagrozenia chorobg lub innym nieszczesciem. Jednoczesnie ta
sama wiedza mogla sta¢ sie podstawg oskarzen, zwlaszcza w czasie epidemii czy nieurodzaju
albo w przypadku $mierci zwierzat gospodarskich, a wiec zjawisk postrzeganych jako trudne
do racjonalnego wyttumaczenia. Znalezienie winnego zbiorowych nieszczes¢ pozwalato na
lepsze zrozumienie $wiata i przynosilo uspokojenie.

W XVII-wiecznych ksiegach sadowych miasta Zbgszynia w Wielkopolsce zachowat si¢
zapis o czarodziejskich praktykach Adama Jarpianka, stréza z pobliskiej Nowej Wsi. Nie
wiadomo, w jakich okolicznosciach mezczyzna trafil przed obradujacy w zbaszynskim zamku
sad wojtowski i kto go oskarzyl. Wiemy tylko, ze prawdopodobnie dzialo sie przed dniem $w.
Jana Chrzciciela® w 1654 roku. Jarpianek zeznal ,,szczerze i dobrowolnie, ze zaprzedat sie
diabtuiza jego pomocg wyrzadzil ludziom wiele szkdd, zepsul owoce, spuscil na ziemig susze,
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Ryc. 6. Widok bramy zamkowej nieistniejacego zamku w Zbgszyniu, Zygmunt Swiatopelk Stupski, Album naszych
zabytkéw. T. 1, Kosécioly drewniane. Cz. 1, Dyec. Gnieznienfiska, Poznan 1917, Biblioteka Narodowa, sygn. 840.322
A, domena publiczna, zrédto: https://polona.pl/item-view/3e89d13c-3fcf-4006-ab75-bb71065{8f432page=96
(dostep: 14.02.2026)
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ktora spalita zboza, wywotal grad, spowodowal wylewy stawow, poprzestawat z czarownicami
na Lysej Gorze i czynit im muzyke na ptugu, a do wszystkiego przyznat sie na inkwizycji,
ktorej poddal si¢ dobrowolnie”. Sad uznal jego czyny za dowiedziong podlos¢ i obrzydliwos¢
i mocg wojtowskiej wtadzy wydat wyrok $mierci przez spalenie. Dzieki faskawosci dziedziczki,
ktora pelnifa funkcje najwyzszego sedziego (fac. supernus iudex), wyrok zmieniono: najpierw
Jarpiankowi miala zosta¢ $cieta glowa, a dopiero potem jego cialo zosta¢ oddane ptomieniom.

W Zbaszyniu sady wojtowskie stosowaly podobne procedury wobec wszystkich oskarzonych
o czary, czyli spalenie na stosie po wczes$niejszym przestuchaniu katowskim, podczas ktérego,
przy uzyciu dlugich i wyrafinowanych tortur, uzyskiwano ,dobrowolne przyznanie si¢”
ofiar. Procesy czarownic odbywaly si¢ tu jeszcze w drugiej polowie XVIII w. Wyroki §mierci
wykonywat kat miejski. W 1760 r. byl nim Kazimierz Gundermann, ktéry, zgodnie z umowa
zawartg z burmistrzem, za tortury zakonczone $cigciem glowy, powieszeniem lub spaleniem
na stosie otrzymywat cztery talary w srebrze®.

W XVIII-wiecznych ksiegach kryminalnych miasta Przemysla zachowat sie protokdt
nietypowego procesu z sierpnia 1741 r., dotyczacego chlopa Bazylego Maksymowicza ze
wsi Sarny w ziemi przemyskiej”’, od wielu lat zajmujacego si¢ wrdzbiarstwem i udzielaniem
pomocy okolicznym mieszkanicom. Nie jest znany dokladny moment jego uwiezienia ani
czas przebywania w areszcie; sam proces trwal niezwykle krdtko - rozpoczat sie 4 sierpnia,
a zakonczyt dzien pdzniej. Sad uznal, ze Maksymowicz ,,zwodzil i omamiat ludzi”, cho¢
jednocze$nie z zeznan wynikato, iz niektérych potrafit uleczyé. W toku postepowania
podkreslono, ze oskarzony nie dziatal w oparciu o wtasng wiedze ani umiejetnosci, lecz ,,nic
sam nie rozumiejac”, zasiegal porad u miejscowej czarownicy. Z tego wzgledu sad stwierdzil,
ze jego dzialalnos¢ byla prowadzona ,,bez zadnych jednak czaréw zazywania”, a zarzuty nie
dotyczyly realnego uprawiania magii, lecz przystawania z czarownicami oraz naciggania ludzi
réznymi sposobami, dla wlasnego zysku. Maksymowicz zostal skazany na chloste - trzysta
plag rézgami przy pregierzu, wykonang przez kata, oraz na wypedzenie z miasta®.

Warto przyjrzec si¢ nietuzinkowej postaci Maksymowicza. Z jego zeznan wynikato, ze
wrdzbiarstwa nauczyt go diak Narolski, duchowny greckokatolicki mieszkajacy we Lwowie,
przy cerkwi Narodzenia Najswietszej Panny. Od niego mial otrzymac ksiege z wizerunkami
planet, za pomocg ktdrej od kilku lat praktykowal wrdzenie, okreslajac, ,,pod jaka planeta kto
sie urodzil i jakie moze mie¢ dalsze szczgscie”. Posiadat rowniez drugg ksiege, ktdra zostala
oceniona przez sad jako ,,na ksztalt czarownicza”. Byt to zielnik zawierajacy rysunki roslin
oraz modlitwy uznane przez sedzidw za nieprzyzwoite®.

Dziatalno$¢ Maksymowicza koncentrowata si¢ na pomocy lokalnej spotecznosci i miata
charakter uzyteczny. Doradzal on w sprawach zaginiecia lub choréb bydtla, stosowal srodki
lecznicze przy réznych dolegliwosciach oraz podejmowat proby odnajdywania skradzionych
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Ryc. 71 8. Herbarium vivum plantarum sponte in Prussia nascentium (pol. Zywy zielnik roslin dziko rosnacych
w Prusach Wschodnich) - jeden z najstarszych zachowanych zielnikéw w Polsce, stworzony przez Georga
Andreasa Helwinga na przetomie XVII i XVIII w. (ok. 1695-1705). Zawiera zasuszone okazy roslin opatrzone
nazwami w jezyku tacinskim, niemieckim i polskim, tom I, Biblioteka Narodowa, sygn. Rps akc. 200/1, domena
publiczna, zrédto: https://polona.pl/item-view/2c882098-¢79a-4821-9530-6fc229ed8104?page=0 (dostep:
14.02.2026)

przedmiotéw. Gdy sam nie byt w stanie pomdc, udawat sie po pomoc do zaprzyjaznionej
Maryny Kuliczki ze wsi Zatuze, uznanej pézniej przez sad za czarownice™.

Przypadek Bazylego Maksymowicza pokazuje, ze w srodowisku wiejskim granica miedzy
wroézbiarstwem, medycyng ludowa a czarami byta ptynna. O kwalifikacji praktyk decydowaly
nie tyle ich (nie)skutecznos¢, ile moment, w ktérym dzialalno$¢ ta zaczynata by¢ postrzegana
jako zagrozenie dla istniejacego porzadku spotecznego czy religijnego. Mozna zatem stwierdzi¢,
ze w wielu sprawach o tzw. czary nie chodzilo o realng szkodg, lecz o to, ze dana osoba
przestawala ,pasowal” do spoltecznosci, w ramach ktdrej funkcjonowata.

W 1727 r. w wielkopolskiej wsi Kakulin doszlo do procesu Jana Korta. Sprawa ta doskonale
ilustruje mechanizm eskalacji konfliktu sasiedzkiego, podobnego jak w opisywanej wczesniej
sprawie Rogalskiego i Klechy. Oskarzycielem byt sgsiad Korta, Wojciech Vizer. Zarzut dotyczyt
rzekomych szkoéd wyrzadzonych na zwierzetach gospodarskich Vizera przez czary Korta. Jednak
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podczas $ledztwa wyszlo na jaw prawdziwe podtoze konfliktu: Kort nazwal wezeéniej Vizera
»hyclem”, a woéwczas stowo to bylo jedna z najciezszych obelg, godzito w dobre imie i honor
adresata. Vizer, chcgc zmy¢ hanbe, a przy okazji ukaraé przeciwnika, wytoczyl najciezsze
dzialo i oskarzyl go o czary. Proces Korta przebiegal wedlug standardowego scenariusza
sadowego, typowego dla spraw o czarostwo. Poddany torturom mezczyzna zatamal sie i zaczat
»zeznawac”. Jego konfabulacje (bedace echem pytan zadawanych przez sedzidéw) wpisaty sie
w stereotyp meskiego czarownika. Kort przyznat si¢ do udzialu w sabatach na Lysej Gorze,
gdzie mial pelni¢ role muzykanta, przygrywajac do tanca spotykajacym si¢ tam czarownicom
oraz diablom. Przestuchiwani w tej sprawie swiadkowie zaczeli sobie przypomina¢ rézne
podejrzane czy nietypowe zachowania Korta z przeszlosci. Sad uznal wymuszone torturami
zeznania za prawdziwe i skazal go na wyrok $mierci (zapewne przez spalenie, cho¢ zrédla
moéwig ogolnie o egzekucji)®. Jak widzimy, procesy o czary mogly by¢ réwniez wywotane
przez sasiedzkie niesnaski®.

Pod koniec XVII wieku, po 1695 r., przed sadem w Lobzenicy na Krajnie stanat Jan
Censlaw, mieszkaniec wsi Mlotkowice. Zostat on oskarzony przez sgsiada nazwiskiem Brach
o spowodowanie §mierci jego siostry za pomoca czaréw. W toku przestuchania ujawniono, ze
pomiedzy zmarlg a szwagierkg oskarzonego, czyli siostra jego zony, istnial konflikt. Podczas
ktétni ta ostatnia miata wypowiedzie¢ grozbe: ,przyjdzie na cie koniec”, po czym - jak
twierdzono - w ciggu tygodnia poszkodowana zaniemdwila, a po dwdch kolejnych niedzielach
zmarta. W sprawie Jana Censlawa zeznawalo kilku §wiadkéw, w tym karczmarz z Mlotkowic
Jan Steinkie, soltys tejze wsi imieniem Jan oraz pigciu innych mieszkaricow. Zaden z nich nie
potrafil jednak wykaza¢, ze za $miercig siostry Bracha staly dzialania oskarzonego. Wobec
braku dowodéw winy sedziowie odestali sprawe do rozpatrzenia wlascicielowi débr. Skala
oskarzen - Jan Censlaw zostal bowiem pomdwiony o czary tacznie przez czternascie osob —
sugeruje istnienie glebszego konfliktu pomiedzy nim a lokalng spolecznoscig. Final tej sprawy
pozostaje nieznany™.

Procedura sagdowa wobec chlopéw odbiegata od standardéw obowiazujacych w sadach
miejskich czy szlacheckich. Sady dominialne, dzialajace pod zwierzchnictwem wlasciciela
dobr lub jego urzednikow, charakteryzowaly sie czestym i szerokim wachlarzem wymyslnych
tortur jako srodka dowodowego. W efekcie przyznanie si¢ do winy, czgsto wymuszone
i niemajace nic wspolnego z praktykowaniem magii, stawalo si¢ podstawa do wydania wyroku
skazujacego. W odniesieniu do mezczyzn wywodzacych sie z chlopstwa kara §mierci, w tym
spalenie na stosie lub §ciecie, nie nalezala do rzadkosci, cho¢ w skali ogdlnej byla stosowana
rzadziej niz wobec kobiet.



166 Joanna Lubierska

STLACHTA: MIEDZY ALGHEMIA A SAMOSADEM

W kontekscie oskarzen o czary szlachta w I Rzeczypospolitej zajmowata pozycje szczegdlna,
wynikajaca z jej uprzywilejowanego statusu prawnego. Cho¢ przedstawiciele tego stanu nie
byli wolni od zainteresowan astrologia, alchemia czy innymi formami wiedzy tajemnej,
rzadko stawali sie stronami proceséw o czary. Wynikato to zaréwno z obowiagzujgcych
regulacji prawnych, jak i z przekonania, Ze oskarzenie o czary wobec szlachcica godzi nie
tylko w jednostke, lecz w caly porzadek stanowy?*".

Stan szlachecki nie byl w kwestii magii grupg jednolita. Obejmowat zaréwno arysto-
kracje, dla ktdrej zainteresowanie alchemia czy wiedzg hermetyczng bywalo elementem
intelektualnej mody i elitarnej kultury, jak i uczonych wywodzacych sie ze szlachty, taczacych
zainteresowania z aspiracjami naukowymi. Obok nich istniala réwniez szlachta niezamozna,
pozbawiona wplywoéw i protekcji, ktorej sytuacja mogla przypomina¢ raczej los chtopdw niz
mieszkancow patacowych salonow.

W obrebie tego stanu zdarzaly sie sytuacje, w ktorych jeden szlachcic wystepowat przeciwko
drugiemu na drodze prawnej, domagajac sie rekompensaty za szkody przypisywane dzialaniu
czaréw. Spory tego rodzaju mialy jednak odmienny charakter niz procesy prowadzone
wobec przedstawicieli nizszych stanéw: nie zmierzaly do surowego ukarania pozwanego,
lecz stanowily element konfliktéw politycznych, majatkowych badz sgsiedzkich®. Oskarzenie
o praktyki magiczne petnito wowczas rodzaj narzedzia majacego na celu zdyskredytowanie
przeciwnika, wpisujac si¢ w szerszy kontekst walki o wptywy i prestiz. Jak wskazuja badania
nad aktami sagdéw grodzkich i ziemskich, sprawy te rzadko konczyly sie wyrokiem skazujacym,
a znacznie czesciej byly umarzane®.

Jedna z najbardziej interesujgcych grup mezczyzn podejrzewanych o czary byli wywodzacy
sie z kregu szlachty uczeni. Astrologowie, alchemicy czy lekarze funkcjonowali na pograniczu
$wiatéw nauki, religii i magii, co czynilo ich szczegdlnie podatnymi na zarzuty o praktyki
zakazane. Jednocze$nie ich status spoleczny, wyksztalcenie oraz zwiazki z moznymi protek-
torami czesto zapewnialy im ochrong przed konsekwencjami prawnymi. Granica pomiedzy
nauka a magia byla ptynna. Astrologia stanowila przeciez cz¢$¢ oficjalnego programu
nauczania na uniwersytetach”, a alchemia byla praktykowana zaréwno przez uczonych, jak
i przez moznych patronéw. Dopiero w momencie, gdy wiedza ta zaczynata by¢ postrzegana
jako sprzeczna z doktryna religijna lub zagrazajaca porzadkowi spotecznemu, pojawialy sie
oskarzenia o czary lub herezje.

Przyjrzyjmy si¢ teraz zyciorysom dwoch postaci, ktorych zainteresowania byty charak-
terystyczne dla ich czaséw, w tym przypadku - stanistawowskich. Pierwsza jest starosta
liwski Tadeusz Grabianka (1740-1807), podolski wtasciciel ziemski, alchemik, jeden z lideréw
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Ryc. 9. Wyktlady akademickie z astronomii, [Zbior traktatéw z dziedziny arytmetyki, geometrii, geografii

i astrologii, wyktadanych w Krakowie], Krakow ok. 1657-1658, k. 127v, Biblioteka Narodowa, sygn. Rps 9102
I1, domena publiczna, Zrédto: https://polona.pl/item-view/f58002d2-d032-495a-89fa-fd4db2c385a8?page=255
(dostep: 14.02.2026)
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Ryc. 10. Wnetrze pracowni alchemicznej, fragment obrazu Williama Fettesa Douglasa, The Alchemist (pol.
Alchemik), 1855, olej na plétnie, Victoria and Albert Museum, domena publiczna, Zrédto: https://en.wikipedia.
org/wiki/William_Fettes_ Douglas#/media/File:William_Fettes_Douglas_-_The_Alchemist.jpg (dostep:
14.02.2026)
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iluministycznego nurtu zakonu awinionskiego i jedna z bardziej osobliwych postaci przetomu
XVIII i XIX w. Jego dziatalno$¢ spotykala sie z ostra krytyka zaréwno Kosciota, jak i wladz
$wieckich. Chociaz nie zostal on nigdy formalnie oskarzony o czary, to jednak pod koniec
zycia byt wieziony i uznawany za niebezpiecznego.

Grabianka, wyksztalcony w lotarynskiej akademii rycerskiej Stanistawa Leszczynskiego,
z czasem zaczal funkcjonowac jako nie tylko arystokrata, lecz takze filozof, alchemik i kabalista,
postugujacy si¢ osobliwym tytulem ,,Kréla Nowego Izraela™®. Kluczowym momentem byla
inicjacja, jakg Grabianka przeszed! w Berlinie w latach 1779-1782. Tam trafit pod skrzydta
dwoch gorliwych poszukiwaczy kamienia filozoficznego: Antoine-Josepha Pernety’ego
(zwanego Dom Pernety) oraz Josepha Philiberta de Morveau (wystepujacego jako Brumore).
Nauki obu mentoréw przesycone byty mistyka, kabalg i hermetyzmem®. Pernety wierzyl, ze
starozytni zaszyfrowali dla potomnych swoje tajemnice alchemiczne w legendach oraz bajkach
egipskich i greckich. Juz w 1760 r. zalozyl w Awinionie towarzystwo ,,Les Illuminés”, ktérego
czlonkowie mieli, poprzez eksperymenty, praktyki spirytystyczne i kabalistyczne, dotrze¢ do
tajemnicy kamienia filozoficznego™.

Polski szlachcic okazal si¢ pojetnym uczniem. Bral udziat w eksperymentach mistrza,
w swoich dobrach na Podolu urzadzit laboratorium alchemiczne. Z czasem stat si¢ jednym
z filaréw ruchu, a po $mierci Pernety’ego przejat przywodztwo nad lozg awinionskg. Cena tej
kariery byla jednak wysoka: Grabianka stopniowo trwonil majatek, finansujac dziatalno$¢ lozy
i prowadzac wystawny styl zycia. Pod koniec XVIII w. jego organizacja zaczela sie rozpadac,
a on sam znalazl si¢ na skraju finansowej ruiny. W poszukiwaniu ratunku Grabianka ruszy!
w droge. Opuscil Francje i bez pospiechu objezdzat rezydencje polskiej arystokracji. Jesienia
1804 r. dtugo przebywat w Tulczynie u Stanistawa Szczgsnego Potockiego*!, ktérego niemal
»nawrocil” na swoje idee i ktory rozwazal nawet splate jego dtugdéw oraz wykupienie majatku
z rak wierzycieli. Plany te przerwatla jednak nagla §mier¢ gospodarza*>. Na poczatku 1805 r.
Grabianka bywat u Ilinskich w Romanowie, u Czartoryskich, Tarnowskich i Lubomirskich,
wszedzie znajdujgc stuchaczy i sponsoréw. Wprowadzony przez Jozefa Ilinskiego* na peters-
burskie salony, szybko odnalazt si¢ w Srodowisku rosyjskiej arystokracji. Jego poglady padty
na podatny grunt. W krétkim czasie zastynat jako wizjoner i alchemik: uzdrawial nerwowo
chorych, glosit proroctwa o zblizajacym si¢ koncu $wiata (przewidywanym na rok 1835)
i przyjmowat hojne datki na rzecz tworzacego si¢ ,Narodu Bozego”. Wokdt niego gromadzili
sie nowi zamozni adepci, a wraz z nimi - pieniadze. Kres tej dziatalnosci przyniosta jednak
wielka polityka. W czasie wojny Rosji i Prus z Napoleonem Grabianka wzbudzil podejrzenia
wladz. W 1807 r. zostal aresztowany pod zarzutem szpiegostwa na rzecz Francji i osadzony
w Twierdzy Pietropawlowskiej**. Po kilku miesigcach wiezienia zostal wprawdzie zwolniony,
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lecz wkrétce potem, 6 pazdziernika 1807 r., zmarl. Oficjalnie na apopleksje, ale wedtug poglosek
krazacych po salonach Petersburga - jako ofiara trucizny®.

Przypadek Grabianki pokazuje, jak cienka bywala granica miedzy alchemia, mistyka
i polityka. To takze przyklad na to, ze fascynacja wiedzg tajemna, dopoki pozostawala
prywatna pasja, byla akceptowana. W momencie, kiedy zaczynata przycigga¢ zwolennikéw,
pieniadze i wplywy, przestawata by¢ osobliwym hobby, a stawala si¢ zjawiskiem budzacym
czujno$¢ wladzy*®. W takich momentach z przeciwnikiem nie dyskutowano. Latwiej bylo
go uczyni¢ podejrzanym, oskarzy¢ o spisek czy nielojalno$¢ i w ten sposéb wyeliminowac
z zycia publicznego.

Inny typ fascynacji wiedza tajemna reprezentowal Adam Gieryk Podebranski (1741-1809,
okreslany w zZrédtach mianem ,,ostatniego alchemika Krakowa™. Nie byl wizjonerem na
miare Grabianki ani tworcg zadnej religijno-mistycznej wspolnoty, nigdy nie zostal o nic
oskarzony, i nie stal si¢ tez ofiarg gwaltownej reakcji spofecznej. Natomiast bardzo mocno
i do samego konca wierzyt w mozliwos$¢ odkrycia praw rzadzacych natura.

Pochodzit z Supra$la, pisat si¢ Podebranskim, jednak powszechnie zwano go Gierykiem.
Sam zywil wysokie wyobrazenie o swoim pochodzeniu i utrzymywat, Ze wywodzi si¢ w prostej
linii od Jerzego z Podiebradéw, XV-wiecznego kréla Czech. Przekonanie to mialo opiera¢ si¢
na informacjach, ktére, jak twierdzit, znalazt w jednym z dziet Bartosza Paprockiego, traktujac
je jako potwierdzenie swego szlachetnego rodowodu*.

Nie wiadomo, gdzie zdobyl wyksztalcenie. Przez pewien czas przebywat w Kaliszu
i Warszawie, utrzymujac sie z prac sztycharskich. Oprécz rytownictwa zajmowal sie takze
odlewaniem czcionek i zaopatrywaniem warszawskich drukarni. Okolo 1786 r. osiadl
w Krakowie, gdzie na zamdéwienie wykonywal ryciny do réznych publikacji naukowych,
a takze aptekarskie etykiety®.

Ambicje Gieryka siegaly jednak znacznie dalej. W drukowanym memoriale do Stanéw
Rzeczypospolitej z 1790 r. oferowal swoje ustugi w zakresie poszukiwania kruszcéw, soli i wegla,
proponowal préby alchemicznej przemiany metali, zapewnial o umiejetnosci wydobywania
srebra z olowiu oraz o znajomosci metod ulepszania wegla gorszej jakoéci. Deklarowal réwniez,
ze potrafi budowa¢ maszyny do odwadniania kopaln i przekonywal, ze Polska nie potrzebuje
zagranicznych specjalistow, skoro on sam gotéw jest oddac ojczyznie swoja wiedzg. Cho¢ jego
projekty nie uzyskaty finansowego wsparcia, wzbudzaly zainteresowanie wspofczesnych.

Z polecenia Stanistawa Augusta Gieryk mial nawet bra¢ udzial w poszukiwaniu kruszcéw
za pomoca leszczynowej rozdzki. Sam twierdzil, ze posiad! tajemnice jej skutecznego uzycia,
i gteboko wierzyt w mozliwo$¢ odnajdywania podziemnych bogactw. Szukat z r6zdzka
skarbéw, w noc $wietojanska wypatrywal legendarnego kwiatu paproci, przemierzat faki
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Ryc. 11. Miedzioryt (technika grafiki w metalu) Adama Gieryka przedstawiajacy krola Stanistawa Augusta
Poniatowskiego, 1773, Biblioteka Narodowa, domena publiczna, zrédto: https://pl.wikipedia.org/wiki/Adam_
Gieryk#/media/Plik:Gieryk_Podebra%C5%84ski,_Adam_(1741-1809),_copperplate_engraving_showing_
Stanislaus_Augustus_Poniatowski,_1773.jpg (dostep: 14.02.2026)
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w poszukiwaniu zi6l otwierajacych zamki i ktédki, a takze potrafit zaklina¢ weze, by nie
czynily mu szkody*".

Wspolczes$ni Krakowianie oraz pdzniejsi kronikarze zapamietali Gieryka jako posta¢
nietuzinkows, czlowieka wszechstronnie utalentowanego, a jednoczesnie gteboko pograzonego
w swoich alchemicznych i magicznych praktykach. ,,Chudy, wysoki, mrukliwy i stale zasgpiony.
Czlowiek, ktory wszystko umial: czy to naprawié zepsuty przyrzad fizyczny, czy odla¢ zgrabna
figurke z metalu, czy tez zlepi¢ jakis rozbity przedmiot szklany lub porcelanowy. [...] nieraz
bladzit z r6zdzka po podkrakowskich fakach i wzgérzach Krzemionek, a zabobonni krakowianie
twierdzili, Ze tak jak Twardowski brata sie z diablem. Czasami ten dziwny czlowiek przez
cafe tygodnie nie wychodzil z domu zatopiony w grubych foliatach alchemicznych. Prézne
zapewne byly przekonywania Scheidta o stracie czasu i pienigdzy. Ostatni alchemik Krakowa
$wiecie wierzyl w swe ksiegi oraz w to, ze kiedys$ uzyska Kamien Madro$ci®”.

Pomimo wszystkich swoich alchemicznych i magicznych fascynacji Gieryk zyt skromnie,
wydajac ostatnie pienigdze na alchemiczne ksiegi. Wiekszos$¢ dni spedzat w pracowni,
pochylony nad retortami*® w ktdrych stapial metale i prowadzit alchemiczne proby. Nawet
kiedy jeden z profesoréw Akademii Krakowskiej zaptacit mu 300 dukatéw w ztocie za komplet
czcionek greckich, ztoto natychmiast ,,rozptyneto si¢” w tych eksperymentach. Gieryk zmart
w Krakowie w 1809 roku, do konica nie przestajac wierzy¢, ze Kamien Madroéci istnieje*.

Zupelnie odmienny charakter mial przypadek Michata Matkowskiego, szlachcica z Humienca
na Podolu, ktéry w 1738 r., oskarzony o bycie upiorem i sprawca czaréw, padt ofiarg okrutnego
samosadu. Jego historia pokazuje, Ze w sytuacjach skrajnego leku nawet przynalezno$¢ do
stanu szlacheckiego mogta okazac¢ si¢ niewystarczajacg ochrong. Oskarzenie o czary nie mialo
tu nic wspdlnego z uczong refleksja czy praktyka intelektualna, lecz byto efektem paniki
i silnie zakorzenionych wierzen ludowych. Przypadek Matkowskiego to casus, w ktérym
status szlachecki przestawal petni¢ funkcje tarczy ochronnej, a oskarzenie o czary stawato
sie pretekstem do przemocy i szukania ,,sprawiedliwos$ci” poza instytucja sadu.

Matkowski zostal posadzony o bycie upiorem, co woéwczas taczono z umiejetnoscia
rzucania czaréw. Wedlug zrédet zdarzenie przebiegalo nastepujaco: mieszkancy Humienca,
chcac ratowac si¢ przed kleskg moru, zorganizowali nocng procesje przeblagalna. Podczas
niej spotkali Matkowskiego, ktory poszukiwat swoich zagubionych koni. Chlopi wzieli go
za upiora, pobili i pozostawili nieprzytomnego na polu. Nastepnego dnia w sgsiedniej wsi
domagali si¢ jego wydania, a kiedy tak sie stalo, zabrali cigzko pobitego do Humienca, gdzie
postanowili go spali¢. Wie§¢ o zamiarze wykonania kary dotarta réwniez do okolicznej
szlachty. Niektorzy namawiali chfopdw do spalenia szlachcica, obiecujac im bezkarnoéé; jeden
z nich mial powiedzie¢: ,,Palcie go predko, ja dam sto zlotych! Ma on nas i dzieci pogubi¢,
wolimy my jego”. Inni protestowali ,,Jak to pali¢ szlachcica bez prawa?”. Sprowadzono ksiedza
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do spowiedzi, nieszcze$nikowi wlozono kamienie w uszy, zatozono pas uciskajacy ciato,
oblozono go $wiezym nawozem i zastonieto oczy szmata nasaczong dziegciem. Nastepnie
nawieziono na stos 20 wozow stomy i 40 wozéw drewna, po czym Michal Matkowski
zostal spalony®.

Charakterystyczna jest niekonsekwentna postawa samej szlachty: cze$¢ jej przedstawicieli
sprzeciwiala si¢ samosadowi, odwotujac sie do norm prawnych i honorowych, inni za$
legitymizowali przemoc. Przypadek Matkowskiego nie podwaza ogélnej tezy o marginalnym
udziale szlachty w procesach o czary w I Rzeczypospolitej. Pokazuje on jednak, ze nawet
przedstawiciel stanu uprzywilejowanego mogl pas¢ ofiarg takich oskarzen, jedli znalazl sie
w przestrzeni, w ktérej strach i zabobon dominowaly nad racjonalnym mysleniem.

ZIAKONCZENIE

Ze zrodet i opowiesci o czarach w I Rzeczypospolitej wylania si¢ obraz spoleczenstwa,
w ktérym magia towarzyszyta ludziom wszystkich stanéw. Chlopi, zanurzeni w zabobonach
oraz praktykach ludowej medycyny, korzystali z wiedzy zielarskiej i wrdzbiarskiej, szukajac
pomocy i starajac si¢ wyjasni¢ to, co bylo dla nich niezrozumiate. Mieszczanie, uwikiani
w konflikty i drobne spory, podejrzewani byli o ,,czary pospolite”. Oskarzenia przeciwko nim
dotyczyty drobnych szkod, sporow sasiedzkich, nieskutecznego leczenia czy zniestawienia i nie
mialy nic wspolnego z czarostwem. W tych sprawach, bedacych wyrazem bezsilnosci, chodzito
przede wszystkim o wykorzystanie instytucji sadu do skutecznego ukarania przeciwnika.
Postanie na stos wyeliminowatby go na zawsze.

W $wiecie szlachty magia i wiedza tajemna bywaly nie tylko pasja, lecz takze zrédlem
klopotéw finansowych. Tadeusz Grabianka swoje zycie poswiecit eksperymentom, wierzac,
ze odkryje sekret bogactwa. Tymczasem zamiast przynies$¢ zloto i stawe, jego laboratoria
pochtonetly majatek, a on sam popadl w ruine. Podobnie Adam Gieryk Podebranski —
prowadzil Zycie pelne pasji i po$wiecenia, lecz jatlowe materialnie. Obok takich postaci
istnialta biedniejsza szlachta, bez naukowych aspiracji, jak Michal Matkowski, ktory stal sie
ofiarg samosadu chiopéw. Status stanowy chronit zatem przed sadem, lecz nie zawsze przed
przemocy spoteczng.

Patrzac na wszystkie trzy grupy, wida¢ wyraznie, ze czary byly czyms wiecej niz wiejskim
folklorem czy zbiorem wielopokoleniowych przesaddéw. Staly sie sposobem na poszukiwanie
bogactwa, wyjasnieniem niepowodzen, forma regulowania relacji sgsiedzkich i rodzinnych,
eliminowania przeciwnika, a nawet praktyk religijnych®®. Od chlopéw, przez mieszczan, po
szlachte — magia towarzyszyta ludziom o réznym poziomie zycia, cho¢ w kazdym $rodowisku
przybierala inne oblicze i niosla ze sobg rézne konsekwencje. Im wyzszy status spoteczny
osoby, tym wigksza byla sklonnos¢ do interpretowania praktyk magicznych jako wiedzy czy
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ekscentryzmu; im nizszy status, tym wieksza sklonno$¢ sedziéw do uzycia wobec takiego
czlowieka przemocy i bezlitosnego wymierzenia mu kary. Status spoleczny decydowat wiec
o tym, czy magia zostanie uznana za zainteresowanie naukowe, wykroczenie czy zbrodnie.

Historia czaréw w Rzeczypospolitej jest wiec opowiescig o ludziach réznych stanéw, ktorzy
w magii szukali ratunku, wtadzy albo nadziei. Niezaleznie od tego, czy byt to wiejski znachor,
mieszczanin wplatany w sasiedzki spor, czy szlachcic marzacy o kamieniu filozoficznym,
wszyscy poruszali sie w $wiecie wlasnych lekdw. Byl to strach przed choroba, §miercia, utrata
majatku, ale takze przed nieznanymi sitami rzadzgcymilosem ludzi. Magia dawala ztudzenie
wplywu na to, co nieprzewidywalne. Zachowane zrédta archiwalne, w tym wyroki sagdowe,

stanowig dzi$ cenne $wiadectwo realidéw zycia spolecznego tamtych czaséw.
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Matgorzata Nowak, tukasz Hajdrych

GORA 0D CZAROW
SIAJEDZIS NA GEOWIE.
DOKTOR FAUST NA SABACIE!

Ciggng na sabat wiedZmy chmarg,

W polach zielono, w ugorach szaro.
Na Eysq Gore z wszystkich stron,
Dzisiaj tam Kusy wstqpit na tron.

Na teb, na szyje, starzy, mtodzi,

Co wiedzma pierdnie, koziol smrodzi’.

abat to powszechny motyw, jak zaden inny powtarzajacy si¢ w zeznaniach w niemal
calej Europie i przez prawie caly okres trwania nowozytnych proceséw o czary.
Osoba oskarzona o postugiwanie sie magia zostaje oto przyprowadzona przed
sad, po czym (najczesciej) wypiera sig, jakoby miala cokolwiek wspdlnego z tg
diabelska praktyka. Z kazdym kolejnym pytaniem coraz bardziej jednak placze sie
w zeznaniach, a dyskurs demonologiczny, narzucany jej przez sedziéw i oskarzycieli, coraz
bardziej ja krepuje. W konicu nie ma innego wyboru, jak tylko mu si¢ podporzadkowac.
Woéweczas przestuchanie kierowane jest w strone wspdlnikéw tych odrazajacych praktyk: czy
osoba oskarzona dziatata sama? Na pewno nie, w koficu informacje zawarte w dziesigtkach
europejskich traktatow demonologicznych jasno wskazuja na to, ze czarownice i czarownicy
zawsze dziataja w wiekszych grupach. Ilu wspolnikéw miata zatem stojaca przed sedziami
osoba? Skad pochodzili? Czy z najblizszej okolicy? Jesli tak, to kim byli? Jak si¢ nazywali?
I co najwazniejsze: gdzie dochodzito do ich spotkan? Co sie dziato w ich trakcie? W jaki

sposob uczestnicy na nie docierali? Dlaczego nikogo nie niepokoito ich znikniecie? Gdy
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przestuchanie dochodzilo do tego momentu (jak si¢ okazywalo, kluczowego), los podsadne;j
lub podsadnego byt juz w zasadzie przypieczetowany — odpowiedzi na powyzsze pytania byly
w zasadzie rownoznaczne z przyznaniem si¢ do winy. Chociaz nie zawsze oznaczalo to wyrok
$mierci, odium czarownicy lub czarownika towarzyszylo takiej osobie juz do konca zycia.

O sabatach, bo tak powszechnie zwano owe rzekome tajne spotkania ludzi parajacych sie
czarami, mowilo sie w calej Europie przez wiele wiekéw. Pamie¢ o nich przetrwata nawet
dluzej niz sama epoka proceséw o czary; do dzis zreszta te nazwe kojarza nawet osoby, ktore
nigdy nie interesowaly si¢ historig. Motyw ten przewija si¢ rowniez w pracach setek intelek-
tualistow, pisarzy i poetéw doby o$wiecenia oraz romantyzmu - przedstawicieli pierwszych
pokolen Europejczykow, ktore dorastaty i wychowywaly sie w krajach, gdzie po wielu wiekach
przesladowania czarownic i czarownikéw (niekiedy przyjmujacych forme prawdziwych
polowan) czary zostaly de facto zdekryminalizowane. Wkraczajaca w nowoczesno$¢ Europa
musiala mentalnie przepracowac rzeczywisto$¢, bedaca czesto jedynie wspomnieniem dawnych
czasow ciemnoty. Najprostszym sposobem na odcigcie si¢ od przeszlosci bylo jej wyszydzenie,
obrécenie w zart i przewarto$ciowanie — dotychczasowe wyobrazenie na temat funkcjo-
nowania §wiata nagle calkowicie zmienilo swoj sens. Czarownice i czarownicy, wrogowie
ludzkosci, ktoérzy odwrdcili si¢ od Boga i nieustannie spiskowali, aby szkodzi¢ swojemu
otoczeniu, w oczach nowych pokolen intelektualistow nigdy nie dopuscili si¢ niczego zlego
i zostali niewinnymi ofiarami. Niedawnych oskarzycieli i sedzidéw, w epoce proceséw o czary
postrzeganych jako stojacych miedzy zastepami czarownic i czarownikéw a prawowiernym,
chrzescijanskim §wiatem, zredukowano do roli fanatykéw, ludzi pozbawionych jakiejkolwiek
wiedzy i bezmy$lnych katow?.

W takim fermencie intelektualnym wychowywat sie, dorastat oraz tworzyl jeden z najwybit-
niejszych poetdw i pisarzy niemieckich w historii - Johann Wolfgang Goethe. Jego najwigkszym
dzietem byt, tworzony z przerwami przez ponad p6t wieku, dramat Faust (pierwsza cze$¢, na
ktérej skupi si¢ nasza uwaga, ukazala sie w 1808 roku, druga — w roku 1833, juz po $mierci
autora). GIéwny bohater utworu - Johann Georg Faust jest postacia historyczng, znanym
niemieckim alchemikiem, astrologiem i magikiem, zyjacym na przetomie XV i XVI wieku.
Juz za zycia opowiadano o nim barwne legendy, m.in. o paraniu si¢ przezen czarng magia
i pakcie zawartym z diablem®. Ustalenie jednej wersji jego biografii graniczy dzi$ z cudem.
»Joachim Camerarius, przyjaciel Melanchtona, w Epistolae familiares (Frankfurt am Rein,
1583-1595) napisal: »Faust jest lekarzem jak Parcelsus, astrologiem jak Nostradamus, mistykiem
jak Tauler, magiem jak Orfeusz, matematykiem jak Pitagoras, lingwista jak Reuchlin, znawca
kobiet jak Boccacio i znawca ludzi jak Marcin Luter«. C6z za idolatrial...”.

Faust pozostaje wiec gléwnie postacig z kanonu literackiego, ksztattujaca zbiorows
wyobrazni¢ Zachodu®. W naszym artykule przyjrzymy si¢ jednej ze scen dramatu Goethego,
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Nocy Walpurgii, w czasie ktorej diabet Mefistofeles zabiera Fausta na sabat czarownic. Na jej
przyktadzie pokazemy, jakie elementy dawnych europejskich wyobrazen na temat sabatow
przeniknety do utworu Goethego, zinterpretujemy ja w kontekscie calego dramatu oraz
kroétko przedstawimy pozniejsze, wybrane nawigzania do historii Fausta i funkcjonowanie
w nich interesujacego nas fragmentu.

NOG. PRACOWNIA

Jak juz wspomnielismy, przedmiotem dziefa sg losy tytulowego doktora Fausta. Rozgoryczony,
nocg wyglasza w swojej pracowni monolog, w ktérym narzeka na niepetnos¢ wlasnej wiedzy,
ograniczenia ludzkiego umystu, znikome profity materialne plynace z wielu lat po$§wigconych
na $leczenie nad ksiggami oraz bliska zeru satysfakcje z nauczania:

Te moje uniwersytety!

Nad filozofig i nad prawem,

Nad medycyna i, niestety!

Nad teologia w pocie krwawym

Ilez to ja si¢ nasleczatem,

Nieszczesny glupiec! z zyskiem jakze matym!
Magistrem jestem, ba! doktorem [...]

A co ja wiem? to, Ze nic nie wiem! [...]

Nie straszny mi diabel, piekielne otchtanie -
Lecz rado$¢ prysta [...]

I psu obrzydloby takie zycie!

Dlatego magia zajatem sie skrycie [...]”

Paranie si¢ czarami ma odkry¢ przed Faustem obszary wiedzy dotad tajemnej, pomdc
mu przenikna¢ najwigksze tajemnice $wiata. Na nic sie to jednak zdaje — przywolany przezen
duch nie jest sklonny do wspoélpracy, co staje si¢ impulsem do podjecia przez Fausta proby
samobdjczej. Ostatecznie powstrzymuje go bicie dzwonéw wzywajacych na rezurekeje; niemniej
odstapienie od zamiaru odebrania sobie zycia ma podloze raczej sentymentalne, zwigzane
ze wspomnieniami z dziecinstwa, nie wigze si¢ z naglym nawrotem bojazni Bozej czy leku
przed pieklem. Tego bowiem Faust nie odczuwa wcale. Niedtugo po tych wydarzen wybiera
sie na spacer, z ktorego wraca w towarzystwie zbfgkanego, czarnego pudla. Przygarniety pies
szybko przeistacza sie¢ w diabta imieniem Mefistofeles, z ktérym zgorzkniaty uczony zawiera
dos¢ osobliwy pakt — jako ze Faustowi jest doskonale obojetne, jaki los czeka go po $mierci,
Mefistofeles ma pozostawa¢ do jego ustug tak dtugo, dopdki uczony nie wypowie stow: , Trwaj,
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piekna chwilo, nie przemijaj!”®. Kiedy to sie stanie, sygnatariusze umowy (mimo jej nadnatu-
ralnego charakteru spisanej na pergaminie i podpisanej krwia) zamienig si¢ miejscami i to
Faust, juz w piekle, bedzie na ustugach diabta. Cho¢ mogtoby si¢ wydawac, ze mezczyzna jest
tak znekany latami wyrzeczen i niespelnionych ambicji, ze bylby w stanie przehandlowa¢
wieczno$¢ za moment doskonalego, niczym niezmaconego szczeécia, sens paktu jest o wiele
bardziej zfozony (i zarazem ztowrogi) — otz jesli Faust bedzie chcial zatrzymac czas, bedzie
to réwnoznaczne z tym, ze przestanie on dazy¢ ku wyzszym celom, a tym samym utraci
fundament wlasnej tozsamosci. ,Widoki na te chwile pelni zawieraja tylez powabu co grozy.
Faust obawia si¢ jej w takiej mierze, w jakiej jej pragnie. [...] Jednak natura tego zdesperowanego
tytana jest tak pelna sprzecznosci, tak paradoksalne jest jego wewnetrzne usposobienie, ze
wlasnie te niemozliwo$¢ czyni on warunkiem swojej umowy z Mefistofelesem™.

W zwigzku z tymi ustaleniami Mefistofeles zajmuje si¢ dostarczaniem Faustowi wszelkich
mozliwych zyciowych rozkoszy, zanim jednak pograzy go w wirze przyziemnych zadz, obaj
odwiedzaja pewna wiedzme, by odja¢ wiekowemu juz uczonemu nieco lat i przywrdéci¢ tym
samym sily witalne. Ona sama przedstawiona jest dos¢ stereotypowo: jako stara, wulgarna
kobieta, potrafigca uwarzy¢ eliksir wiecznej mtodosci (obowiazkowo w dymigcym kotle);
najwazniejsze w tej scenie jest jednak to, ze w pierwszej chwili nie rozpoznaje ona w Mefistofelesie
ksiecia piekiel. Ten, po krétkim wybuchu ztosci, udziela jej stosownych wyjasnien:

Caly $wiat liznat dzi$ kultury,

Na diabta tez, jak wida¢, padlo;

Gdziez teraz ogon, rogi i pazury!

Co komu jakies$ nordyckie widziadto?

Pozby¢ sie niepodobna - lecz w publicznej sferze
Mogloby szkodzi¢ mi kopytko.

Coz, jak niejeden mtody, méwiac szczerze,

Pomagam sobie sztuczng Tydka'.

Dobrze wida¢ tu echa poczatkéw nowoczesnosci i prob o$wieceniowego, racjonalnego
odczarowywania §wiata", do ktorego nie przystaja sredniowieczne wyobrazenia. Warto przy
tym nadmieni¢, Ze nowoczesno$¢ w Fauscie ma takze wymiar pedu i pospiechu - nie tylko
Faust chce wiedzie¢ wiecej i szybciej, lecz takze Mefistofeles bierze sobie za punkt honoru
dostarczanie Faustowi coraz wigkszej liczby coraz mocniejszych wrazen'?. Noc Walpurgii, ze
swoja intensywnoscig doznan i mnogoscig postaci, jest doskonatym przykladem tej tendencji.

Mlody Faust, wspierany diabelskimi sztuczkami swojego towarzysza, nie ma problemu
z uwiedzeniem dziewczecia, w ktérym zakochal si¢ od pierwszego wejrzenia — niewinnej
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Malgorzaty. Gdy ich zwiazek wychodzi na jaw, Faust zabija brata swojej kochanki w pojedynku,
a ja samg porzuca. Nastepnie Mefistofeles zabiera Fausta na odbywajaca sie wlasnie noc
Walpurgii - najwazniejsza noc w roku dla czarownic, wiedzm i wszelkich sit nieczystych.

CIEMNOSCINOCY

Faust i Mefistofeles przybywaja na sabat, gdy zapadaja ciemnosci, z oddali obserwujac
czarownice pedzace na szczyt w gérach Harzu. To nie przypadek. Do potajemnych spotkan
czarownic zawsze mialo dochodzi¢ pod ostong nocy. Za dnia mogly spotykac sie na polach,
mija¢ na drogach czy we dwie lub trzy uda¢ do kos$ciota, aby w trakcie mszy swietej wykras¢
hostie. Byty to wszystko jednak dziatania i interakcje, ktére czesto wynikatly po prostu z ich
naturalnego funkcjonowania w spoleczenstwie i (niekiedy) checi zamaskowania przed §wiatem
faktu bycia czarownicami. Do ich prawdziwych i powaznych spotkan zawsze dochodzilo
w nocy, w ustronnym miejscu (przyktadowo we wczesnonowozytnej Polsce takim miejscem
bywata Lysa Géra), gdzie mogly si¢ zlatywac z najdalszych zakatkow $wiata, by wspolnie
ucztowad, oddawac hotd diabtu oraz knu¢ przeciwko ludzkosci. Czas nocy jako ich szczegolnej
aktywnosci mial dwojaki sens — bardziej oczywisty, racjonalny oraz kulturowy. Z punktu
widzenia logiki, skoro sabaty czarownic w okresie wczesnej nowozytnosci uwazano za fakt,
to musialy sie odbywaé pod ostong nocy, ciemnoé¢, kryla bowiem odrazajace wydarzenia,
do ktérych miato wéwczas dochodzi¢. Noc to takze czas, gdy wszyscy byli pograzeni we
$nie, wiec wspdlniczka Szatana mogla wymkna¢ si¢ z domu, polecie¢ na sabat i wrdcié, nim
pozostali domownicy (lub szerzej - sasiedzi) zdazyliby spostrzec jej nieobecnos¢'®. Mimo
calej swojej przebiegloéci oraz wsparcia udzielanego przez Diabta, czarownice nie mogly
przeciez liczy¢ na to, ze w czasie ich pobytu na sabacie na pewno nikt si¢ nie zbudzi - na taki
wypadek mialy zostawia¢ w t6zkach swoje kopie lub wrecz wlasne ciata, na sabat udajac sie
wylacznie w formie duchowej*.

Kulturowy sens nocy jako pory, kiedy organizowano sabaty, jest znacznie bardziej skompli-
kowany i stanowi wypadkowa réznorakich elementéw, ktdre zlozyly sie w Europie przetomu
$redniowiecza i czaséw nowozytnych na obraz czarownicy. Jednym z jego podstawowych
prototypow byla wywodzaca si¢ z mitologii grecko-rzymskiej corka nocy — Hekate, ktdra juz
w starozytnosci uchodzita za patronke wiedZm®. Mniej lub bardziej oczywistych inspiracji
dla powigzania aktywnosci czarownic z nocg bylo jednak wigcej. Jednoznacznie utozsamiano
z nimi w okresie nowozytnym takze wywodzaca si¢ z folkloru judaistycznego Lilith, pierwsza
zone Adama, w pdzniejszej tradycji zydowskiej przeksztalcona w nocnego demona, na ktérego
ataki narazony moze by¢ kazdy $pigcy samotnie cztowiek'®. Przede wszystkim jednak z nocg
zwigzana byta posta¢ bogini Artemidy, ktérej mysliwskie orszaki zainspirowaly pdzniejszg wizje
»ciggnacej na sabat wiedzm chmary”, tak barwnie odmalowanej przez Goethego w Fauscie".
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Noc jako pora aktywnosci czarownic, czarownikéw oraz ztych mocy miata takze wymiar
bardziej subtelny, kultura europejska tamtego czasu generalnie taczyta bowiem ten czas ze
zlem i grzechem. Czarownice i czarownicy dopuszczali si¢ odstepstwa od wiary w Boga,
stajac si¢ z punktu widzenia Kosciola heretykami - ci za$ byli powszechnie utozsamiani
wladnie z nocg poprzez symboliczne powiazanie panujacej wowczas ciemnosci z mrokiem
duchowym oraz ciemnotg umystu, w ktdrej mieli by¢ pograzeni®. Jak w jednej ze swoich
prac pisat Stanistaw Bylina: ,,Znany motyw polemik antyheretyckich faczyl mrok duchowy
czlowieka grzeszacego i bltadzacego z ciemnotg jego umystu — w herezji widziano bowiem
czesto przejaw braku prawdziwej wiedzy religijnej. Laczyl go réwniez chetnie z mrokiem
natury: adepci sekt chetnie zbierajg si¢ w nocy, porze przestepcoéw i zlego ducha, zbierajac
sie wowczas na swych tajnych spotkaniach i obrzedach™”. Podobienstwo mig¢dzy sekretnym,
peinym nienaturalnych wydarzen sabatem czarownic a nocnymi spotkaniami heretykow
widoczne jest juz na pierwszy rzut oka.

STARSI PANOWIE GZEMU TAK NA STRONIE?

W skali Europy kobiety zdecydowanie dominowaty w gronie oskarzonych o uprawianie czaréw.
Chociaz w niektérych miejscach na jej peryferiach? mezczyzni stanowili réwnie liczna lub
niekiedy nawet liczniejsza grupe oskarzonych (np. na terenie dzisiejszej Finlandii)?, to w skali
catego kontynentu przewaga domniemanych czarownic nad czarownikami byta widoczna
i nawet wprost artykulowana w niektorych traktatach demonologicznych®. Przyczyny takiego
stanu rzeczy mozna upatrywac w samych podstawach tradycji judeochrzescijaniskiej - w koncu
tematem przewodnim biblijnej Ksiegi Rodzaju jest watek Ewy, ktora dala sie skusi¢ diabtu,
nastepnie zas namowila do grzechu swojego meza. Motyw ten od najdawniejszych czasow
eksplorowali mysliciele chrzescijanscy, m.in. Ojcowie Kosciola. Historyk Robert Thurston
zwraca uwage, ze nie zawsze i w nie kazdej epoce musialo skutkowac to skrajnie negatywnym
postrzeganiem kobiet przez kulture europejska. W wiekach bezpo$rednio poprzedzajacych
polowania na czarownice pozycja kobiet byla stosunkowo wysoka; chwalono je za to, ze cho¢
»corki Ewy”, nierzadko bywaly pobozniejsze od mezczyzn, czyli - blizsze Bogu®!. Nie zmienia
to jednak faktu, Ze w dwczesnej dychotomicznej, skupionej na opozycjach kulturze, kobiety
umieszczane byly po tej gorszej, diabelskiej stronie:

[...] wszystkie pojecia ukladane byly w pary przeciwienstw, gdzie po jednej stronie znajdowaty
sie na przyklad kobiety, diabel, chaos i nieposkromiona natura, a po drugiej mezczyzni, wiara
chrzescijanska itd. Miedzy tymi przeciwstawnymi jako$ciami nie byto juz miejsca na nic

trzeciego. [...] Kobiety umieszczano w tej samej kolumnie, gdzie znajdowat si¢ diabel i inne



Gora od czarow staje dzis na glowie. Doktor Faust na sabacie ]85

pojecia watpliwe i niebezpieczne. Podzial ten niekoniecznie jednak byt zto§liwym ponizaniem
kobiet, gdyz zgodnie ze §wiatopogladem tego okresu wszystko bylo pojmowane jako jeden

z czlonéw pary przeciwienstw?®.

Takie rozumienie kobiet i mezczyzn / kobieco$ci i meskosci sprawito, ze w chwili, gdy
nadeszly odpowiednie warunki, europejskiej kulturze tatwiej byto utozsamic z czarami stojaca
w opozycji do mezczyzny i religii kobiete niz mezczyzn czy ludzkos¢ jako taka. Podzial ten,
powtdérzmy, nie wykluczal powigzania mezczyzny z czarami i diabtem - byto to po prostu
mniej prawdopodobne, gdyz panowato powszechne przekonanie, ze mezczyzna jest rozsad-
niejszy i mniej skfonny do ulegania podszeptom diabfa.

Na sabacie, na ktérym zjawiaja sie Mefistofeles i Faust, mezczyzni sa obecni, nie sg to
jednak czarownicy (ten w dramacie Goethego jest tylko jeden — Faust). Wérdd czarownic,
chociaz nieco na uboczu, stoi trzech mezczyzn: General, Minister i Parweniusz. Co wigc
tam robig? W okresie nowozytnym uwazano, ze poza domniemanymi stuzkami i stugami
diabla na sabatach byli obecni tez zwykli ludzie, ktdrzy nierzadko trafili tam wbrew wlasnej
woli, cho¢by w wyniku rzuconych na nich czaréw. Mieli stanowi¢ rozrywke dla czarownic
i czarownikow, na przyktad przygrywajac im do tafica na najbardziej fantazyjnych przedmiotach
- wszelkiego rodzaju bronach, szpilkach od ponczoch, guzikach czy sierpach?. Niemal bez
wyjatku byli to mezczyzni, co potwierdza sposdb myslenia o nich jako o roztropniejszych
i inteligentniejszych. Jesli nie zostali po prostu porwani, lecz wczesniej pomieszano im
w glowach przy pomocy czardw, pézniej ich wspomnienia z sabatu byty mgliste lub w ogéle
niczego nie pamietali¥. W przypadku postawienia przed sadem byla to bardzo wygodna
linia obrony, poniewaz w duzym stopniu redukowata ryzyko skazania?®. Wbrew popularnej
opinii (gloszonej juz w XVII wieku®) sedziowie nie dziatali na $lepo i nie byli zadnymi krwi
potworami, wiec proces o uprawianie czaréw nie musiat konczy¢ sie $mierciag osoby oskarzonej*.
Jedng z przestanek, ktére mogly, aczkolwiek nie musialy prowadzi¢ do uniewinnienia, byto
wykazanie, ze przestepstwa (realnego lub rzekomego) nie popetnito si¢ z wlasnej woli, ale
dziatalo si¢ pod przymusem. Zniewolenie przy pomocy czaréw bylo doskonatym usprawie-
dliwieniem, gdyz cztowiek nie byt wtedy §wiadomy tego, co robil®’. W taki sposéb na sabat
mieli trafia¢ parobkowie lub czeladnicy, a niekiedy mezowie oskarzonych o czary kobiet,
bardzo czesto rekrutujacy si¢ z najbiedniejszych warstw dwczesnego spoleczenstwa. General,
Minister i Parweniusz, ktérych spotykaja Faust i Mefistofeles, zdecydowanie odr6zniaja sie
od typowych grajkéw na sabatach, ale w konicu Noc Walpurgii ma by¢ najwazniejsza dla
niemieckich czarownic noca roku* i ,orderowa gala”, jak moéwi diabel, wigc i obecni na niej
»goscie” powinni by¢ wyjatkowi!
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W literaturoznawczej interpretacji dramatu Generat, Minister i Parweniusz ,,to rozbitkowie,
ktérym sie nie powiodlo i ktérzy utracili wszelkie znaczenie. [...] General i Minister to typowi
przedstawiciele ancien regime’u, wzbogacony Parweniusz to zjawisko typowe dla wszystkich
przewrotoéw [chodzi o Rewolucje Francuska - M.N.]”*. Niemniej Krzysztof Lipinski zauwaza,
powolujac si¢ na Praetoriusa, ze obecno$¢ na sabacie przedstawicieli wyzszych sfer (szlachty,
wiadcow, uczonych, politykéw itd.) nie byto niczym zaskakujacym, wrecz przeciwnie™.

Przebieg Nocy Walpurgi w Fauscie rozpoczyna si¢ od drogi tytutowego bohatera
i Mefistofelesa na miejsce - w mroku wspinaja sie na szczyt gory, podazajac za blednym
ognikiem, ktdry porusza sie zygzakiem (co mozna odczytywac jako metafore ludzkiego bladzenia
w labiryncie grzechu). Po drodze mijaja m.in. Mammona, ktéry w swojej kuzni zajmuje si¢
biciem monet (to z kolei wyrazne nawiazanie do Raju utraconego Johna Miltona). Zbocze
goéry odmalowane jest w estetyce zapowiadajacej nurt czarnego romantyzmu - w ciemnosci
rozlega sie charakterystyczne pohukiwanie pojdzki, sowy wigzanej z boginia Atena, ale tez
uwazanej w folklorze za zwiastun nadchodzacej $mierci, po ziemi pelzng zZmije, wszedzie
petno jest myszy®, a miedzy drzewami wida¢ blyski ognisk.

Tlumnie przybyte czarownice sg w stanie swoimi krzykami przebi¢ sie przez szum silnego
wiatru; jedne przylatuja na miotlach, inne na $winiach. Wszystkie jawnie podkres$laja swoje
zwigzki z diablem: ,, Bo zawsze kiedy sprawa ze Ztym,/ Baba, wiadomo, wiedzie prym”™*. W calej
tej kakofonii brakuje jednak szatana we wlasnej osobie — Mefistofeles, zamiast odgrywac role
gospodarza, trzyma sie zdecydowanie na uboczu i gtéwnie koncentruje na tym, by Faust nie
zgubil sie w ttumie.

Nalezy tu podkresli¢, ze Goethe napisat takze nieco inng wersje Nocy Walpurgii niz ta, ktora
ostatecznie znalazla si¢ w dramacie. Albrecht Schone zwraca szczegdlng uwage na moment,
w ktorym Faust, zamiast wytrwale sie wspinad, fatwo daje si¢ namowi¢ Mefistofelesowi, by
zblizy¢ sie do grona mniej czy bardziej zacnych starszych panéw, ktorym juz si¢ przygladalismy.
W logice akgji jest to mato prawdopodobne - w konicu mamy do czynienia z kims, kto sam
zainteresowat si¢ magia, by zyska¢ tym samym wiedze¢ i umiejetnosci niedostepne zwykltym
$miertelnikom. Wyglada wiec na to, ze brakuje tu jakiego$ fragmentu tekstu, dotyczacego
tego, co dzialo si¢ na samym szczycie”. Nietrudno si¢ domysli¢, ze odbywatl si¢ tam sabat
z prawdziwego zdarzenia, obejmujgcy m.in. skltadanie hotdu Szatanowi (przez calowanie go
w posladki), wygloszone przez niego kazanie, a takze tance i orgie. Goethe przypuszczalnie
usunal te fragmenty z ostatecznej redakeji dramatu ze wzgledu na mozliwe zgorszenie wéréd
owczesnej publiki, trzymat je jednak w czystopisie wérdd innych paralipomenéw do dramatu®.
Aby nie pozostawia¢ czytelnika w niepewnoéci co do stylu tych zapisoéw, przytoczmy kilka
wersOw z szatanskiego kazania, parodiujgcego Kazanie na Gorze:
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Szatan (zwrdcony na lewo)
Was ciggnie ku rzeczom
Dwom urokliwym:

To zloto blyszczace

I chwost potyskliwy.
Raduje was zloto,

Gdy blaskiem si¢ mieni,
Lecz bardziej niz zloto

Chwost kazda z was ceni®.

W wydrukowanej Nocy Walpurgii Goethe nie jest tak bezposredni — Faust i Mefistofeles
oddajg sie taiicom, odpowiednio z mloda i starg wiedZzma, czemu towarzysza wyrazne aluzje do
jabtonki z dwoma dorodnymi jabtkami oraz drzewa z pokazng dziupla. Atmosfera seksualnego
rozpasania jednak szybko sie konczy, gdyz przed oczami Fausta pojawia sie widmo porzuconej
Malgorzaty. Mimo wysitkow Mefistofelesa, by go przekonaé, ze to tylko wytwoér wyobrazni,
Faust dostrzega swoistg upiorno$¢ nie tak dawnej kochanki oraz niepokojacy, czerwony $lad
na jej szyi — zapowiedz pdzniejszego stracenia dziewczyny za dzieciobdjstwo — i przygnieciony
wyrzutami sumienia, opuszcza sabat.

DIABEL W OPERZE
Noc Walpurgi - piekielna, a jednoczesnie petna perwersyjnego erotyzmu — pojawia sie takze
w operowej inscenizacji Fausta, ktora od 2019 roku mozna oglada¢ na deskach poznanskiego
Teatru Wielkiego. Karolina Sofulak, rezyserujac Fausta Charlesa Gounoda (libretto: Jules
Carrier i Michael Carré; prapremiera — Paryz, 1859 rok), postawila na uwspdlczes$nienie dziela.
Przyktadowo, Malgorzata jest zwykla dziewczyna, ktéra pali papierosa na ulicy, odziana
w czarng ramoneske; Walenty, jej brat, jest czlonkiem grupy pseudokibicéw charakteryzujacych
si¢ upodobaniem do dresowych spodni, treningéw na silowni oraz palek. Cho¢ wizyta
w gorach Harzu zapowiada si¢ jak wydarzenie nie z tego $wiata — zapadajg ciemnosci
rozdzierane szkartatnym $wiatlem, pojawiajg si¢ tez kleby dymu wzbudzajace skojarzenia
z ogniem piekielnym — wrazenie niesamowito$ci momentalnie ulatuje przez pojawienie sie
poinagich diabléw ze §wity Mefistofelesa i wiedZm odzianych jedynie w poriczochy i gorsety,
trzymajacych w rekach sugestywne pejcze®.

Takie odczytanie, cho¢ moze przyciggaé wspolczesnego odbiorce, ma tez swoje wady —
z wielkiego mitu osobowego kultury europejskiej ostala sie jedynie do$¢ banalna opowiesé¢
o niewinnej dziewczynie wykorzystanej przez starszego mezczyzne. Faust, cho¢ odmtodzony
dzieki Mefistofelesowi', przezywa bowiem cos, co jest nie tyle kryzysem egzystencjalnym
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zwigzanym z dotarciem do granic poznania, a kryzysem wieku $redniego. W efekcie narracje
te mozna postrzega¢ nie jako podkreslenie uniwersalnosci i nieprzemijajacej aktualnosci
historii opisanej w dramacie, lecz zamkniecie jej w kontekscie tego, co dzieje sie w Polsce lat
20. XXI wieku. Jak pisze Dorota Kozinska:

»Feministyczny” Faust Sofulak, w ktérym bohater mysli tylko o seksie, Walenty i jego kompania
¢wicza na silce przed kolejna zadyma narodowcow, a rozgrzeszona Malgorzata odchodzi
w finale w towarzystwie transplciowego Siebela - jest wystarczajaco sztampowy i poprawny
politycznie, zeby znalez¢ pokazne grono odbiorcow, zwlaszcza wérod widzow szukajacych

w operze publicystyki, a nie teatru muzycznego*.

Polozenie nacisku na los Malgorzaty, cierpiacej nie tylko jako porzucona kochanka Fausta,
lecz takze jako ofiara patriarchalnych przekonan swojego otoczenia, sprawia, ze rola Mefistofelesa
traci na znaczeniu - po zaoferowaniu Faustowi wiecznej mlodosci i podpisaniu paktu jego
dziatania ograniczajg si¢ do streczenia bohaterowi Malgorzaty; metafizyczny wymiar diabta staje
sie czyms$ zarazem niewygodnym i wzietym w nawias. Ponownie zacytujmy Kozinska, ktora
celnie uchwycita istote tego problemu: ,Najbardziej zagubiong w tym pandemonium postacia
jest Mefistofeles - mimo czarnych trampek jakby Zywcem wyjety z dziewietnastowiecznej
inscenizacji Fausta i przez to calkiem oderwany od reszty narracji™. Nie znaczy to jednak,
ze szatan jest zepchniety na margines — dzieki librettu wcigZ zaznacza on swoja obecnos¢.

Mefistofeles, spotkawszy Walentego i jego towarzyszy, $piewa pie$n o zlotym cielcu,
czemu w inscenizacji Sofulak towarzyszy deszcz banknotow spadajacy na stuchaczy z sufitu.
Whprawny intertekstualnie odbiorca od razu wytapie nawigzanie do Mistrza i Malgorzaty
Michaita Buthakowa, jednej z najbardziej znanych powiesci XX wieku, a przy tym utworu silnie
dialogujacego z Faustem Goethego. Jako ze dzielo Buthakowa wciaz jest czytane w szkotach
$rednich na poziomie rozszerzonym, warto poswieci¢ mu pare stow.

BALU PROFESORA CZARNE) MAGII

Akcja, poprzedzona mottem z dramatu Goethego*, rozpoczyna sie pewnego wiosennego
wieczoru w latach 30. XX wieku, gdy na ulicach komunistycznej Moskwy pojawia si¢ niejaki
Woland, przedstawiajacy si¢ jako profesor czarnej magii. Wiacza sie on do prowadzonej przez
dwdch literatow dyskusji na temat istnienia Boga. Mezczyzni goraco optuja za tym, ze ateizm
jest jedynym logicznym i stusznym pogladem na rzeczywisto$¢, Woland za$ — bedacy, jak
nietrudno sie¢ domyéli¢, diablem — ma odmienne zdanie na ten temat. Pézniej okazuje sie,
ze Woland zamierza wyprawi¢ w Wielki Pigtek bal, na ktérym jego towarzyszka i zarazem
gospodynia calego wydarzenia bedzie Malgorzata, nieszcze$liwie zakochana w pisarzu
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zniszczonym przez ustrdj totalitarny za napisanie powiesci o Jezusie (do tego stopnia, iz
aktualnie przebywa on w klinice psychiatrycznej). Wczeéniej jednak szatan organizuje —
zgodnie ze swoim emploi — seans czarnej magii w Teatrze Variétés, podczas ktérego m.in.
konferansjer traci i odzyskuje gtowe, publika zostaje obsypana tysigcami rubli, ktére zaraz
po seansie staja si¢ bezwartosciowe i zmieniajg si¢ w etykiety z butelek wody mineralnej,
a obecnym na widowni damom zaproponowana zostaje zmiana ubran na modne suknie
i dodatki prosto z Paryza. Kreacje te po wystepie znikaja, co konczy si¢ nieobyczajnymi
scenami przed budynkiem teatru.

Rimski, jak to si¢ mowi, nie wytrzymal nerwowo i [...] uciekt do swojego gabinetu. Siedzial za
biurkiem i patrzyl czerwonymi oczyma na lezace przed nim magiczne czerwonce. Dyrektor
finansowy mial juz zupelng sieczke w glowie [...] zrozumiat od razu, ze na ulicy odbywa si¢ jakas
awantura, jaki$ skandal, jaka$ chryja. Zrozumiat tez, ze ku najwyzszemu jego niezadowoleniu
to, co sie teraz dzieje, pozostaje w najscislejszym zwiazku z obrzydliwym wystepem czarnego
maga i jego asystentow. [...] W silnym $wietle jasnych ulicznych latari zobaczyl w dole na
trotuarze dame w samej halce i fioletowych reformach. Co prawda dama miala jeszcze kapelusz
na glowie i parasolke w dfoni. Woko! owej nieopisanie zazenowanej damy, ktéra na przemian

to kucala, to znéw usitowata dokads$ biec, ktebit sie i chichotal ttum*.

W kobietach oszukanych przez diablich pomagieréw udajacych iluzjonistéw trudno
dopatrywac si¢ czarownic, cala scena jednak ma juz na tyle wyrazisty, karnawalowy i frywolny
charakter, ze mozna odczytywac ja jako preludium do dalszych wydarzen. W dotychczasowym
stanie badan postawiono bowiem teze, ze Korowiow alias Fagot — nalezacy do $wity Wolanda
dawny dyrygent cerkiewnego chéru, razem z kotem Behemotem wspétodpowiedzialny za
wiekszo$¢ niewytlumaczalnych i przerazajacych z punktu widzenia mieszkancéw Moskwy
wydarzen - to buthakowski Faust stuzacy diabtu po swej $mierci®.

Watki walpurgiczne sa najbardziej widoczne wiasnie w rozdzialach dotyczacych balu.
Matgorzata otrzymuje od jednego z cztonkéw swity Wolanda, Azazella, szczegdlnego
rodzaju krem, ktdry ja odmtadza (cho¢ moze raczej nalezaloby powiedzie¢, ze zdejmuje
z niej cigzar trosk, jako ze kobieta ma dopiero 30 lat) i jednoczesnie umozliwia jej latanie na
miotle. Malgorzata udaje si¢ za miasto, nad rzeke, gdzie wéréd ognisk uroczyscie przyjmuja
ja zaby, rusatki, wiedZmy i blizej niezidentyfikowany kozlonogi osobnik, a nastepnie zostaje
odeskortowana do miejsca pobytu Wolanda.

Nie przypomina on $redniowiecznego diabta; wyglada raczej jak ktos, kto wzial sobie
do serca rady Mefistofelesa dotyczace nowoczesnosci. W powiesci jest mezczyzng okolo

czterdziestki, o jednym oku czarnym, a drugim zielonym, cierpigcym na bol w lewym kolanie.
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»Moi doradcy utrzymuja, ze to reumatyzm [...] podejrzewam jednak, ze [...] to pamiatka po
pewnej czarujacej wiedZmie, z ktérg zawarlem blizszg znajomos$¢ w roku tysiac pigéset siedem-

dziesigtym pierwszym w Brockenhill, na Diabelskiej Katedrze™.

Odwolanie do sabatu w gérach nie jest tu przypadkowe — Mefistofeles, kiedy przeciska si¢
przez thlum na szczyt gory i szuka Fausta wzrokiem, toruje sobie droge tymi stowy: ,,Precz!
Precz, kanalio stodka, Woland idzie!™®. Bal wydawany przez Wolanda niewiele ma w sobie
z nieokietznanej, nieomal pierwotnej atmosfery sabatu z dzieta Goethego.

Malgorzata, naga, z cigzkim medalionem na szyi, przedstawiajacym pudla (nota bene to
konkretne nawiazanie do Fausta pojawia si¢ w powiesci po raz drugi - Woland na Patriarszych
Prudach ma laske z raczka w ksztalcie glowy pudla), przyjmuje ttumnie przybywajacych gosci,
z ktérych kazdy przykleka i caluje jej kolano. Obowigzujacy dress code: frak dla panéw i nagos¢
dla pan. Zaproszono prawdziwg plejade znakomitosci — wladcow, arystokratéw, trucicieli,
rajfuréw, zdrajcéw — uwage Malgorzaty przykuwa jednak Frieda, bardzo mloda, niespokojna
kobieta. Udusita ona w lesie wlasne dziecko, bedace zreszta owocem gwaltu, chusteczka,
poniewaz byla zbyt biedna, by je wyzywi¢. Po balu Malgorzata poprosi Wolanda, by ten
uwolnil Friede od przesladujacej ja chusteczki, a ostatecznie sama udzieli jej przebaczenia.

Tymczasem jednak trwa bal. Sale przypominajg las tropikalny, w basenach zamiast wody
leja si¢ szampan i koniak, wszedzie lataja papugi i attasowe motyle, biale niedzwiedzie graja
na harmoniach, pawiany na fortepianach, a orkiestra ztozona z najlepszych muzykéw wszech
czasow dyryguje Johann Strauss. Zamiast orgii mamy jednak morderstwo, ktérego ofiarg pada
baron Meigel, szpieg i donosiciel. Chwile pézniej Woland i Malgorzata pija jego krew zmieniajaca
sie w wino, co mozna odczytywac jako parodie ofiary Chrystusa. Szatanowi Buthakowa nikt
jednak nie sktada holdu - wystepuje on raczej jako kaplan, ktéry ma do odegrania swoja role
w misterium zbawienia. Symbolizuje cien umozliwiajacy nastanie jasnosci.

Malgorzata zauwaza, ze Woland podczas balu wstrzymal bieg czasu (,,Swigteczng pétnoc
milo jest zatrzyma¢ troche dluzej™), co jest dalekim echem stéw Fausta, pragnacego, by
chwila szczescia trwala wiecznie®. Nie ma on wystarczajacej mocy, by utrzymac ten stan
rzeczy, moze jednak zwréci¢ Malgorzacie ukochanego mezczyzne i uwolnic¢ ich oboje od
dreczacych trosk, zapewniajac co prawda nie zbawienie (ktére ostatecznie stalo si¢ udzialem
Fausta i jego Malgorzaty), ale niczym niezmacony spokoj w zaswiatach.

Mamy nadziej¢, ze przedstawiony tutaj zarys (na pewno niewyczerpujacy) wedrowki
motywu sabatu z historii wczesnonowozytnej Europy do dziet literatury i kultury zacheci
Czytelnikéw do lektury arcydziet, zglebiania wiedzy na temat epok, w ktorych one powstaty,
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oraz analizowania rozlicznych kontekstéw, w jakich funkcjonowaty dawniej i w jakich mozna

czytad je dzis.

Bo tak naprawde te wielkie dawne dziela poetyckie [...] nie oddalily si¢ ku gwiazdzistemu
firmamentowi sztuki, bezczasowemu, zawieszonemu nad zmieniajacym sie $wiatem. Ich przeslania
pozostaja przypisane do swojego czasu, podobnie jak nadawcy i adresaci kazdego z nich. Jesli
docierajg takze do nas, to przeciez jedynie dlatego, ze moga co$ zdziala¢ rowniez w naszej
epoce — nie tylko mocg swojego piekna, ktore wciaz nas jeszcze oczarowuje, i madrosci, ktora
nas o$wieca, lecz takze za sprawa zgrozy i smutku, ktdre nadal sg tak ugruntowane w naszym

wlasnym $wiecie, jak niespelnione pozostaja zawarte w owych przestaniach nadzieje i zagdania’'.
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Karolina Tomczyk-Koziot

MASONSKIE RYTUALY
INICJACYINE
NA GRAFIKACH
J. M. BERNIGEROTHA -
TAJEMNICA UJAWNIONA?

asoneria (inaczej: wolnomularstwo) to miedzynarodowa organizacja o charak-

terze filozoficznym i spolecznym, ktéra za cel swego dzialania stawia sobie

prace intelektualng i materialng dla ludzko$ci. Realizacja tego zadania opiera

sie na permanentnym etycznym doskonaleniu sie cztonkéw organizacji, na

zewnatrz za$ — na szerzeniu zasad braterstwa, réwnosci, mitosierdzia i filan-

tropii, poczucia godnosci ludzkiej i $wiadomosci obowiazkéw spolecznych'. Masoneria stoi

na gruncie poszanowania prawa i lojalno$ci wobec panstwa. Nie odrzuca prawd objawionych,

kwestionuje jedynie totalny charakter poszczegélnych religii, uznajac je za réwnorzedne.

Jednoczesnie przekonania religijne swoich cztonkéw pozostawia w sferze ich osobistej wolnosci.

Od poczatkéw swojego istnienia wolnomularstwo postrzegane bylo jako stowarzyszenie

tajne, funkcjonujace w aurze sekretu i niedopowiedzen. Nie jest to obraz zupelnie bezpod-

stawny - pojecie tajemnicy w funkcjonowaniu masonerii rzeczywiscie odgrywa kluczowa

role, ale rozmiar nieporozumien, kontrowersji czy falszywych interpretacji tego terminu
znaczgco wplynal na rozwdj czarnej legendy organizaciji.

Sekretne rytualy, stanowigce od zawsze podstawowa cze$¢ prac wolnomularskich,

wzbudzaly szczegdlne zainteresowanie zaréwno wérod wrogéw, jak i zwolennikéow sztuki
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krolewskiej (jak rowniez nazywano masonerie). Mozna by zatem sadzié, ze wydane w 1745 roku
grafiki autorstwa Johanna Martina Bernigerotha (1713-1767), przedstawiajace inicjacje do
stopni ucznia i mistrza, ujawnily niejedng $cisle strzezong tajemnice. Czy aby na pewno?
Skoro bowiem juz w XVIII w. sekrety ujrzaty swiatlo dzienne, to co w takim razie od wiekéw
przyciaga do organizacji nowych adeptéw? I dlaczego badacze wolnomularstwa nadal
przekonuja, ze masona nie nalezy sie ba¢??

W niniejszym artykule miedzioryty ].M. Bernigerotha przeanalizowane zostang pod katem
przedstawionych na nich zwyczajéw i symboli masonskich. Beda one takze przyczynkiem do
rozwazan nad znaczeniem rytuatu w wolnomularstwie oraz nad istotg i zakresem tajemnicy
w funkcjonowaniu tej organizacij.

Tradycja wolnomularska taczy poczatki masonerii z dzialalno$cia organizacji cechowych,
skupiajacych sredniowiecznych wedrownych muratoréw i budowniczych gotyckich katedr.
Ci wolnomularze (ang. free masons), stanowiacy elite wérdd kamieniarzy, wyrézniali sie
ogromng wiedzg, ktora nie byla spisywana, a przekazywana ustnie, przy uzyciu systemu
symboli i umownych znakéw. Celem tych praktyk bylo zachowanie tajemnicy profesjonalne;
i utrzymanie zawodowego monopolu. Jak trafnie okreslif to Tadeusz Cegielski, wiedze, jaka
dysponowali wolnomularze, ujawniajg jedynie ich dziela w postaci ko$ciotdéw, wiez, mostow
i zamkow?®. Miejscem spotkan, dyskusji i wypoczynku budowniczych byta loza - przybudowka
do wneki w murze. Z czasem nazwg tg zaczeto okresla¢ lokalng grupe wolnych mularzy,
wspolczesnie zad loza okreéla si¢ podstawowa jednostka organizacyjna ruchu.

Brak zrédet historycznych nie pozwala jednoznacznie stwierdzi¢, jak wygladata stopniowa
ewolucja 6wczesnych cechéw muratoréw w loze nowego typu, zrzeszajace ludzi wyksztal-
conych, angielska elite: ziemian, oficeréw, kupcéw, profesure uniwersytecka, artystow,
a takze arystokracje, wnoszacych do ruchu myslenie abstrakcyjne w miejsce praktycznego,
budowlanego. Przyjmuje sie, ze wolnomularstwo spekulatywne (symboliczne, w odréznieniu
od wcze$niejszego operatywnego, czyli zawodowego) wywodzi si¢ od organizacji niemieckich
i brytyjskich rézokrzyzowcéw - zwolennikoéw filozofii neoplatonskiej, doktryny hermetycznej
oraz alchemii’. Ta ostatnia, zwana tez sztukg krélewska (od niej to wolnomularstwo przejeto
swoja oficjalng nazwe), tworzyla rozbudowany system religijny, filozoficzny i etyczny, ktory
opieral si¢ na przestance buntu czlowieka wobec przeznaczenia. Alchemik dazyt do poznania
najglebszych tajemnic stworzenia, po to, by zapanowa¢ nad bytem. W procesie alchemicznym,
zwanym transmutacja, dochodzi¢ miato do przechodzenia nizszych form bytu w wyzsze.
W sensie symbolicznym jej wyrazem byla przemiana metali pospolitych w ztoto, w jezyku
wolnomularskim za$ — przej$cie od kamienia nieociosanego do kamienia regularnego
(sze$ciennego), czego efektem byty narodziny idealnego wolnomularza®. Alchemiczne symbole
i alegorie uzupelnity i poglebity dotychczasowa symbolike mularska, stajac sie fundamentem



Masonskie rytualy inicjacyjne na grafikach J. M. Bernigerotha - tajemnica ujawniona? 199

nowoczesnego wolnomularstwa spekulatywnego. Za jego formalny poczatek uznaje sie rok
1717, w ktérym to 24 czerwca, w dniu $w. Jana Chrzciciela, patrona $redniowiecznych wolnych
mularzy, w piwiarni ,,Pod Gesia i Rusztem” trzy loze londynskie i jedna z Westminsteru
powotaly do zycia Wielka Loze Londynu. Pig¢ lat pézniej, w 1723 roku, pastor James Anderson
opracowal Konstytucje Wolnomularzy, stanowigca deklaracje ideows i statut organizacyjny
obowigzujacy wolnomularzy do dzi$. Oprécz legendarnych dziejow wolnomularstwa zawierata
ona takze obowiazki wolnych mularzy oraz teksty piesni lozowych wraz z nutami.

Zgodnie z Konstytucja, organizacja wolnomularska opiera si¢ na lozach, ktére acza si¢
w wigksze wspolnoty, wyznajace podobne zasady i dzialajace na okre§lonym terytorium,
tworza obediencje. Na jej czele stoi Wielka Loza lub Wielki Wschdd, sprawujac nadzér nad
przestrzeganiem rytu oraz praw i obowiazkow zapisanych w tym dokumencie. Pastor Anderson
ustalil takze podzial braci na uczniéw, czeladnikéw i mistrzéw®. Kandydat wstepujacy do
lozy inicjowany jest na stopien ucznia, nastepnie zostaje podniesiony do stopnia czeladnika,
a wreszcie do stopnia mistrza. Te trzy podstawowe stopnie wtajemniczenia, niezmienne we
wszystkich rytach i obrzadkach, tworza wspoélnie loze ,,symboliczng”, zwang takze ,,$wieto-
janska”, od $w. Jana Chrzciciela, patrona sredniowiecznych wolnych mularzy. Na czele lozy
stoi wybrany sposrod innych mistrzéow mistrz czcigodny. Opréocz posiedzen obrzedowych,
podczas ktérych kandydaci inicjowani sg do kolejnych stopni, bracia uczestniczg takze
w zebraniach lozowych, wyglaszaja mowy, przygotowuja wyklady i odczyty na konkretne
tematy, czcza pamie¢ zmartych wolnomularzy, dyskutuja, ksztaltujac w ten sposob postawe
wspotcztonkéw. Na koniec bracia udaja sie do sali bankietowej, w ktdrej organizowane sa
przyjecia zwane agapami.

Liczbe i strukture stopni wtajemniczenia (poza wspomnianymi trzema podstawowymi),
a takze specyfike symboli i prac wykonywanych w lozy determinuje ryt wolnomularski. Rytuat
natomiast jest szczegétowym wykonaniem tych zasad w praktyce, swoistym ceremoniatem,
ktéry okresla na przyktad, w jaki sposéb powinni zachowywa¢ si¢ wolnomularze w lozach,
jak maja sie¢ do siebie zwraca¢ czy jak winien wygladac¢ ich strd;.

Pierwsze krytyczne wypowiedzi na temat masonerii pojawily sie juz na poczatku XVIII
wieku. Po powstaniu Wielkiej Lozy w Londynie i pojawieniu si¢ na ulicach miasta charaktery-
stycznie ubranych wolnomularzy, spieszacych na uroczystosci masonskie, liczba satyrycznych
pamfletéw na ich temat zaczeta rosngé. Z czasem tre$¢ oskarzen wobec organizacji stawala sie
powazniejsza. Ich autorami byli prawdopodobnie rozczarowani nig byli cztonkowie, ktérzy
chwytali za pidro w celach demaskatorskich. Jednym z nich byt Samuel Prichard, ktory
w swoim najstynniejszym dziele Masonry dissected..., wydanym w 1730 roku, ujawnil szczegoly
wewnetrznej organizacji lozy, w tym detale zwigzane z rytualem inicjacji. W niewielkiej objeto-
$ciowo broszurze opublikowal teksty katechizmow trzech stopni wtajemniczenia: uczniowskiego,
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czeladniczego i mistrzowskiego. Publikacja ta wzbudzita w spoleczenstwie angielskim tak
duze zainteresowanie, ze miata az kilkanascie wydan i wkrétce zostala przettumaczona na
jezyki francuski i niemiecki, w zwiazku z rozprzestrzenianiem sie ruchu wolnomularskiego
na kontynencie. Kilka lat p6zniej, juz w Paryzu, ukazalo sie kolejne tzw. pismo zdradzieckie,
autorstwa Louisa Travenola - francuskiego skrzypka, kompozytora i pamflecisty, kryjacego
sie pod pseudonimem Leonard Gabanon, zatytutowane Cathéchisme des francs-magons...,
w ktérym przedstawione zostaly zasady, rytuaty i fundamentalne wartosci masonerii. Na ich
podstawie powstalo siedem rysunkéw przedstawiajacych inicjacje do stopnia ucznia i mistrza,
autorstwa niezidentyfikowanej Madame la Marquise de***. Rysunki te sygnowane byty przez
francuskiego sztycharza: Mademoiselle****. W 1745 roku zainspirowaly one Johanna Martina
Bernigerotha do ponownego ich wydania, jednak w duzo lepszej technicznie i artystycznie
wersji. Seria siedmiu miedziorytéw zostata opublikowana w Lipsku pod dwujezycznym
tytutem: Les Coutumes Des Francs-Magons Dans Leurs Assemblees, Principalement Pour La
Reception Des Apprentifs Et Des Maitres, Tout Nouvellement Et Sincerement Decouvertes =
Neu und aufrichtig entdeckte Gebrdiuche der Freymdurer bey ihren Versammlungen, besonders
Bey Aufnahme ihrer Lehrlinge und Meister.

Niewiele wiadomo o autorze grafik. Zawodu uczyl sie¢ w warsztacie ojca, Martina, ktory
to warsztat przejal po $mierci rodzica w 1733 roku. Grawerowal w Lipsku, gléwnie portrety,
ale takze mapy i ryciny, publikowane réwniez w wydawnictwach o tematyce masonskiej. Pod
wzgledem technicznym znacznie przewyzszyt ojca — w 1762 roku otrzymat tytut nadwornego
rytownika elektora saskiego’. Zwiazki Bernigerotha z wolnomularstwem pozostaja niejasne —
cho¢ jego nazwisko nie widnieje w spisie dziatajacej od 1741 roku w Lipsku lozy ,,Minerva zu
den drei Palmen”, to miedzioryty jego autorstwa mozna znalez¢ w drukach wolnomularskich,
zaréwno tych o charakterze antymasonskim’, jak i w $§piewniku’® czy pelnym odniesien
do braterstwa i humanitaryzmu niemieckim tlumaczeniu Wyprawy Cyrusa Ksenofonta’.
Trudno zatem jednoznacznie stwierdzi¢, czym kierowat si¢ Bernigeroth, wydajac (wszak juz
po raz drugi!) ,rytualne” grafiki — checig zysku, fascynacja tematem czy jednak krytycznym
nastawieniem do organizacji.

Sposrdd siedmiu omawianych sztychéw dwa przedstawiajg inicjacje ucznia, zas pozostate
pie¢ obrazuje rytual podniesienia do stopnia mistrza. Ceremonie te odbywaja sie w sali
nieznanego palacu, nie za$ w typowej $wiatyni'? lozowej, co bylo charakterystyczne dla
wczesnego wolnomularstwa francuskiego. Pierwszy miedzioryt, zatytulowany Wejscie
kandydata do lozy, jest jednym z najpopularniejszych przedstawien rytualistyki masonskiej.
Iloé¢ symboli i detali w nim zawartych pozwala zrozumie¢, jak skomplikowany i precyzyjny
w swym przebiegu jest podstawowy rytual wolnomularski, czyli inicjacja do bractwa.
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Zanim kandydat wejdzie do $wiatyni, musi przej$¢ przez izbe rozmyslan, w ktérej dominuje
kolor czarny, a na $cianach umieszczone s3 maksymy moralne i symbole alchemiczne (klepsydra,
trupia czaszka i kogut). W pomieszczeniu znajduje si¢ sto, na ktérym ustawione sg pojemniki
z siarkg i solg. Obok stoi krzesto. Wstapienie do wolnomularstwa oznacza symboliczng
$mier¢ kandydata i ponowne jego narodziny do godniejszego i rozumniejszego zycia, za$
izba rozmyslan to miejsce, w ktérym spisa¢ on musi filozoficzny testament. Okresla w nim
swoj stosunek do $wiata, wlasnego kraju i do siebie samego, a wiec ideaty, ktérymi bedzie
sie kierowal w nowym zyciu. Przynaleznos¢ do masonerii umozliwi mu najlepsza droge do
ich realizacji. Testament sporzadzony w izbie rozmyslan jest zatem przepustka pozwalajaca
na wejscie do §wiatyni. Znajdujaca si¢ na stole siarka symbolizuje energie i dusze natury -
przypomina kandydatowi, Ze musi odwola¢ si¢ do wewnetrznej sity duchowej”. W chwili, gdy
wydobedzie z siebie zar plonacej siarki, a w procesie klarowania si¢ osobowosci utrwalone
zostang najwyzsze wartosci, kandydat stanie si¢ solg ziemi - inspirujacym przykladem dla
innych, wnoszacym w otoczenie wartos¢, czystos¢ i dobro. Klepsydra i trupia czaszka na $cianie
nawigzuja do $mierci i przemijania. Znajdujacy si¢ obok nich kogut przypomina jednak, ze
$mier¢ nie jest koncem bytu, a tylko zamknieciem jego materialnej fazy i otwarciem nowej,
doskonalszej egzystencji. Kogut obwieszcza bowiem koniec nocy i narodziny dnia, budzi do
zycia, symbolizuje zmartwychwstanie. Na $cianie izby rozmys$lan umieszczony jest takze napis
V.LT.R.I.O.L, bedacy starg dewizg rozokrzyzowcow: Visita Interiora Terrae, Rectificandoque,
Invenies Occultum Lapidem (Odwiedz wnetrze ziemi, przez oczyszczenie odnajdziesz kamien
tajemnicy). To zaproszenie do pracy wolnomularskiej, do alchemii duchowej, do poznania
siebie. Zanim kandydat opusci izbe rozmy$lan, musi odda¢ bratu ekspertowi strasznemu,
urzednikowi lozy sprawujacemu nad nim opieke, metalowe przedmioty (pienigdze, dawniej
- bron) jako znak wyzbycia sie bogactw i zaszczytow. Wowczas jego oczy zostaja przewiazane
opaska, ktéra zostanie zdjeta dopiero po dokonaniu inicjacji. W tej chwili symbolizuje ona
$wiat ciemnoéci, z ktorego kandydat pragnie si¢ wydostac.

Widoczny na pierwszej rycinie wchodzacy do $wiatyni adept wyrdznia si¢ nietypowym
wygladem - oprdcz opaski na oczach, zwracaja uwage jego bosa lewa stopa, obnazone prawe
kolano i lewa piers. Nieprzypadkowo: zgodnie z symbolika alchemiczng odsloniete serce
oznacza szczero$¢ i otwarto$¢, obnazona prawa noga — pokore, za$ bosa lewa stopa — szacunek,
zatem cechy, ktdre jako przyszly wolnomularz powinien w sobie rozwija¢. W §wiatyni
zgromadzeni sg bracia i mistrz czcigodny, siedzacy w kapeluszu i w szarfie na szyi, przy
stoliku zwanym oltarzem. W prawej rece trzyma mtotek, ktérego uderzenia rozpoczynaja
i konczg posiedzenia lozy. Tron mistrza czcigodnego usytuowany jest na wschodzie $wiatyni,
naprzeciw wejscia, ktore znajduje sie po stronie zachodniej". Bracia ubrani sg w fartuszki,
nawigzujace do tradycji budowlanej”. Na srodku sali roztozony zostal kobierzec, na ktérym
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Ryc. 1. Zgromadzenie wolnomularzy dla przyjecia ucznia. Wejscie kandydata do lozy.

widnieja symbole wiasciwe dla danego stopnia wtajemniczenia. Odwzorowuje on $§wiatynie,
jest zatem zorientowany na wschod. U dotu znajduje si¢ siedem stopni schoddéw, oznaczajacych
siedem sztuk wyzwolonych lub konieczno$¢ pokonania siedmiu przywar ludzkich. Wyzej
wida¢ czarno-biatg mozaike, symbolizujacg zaréwno réznorodnosé braci, ktérzy tworzg
jedno$¢ wlozy, jak i doczesne, materialne potrzeby, jakie pokonuje wolnomularz. Na uwage
zastuguja dwie kolumny: pétnocna Jakin z literg ] na trzonie i potudniowa Boaz z litera B.
Nawigzujg one do starotestamentowej Swigtyni Salomona, archetypu $wiatyni wolnomularskiej.
Miedzy nimi umieszczona zostata gwiazda plomienista, symbol boskiego $wiatta, wiedzy
i doskonatosci. Ponad kolumnami dostrzec mozna przedstawienia narzedzi mularskich:
pionu, poziomicy, wegielnicy i mlotka. Z niewiadomych przyczyn na rycinie brakuje cyrkla
- jednego z najwazniejszych utensyliow masonskich, symbolizujacego madros¢é, potege
tworzenia i kreatywnos¢'®. Obok znajduje sie deska, na ktdrej sredniowieczni budowniczowie
sporzadzali rysunki, nawigzujaca do prac lozowych, powyzej za$ stonce i ksiezyc, symbole
dnia i nocy, a takze $wiatta i mroku. Kobierzec wienczy sznur jednosci, na ktérym zawigzane
zostaly wezly braterstwa. W trzech rogach kobierca: potudniowym, wschodnim i zachodnim,
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Ryc. 2. Zgromadzenie wolnomularzy dla przyjecia ucznia. Trzymajac reke na Ewangelii kandydat skfada
przysiege, Ze nie zdradzi tajemnicy wolnomularskiej

widoczne sa lichtarze z pojedynczymi §wiecami. To tzw. trzy mate $wiatla, reprezentujace
cnoty wolnomularskie: madros¢, pigkno i sife.

Na przedstawienie zastugujg takze pozostali uczestnicy tej ceremonii: bracia, petnigcy
w lozy okreslone funkcje, oznaczeni i podpisani pod miedziorytami. Sg to zatem dozorcy
- pierwszy i drugi, opiekujacy si¢ odpowiednio: czeladnikami i uczniami (na rycinie drugi
dozorca prowadzi kandydata). Po prawicy mistrza czcigodnego znajduje si¢ méwca — urzednik
lozowy stojacy na strazy prawa wolnomularskiego i wyglaszajacy oracje podczas uroczystosci
lozowych. Po lewej stronie mistrza Bernigeroth umiescit sekretarza odpowiedzialnego za prace
lozowe, natomiast w grupie braci, pod numerem siédmym, wyrdznit skarbnika, sprawujacego
piecz¢ na finansami. Przy wej$ciu do $wiatyni dostrzec mozna natomiast odzwiernego,
odpowiedzialnego za bezpieczenstwo prac rytualnych.

Gdy kandydat, od momentu dopuszczenia do obrzadku inicjacji zwany postulantem,
przekracza prog $wiatyni, rozpoczyna si¢ zasadnicza cze$¢ rytuatu — podroz. Wlasciwie
wewnatrz lozy postulant odbywa trzy symboliczne podroéze, ale wraz z droga z izby rozmyslan
stanowig one podréz przez cztery zywioly: ziemie, powietrze, wode i ogien. Pierwsza, do
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Ryc. 3. Zgromadzenie wolnomularzy dla przyjecia mistrza. Drugi dozorca czyni znak mistrza i udaje si¢ po
kandydata, ktory w towarzystwie brata strasznego oczekuje na zewnatrz lozy.

bramy $wiatyni, stanowi najnizszy, ziemski szczebel bytu i wiaze sie z cialem oraz materialng
strong zycia. Druga podroéz prowadzi przez powietrze, nawigzujac do intelektu i filozofii.
Trzecia jest probg wody, skupia sie na duszy i religii, natomiast czwarta, zwigzana z ogniem,
taczy sie z duchem, inicjacjg i Bogiem". Po ich zakonczeniu postulant wypija czare goryczy
(pierwsza kropla napoju jest przyjemna w smaku, ale ostatnia gorzka), a nastepnie, trzymajac
ostrze cyrkla na swoim sercu, sklada przysiege, Ze nie zdradzi tajemnicy wolnomularskiej.
Ten moment ceremonii Bernigeroth przedstawil na drugim sztychu. Widoczny tam kandydat
nie ma juz opaski na oczach - udzielono mu $wiatta i dawny profan odzyskat wzrok. Nowo
inicjowany brat, juz jako uczen, otrzymuje fartuszek i biale rekawiczki, symbol czystosci.
Na koniec tej czesci obrzadku poznaje takze znaki i hasto rozpoznawcze swojego stopnia.
Jego ubranie zostaje przywrocone do porzadku, a zabrane wczesniej pienigdze i metalowe
przedmioty zwrdcone. Na rycinie uwieczniony zostal ponadto moment, w ktérym bracia,
cieszac sie z zakonczonej inicjacji, podnosza szpady. Obrzed zamyka przeméwienie mistrza
lub moéwcy. Przedstawia ono uczniowi histori¢ wolnomularstwa, przybliza jego idee oraz
wyjasnia znaczenie symboli widocznych na kobiercu.
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Ryc. 4. Zgromadzenie wolnomularzy dla przyjecia mistrza. Wejscie kandydata do lozy.

Inicjacja na stopien mistrza to podniesienie wolnomularza do poziomu pelni praw w lozy
- od tej pory moze on pelni¢ konkretne funkcje, zostaja mu nadane pewne przywileje, ale
i obowigzki. Przedstawiony na kolejnych miedziorytach rytual ma duzo bardziej teatralng forme
- bracia odgrywaja okre$lone role w zainscenizowanym dramacie opartym na wolnomularskiej
legendzie o Hiramie'®, budowniczym $wiatyni Salomona, zamordowanym przez swoich ucznidw.
Rytual inicjacji mistrza polega na do$wiadczeniu symbolicznej $mierci i zmartwychwstania.
Inicjowany ma podczas obrzedu ,u§wiadomic sobie, ze nie ma alternatywy dla podjetej przez
niego wczesniej decyzji wstapienia na $ciezke o$wiecenia i wolnosci™", a jednoczesnie, Ze ma
wplyw na to, jak bedzie wygladato jego nowe zycie — kandydat do stopnia mistrza musi zatem
umrze¢ dla grzechu i ozy¢ dla ducha?.

Kim byt Hiram, ktérego role odgrywa inicjowany, i czego dokladnie dotyczyta legenda?'?
Hiram Abift byt synem wdowy z plemienia Neftalego. Wladca fenickiego miasta Tyr, Hiram
I, oddelegowal wyrdzniajacego si¢ wiedza i umiejetno$ciami Abiffa do nadzorowania
budowy $wiatyni kréla Salomona w Jerozolimie. Po przybyciu na miejsce podzielit on
budowniczych na uczniéw, czeladnikéw i mistrzéw. Kazda grupa otrzymata sekretne hasto,
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Ryc. 5 Zgromadzenie wolnomularzy dla przyjecia mistrza. Ztozenie kandydata do narysowanego grobu.

ktdérego nie mozna bylo zdradzi¢ i z ktérym zgtaszata sie po odbior wyptaty. Wkrotce wérdd
czeladnikéw znalazlo si¢ trzech, ktérzy mimo niewystarczajacych kwalifikacji uznali, ze
nalezy im si¢ wynagrodzenie godne mistrzéw. Postanowili zatem przemoca wydoby¢ od
Hirama hasto wyzszego stopnia, by nastepnie oszuka¢ ptatnika. Czeladnicy przygotowali na
nadzorce zasadzke u trzech wroét $wigtyni. Hiram zostal zaatakowany - najpierw wegielnicg
uderzono go w glowe, nastepnie zostal ugodzony linijka w szyje. Agresorzy nie zdotali
jednak zmusi¢ go do wyjawienia tajemnego slowa. Ostatni, $miertelny cios, wymierzyt
Hiramowi trzeci czeladnik, uderzajac go mtotkiem w czoto. Zabdjcy pochowali mistrza przy
zachodnich wrotach do $wiatyni, a na jego grobie zasadzili akacje (oznaczyli w ten sposéb
miejsce, aby wkrétce mdc przenies¢ cialo dalej). Pograzony w smutku krdl Salomon nakazat
odnalez¢ ciato Hirama. Jednocze$nie mistrzowie, w obawie przed ujawnieniem swojego hasta,
zdecydowali, ze zastapia je pierwszymi stowami, jakie zostang wypowiedziane po odnale-
zieniu zabitego mistrza. Gdy grob Hirama zostat odkryty, dostrzezono oznaki rozkladu jego
ciata - wowczas zawotano: Cialo odtgcza sie od koscil, a wyrazenie to stato sie nowym hastem
stopnia mistrza.
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Ryc. 6 Zgromadzenie wolnomularzy dla przyjecia mistrza. Kandydat lezy w narysowanym grobie, przykryty
zakrwawionym calunem. Stojacy wokol bracia kierujg szpady w strone jego ciala.

Scenografia widoczna na kolejnych pieciu sztychach nieco rézni sie od poprzedniej - na
podiodze zwraca uwage nowy kobierzec z trumng w ksztalcie egipskiego sarkofagu i z gatazka
akacji na srodku. U dotu wida¢ czaszke, skrzyzowane piszczele oraz wegielnice, u gory cyrkiel,
a calo$¢ otoczona jest tzami wylanymi po $mierci Hirama. Na trzech rogach kobierca stoja
lichtarze z zapalonymi trzema $wiecami. Trzeci sztych ilustruje moment, w ktérym drugi
dozorca, czynigc znak mistrza, udaje si¢ po kandydata, oczekujacego na zewnatrz lozy. Mistrz
czcigodny siedzi przy ottarzu na wschodzie $wigtyni, a pozostali bracia otaczajg kobierzec.
Na czwartym sztychu pokazane zostalo wejscie kandydata do lozy. W tej scenie odgrywa
on role czeladnika, ktérego drugi dozorca ostrzega przed jego przyszla zdrada. Za chwile
czeladnik zblizy si¢ do kobierca, by sta¢ si¢ Mistrzem Hiramem. Po lewej stronie ryciny wida¢
okrytego calunem innego wolnomularza, takze kandydata, oczekujacego na pasowanie na
mistrza. Pigty sztych przedstawia sceng zlozenia ciata kandydata do symbolicznego grobu
Hirama; na kolejnym, szdstym, lezacy na kobiercu kandydat przykryty jest zakrwawionym
catunem, a bracia mistrzowie kieruja w jego strone ostrza szpad. Z prawej strony leza pozostali
kandydaci bioracy udzial w ceremonii. Ostatni miedzioryt przedstawia mistrza czcigodnego,
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Do b, Gl b simesre. ot toic

Ryc. 7 Zgromadzenie wolnomularzy dla przyjecia mistrza. Mistrz czcigodny podnosi kandydata, obejmuje go
i przekazuje sfowo mistrza.

ktéry podnosi kandydata, nastepnie odrzuca okrywajacy go calun, obejmuje mezczyzne
i przekazuje mu stowo mistrza. Hiram zmartwychwstaje, zatem zostaje powolany do zycia jako
nowy mistrz, a nowe hasto staje sie wezwaniem do pracy duchowej: Smier¢ niszczy wszystko,
co w czlowieku sztuczne, wowczas ukazuje sie jego naga dusza?.

Omoéwione rytualy inicjacyjne stanowia fundament i no$nik wolnomularskiego przekazu?,
rozumianego zaréwno jako zbiér wartosci, idei, wiedzy i wzorcéw postepowania, jak i jako
forma miedzyludzkiej wymiany, nauczania oraz przekazywania tego, co wczeéniej zostalo
otrzymane. Wolnomularze opisujg i przezywaja $wiat przy pomocy jezyka symboli. Kazde
stowo czy gest ma znaczenie, za$ rytual towarzyszacy wszelkiej lozowej aktywnosci sprawia,
ze zyskuje ona wyzszy, metafizyczny wymiar. Dla wolnomularzy posiadajacych silne poczucie
wlasnej tozsamosci i odrebnosci istotna wydaje si¢ by¢ takze komunikacyjna, a wigc umacniajgca
wiezi, funkcja rytuatu. Rytualne spotkania braci potwierdzaja wspolne wartosci, buduja
jednos¢, podtrzymujg zaangazowanie.

W XVIII wieku loze masonskie byly miejscami, w ktérych emancypujace sie elity
spoleczne, szczegolnie inteligencja, znajdowaty wolng przestrzen do dzialania, komunikowania
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sie i wspdtdziatania — co istotne, bez ograniczen narzucanych przez wladze panstwowa.
Wolnomularstwo Iaczyto elitaryzm i egalitaryzm w jedna calos¢ - wszystkich cztonkow
obowigzywala dyscyplina, przestrzeganie przysiegi i... tajemnica*’. Mozna wyr6znic trzy
rodzaje zachowywanych sekretéw: tajemnice przynaleznosci, czyli zwyczaj nieujawniania
nazwisk os6b nalezacych do organizacji, tajemnice stopni oraz tajemnice obrad, obejmujaca
zakaz opowiadania o tym, co omawiano podczas spotkan lozowych?. Rytual niemal w calo$ci
nalezal zatem do strefy niedostepnej dla profanéw, ale z czasem jego sekretny charakter,
w wyniku dzialalnosci odstepcow i masonologéw, przeszedt spora ewolucje. Dzi$§ pewne wydaje
sie tylko to, ze jedynie sami masoni wiedza, jak duzo fragmentéw z inicjacyjnego obrzedu
zostalo ujawnionych i czy przedstawienia Bernigerotha nie sg zaledwie wierzchotkiem gory
lodowej. Nie mozna tez wykluczy¢, ze kontrolowane uchylanie rabka tajemnicy mogto i nadal
moze stanowi¢ element zachety dla potencjalnych, zaciekawionych adeptéw. Wszystkie te
dziatania majg jednak zaledwie drugorzedny wplyw na to, co faktycznie podlega najwyzszej
ochronie - to niewyrazalne, najbardziej intymne przezycie duchowe, jakiego doswiadcza
kandydat podczas rytuatu, prawdziwy ,,sekret inicjacyjny”.

Wolnomularstwo bez rytualu nie istnieje — bez niego byloby jedynie klubem zaprzy-
jaznionych os6b. Masoneria z zalozenia dazy bowiem do inicjacyjnej, a wiec rytualnej,
moralnej formacji czlowieka, do wspierania jego samodzielnego rozwoju i wewnetrznego
doskonalenia, ktore polega nie tyle na ,«wspinaczce» w gére piramidy stopni, ile na stopniowym
zapoznawaniu sie z tresciami, do ktorych symbolika poszczegblnych stopni odsyta™®. Sam
obrzed to zaproszenie do podrdzy, ktorej celem jest zrozumienie $wiata i odkrycie swojego
w nim miejsca. Ta nowa droga nie gwarantuje jednak sukcesu; zaopatrzony w odpowiednie
narzedzia kandydat sam decyduje, jak wykorzysta odkryta wiedzg - t¢ wlasciwa, tajemna,
bo w kazdym z nas gleboko ukryta.
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PRIYPISY

K. Banburski, Tajemnice masonow, Tarnéw 1995, s. [1].

2 Nawigzanie do tytulu wykladu prof. W. Lazugi: Czy nalezy ba¢ si¢ masona?, wygtoszonego 15 maja 2025 r.
w Collegium Maius UAM.

3 T. Cegielski, Sekrety masonéw. Pierwszy stopieti wtajemniczenia po raz wtory, Lydney 2024, s. 37.

4 Tamze, s. 56.

5 T. Nasierowski, Wolnomularstwo bez tajemnic, Warszawa 1996, s. 43.

6  Stopnie czeladnika i mistrza pows er Band, Leipzig 1909, s. 459-460; F. Volker, Allgemeines Kunstler-lexikon.

Die Bildenden Kunstler aller Zeiten und Volker, Miinchen - Leipzig 1994, s. 605.

8 Die Mitglieder der St. Johannis-Loge Minerva zu den drei Palmen im ersten Jahrhundert 1741-1841, Orient
Leipzig, 1860; w okresie 1747-1766 w spisie wystepuje luka — brak danych spowodowany jest prawdopodobnie
dyskretniejsza dziatalno$cig lozy w owym czasie (zob. Vorwort, s. 5).

9  Larudan, Die zerschmetterten Freymdurer, oder Fortsetzung des verrathenen Ordens der Freymdurer, Franckfurt
und Leipzig, 1746.

10 Ludwig Friedrich Lonz, Freymaurer-Lieder, [Altenburg] 1746.

11 A.M. Ramsay, Die Reisen des Cyrus, nebst einer Abhandlung von der heydnischen Gottesgelahrheit und Mythologie
aus dem Frantzisischen des Ritters Ramsey ins Deutsche iibersetzt, Wifimar und Leipzig, 1745.

12 Swigtynig w wolnomularstwie spekulatywnym nazywane jest pomieszczenie, w ktérym odbywaja sie rytualne
posiedzenia lozowe (zob. N. Wéjtowicz, Masoneria..., Warszawa 2006, s. 369).

13 T. Nasierowski, Wolnomularstwo..., s. 71.

14 Nazewnictwo czeéci $wigtyni zwigzane jest ze zwyczajem orientowania $redniowiecznych ko$ciolow, wedtug
ktérego najbardziej honorowe miejsce nazywane jest Wschodem, a wiec kierunkiem, z ktérego dociera $wiatlo.
Wejscie do $wiatyni znajduje si¢ natomiast na zachodzie - opanowanym przez ciemno$¢ $wiatem profandw,
czyli niewtajemniczonych.

15 Dtugi, skérzany fartuch kamieniarzy petnil funkcje ochronng - ostaniat przed odpryskami kamienia.
W wolnomularstwie spekulatywnym fartuszek jest symbolem czystoéci i niewinno$ci.

16 Cyrkiel wraz z wegielnica, sktadajaca sie z dwoch nieruchomych ramion tworzacych kat prosty i bedaca
symbolem precyzji oraz réwnowagi, to obraz doskonatosci. Utozone razem, skrzyzowane (cyrkiel jako niebo,
wegielnica - ziemia), przypominajg o $cistym zazebianiu si¢ mikro- i makrokosmosu.

17 T. Cegielski, Sekrety masondow, s. 153.

18 Tekst tej legendy pojawit si¢ w Konstytucji Andersona w 1730 roku, co wplyneto na powstanie stopnia mistrza.
Biblijny przekaz o budowie $wiatyni jerozolimskiej przeksztalcony w niej zostal w opowie$¢ o zamordowaniu
Hirama przez czeladnikéw (zob. T. Cegielski, Sekrety masonow, s. 223).

19 T. Nasierowski, Wolnomularstwo bez tajemnic, s. 89.

20 Tamze,s. 94.

21 W réznych rytach wolnomularskich legenda ta moze wystepowaé w jednym z licznych wariantow.
22 L. Mainguy, Symbolika masotiska trzeciego tysigclecia, Warszawa 2020, s. 321.

23 Tamze, s. 362.

24 J. Wojtowicz, Masoneria - wielka niewiadoma?, s. 60.

25 M. B. Stepien, Poszukiwacze prawdy. Wolnomularstwo i jego tradycja, Lublin 2000, s. 67.

26 Tamze,s. 124.
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MAGIA ELEKTRYCZNOSC]
| TERAPEUTYCINE OBIETNIGE
FRANCISZKA RYCHNOWSKIEGO
W MANE TEKEL FARES

WPROWADZENIE

Badania nad naturg elektrycznosci przez wiele stuleci mialy przede wszystkim charakter
obserwacyjny'. Juz w $redniowieczu zwracano uwage na wlasciwosci magnetyzmu, ktére
postrzegano jako przejaw dziatania szczegdlnego rodzaju sit obecnych w przyrodzie®.
W kolejnych stuleciach zainteresowanie elektrycznoscig zaczelo przyjmowac forme do$wiadczen
laboratoryjnych - konstruowano urzadzenia pozwalajace wytwarzac¢ fadunki elektrostatyczne
i podejmowano préby ich praktycznego zastosowania. Stosunkowo wcze$nie pojawito sie
zainteresowanie mozliwym wykorzystaniem zjawisk elektrycznych w medycynie. W potowie
XVIII w. eksperymentowano z wytadowaniami elektrycznymi w leczeniu paralizu i schorzen
ukladu nerwowego. Jednym z najczedciej przywolywanych przykladéw pozostaje doswiadczenie
Jeana Jallaberta z 1748 r., w ktérym impulsy elektryczne miaty doprowadzi¢ do czesciowej
poprawy funkcjonowania sparalizowanej reki’. Szczegoélne znaczenie dla pdzniejszego rozwoju
elektroterapii mialy odkrycia przelomu XVIII i XIX wieku. Badania nad skurczami mie$ni
doprowadzity do sformulowania koncepciji ,elektrycznosci zwierzecej” (L. Galvani), sugerujacej
istnienie zwigzku miedzy zjawiskami elektrycznymi a funkcjonowaniem organizméw zywych.
Kolejne odkrycia (A. Volt, M. Faraday) umozliwily konstruowanie urzadzen wytwarzajacych
prad, ktéry zaczeto wykorzystywaé w terapii, zwlaszcza w postaci faradyzacji. W polowie
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XIX stulecia francuski neurolog Guillaume Duchenne de Boulogne, wprowadzit stymulacje
miesni pradem elektrycznym do diagnostyki neurologicznej*.

Wyobrazenia o zwiagzku elektrycznosci z procesami zyciowymi przenikaty takze do
kultury poczatku XIX w., czego znanym literackim przykladem jest powies¢ Frankenstein
Mary Shelley (1818).

Rozwoj aparatury elektrycznej oraz postepy fizjologii sprawity, ze w drugiej potowie XIX w.
metody elektroterapii zaczely by¢ czesciej stosowane w praktyce lekarskiej. Szczegdlne znaczenie
zyskaly zabiegi galwanizacji i faradyzacji, wykorzystywane w neurologii i ginekologii, a takze
w leczeniu neuralgii, przewlektych dolegliwosci bélowych, zaburzen krazenia. Elektrycznoé¢
zaczeto stosowaé w chorobach psychicznych, réwniez w neurastenii i histerii. Terapie te przepro-
wadzano nie tylko w klinikach, lecz réwniez w uzdrowiskach, gdzie oferowano réznorodne
zabiegi — od naswietlan po kapiele elektryczne. Laczono je najczesciej z hydroterapia, masazem
oraz innymi metodami fizykalnymi. Z czasem powstawaly coraz bardziej ztozone urzadzenia
terapeutyczne, wyposazone w zestawy elektrod, przelaczniki regulujace nat¢zenie pradu oraz
réznego rodzaju aplikatory przeznaczone do okreslonych czesci ciata. Urzadzenia te czgsto
przypominaly niewielkie laboratoria elektryczne i stanowily wazny element wyposazenia
gabinetow lekarskich. Rownoczesnie zaczela rozwijaé si¢ moda na domowg elektroterapie,
do ktérej przeznaczano rozmaite aparaty przenosne, pasy elektryczne czy urzadzenia do
samodzielnej stymulacji organizmu®. Wraz z rosngcym zainteresowaniem tg forma leczenia
stosowano coraz bardziej ztozone metody, a prasa nie tylko o tym informowata, lecz takze
czesto je reklamowata. Ogloszenia obiecywaly szerokie dziatanie terapeutyczne: poprawe
krazenia, leczenie reumatyzmu, choréb nerwowych, a nawet ogélne odmlodzenie organizmu.
Pewnego rodzaju moda na wykorzystywanie elektrycznoéci w lecznictwie wpisywala sie
w szerszy kontekst dziewietnastowiecznego zainteresowania potencjalnymi zastosowaniami
tej nowej formy energii.

Prowadzone w tym czasie liczne badania eksperymentalne ksztaltowaly teoretyczne
podstawy elektrotechniki, a ich rezultaty szybko znajdowaly praktyczne zastosowanie.
Elektrycznosé¢ stopniowo wkraczata do zycia codziennegos i przestrzeni miejskiej za sprawg
telegrafii, silnikéw elektrycznych, o§wietlenia. Pod koniec stulecia postrzegano ja jako
jeden z najbardziej wyrazistych znakéw postepu cywilizacyjnego. Jednoczesnie, fascynacja
elektrycznoscia, cho¢ niepozbawiona obaw, pobudzata wyobrazni¢ wspolczesnych, ktorzy
niekiedy przypisywali jej szersze znaczenie niz tylko techniczne. W ,,wieku elektrycznos$ci”
pojawialy sie koncepcje, ktore traktowaty elektrycznosé¢ jako przejaw uniwersalnej sity przeni-
kajacej przyrode - sily zdolnej oddzialywa¢ na organizm czlowieka. W refleksji naukowej
i popularnej pojawialy sie proby laczenia elektrycznosci z wezesniejszymi koncepcjami
niewidzialnych energii, odwolujace si¢ zaréwno do teorii magnetyzmu zwierzecego Franza
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Antona Mesmera, jak i do rozpowszechnionej w nauce nowozytnej idei eteru®. Koncepcja ta,
siegajaca jeszcze filozofii starozytnej, w XIX w. powrdcila w nowej, quasinaukowej postaci
jako medium, przez ktére mialy rozchodzi¢ sie fale §wietlne i elektromagnetyczne. Eter
wyobrazano sobie jako niewidzialne $rodowisko przenikajace caly kosmos, niekiedy takze
jako nosnik energii Zyciowej. Z jednej strony, nauka konca XIX w. odnosila spektakularne
triumfy: rozwdj elektrotechniki, odkrycia w fizyce i chemii oraz nowe narzedzia medycyny
i biologii zdawaly si¢ potwierdza¢, ze §wiat mozna opisaé za pomocg praw i eksperymentu.
Z drugiej, te same odkrycia otwieraly pole dla spekulacji - poszukiwania glebszej zasady
rzadzacej zyciem, pierwotnej sity majacej wpltyw na organizmy zywe. W polowie XIX w.
Karl von Reichenbach méwil o ,sile odycznej”, niewidzialnym promieniowaniu majacym
emanowac z cial i organizmoéw, a na poczatku kolejnego stulecia Henri Bergson pisal o élan
vital, sile tworczej napedzajacej ewolucje’. Wszystkie te idee faczylo przekonanie, ze u podstaw
zjawisk Zycia musi istnie¢ jedna, pierwotna sita lub niewidzialna substancja, przenikajaca
materie i organizmy. W tym samym czasie odradzaly si¢ takze idee znane z wczeéniejszych
epok: wspomniany mesmeryzm, faczony z przekonaniami o istnieniu niewidzialnych fluidéw
krazacych miedzy ludZzmi oraz ze zjawiskami mediumicznymi. Koniec XIX w. byt takze
okresem niezwyktlej popularnoéci seanséw spirytystycznych, badan nad telepatia i przejawami
metapsychicznymi. Zagadnieniami tymi interesowali si¢ nie tylko przedstawiciele nurtéw
ezoterycznych, lecz takze liczni lekarze, zwlaszcza psychiatrzy i neurolodzy, ktérzy probowali
badac je przy uzyciu metod naukowych.

W takim imaginarium konca XIX w. pojawita sie koncepcja elektroidu, sformulowana przez
Franciszka Rychnowskiego (1850-1929), polskiego konstruktora i wynalazce dzialajacego we
Lwowie. W 1896 roku oglosit odkrycie elektroidu (zwanego tez eteroidem) - szczegolnego
rodzaju energii (badz materii), ktéra mial wytwarza¢ w skonstruowanych przez siebie
urzadzeniach. W jego przekonaniu energia ta mogla znalez¢ szerokie zastosowanie takze
w lecznictwie, co sprawilo, ze informacje o elektroidzie szybko wzbudzity zainteresowanie

opinii publicznej, wykraczajac poza waskie kregi specjalistow.

IKS WON CHYR - MAG

W tytule artykulu poswieconego zyciu i dziatalnosci Franciszka Rychnowskiego, Piotr
Rataj stawia pytanie, czy byl on ,niedocenionym geniuszem, maniakiem czy obtgkancem™.
Jak pokazuje autor, Rychnowski nie miescit si¢ w typowej figurze uczonego i wynalazcy
dzialajacego w ramach instytucjonalnej nauki — pozostawat raczej na jej obrzezach, czgsto
w opozycji do $rodowisk akademickich. Jednoczesnie wiele z jego przedsiewzie¢ miato
wymiar praktyczny i znalazto realne zastosowanie. Piotr Rataj podkresla, ze w pierwszym
okresie swojej dziatalno$ci Rychnowski zdobyt stawe zdolnego praktyka i innowacyjnego
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konstruktora’. Projektowane przez niego urzadzenia znajdowaly zastosowanie i byty nagradzane
na wystawach przemystowych, m.in. w Paryzu, Wiedniu, Krakowie i we Lwowie!. Do jego
osiggniec nalezaly systemy centralnego ogrzewania i wentylacji, instalacje parowe i gazowe
oraz roznego rodzaju urzadzenia przemystowe. Najbardziej spektakularne przyklady jego
dziatalnosci to wykonanie instalacji elektrycznego oswietlenia gmachu Sejmu Krajowego we
Lwowie oraz instalacja systemu ogrzewania z kaloryferami w krakowskich Sukiennicach.
Kim zatem byl Franciszek Rychnowski?

Urodzit sie w 1850 r. na Morawach, wyksztalcenie techniczne zdobyt w Wiedniu, gdzie
studiowal na wydziale mechanicznym Instytutu Politechnicznego'>. W polowie lat siedemdzie-
sigtych XIX w. osiadl we Lwowie, gdzie rozwinat swojg dziatalno$¢ zawodows. Prowadzil tam
wlasny zaktad mechaniczny oraz laboratorium, w ktérych konstruowat i udoskonalat rozmaite
urzadzenia techniczne. W okresie najwigkszego rozwoju przedsiebiorstwo Rychnowskiego
zatrudnialo kilkudziesi¢ciu pracownikéw, a jego konstrukcje, jak wspominano wyzej, prezen-
towano na wystawach przemystowych i technicznych w kraju i za granica". Rychnowski
nie ograniczat si¢ do dzialalnoéci konstruktorskiej, zabiegat rowniez o patenty, zakladat
spolki i podejmowat proby komercjalizacji wlasnych urzadzen. Jednocze$nie prowadzit
intensywng dziatalno$¢ eksperymentalng, organizowal pokazy, wyktady publiczne, brat
udzial w posiedzeniach Towarzystwa Politechnicznego, byl spotecznikiem i cztonkiem kilku
spotecznych organizacji. Posta¢ Rychnowskiego byta rozpoznawalna w przestrzeni publicznej,
a informacje o jego dziatalnos$ci pojawialy sie zaréwno w prasie polskiej, jak i zagranicznej.
Doniesienia o jego konstrukcjach, eksperymentach i pokazach regularnie publikowano
w gazetach, ktore przedstawialy go jako twoérce nowatorskich koncepcji technicznych, niekiedy
za$ jako ekscentrycznego wynalazce probujacego zadziwi¢ $wiat kolejnym odkryciem.

Sytuacja ulegla zmianie po ogtoszeniu odkrycia elektroidu. Poczatkowo informacje
na jego temat przyjmowano z entuzjazmem, jednak z czasem pojawialo sie coraz wiecej
sceptycyzmu. Od gazet codziennych po magazyny spoleczne i czasopisma techniczne - pisano
o Rychnowskim, a nawet ukladano satyry na temat jego wynalazku'. Wynikato to z faktu,
iz Rychnowski konsekwentnie akcentowal oryginalno$¢ wlasnych odkry¢, przypisujac im
zarazem rozlegle znaczenie teoretyczne, co spotykalo si¢ z coraz wigkszym sceptycyzmem
$rodowisk akademickich®. Wynalazca-wizjoner, ,,pionier techniki”, przekonany o fundamen-
talnym znaczeniu wlasnych odkry¢, poczatkowo budzit zainteresowanie i podziw, nastepnie
krytyke i ironi¢, by pod koniec zycia zosta¢ niemal catkowicie zapomnianym. W 1898 r.
redakcja ,,Zycia” tak go opisywala: ,Jézef [sic! A.N.] Rychnowski jest potomkiem staro-
-szlacheckiej rodziny polskiej, ktéra wyemigrowata z kraju. Urodzil si¢ w Wellehradzie
w Morawie i liczy 48 lat. Od 22 lat zamieszkuje we Lwowie i zajmuje stanowisko samoistnego

inzyniera, pracujacego w dziedzinie kaloryki, elektryki i mechaniki. Ksztalcit si¢ w Austrii™.
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Gorny portret z r. 1875, _.dolny. 7 r. 1925. 555
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Ryc. 1. Portrety Franciszka Rychnowskiego z 1875 i z 1925 r. pochodzace z ksigzki F. Rychnowski, Legenda o P.T.
Spolce naukowej do badan wynalazkéw inz. Franciszka Rychnowskiego we Lwowie, Lwow 1927. Biblioteka
Narodowa, domena publiczna
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Z kolei w opublikowanym w 1900 r. reporterskim przewodniku po Lwowie, Jerzy (Georges)
Brandes zamie$cil bardziej sugestywny opis wynalazcy i jego laboratorium, ktéry warto
przytoczy¢ w dtuzszym fragmencie: ,,Przez podwdérze wprowadzono mnie do matej sionki
w oficynach, gdzie si¢ znajduje laboratoryum. Tak bylo ciemno, ze trudno byto droge znales¢.
Drzwi si¢ otwarly i stanelismy przed szczegélnym magiem. Jest to potwiekowy czlowiek,
silnie zbudowany, ze szpakowata broda, o fizyonomii szperacza, petnej jakiej$ tajemniczosci
napo6t uczonego napot obtakanego; gtowe okrywa mata czapeczka. Przyjal on nas bardzo
grzecznie i wprowadzit do swojego sanktuaryum - doznali$my uczucia, jakby$my wchodzili
do pracowni Fausta; mimowoli nasuwali si¢ na my$l alchemicy $rednich wiekéw”". Otoczony
aurg tajemniczosci i niezwyktosci, Rychnowski funkcjonowal w wyobrazni spotecznej jako
posta¢, ktorego odkrycia wyprzedzaly zrozumienie wspoélczesnych. W oczach Brandesa byt

szalonym eksperymentatorem, owtadnigtym swoja idée fixe — swoistym nowoczesnym magiem.

ELEKTROID - ETEROID

Pierwsze informacje o elektroidzie pojawily si¢ w prasie w 1896 r., wkrétce po ogloszeniu
przez Rychnowskiego nowego odkrycia. Przekazy te mialy charakter pozytywny, a ich
ton byt miejscami niemal sensacyjny, utrzymany jednak w atmosferze zainteresowania
i wyczekiwania'®. Informowano réwniez, ze wynalazca przestal wiadomos¢ o swoim odkryciu
do Akademii Krakowskiej oraz do instytucji naukowych i technicznych za granica. Jednoczesnie
Towarzystwo Politechniczne podjeto decyzje o powotaniu komisji, ktérej zadaniem miato by¢
zbadanie owego odkrycia. Rychnowski méwit o elektroidzie, Ze to ,,subtelny” rodzaj energii
- »energii prawie wolnej”, roztozonej w niezmiernie drobnych czasteczkach materii’. Co
wiecej, uznawal ja za istote elektrycznosci (ale nie za elektryczno$é®) i zarazem pierwiastek
zasadniczy sily organicznej. Piszac o elektroidzie, przedstawial jego dziatanie jako przejaw
zagadkowej, tajemniczej sily, ktéra - jak twierdzil - wywolywata rozmaite zjawiska fizyczne
ibiologiczne: ,,[...] jak lotna, niewidzialna reka ducha rozrzuca czasteczki materyalne, to znowu
je w dziwaczne ksztalty uklada, wywoluje ruchy cial, czesto sprzeczne z istniejacem pojeciem
naszem, o$wietla przedmioty nawet w tym wypadku, gdy je zaslania inne cialo stale, a dla
$wiatta nieprzenikliwe; dziata elektrycznie, magnetycznie i grawitacyjnie na swe otoczenia,
przyspiesza zadziwiajaco wzrost i rozkwit roélin, wreszcie podnieca energie biologicznag lub
w danych warunkach tepi jg zupelnie”. Elektroid wytwarzany byt w skonstruowanym przez
wynalazce ,,aparacie elektrycznym”, maszynie dynamoelektrycznej, ktora — wedtug relacji -
przypominala maszyne do szycia. Zasade jej dzialania wynalazca zachowywal przez caly czas
w tajemnicy, ttumaczac to obawg przed utratg praw do swojego wynalazku. Z owego urzadzenia
elektroid miat wyptywa¢ cienka rurkg w postaci strumienia, ktéoremu towarzyszyl ,,szelest
lub $wist, chlodny powiew oraz charakterystyczny, orzezwiajacy zapach”?. Pod wieloma
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wzgledami elektroid, ktory w pézniejszym czasie Rychnowski przemianowal na eteroid, miat
przypominac pierwotng site Zycia — eter wszech$wiata. ,Rozpoznalem podstawowy czynnik
wszechswiatowej energii prototypowe;j” — pisat®. Elektroid wptywal na tzw. procesy zyciowe.
»Zauwazylem bowiem, ze organiczne materye pod dziataniem promieni pradnych traca
zdolnos¢ rozktadania sie, Ze migso, biatko, z6ltko etc. mozna zabezpieczy¢ od psucia, skoro
wystawimy je na wplyw elektroidu. Dalej w tych lub w innych warunkach drobnoustroje te
zanikajg, to wegetuja energiczniej, a sity kapilarne i adhezyjne zwigkszaja si¢ pod dzialaniem
moich promieni”**. Rychnowski przypisywal elektroidowi szeroki zakres zastosowan. Twierdzil,
e jego promienie moga przenosic¢ ,,obrazy swietlne” na odleglos¢, barwic¢ fotografie oraz
oddzialywaé na organizm czlowieka, wywotujac dziatanie dezynfekujace i od$wiezajace.
W jego interpretacji elektroid mial takze umozliwia¢ blyskawiczne pozyskiwanie zapachéw
z kwiatow; i powodowac zmiany w skladzie napojow alkoholowych. Obietnice Rychnowskiego
zdawaly si¢ nie mie¢ granic, cho¢ - jak zastrzegal — wiele z dos§wiadczen wcigz nie zostalo
ukonczonych. ,Szereg odnos$nych doswiadczen weale jeszcze jest zakonczony, owszem uznaje,
ze wszystko razem wzigwszy, s3 to tylko poczatki, mam jednak nadzieje, Ze ten rodzaj energii
w przyszloéci zastepowat wszystkie nasze dotychczasowe pozytki energii $wiatta i ciepta i ze
mieszkania beda noca o$wietlane dziennem $wiattem, jakie pomocg elektroidu juz obecnie na
malg skale wytworzy¢, ze mieszkania dadzg sie o$wiecaé takze zyciodajnem powietrzem, jakie
obecnie tylko w gérskich okolicach napotka¢ mozna; ze i przedwczesnemu niszczeniu ludzkiego
organizmu mozna bedzie radykalnie zapobiec””. Niemal $wiatowy rozgltos wynalazku sprawit,
ze — zgodnie z oczekiwaniami samego Rychnowskiego - rézni inwestorzy podejmowali proby
jego praktycznego wykorzystania, m.in. w konserwacji zywno$ci czy fotografii. Prowadzono
takze badania nad mozliwymi podobienstwami elektroidu do radu. Sam wynalazca podkreslat,
ze droga do tego odkrycia wymagala od niego wieloletnich eksperymentéw i znacznych
poswiecen: ,,Przy do$wiadczeniach narazalem sie czesto na utrate zdrowia, a nawet zycia
- dla wynalazku wreszcie poswiecilem caly majatek™. Szczegdlne nadzieje wigzal jednak
z mozliwoécig wykorzystania elektroidu w lecznictwie, ktére w jego przekonaniu moglo sta¢
sie jednym z najwazniejszych obszaréw zastosowania tej nowej formy energii®®.

MANE TEKEL FARES

W 1922 roku w Lwowie ukazata si¢ (nakladem autora) publikacja Rychnowskiego pod enigma-
tycznym tytutem Mane Tekel Fares. XXXXIV wspomnienia z przesztosci: fragmenty wynikow
z czterdziestoletnich zabiegow leczniczych pod akademickg nazwqg kurfuszerstwa, szarlatanerii
i oszukariczej sugestii. Zostata ona podpisana pseudonimem Iks Won Chyr, bedacym zapisem
nazwiska autora odczytywanego wspak. Juz w samym tytule — zaréwno w jego pierwszym
czlonie, nawigzujacym do biblijnej Ksiegi Daniela, jak i w drugiej cze$ci — mozna dostrzec, jaki
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Ryc. 2. Okladka ksigzki Mane tekel fares. XXXXIV wspomnienia z przesztosci. Fragmenty wynikéw
z czterdziestoletnich zabiegow leczniczych pod akademickg nazwg kurfuszerstwa, szarlatanerji i oszukaticzej
sugestji, autorstwa F. Rychnowskiego (pseud. Iks Won Chyr), Lwow 1922, domena publiczna
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byt cel tej publikacji. Stanowita ona probe obrony wlasnej dziatalno$ci oraz podsumowania
wieloletnich do$wiadczen leczniczych, ktére — zdaniem autora - niestusznie okreslano
w $rodowisku akademickim mianem kurfuszerstwa, szarlatanerii i sugestii. Formuta Mane
Tekel Fares - ,policzono, zwazono, podzielono” - interpretowana w kulturze europejskiej jako
symbol ostatecznego osadu i demaskacji, w tym kontek$cie zapowiadata swoistg polemike
z krytykami. Publikacja ma zatem charakter wspomnieniowy i opiera si¢ w duzej mierze na
relacjach z praktyki terapeutycznej prowadzonej przez Rychnowskiego w jego laboratorium we
Lwowie. Autor podaje w niej liczne przypadki pacjentéw poddawanych zabiegom z wykorzy-
staniem elektroidu, opisujac zaréwno przebieg leczenia, jak i jego rezultaty. Narracja ta ma
wyraznie apologetyczny charakter — przywolywane przykiady majg stanowi¢ empiryczny
dowdd skutecznosci stosowanej metody, a zarazem odpowiedz na zarzuty wysuwane wobec
niej przez éwczesnych lekarzy. Opisy poszczegolnych przypadkow przeplatane sg refleksjami
na temat medycyny klinicznej oraz stosunku srodowiska lekarskiego i jego przedstawicieli
do dziatalnosci wynalazcy. Mane Tekel Fares jest zatem pewnym osobistym rozrachunkiem
z krytykami, prébg udokumentowania wlasnej dzialalnosci leczniczej i nadania jej statusu
naukowego.

Rychnowski wyjasnial, ze jego zainteresowanie fizjologia i leczeniem byto wynikiem splotu
okoliczno$ci i rezultatem kontaktow z lekarzem Oskarem Widmanem, znanym kardiologiem,
pozniejszym profesorem Uniwersytetu Lwowskiego. Znajomos¢ ta miata charakter wspotpracy
intelektualnej. Widman obja$nial mu zagadnienia fizjologii, natomiast Rychnowski wprowadzat
go w kwestie zwigzane z elektrycznoscia i mechanika: ,,Ja bylem jego uczniem, a on - vice versa
- moim”?. Poczatkowo jego zainteresowania fizjologia mialy charakter czysto teoretyczny
i wynikaly z fascynacji naukami $cistymi. Jak ttumaczyl, jako inzynier studiowat literature
z zakresu fizyki, chemii i fizjologii, nie zamierzajac wykorzystywac tej wiedzy w celach
leczniczych. Dopiero wlasne eksperymenty nad zjawiskami elektrycznymi doprowadzily go
do wniosku, ze procesy zycia mozna interpretowa¢ w kategoriach fizycznych i energetycznych,
a to z kolei spowodowalo, ze zajal si¢ terapia. Przejscie od rozwazan teoretycznych do praktyki
terapeutycznej Rychnowski przedstawial jako wynik kolejnego przypadku. Pierwsza proba
zastosowania odkrytych przez niego promieni nastapita w jego laboratorium, gdy odwiedzit
go znajomy inzynier Bodaszewski, cierpiacy na silne bole reumatyczne®. Na jego prosbe
Rychnowski zdecydowal si¢ przeprowadzi¢ eksperyment polegajacy na naswietlaniu chorego
miejsca elektroidem. Wedlug relacji autora juz po kilkunastu minutach naswietlania bol
ustapil, a obrzek ramienia zaczal si¢ zmniejszaé. Bodaszewski odczul wyrazng poprawe
stanu zdrowia®. To wydarzenie wynalazca uznat za moment przetomowy, ktéry skionit go
do dalszych prob wykorzystania odkrytej przez siebie energii w celach leczniczych. Co warto
w tym kontekscie podkresli¢, Rychnowski wykonywat zabiegi elektroidem wylacznie na prosbe
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samych zainteresowanych, traktujac je jako ostrozne eksperymenty. W narracji przedstawiat
sie jako osoba podejmujaca takie dzialania przede wszystkim pod naciskiem chorych, ktorzy
wezeséniej bezskutecznie korzystali z pomocy lekarzy. W jednym z przywotanych przypadkow
wspomina nawet o kliencie (Rychnowski nie postuguje si¢ stowem ,,pacjent”) cierpigcym na
tzw. skurcz pisarski, ktory - nie znajdujac skutecznej pomocy u znanych lekarzy europejskich
- zjawil si¢ u niego z rewolwerem w reku, zapowiadajac, ze popelni samobdjstwo, jesli on nie
podejmie si¢ leczenia®. Wyjasniajac motywacje swojej praktyki terapeutycznej, Rychnowski
podkreslat przede wszystkim pasje i ciekawos$¢ naukowa, kreslac obraz badacza upartego
i konsekwentnego w prowadzeniu doswiadczen, gotowego ponosi¢ wszelkie koszty swoich
eksperymentéw. Oddany pracy laboratoryjnej, wspominal, jak doswiadczenia te byty dla
niego zajmujace:

»Bez wytchnienia, calemi nocami i dniami eksperymentowalem przy mojej maszynie i wykonatem

dos¢ pokazna ilo$¢ przerdznych przyrzadow”.

Istotnym elementem tej autokreacji jest takze podkre$lanie naukowego charakteru prowadzonych
badan. Rychnowski nie chcial bowiem uchodzi¢ za uzdrowiciela. Oprécz przekazywania
wynikéw swoich eksperymentéw instytucjom naukowym w Krakowie i Lwowie, wysylat
je rowniez do wielu o$rodkéw naukowych za granica, a takze nieustannie konsultowat je
z lekarzami. Niemniej jednak krytycznie ocenial metody stosowane przez medykoéw, piszac:

»Przyzwyczajony jako inzynier do $cistoéci w pomiarach, nie mogltem zadowoli¢ si¢ niedojrzaty

metoda w przypadku, gdzie chodzi o najwiekszy skarb cztowieka, bo o jego zdrowie i zycie™*.

Jednoczesnie konsekwentnie przedstawial swoja dziatalnos¢ jako bezinteresowng. Wspominajac
o propozycjach wynagrodzenia za prowadzone zabiegi, ktére nierzadko mu skladano, zaznaczal,
ze nie kierowala nim ani che¢ zysku, ani pragnienie stawy:

»Wszystko, co robi¢ ponad swoj zawod inzynierski, czynig con amore, wylacznie dla ludzkosci

i dla mojego osobistego zadowolenia”™.

Przekonany o przelomowym znaczeniu swojego odkrycia, a przy tym $wiadomy niezro-
zumienia i odrzucenia ze strony srodowisk naukowego i lekarskiego, Rychnowski w swoich
wspomnieniach przedstawial si¢ jako badacz niezalezny, bezinteresowny, calkowicie oddany
chorym oraz swoim eksperymentom.
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TERAPIE

Franciszek Rychnowski opisal kilkadziesiat przypadkéw chordb, ktére - jak twierdzil — udato
mu si¢ wyleczy¢ lub znaczaco zlagodzi¢ przy pomocy opracowanej przez siebie metody wykorzy-
stujacej promieniowanie elektroidu. Wspomnienia te skladaja sie z krotkich relacji dotyczacych
leczenia poszczegdlnych przypadkéw, w ktorych autor ogélnie opisuje przebieg zabiegow
oraz zaobserwowane zmiany w stanie zdrowia chorych. Zasadniczo Rychnowski stosowat
jedna metode terapeutyczng — naswietlanie promieniami elektroidu, jednak wykorzystywat
ja w réznych wariantach. Zabiegi polegaly przede wszystkim na miejscowym naswietlaniu
wybranych czesci ciala, takich jak konczyny, oczy czy rdzen kregowy, lecz w niektérych
przypadkach obejmowaly takze wigksze obszary. Terapia miala zazwyczaj charakter serii
powtarzanych zabiegéw, prowadzonych regularnie przez wiele tygodni. Jednorazowe naswie-
tlenie trwalo zwykle od kilku do kilkudziesieciu minut. Przykladem schematu leczenia
opisywanego przez Rychnowskiego moze by¢ przypadek terapii namiestnika Galicji, ksiecia
Eustachego Sanguszki. Autor wspomina, ze ksiaze zglosil si¢ do niego z powodu dolegliwosci
reumatycznych i poddawal si¢ zabiegom przez dluzszy czas. Leczenie polegalo na regularnych
naswietlaniach promieniami elektroidu, ktére wykonywat codziennie przez okolo dwa i p6t
miesigca, przy czym pojedynczy zabieg trwat od 15 do 20 minut. W trakcie naswietlan pacjent
zwykle zasypial i pozostawal w bezruchu przez dluzszy czas, co Rychnowski interpretowat jako
dowod uspokajajacego i regenerujacego dziatania promieni. Po kilku tygodniach terapii - jak
twierdzil autor - nastgpita wyrazna poprawa stanu zdrowia®. Sporadycznie stosowat takze
inne metody, miedzy innymi inhalacje powietrzem aktywizowanym dzialaniem elektroidu.

Zakres schorzen ,leczonych” przez Rychnowskiego byt bardzo szeroki. Byly to przede
wszystkim choroby ukladu nerwowego, takie jak skurcz pisarski, atrofie (wiad) lub przewlekle
zapalenie rdzenia kregowego, porazenia i niedowlady koniczyn. Autor opisuje réwniez liczne
przypadki neuralgii nerwu tréjdzielnego oraz rwy kulszowej, ktére miaty ustepowac po
cyklu naswietlan. Szczegdlne miejsce w relacjach Rychnowskiego zajmuja przypadki choréb
oczu. Autor wielokrotnie podkreslal, Ze promienie elektroidu oddzialywaty korzystnie na
narzad wzroku, co sprawdzil réwniez na sobie, twierdzac, ze po naswietlaniu byt w stanie
przez pewien czas czyta¢ bez uzywania okularéw. Jednym z bardziej szczegélowo opisanych
przykladdw jest historia Jana Janowskiego, ktory od wielu lat cierpial na podwdjne widzenie
spowodowane porazeniem jednego oka i zmuszony byl nosi¢ specjalne okulary tzw. pryzma-
tyczne®. Wedtug relacji Rychnowskiego, po kilku naswietlaniach nastgpilo stopniowe
ustgpienie zaburzen widzenia, a pacjent nie potrzebowat juz zadnych okularéw. Naswietlanie
mialo prowadzi¢ do przywrocenia prawidlowego funkcjonowania migs$ni oka oraz poprawy
krazenia w tkankach. W interpretacji wynalazcy promienie elektroidu dziataty wiec nie tylko
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przeciwbdlowo, ale takze regenerujaco na narzad wzroku. Rychnowski leczyt osoby chore
na astme, gruzlice, ale tez na schorzenia serca i ukladu krazeniowego. Wérdd opisywanych
przez niego historii pojawiaja sie rowniez choroby zakazne, m.in. kita wraz z jej nastep-
stwami neurologicznymi, a takze choroba Basedowa, powigkszenie gruczotéw chtonnych
oraz rdznego rodzaju dolegliwo$ci zotadkowe i trawienne. Obok konkretnych jednostek
chorobowych autor wspominat réwniez o licznych przypadkach ogélnego wyczerpania
organizmu, dolegliwo$ci starczych oraz przewleklych bdlow i stanéw zapalnych. Kilku jego
klientéw cierpiato na oslabienie organizmu zwigzane z niedokrwistoscig, na ktére réwniez
korzystnie oddziatywat elektroid. Jego dziataniu poddawano takze osoby uzaleznione od
morfiny; Rychnowski twierdzil, ze po serii nas§wietlan potrzeba przyjmowania narkotyku
stopniowo si¢ zmniejszala, co pozwalalo ogranicza¢ jego dawki. Jednocze$nie poprawiat
sie ogolny stan chorych, ktérzy odzyskiwali sily i energie. Po liczbie i rodzaju choréb, ktére
Rychnowski ,leczyl” elektroidem, nietrudno dostrzec, ze w jego ujeciu byl to uniwersalny
$rodek terapeutyczny, zdolny oddziatywaé na réznorodne procesy zachodzace w organizmie
i przywraca¢ prawidiowe funkcjonowanie jego narzadow™.

KLIENTKI I KLIENCI

Franciszek Rychnowski prowadzit terapie elektroidem w swoim laboratorium we Lwowie,
gdzie z czasem utworzyt ambulatorium. Prasa donosila, Ze pomieszczenie mialo charakte-
rystyczny wyglad gabinetu lekarskiego, z ta jednak réznica, ze jego gtéwnym elementem byt
niewielki, zagadkowy aparat przykryty czarnym suknem?®. Wsréd osoéb, ktére korzystaty
z terapii elektroidem lub interesowaly sie jego metoda, Rychnowski wymienia m.in. Henryka
Sienkiewicza, a takze przedstawicieli arystokracji i elit politycznych, takich jak wspomniany
ksiaze Eustachy Sanguszko, ksiagze Adam Sapieha, ksigze Jan Sapieha, ksigze Lubomirski,
hrabia Henryk Stecki czy hrabia Skorzewski. Z innych zrddet wiadomo, Zze laboratorium
odwiedzila tez Maria Konopnicka*’. Rychnowski wspomina réwniez o osobach z migdzyna-
rodowych kregéw arystokratycznych, m.in. hrabinie Foucher de Careil, ktéra zaprosita go do
Paryza, aby leczyl jej syna. Hrabina, zainteresowana jego terapia, zaproponowata mu nawet
utworzenie we Francji sanatorium do leczenia elektroidem. W relacjach Rychnowskiego dos¢
czesto pojawiaja si¢ przyklady swiadczace o dostrzezeniu jego metody poza granicami kraju.
Opisuje takze sytuacje, w ktorych chorzy lub ich rodziny przesylali mu $rodki finansowe, aby

umozliwi¢ przyjazd i przeprowadzenie terapii.

»Nastepnie zostalem wezwany telegraficznie przez barona Natanjela Rothschilda do Wiednia,
gdzie miatem odczyt w hotelu Imperial w salonie hrabiego Antoniego Wodzickiego [...]. Przez

pewien czas potem na$wietlalem codziennie Natanjela Rothschilda [...]™.
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Rothschild, zadowolony z przebiegu leczenia, zaproponowal wynalazcy pomoc finansowa,
zktdrej on jednak nie skorzystat. Jego wynalazek budzil zainteresowanie réwniez w srodowiskach
finansowych. Austriacki Landerbank zapewnial go, ze sfinansuje dobrze wyposazone labora-
torium oraz zapewni mu odpowiednie wynagrodzenie, do czego jednak ostatecznie nie
doszlo. Bez rezultatu zakonczyta sie rowniez préba zakupu elektroidu przez Amerykanéw,
ktorzy oferowali Rychnowskiemu cztery miliony dolaréw za odstapienie odkrycia w cato$ci®.

Mozna sadzi¢, Ze nagromadzenie tego rodzaju nazwisk jako przykladéw miato nada¢
opowiesci o skutecznosci elektroidu dodatkowej sity perswazyjnej. W koncu poddawaly sie
jej osoby o wysokiej pozycji spotecznej i politycznej. W Mane Tekel Fares mozna bowiem
zauwazy¢ wyrazng asymetri¢ w sposobie przedstawiania ,,pacjentéw”. Rychnowski stosunkowo
rzadko opisywal ludzi z nizszych warstw spolecznych, cho¢ i oni sie pojawiaja, m.in. Iwowski
urzednik bankowy Jarosz, cierpigcy na skurcz pisarski, student Stefanski — syn weterynarza,
ktoérego chciano podda¢ amputacji nogi, czy pani Gruszczynska, matka aptekarza, leczona
z powodu astmy. Przypadki te sa jednak w jego relacji zdecydowanie rzadsze niz opisy terapii
arystokracji, urzednikéw panstwowych czy oséb publicznych. Mozna zatem wnioskowat, ze
przywolywanie nazwisk pacjentéw o wysokim statusie spolecznym petnito wazng funkcje
w budowaniu autorytetu dzialalnos$ci leczniczej Rychnowskiego.

W relacji pojawiaja si¢ rowniez przyklady leczenia dzieci. Jednym z takich przypadkéow
byta Tolusia de I’Arbre, okolo o$mioletnia dziewczynka chora na cukrzyce, ktéra trafifa do
jego laboratorium po bezskutecznych konsultacjach u wielu lekarzy europejskich; po kilku
tygodniach naswietlan - jak twierdzit autor - w analizie moczu nie wykazano juz obecno$ci
cukru. Innym przyktadem jest Tasia, okoto dziesiecioletnia corka rosyjskiego inzyniera
z Kamienca Podolskiego, cierpigca m.in. na $lepote jednego oka oraz plasawice (taniec $w.
Wita). Tutaj rowniez po serii naswietlan nastgpita poprawa stanu jej zdrowia - oko zaczeto
reagowac na $wiatlo, a objawy choroby stopniowo ustepowaly. Rychnowski informowat
czytelnikow, ze stosowal metode naswietlen takze na sobie oraz osobach z najblizszego
otoczenia. Opisywal m.in. leczenie swojej cdrki, u ktérej zastosowal inhalacje powietrzem
aktywizowanym promieniami elektroidu, doprowadzajac do ustapienia objawéw choroby ptuc.

Co interesujace, klientami Iwowskiego laboratorium byli tez lekarze. Rychnowski wspomina
m.in. dr. Plaskowieckiego z Kijowa, ktéry poddawat si¢ dzialaniu elektroidu eksperymen-
talnie, byl bowiem zainteresowany jego wplywem na funkcjonowanie serca. Wymienia takze
nazwisko dr. Borzemskiego, przyjmujacego naswietlania, oraz stynnego Jozefa Surzyckiego
z Krakowa, ktory przywiozt do Lwowa cigzko chorg pacjentke i towarzyszyl jej podczas leczenia
elektroidem. Wzmianki o lekarzach pozytywnie nastawionych do jego terapii, jeszcze mocniej
niz przyktady arystokratéw miaty przekonywa¢ o skutecznosci metody.
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A rezultaty leczenia byly niekiedy zdumiewajaco pozytywne. U wiekszo$ci chorych
nastepowata cze$ciowa lub catkowita poprawa stanu zdrowia, w niektérych przypadkach -
jak sugerowal autor — dochodzilo wrecz do uzdrowien uznawanych wezeéniej za niemozliwe:
ustepowania neuralgii, poprawy wzroku, cofania si¢ objaw6w choroby Basedowa. Jesli
Rychnowski wspominat o braku pozytywnych rezultatéw leczenia, zwykle ttumaczyl to
dzialaniem innych czynnikéw lub okolicznosci. Na przyklad opisywal przypadek chorego,
ktérego stan zdrowia pogarszat sie¢ nie z powodu nieskutecznosci terapii, lecz — jak przekonywat
- z powodu nadmiernej aktywno$ci seksualnej wymuszanej przez mloda zone, ktéra namawiala
chorego do wspélzycia, mimo jego bardzo ztego stanu zdrowia. Wedlug autora to wlasnie takie
zachowanie doprowadzilo do pogorszenia si¢ choroby i ostatecznie do $mierci matzonka®.

W relacji Rychnowskiego pojawiaja sie przyklady korzystnego dziatania elektroidu, ktore
autor interpretowal jako przejaw ogélnego wzmocnienia organizmu, a nawet jego odmlodzenia.
Opisywal on histori¢ dwoch kobiet, ktdre przychodzity na naswietlania dla ogélnej poprawy
zdrowia. Po cyklu na$wietlen u pan nastgpila ,zmiana na ich twarzach™ wygladzenie skory,
oznaki odmlodzenia. ,,Przypatrzylem si¢ uwazniej — i rzeczywiscie spostrzeglem, ze obie
panie posiadaly czerstwe twarze z fadna cerg; byly, jak gdyby odnowione. Objasnily mnie,
ze wygladzily zmarszczki, naswietlajac sobie wzajemnie twarze, spostrzegly bowiem, ze
proceder naswietlania dziala odmtadzajgco” **. W innym opisanym wyzej przykladzie
terapii ksiecia Sanguszki, wynalazca wspominal, ze po naswietleniach ksigze miat odzyska¢
utracong wczesniej sprawnos¢ seksualng. Rychnowski niejednokrotnie podkreslat, ze dziatanie
elektroidu nie ograniczato si¢ do leczenia pojedynczych schorzen, lecz wptywato na ogélna
kondycje organizmu. Promienie elektroidu mialy pobudza¢ tzw. sity zyciowe, przywracajac
organizmowi zdolno$¢ do samoregulacji i regeneracji.

LEKARZE O RYCHNOWSKIM - RYCHNOWSKI O LEKARZACH

Prywatna praktyka lecznicza Rychnowskiego nie odbywata sie¢ catkowicie poza kontaktami
z medycyng akademicka. Jego terapie elektroidem mialy by¢ obserwowane, konsultowane
lub potwierdzane przez lekarzy, nawet jesli spora cze¢$¢ srodowiska medycznego odnosila
sie do nich z duza nieufnoscia. Rychnowski, jak przekonywal, bez ordynacji lekarskiej nie
podejmowal zabiegéw. Obawial si¢ bowiem zarzutu o nieuprawnione leczenie i oskarzen
o szarlatanerie®. Polemike z takimi opiniami zawarl przeciez w ironicznie brzmigcym tytule
swoich wspomnien: ,,pod akademicka nazwg kurfuszerstwa, szarlatanerii i oszukanczej
sugestii”. Cze$¢ jednak prowadzonych przez niego doswiadczen odbywata si¢ pod nadzorem
lekarzy, a poszczegdlne przypadki niekiedy konsultowatl z przedstawicielami $rodowiska
medycznego. W jego laboratorium znajdowata si¢ lista nazwisk lekarzy, do ktorych mogli
zglosi¢ sie chorzy w celu uzyskania skierowania na terapie¢ elektroidem. Chorzy ci przywozili
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ze sobg ,znaczne sumy pieniedzy”, co zdaniem Rychnowskiego przyczynialo sie do poprawy
sytuacji materialnej lwowskich medykéw*e. Autor wspomina takze o sytuacjach, w ktérych
lekarze badali pacjentéw po zakonczeniu terapii, potwierdzajac lub czgsciej umniejszajac
pozytywne efekty leczenia. Nieche¢ bowiem $rodowiska lekarskiego do jego metody musiata
by¢ znaczna. Rychnowski przywolywat opinie lekarzy, ktorzy sceptycznie odnosili sie do
jego elektroidu i ttumaczyli pozytywne efekty leczenia np. dzialaniem sugestii, co wynalazca
w jednym przypadku skwitowal stwierdzeniem: ,,Ostateczny rezultat naswietlan nie zawiodt
oczekiwan barondwny, a profesor raczyt go uzna¢ jako rezultat sugestji, zapominajac o tem,
ze kto nie oddaje sprawiedliwosci, komu nalezy, sam siebie krzywdzi™. Innym razem w taki
sposdb opisywal reakcje jednego z lekarzy na wies¢, ze jego nieuleczalnie chora pacjentka po
terapii elektroidem czuje sie dobrze. ,Raz zagadnal mnie szyderczo P. T. doktér Gostyniski, czy
mam pocieche z pani ZawadzKkiej. Poprositem go do mojego laboratorjum, gdzie wtasnie sie
znajdowala, i pokazatem mu, ze powoli przechadza si¢ po pokoju i Ze aparat moczowy, a zdaje
sie i nadany mi tytut osta, stal si¢ zupetnie zbednym. Stan zdrowia tej kobiety poprawit sie
niezaprzeczenie. Wéwczas dopiero buchnat doktdr gniewem, ze tatwo jest gadaé o wyleczeniu,
osoba ta bowiem nie mogta by¢ chora na mielitis, tylko byla histeryczka, gdyz inaczej nie
moglaby nastgpi¢ taka znamienna poprawa zdrowia™®. Na to stwierdzenie Rychnowski
mial odpowiedzie¢, ze trudno uzna¢ taka opinie za stuszng, skoro pacjentka przez dwa lata
przebywata na oddziale dla nieuleczalnie chorych i w tym czasie Zaden z lekarzy nie rozpoznat
u niej histerii. Wedlug relacji autora rozmowa zakonczyta sie gwalttownie - lekarz, rozgniewany,
opuscit laboratorium bez pozegnania. W innym miejscu opisywat swoja mata walke z medykami
i ich ambiwalentne stanowiska, gdy cze$¢ z nich starata sie o urzedowy zakaz wykonywania
na$wietlen elektroidem, co ironicznie podsumowywal: ,,[...] jakby si¢ obawiali, Ze zabraknie
im chorych do leczenia klinicznego™’. Gdy hrabia Stecki zabiegal o pozwolenia na naswie-
tlania, a wspdtpracownicy Rychnowskiego pod grozbg lekarzy odmoéwili wspdtpracy, lekarz
miejski Lwowa i protomedyk namiestnictwa mieli poprosi¢ Rychnowskiego, by potajemnie
wykonal zabiegi. Z tego zdarzenia wynalazca wyciagnat szersza refleksje:

»Jak musi si¢ czesto walczy¢ z szymlem®, okrytym plesnia zacofania, jak dla materjalnego
poparcia pewnej kasty a z wielka szkoda dla dobra publicznego gloryfikuje si¢ zastarzale,
zupelnie zacofane przywileje. Jak cywilizacja rozbija w gruzy zdrowie publiczne, dziatajace
pozornie w interesie jego™.

Opinie Rychnowskiego o lekarzach, jak mozna si¢ domysla¢, nie byly pozytywne. Przede
wszystkim uwazal, Ze zbyt czesto ich system myslenia i diagnozowania byt przestarzaty,
rutynowy i po prostu bledny. Nie potrafili prawidtowo interpretowa¢ danych medycznych
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iza bardzo byli przywigzani do srodkéw farmaceutycznych. Co wiecej, jego zdaniem lekarze
nie ponosili zadnej odpowiedzialno$ci za bfedne diagnozy i leczenie.

»Inzyniera pociaga si¢ do odpowiedzialnoéci, jezeli most lub tez dom, wykonany pod jego
nadzorem, okazuje sie niedo$¢ wytrzymalym, wladza karze go srogo — natomiast lekarzom
nader czesto uchodza pomyltki bezkarnie, pomimo ze zycie i zdrowie uchodzi za najwickszy

skarb na ziemi, bo nie dajacy si¢ niczem zastapic¢™>.

W opinii Rychnowskiego lekarze byli kasta bronigca swoich przywilejow, bywali zarozumiali
i pewni swoich racji. W taki oto sposdb pisal o zawodzie lekarskim:

»A zeby by¢ rzeczywiscie znakomitym lekarzem i zastuzy¢ sobie na miano filantropa, nie
wystarcza posiada¢ uprawniony tytul nastepcy Eskulapa i Hygiei oraz wiedzie¢, ze istnieli kiedy$
Hypokrates, Galenius, Teophrastus [...]. Nalezaloby prdcz tego posiadac jeszcze owa praktyczng
wiedzg, jaka posiadali wymienieni tu koryfeusze wiedzy lekarskiej, gdyz w przeciwnym razie
zarozumialo$¢ lekarza staje si¢ nieuzasadniona, a dziatalno$¢ jego przyczyna niepowetowanych
szkdd w zdrowiu publicznem”™.

Negatywne opinie o lekarzach przebijaja sie takze w relacjach jego klientéw i klientek, ktorzy
mieli skarzy¢ sie na wysokie koszty leczenia i brak skuteczno$ci terapii. Zona inzyniera
z Petersburga, ktora przybyla na naswietlania elektroidem, przekonujac wynalazce do podjecia

zabiegow, miata powiedzie¢:

»Wydalam za trzy wizyty lekarskie znaczniejsza kwote i zaden z lekarzy nie pomogt mi ani tez nie

poradzil, narobili petno smrodu papierosami, opluli podloge i kazali sobie za to suto zaptaci¢™*.

Oproécz krytycznych uwag na temat $rodowiska lekarskiego, Mane Tekel Fares zawiera
tez liczne uwagi na temat éwczesnej medycyny klinicznej i stosowanych przez nig metod
leczenia. Rychnowski, niemal jak zwolennik naturalnego leczenia, sceptycznie odnosit sie do
farmakologii, a niekiedy nawet do popularnych wéwczas metod fizykalnych, wskazujac na
ich ograniczona skuteczno$¢. Krytykujac leczenie farmaceutykami, przywolywat przyktad
pacjenta, dla ktdrego zalecona przez lekarza kuracja, polegajaca na podaniu ,,sporej ilos¢
urycidynu Strohscheina”, skonczyla si¢ amputacja nogi i przedwczesng $miercig®. Podobnie
z dystansem wypowiadal si¢ o niektérych zastosowaniach hydroterapii, stwierdzajac:
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»[...] hydropatyczne zabiegi w przypadku sclerosis disseminata nie wywieraja zadnego dodatniego

skutku, nawet przy zastosowaniu §wigconej wody z Lourdes™®.

Krytyce poddawat takze niektére zastosowania elektroterapii. Opisujac przypadek pacjenta
leczonego przez lekarzy ta metoda, stwierdzal, Ze zabieg ten nie przyniost zadnych pozytywnych
efektow:

»Probowano tez sprostowac oko zapomocg pradu elektrycznego [...] oprocz wypalenia pradem

elektrycznym dziury pod okiem i szalonego bolu [...] nie mial z tych zabiegéw zadnych korzysci™”.

Opinie te, jak mozna wnioskowa¢, mialy przede wszystkim wskazywac¢ bledy w diagnozach
lekarskich i przeciwstawia¢ im autorska metode terapii, ktéra Rychnowski przedstawiat
jako skuteczniejszg i zgodng z naturalnymi procesami zachodzgcymi w organizmie. Trudno
bowiem uwierzy¢, ze byl przeciwnikiem hydropatii czy elektroterapii, skoro wykonywat
i konstruowat urzadzenia do ich stosowania, m.in. baterie, aparaty do elektroterapii i instalacje
wodne w uzdrowiskach.

Nie tylko metody leczenia i dziatalnos$¢ lekarzy byly przedmiotem krytyki Rychnowskiego.
W jego ocenie caly system organizacji opieki zdrowotnej wymagat zmian. Autor podkreslat,
ze istniejacy model sprzyjal sytuacji, w ktdrej leczenie stawalo sie przede wszystkim zrodtem
zysku, a nie stuzbg dobru publicznemu, co jego zdaniem, odbywalo sie kosztem pacjentow.
W zwigzku z tym postulowal zasadniczg reforme systemu, twierdzac, ze ,,zawdd lekarski
i przedsiebiorstwo apteczne powinny by¢ upanstwowione®®”, poniewaz tylko wowczas dostep

do leczenia méglby zostaé zapewniony takze najubozszym warstwom spoleczenstwa.

VIS VITALIS, CIYLI WSZECHETER

Praktyka terapeutyczna Rychnowskiego miata — w jego przekonaniu - glebokie podstawy
teoretyczne, ktore jednak w ocenie naukowcdw, lekarzy i opinii publicznej z czasem zaczety
uchodzi¢ za zbyt daleko idace®®. Rychnowski wypracowal wlasng koncepcje organizmu:

»Wyrobilem sobie moje odrebne, wlasne zdanie o zZyjacym organizmie, o jego funkcjach zyciowych,
o jego wadach, szkodliwych namietnosciach i o jego licznych nieprzyjaciotach, ukrytych tak pod
postacig drobnoustrojow, jakotez i zmian kosmicznych, fizycznych i chemicznych, zagrazajacych

»
>

na kazdym kroku jego zdrowiu i istnieniu [...]
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pisal we wspomnieniach®®. W jego ujeciu cialo ludzkie nalezalo rozumie¢ przede wszystkim
jako szczegdlny uktad fizyczny, funkcjonujacy wedtug praw energii i proceséw mechanicznych.
Autor poréwnywal organizm do maszyny, zaznaczajac jednak jego wyjatkowa doskonalos¢:

»[...] ustrdj organiczny jest tak samo maszyna - lecz bez poréwnania lepiej zaaranzowanag niz

maszyna wykonana reka ludzka [...]™".
W tej koncepciji zycie byto wynikiem ciaglej wymiany energii miedzy organizmem a otoczeniem:

»[...] w materji Zyjacego organizmu - wylacznie tylko w gromadzacych energje komoérkach

organicznych dokonuja si¢ najwazniejsze procesy energetyczne”®.

Szczegdlna role w procesach zyciowych Rychnowski przypisywal wymianie energii miedzy
organizmem a atmosferg. Uwazal, ze energia docierajaca na ziemie ze stonca jest przyswajana
przez organizm za posrednictwem krwinek czerwonych, ktore pobierajg ja z powietrza
atmosferycznego. W tej interpretacji ciato ludzkie stanowilo uktad energetyczny pozostajacy
w stalym zwigzku z otoczeniem i zalezny od proceséw zachodzacych w atmosferze. Na tym
tle formulowal réwniez wtasne rozumienie choroby. W jego przekonaniu wiele dolegliwosci
wynikalo z zaburzenia naturalnych proceséw krazenia i przeptywu energii w organizmie.
Opisujac na przyktad mechanizm powstawania bolu reumatycznego, twierdzit, Ze jest on
skutkiem zaburzen w krazeniu plynéw ustrojowych oraz ich zastoju w drobnych naczyniach.
Przyczyny chordb ttumaczyt w sposob charakterystyczny dla wielu lekarzy-higienistéw
i zwolennikéw przyrodolecznictwa tego czasu. Uwazal, ze organizm ulega ostabieniu wskutek
réznego rodzaju naduzy¢: przebywania w zanieczyszczonym powietrzu, braku ruchu, nadmiaru
stodyczy czy nalogowego uzywania alkoholu, tytoniu oraz narkotykow (opium, morfiny, haszyszu
lub kokainy). Do tego dochodzi¢ miat takze brak odpowiedniego odpoczynku i nocny tryb
zycia. W rezultacie - jak twierdzit - zaburzeniu ulegaly procesy trawienia, a organizm stawat
sie podatny na choroby i zakazenia. W jego opinii znaczna cz¢s$¢ ludzkosci sama przyczyniata
sie do wlasnego wyniszczenia, oddajac si¢ przyjemnosciom ,,uznawanym za oznaki postepu
cywilizacyjnego™. W takich sytuacjach - jak argumentowat - elektroid przywracat wlasciwy
potencjal energetyczny organizmu i regulowat jej przeptyw. Podsumowujac, mozna powiedzie¢,
ze jego koncepcja zdrowia opierata si¢ na przekonaniu, iz organizm funkcjonuje prawidlowo
wtedy, gdy zachowana jest rOwnowaga proceséw energetycznych - natomiast choroba pojawia
sie, gdy rownowaga ta zostaje zaburzona.
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LEGZINICTWO PRZVSZLOSCI

W tym samym roku, w ktérym ukazala si¢ Mane Tekel Fares, Stanistaw Breyer — znany lekarz
krakowski, zwolennik przyrodolecznictwa i innych naturalnych metod leczenia - wydat ksigzke
pt. Z pogranicza zaswiatéw®*. Publikacja ta stanowi zbior rozwazan o zjawiskach psychicznych,
spirytystycznych i parapsychologicznych, ktére autor interpretowal m.in. w kontekscie ich
mozliwego zastosowania terapeutycznego. Breyer analizowal w niej mediumizm, telepatie,
hipnoze¢ oraz inne idee sytuujace sie na pograniczu nauki i $wiata nadprzyrodzonego. Ksigzka
zostala poswiecona pamieci Juliana Ochorowicza, jednego z najbardziej znanych polskich
badaczy zjawisk psychicznych przelomu XIX i XX wieku. W dodatku, zamieszczonym na
koncu publikacji, w podrozdziale zatytulowanym Lecznictwo przysztosci, znalazla si¢ rowniez
wzmianka o elektroidzie Franciszka Rychnowskiego®. Informacja ta zostala przytoczona
bez wyraznego komentarza krytycznego, a jej podstawe stanowily fragmenty listu samego
wynalazcy. Umieszczenie tej wzmianki w kontekscie rozwazan o przyszlych kierunkach
rozwoju medycyny wskazuje, ze koncepcje Rychnowskiego funkcjonowaly wowczas w szerszym
obiegu idei, obejmujacym nie tylko dyskusje medyczne, lecz takze refleksje nad nowymi
formami energii, zjawiskami psychicznymi i mozliwoéciami ich wykorzystania w leczeniu.
Jednocze$nie brak polemicznego komentarza sugeruje, ze Breyer traktowat te koncepcje raczej
jako jedna z wielu hipotez dotyczacych potencjalnych kierunkéw rozwoju wiedzy o czlowieku,
charakterystycznych dla intelektualnego klimatu przefomu XIX i XX w., w ktérym granice
miedzy nauka, wynalazczoscig i refleksja nad zjawiskami nadzwyczajnymi pozostawaly jeszcze
stosunkowo ptynne. Mozna zatem postawi¢ pytanie, czy posta¢ Rychnowskiego i prowadzona
przez niego prywatna praktyka terapeutyczna miescity sie w tym — do$¢ niszowym woéwczas
- nurcie my$lenia o lecznictwie, w ktérym przeplataty si¢ koncepcje naukowe z ideami przyro-
doleczniczymi, watkami metafizycznymi i spirytystycznymi. Z jednej strony Rychnowski
konsekwentnie odwotywal si¢ do jezyka nauk przyrodniczych, starajac sie przedstawic elektroid
jako zjawisko o charakterze fizycznym i uniwersalnym, ale z drugiej — sposdb interpretowania
jego dziatania oraz kontekst, w jakim pojawialy sie wzmianki o jego metodzie, pokazuja, ze
jego dzialalno$¢ bywata postrzegana jako czgs$¢ szerszego obszaru poszukiwan znajdujacych si¢
na pograniczu nauki i tzw. medycyny alternatywnej. W ujeciu Breyera lecznictwo przyszlosci
mialo stanowi¢ synteze wiedzy tradycyjnej i osiggnie¢ nauk $cistych®. Rozwdj medycyny,
a szerzej: leczenia, nie polegal jedynie na doskonaleniu istniejacych metod klinicznych, lecz
na polaczeniu do$wiadczen praktyki terapeutycznej, obserwacji przyrody oraz odkry¢ fizyki
i innych nauk przyrodniczych. Taka perspektywa otwierata przestrzen dla nowych koncepcji,
ktére — przynajmniej w zalozeniu - mogly znalez¢ zastosowanie w przysztych metodach
terapii®. W tym kontekscie elektroid Rychnowskiego doskonale wpisuje si¢ w klimat epoki,
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mozna powiedzie¢, ze jest jej ,,produktem”. Wynalazca, ,,drugi Edison Galicji™®, krytykowat
czysty materializm dwczesnej kultury, skostniate struktury akademickiej nauki (w tym
medycyny klinicznej), cenil zasady higienicznego Zycia, zgodnego z natura, jednoczesnie

dostrzegajac co$ wiecej:

»Czlowiek marny, cho¢by najwiekszy uczony, musi sie przyzna¢ do swej wrodzonej nieudolnosci,
sam bowiem siebie nie potrafi pozna¢, jak to wynika ze skrupulatnie i uczciwie przeprowa-
dzanych badan nad medjumistycznemi zjawiskami, kryjacemi w sobie nowy, przez nas dotad

nie rozpoznany, tajemniczy $wiat” — pisal w zakonczeniu swoich wspomnien®.

Nietrudno zgodzi¢ sie z twierdzeniem Stanistawa Breyera, ze dla rozwoju nauki najbardziej
warto$ciowe sg te zjawiska, ktdre sq niezgodne z dotychczasowymi teoriami, one bowiem
sg motorem postepu’. Franciszek Rychnowski byt przekonany, ze odkryl ,sile sprawcza
wszystkiego”, a wlasciwa ocene swoich badan powierzal przysztoéci - na ktora, jak sie wydaje,

wciaz jeszcze czekamy.
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Ryba torpedo, bursztyn oraz magnetyczne pierscienie byly wykorzystywane przez starozytnych w leczeniu za
pomocg elektrycznosci. Zob. N.A. Cambridge, Electrical Apparatus used in Medicine before 1900, “Proceedings
of the Royal Society of Medicine”, 1977, vol. 70, nr 9, s. 635.

Na przetomie XVI i XVII w. pojawit sie termin electricam (sita bursztynu), wprowadzony przez W. Gilberta
w dziele De Magnete (1600), uznawanym w historiografii za poczatek nowoczesnych badan nad elektrycznoscig
i magnetyzmem. Thomas Browne w XVII w. wprowadzit stowo ,.electricity” do jezyka angielskiego; S. Licht,
History of Electrotherapy, w: Therapeutic Electricity and Ultraviolet Radiation, red. S. Licht, Conneticet 1967,
s. 2.

Zob. P. Bertucci, Shocking Subjects: Human Experiments and the Material Culture of Medical Electricity in
Eighteenth-Century England, w: The Uses of Humans in Experiment: Perspectives from the 17th to the 20th
Century, red. E. Dyck, L. Stewart, Leiden-Boston 2016, s. 114.

S. Licht, History of Electrotherapy..., s. 30-31.
Zob. G. Gooday, Domesticating Electricity: Technology, Uncertainty and Gender 1880-1914, London 2008.

Zob. L. Miodonski, Medycyna romantyczna w Niemczech jako eksplikacja filozoficznego rozumienia swiata
i cztowieka - Mesmer i mesmeryzm, ,Medycyna Nowozytna”, 2001, nr 2, s. 5-32.

S.V. Adams, Seekers of the Healing Energy: Reich, Cayce, the Kahunas, and Other Masters of the Vital Force,
Rochester 1991, s. 66-68, 52-53.

P. Rataj, Franciszek Rychnowski (1850-1929) - niedoceniony geniusz, maniak czy oblgkaniec? ,Kwartalnik
Historii Nauki i Techniki”, 2021, t. 66, nr 1, s. 55-107.

Tamze, s. 67.
Tamze, s. 67-69.
Kronika, ,,Kurier Krakowski”, 18 sierpnia 1887, nr 187, s. 3.

Zyciorys i szczegélowy opis dziatalnosci inzynierskiej F. Rychnowskiego zob. P. Rataj, Franciszek Rychnowski...,
s. 55-107. Zob. tez: Iks Won Chyr, Mane Tekel Fares. Historyczny odglos bezgranicznej rozpaczy, Lwéw 1929.

Por. tamze, s. 60-62

Zob. np. Krogulec, Rok w piesni, ,Niwa Polska”, 1899, nr 10, s. 190.

P. Rataj, Franciszek Rychnowski..., s. 56.

J. Rychnowski, Elektroid, ,Zycie”, 1898, nr 22, s. 253-255. Redakcja blednie podala imie Jozef.

J. Brandes, Lwéw, ttum. J. Klemensiewiczowa, Lwow 1900, s. 45; por. P. Rataj, Franciszek Rychnowski, s. 76.

Jednym z najwcze$niejszych doniesien, jak wskazuje Piotr Rataj, byla notatka Nowe odkrycie, opublikowana
w ,,Gazecie Lwowskiej” z 24 maja 1896 r.; informacje o odkryciu pojawily sie takze w ,,Dzienniku Krakowskim”
oraz w bardziej szczegétowym sprawozdaniu z posiedzenia Towarzystwa Politechnicznego opublikowanym
w ,,Czasopismie Technicznym” w tym samym roku. O reakcjach prasowych zob. P. Rataj, Franciszek Rychnowski,
s. 74-86.

J. Rychnowski, Elektroid, s. 254.

»Jezeli kto twierdzi, ze elektroid jest odrebna jaka$, nieznang, formga elektrycznosci, to wynalazca si¢ gniewa”
- pisano w ,,Kurierze Warszawskim”. Lector, Z prasy polskiej, ,Kurier Warszawski” 23 grudnia 1901, nr 354,
s. 5.

J. Rychnowski, Elektroid, s. 255.
Tamze, s. 254.

Iks Won Chyr, Mane Tekel Fares. XXXXIV wspomnienia z przeszlosci: fragmenty wynikow z czterdziestoletnich
zabiegéw leczniczych pod akademickg nazwg kurfuszerstwa, szarlatanerii i oszukaticzej sugestii, Lwow 1922, s.
8.

J. Rychnowski, Elektroid..., s. 254.
Tamze, s. 255.
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26 Por. P. Rataj, Franciszek Rychnowski ..., s. 93.
27 lks Won Chyr, Mane Tekel Fares..., s. 8.

28 O zastosowaniu elektroidu w medycynie zob. P. Rataj, Franciszek Rychnowski ..., s. 87-93.
29 Tamze,s. 1.

30 Tamze,s.10-11.

31 Por. P. Rataj, Franciszek Rychnowski..., s. 89.
32 Tamze,s.13.

33 Tamze, s.9.

34 Tamze, s.41.

35 Tamze,s. 40.

36 Tamze,s. 20-21.

37 Tamze,s. 28-29.

38 Szczegdlowa lista choréb poddawanych naswietlniom, zob. tez: F. Rychnowski, Legenda o P.T. Spétce naukowej
do badati wynalazkow inz. Franciszka Rychnowskiego we Lwowie, Lwow 1927, s. 14-15.

39 Na okoto $wiata, ,,Kurier Codzienny”, 21 marca 1902, nr 80, s. 4.
40 P. Rataj, Franciszek Rychnowski..., s. 92.

41 Tamze, s.21.

42 Tamze,s. 23-24.

43 Tamze,s. 36.

44 Tamze,s. 34.

45 Zgodnie z informacjg zamieszczong w ,,Stowie” w marcu 1902 r., zaklad Rychnowskiego zostal zamknigty
przez wladze na skutek interwencji lekarzy lwowskich. Pisano wowczas: ,,Rychnowski pobieratl za leczenie
tym $rodkiem sowite honorarya (po 20 kor. za wizyte), jezdzit nawet do chorych ze swym aparatem za drogie
ceny. Zamknigto zaktad na zasadzie, iz leczenie §rodkiem, niezbadanym co do swych wlasciwosci, jest ustawa
zabronione”. Kronika biezgca, ,,Stowo” 21 marca 1902, nr 67, s. 3. Zrédla popularyzatorskie podaja, ze w 1922
r. Ministerstwo Zdrowia Publicznego udzielifo Rychnowskiemu koncesji na prowadzenie zaktadu leczniczego
wykorzystujacego ,eteroid”. Zob. Jurij Smirnow ,,Lwowski Tesla”, ktéry nie podbil §wiata https://kuriergali-
cyjski.com/lwowski-tesla-ktory-nie-podbil-swiata/ [dostep: 12.05.2026]

46 Tamze,s. 18-19.

47 Tamze,s. 55.

48 Tamze,s. 24-25.

49 Tamze, s. 39.

50 Szymel (z niem.) - wzér, schemat, formularz, ale takze pleén.
51 P.Rataj, Franciszek Rychnowski..., s. 39.

52 Tamze, s. 47-48.

53 Tamze,s. 63.

54 Tamze,s. 38.

55 Tamze,s. 47.

56 Tamze,s. 38. By¢ moze opinia ta byla czesciowo podyktowana krytyka ze strony dr. J. Zakrzewskiego, lekarza
uzdrowiskowego z Mariowki, ktory nalezat do grona lekarzy domagajacych sie wprowadzenia zakazu stosowania
na$wietlan eteroidem,

57 Tamze, s. 20.

58 Tamze, s. 48.

59 Por. Iks Won Chyr, Popularny krytyczny poglad na istote nauki scistej, i jej wyniki spoteczne, Lwow 1924.
60 Tamze, s. 56.

61 Tamze,s. 2-3.
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Tamze.

Tamze, s. 59. Zob. tez.Iks Won Chyr, Omnia in sole.Reminiscencje naukowe, Lwow 1922, s. 31-32.
S. Breyer, Z pogranicza zaswiatow, Krakow 1922.

Tam réwniez blednie podano imie Rychnowskiego - Jozef; tamze, s. 172-173.

Tamze, s. 164.

W okresie migdzywojennym pewna cze$¢ lekarzy interesowala si¢ doswiadczeniami psychicznymi i probowata
taczy¢ refleksje medyczng z badaniami nad metapsychologia i zjawiskami uznawanymi za nadzwyczajne (np.
lekarz-psychiatra Tadeusz Sokotowski, Aleksander Freyd — specjalista medycyny tropikalnej czy dermatolog
Ksawery Watraszewski). Zob. A. Mikotejko, Spirytyzm czy mediumizm? O polskich zmaganiach ze zjawiskami
przeczgcymi nauce, w: Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939. Formacje - ludzie - idee, red. M. Rzeczycka, I.
Trzcinska, Gdansk 2019, s. 38-117.

Pierwszym ,,Edisonem Galicji” byl wynalazca Jan Szczepanik. Zob. W. Karoli, Wiedza i przemyst, ,Niwa
Polska”, 1901, R. 29, nr 46, s. 787.

Iks Won Chyr, Mane Tekel Fares..., s. 57.
Zob. S. Breyer, Z pogranicza zaswiatow..., s. 4.
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Wiktoria Kasinska, Zofia Satasinska, Julia Wesotowska

NIEMALA BIEDA
IDARIVEA SIE BYEA -
ARCHIWALNO-ARTYSTYCINA
WIZJA KARTOTEKI PROCESOW
0 CIARY 7 ZASOBU ARCHIWUN
DANSTWOWEGO W POZNANIL

$réd tematdw, wokot ktdrych w ostatnich latach koncentruje si¢ dziatalno$¢

popularyzacyjna Archiwum Panstwowego w Poznaniu, 5§ miedzy innymi

grupy spoteczne, ktére mimo duzej reprezentacji byty wyraznie pomijane

w klasycznej historiografii. Jedng z takich zbiorowoéci sg kobiety. Historia

kobiet jako dziedzina badan nad przeszlo$cig uprawiana na szeroka skale

od poczatku XX wieku rozwija si¢ nadal'. Wspdtczesnie echa kolejnych ustalen czynionych

przez badaczki i badaczy szybko znajduja swoje odbicie w kulturze popularnej. Ciekawym

przykladem takiego przenikania wynikéw badan naukowych do popularnych sfer kultury

s3 badania proceséw o czary, ktore czesto znajdujg swoje odzwierciedlenie w literaturze,
filmie, muzyce czy sztuce’.

W zasobie Archiwum Panstwowego w Poznaniu znajduje si¢ zespdt archiwalny o numerze

53/975/0, zawierajacy dokumentacje powstala w latach 1935-1944 w ramach dzialalnosci

Wydziatu Archiwalnego Gtéwnego Urzedu Bezpieczenstwa Rzeszy (Reichssicherheitshauptamt).
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W terminologii archiwalnej méwimy w tym wypadku o zespole archiwalnym noszacym nazwe
»Glowny Urzad Bezpieczenstwa Rzeszy Sztafet Ochronnych Wydzial Archiwalny - komoérka
do spraw badan proceséw o czary”, ktéry znany jest powszechnie pod nazwa ,,Kartoteka
procesow o czary’. Jest on fragmentem szerszego projektu badawczego, prowadzonego przez
aparat SS na zlecenie Reichsfithrera Heinricha Himmlera®.

Celem projektu, znanego w zrodtach jako ,,Specjalne zlecenie Reichsfiihrera SS - badania
naukowe nad czarami” (Sonderauftrag des Reichsfiihrers SS — Wissenschaftliche Forschung des
Hexenwahns) bylo zebranie i opracowanie informacji o procesach o czary, gtéwnie na obszarze
historycznej Europy. W kartotece znajduja si¢ tez dane z krajéw pozaeuropejskich, jak Meksyk,
Stany Zjednoczone Ameryki Pétnocnej i Turcja. Materialy z krajéw niemieckojezycznych,
ze Skandynawii, Niderlandéw i Wioch stanowia wiekszo$¢ kart w zespole®. Projekt ten, cho¢
zawierajacy elementy badan historycznych i statystycznych, stanowil w gruncie rzeczy fragment
propagandowego programu SS, ukierunkowanego na dokumentowanie wptywu czaréw na
strukture spoteczng, demografie oraz kulture germanska. Jego efektem jest zachowany zbior
kartotek, indekséw i sprawozdan, ktdre, obok posiadania wartosci zrédiowej, stanowia cenne
$wiadectwo polityki historycznej panistwa totalitarnego jakim byta III Rzesza.

Poczatki badan nad procesami o czary w strukturach SS siegaja potowy lat trzydziestych
XX wieku. H-Sonderkommando, dziatajace w strukturze Gtéwnego Urzedu Bezpieczenstwa
Rzeszy od 1935 do 1944 roku, odpowiadato za koordynacje¢ badan nad historig proceséw
o czary. Do jego zadan nalezalo gromadzenie i analiza literatury, opracowanie kart ewiden-
cyjnych oséb oskarzonych o czary oraz prowadzenie kwerend archiwalnych. W ramach tych
prac przygotowano obszerna bibliografie liczaca blisko 1800 pozycji, na podstawie ktorej
sporzadzano streszczenia akt i fotokopie materiatéw zrodtowych. Komoérka miata siedzibe
w Berlinie przy Wilhelmstrafle 102, w siedzibie Gtéwnego Urzedu Bezpieczenstwa Rzeszy
i w obrebie aparatu SS miala wylaczno$¢ na badania nad czarostwem®.

W pierwszej serii przechowywanego w poznanskim Archiwum zespotu zachowaty sie
dokumenty organizacyjne tego przedsiewziecia, m.in. spisy miejscowosci objetych badaniami
w ramach prowadzenia kartoteki, bibliografie i zestawienia statystyczne, a takze sprawozdanie
z czerwca 1942 roku, opisujace stopient zaawansowania prac oraz planowane kierunki badan
(Sonderauftrag des Reichsfiihrers SS Wissenschaftliche Forschung des Hexenwahn)®.

Zespol podzielony zostal na nastepujace serie:

1. Akta dotyczace organizacji badan, skorowidze, spisy bibliograficzne;

2. Kartoteka czaréw i procesy o czary;

3. Wypisy z materiatéw archiwalnych;

4. Fotokopie materiatéw archiwalnych;

5. Czasopisma i wycinki z prasy;
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6. Ilustracje;

7. Mikrofilmy;

8. Oryginalne archiwalia.

Trzon zespolu stanowig karty indeksowe, okreslane terminem H-Blitter, zawierajace
podstawowe dane o konkretnych procesach. W efekcie pracy H-Sonderkommando powstato
ponad 30 000 kart, opracowanych na podstawie literatury i zrodet archiwalnych, pochodzacych
z réznych krajow Europy i spoza niej. Wigkszo$¢ kart obejmuje regiony uznawane przez
niemieckg narodowosocjalistyczng nauke za obszary historycznego osadnictwa ludow
germanskich. W spisach w zachowanych jednostek o sygn. od 12 do 3629 odtworzony zostat
zasieg terytorialny prac z podzialem na kraje, z ktérych pochodza dane informacje. Kazda
ze wspomnianych jednostek zawiera w sobie od kilku do kilkunastu kart indeksowych, co
tlumaczy réznice miedzy liczba jednostek a Iaczng liczbg obiektéw w zespole.

Projekt Hexenkartothek, powolany w ramach struktur SS jako element programu badawczego
Sonderauftrag Hexenforschung, stanowi obecnie przedmiot analizy historiograficznej i episte-
mologicznej. Od lat dziewieédziesigtych XX wieku badacze niemieccy, tacy jak Sonke Lorenz,
Dieter Bauer, Wolfgang Behringer i Jirgen Schmidt, opisuja kartoteke nie jako zrédlo do
historii procesdéw o czary, lecz jako material dokumentujacy mechanizmy ideologizacji nauki
w III Rzeszy”. W ujeciu tych autoréw kartoteka ujawnia sposob, w jaki aparat bezpieczenstwa
SS, zwlaszcza struktury Reichssicherheitshauptamt i powiazane z nim jednostki organizacji
Ahnenerbe (,,Dziedzictwo przodkéw”), przeksztalcal wiedze historyczng w narzedzie legity-
mizacji rasowego mitu germanskiego. Zgromadzone w zespole karty ewidencyjne, bibliografia
oraz zestawienia statystyczne sg dzi$ analizowane jako $wiadectwo totalizujacego modelu
archiwizacji, w ktérym fakt historyczny zostaje podporzadkowany narracji ideologiczne;j.

Na gruncie szerszych badan nad funkcjonowaniem nauki w III Rzeszy, projekt
Hexenkartothek jest analizowany w kontekscie dzialalno$ci Amt VI RSHA, odpowiedzialnego
za opracowania $wiatopogladowe i dokumentacyjne. Michael H. Kater® ukazal kartoteke jako
integralny element systemu Ahnenerbe, zorganizowanego w celu stworzenia pseudonaukowej
podstawy dla koncepciji ,dziedzictwa rasowego™

Wspolczesnie mozna odczytaé projekt jako przyktad tzw. archiwum mitu, instytucji
gromadzacej dane pozbawione wartoéci poznawczej, ktorych funkcja byla raczej inscenizacja
przesztosci zgodnej z ideologicznym paradygmatem panstwa totalitarnego. Karty ewidencyjne
H-Blitter, ich jezyk, struktura i wylacznie ewidencyjny charakter, odzwierciedlajg nazistowski
sposdb konceptualizacji historii jako systemu biologicznego, mozliwego do klasyfikacji
i statystycznego ujecia. W tym sensie Hexenkartothek funkcjonuje wspoélczesnie jako zrédlo
do badan nad epistemologia przemocy oraz nad rola technik archiwalnych w procesach
wytwarzania i kontroli wiedzy?®.



240 Wiktoria Kasinska, Zofia Satasiniska, Julia Wesotowska

Najpelniejszym polskim opracowaniem dotyczacym dziejow kartoteki jest artykut
Andrzeja Kamienskiego z 2022 roku’. Tekst stanowi dotychczas najlepsze opracowanie
dotyczace zaréwno dziejow aktotworcy, jak i samego zespolu. Kamienski rozpoznal wartos¢
badawczg kartoteki, zwracajac jednak uwage na niejasnoéci w dziejach zespotu, zwigzane
przede wszystkim z pochodzeniem poszczegolnych jego czesci''.

Po zakonczeniu dziatan wojennych w 1945 r., akta staly sie czescig zasobu Archiwum
Panstwowego w Poznaniu. Odnaleziono je w patacu nalezacym do hrabiego Heinricha von
Haugwitz w Stawie Slaskiej, miejscowosci potozonej nad Jeziorem Stawskim, dokad zostaty
ewakuowane z Berlina. Podczas porzagdkowania zasobu Archiwum Panstwowe w Poznaniu
reprezentowat Leon Siuchninski, jego dwczesny pracownik'2.

Materialy archiwalne dotyczace tematyki czarownic i oskarzen o uprawianie magii, przede
wszystkim dotyczace wiekéw od XVI do XVIII, znajduja si¢ nie tylko w zasobie poznanskiego
Archiwum®. Jednak tym, co wyrdznia kartoteke proceséw o czary na tle innych zrédet i w
konsekwencji prowadzi do wzmozonego zainteresowania zbiorem, sg jej wytworcy i czas
powstania. Emocje w odbiorcach budzi skrupulatne analizowanie przez nazistdw procesoéw
»czarownic”, zestawionych na tysigcach kart, wraz z bogatym materialem ilustracyjnym,
a takze woal tajemnicy spowijajacy dzialalnos¢ H-Sonderkommando i kontekst wykorzy-
stania zebranych informacji w wojennej dzialalno$ci Rzeszy (np. tortury, propaganda, walka
z Ko$ciotem katolickim).

Z perspektywy Archiwum Panstwowego w Poznaniu jako instytucji przechowujacej
kartoteke, waznym elementem jej popularyzacji jest glos srodowiska archiwalnego. Zadaniem
archiwistow w tym procesie jest niwelowanie mogacych narasta¢ nadinterpretacji, wynika-
jacych z uproszczen i uogélnien przekazu skierowanego do szerokiego grona odbiorcow.
Pracownikom Archiwum zalezy na tym, aby unikna¢ znieksztalcania znaczenia zgroma-
dzonej przez nazistow dokumentacji oraz zacheci¢ odbiorcéw do samodzielnych poszukiwan,
otwartych na nowe pola interpretaciji.

W ostatnich latach kilkukrotnie goszczono w Archiwum Panstwowym w Poznaniu osoby
zainteresowane przedstawieniem szerszej publiczno$ci tego niezwyklego zrédta. W 2019
roku nakladem Wydawnictwa Uniwersytetu Gdanskiego ukazata si¢ ksigzka Czarownice
Himmlera z niemieckiej kartoteki procesow o czary autorstwa Bozeny Ronowskiej, ktora
naukowo zajmuje si¢ tematem czarostwa'. Publikacji towarzyszyta szeroko zakrojona akcja
crowdfundingowa, podczas ktorej udalo si¢ zebra¢ fundusze na wydanie ksigzki. Przy okazji
powstatl takze film promocyjny, w ktérym pracownica poznanskiego Archiwum wypowiada
sie na temat wartos$ci zrodfowej kartoteki czarownic'.

Tematowi zwiagzanemu z kartoteka zostaly poswiecone réwniez odcinki programéw
prowadzonych przez Lukasza Kazka, dziennikarza i popularyzatora historii. Jego film pt.
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Czarownice Himmlera / The Himmlers Witches, dostepny w serwisie YouTube, mial premiere
23 pazdziernika 2023 roku i do pazdziernika 2025 roku zostat obejrzany przez niemal 270
tys. 0s6b. Odcinek zostal nakrecony w patacu w Stawie Slaskiej, gdzie po wojnie odnaleziono
materialy, z ktorych cze$¢ trafita pézniej do poznanskiego Archiwum Panstwowego. Nagranie
jest uzupelnione zdjeciami z wizyty ekipy filmowej w placéwce, ktéra odbyta sie latem
2023 roku'®.

Ten sam popularyzator historii wraz z Lukaszem Orlickim, historykiem z miesiecznika
»0dkrywca”, odwiedzili poznanskie Archiwum Panstwowe. Efekty wizyty zostaly zaprezen-
towane w jednym z odcinkéw prowadzonego przez Lukasza Kazka programu ,,Tajemnice
Dolnego Slgska”, produkowanym przez History Channel. Watek archiwalny zostal rozwiniety
w drugim odcinku serii ,Tajemnic...”. Oprdcz narracji osnutej wokot dziatalnosci Himmlera
i H-Sonderkommando, znalazlo si¢ w formacie telewizyjnym miejsce na przedstawienie widzom
poszczegolnych czesci zespotu archiwalnego znajdujacego sie w poznanskiej instytucji'.

W 2024 roku temat kartoteki przewinal si¢ takze przez platformy spolecznosciowe TikTok,
Facebook i Instagram, na kanalach poznanskiej badaczki i popularyzatorki historii dr Anny
Jankowiak, znanej w sieci jako ,WiedZma od wiedzy”*®. W filmiku zwigzanym z odnalezieniem
dokumentacji H-Sonderkommando znalazta sie krétka informacja o poznanskim Archiwum®.

Najwiekszg jak do tej pory mozliwo$¢ przedstawienia archiwalnej perspektywy w kontekscie
kartoteki proceséw o czary dostarczyla wspoétpraca z Zofig Satasinsky, kuratorka wystawy
dyplomowej Niemata bieda zdarzyta si¢ byta, ktora uswietnita obchody Miedzynarodowego
Tygodnia Archiwéw w 2025 roku®. Cho¢ wydawaloby sie, ze sztuka nie koresponduje
z zagadnieniami z zakresu archiwistyki, autorka pozostawila przestrzen dla archiwalidw.
Wyrazem tego jest umieszczenie reprezentujacego dokumenty ,N.N.” wérod artystow
tworzacych wystawe oraz podzigkowania za wsparcie dla pracownikéw Archiwum umieszczone
w minikatalogu, ktéry towarzyszyl otwarciu.

Owocami wspolpracy z Zofig Satasinska bylo spotkanie dla senioréw poswiecone poznan-
skiemu Archiwum i kartotece, odcinek podcastu Martyny Nicinskiej Zamieniam si¢ w stuch
(w ramach programu ,,Kultura u podstaw”) oraz niniejszy artykul*. Wystawa data mozliwos¢
wnikliwego zapoznania si¢ z genezg i specyfika archiwum osobom, ktére nie zetknety si¢
z nimi wczeéniej. Srodowisko artystyczne takze nie znajdowato sie dotad w kregu zaintere-
sowanych dzialalno$cig instytucji. Projekt Zofii Satasinskiej pokazatl jednak, ze mozliwa jest
symbioza tych dwdch obszaréw dziatalnosci kulturalnej, a przesuwanie akcentow od sztuki
do nauki i z powrotem wprowadza z jednej strony lekko$¢ przekazu, a z drugiej daje okazje
do pogtebionej refleksji nad archiwaliami.
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Dos$wiadczenie wspotpracy archiwalno-artystycznej pozwolito takze na sformutowanie
ogolniejszych wnioskow. Przedstawiajac poznanska kartoteke proceséw o czary nalezy
podkresli¢, ze mamy do czynienia z materialem o ambiwalentnym charakterze. Z jednej strony,
ze wzgledu na kontekst powstania, jest to material obarczony ci¢zarem ideologii nazistowskiej
i manipulacjami polityki historycznej. Zbior, ktéry dokumentuje recepcje proceséw o czary
w XX wieku ukazuje, jak hitlerowski rezim totalitarny wykorzystywat historie i germanska
mitologie do konstruowania swoich podstaw ideologicznych. Z drugiej strony, ze wzgledu
na tematyke, kartoteka pozostaje §wiadectwem przemocy i cierpienia.

Wykorzystanie akt H-Sonderkommando jako materialu w pracy artystycznej otwiera
przestrzen do nowych pytan. Jak odbiera¢ te¢ dokumentacje dzis? Czy mozna przeksztalci¢
ja w narzedzie krytycznej refleksji, zamiast reprodukowac¢ jej kontekst? Jak sztuka moze
reagowa¢ na archiwalia obcigzone przemoca?

Wlaczenie materialéw archiwalnych w projekt o charakterze artystycznym nie jest kwestia
prosta, ale poznanski przypadek nie jest bezprecedensowy - zainteresowanie artystow
archiwaliami jest zywe i obecne od lat. Warto zaznaczy¢, ze w $wietle badan nad sztuka
wspolczesng, archiwum rozumiane jest bardziej jako kategoria symboliczna niz podmiot
podlegajacy logice instytucjonalnej, jakim w kontekscie tego projektu jest Archiwum Panstwowe
w Poznaniu. Zaleznie od przyjetej perspektywy archiwum moze by¢ postrzegane jako
mechanizm dyscyplinowania wiedzy, narzedzie selekcji i wykluczenia albo miejsce pamieci
i konstruowania tozsamo$ci wspolnotowej?. Sztuka nieustannie reaguje na zmieniajaca sie
rzeczywisto$¢, odpowiadajac na potrzebe redefinicji poje¢, w tym takze pojecia archiwum.
Niemata bieda zdarzyla si¢ byla to wystawa powstala w relacji do skomplikowanej natury
archiwum jako rodzaj eksperymentu — proby pogodzenia intencji artystycznej z ekspozycja
akt ze zbioréw kartoteki, z cala $wiadomoscig ich ogromnego fadunku ideologicznego.

Hal Foster, amerykanski krytyk i historyk sztuki, opisal tendencje do podejmowania
dzialan artystycznych z archiwum kategoria ,,impulsu archiwalnego”. Okreslat w ten sposob
takie strategie artystyczne, ktore rekonstruuja przeszlos¢ na podstawie rozproszonych, czesto
fragmentarycznych informacji historycznych. W praktykach tych dostrzegal odejscie od tak
zwanych ,miejsc wykopalisk” (excavation sites) na rzecz ,,miejsc budowy” (construction sites),
sugerujac porzucenie melancholijnej kultury, ktora postrzega histori¢ gléwnie jako trauma-
tyczne doswiadczenie®. Impuls archiwalny to zatem artystyczna tendencja, polegajaca na
wykorzystywaniu materialéw archiwalnych do wydobywania z przeszlosci tego, co niewidoczne,
zapomniane lub wyparte, i budowania alternatywnych sposobéw opowiadania historii.

Kwestig goraczki archiwalnej wsrod artystow zajmowal sie takze nigeryjski krytyk sztuki
Okwui Enwezor, kurator najwiekszych wydarzen artystycznych w Europie, miedzy innymi
56. edycji Miedzynarodowej Wystawy Sztuki La Biennale di Venezia w 2015 r. czy 11. edycji
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wystawy Documenta w Kassel w 2002 r. Opracowana przez niego ekspozycja Archive Fever,
Uses of the Document in Contemporary Art*. zawierala prace ponad dwudziestu artystow,
reprezentujacych rézne podejscia do pracy artystycznej z archiwum. Bylo to miedzy innymi:
tworzenie wlasnych struktur archiwalnych, zapetlanie, dzielenie oraz zestawianie dokumentéw
z roznych porzadkéw czasowych, przeksztalcanie badz manipulowanie materiatami. Kazda
z wymienionych praktyk reprezentowata nieco inny cel artystyczny, jednak elementem
wspolnym byla refleksja nad mechanizmami konstruowania pamieci czy dystrybucja wiedzy.

Wrystawa Niemata bieda zdarzyta si¢ byta powstawata w $wiadomosci tych kontekstow.
Z jednej strony, stanowita przeglad prac artystycznych wchodzacych, mniej lub bardziej
intencjonalnie, w dialog ze zbiorem kartoteki proceséw o czary, z drugiej strony — funkcjo-
nowala w polu refleksji nad archiwum w ogdle. Dla nakreélenia gtéwnej osi tematycznej
wystawy wazne byto rozumienie archiwum w ujeciu feministycznym, o ktérym pisata miedzy
innymi polska filozofka Ewa Majewska. Badaczka zwrdcila uwage na to, ze cho¢ struktury
archiwalne sg $wiadectwem represji, to dostarczaja takze cennych informacji o podmiotach
represjonowanych?. W kontekécie omawianego zbioru jest to szczegolnie widoczne. Cho¢
Hexenkarthotek odstania mechanizmy dziatania instytucji rezimowej, to jest takze niekwe-
stionowanym zrédfem informacji na temat licznych ofiar — zaréwno historycznych proceséw
o czary, jak i pdzniejszej manipulacji propagandowej watkami proceséw o czary. Jednym
z zalozen wystawy bylo zatem symboliczne odzyskanie tych danych i utworzenie narracji
alternatywnej wobec tej, ktora w gtéwnej mierze dokumentowata przemoc.

W konteksécie wystawy ,,odzyskana” zostata posta¢ Krystyny Halmann, w niektorych
zrodlach zwanej tez Krystyng Ceynowa, od miejscowosci pochodzenia - Ceynowy, czyli
dzisiejszych Chatup na Pétwyspie Helskim. Wedlug informacji zawartych zarowno w kartotece”,
jak i w zrodtach literackich?, kobieta padta ofiarg samosadu, a przedmiotem oskarzenia byto
domniemane zajmowanie si¢ czarami. Wylonienie tego jednego przypadku sposrod wielu
zawartych w katalogu, pozwolito wyeksponowac¢ historie konkretnej ofiary oraz zbudowa¢ dalej
idaca, uniwersalng narracje. Echo historii Krystyny Halmann wybrzmiewa bowiem zaréwno
w tytule wystawy, w selekcji materialéw archiwalnych, jak i w czeséci prac artystycznych.
Tytul to bezposredni cytat z opowiadania Stefana Zeromskiego, ktory tymi wlasnie stowami
rozpoczynal opowies¢ o losach ,,czarownicy” z Chatup: ,Niematla bieda zdarzyla si¢ byla
w domostwie rybaka Jana Kakola w Chatupach - to jest po prawdzie, w Ceynowie — na Helu™.
Na wystawie pokazano takze kopie karty Krystyny Halmann, wypelniona odrecznie przez
pracownikéw H-Sonderkommando (Fot. 1). Jeden ze zrealizowanych projektow artystycznych
- Szeptami gardziele wyschiy Julianny Warywody (Fot. 2) powstal z inspiracji opowiadaniem
Zeromskiego. Artystka pochylita sie bowiem nad symboliczna rola kury jako wcielenia ztego
ducha, ktéry rzekomo opanowat kobiete.
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Fot 1. (od lewej) 1. Polecenie Richtera, Archiwum Panstwowe w Poznaniu, Sygn. 53/975/0/6/3866, 2. Karta
Krystyny Ceynowy, Archiwum Panstwowe w Poznaniu, Sygn. 53/975/0/2.4/482, 3. Pocztéwki, Archiwum
Panstwowe w Poznaniu, Sygn. 53/975/0/6/3875
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Fot. 2. (na $cianie) Julianna Warywoda, Szeptami gardziele wyschly, 2025, cykl fotografii analogowych,
(na podtodze) Oliwia Oleszak, obiekt, 2023, drewno, gips, ok. 130x85x25 cm

Fot. 3. Julianna Warywoda, Szeptami gardziele wyschty, 2025, film 445
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Praca Julianny Warywody tworzy pomost miedzy dwoma porzadkami czasowymi:
przeszloscig i terazniejszoscig. Z jednej strony wyrasta z inspiracji historia, z drugiej - przenosi
akcent na kwestie wciaz aktualne, takie jak stata obecnos¢ rytuatéw i wierzen ludowych we
wspolczesnym $wiecie, szczegdlnie widoczna w srodowiskach wiejskich. Na potrzeby wystawy
artystka przygotowala film (Fot. 3), w ktérym przedstawita praktykowany w niektérych domach
rytual ,,jajowania”, majacy na celu wypedzenie z czlowieka choroby. Artystyczne przetwo-
rzenie ludowego obrzedu pozwala tym samym zakwestionowa¢ nowoczesny, racjonalistyczny
porzadek wiedzy oraz ujawnia motywacje stojace za podejmowaniem praktyk magicznych:
troske o wspolnote i zdrowie jej cztonkoéw, a takze wykorzystywanie znanych, dostepnych
sposobow niesienia pomocy i ulgi w chorobie.

Rozwiniecie tych watkéow odnalez¢ mozna takze w cyklu prac Oliwii Oleszak — Ten, kto
moze wydoic krowg, nigdy nie bedzie glodny (Fot. 4). Artystka, opierajac swoje badania w duzej
mierze na tekstach etnograficznych, analizowala ludowe rytualy magiczne zwigzane z praca
na roli oraz opieka nad wiejskimi zwierzetami. Efektem tych poszukiwan staly si¢ prace
odnoszace si¢ do dawnej wiary w dzialania czarownic skierowane przeciwko gospodarzom
i gospodarstwu, jak przemienianie krowiego mleka w krew czy odbieranie zwierzetom
zyciodajnej mlecznosci. W kontekscie pracy z omawianym zbiorem archiwalnym prace Oliwii
Oleszak sg o tyle wyjatkowe, ze artystka sama odbyla swoja kwerende w aktach kartoteki —
jeszcze zanim powstala koncepcja wystawy Niemata bieda.... Zwrécita wowczas uwage na
przedstawienia atrybutéw czarownic — magicznej wykataczki, bialego korzenia leszczyny,
ktérego materia miata by¢ wykorzystywana do budowy czarodziejskich rézdzek, oraz amuletu
z kosci. Decyzja o umieszczeniu tych przedstawien w projekcie to takze ciekawy przyktad
reinterpretacji archiwum przy uzyciu §rodkow artystycznego wyrazu. Oliwia Oleszak zrobifa
to w sposéb prosty — zdecydowata sie na zeskanowanie oraz ponowny wydruk akt, tworzac
tym samym plaskie obrazy montowane na $cianie (Fot. 5). Intencjg artystki byto zwrocenie
uwagi na to, ze w kartotece — po$rod licznych §wiadectw cierpienia — odnalez¢ mozna takze
reprezentacje obiektéw, ktérym przypisywano moc uzdrawiania.

Watek uleczania jest takze dominujacy w pracach Julii Krupy. Stworzyta ona projekt
Zbieraczka, Zielarka, WiedZma (Fot. 6), bedacy zestawem Inianych pldcien barwionych
naturalnie, z uzyciem pigmentéw roslinnych. Artystka odwolywata sie w ten sposob do
praktyk ziololeczniczych, stanowigcych istotny element aktywno$ci wielu kobiet oskarzanych
o czary®. Zwrdcifa tym samym uwage na istotny aspekt polaczenia duchowosci z naturg oraz
na potrzebe powrotu do myslenia o niej w kategoriach sprawczosci. W $wietle pracy z pamigciag
i reinterpretacja historycznych akt, prace Warywody, Oleszak i Krupy podkreslaty potrzebe
przyjrzenia si¢ tym aspektom procesdw o czary, ktore odstaniaja podstawy uznawania kobiet
za czarownice. Przyczyny spolecznego wykluczenia, tortur i egzekucji wielokrotnie lezaty



Niemata bieda zdarzyla si¢ byla - archiwalno-artystyczna wizja kartoteki procesow o czary... 247

Fot. 4. Oliwia Oleszak, Ten, kto moze wydoic¢ krowe, nigdy nie bedzie glodny, film: taSma 8 mm, czarno-biaty, 3’56,
https://www.youtube.com/watch?v=QiyiltnVh-o

Fot. 5. Oliwia Oleszak, cykl trzech fotografii, 2023, fotografie 20x30 cm
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Fot. 6. (tkaniny w centrum) Julia Krupa, Zbieraczka, Zielarka, WiedZma, 2021, technika wtasna z wykorzystaniem
barwienia dzikimi ro§linami, 200x300 cm

Fot. 7. N.N. Wieza czarownic w Landsbergu, Archiwum Panstwowe w Poznaniu, Sygn. 53/975/0/2.4/482
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bowiem w praktykowaniu dziatan majacych na celu troske o zdrowie i dobrostan wspélnoty.
W tym kontekscie wystawa byla takze rodzajem pracy z pamiecia — tworzyta $rodowisko,
w ktérym mogly wybrzmie¢ tresci nieobecne w Kartotece, niemniej istotne dla historii
procesdw o czary.

Réwnolegle, intencjg wystawy bylo zderzenie prac artystycznych z dokumentami
archiwalnymi i stworzenie sytuacji, w ktérej eksponowanie jednych i drugich jest rGwnowazne.
W tym celu zastosowano szereg rozwiazan kuratorskich - decyzji dotyczacych umieszczenia
prac w przestrzeni, ksztaltowania narracji w tekécie wprowadzajacym do wystawy czy
w symbolicznym podkresleniu autorstwa fotografii pochodzacych z tzw. Bildarchiv®' (Fot. 7).
Materialy promocyjne wspominaly o szesciu artystach i artystkach uczestniczacych w wystawie,
wsrod nich takze o N.N. - autorze badz autorce fotografii przedstawiajacych wiezg czarownic
w Landsbergu. Nadanie autorstwa miato w tym wypadku na celu podkreslenie ideologicznego
charakteru zbioru, jakim jest Hexenkarthotek, gdzie materialy wizualne zostaly poddane
politycznej manipulacji. Niewykluczone tez, ze cze$¢ z nich powstata z intencjg artystyczna,
ktora w kontekscie dzialan jednostki SS zostata catkowicie pominieta.

Symboliczne odzyskanie wartoéci artystycznej fotografii podkreslono takze poprzez
powiekszenie odbitek do formatu 50 x 70 cm oraz oprawienie ich w debowe ramy. W ten
sposdb zdjecia te mogly zaistnie¢ w nowej odstonie, ukazujac jednocze$nie nieodkryta dotad
wizualng wartos¢. Czarno-biale, miejscami przeswietlone i niejednoznaczne kadry dobrze
rezonuja z estetyka wspolczesnej fotografii artystycznej, wykorzystujacej analogowe techniki
- stalo si¢ to szczegolnie widoczne w zestawieniu z cyklem prac Obecnos¢ Darii Bielienkov
(Fot. 8), prezentowanych intencjonalnie na przeciwleglej $cianie jako rodzaj wizualnego dialogu
z fotografiami N.N. W efekcie zdjecia przechowywane w archiwum przestaly by¢ wyltacznie
zrédlem historycznym, stajac sie samodzielnymi obiektami wizualnymi, odbieranymi przede
wszystkim przez pryzmat wartosci formalnych.

Celem prac Darii Bielienkov byto takze wprowadzenie osobistego watku do narracji -
zwrocenie uwagi na fakt, ze pamiec¢ zbiorowa wielokrotnie splata sie z prywatng. Projekt
Obecnosé oraz ksigzka artystyczna Tu kiedys byt Zamek (Fot. 9, po prawej) to zapis procesu,
w ktérym artystka prowadzila badania nad wlasng tozsamoscia i dziedzictwem historycznym
zwigzanym z miejscem pochodzenia — wsia Milecice na Dolnym Slgsku®. Jest to miejsce
naznaczone mi¢dzy innymi obecnoécig wiezniow z filii obozu koncentracyjnego Grof3-Rosen.
Podczas gdy w ksigzce Daria Bielienkov tropita poniemieckie §lady obecne w krajobrazie,
w cyklu fotografii Obecnos¢ skupita si¢ na osobistym do$wiadczeniu — odkrywaniu zakamarkow
domu odziedziczonego po $mierci babci. Fotografie to zatem préba ponownego oswojenia
przestrzeni naznaczonej zaréwno osobista, jak i zbiorowg trauma. W kontekscie narracyjnym
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Fot. 8 (od lewej) 1. Daria Bielienkov, Obecnos¢, 2021, fotografie, druk na czarnej ptycie plexi, 2. Julia Krupa,
Zbieraczka, Zielarka, WiedZma, 2021, technika wlasna z wykorzystaniem barwienia dzikimi roslinami, 200x300 cm

wystawy Niemata bieda... prace Darii Bielienkov uswiadamiaja widzowi, ze do§wiadczenie
przemocy - takze poprzez obrazy czy dokumenty - jest czyms, co zostawia w sercu trwaly $lad.

Wystawe wienczyla prezentacja fotoksiazek, w tym publikacji Zjawiska migotliwe Marka
Switka (il. 9, po lewej). Autor siegnat do rekopiséw oraz zbioréw fotografii Juliana Ochorowicza
(13372/111) z kolekeji wroctawskiego Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich interpretujac zbior
poprzez zastosowanie srodkéw artystycznych®. W projekcie tym skupit sie na postaci Juliana
Ochorowicza - polskiego psychologa, badacza zjawisk paranormalnych i wynalazcy. Efektem
stala sie ksiazka zestawiajaca zachowang dokumentacje z pokazéw spirytystycznych, fotografie
posiadlosci, miast oraz portrety z fotografiami autorskimi Marka Switka. Celem takiego
zabiegu bylo zwrdcenie uwagi na kwestie luk informacyjnych, ktére pozostawiajg przestrzen
na domysty, dopowiedzenia czy snucie autorskich fikcji. W tym kontekscie jest to praca, ktéra
otwiera pole do namystu nad tak uniwersalnym zagadnieniem jak ,obiektywna prawda”
w badaniach historycznych. Analogicznie, wystawa Niemata bieda... rowniez balansuje na
granicy faktow, pozostajac blisko Zrodia, jakim jest kartoteka proceséw o czary i jednoczesnie
dajac pole do stawiania nowych pytan badawczych czy podejmowania réznorodnych refleksji.
Wspolpraca artystyczno-archiwalna pomogta wzmocnic ten przekaz.
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Fot. 9. (od lewej) 1.Marek Switek, Zjawiska migotliwe, 2024, Photobook, self-published, 2. Daria Bielienkov, Tu
kiedys byt zamek, 2024, ksigzka artystyczna, 30x20 cm

Archiwum Panstwowe w Poznaniu petni w tym projekcie funkeje instytucji partnerskiej,
prezentujacej otwartos¢ na dzialania o charakterze artystycznym, ktére wchodza w dialog
z kartoteka w spos6b odmienny od dotychczasowych praktyk. Dzieki temu wystawa Niemata
bieda zdarzyta si¢ byla miala szanse zaistnie¢ zaréwno jako wypowiedz artystyczna, jak
i dzialanie badawcze oraz edukacyjne. Cechg eksperymentu jest to, ze jego wynik pozostaje
niewiadoma, dlatego tak wazna byta gotowo$¢ wszystkich zaangazowanych stron do zaakcep-
towania ryzyka do zaakceptowania ryzyka i otwartoéci procesu. To wlasnie ta elastyczno$¢
- mozliwo$¢ reagowania na odkrycia, ktére pojawialy sie w trakcie pracy z materialem
zrédtowym - pozwolila wypracowac forme wystawy, w ktorej archiwalne $wiadectwa
spotkaly sie z interpretacjg artystyczng bez utraty integralnosci. W rezultacie projekt stat sie
przestrzenig wspolnego eksperymentowania, w ktorej zaréwno tworcy, jak i archiwisci mogli
przetestowa¢ nowe sposoby opowiadania o przeszlosci, a przez to odkry¢ potencjat archiwum

jako miejsca nie tylko pamieci, lecz takze twdrczego dialogu.
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PRIYPISY

1 Warto wspomnie¢ chociazby syntetyczne, pigciotomowe dzielo A History of Women in the West, wydane
w latach dziewig¢édziesigtych pod redakcja Georgesa Duby i Michelle Perrot, a w Polsce jego odpowiednik
opracowany przez Zesp6ot Badawczy Historii Spotecznej Polski XIX i XX w. przy Uniwersytecie Warszawskim
pod redakcja Anny Zarnowskiej o wspélnym tytule Kobieta i... Zob. takze Kobiety w Polsce 1945-1989:
nowoczesnosé-réwnouprawnienie-komunizm, red. B. Klich-Kluczewska, K. Staniczak-Wislicz, M. Fidelis, P.
Perkowski, Krakéw 2020; B. Popiotek, Benefactresses and clients. Women’s patronage and clientelism in the
Saxon era, Krakow 2022; Ludowa historia kobiet, red. P. Wielgosz, Warszawa 2023; M. Chapman, Writing
Women’s Madness, 1845-1914, Londyn 2025; A. Hirsch, Historia kobiet w 101 przedmiotach, Gdansk 2025.

2 Zaprzyklad mogg postuzy¢ takie produkcje jak chociazby serial telewizji Fox Salem (2014-2017), filmy Lowca
czarownic (2015), Sabat sidstr (2020), ksigzki The wax Child Olgi Ravn (2025) oraz Dawne i przyszle wiedzmy
Alix E. Harrow (2021). Ciekawym przyktadem wykorzystania motywu czarownic i proceséw o czary jest takze
szkocka inicjatywa Witches of Scotland, ktorej celem jest upamietnienie (poprzez specjalnie wydany wzor
tartanu) kobiet skazanych w procesach o czary pomiedzy 1563 a 1736 rokiem. Zob. https://witchesofscotland.
myshopify.com [dostep: 20.10.2025].

3 B.Ronowska, Czarownice Himmlera, Gdansk 2019, s. 9.

4 Archiwum Panstwowe w Poznaniu (dalej APP), Gléwny Urzad Bezpieczenstwa Rzeszy Sztafet Ochronnych
Wydziat Archiwalny - komérka do spraw badan proceséw o czary, sygn. 53/975/64-3115.

5 K. Gorska-Gotaska, Kartoteka procesow o czary z lat 1935-1944 dot. lat 385-1940. Wstep do inwentarza, APP,
Glowny Urzad Bezpieczenstwa Rzeszy.

APP, sygn. 53/975/3883.

S. Lorenz, D.R. Bauer, W. Behringer, J.M. Schmidt, red., Himmlers Hexenkartothek. Das Interesse des
Nationalsozialismus an der Hexenverfolgung, , Bielefeld, 2000.

8  M.H. Kater, Das “Ahnenerbe” der SS 1935-1945. Ein Beitrag zur Kulturpolitik des Dritten Reiches, Miinchen 1996.
Nalezy podkredli¢, ze instytuty i katedry zajmujace si¢ higieng spoleczng, eugenika oraz tzw. higieng
rasowg funkcjonowaly od drugiej polowy XIX wieku w wielu krajach europejskich, a takze m.in. w Stanach
Zjednoczonych, Kanadzie i Australii, rowniez poza kontekstem narodowego socjalizmu. W tekscie odniesienie
dotyczy jednak konkretnie IIT Rzeszy, w ktérej praktyki archiwalne i statystyczne zostaty podporzadkowane
ideologii nazistowskiej, prowadzac do systematycznego zacierania granicy miedzy badaniem naukowym
a projektem politycznym o charakterze represyjnym. Archiwa Biologii Rasowej i Spotecznej, w tym Higieny
Rasowej i Spolecznej postrzegaly siebie jako protagonistow nowej nauki, poruszaly lub sympatyzowaty
z niektorymi pogladami i zgdaniami nacjonalistycznymi, w wyniku czego stale dochodzilo do ,,przekraczania
granicy miedzy nauka a ideologia” (por. C. Schmitz-Berning, Vokabular des Nationalsozialismus, Berlin 2007,
s.488.).

10 A. Kamienski, ,Kartoteka proceséw o czary” z Archiwum Parnistwowego w Poznaniu. Twércy zespotu, proces
jego powstawania, struktura i przydatnos¢ do badati nad polowaniami na czarownice, ,Historia Slavorum
Occidentis”, 2022, R. 12, nr 2, s. 90-112.

11 Tamze, s. 100.
12 Tamze,s. 91.

13 Ksiegi sadow miejskich i wiejskich (kryminalne, woéjtowskie, tawnicze) w archiwach panstwowych oraz akta
konsystorskie w archiwach diecezjalnych zawieraja zazwyczaj wiele sladéw proceséw o czarostwo, od kilku
do nawet kilkudziesigciu wpiséw na przestrzeni lat, wraz z zeznaniami swiadkow i orzeczonym wyrokiem.
Zob. M. Pilaszek, Procesy o czary w Polsce w wiekach XV-XVIII, Krakéw 2008; J. Wijaczka, Procesy o czary
w Gdansku w XVI-XVII w., ,,Przeglad Historyczny”, 2019, T. CX, Z. 3, s. 399-418; M. Kowalska-Cichy, Magia
i procesy o czary w X VII-wiecznych ksiggach kryminalnych miasta Przemysla, ,Przemyskie Zapiski Historyczne.
Studia i materialy po$wigcone historii Polski Potudniowo-Wschodniej”, 2013, R. XVIII, s. 5-20.

14 B. Ronowska, Czarownice Himmlera z niemieckiej kartoteki procesow o czary, Gdansk 2019. Zob. takze B.
Ronowska, Proces w Ceynowie wedlug Himmlers Hexenkartothek, w: Tozsamos¢ w ezoterycznych nurtach
kultury, red. A. Swierzowska, I. Trzcinska, Krakow 2016, s. 83-102; Taz, Wspélczesne rozumienie czaréw
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i czarownic, w: Interdyscyplinarnos¢, czyli wspétczesne wyzwania dla naukowcéw, red. naukowa S. Ejdys, O.
Katuza, Walenczéw 2020, s. 57-69.

Czarownice Himmlera - z kartoteki proceséw o czary, https://polakpotrafi.pl/projekt/czarownice-himmlera
[dostep 20.10.2025].

Czarownice Himmlera / The Himmlers Witches, Lukasz Kazek History Story, https://www.youtube.com/
watch?v=WEa_6fNGO0bQ [dostep: 20.10.2025].

Tajemnice Dolnego Slgska, https://historytv.pl/program/tajemnice-dolnego-slaska/ [dostep: 20.10.2025].
Dr Anna Jankowiak, https://historiakobiet.org/collection/dr-anna-jankowiak-fundatorka/ [dostep: 20.10.2025].
https://www.facebook.com/reel/608717948251609%locale=pl_PL [dostep: 20.10.2025].

Miedzynarodowy Dzient Archiwéw to $wieto ustanowione w 2007 r. przez Miedzynarodowa Rade Archiwéw,
obchodzone 9 czerwca. Kazdego roku okolicznosciowym wydarzeniom (ktére od kilku lat rozrastaja si¢ do
formy Miedzynarodowego Tygodnia Archiwéw) towarzyszy hasto przewodnie, ktére nawiazuje do konkretnych
obszaréw dzialalnosci archiwéw. W 2025 r. obchody odbyly si¢ pod hastem ,,Archiwa dostepne — Archiwa dla
kazdego”, akcentujac ideg otwartosci, inkluzywnosci i réwnego dostepu do dziedzictwa archiwalnego. Zob.
Miedzynarodowy Tydzie# Archiwow 2025 - harmonogram wydarzen, https://poznan.ap.gov.pl/miedzynarodowy-
tydzien-archiwow-2025-harmonogram-wydarzen/ [dostep: 20.10.2025].

Zamieniam si¢ w stuch #222 - ,,Niemalta bieda zdarzyla si¢ byla”. Rozmowa z Z. Salasinskg i ]. Wesotowskg,
https://kulturaupodstaw.pl/audio/zamieniam-sie-w-sluch-222-niemala-bieda-zdarzyla-sie-byla-rozmowa-z-
z-salasinska-i-j-wesolowska/ [dostep: 20.10.2025].

O réznych definicjach archiwum w kontekscie sztuki pisata miedzy innymi Elizabeth Anne Bruchet, badaczka
i kuratorka. Zob. E.A. Bruchet, Curation and the archive: entanglements of discourse and practice, Brighton
201 s. 45-61.

H. Foster, An Archival Impulse, w: “October”, 2004, No.110, https://www.jstor.org/stable/3397555 [dostep:
18.11.2025].

Tamze, s. 22.
O. Enwezor, Archive Fever, Uses of the Document in Contemporary Art, New York 2008.

E. Majewska, Feministyczne archiwum - staby op6r, deheroizacja i codziennos¢ w dziataniu, w: Niepodlegle.
Kobiety a dyskurs narodowy, red. M. Lipska, Warszawa 2018, s. 32-61.

Archiwum Panstwowe w Poznaniu, Kartoteka proceséw o czary, Ceynowa Hela, Danzing, nr zespolu 975,
sygn. 482.

Szerzej omawia te Zrédta Bozena Ronowska w artykule Proces w Ceynowie wedtug Himmlers Hexenkartothek,
https://open.icm.edu.pl/handle/123456789/11352 [dostep: 25.11.2025].

S. Zeromski, Wiatr od morza, Warszawa 1946.
https://www.juliakrupa.com.pl/?page_id=246 [dostep: 25.11.2025].

Niem. archiwum obrazéw, Archiwum Panstwowe w Poznaniu, Sygn. 53/975/0/2.4/482.
https://poznanartweek.com/wywiady/pamiec-miejsca-podcast/ [dostep: 25.11.2025].
https://marekswitek.com/zjawiska-migotliwe [dostep: 25.11.2025].
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MAGIA W TWORGZOSCI
J.R.R. TOLKIENA

iedy mys$limy o magii w fantastyce, skojarzenia prowadza ku poteznym magom
ciskajacym kulami ognia, nekromantom wskrzeszajacym armie nieumartych, by
z ich pomocg opanowacé $wiat, czarownicom mieszajacym w kotlach tajemnicze

l wywary czy wiedzminom polujagcym na potwory. Pojawiaja sie takie imiona jak
Harry Potter, Voldemort czy Xaltotun z kart opowiadania o Conanie z Cymmerii,

nie wspominajgc o Gandalfie i Sarumanie, Istarich z tolkienowskiego Srédziemia. Jak bedzie
probowatl dowies¢ ten artykul, magia w tekstach Tolkiena to nie czary, jakie znamy z kart
innych dziet literatury, najczesciej traktowane jako bron. W powiesciach brytyjskiego mistrza
fantasy magia - jak sie okaze — jest narzedziem, ale takze Zrédfem wiedzy, ma wiele postaci

i zupelnie inny charakter. Co wigcej, jest przyrodzona, a nie wyuczona.

[...] Czy to sa plaszcze czarodziejskie? - spytal Pippin, ogladajac je z podziwem. - Nie wiem
co masz na mysli - odpart przywddca elféw. - to pigkne plaszcze z dobrej, bo sporzadzonej
w naszym kraju tkaniny, prawdziwe ubrania elféw, jesli o to ci chodzi. Lié¢ i galaz, woda
ikamien - barwy i uroda tego, co najbardziej kochamy w lfagodnym $wietle Lorien[...Jale to sg
plaszcze, nie zbroje, nie odbijaja si¢ od nich strzaly ani miecze. Beda wam jednak uzyteczne:
nie cigza na ramionach, grzeja, albo chlodzg, zaleznie od potrzeby. Przekonacie si¢ tez, jak
pomoga wam ukry¢ sie przed nieprzyjaznymi oczyma, czy bedziecie wedrowa¢ wérdd kamieni,

czy wérdd drzew [..]"

Powyzszy fragment dobrze oddaje koncepcje¢ magii w $wiecie Tolkiena. Mozna
ja podsumowac¢ stwierdzeniem, ze wszystko, co wykracza poza mysélenie przecietnego
hobbita, jest magiczne lub czarodziejskie. Czy zatem magia u Tolkiena to sztuka, umiejetnos¢,

czy czary? Sam autor pisal, ze magia w jego powiesci nie jest ani dobra, ani zta;, jej wymiar
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moralny zalezy od motywoéw czy celu, ktéremu ma stuzy¢®. Tolkien rozdzielit watek magiczny
na dwie materie; sg to: magia i goeteia (greckie stowo oznaczajace czarnoksiestwo)*. Magia ma
stuzy¢ wywolywaniu skutkow fizycznych, a goeteia jest do ,,przerazania i podporzadkowania™.
Wezytujac sie w list pisarza do Naomi Mitchison, mozna zauwazy¢, ze Tolkien magie w swojej
tworczosdci traktowal jako czes¢ natury opisywanych istot, wrodzong umiejetno$¢ lub moc,
ktérej nie posiadal ,,zwykly” czlowiek®. Co ciekawe, Tolkien na marginesie tego listu zostawit
notatke, ze ludzie z Numenoru uzywali czaréw do wykuwania mieczy®.

Profesor wyjasnit tez, ze elfowie postugiwali si¢ mocg goeteia dla artystycznego efektu,
a np. Gandalf w Hobbicie, podpalajac wilgotny chrust, stosowal magie w sensie fizycznym,
w dobrym celu - aby oddali¢ watahe wargéw’. Z kolei w liscie do Miltona Waldmana, Tolkien
przyznawal, Ze nie uzywa slowa ,, magia” w sposob konsekwentny®. Pisal, ze magia elféw
jest sztuka, ktdrej celem nie jest ani dominacja, ani wtor-stwarzanie’. Oba listy dzielg trzy
lata (korespondencja do Naomi Mitchison jest pdzniejsza) i mozna zauwazy¢, ze profesor
zmienil postrzeganie tego konceptu, cho¢ podtrzymywal, iz magia jest zwigzana z cechami
wrodzonymi danej postaci.

Stanowisko Tolkiena wydaje si¢ jasne: elfowie nie rozumieli, co dla hobbitéw oznaczato
stowo ,,magiczny”. Galadriela w rozmowie z Frodem i Samem stwierdza:

»[...] to, co twoje plemie nazywa magig, chociaz ja niezupelnie pojmuje, co rozumiecie przez
to okreslenie, zdaje si¢, ze tym stowem okreslacie podstepy Nieprzyjaciela. Lecz jesli chcesz to

nazywac magig, to pamietaj, ze to magia Galadrieli [...]”"°.

Nie ma watpliwosci, Ze w twoérczosci Tolkiena magia istnieje i wiaze sie z wrodzonymi
cechami tych, ktérzy ja stosuja.Na konkretnych przyktadach pokazemy, w jaki sposob
wystepuje ona w legendarium.

Jest kilka ptaszczyzn, na ktérych w dzietach Tolkiena pojawia sie magia. Jedng z nich (by¢
moze najwazniejszg) sa zaklecia w formie piesni. Przykladem tej formy magii jest pojedynek
na piesni, jaki rozegrat si¢ pomiedzy Sauronem a Finrodem Felagundem podczas wyprawy po
jeden z trzech Silmariléw. Warto wspomnie¢, ze podczas tej misji Finrod, Beren i dziesieciu
pozostatych jej uczestnikéw pokonalo oddzial orkéw, zdobywajac orez, a Finrod uzyl swej
»sztuki”, by sprawi¢, ze z wygladu przypominali orkéw'!. Zatem czary Felagunda, za pomoca
ktérych przeobrazil wszystkich cztonkéw ekspedycji, byly w tym wypadku nazywane
sztukg, co nawiazuje do pogladéw Tolkiena na temat umiejetnosci, ktére przez hobbitoéw
byly nazywane magia.

Mamy w tym wypadku do czynienia nie z kamuflazem, przebraniem sie¢ za orkéw, ale ze
sztuka Felagunda, dzigki ktdrej ciala i twarze jego towarzyszy zmienily si¢ w ciata i twarze
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orkow: ,,by the arts of Felagund their own forms and faces were changed into the likeness of
Ores™2.

Czymze innym jest taka umiejetno$¢, jesli nie magia przeobrazania sie w inng postac?
Czy mozemy wprost moéwic o zmianie ksztattu? Wykaze to dalsza czesc.

Pojedynek na piesni jest istotnym elementem w tych rozwazaniach. Jak czytamy, Finrod
i Sauron starli sie w walce na piesni mocy, w ktorej Felagund byl biegly, lecz nie doréwnywat
poteznemu Majarowi*. W trakcie walki pada takie sformulowanie jak ,,czarnoksiestwo”,
ktérym paral sie Sauron, a z kolei Finrod odpowiada swoja piesnia, z ktérej wprost wynika,
ze zna on czaryskutkujace zmiang postaci'’. Tak zmagaly sie dwie potezne piesni, a Felagund

»15

uzyl, jak czytamy w oryginale: ,,all the magic and might”"> — czyli calej magii i mocy. Tolkien
sam zastosowal w tym wypadku stowo ,magia”, co oznacza, ze mamy tu do czynienia
z zakleciami, czarami, z pomoca ktérych $cieraty sie dwie sity posiadajace - zgodnie z tym,
co pisal profesor w przytoczonym wczesniej liscie — wrodzong zdolno$¢ do stosowania magii.

Pozostanmy jeszcze w kregu Silmarillionu, bowiem gdy Luthien dotarla do twierdzy
Saurona (Tol-in-Gaurhoth) i gdy Sauron w postaci wilkolaka zaatakowat ja i wielkiego psa
Huana, ktory jej towarzyszyl, czytamy, ze zaden czar czy zaklecie nie mogly pokona¢ psa
z Valinoru'®. Nastepnie Luthien, stojac na mo$cie, uzyla potegi stowa, oznajmiajac, ze wyspa
od tej pory bedzie pod jej wladaniem i czar, jakim Sauron oblozyl twierdze i jej okolice, zostat
zdjety, a jej bramy i mury runely”.

Luthien, jako cérka kréla elféw z Doriathu - Thingola i Meliany (Majarki, bedacej jedna
z Ainuréw, czyli duchéw zrodzonych z mysli Eru Iluvatara — Stwoércy swiata w legendarium
tolkienowskim), dysponowata umiejetnosciami umozliwiajacymi stosowanie magii w rozumieniu
fizycznego oddzialywania, co zademonstrowata wyraznie we wspomnianym fragmencie.
Lecz o potedze jej czaréw $wiadczy najlepiej inny fragment ksigzki.Gdy razem z Berenem
(jej ukochanym, $miertelnikiem) dotarta do fortecy Morgotha — Angbandu, u bram natkneli
sie na ogromnego wilka Carharotha. Luthien, mimo drobnej postury, wydala si¢ wéwczas
potezniejsza, jasniejaca, majaca za sobg calg czarodziejska moc swego plemienia'® (w oryginale
jest mowa o ,boskiej mocy jej plemienia”)". Cérka Thingola uniosta reke i wydala rozkaz
potwornemu wilkowi, ktéry padt jakby porazony piorunem?.

Nastepnie, gdy juz znaleZli sie przed obliczem samego Morgotha, Luthien zebrata cata swoja
moc i §piewajac przed tronem Wtadcy Ciemnosci sprawita, Ze zaréwno 6w potezny i upadly
Valar, jak i cata jego $wita zasneli*'. Co sprawilo, ze elfia ksiezniczka byla w stanie rozkaza¢
Morgothowi i calemu jego otoczeniu, by posneli? Z jednej strony, trzeba zwrdci¢ uwage na to,
iz Melkor na tym etapie opowiesci nie byl juz tak potezny jak na poczatku ksiazki. Z drugiej
strony, nalezy pamieta¢ o pochodzeniu Luthien, jak bowiem zostalo wspomniane, jej matka
byta Majarka, ktérej moc jako Ainura pochodzi od samego Eru Iluvatara. Trzecim waznym
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aspektem historii Berena i Luthien, jest jej mito$¢ do syna Barahira, ktéra jg motywowala,
oraz przekonanie o koniecznoéci wypelnienia powierzonej misji*.

Kolejny zastugujacy na przywolanie przyklad zakle¢ w formie piesni mozna znalez¢é
we Wiladcy Pierscieni, a konkretnie we fragmentach opisujacych Toma Bombadila. Warto
przytoczy¢ stowa piosenki, ktérej wlodarz Starego Lasu nauczyl hobbitéw (Froda, Sama,
Merry’ego i Pippina), gdy opuszczali jego dom:

[...] Ho, Tomie Bombadilu, Bombadilu Tomie!
Na wierzbe i na rzeke, na wode i plomien,
Na stonce i ksiezyc — postuchaj, sasiedzie,

I przybadz do nas Tomie, bo jeste$émy w biedzie! [...]*

Tom, uczac hobbitéw tej przyspiewki, powiedzial im, ze maja ja za$piewa¢, gdy tylko -
bedac jeszcze w obrebie Starego Lasu — wpadng w jakie$ tarapaty,*. Piosenka byta zatem
zakleciem przywolujacym, o czym mozna sie byto przekona¢, gdy hobbici wpadli w putapke
upiora z kurhanéw. Kiedy lezeli w mogile, Frodo, ktory jako jedyny z hobbitéw byt jeszcze
$wiadom, rozgladajac si¢ po kurhanie spostrzegt, ze jego towarzysze lezg spetani czarem,
ubrani w biel, z diademami na glowach. Dookota nich lezaly réznorodne skarby, a u ich boku
- miecze i tarcze®. Nagle dalo si¢ stysze¢ ponure stowa, wypowiadane lodowatym glosem.
To upiér wyglaszat inkantacje — ztowrogie zaklecie, ktére mialo na zawsze spetaé hobbity?.

Na szczesécie Frodo zachowal trzezwos¢ umystu i widzac zblizajaca sie reke, ktdra siegata
po miecz, by podcia¢ gardlo jednego z przyjaciol, chwycil za inny miecz i odcial te reke?,
a w po chwili zaintonowat piosenke, ktorej nauczyt go Tom Bombadil. Gdy tylko wymowit
imie wlodarza Starego Lasu, jego gtos nabrat sily i Frodo wys$piewal owa piosenke w catosci;
wkrotce ustyszal $piew dobiegajacy zza nagle otwartego kurhanu, a do $rodka wskoczyt
Tom Bombadil, ktéry w odpowiedzi na zaklecie upiora wyspiewat swoje. Przepedzito ono
zjawe®®. Stary Tom za pomoca piesni wygonil upiora i zabronil mu wraca¢, az $wiat si¢ nie
uleczy®. Nastepnie Bombadil zabral wszystkie zgromadzone w kurhanie skarby i przeniost
je na pobliskie wzniesienie, by zostaly znalezione przez inne istoty, co mialo odczyni¢ zly
urok rzucony na te precjoza®. Podobny przyklad otwierania kopcéw za pomocg magii sfowa
znany jest z mitologii skandynawskiej, tak bardzo lubianej przez Tolkiena: Odyn potrafit za
pomocg pie$ni otwiera¢ kurhany, peta¢ ich mieszkancow i zabiera¢ wszystko, co chcial®.

Powyzsze przyklady pokazuja, ze magia w $wiecie Tolkiena wystepowala najczesciej w formie
umiejetnoéci postugiwania si¢ stowem, zwykle spiewanym. W tekstach profesora znajduje sie
takze przyklad stosowania magii poprzez narzedzie. W tym miejscu warto przywolaé postaé
Galadrieli, ktora w Lorien zaprosita Froda i Sama, aby zerkneli w Zwierciadlo®?. Sama Pani
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z Lorien méwita do hobbitéw (jak zostalo wspomniane wczesniej), ze Zwierciadlo jest tym,
co hobbici okreslajg jako ,,magia™.

W encyklopedii Tolkien Gateway zamieszczono informacje, Ze inspiracja dla Tolkiena mogto
by¢ w tym wypadku wrézenie z wody, zwane hydromancja®, a polegajace na odczytywaniu
(interpretowaniu) odbi¢ w plytkiej wodzie®.

Zwierciadlo Galadrieli pokazywalo przeszto$¢, terazniejszo$¢ i to, co moze dopiero sie
zdarzy¢*®. Cechy te pozwalajg je potaczy¢ ze Studnig Urd z wierzen dawnych Skandynawéw,
w ktorej trzy Norny tkaly los ludzi i bogéw, odpowiadaty wiec za to, co byto, jest i bedzie”.
Warto jednak pamieta¢, ze Norny tkaty los i go wyznaczaly, a nie przapowiadaty. Pod wzgledem
funkcjonalno$ci bardziej zblizonym do Zwierciadla Galadrieli jest chociazby kolo debowe,
z ktérego wrdzyla wiedzma Horpyna w Ogniem i mieczem Henryka Sienkiewicza®. Jest to
réwniez dobry przykiad wspomnianej hydromancji.

Warto tez zwroci¢ uwagge, ze we wezesnym legendarium Tolkien, opisujac dzialania
np. Valaréw (czyli tych ,wyzszych ranga” Ainurdw, ktorzy zeszli na Arde), czesciej uzywat
okreslenia ,,magia”, ,magiczny” czy wprost moéwi o stosowaniu zakle¢. Na przyktad Yavanna
byta nazywana matkq magii*. Z kolei, kiedy Aule (Valar bedacy kowalem, mistrzem rzemiosta)
wykuwal fancuch, ktéry mial postuzy¢ do skucia Melkora, zebral szes¢ rodzajow metalii ,,za
pomocg magii stworzyt z nich sidédmy™°.

Powigzanie muzyki, wokalnej i instrumentalnej, ze stworzeniem $wiata jest dostrzegalne
w licznych mitologiach.Wyraznie jest obecne w wierzeniach Finow, Kareléw i Laponczykow,
a takze rdzennych mieszkancow Syberii.Ludy te przekazywaly poprzez stowa i pie$ni najistot-
niejsze elementy swojej historii i kultury. Tradycja ta przetrwala wiele wiekéw. Tolkien
ukochat Kalewale, finski epos narodowy, niemal tak samo mocno jak eposy staroangielskie.
Opisywat jezyk ugrofinéw jako ,wino, ktérego nigdy wczesniej nie znal”. ,,Odkrycie” przez
niego Kalevali byto podstawg stworzenia jezyka elfow.

Rozbudowana tradycja oralna spotecznosci tradycyjnych stuzyta nie tylko do przeka-
zywania zasad funkcjonowania w spoleczenstwie i umilania czasu podczas prac polowych.
Miata znacznie powazniejszg role, stuzaca czemu$ wazniejszemu niz zabawy przy ognisku.
Muzyka byla nieodzownym elementem rytualéw przeprowadzanych przez szamanéw.
Szaman wprowadzal si¢ w trans za pomoca muzyki, odpowiednich stéw oraz, w pdzniejszej
fazie, odpowiednich dzwigkéw. Nastepnie, gdy ,,udawal si¢” do krainy duchow i wypelniat
powierzone mu zadanie, polegal na osobach dookota siebie — uczestnicy mieli broni¢ szamana
za pomocg muzyki przed ztymi duchami, a wyznaczony pomocnik - odnalez¢ ducha wedrowca,
aby sprowadzi¢ go do ciata szamana. Dzigki temu mozna bylo z szamanem rozmawiaé
i szukaé rozwiazania konkretnego problemu. To z pozoru niezwigzane z Tolkienem zjawisko
jest niezwykle wazne w jego twdrczo$ci Aby zrozumiec to powigzanie nalezy zagtebi¢ sie
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w mitologie i specyfike szamanizmu. Opiera¢ si¢ bedziemy gtéwnie na przykladzie finskim,
lecz nie nalezy wykluczaé innych wplywéw. Kalevala jest prawdopodobnym Zrédtem inspiracji
profesora, ktory stworzyl wlasng, prozaiczng wersje jednej z opowiesci z finskiego zbioru.
Zawile meandry tego jezyka i skomplikowanej nomenklatury wyjasnil w sposob zwiezty
Martti Haarvo w ksigzce Mitologia firiska*'.

Dla naszych rozwazan najwazniejsza postacia jest sam szaman. W trakcie swoich nauk
i praktyk poznawal on ,,dusze” i nature $wiata. Wchodzac do Tuoneli, widzial $wiat w glebszym
wymiarze. Tam tez jak wierzono, poznawatl stowa mocy, ktére dawaly wtadze nie tylko nad
ksztaltem, ale tez wolg danej istoty. Te wiedze¢ i moc wykorzystywal do leczenia, odpedzania
nieprzyjaznych duchéw, wzywania przodkéw na pomoc. Uzywajac odpowiednich stéw
i melodii, szaman byl w stanie ,,nagia¢” rzeczywisto$¢ i odnalez¢ odpowiedzi na pytania
nurtujgce spoleczno$¢. Poznanie i rozpoznanie byty kluczowymi elementami; nauczenie sie
»odczytywania” imion dawalo przewage nie tylko nad ludzmi, ale tez przyroda.

Role szamana jako panujacego nad otoczeniem ujawnia jedno z imion wyréznionych przez
Haavio - loitsija/luitsija, co przettumaczy¢ mozna jako zaklinacz/ lekarz, ktéry leczy zakleciami/
czarownik. Jezyk polski jest tu bardziej $cisly od finskiego, wiec idgc za analiza Haavio, za
prawidfowe uznajmy stowo zaklinacz, bowiem jest to okreslenie neutralne. Czarownik uzywa
»czarostwa”, paktuje z czartami (czyli diablami) i dziala na szkode spotecznosci; polskiemu
»czarownikowi” blizej by bylto do lumoja/lumoaja, ktére jest ttumaczone jako ,.ten, ktéry czyni
psoty”. Innym okreéleniem pozytywnym, ktére mogtoby zosta¢ przelozone jako ,,zaklinacz”,
jest taikuri, czyli ,ttumacz znakéw”. Rola zaklinaczy, rozumiejacych i czytajacych dusze
$wiata, byla niezwykle istotna. Rola ta znalazla odbicie w Kalevali.

U Tolkiena odbicie tych wszystkich tradycji mozna dostrzec juz w pierwszych tekstach.
W $wiecie autora Hobbita nazwa przedmiotu czy miejsca nigdy nie byta przypadkowa, niosta
ze soba znaczenie historyczne, opisujac albo role, albo istotne wydarzenie zwigzane z lokacja.
Rivendell/Imladris - to Ukryta Dolina, ale jednocze$nie Przyjazny Dom. Samo znaczenie
nazwy jest tak samo wazne jak uzyty jezyk. Lord Elrond uzywal bowiem nie tylko wspodlnej
mowy, ale tez quenyi i sindarinu, a we wszystkich tych jezykach znaczenie danej nazwy nieco
sie réznito.

Zbierajac wszystkie te znaczenia, mozna ttumaczy¢ Imladris jako Ukryty Dom dla
Przyjaciot. Tolkien znaczenie nazw-imion rozciagnat takze na osoby, Ich imiona mialy rézne
zrédla, zawsze opisywaly jednak swojego nosiciela w sposéb nieprzypadkowy. Elrond jako
»Gwiezdzista Kopula” byt tacznikiem miedzy §wiatem wiedzy elféw i ich historig, widoczny jak
nieboskton, lecz niedostepny dla $miertelnikéw*?; drugie imie¢ Aragorna oznaczalo ,Kamien
Elféw”, wskazujac na jego bliskie powigzania z elfami, a takze pochodzenie krélewskie®?;
w koncu dobrze znany Gandalf - , Elf dzierzacy laske (magiczna)”, co wskazuje na jego bliskie
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powiazanie z elfami, ale tez i magia*!. Imie Gandalfa jest w sumie Zartobliwe, bowiem to ludzie
podarowali mu to imie, gdyz mysleli, ze jest elfem (tak to ttumaczy w swoich notatkach Tolkien).
Zostato ono zaczerpniete z Wieszczby Volvy®, ale jego znaczenie uleglo przeksztalceniu.
Prawdziwe imi¢ czarodzieja to Oldrin, oznaczajgce ni mniej, ni wiecej jak Wizje. Noszacy je
czarodziej przewidywat przyszio$¢, posiadal ogromng wiedze, ale krotka pamie¢. Ta kiepska
pamie¢ utrudnita przejscie przez kopalnie Morii, co ostatecznie zakonczylo sie konfrontacja
z groznym Balrogiem. Prowadzi to ponownie do rozwazan o szamanach.

Gandalf, uderzajac laska, zabronit Zgubie Durina przej$¢ przez most. Potwor nie byt w stanie
przekroczy¢ niewidocznej bariery. Okreslenie ,,Pomienia z Udunu” zostalo uzyte, aby most
stal sie nie do przejscia. Imie, ktére Gandalf albo znal, albo odczytat (w biegu!), wystarczylo,
aby Druzyna Pierécienia przeszla i kontynuowala misje. Tak jak zaklinacz sfowami i piesnia
przeganiat chorobe, tak Gandalf zatrzymal Balroga.

Elementem zapozyczonym, by¢ moze nieswiadomie, z jezyka finskiego, jest u Tolkiena
relacja miedzy jezykiem ludzi a jezykiem elféw. Obydwa pelnily inng role — mowa ludzi byla
mniej subtelna, pozostawiala mniej niedopowiedzen i wieloznacznosci.. U elféw jednakze
jezyk mial glebsze znaczenie. Imiona nie tylko byly okresleniami, ktére po prostu odréznialy
jednego elfa od drugiego, ale niosty ze sobg konkretny tadunek. Na przyklad Elrond. Jego imie
wigzalo sie z jego historig, taczylo go z dziedzictwem jego ludu. Inne jego miano to Peredhel,
czyli PO1-EIf. W kontekscie narracji Tolkiena nie ma ono negatywnych konotacji, cho¢ ktadzie
silny nacisk na pochodzenie ,rasowe” - niepelny elf, niepetny cztowiek; osoba istniejaca na
pograniczu $wiatéw — imie zatem opisywalo celnie jego nietypowa nature. U elféw mozna
wyraznie dostrzec zwiazanie imienia z naturg lub dusza, szczegélnie w pierwszych rozdziatach
Silmarillionu — wielu elféw nosilo imiona odojcowskie, odmatczyne, przydomki, a nawet wiele
wersji imion w réznych dialektach. Za przyklad niech postuzy adopcyjny ojciec Elronda,
Maglor. Juz to okreslenie nie byto jego pierwotnym imieniem. Ojciec nadal mu bowiem imie
Kanafinwé, co znaczylo Finwé o Mocnym Glosie* i przepowiadalo jego zdolnosci muzyczne.
Skrécone za$ do urokliwego Kano oznaczalo Dowddce, podkreslajac jego role w rodzinie
jako drugiego dziecka. Z kolei matka nadata mu imi¢ o odmiennym znaczeniu - Makalauré
- Kujacy Zloto. W tym wypadku nie nalezy go jednak ttumaczy¢ dostownie.Jest to poetyckie
okreslenie oznaczajace Zlotoustego, Spiewaka o Ztotym Glosie. Jest bliskoznaczne, ale niesie
inny tadunek emocjonalny - jedno domagalo si¢ postuchu i ten postuch dostawato ze wzgledu
na pozycje spolteczna; drugie za$ podkreslato talent artystyczny i wrazliwos¢. Bliskie, ale
dalekie. Tolkien bardzo precyzyjnie dobieral imiona elféw, aby mialy one niejednoznaczny
charakter, pozostawiajac pole do interpretacji i przestrzen do wielkoformatowego charakteru
swoich bohateréw.
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Ryc. 1. Obrona mtynka Sampo -
Viinamoinen walczy z Louhi,
autor: Akseli Gallen-Kallela,
Domena Publiczna

Ryc. 2. Pojedynek na piesni — Viindmoinen
walczy pieénig z Joukahainenem, mozliwa
inspiracja dla pojedynku pomiedzy Sauronem
i Finrodem, autor: Berndt Godenhjelm,
Domena Publiczna
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Ryc. 4. Egeusz u wyroczni, https://
digi.ub.uni-heidelberg.de/diglit/
bwprl846/0016/image,

info [dostep: 20.04.2026],
Domena Publiczna

Ryc. 3. Odyn i Vilva - Odyn
uzywa czaréw w formie piesni by
otworzy¢ kurhan wieszczki, autor:
Franz Stassen, Domena Publiczna
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Wyraznym przykladem zaklinania rzeczywistosci byt moment przybycia krélewny Lathien
przed oblicze Morgotha. Krélewna nie byla wojowniczka, lecz dama, ktéra zamiast miecza
uzywala sprytu (to tez motyw zaczerpniety z mitologii, ale nie o tym jest ten esej). Luthien
za pomocg $piewu, najbardziej pierwotnej formy magii, znanej nie tylko w $wiecie Tolkiena,
ale i w naszym, uspila Ztego Wladce. Caly jego mroczny dwor ulegt czarowi, zapadajac
w gleboki sen. Elfka wplyneta na rzeczywisto$¢ niczym szaman, przy okazji wykonujac
taniec. Gdyby zamieni¢ imiona bohaterdw, tatwo mozna by pomyli¢ ten fragment powiesci
fantasy z fragmentem finiskiej runy. Spiew jest tutaj nieprzypadkowy, gdyz Lathien byta cérka
Majarki Meliany, czyli pomniejszego bdstwa (lub aniota, jak kto woli)*.

Meliana byta obecna w momencie stworzenia §wiata, czyli wy$piewania go przez Valaréw
przed obliczem Eru. To podnosi range konfrontacji Luthien z Morgothem. Elfka uzywala
formy magii, ktéra stala u podstaw tego §wiata. W §wiecie Tolkiena nie ma nic silniejszego
ponad takie zaklecia, moze poza milo$cig krélewny do jej wybranka. W kontrascie stoi
Czarownik, lumoja/lumoaja, jak powiedzieliby Samowie, ktéry pragnie sia¢ zniszczenie, a raczej
kontrolowa¢ wszystko i wszystkich. Mowa rzecz jasna o Sauronie, ktory wykorzystywal nature
$wiata, jego esencje, do wlasnych celéw. Byt obecny podczas Aktu Stworzenia, styszat kazdy
akord. Znat zatem muzyke, ktdra lezata u podstaw wszystkiego, i potrafit nig manipulowa¢ do
wlasnych celéw. Jego zadza kontroli i dominacji nie ograniczala si¢ do samej tylko kontroli.
Zaczat wykorzystywac swa wiedze do formowania i przeksztalcania otaczajacych go stworzen
i miejsc. Stworzyt Kraine Cieni, Mordor, jalowe pustkowie petne pytu i dymu, w ktérym nic,
co dobre, nie mogto istnie¢. Zyli tam orkowie; byli oni zniszczong i zdeformowana forma
zycia, niezdolng przeciwstawic¢ sie swemu Panu, lecz potrafiagcg niszczy¢ i wypelniac jego wole.

Role wiedzy, ktéra pozwalata panowac nad tkanka $wiata i jego ksztaltem, mozna zauwazy¢
wyraznie w postaciach Czarodziejéw. Dysponowali oni wiedzg ,,sprzed czasu”, kiedy $wiat
zostal uksztattowany, co dawalo im glebokie zrozumienie, a co za tym idzie - pozwalalo uzywa¢
mocy i czaréw. Czary, najczesciej w formie piesni, przybieraly takowa forme ze wzgledu na
osobe, ktora byla dla nich inspiracja - finskiego Vdindmoinena. Byt on czarodziejem, a raczej
bytem istniejacym od samego poczatku. Nie byl on czlowiekiem ani inng istota $miertelng,
ale nie byl tez bogiem. Byl kim$ pomiedzy wszystkimi i ponad wszystkimi, aczkolwiek nie byt
wolny od utomnosci. Jedna z jego charakterystycznych zdolnosci byt §piew i rzucanie w ten
sposob poteznych zakle¢. Podczas pojedynku z Joukahainenem wykorzystat te umiejetnosé
do zapewnienia sobie cennej nagrody za oszczedzenie mlodzienca. Dzigki swemu do$wiad-
czeniu mogt z fatwoscig zwyciezy¢ mlodego i butnego czarodzieja. Znajomos¢ $wiata dawala
mu mozliwo$¢ wplywu na rzeczywisto$¢ i pomogta w uwiezieniu mlodzierica®.

Manipulacja $wiatem i wplywanie na niego jest takze widoczne w prozie Tolkiena,
jednak zostato tam ukazane w nieco inny sposéb. Postaci postugujace si¢ magia rzadziej
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zmieniajg swoje otoczenie, a czeéciej staraja sie wplynaé swa wolg na wole innych i nagia¢
ja do swych celéw. Czynig to Sauron oraz Morgoth, dominujac i tamigc ducha wielu istot.
W przypadku Saurona manipulacje nie ograniczaly sie tylko do zwyklego tamania ducha, ale
polegaly tez na poznawaniu najskrytszych pragnien i wykorzystywaniu ich przeciwko danej
osobie. W powiesciach Tolkiena tatwo mozna zauwazy¢ mnogo$¢ inspiracji zaczerpnietych
z Kalevali. Ciekawsze jest zas$ to, Ze nie s3 to jedynie zaczerpniete i skopiowane motywy, ale
watki dopasowane do opowiesci angielskiego pisarza. Ten proces, zapewne $wiadomy, ukazuje
glebokie zrozumienie watkéw mitologicznych, ktore swymi korzeniami siegaja znacznie glebiej
niz historia, a nawet archeologia. Tematy zwigzane z moca stowa, z postacia szamana oraz
z procesem zrozumienia, ktdre ksztaltuje $wiat, byty obecne nie tylko w mitologii finskiej i w
uniwersum profesora, lecz pojawiaja si¢ rowniez w wielu kulturach $wiata.

Podsumowujac ten tekst, mozna stwierdzi¢, ze profesor Tolkien, omawiajac istote magii,
przyjal bardzo nietypows jak na fantastyke konwencje. W jego czasach powstawaly juz opowiesci,
w ktérych czary byly faktyczna bronia, tak jak ja opisywal np. Robert E. Howard. Jednakze
w legendarium Srédziemia magia byta czym innym - narzedziem. Stuzyta do wptywania
na rzeczywistos¢ i istoty, ale w sposdb bardziej subtelny, majacy umocowanie w dzietach
dawnych ludéw, jak choéby we wspomnianej Kalevali czy Voluspie, w tradycji szamanskiej.

Ryc. 5. Norny przy studni Urd, autor: Arthur Rackham, Domena Publiczna
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Jacek Wendzonka

SEOW KILKA 0 FAJKOWYM
[IELU W SRODZIEMIU

ydawa¢ by sie moglo, ze to, czym jest fajkowe ziele w §wiecie Srodziemia,

jest sprawa oczywista. Jednak Peter Jackson, z wlasciwg sobie ironig, zasial

w umyslach widzéw ziarno niezdrowej dociekliwosci, ktore, jak sie okazalo,

padto na podatny grunt. O fajkach i paleniu fajkowego ziela napisano wiele,

moze gléwnie na rdznego rodzaju forach tematycznych i spotecznosciowych.
Celem tego tekstu jest mozliwie najbardziej rzeczowe podsumowanie wiadomosci na jego
temat — przy czym pamieta¢ nalezy, Ze operujemy pojeciami ze §wiata rzeczywistego, jednak
w $wiecie fikgji. Za zatarcie granic miedzy nimi odpowiada sam Tolkien; uniwersum przez
niego wykreowane jest w zasadzie tozsame z naszym, ale zanurzone w pewnego rodzaju
mieszance fantastyczno-kulturowo-historyczne;.

Wspomniany Jackson w Druzynie Pierscienia’ wprowadza scene i stowa, ktérych nie
odnajdujemy w literackim pierwowzorze Tolkiena. Jest to scena w Isengardzie, w ktdrej Saruman,
zrzucajac maske przyjaciela, méwi do Gandalfa: ,,Your love of the halflings’ leaf has clearly
slowed your mind!”. Dostownie mozemy to przettumaczy¢: ,Twoja mitos¢ do ziela pétlingéw

1”

najwyrazniej przytepita twédj umyst!”, natomiast w przekladzie lektorskim filmu styszymy:
»Wida¢ fajkowe ziele stepito Twoj umyst!”. To wigcej niz tylko sugestia, ze Gandalf palil co$
wiecej niz tylko tyton... Pierwsze skojarzenie przecigtnego widza to konopie i ich pochodne,
ktére faktycznie moga powodowac ote¢pienie czy spowolnienie umystu. Nikotyna jako uzywka?
(w sensie: substancja psychoaktywna o dzialaniu narkotycznym spolecznie przyzwolona)
nie zmienia $wiadomosci, do czego Gandalf swoim zachowaniem nigdy nie dat podstaw.
Jednakze tekst Sarumana chwycil, obrdst mchem i funkcjonuje do dzis, zaciemniajac obraz®.

O tym, ze fajkowym zielem jest tyton, Tolkien wyjasnia bezposrednio, aczkolwiek
z pewng dozg tajemniczo$ci. W drugiej czesci prologu do Wiadcy Pierscieni, zatytulowanym
O fajkowym zielu, pisze:
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»Ssali czy tez wdychali za pomocg drewnianych lub glinianych fajek dym zarzacych lisci
ziela, zwanego zielem albo lisciem fajkowym; byt to prawdopodobnie jaki$ gatunek z rodzaju

Nicotiana..™.

Nicotiana to rodzaj roélin zielnych obejmujacy wspdlczesnie niecale 80 gatunkéw rosnacych
w obu Amerykach i Australii®. Najbardziej znanym jest uprawiany na caltym $wiecie tyton
szlachetny N. tabacum, powszechnie wykorzystywany do produkeji wyrobéw tytoniowych.
Tyton zawiera substancje — nikotyne, ktora, relatywnie do innych substancji psychoaktywnych,
nie jest bardzo szkodliwa w dawkach jednorazowych, jednak wysoce uzalezniajaca®.

Kolejne tropy wskazujace tyton jako fajkowe ziele znajduja si¢ w nazwach najprzedniejszych
tytoni produkowanych w Shire. Tolkien pisze:

»...plerwsze prawdziwe ziele fajkowe wyhodowal Tobold Hornblower w swoich ogrodach
w Longbottom... Po dzis dzien najlepszy krajowy tyton pochodzi z tej wtasnie okolicy, a najbardziej

lubiane jego odmiany nosza nazwy: »Liscie z Longbottome, »Stary Toby«, »Gwiazda Poludnia«™.

Tyton palony jest w fajkach, pod postacia suszonych i odpowiednio cietych lisci, czego
$lad odnajdujemy w nazwie ,,Lisci z Longbottom”. W przypadku konopi (Canabis sativa)
palone sg kwiatostany. Kwiatostany konopi sg drobne, niepozorne, w podstawowej formie
zielone, o okwiacie zmarnialym lub catkowicie go pozbawione, w przeciwienstwie do kwiatow
tytoniu. Te ostatnie sg barwne (ré6Zowe, czerwone), o symetrii piecio- i sze§ciopromienistej,
co zreszty jest cechg wigkszos$ci roélin z rodziny psiankowatych®. Ksztalt ten przypomina
gwiazde, niewykluczone wiec, ze nazwa ,,Gwiazda Potudnia” pochodzi wlasnie od formy
kwiatéw. Urody nie mozna odmoéwié nawet kwiatom ziemniaka czy pomidora, a zwlaszcza
bielunia. Potwierdza to dalszy ciag tej czesci Prologu. Jak podaje w nim Meriadok Brandybuck:

»Iyton pochodzil z dolnego biegu Alduiny w Gondorze, gdzie ziele rosnie wyzsze i bujniejsze niz
w gore rzeki. Gondorczycy nazywaja je pachnaca psianka i cenig jedynie za won i pigkne kwiaty.
Nie palili wtedy i przyznaja, ze to Hobbici jako pierwsi uzyli go do palenia, a nie czarodzieje

(z jednym wszakze wyjatkiem)...”.

Sam opis geograficzny dotyczacy tytoniu jest znamienny, z wyjasnieniem, ze Alduina
w Srédziemiu plynie z péinocy na potudnie®. Tolkien, tworzgac i opisujgc Srédziemie,
mocno wzorowal sie na tym, co poznal w swoim otoczeniu. Tyton uprawiany w Europie
nie wszedzie udaje si¢ tak samo, jego wymagania pod wzgledem temperatury i zyznosci
gleby na stanowisku sa wysokie, czego odzwierciedleniem jest ogélny fakt, zZe na
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Ryc. 1. Pachnaca psianka? Jak najbardziej. ,Gwiazda potudnia”? Mozliwe. Budowa kwiatu
psiankowatych na przyktadzie bielunia dziedzierzawy Datura stramonium. Zrédto:
archiwum autora.

potudniu Europy rosnie lepiej. Przejecie takiego uktadu klimatycznego przez Tolkiena jest
calkowicie naturalne; podobnie uczynil z przedstawicielami flory (o czym ponizej). Takze
historia o przywiezieniu tytoniu zza morza przez ludzi z Westernesse brzmi znajomo'’.

Tolkien nigdzie nie podaje informacji o wczesniejszym przygotowaniu tytoniu, jego
fermentacji, obrébce, aromatyzowaniu, co ttumaczytoby mile zapachy i aromaty, jakimi
raczyli si¢ bohaterowie. Jak wynika z lektury, stosowano tyton tylko suszony, albo w postaci
calych lisci (zapasy wlasciciela gospody ,,Pod Rozbrykanym Kucykiem”)", albo krojonych
i przechowywanych w beczkach (znalezione w Isengardzie przez Merrego i Pippina)®.
W pordéwnaniu do tytoni poddanych fermentacji — a uprawa i sposoby przetwarzania tytoniu
znane byly np. w Polsce od ponad stu lat' - palenie liSci tylko ususzonych jest niecodziennym
doswiadczeniem in minus®.

Oto rozstrzygniecie sporu na temat tego, co palono w Srédziemiu - na korzy$¢ tytoniu. Jest
jednak w Prologu zdanie, nad ktérym warto si¢ dtuzej zastanowi¢: ,,0d wiekéw mieszkancy
Shire’u palili rozmaite ziola, jedne gorsze, inne lepsze™®. Nie odmiany tytoniu, bo tych nazwy
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juz znamy. Chodzi o inne gatunki roélin, ktore do dzi$ stosuje si¢ w dwdch celach. Pierwszym
jest zastosowanie rytualne ziét. W duzym uproszczeniu, maja one wywotaé wizje, pomoc
skontaktowacd sie z duchami przodkéw, pozwoli¢ przewidzie¢ przysztos¢”. Szamani stosowali
je, wykorzystujac ich wlasciwosci oczyszczajace (wnetrze pomieszczenia albo ciato czlowieka),
moc chronienia od zlych mocy itp. Poza roslinami o dziataniu narkotycznym (zgodnie
z dzisiejszg klasyfikacja prawng), stosowano gatunki o stabszym dzialaniu badz nieuza-
lezniajace, jak szalwia czy niektére grzyby'®. Poniewaz szamanizm praktyczny w twérczosci
Tolkiena nie wystepuje (poza ogélnymi nawigzaniami typu: Gandalf - przewodnik duchowy),
nie ma powodu, by watek ten dalej rozwija¢. Drugim celem bylo palenie rodlin majacych
inny aromat, dzialanie (np. uspokajajace) lub po prostu w zastepstwie tytoniu, gdy go braklo.
Roslinami stosowanymi przez wieki byly miedzy innymi: rododendron, jezyna, burak
(cukrowy), dziewanna, miodunka, podbial, migta, dziurawiec, chmiel, rumianek, lawenda,
melisa, a z drzew: li§cie buka, leszczyny, kwiat lipy". Lista gatunkoéw jest diuzsza, a znajac
ludzka kreatywnos¢, przez wieki sprawdzono zapewne wszystkie gatunki roslin.

Jeszcze kilka stow o sposobach zazywania fajkowego ziela. Przytoczmy ponownie fragment
Prologu: ,,Ssali czy tez wdychali za pomocg drewnianych lub glinianych fajek dym zarzacych
lidci ziela”. Ssanie albo zucie tytoniu jest zapewne najstarszg forma zazywania nikotyny,
znang w dawnych Amerykach, poniewaz nie wymaga zadnych dodatkowych przyrzadéw
jak chociazby lufka czy fajka®. Zwyczaj ten przejety zostal przez Europejczykéw i zasadniczo
wyparty po upowszechnieniu si¢ papieroséw. Wspoélczesnie te cho¢ bezdymowe metody
uwaza sie za silniej uzalezniajace, a ich produkcje i obrét w wiekszosci panstw UE, w tym
w Polsce, zdelegalizowano®.. Nie ma w Srédziemiu nawet wzmianki o tabace, czyli tytoniu
sproszkowanym, co zapewne bylo Tolkienowi obce. Skupmy sie wiec na fajkach.

Raz tylko wspomniano fakt palenia fajki glinianej przez Gandalfa - w ,,Hobbicie”*.
Poza tym palono fajki drewniane. Film Jacksona przedstawia jako typowe dla Srédziemia,
efektowne wizualnie, fajki dtugie w typie churchwarden. Nazwa pochodzi od angielskiej nazwy
straznikow koscielnych, ktérzy pono¢ uzywali diugich fajek, by méc pali¢ we wnetrzu $wigtyni,
wystawiajac ich gléwki przez okno?. Ciekawym, aczkolwiek zapewne przypadkowym w tej
historii jest fakt, ze gasidlo do swiec, takze uzywane przez koscielnych, w pozycji roboczej
przypomina taka fajke** (nawiasem mowiac, Tolkien, mimo iz sam gleboko wierzacy, nie
umiescit koscioléow ani straznikéw kos$cielnych w swoim $wiecie). Reasumujac, s3 to fajki do
palenia raczej relaksacyjnego w domowych warunkach, przy kominku, by dym przy czytaniu
nie draznilt oczu. Praktyczniejszym byloby palenie fajek krotkich, tatwych do schowania
inienarazonych na ztamanie. I faktycznie taki obraz wylania si¢ z prozy Tolkiena, bo i Gandalf
przybyly do Bilba* (zatem bedacy w podrozy), wyciagnat krétka, gliniang fajke, i Bilbo (takze
wowczas podrozujacy) w ciemnosciach jaskin Gor Mglistych, gdy znajdowat pierscient, miat
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krétka fajke w kieszeni® (tylko zapatek braklo). Takich przykladéw jest wiecej. Fajki byty
raczej gltadkie; Aragorn, siedzac ,,Pod Rozbrykanym Kucykiem”, miat jednakowoz fajke
o0 ,dziwnie rzezbionym cybuchu” (w terminologii fachowej cybuch jest tylko tacznikiem
miedzy gtéwka fajki a ustnikiem)?.

Fajka jest prostym urzadzeniem, a jej wykonanie w podstawowym ksztalcie nie nastrecza
trudnosci. Co innego odpowiednie przygotowanie materiatu, ktére zajmuje co najmniej
kilka lat. Jak pisze Wright o wyrobie fajek w Niemczech w péznym XVIII wieku, wczesna
wiosna, przed puszczeniem sokéw przez drzewa, zdziera sie 30 cm pas kory nad korzeniem.
Nawierca si¢ otwdr do $rodka rdzenia w celu wysuszenia sokéw. Nastepnej zimy drzewo si¢
$cina. Wybiera si¢ odpowiednie kawatki drewna i suszy we wtasciwych warunkach kilka
lat. Ostatecznie klocki gotuje si¢ w wodzie, by usuna¢ zywice, utwardzi¢ drewno i poprawi¢
jego wytrzymalo$¢ (nalezy tu zaznaczy¢, ze termin ,,zywice” obejmuje substancje szeroko
wystepujace w $wiecie roslin, nie tylko wsérod gatunkow iglastych). Najlepsze sa drzewa rosnace
wolniej i w trudnych warunkach klimatycznych — majg cia$niejsze i bogatsze ustojenie, co
wplywa na urode i wytrzymalo$¢ drewna.

Fajki wykonywano wtedy gtéwnie z leszczyny, orzecha, dzikiej gruszy, debu, jabloni, wisni,
bukszpanu, klonu, jesionu®. W innych krajach uzywano takze drewna buka, czeresni, drzewa
oliwnego oraz - pozniej odkrytego — wrzo$ca®™. W Polsce wykorzystywano tez kaline™ i, o dziwo,
iglasty jalowiec®® - fajki z tych gatunkéw sa zadziwiajaco ,smaczne”®. Wiele tych gatunkéw,
jak pamietamy z wyliczanki Entéw*, zostalo przeniesionych przez Tolkiena do Srédziemia.
Jesli odejmiemy gatunki iglaste (sosna, $wierk, jodta) czy o drewnie zbyt miekkim (wierzba,
brzoza, kasztanowiec, lipa), pozostaje cala gama gatunkéw zbieznych z tymi stosowanymi
od XVIII wieku (buk, jablon, wisnia, §liwa, dab, jesion).

Jako material na ustniki fajek dzis stosuje si¢ ebonit, akryl czy inne tworzywa sztuczne,
a wiec materialy syntetyczne, ktérych w Srédziemiu nie znano. Palono tam raczej fajki bez
ustnika, co mialo ujemne strony, bo drewno, stawiajace widkna od wilgoci, nie byto ani
estetyczne, ani higieniczne, robito si¢ migkkie i zuzywalo si¢ szybciej. Alternatywne, na
zasadzie analogii ze wspdlczesnymi Tolkienowi materialami naturalnymi, mogtly by¢ bursztyn
lub rég, a nawet szlachetne, obojetne na warunki palenia metale - srebro i zloto. Bilbo miat
dwie fajki z ustnikami wykonanymi z masy pertowej, otrzymywanej z muszli niektérych
malzy, i wlasnie srebra®. Co intrygujace, fajki te dostal od Elféw, z zasady niepalacych tytoniu.
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MAGIA KRAINY CZAROW
TAKZE TE) PO DRUGIE)
STRONIE LUSTRA

ylogie Lewisa Carrolla mozna czytaé, ttumaczy¢, interpretowac i rozumieé na
wiele réznych sposobow - jednym z nich jest potraktowanie jej jako ksigzki
magicznej. Magicznej, czyli jakiej?

Po pierwsze, co najbardziej oczywiste, magicznej, czyli uwodzacej czytelnika

swoja niezwykloscia, tajemnica, urokiem, ktérych nie daje sie wyjasni¢ w ani
w kategoriach racjonalnych, ani estetycznych. Alicja ma w sobie ,to cos”, co przywabia
odbiorce w kazdym wieku - niezmiennie, od ponad stu lat. Ten niewyttumaczalny, zagadkowy
magnetyzm cechuje teksty uznawane za arcydzieta, opierajace sie czasowi. On takze sprawia,
ze dylogia Carrolla przycigga ttumaczy i jest nieustannie przekladana na niemal wszystkie
jezyki $wiata.

Po drugie, magia ujawniajaca si¢ w Alicji w Krainie Czaréw to takze magia ontologiczna,
czyli pierwotny, ponadracjonalny sposéb pojmowania rzeczywisto$ci, opierajacy sie logice
przyczynowo-skutkowej i zakladajacy, ze §wiatem rzadza sily niepojete, niedostepne ludzkiemu
rozumowi i niepodlegajace jego wladzy. Alicja poznaje $wiat, ktdry porzadkuja nieznane
jej prawa i reguly. W tym $wiecie wszystko nieustannie sie zmienia (nie wylaczajac samej
dziewczynki, ktéra na przemian maleje i ro$nie). Wpadajac do krdliczej nory czy przechodzac
na drugg strong lustra, Alicja przemieszcza si¢ do rzeczywistosci rownoleglej, niepoznanej,
obcej jej doswiadczeniu. W takim $wiecie magia ma takze swoje znaczenie praktyczne — jest
systemem, zbiorem rytualéw czy zakleé, przy pomocy ktérych cztowiek moze wywieraé
(magiczny) wplyw na rzeczywisto$¢ wymykajacg si¢ jego wladzy.
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Po trzecie, magia stanowi wazny element konstytuujacy pewien typ fikcji fabularnej (nie
tylko literackiej, ale takze np. filmowej), mieszczacej si¢ w obrebie fantastyki — jej obecnos¢
odroéznia basn i fantasy od fantastyki naukowej, poszukujacej racjonalnych, naukowych
czy paranaukowych uzasadnien dla nieracjonalnych przedstawien. Magia, czyli zdolnos¢
do ciaglej przemiany i przekraczania praw natury, stanowi niezbedny skladnik basniowego
$wiata, obecny takze w Alicji w Krainie Czaréw i Po drugiej stronie lustra.

Po czwarte pojawia si¢ w Alicji magia stow, ktére mozna postrzegaé w kategoriach
performatywnych - to wszystkie te sceny, w ktorych bohaterowie powiesci konstruujg lub
tez przeksztalcaja rzeczywisto$¢ przy pomocy stéw. Najwyrazniejszym i najstynniejszym
przyktadem tego zjawiska jest wiersz Jabberwocky pojawiajacy sie w drugiej czesci cyklu,
a konstruujacy bohaterska epicka opowie$¢ przy pomocy stéw pozbawionych znaczenia, ale
znaczgcych poprzez aluzje dzwigkowe. Tak brzmi ten tekst w moim tlumaczeniu:

Dzabroklap

W dzionek btyskliwy $lnity grzaski,
Co si¢ wérdd gretow wygregraly,
Praary fumnie darly kraski,

A gliskie szmyki sie draskaly.

»Synu, ty strzez si¢ Dzabroktapal
Co paszczg grzazt, pazur strzyga,
I ptaka Zuzu omin, z dala

Krzepnego witaj Jado$miga!”

On w dlon waleczna sieczek chycil,
Dlugo wéréd grogéw czechedowal,
W nieniu tumgrzewa, co go sycil

Odpoczal, grafng mysl przychowal.

Gdy stal w tumgrzewnym mysli nieniu
Dzabroktap zryscie tysnal w mroku,
Flapiac i grzedzac zlapat k niemu,

A grzazba mu luniata w oku!

Raz, dwaz! Dwaz, raz! I w tek, i w osiek

Sieczkowe istrze oskry krzeszy,
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Srogiego zwierza na zmor posiekt

Iz Ibem ucietym do dom cieszy.

Ze$ zglebal, chlopcze, Dzabroktlapa,
Ach! jakze dzien chwaliwy!”
Wdzieczliwy chachot si¢ rozlata,

Triumfatora glos $miechliwy.

W dzionek btyskliwy éInity grzaski,
Co sie wérdd gretéw wygregraty,
Praary fumnie darly kraski,

A gliskie szmyki si¢ draskaly.

Swiat zbudowany ze stéw balansujacych pomiedzy sensem a dzwigkiem, miedzy znaczeniem
a jego brakiem, jest dla prozy Lewisa Carolla bardzo charakterystyczny. Ta zaczarowana,
magiczna opowie$¢ wyrosta przeciez z autentycznego zdarzenia, ma swoich prawdziwych
bohateréw i bohaterki, zakorzenionych w realno$ci. Doskonale znamy jej geneze: trzy
dziewczynki, ktére nudzily si¢ podczas niespiesznego splywu Tamizg (zwang na tym odcinku
Izyda), stuchaty dla zabicia czasu opowiesci wielebnego Charlesa Lutwidge’a Dodgsona,
przyjaciela dziekana Henry’ego Liddella, wicekanclerza Uniwersytetu Oksfordzkiego, i jego
rodziny. Opowies¢ byta dos¢ prosta: siedmioletnia dziewczynka, Alicja, siedziala ze swoja
starszg siostra na brzegu rzeki. Dzien byl sloneczny i ciepty, a nie byto nic do roboty...
Widzac dziwnego biatego krolika, dziewczynka poczula nagly ciekawo$¢, postanowita go (a
raczej Go) $ledzi¢ i wpadta do glebokiej krdliczej nory przekraczajac granice realnego $wiata

i zanurzajac si¢ w $wiat magii.

Moze to studnia byla bardzo gleboka, a moze to Alicja leciata bardzo powoli, bo okazalo sig, ze
ma mnostwo czasu, zeby rozejrzec si¢ dookota i probowac zgadnaé, co jeszcze jej si¢ przytrafi.
Najpierw probowata popatrze¢ w dol, zeby sprawdzi¢, co tam na nig czeka, ale bylo za ciemno,
aby cokolwiek dostrzec. Rozejrzata si¢ wiec wokol siebie: ze wszystkich stron otaczaly ja potki.
Na jednych staly naczynia, na innych tloczyly si¢ ksiazki, wiec poczula si¢ we wnetrzu studni
troche jak w kredensie, a trochg jak w bibliotece. A jeszcze tu i 6wdzie wisialy na gwozdziach

mapy i obrazki.

Mata Alicja znalazta si¢ w przestrzeni, ktora byla jej catkowicie nieznana. Wkroczyta do

$wiata nieporozumien i szalonych przygod.
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Literaturoznawstwo definiuje basniowo$¢ jako rzeczywisto$¢ opartg na odwrdconej
logice - negacji praw rzadzacych $§wiatem, ale wersja Carrolla wymyka sie tej definicji.

Magia w powiesciach tego pisarza nie podporzadkowuje si¢ zadnej logice. Nie jest takze
nosénikiem wartosci, co jest charakterystyczne dla jej pierwotnego, sakralnego znaczenia. Nie
pomaga w zrozumieniu §wiata, przeciwnie, zaciemnia jego obraz, uniemozliwia poznanie.
Czesto mawia sie, Ze oswajanie tego, co nieznane, opiera si¢ na analogii, na poréwnaniu
»innego” do zjawisk rozpoznanych. Tymczasem Lewis Carroll zachowuje si¢ wobec swojej
bohaterki (i czytelnika) bezlitosnie. Doznania Alicji zmieniaja si¢ jak w kalejdoskopie: raz
moze zarzadzaé przemianag (rosna¢ i male¢ dzieki magicznym pokarmom), innym razem jest
zupelnie bezradna wobec praw czasu i przestrzeni (jak wtedy, gdy pojawia sie kot z Cheshire
lub gdy Alicja zasiada do szalonego podwieczorku); zdarza si¢ tez, ze zdobywa wiadze nad
magicznym $wiatem (kiedy probuje puddingu). Naktadanie dotychczasowych doswiadczen
na przygody przezywane przez dziewczynke w nieznanym $wiecie oddalaja ja od mozliwosci
zrozumienia praw rzadzacych Kraing Czaréw. Nie pozostaje jej zatem nic innego, jak sytuacje
te zaakceptowac i... opanowac — a wiec pogodzi¢ sie z niezbornoscia i dziwnoscia odkrywanego
przez siebie $wiata.

Tradycyjnie rozumiana magia prowadzi do zmiany porzadku rzeczywistosci: zdjecie zaklecia
na trwale zmienia bestie w ksiecia, pocalunek budzi $pigca krolewne ze stuletniego snu. Jest
zatem, powtdérzmy, narzedziem pomagajacym zapanowac nad $wiatem. Dobra wrézka zmienia
dynie w karoce, Kopciuszek jedzie na bal, potem wraca, karoca znowu si¢ zmienia w dynie,
ale cel zostal osiagniety i zachodzi zmiana. Los biednej sieroty sie odmienia, zakochany ksigze
pojmie ja za zone, czynigc szczesliwg do konca zycia, a zto zostanie przykladnie ukarane. Ta
regula u Carrolla nie dziata: kot z Cheshire raz na jaki czas pojawia si¢, rozmawia z Alicja,
podpowiada cos, znika. Bywa normalnym kotem, innym razem jest samym u$miechem.
Magia Carrolla jest zatem permanentna, opiera si¢ na wiecznych zmianach, na zaskoczeniach,
na logice absurdu. Warto tez zauwazy¢, ze kompozycja przygod Alicji zbudowana jest nie
na klasycznym, arystotelesowskim modelu fabuly (zawigzanie akcji, perypetie, punkt
kulminacyjny, rozwiazanie), dominujacym w gatunku powie$ciowym, lecz na schemacie
cyklu. Kazdy rozdzial to nowa przygoda, nowe spotkanie, nowe doswiadczenie; ich fancuch
taczy wedrowka Alicji — z miejsca na miejsce, od przygody do przygody. Przywodzi to na mysl
konstrukeje wspdtczesnych seriali telewizyjnych, cho¢ w istocie mamy do czynienia z klasyczng
kompozycja epicka, wykorzystywang od wiekéw. Wystarczy przypomnie¢ cho¢by Odyseje,
ktorej tytutowy bohater gromadzi kolejne do§wiadczenia, naciggane na o$ akgji jak koraliki.

Magia w Alicji jest wielowymiarowa, wymyka sie wszelkim regulom, nie da sie jej zdefiniowa¢
ani w kategoriach antropologicznych, ani w literaturoznawczych. Jaki jest zatem jej cel, skoro
nie porzadkuje rzeczywistosci, a raczej eksponuje jej niezbornoé¢ i odstania absurdy? Opowies¢
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Carrolla proponuje ucieczke w inny, rdwnolegly $wiat. Taka funkcje magii wykorzystuje czesto
wspolczesna popkultura. Przywolajmy chocby przyklad Harryego Pottera. Jednak w powiesci
Rowling $wiat rownolegty jest zbudowany wedtug okreslonych regul, sktadajacych sie na swoiste
uniwersum. Sa dobrzy czarodzieje, sa czarodzieje Zli, s3 mugole i osoby wtajemniczone, s3
granice i przejécia. Zanurzajac si¢ w te rzeczywisto$¢, przenikamy jej magiczne prawa i bez
trudu odnajdujemy sie w panujacym tam porzadku. Tymczasem Kraina Czardéw nie podlega
zadnym regutom, caly czas zaskakuje. Zamieszkuja ja ludzie, zwierzeta, kwiaty, przedmioty,
hybrydy, wszystkie na tej samej ontologicznej ptaszczyznie. Kwiaty mowig, karty i figury
szachowe s3 zywymi bohaterami opowiesci. Podziat na dobro i zto tez wydaje sie zachwiany,
wziety w nawias — grozna Krdélowa jest w gruncie rzeczy bezradna, a sama Alicja, bladzaca
po nieznanym sobie §wiecie, w wielu jego mieszkancach budzi strach. Mamy do czynienia
z ontologicznym chaosem, w ktérym wszystko ma szanse stac si¢ wszystkim.

Wspdlczesny czytelnik $mialo moze powiedzie¢, ze funkcja magii u Carrolla jest odstanianie
absurdow rzeczywistoéci. Magia sprawia, ze Alicji nie da si¢ czyta¢ na jednej plaszczyznie; to
ksiazka-gra, wciggajaca czytelnika do swojego wnetrza. Tom pierwszy zaprasza nas do gry
w karty, drugi — do rozgrywki szachowej. Jednak pojecie powiesci-gry czy basni nadal nie
wyczerpuje wszystkich mozliwosci odczytania tego tekstu.

Warto tez wspomnie¢ o tropie psychoanalitycznym, eksponowanym przez plastyczne czy
filmowe wyobrazenia Krainy Czaréw - jak przedstawienia Tima Burtona, Salvadora Dalego,
ujecia komiksowe czy gamingowe. Magia podlega w nich wizualizacji, czesto - jak w przywo-
tanych przyktadach - niepokojacej, mrocznej, tajemniczej. Mozna zatem czyta¢ Alicje jako
zderzenie z zywiotem chaosu, z nieprzenikniona tajemnicag §wiata i cztowieka. Jedni szukaja
wyttumaczenia dla zjawisk irracjonalnych w metafizyce, inni w religii, naturze, kosmosie,
w istocie czlowieczenstwa. Magia jest tez jednym ze sposobdw przedstawienia tajemniczo$ci
$wiata i niepoznawalnosci natury ludzkiej. W tym sensie mozna przygody Alicji odczytywac
jako podréz w glab siebie, przenikanie niepoznawalnego.

Pamietajmy, ze autorem tej niezwyklej powiesci byl cztowiek zmagajacy sie z formatem
swoich czaséw, wyraznie ponad niego wyrastajacy, a rownoczes$nie — podporzadkowany
wiktorianskiej konwencji. Biografia Charlesa Lutwidge’a Dodgsona (Lewis Carroll jest literackim
pseudonimem) to dzieje czlowieka wiecznie poszukujacego, naukowca, duchownego, artysty,
mysliciela, ale takze wrazliwca niemieszczacego si¢ w swojej epoce, zagubionego w sobie i w
we wlasnym czasie. Dylogia o Alicji jest czgsto — i stusznie — odczytywana jako rodzaj satyry
na rzeczywisto$¢ wiktorianska, anglikanska, a nawet jako powie$¢ z kluczem, portretujaca
osoby, ktére Carroll znat i ktére mogty w bohaterach ksigzki rozpozna¢ siebie. Ten trop
wydaje si¢ najbardziej wyrazisty, gdy Alicja zastanawia si¢ nad swoim zachowaniem: kiedy
powinna dygna¢ albo jak powinna zwréci¢ sie do rozmoéwcy. Wazna dla tego watku jest
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rozmowa z Gryfonem i Niby-Zélwiem o szkole, stanowigca satyre na edukacje wiktorianska.
Dzisiaj ta warstwa magicznosci Alicji jest juz malo czytelna, zwlaszcza w tltumaczeniach, ale
warto pamietaé, ze ma ona swoje zakorzenienie w rzeczywistosci brytyjskich dzieci schytku
XIX wieku. Humpty Dumpty jest postacia z popularnego wierszyka, podobnie jak wiele
innych postaci. Powolal je do zycia pisarz o nieslychanej wyobrazni, zamkniety $wiecie
anglikanskim, wiktorianskim. Zauwazmy, ze byt to cztowiek wielu talentéw: robit zdjecia,
tworzyl poezje absurdu, byt duchownym, matematykiem i filozofem - przy tym wszystkim
musial podporzadkowac¢ sie konwencjom spolecznym. Moze dlatego uciekal w $wiat magiczny,
wolny od regul?

Moéwiac o funkcjach magii, trzeba wspomnie¢, ze Alicje w Krainie Czaréw mozna czytaé
takze jako powies¢ inicjacyjna, w ktorej magiczne chwyty stuzg dojrzewaniu bohaterki. Alicja
na poczatku jest mala, ciekawska dziewczynka, ktora wszystkiego troche sie boi, by na koncu
pierwszego tomu stac si¢ osobg, ktora wie, czego chce, i uéwiadamia sobie swoja przewage nad
karciana Krolowa. Przejmuje wladze - kiedy zostala wtajemniczona w reguly magicznego
$wiata (czyli brak regul...), postanawia: teraz ja zapanuje nad tym $wiatem. Alicja zdobywa
sie na odwage, co z kolei pozwala na wprowadzenie kolejnego watku interpretacyjnego:
emancypacyjno-genderowego (bo chlopcy mieli prawo do odwagi nawet w XIX wieku).

Swiat Alicji jest ahistoryczny. Nie buduje kosmogonii, nie ma centrum. Brak Swietego
Graala, ktdrego trzeba zdoby¢. Nie ma tez przeciwnika, ktérego nalezy pokona¢. Jest za to
tajemnica, wielowymiarowos¢, zmieniajaca opowies¢ o kilkuletniej dziewczynce w literackie
arcydzielo, fascynujace czytelnikéw w réznym wieku i réznych wiekach.

Magia $wiata Alicji polega takze i na tym, ze lekcewazy on prawa czasu i przestrzeni. Swiat
magiczny w przedstawieniach literackich zazwyczaj jest uporzadkowany: jego centrum wyznacza
miejsce uswiecone, stanowigce ostoje warto$ci (Swigtynia, dom, zamek, miejsce schronienia). Im
dalej od centrum, tym oddziatywanie wartosci jest mniejsze; czgsto odmiennos¢ te sygnalizuje
granica - las, rzeka, gory, prog. W dylogii o Alicji mamy bardzo wyraznie zaznaczone przejécie
bohaterki z $wiata rzeczywistego do $wiata magii. A w tym drugim $wiecie dzieja sie rzeczy

niezwykte. Przypomnijmy, co stalo si¢ z czasem podczas podwieczorku:

- No i od tamtej chwili - ciagnat Kapelusznik ponurym tonem. — Czas nic nie chce dla mnie
zrobi¢, nawet, gdy Go o to prosze! I ciagle jest szostal!

Alicje ol$nito:

- I to dlatego caly stot jest zastawiony naczyniami do podwieczorku? - zapytala.

- Tak, wlaénie dlatego — westchnat Kapelusznik - pora na herbatke nigdy nie mija, a my nie
mamy czasu, zeby pomy¢ naczynia, bo caly czas nadchodzi pora podwieczorku.

- Wiec wy wciaz krecicie sie dookola stotu? - spytala Alicja.
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- Doktadnie tak - powiedzial Kapelusznik - az nie zuzyjemy wszystkich czystych naczyn.
- A co cie dzieje, kiedy dochodzicie do tych miejsc, od ktérych zaczeli$cie? — Alicja byta bardzo
ciekawa odpowiedzi.

- A moze by$my tak zmienili temat? — wtracil si¢ Marcowy Zajac, ziewajac.

Marcowy Zajac ma racje. Po co wyjasnia¢ co$, czego wyjasnic si¢ nie da, a kazde wyjasnienie
wciaga nas w glab znaczeniowego labiryntu? Oto magia Alicji.

Cytaty pochodza z mojego ttumaczenia Alicji w Krainie Czarow. Po drugiej stronie lustra,
opublikowanego w Poznaniu w roku 2010 przez wydawnictwo Vesper.
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Dorota Ucherek

SLOWIANSKOSCI
~ MARTY KRAJEWSKIE).
SLADY StOWIANSKICH WIERZEN
MAGIGZNYGH W CYKLU
WILCZA DOLINA

arta Krajewska jest obecnie jedng z najpopularniejszych autorek fantasy
stowianskiej. Co wigcej, nalezy do prekursorek odrodzenia tego nurtu w Polsce.
Jak sama pisata w ,,Nowej Fantastyce” w 2021 r.:

Mineto dziesie¢ lat od momentu, kiedy z entuzjazmem rozestalam debiutancka
powie$¢ do wydawcow. Od jednego z nich otrzymatam wtedy odpowiedz, ze juz fantastyka
jest na rynku nisza, a elementy slowianskie sa nisza w niszy i w ogdle nie optaca si¢ wydawac
tego typu ksigzek. Zabolalo, rzecz jasna. IdZ i czekaj mrozow przelezato w szufladzie pig¢ lat,
nim w 2015 roku zdecydowalo si¢ ja wyda¢ nieduze bydgoskie wydawnictwo Genius Creations.
Wedtug Natalii Koscinskiej, tworzacej podcast Stowianskosci, to wlasnie od tego roku liczba
tytulow zawierajacych elementy stowianskie zacz¢ta gwaltownie rosna¢, wigc pewnie wbilismy
sie w trend. Moja ksigzka ukazata si¢ w 2016 roku, podobnie jak Szeptucha Katarzyny Bereniki
Miszczuk. To wla$nie powie$¢ Kasi byta dla szerokiego grona czytelnikow pierwszym spotkaniem
ze sfowianska fantastyka i wywolala u nich prawdziwy zachwyt rodzimymi tematami. Oczywiscie,
wezesniej takze ukazywaly sie pojedyncze tytuly stowianskiej fantastyki, ale dopiero od 2016

roku mozemy méwi¢ o prawdziwym boomie?.
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Zapoczatkowana wspomniang powiescia trylogia Krajewskiej Wilcza Dolina jest juz
domknieta (kolejno tomami: Zaszyj oczy wilkom, 2017; Wezwijcie moje dzieci, 2021). Doczekala
sie tez spin offu skierowanego do odbiorcéw dzieciecych: Wilcza Dolina — Bratmit (Noc
migdzy tam i tu, 2017; Swit migdzy dobrym i zlym, 2018; Dzieri migdzy zarem i lodem, 2022).
Krajewska otrzymala trzy nominacje do Nagrody im. Janusza A. Zajdla (za debiutanckie
opowiadanie Daje zZycie, biore Smieré® oraz za pierwszy i drugi tom Wilczej Doliny), ponadto
dwie do Nagrody Polskiej Sekcji IBBY (za pierwszy tom Bratmita oraz za zbiér Rusatki, licha,
kikimory i inne stowianskie strachy w opowiesciach, 2025). Dwukrotnie zostala laureatka
Nagrody ,,Ztoty Plomien Kultury” (w 2023 r. za trzecig powies¢ z cyklu Wilcza Dolina oraz
w 2025 r. za opowiadanie Pomoz mi*). Byla tez pomystodawczynig i koordynatorka konwentu
online ,,SlaviCON” (10 lipca 2021)°.

Mimo tylu dowodéw uznania twdrczo$¢ Krajewskiej zostata dotad oméwiona jedynie
w nielicznych tekstach naukowych. Jolanta Lugowska przeanalizowata inspiracje basniowe
dostrzegalne w cyklu Wilcza Dolina®, a wystepujacym w nim postaciom kobiecym: opiekunki
Vendy, wiedzmy spod skaly oraz jej nastepczyni Atry, a takze wity Wiljo, przygladala si¢
Aleksandra Ewelina Mikinka’. Niniejszy artykul bedzie zas poswigcony obecnym w tym
cyklu $ladom stowianskich wierzen magicznych.

Rytuaty, ktérych opisy mozna odnalezé w interesujacych nas powiesciach, daja si¢
pogrupowac w trzy kategorie:

o kult bostw i cykliczno$¢ pér roku;

o leczenie;

o ochrona przed demonami.

Z ta ostatnig kategoria facza sie tez wyobrazenia na temat nadprzyrodzonych istot
zagrazajacych czlowiekowi, zamieszkujacych lasy wokot doliny. W dalszej czesci artykutu
poszukiwa¢ bede powigzan tych obrazéw z wierzeniami dawnych Stowian, opierajgc si¢ na
zrodlach naukowych na ich temat — gtéwnie etnograficznych, w mniejszym stopniu archeolo-
gicznych i historycznych. Przed rozpoczeciem analizy musze jednak poczyni¢ zastrzezenie
dotyczace owych wierzen: trudno w ich kontekécie méwic¢ o usystematyzowanej mitologii;

tego sformulowania zamierzam wiec w niniejszej pracy unikac.

W przypadku wierzen Stowian badacz konfrontuje si¢ z sytuacja odmienng niz w odniesieniu
do innych ludéw indoeuropejskich, poniewaz zachowane do dzi$§ informacje na 6w temat s3
stosunkowo nieliczne, fragmentaryczne, a co gorsza, pochodza wylacznie od zewngtrznych
obserwatoréw. Ustalenia moga by¢ wigc w najlepszym wypadku szkicowe i wycinkowe. Autorzy

fantasy, zwlaszcza w ostatnich latach [...], obficie jednak czerpia z dostepnej wiedzy dotyczacej
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wyobrazen religijnych naszych przodkéw i rekonstruujg panteon stowianski w $wiatach

przedstawionych swoich opowiadan i powiesci®.

KULT BOSTW I GYKLIGZNOSC POR ROKU
W wypowiedziach bohateréw cyklu Wilcza Dolina zwraca uwage czeste powolywanie sie
na Roda i taczenie go z losem czlowieka - jak np. wtedy, gdy Venda, dlugo temu niechetna,
w konicu przyjmuje na siebie role opiekunki:

I tak to si¢ zaczelo. Nie wiedziala o tym wtedy, ale to wlasnie tamtego dnia wstapita na sciezke,

z ktorej nie bylo odwrotu. Rod, faskawy opiekun rodzin i wiosek, zadecydowat o jej przeznaczeniv’.

Mieszkancy doliny wierzg tez, ze bdg ten ma na swoich ustugach trzy byty kobiece -
rodzanice, przybywajace do nowo narodzonego dziecka po to, by okresli¢, co czeka je w zyciu:

Rodzanice zawsze przychodzily trzeciej nocy po narodzinach dziecka, by zadecydowa¢ o jego
przysztym losie. Nikt ich nigdy nie widzial. Na t¢ noc me¢zczyzni wynosili sie z obejscia,
a kobiety z rodziny urzadzaly poczestunek. Odgradzaty wowczas kat izby z dzieckiem tak, by
nie bylo go wida¢. Niemowle zostawalo samo, czekajac, az kolo péinocy trzy pomocnice Roda
zawisng nad kotyska, okre$lg dlugo$¢ zycia malca, przepowiedza majatek lub biede i zostawia

na czole niewidzialny znak.

Podobne przekonania poswiadczone sa w zrédtach wschodniostowianskich i niektorych
potudniowostowianskich, a rodzanice mozna utozsamiac z grecko-rzymskimi mojrami oraz
z nordyckimi nornami'’. Jak komentuje Andrzej Szyjewski:

We wszystkich tych przypadkach potrojenie bostwa losu wigzane jest z personifikowaniem
trzech jego czynnoéci: zaplatania nici przeznaczenia, pilnowania jego wlasciwego przebiegu
i przecinania. Mitoznawcy twierdza, ze za tymi trzema postaciami kryje si¢ jedno prastare
bdstwo losu (zenskie - jako ze przedzenie jest czynnoscig zenska) w rodzaju pragermanskiej
Urdhr i wezesnogreckiej Mojry. Wydaje si¢, ze analogiczny proces zaszed! u Stowian, dlatego

tez ucielesnienie losu wystepowalo u nich w postaci zenskiej jako Dola'2.

W Wilczej Dolinie powszechne sa ponadto kult Peruna i wiara, Ze objawia on swoja moc
w czasie burzy, ale moze tez ciska¢ piorunami w stoneczny dzien, jesli czlowiek zastuzyl na kare.
W etnolekcie mieszkancow osady utrwalily sie wiec frazeologizmy o charakterze przeklenstw:
»Niech mnie Perun strzeli”, ,Niech to Perun trzasnie!”. Bog 6w (,,tworca blyskawicy”) znany



288 Dorota Ucherek

byl na terenie calej Stowianszczyzny, jak réwniez u Baltéw (tam pod imieniem Perkunas), a za
poswiecone mu drzewo uwazano dab - w Wilczej Dolinie centralne drzewo $wietego gaju*.

Boginig ziemi i jej plondw, ale takze macierzynstwa i zenskiej plodnosci jest Mokosz (co
objawia sie w zartobliwym przeklenstwie: ,Na cycki Mokoszy!”**). To dawczyni pokarmu
izycia (w ciepte jesienne dni, gdy fatwo o dary lasu, méwi sie w dolinie, ze ,,spizarnia Mokoszy
otworzyla drzwi na o$ciez”®). Réwniez u wschodnich Stowian po$wiadczony zostal kult
Mokoszy - ,matki ziemi wilgotnej””, bogini ptodno$ci®®. Jak pisze Szyjewski:

W poszukiwaniu centralnej, kobiecej postaci boskiej, rzadzacej zyciem i odpowiadajacej Zywii
- Siwie, zwrdcono si¢ ku panteonowi wschodniostowianskiemu, znajdujac w nim enigma-
tyczna boginie¢ Mokosz. Wiadomo z folkloru pétnocnoruskiego, ze Mokosz opiekowala si¢
sferg kobieca: strzyzeniem owiec i przedzeniem Inu oraz aktywnoscia seksualna [...]. Jej imie
mozna wyprowadzi¢ z rdzenia mok- zwigzanego z wilgocia (mokrym), cho¢ silne s tendencje do
widzenia w niej zapozyczonego z pétnocy demona symbolizujacego finski lud Moksza, Moksz.
Wydaje si¢, ze Mokosz, podobnie jak irafiska Anahita ,Rozlewna”, wigzala si¢ z ideg plodnej
wilgoci, prawdopodobnie byta pradawnym bdstwem kobiecym, hipostaza matzonki gléwnego
boga niebianskiego, Matki Wilgotnej Ziemi. Wskazuje si¢ tez na powigzania z sanskryckim
makha-, ,bogaty, dostojny”, ktory to rdzen zresztg postuzyt do okreslania magii (iran. maghti-,

»19

greckie mageia) i stowianskiego ,moc

Najwyzszym bostwem mieszkancéw Wilczej Doliny jest jednak Swietowit o czterech
twarzach; to jego figura stoi pod debem w $wietym gaju. Przed owg postacig - tym jej
obliczem, ktére symbolizuje hojng i dobrotliwa cze$¢ natury bdstwa, obdarzajaca ludzi
dobrobytem i bogactwem - ludzie stawiajg ofiary: kolacze oraz naczynia z miodem pitnym.
Ma to im zapewni¢ pomys$lnos¢ i obfito$¢ pozywienia po zakonczeniu lata®. W wierzeniach
Stowian Swietowit wykazywat ,,cechy béstw solarnych, ale tez wojennych i opiekujacych sie
wegetacjg 2. Ten czczony w $wigtyni w Arkonie faktycznie zajmowatl sie ,,obfito$cia plonow,
gospodarowaniem swego ludu zapasami ziarna®*. Za jego wyobrazenie uznaje si¢ cztero-
twarzowy posag Swiatowida ze Zbrucza®.

Wilczodolinianie zlo$¢ wyrazaja, przywoltujac Welesa, i na niego tez przysiegaja. Bog
ten, czczony przede wszystkim przez Stowian wschodnich, mégt by¢ pochodna indoeuro-
pejskiego Waruny, faczonego z noca i magia. Badacze uznaja Welesa za bdstwo chtoniczne,
wiadce zaswiatow, a niekiedy utozsamiaja go jeszcze z Wolosem - opiekunem bydta?. W tym
ostatnim wypadku prawdopodobnie chodzi o metafore, Weles bywa bowiem nazywany
»pasterzem dusz”. Faktycznie jednak przypisuje mu si¢ wladze nad zwierzetami, i to zaréwno
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domowymi oraz gospodarskimi, jak i dzikimi, ponadto za$ zdolnoé¢ do przemiany w zwierze
(stad zoomorfizm przedstawien tego bostwa)®.

Z wypowiedzi bohateréw cyklu wynika tez, Ze za boga stofica uwazaja oni Swaroga, a za
patrona ksiezyca — Chorsa. Pierwszego uznaje si¢ czasem za najwyzszego boga Stowian,
z kultem po$wiadczonym na wszystkich zamieszkiwanych przez nich terenach. Jego synem
mial by¢ Swarozyc - bég ognia. Natomiast w odniesieniu do nocnego zrodla swiatla przekazy
rzeczywiscie wymieniajg imie Chors, ktére moze miec¢ korzenie iranskie*. Warto nadmienic,
ze w wielu powiesciach z kregu fantasy stowianskiej miano to traktowane jest jako zenskie
i przypisywane bogini, a nie bogu, co wigze si¢ z tradycyjnym kojarzeniem mocy kobiecych
z ksigzycem, meskich za$ ze stonicem (opozycja lunarnosci i solarno$ci)™.

Swietem boga slorica bylo przesilenie letnie - moment w roku, od ktérego poczynajac,
wydluzaja si¢ dni, czyli nastepuje symboliczne zwycigstwo $wiatla nad ciemnoscig. U Stowian
obchody z tym zwigzane nazywano Noca Kupaly, w cyklu Krajewskiej pojawia si¢ okreslenie
zrostowe: ,,kupalnocka”. Elementami tego §wigtowania sg m.in. rytualne palenie ognisk,
skoki przez plomienie, co ma przynie$¢ szczescie, a takze — w przypadku dwojga mlodych
ludzi - mozliwo$é¢ zaslubin w wyniku wspolnego ,,przelotu” przez watre. Podobne §wiadectwa
znajdujemy w zrédtach historycznych:

Catos¢ obchoddéw trwata prawdopodobnie caty tydzien, ich kulminacja z paleniem ognisk
przypadala w sobote (stad pdzniejsza nazwa $wieta — Sobdtki). U Stowian wschodnich $wigto to

nosilo nazwe Kupatlo // Kupala, ze wzgledu na praktykowana wowczas oczyszczajaca kapiel [...]%.

Slady tego $wieta przetrwaty w obrzedowosci polskich rodzimowiercéw — w ceremoniach
ognia i wody odprawianych w najkrétsza noc w roku®. Warto zaakcentowad, ze zespot
wierzen i rytuatéw charakterystycznych dla tego wyznania sam w sobie - niezaleznie od
poszukiwania inspiracji w pracach etnograficznych i historycznych - takze bywa zZrédlem
dla autoréw stowianskiej fantasy.

Kolejne kluczowe $§wigto dawnych Slowian, obok przesilenia letniego, stanowila réwnonoc
wiosenna - Jare Gody, kiedy ,,rozniecano $wigty ogien i topiono Marzanne, personifikacje
zimy, malowano jajka — symbol zycia™*®. Opis tego §wieta wystepuje w drugim tomie cyklu
Krajewskiej. Na oczach zgromadzonych mieszkancédw wsi opiekunka podpala stomiang kuktle
Mareny - symbolu zimy, kojarzonego tez ze $miercig i z mrocznymi czarami* - wypowiadajac
magiczng formule: ,,Dos¢ juz twego panowania, Mareno! [...] Do$¢ zimna, ciemno$ci
i $mierci. Czas zndw siaé i czeka¢ plonu. Idz juz precz, zimo! Wracaj do swego krélestwa, pani
$mierci!”*. Pojawiaja sie ponadto $wiadectwa kultu Jaryty, faktycznego stowianskiego boga

wiosny, ptodnosci i urodzaju®. Kolorowy korowdd, podazajac za siedzgcg na dorodnym wole,
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przebrang za boga dziewczynka (jako ze zaden chlopiec nie byt réwnie urodziwy), zmierza do
$wietego gaju, a tam wznoszone sg modly za urodzajny rok. Po powrocie do wsi rozpoczynaja
sie zabawy, w tym tance i §piewy, a takze zawody: silowanie sie, rzucanie nozami, wyscigi.
Dzien konczy si¢ odwiedzeniem kurhanéw przodkéw?'. Owo rytualne odtworzenie odejscia
Marzanny w zaswiaty i przebudzenia Jaryly - zgodne z typowa dla obrzedéw ,idea reaktu-
alizacji wydarzen mitycznych” - praktykowane jest tez przez polskich rodzimowiercow.
Odmawiajg oni wowczas rowniez modlitwy do Peruna, wyczekujac pierwszej w roku burzy,
$wiadczacej o ,,uwolnieniu wéd” - rzeczywistym zainicjowaniu nowego okresu wegetacji®.

Na poczatku maja w Wilczej Dolinie obchodzi si¢ rusalia. W tym momencie roku nalezy
zlozy¢ ofiare dla wodnych stworzen, wrzucajac kotacz do jeziora; inaczej moga one szczegdlnie
dotkliwie szkodzi¢ ludziom. Ponadto tego dnia dziewczeta ciskaja wianki w nurt rzeki, a chlopcy
probuja je wytowic. Wierzy sie, ze ztaczone tym rytualem osoby sg sobie przeznaczone (cho¢
zdarzajg sie tez zabawne pomytki, jak np. ,,zapolowanie” na wianek wtasnej siostry). Slady
podobnego $wieta znajdujemy w przekazach dotyczacych Stowian wschodnich - pisza o nim
Kazimierz Moszynski*® i Boris Rybakow?, a takze Elizawieta Kwilinkowa® i Alicja Maciejek™®.
Zachowaly sie ponadto w kalendarzach rodzimowiercéw ukrainskich* i polskich*!.

W analizowanym cyklu wzmiankowane sa réwniez Dziady Jesienne — dni, w ktérych
wspomina sie przodkéw. Dusze zmartych moga w tym czasie przekroczy¢ granice zaswiatow
i odwiedzi¢ zywych. Stowianie faktycznie obchodzili takie $wieta, w odmianie jesiennej, ale

tez wiosennej:

Wryglada na to, ze w okresie przedchrzesécijariskim istnialy co najmniej dwa $wigta szczegdlnie
zwigzane ze zmartymii przodkami, jedno wiosenne, ktérego echem jest ludowa oprawa Wielkiego
Czwartku i Zielonych Swiat, drugie za$ jesienne, co przechwycilo chrzeécijanstwo w formie
Wizystkich Swietych. [...] By¢ moze wyznaczaly je daty réwnonocy lub dwdch gléwnych $wiat
celtyckich: Beltaine i Samhain (1 maja i 1 listopada).

Wyplywa z tego wniosek, iz obrzgdowos¢ dotyczaca duchow przodkéw wskazuje na
co najmniej czasowe przebywanie duchéw zmartych na ziemi i ich mozno$¢ wspomagania
potomkow. Dziady sa obrzgdem Zywienia przebywajacych czasowo na ziemi dusz oraz zjedno-
czenia spolecznosci zywych ze zmarlymi w jedna calo$¢ (gromade, stado). Nie nalezy jednak
zapominad, ze obrzedowo$¢ dotyczaca zmartych jest zwykle rozdarta miedzy dwoma zasadami,
opisanymi przez Lévi-Straussa jako ,zyczliwy umarly” i ,gniewny umarty”. [...] Aby [...]

zyska¢ pomoc zyczliwych zmarlych, palono im na grobach znicze i zostawiano poczestunek*.
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Szczegolnie istotne bylo takze §wigto przesilenia zimowego, obchodzone 21 grudnia
i zwane Szczodrymi Godami. Echa tego $wieta przetrwaly w pozniejszej obrzedowosci
polskich chlopow:

Najbogatsze tradycje obrzedowe zwigzane sa z okresem $wiat Bozego Narodzenia: od Wigilii do
Trzech Kroli. Dnia 24 grudnia rozpoczynaly sie w tradycyjnej kulturze chlopskiej tzw. Gody,
liczace 12 dni, ktére byly czasem stworzenia, powtarzajacym dni poczatku swiata. Wedtug ludowej
wiary dokonuje si¢ wtedy autentyczna odnowa czasu, mozliwa dzigki powrotowi do mitycznej
sytuacji poczatkowej, gdy czas biegnacy po kole wraca do punktu poczatkowego, gwarantujac
odnowe [...] $wiata. Rytualny powrdt do poczatkéw stworzenia dokonuje si¢ autentycznie,
jest faktycznym powrotem do chwili sprzed wiekéw, gdyz kazdy rok jest powtérzeniem roku
pierwszego. Wiara w niebezpieczenstwo, jakie niesie ze soba czas mediacyjny jako okres

uaktywnienia si¢ nieczystych sit demonicznych, sigga jeszcze czaséw przedchrzescijanskich®.

Owa szczegdlna aktywno$¢é demondw - zwigzana tez z tym, ze Szczodre Gody, a zwlaszcza
rozpoczynajacy je Szczodry Wieczor, szczegélnie upodobal sobie Weles, wzmiankowany juz
bdg magii i zaswiatow, ktdry wtedy wedruje po ziemi, czyni wrdzby i zyczenia wyjatkowo
skutecznymi oraz pozwala zwierzetom przemawia¢ ludzkim glosem** -skutkuje w Wilczej
Dolinie koniecznoscig odprawienia specjalnego rytuatu ochronnego. Zabezpiecza on ludzi
przed wilkami, a takze przed wilkarami, inteligentnymi bestiami, ktére niegdys$ niewolily
i dreczyly mieszkancow osady. Jest to tzw. obrzed wilczych $wiat, polegajacy na rytualnym
zszywaniu skor wilkéw i udzielaniu odpowiedzi na trzykrotnie zadawane pytanie: ,,Co
szyjesz, opiekunko?”. Repliki te brzmig kolejno: ,,zaszywam uszy wilkom, by nie styszaty
ludzi, owiec ani cielat”, ,zaszywam oczy wilkom, zeby nie widziaty ludzi, owiec i cielat”,
»zaszywam pyski wilkom, by nie zjadaly ludzi, owiec i cielat”, i maja moc apotropeicznego
zaklecia. Tak stworzong kapote nalezy pozostawi¢ nietknieta do konca Szczodrych Godéw,
a nastepnie spali¢®.

Stowianie, jak wszystkie ludy, na terenach ktérych wystepowaly wilki, takze si¢ ich bali,
stanowily bowiem zagrozenie dla zwierzat gospodarskich, ale i dla ich wtascicieli. Utrwalito
sie to w basniach, co podkresla m.in. Aleksander Afanasjew. Nasi przodkowie przypisywali
wilkowi moce nadprzyrodzone, demonicznos¢, uciele$niat on bowiem lek przed $miercia
i przed dzikq naturg. Wierzyli tez jednak, ze naktadajac na siebie wilczg skore, moga zdoby¢
madroé¢ i site, pozwalajace pokonywaé nawet nadnaturalne zto. Podobnie wiec jak w przypadku
niedZwiedzia, stosunek naszych przodkéw do wilka byt ambiwalentny*s. Warto odnotowac, ze
wsrod Stowian, zwlaszcza potudniowych, ale takze w wierzeniach innych narodéw (Litwindw,

Lotyszow, Grekow, Niemcow), istotnie pojawia sie motyw zyskiwania szczegolnych mocy przez
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wilki w okresie zimowego przesilenia (w ,dwunastnice” liczong od chrzescijanskiego Bozego
Narodzenia do Trzech Kroli lub od wigilii dnia §w. Lucji do Wigilii Bozego Narodzenia, czyli
od 12 do 24 grudnia)®.

LECZENIE

Trudno dotrze¢ do przekazow jednoznacznie okreslajacych, z jakich metod leczniczych korzystali
przedchrzescijanscy Stowianie, mozna jednak sformutowac teze, ze $lady zwigzanych z tym
wierzen zachowaly sie w zwyczajach polskiego ludu. W analizowanym cyklu powiesciowym
echa owych przesadéw pobrzmiewajg np. w szczegdlnych obostrzeniach obowiazujgcych
kobiety ciezarne — nawet w okresie glodu, na przednéwku, nie powinny one je$¢ padliny
rozszarpanej przez wilki, poniewaz sprawi to, ze dziecko urodzi si¢ z bliznami. W uniwersum
wykreowanym przez Krajewska faktycznie tak si¢ dzieje, a jedyne, co moze w tej sytuacji
poczaé opiekunka, to postawienie diagnozy — wyjaénienie przyczyny tego stanu rzeczy. Ow
mechanizm jest $wiadectwem dzialania magii sympatycznej, w ktdrg wiara byta charakte-
rystyczna dla spolecznosci pierwotnych. Przekonanie to opierato si¢ na zatozeniu, ,,iz rzeczy
wplywaja na siebie na odleglo$¢ na skutek pewnego tajnego powinowactwa [...]™*5. James
Frazer w obrebie magii sympatycznej wyrdznit dwie podkategorie — magie homeopatyczng
i magie przeno$na:

Pierwsza zaklada, Ze podobne powoduje podobne albo ze skutek podobny jest do przyczyny;
druga, Ze rzeczy, ktore kiedy$ pozostawaly w styczno$ci ze sobg, nadal dzialaja na siebie
nawet wtedy, gdy kontakt fizyczny przestal istnie¢. Pierwszg zasade mozemy nazwaé prawem
podobienstwa, druga prawem kontaktu czy przenosnoéci. Z pierwszej zasady wyciaga czarownik
wniosek, ze moze wywolaé kazdy skutek, jakiego tylko zapragnie, przez nasladowanie go.
Z drugiej, ze cokolwiek uczyni z przedmiotem materialnym, wplynie to w taki sam sposob
na osobe, z ktérg przedmiot ten kiedy$ pozostawal w jakims$ stosunku, bez wzgledu na to, czy

stanowit czes¢ jej ciala, czy tez nie®.

Oparta na zasadach magii sympatycznej (w obu jej odmianach), a poswiadczona wsréd
ludu polskiego jest przypominajgca opisany motyw powie$ciowy wiara, Ze noszenie przez
ciezarng surowego migsa za pazuchg moze spowodowac u dziecka przyro$niecie jezyka do
dna jamy ustnej (co dzisiaj diagnozuje sie jako skrocenie lub zgrubienie wedzidetka)™.

Przejawem wiary w magie sympatyczng panujacej w Wilczej Dolinie jest tez przypadek
dziewczynki, ktéra w wyniku szoku wywotlanego widokiem kury porywanej przez lisa
zastygla, przestala méwic i poruszacé sie. Opiekunka przygotowuje matej uspokajajacg kapiel,
nastepnie wtyka jej w dlonie lisig siers¢ i kurze piéra, po czym wyglasza magiczng formule:
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To jest powdd twojego przestrachu. To jest twoj strach. Spalimy go teraz. Razem. Poczujesz jego

smrod, gdy bedzie odchodzil. Poczujesz jego smrdd i przestaniesz si¢ ba¢®'.

Podstawowym $rodkiem w ludowej medycynie — zaréwno w $§wiecie powiesciowym, jak
i rzeczywistym - bylo korzystanie z dobroczynnego dzialania roélin. Venda zbija goraczke
u dziecka ,,naparem z kwiatu lipy i wrotyczu, a do tego oktadami z zimnej wody z wegielkiem”>2.
Pierwszy sktadnik, dzialajacy rozgrzewajaco i napotnie, faktycznie bywal na wsiach stosowany
w przypadku goraczki i dreszczy, a takze kaszlu. Wrotycz stuzyt raczej do leczenia chordéb
pasozytniczych u dzieci®, panowala tez jednak wiara w ogélnie korzystny wplyw tego ziota
na zdrowie najmtodszych*. Poswiadczone zostalo réwniez przekonanie o wielorakiej mocy

leczniczej wegla:

Poniewaz choroba pojeta jest przez ludy nieo$wiecone jako dzialanie sil nieczystych, przeto
za najskuteczniejsze srodki oczyszczenia cztowieka od niepamietnych wiekéw stuzyly ogien
iwoda. Ogien, zarzewie, wegle i popiol goracy stanowig w naszym i obcym lecznictwie ludowym

skuteczny $rodek w réznorodnych chorobach®.

Wspomniang uspokajajaca kapiel dla przerazonej dziewczynki Venda przygotowuje jednak
na bazie innych roélin: dziewigciornika i lawendy. Pierwszego ziota uzywano w podobnym

celu réwniez na ziemiach polskich:

dziewieciernik, dziewigciornik, przywrot (Parnassia palustris) [...].

[...] Niewiasty kiada dzieciom do kapieli, a tym od kazdej zlej przygody wybawiaja dzieci®®.

Co do lawendy, po$wiadczone zostalo ludowe przekonanie o jej dziataniu przeciwdr-
gawkowym, a wigc poniekad - uspokajajacym nerwy?.

Szczegolnej uwagi wart jest wykorzystywany przez Krajewska motyw zaplatania kottuna
jako sposobu na uporczywe dolegliwoéci, wywolane - jak wierza Wilczodolinianie —-rozzlosz-
czeniem istoty mieszkajacej w ludzkim ciele: go$éca. Choroba ma stopniowo opuszczaé
czlowieka, a znakiem tego jest powigkszanie si¢ koftuna. Nie wolno jednak obcina¢ go
przedwczesnie, w pierwszym przyplywie dobrego samopoczucia, grozi to bowiem $miercig.

Sugestywny okazuje si¢ opis jednego ze wspomnien Vendy:

Kiedy byla dzieckiem, we wsi mieszkal rybak, ktéremu kottun zagarnal wszystkie wlosy na

glowie, latami rozrastajac si¢ tak, ze siegal mezczyznie prawie do pasa. Wielka musiata by¢
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choroba, ktora tak dtugo z czlowieka wychodzita. Zlepione wlosy $mierdzialy niemozebnie,

a ze koltun byl samica, rodzity si¢ w nim jajeczka i larwy.

Mimo tak zlego stanu pacjenta odcigcie narosli w odpowiednim czasie i we wlasciwy sposéb
(wprawng reka opiekuna) zapewnifo rybakowi ozdrowienie. Wiara w go§¢cowq proweniencje
kottuna - czyli w to, Ze stanowil on wynik ,,0sobliwego, zlozonego zespotu chorobowego”,
powodujacego ,,patologie calego organizmu”, a zwlaszcza krwi i kosci - byta wérdd polskiego
ludu w XVIII i XIX w. tak powszechna, Ze na zachodzie Europy nazywano te przypadtos¢
»warkoczem polskim”. Przekonanie o uzdrawiajagcym dziataniu owego tworu z niemytych,
splatanych wloséw podzielali nawet niektérzy medycy z wyksztalceniem akademickim.
Zgodnie tez przestrzegano przed zbyt szybkim usuwaniem koltuna - uwazano, ze powinien
on sam odpas¢ lub przynajmniej zacza¢ sie odrywac™.

OCHRONA PRZED DEMONAMI

Ucigzliwe dolegliwosci mogly by¢ powodowane nie tylko przez go$éca, z natury zamieszku-
jacego cialo czlowieka, ale tez przez nadprzyrodzone istoty grasujace w ludzkim otoczeniu.
W uniwersum wykreowanym przez Krajewska takim bytem jest np. zmora, zwana réwniez
wieczornicg — nawiedzajaca nocg $pigcego, wysysajagca z niego krew i sity witalne oraz
wywolujaca bole réznych czesci ciala, zwlaszcza glowy i plecow. Mozna sie przed nig chroni,
zatykajac w okiennicach kolce dzikiej rézy i obsypujac postanie sola, a w katach ustawiajac
miotly. Aby zmore schwyta¢, nalezy podpali¢ nad $pigcym galazke zarnowca, okadzi¢ jego
glowe dymem, potem zebra¢ powietrze do glinianej butelki, te zas cisna¢ do rzeki lub jeziora.
»Wrzucona do wody zmora powinna kwili¢ jak mate dziecko, rozdzierajaco i gorzko, prébujac
zmusi¢ kogo$, by wyciagnal ja z toni™. Przekonanie o istnieniu takiego potwora tez zostalo
zaczerpniete z imaginarium naszych przodkéw. Jak pisze Bohdan Baranowski:

Zaréwno na obszarze ziem polskich, jak [...] i na wielu innych terenach zamieszkiwanych przez
Stowian bardzo szeroko rozpowszechnione byly wierzenia w ztosliwe demony duszace czy [...]
wysysajace krew ludzi pograzonych we $nie czy [...] nawet zwierzat gospodarskich, a najczesciej

koni. Taka istota demoniczna przewaznie nazywana byla zmorg [...]°.

Uwazano zmore za byt zyjacy w glebi lasu, pézniej za$ rozpowszechnito si¢ wyobrazenie,
ze jest to dusza opuszczajaca cialo $pigcej osoby — bez jej wiedzy. Sadzono ponadto, Ze zmora
moze wélizna¢ sie do izby przez najmniejsza szczeling, stad wspomniany motyw kolcodw
w okiennicach. Baranowski poswiadcza tez ustawianie miotel w katach pomieszczenia, co

miato odstraszaé demonice®.
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Sity zyciowe z ofiary wysysaja w Wilczej Dolinie rowniez strzygonie - istoty, ktérymi
staja sie chlopcy urodzeni z dwiema duszami. Potwor taki ma réwniez dwa serca i podwdjne
rzedy zebow. Potrafi zmieniac si¢ w sowe, a zaatakowany, jest okrutny, brutalny i Smiertelnie
niebezpieczny. Baranowski wyobrazenie strzygonia, rzeczywiscie powszechne wéréd dawnych
Stowian, uwaza za pokrewne wobec wizji upiora i wampira. Jak stwierdza:

Postacie [...] strzygoniéw znane byly na terenie calej Polski. Odnosi si¢ jednak wrazenie, ze
silniej wystepowaly one w wierzeniach ludowych z ziem poludniowych i wschodnich, natomiast

znacznie stabiej na obszarach pétnocnych i zachodnich®.

Baranowski poswiadcza tez — wprowadzong przez Krajewska do powiesci — wiare
ludu w to, ze strzygoniem staje si¢ w wyniku posiadania dwoch dusz, a niekiedy takze
dwoch serc i dwdch rzedéw zebdw (a w przypadku nowo narodzonego dziecka - po prostu
pelnego uzebienia). Uchroni¢ przed przemiang w potwora mogto obdarzonego w ten sposéb
nieszcze$nika bierzmowanie, jako swoisty drugi chrzest®. Bez tego owa wyjatkowa osoba po
$mierci przeksztalcata sie w potwora. Aby temu zapobiec:

nalezato jakoby odkopaé grob i przebié pier$ nieboszczyka kotkiem (najlepiej osikowym) lub
zebem od brony. Ewentualnie nalezalo przebi¢ glowe gwozdziem zelaznym. Najczesciej jednak

ograniczano si¢ do przewro6cenia nieboszczyka twarzg ku dotowi, ,,aby gryzt ziemig”®.

Pomoc moglo tez samo zakopanie w grobie cierni, aby powstrzymaly one wstajacego
zmarlego. Najskuteczniejszym jednak sposobem bylo odciecie glowy i polozenie jej miedzy
nogami martwej osoby®®. Te zabiegi ochronne w wyniku wplywu kultury popularnej
powszechnie kojarza sie z wampirami i upiorami, co tylko uwydatnia fakt, ze owe trzy
wyobrazenia maja wspolne zrodlo. Wizja przemiany strzygonia (i jego zenskiej odpowied-
niczki - strzygi) w sowe wywodzi si¢ natomiast najprawdopodobniej z wierzen starozytnych
Rzymian, ktérzy tym samym stowem strix okreslali puszczyka oraz wtasnie nocnego demona
wysysajacego krew ze $pigcych®.

Mniej groznym, ale za to bardziej zwodniczym bytem jest w uniwersum Krajewskiej utopiec,
ktérym moze stac si¢ osoba zmarfa w wyniku utonigcia. Istota taka ma zdolno$¢ roztaczania
wokot siebie nieodpartego czaru milosnego, tak ze nie§wiadoma, zauroczona ofiara podaza
za nia do jej ,.krolestwa” — czyli do najblizszego zbiornika wodnego, gdzie zostaje utopiona.
Lud polski réwniez wierzyl w podobne demony, nazywajac je tez topielcami lub wodnikami.
Uwazano, ze przeksztalcali sie w nie szczegdlnie samobojcy, ktérzy wybrali $mieré w wodzie,
rzadziej za$ — nieochrzczone dzieci, zwtaszcza ptody ciezarnych samobojczyn. Utopce byly
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wyjatkowo zlosliwe i wciagaty w glebiny kapiacych sie, a nawet tych, ktérzy tylko zblizyli
sie do brzegu. Ochroni¢ si¢ przed potworem mozna byto, zadajac mu zagadke lub po prostu
pytanie albo tez straszac, ze rzeka (badz inny akwen) si¢ pali. Na niektdrych terenach Polski
wierzono ponadto, ze rybacy, flisacy i mtynarze znaja specjalne zaklecia zabezpieczajace
przed topielcami®®.

Wedtug stowianskich wierzen groznymi dla ludzi, szczegélnie mezczyzn, byly réwniez
wodne demonice - rusatki, ukazujace sie pod postacia pieknych dziewczat i wabigce pod wode
albo faskoczgce na $mier¢ (co uwydatniajg niektdre ich alternatywne nazwy, np. biatoruska
»kazytka” i ukrainska ,taskotnyca”). Wedlug wiekszo$ci wyobrazen istotami tymi stawaty
sie miode kobiety, ktore zginely przez utonigcie (zwlaszcza samobdjczynie). Witold Klinger
wywodzi rusatki od greckich nimf, od ktérych pochodza jeszcze bulgarskie samowity
i serbsko-chorwackie wily®. W Wilczej Dolinie wlasnie utagodzeniu wodnych panien (ale
i bostw) mial stuzy¢ obrzed rusaliow.

Istotne dla uniwersum Krajewskiej jest tez wyobrazenie wilkotaka — co jednak ciekawe, w jej
wersji sta¢ sie nim mozna nie w wyniku ugryzienia przez inng takg istote, ale z powodu klagtwy
boga wilkaréw. Przemiana odbywa sie przy kazdej pelni ksi¢zyca i wigze si¢ z niepohamowang
agresja, zadza mordu. Wiara w to, ze cztowiek moze w pewnych okolicznos$ciach przejaé cechy
wilka, nie byla zastrzezona dla Stowian - notowano ja réwniez w Niemczech, Francji, Anglii
i Skandynawii”. Sadzono ponadto, ze - pod warunkiem posiadania odpowiednich umiejetnosci
magicznych i odprawienia okreslonego rytualu - mozna dokona¢ takiej metamorfozy na
zyczenie, np. przez zalozenie skory wilka, zndw na zasadzie magii sympatycznej, w tej
odmianie nazywanej tez ,magia Alkmeny” (co oznacza ,splatanie, zapinanie, krzyzowanie
[...] oraz gesty przeciwne - rozsuplywanie, rozplatanie [...]”)"". Wedle wierzen stowianskich
najbardziej niebezpieczny byt jednak ten wilkolak, ktorego posta¢ otrzymala dusza pokutujaca
po $mierci. Za nie mniej groznego drapieznika uwazano czarownika po takiej metamorfozie’.
Sposréd zabiegéw ochronnych przeciw wilkom i wilkotakom, identyczny jak ten opisany przez
Krajewska — wykorzystujacy rytual zaszywania i dokladnie takie formuty, jak zacytowane
z powiesci (o czym byta mowa wczesniej) — znany byt Bulgarom; to od nich pochodzi okreslenie
»wilcze $wieta”, co poswiadcza Moszynski”.

Krajewska wprowadza ponadto do fabuly powszechng wsérdéd Stowian wiare w moc imion
i w mozliwos$¢ ochronienia dzieci przed demonami poprzez nadawanie najmtodszym imienia
zastepczego, zaczerpnietego ze $wiata przyrody. W analizowanym cyklu pojawiaja si¢ wiec
tacy mali bohaterowie, jak Plomyk, Malina, Lania, Ry$, Zbik. Zabieg ten ma zmyli¢ grozne
nadnaturalne istoty - wywota¢ w nich wrazenie, ze w obejsciu brak jakichkolwiek dzieci.
Petnoprawne imiona otrzymuja one dopiero przy okazji obrzeddw przyjecia do spotecznosci:
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zaplecin dla dziewczynek i postrzyzyn dla chlopcéw. Tabu prawdziwego imienia faktycznie

obowiazywato w $wiecie dawnych Stowian:

W miejsce ukrytego imienia prawdziwego uzywano imienia zastepczego, ,,falszywego”, ktore

bylo jak gdyby czapka niewidka, mialo zastania¢ i magicznie chroni¢ zagrozone dziecko™.

Taka funkcje mogly petni¢ nazwy ,,niektorych zwierzat, ptakow, cial niebieskich i zjawisk
przyrody, [...] nazwy wskazujace na brak, utlomnos¢ fizyczna, mata wartos¢”, ponadto za$
nazwy zywioléw, zwlaszcza ognia, i metali, szczegdlnie zelaza (w obu przypadkach ze wzgledu
na przypisywang im moc magiczng i role w rytualach), jak réwniez nazwy ,abstraktow
oznaczajacych grozne zjawiska, hatas, niedole””.

Na koniec warto wspomnie¢ jeszcze o opisanym przez Krajewska sposobie na mniej
groznego, a bardziej uciazliwego demona - klobuka. Tak w powiesci, jak w wierzeniach
stowianskich istota ta zaliczala si¢ do duchéw zwigzanych z ludzkimi domostwami. Swemu
panu przysparzala bogactwa, ale kosztem okolicznych mieszkancéw, po prostu kradngc im
pieniadze i cenne przedmioty. Wedlug Leonarda Petki mogta przyjmowac , postacie zoomor-
ficzne, jak czarnej zmoktej kury, kokoszy, kurczatka, kaczki, sroki, wrony i niekiedy kota””.
W drugim tomie analizowanego cyklu demon ten przedstawiony zostal jako czarny kogut.
Zauwazony i zobligowany trzykrotnie wykrzyknietym zakleciem: ,,Pokarz swego pana!”,

klobuk zmuszony byl podpali¢ dom tego, komu w danym momencie stuzyt””.

WNIOSKI

Przeprowadzona analiza cyklu Wilcza Dolina autorstwa Marty Krajewskiej pozwala stwierdzic,
ze tworczo$¢ ta stanowi przyklad swiadomego i konsekwentnego wykorzystania elementéw
stowianskiej kultury tradycyjnej w obrebie wspolczesnej literatury fantasy. Autorka nie
ogranicza si¢ przy tym do powierzchownej stylizacji czy do inkrustacji - wprowadzania
pojedynczych motywodw folklorystycznych, lecz buduje $wiat przedstawiony, opierajac si¢ na
licznych, rozpoznawalnych dla czytelnika, komponentach dawnej stowianskiej wyobrazni
religijnej i magiczne;j.

W powiesciach Krajewskiej odnalez¢ mozna zaréwno motywy demonologiczne (np.
obecnos¢ istot takich jak zmora, strzygon czy utopiec), jak i elementy zwigzane z praktykami
magicznymi, ludowymi sposobami ochrony przed sitami nadprzyrodzonymi, leczenia,
$wietowania czy tradycyjnymi rytuatami przejscia. Motywy te, potwierdzone w zrédiach
etnograficznych i opisane przez badaczy kultury ludowej, zostaja w cyklu literackim wlaczone
w konstrukcje $wiata przedstawionego w sposob funkcjonalny i fabularnie uzasadniony,
czynigc go wewnetrznie koherentnym.
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Sieganie do ustalen etnograféw pozwala ponadto autorce Wilczej Doliny nada¢ wykreowanej
rzeczywisto$ci wyrazny rys autentycznosci kulturowe;j. Liczne nawigzania do opiséw dawnych
wierzen magicznych - znanych m.in. z prac Kazimierza Moszyniskiego, Leonarda Petki czy
Bohdana Baranowskiego — wskazuja, ze inspiracja folklorem nie ma tu charakteru przypad-
kowego, lecz stanowi wazny element strategii tworczej. W rezultacie powstaje $wiat literacki,
ktéry zachowuje cechy gatunkowe fantasy, a zarazem jest silnie zakorzeniony w stowianskim
imaginarium kulturowym.

Cykl Wilcza Dolina mozna zatem traktowac jako przyklad wspolczesnej reinterpretacii
dziedzictwa stowianskiego w literaturze popularnej. Krajewska nie rekonstruuje wierzen
w sposdb $cisle historyczny, lecz kreatywnie je przetwarza, adaptujac do potrzeb narracji
fantasy. Dzigki temu dawne wyobrazenia demonologiczne i praktyki magiczne zyskuja nowe
zycie w sferze literatury, a zarazem przyczyniaja si¢ do popularyzacji wiedzy o stowianskiej
tradycji kulturowe;j.

W szerszej perspektywie przeanalizowane dzielo wpisuje si¢ w obserwowany w ostatnich
latach wzrost zainteresowania motywami sfowianskimi w polskiej fantastyce. Stanowi kolejny
dowdd na to, ze folklor i dawne wierzenia moga stanowi¢ inspirujace zrédlo dla literatury
wspolczesnej, pozwalajac zarazem na reinterpretacje i aktualizacje elementéw kulturowego
dziedzictwa w nowych kontekstach artystycznych.
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Artykut opiera sie w duzej mierze na prelekcji Magia w medycynie ludowej, wygtoszonej przez Marte Krajewska
29 listopada 2025 podczas drugiej edycji festiwalu ,,Stowianisko$ci pod Slez3”, zorganizowanego w Slezanskim
Osrodku Kultury w Sobétce przez Natalie Ko$cinska, a takze na pdzniejszej rozmowie z autorka Wilczej Doliny.
Za wszystkie informacje i wskazowki bardzo dzigkuje.

M. Krajewska, Wezwijcie moich Stowian, ,Nowa Fantastyka”, 2021, nr 9, s. 73. Na temat wczesniejszych polskich
przykladow prozy z tego nurtu zob. np. T.A. Olszanski, Tropy stowiariskiej fantasy, ,Nowa Fantastyka”, 1995, nr
7; E. Zukowska, Typologia Piroga polskiego, czyli o fantasy stowiatiskiej pietnascie lat pozniej, ,,Czas Fantastyki”,
2008, nr 3.

M. Krajewska, Daje zycie, biorg Smier¢, ,Nowa Fantastyka”, 2014, nr 10.
M. Krajewska, Pomoz mi!, w: taz, Wichry od Doliny, il. B. Lesniowska-Gustyn, Radziszow 2024.

Wszystkie prelekcje dostepne sg na kanale pisarki w serwisie YouTube, pogrupowane w osobna playliste: https://
www.youtube.com/playlist?list=PLG406BwHs]3KvAureOGpvBOREu8kyAg14 [dostep: 11.03.2026].

J. Lugowska, Watki basniowe w ,,stowiatiskim uniwersum” Marty Krajewskiej, ,,Literatura Ludowa”, 2023, nr
1/2.

A.E. Mikinka, Retelling mitéw i legend w stowiafiskiej fantastyce, ,Ruch Literacki”, 2020, z. 5, s. 554-556; taz,
Wiedzmy, wojowniczki, opiekunki - bohaterki polskiej ,fantastyki stowiariskiej”, ,Studia de Cultura”, 2021, nr
3,s.115-116, 119-120, 124.

D. Ucherek, Najdawniejsi czarotwércy. Mityczne, basniowe i legendarne Zrédla obrazow postaci wladajgcych magig
w literaturze fantasy, Wroctaw 2024, s. 60-61. Zob. tez np. D.A. Sikorski, Religie dawnych Stowian. Przewodnik
dla zdezorientowanych, Poznan 2018, s. 15; tenze, O Zrédlach naszej wiedzy (i niewiedzy) o przedchrzescijariskich
religiach Stowian, w: Powtdrka z historii rozrywki. Stowianie i fantastyka, red. M. Frankiewicz, M. Michalski,
J. Wojtczak, Poznan 2025, zwt. s. 38-39.

M. Krajewska, IdZ i czekaj mrozow, Bydgoszcz 2016, s. 216.
Tamze, s. 218.

Zob. A. Szyjewski, Religia Stowian, Krakow 2003, s. 192-194.
Tamze, s. 194.

M. Krajewska, Zaszyj oczy wilkom, Bydgoszcz 2017, s. 41, 145, 185.
A. Szyjewski, Religia..., s. 44-45.

M. Krajewska, Zaszyj..., s. 243.

M. Krajewska, Wezwijcie moje dzieci, Bydgoszcz 2021, s. 350.

A. Gieysztor, Mitologia Stowian, wstep K. Modzelewski, post. L.P. Stupecki, oprac. na podst. rekopisu A.
Pienigdz, Warszawa 2006, s. 202.

A. Szyjewski, Religia..., s. 89.

Tamze, s. 127.

M. Krajewska, Idz..., s. 403.

A. Szyjewski, Religia..., s. 19.

A. Gieysztor, Mitologia..., s. 128.

Zob. A. Szyjewski, Religia..., s. 88-89.

Zob. tamze, s. 48-49, 51, 53-56; D. Ucherek, Najdawniejsi..., s. 62 (tu dalsza literatura przedmiotu).

Zob. M. Gajdosikova-Sebetovska, Weles. Stowiariski bég zaswiatéw, ttum. 1. Sikora-Chmielewska, Poznan
2025, 5. 158-162, 166.

Zob. A. Szyjewski, Religia..., s. 94-95, 102, 108.

Zob. np. M. Krysztofiak, Magia ksiezycowa, magia kobieca. Ksigezyc i Wielka Bogini w wicca dianicznej, ,Maska”,
2017, nr 33, zwl. s. 184, przyp. 19. Ksiezycowa bogini Chors wystepuje np. w cyklu Kwiat Paproci Katarzyny
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Bereniki Miszczuk oraz w cyklu Czarnoksigznik Juraja Cervenaka, gdzie okazuje sie dodatkowo patronka
czarownic, czczong przez protagonistke — wiedZzme Mirene.

28 A.Szyjewski, Religia..., s. 146.

29 Zob. A. Gajda, Swigta i obrzedy rodzimej wiary, ,Panistwo i Spoteczenistwo”, 2007, nr 2, s. 72-73; P. Krzysztoforski,
Fenomenologia $wigta na przyktadzie wybranych kultéw pogatiskich, ,Perspektywy Kultury”, 2024, nr 2, s.
378; M. Delimata-Proch, Stowiatiska arkadia i chrzescijaristwo jako efekt kontrastu w powiesci ,,Stowo i miecz”
Witolda Jablotiskiego, w: Powtérka..., s. 101; P. Grochowski, Polskie rodzimowierstwo. Dziedzictwo przedchrze-
Scijaniskich Stowian w Swiecie péZnej nowoczesnosci, Torun 2025, s. 282-283.

30 P. Krzysztoforski, Fenomenologia..., s. 387.

31 Zob. D. Ucherek, Najdawniejsi..., s. 61-62.

32 M. Krajewska, Zaszyj..., s. 131.

33 A. Szyjewski, Religia..., s. 122-123.

34 M. Krajewska, Zaszyj..., s. 134.

35 P. Grochowski, Polskie..., s. 277-278.

36 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, cz. 2: Kultura duchowa, z. 1, Krakow 1934, s. 685.
37 B.Rybakow, Rusalii i bog Simargl - pierieplut, ,Sowietskaja Archieologija”, 1967, nr 2.

38 E.Kwilinkowa, Cechy wspdlne i réznice regionalne w gagauskiej obrzedowosci kalendarzowej, ttum. M. Kubis,
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TECHNOLOGIA T MAGIA
TECHNOMAGIA

W KONWENGIT GYFROWE)
YCIENCE FIGTION

GENOLOGIGZNE ZAMIESZANIE

Jak odrézni¢ legende od prawdy na tych $wiatach oddalonych o tyle lat — na bezimiennych
planetach, zwanych przez swoich mieszkancow po prostu §wiatami, planetach bez historii,
gdzie przeszlo$¢ to sprawa mitu, gdzie powracajacy badacz stwierdza, ze jego wlasne czyny
sprzed kilku lat staly sie gestami boga. Irracjonalizm wypelnia przepaé¢ czasu, ktorej dwa brzegi

tacza nasze $wiatlowce, a w jego mroku plenig sie jak zielsko niepewno$¢ i niewspétmiernosé.

Powyzszy fragment z opowiadania Ursuli K. Le Guin Naszyjnik Sempley doskonale oddaje
istote tworczej konwencji, w ktdrej dbalos¢ o przejrzystos¢ gatunkowa ustepuje miejsca
$wiatotwérczym kompilacjom - gdzie magia, mit, legenda i basni swobodnie mieszajg si¢
z motywami fantastycznonaukowymi, jak kosmiczna eksploracja, ,,cudowne wynalazki”,
kolonizacyjne podrdze migdzygwiezdne, badania wszech$wiata etc. Dzi$ juz takie zabiegi nie
dziwia, a co wigcej, wraz z popularyzacja miksow, remikséw czy renarracji, mozna je uzna¢
za typowe dla tych utwordw z obszaru kultury masowej, w ktdrych wida¢ nieustanna eksplo-
atacje i reaktualizacje motywow fantastycznych. Jeszcze jednak w latach siedemdziesigtych
ubiegtego wieku wszelki mariaz basni i science fiction bywal uznawany za groteskowy, co
szczegolnie w Polsce przejawialo sie w normatywnym podejéciu genologicznym, wynikajagcym
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z faktu, Ze utozsamiano ten typ literackiej tworczodci gtéwnie z wysokoartystyczng proza
Stanistawa Lema.

Ryszard Handke w jednym z artykuléw, o znamiennym tytule O pewnym materii
pomieszaniu, czyli miedzy basnig a science fiction, pisal m.in.:

Polaczenie naukowej fantastyki z basnia jest wigc mozliwe, a w dobrym wykonaniu daje bardzo
ciekawe efekty, choc tej pierwszej nie mozna juz w nich traktowa¢ powaznie. Wtasnie owe efekty
w znacznym stopniu sg rezultatem wrecz szokujacej réznosci zespalanych elementow, ktérych
nie daje si¢ wzajemnie dopasowa¢, uladzic¢ i ktoére w zwiazku z tym ze szczegdlng i niestabnaca
sitg atakujg $wiadomo$¢ odbiorcy (...). Powstanie wiec fantastyka naukowa, cho¢ stylizowana
basniowo, a ze nawet nieznaczne przymieszki i wtrety basniowe — jesli beda jako takie dostatecznie
zauwazalne — pozostang rdwnoczesnie biegunowym przeciwienstwem science fiction, efekt
polaczenia bedzie mial nieuchronne cechy, ktére znéw kaza nam pomysle¢ o grotesce. Bedzie

to wigc zawsze nie po prostu fantastyka naukowa, lecz fantastyczno-naukowa groteska?.

Naukowa dbatos¢ o granice gatunkéw nie wplyneta jednak na rozwdj tej literackiej
tworczosci, gdyz zaréwno schematyzm klasycznej science fiction, ktéry z kolei obszernie
omowil Antoni Smuszkiewicz w Stereotypie fabularnym fantastyki naukowej?, jak i zbyt
czeste powielanie pomystow, przesunely uwage twércéw i masowego odbiorcy w kierunku
prozy mniej rygorystycznej — fantasy. Ponadto nawet w starszych utworach, stanowiacych
kanon klasycznej science fiction, wida¢ paradoks zwigzany z pseudonaukowa motywacja
fantastycznych fenomendw, nieodparcie nasuwajacy skojarzenia z tzw. basniowa cudownoscia
czy magig. Zwracal na to uwage juz Arthur C. Clarke, formutujac tzw. trzy prawa, z ktérych
ostatnie brzmi nastepujaco: ,,Kazda wystarczajaco zaawansowana technologia jest nieodrdz-
nialna od magii™. I wlasnie w fantastyce naukowej stykamy sie z tym prawem nader czesto,
szczegblnie gdy jakis fantastyczny rekwizyt, mimo quasi-naukowych wyjasnien, zaczyna
przywolywa¢ basniowe skojarzenia. Pojawiajg si¢ one wtedy, gdy np. autor obdarzyt dany
przedmiot przesadnymi wlasciwosciami, §wiadczacymi o technologicznej doskonatosci,
ale odbierajagcymi mu réwnocze$nie logiczng podstawe funkcjonowania. Przypadki tego
typu mozna uznac za pewien rodzaj przeniesienia magicznej/basniowej zasady dziatania do
konwencji prozy SE. Opisy sytuacji, w ktorych doskonalos¢ technicznego wynalazku kojarzy
sie ze $wiatem, gdzie wszystko jest mozliwe, a dowolne Zyczenia pod wpltywem magicznych
mocy spelniajg si¢ niemal natychmiast, spotykamy juz w polskiej trylogii Krzysztofa Borunia
i Andrzeja Trepki (Zagubiona przysztosé, Proxima, Kosmiczni bracia) z drugiej potowy lat 50.
ubiegtego stulecia. Czyli z epoki dominacji hard science fiction, gdy postrzegano ja poniekad
jako literature réwnie naukowa co fikcyjng i silnie osadzong w rygorach gatunku. Przyktadem
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moga by¢ choc¢by pojawiajace si¢ w tych utworach ,uniwerproduktory”, ktérych mozliwosci

$3 prawie nieograniczone.

Uniwerproduktorow? - zaciekawit sie Dean. — Co to takiego?

- Sa to automaty produkcyjne wytwarzajace dowolne urzadzenia zgodne z przekazanymi
im planami.

- Jak to dowolne?

- Po prostu zakres ich mozliwosci produkcyjnych jest niemal nieograniczony. Wykonujg one
prace wielu dawniej odrebnych zaktadéw. Poréwnujac ze strukturg wytworczosci w XX wieku,
mozna by je nazwa¢ miniaturowymi kombinatami. W ten sposdb zespdt ich moze zastgpic
w praktyce caly przemyst, oczywiscie z tym zastrzezeniem, ze ilosciowo zdolno$¢ produkcyjna

jest niewielka, mozna powiedzie¢ - na potrzeby domowe”.

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze ,uniwery”, jak je w skrocie nazywa zaloga ,, Astrobolidu”,
spelniajg t¢ sama funkcje co ,magiczna pateczka” czy ,samonakrywajacy si¢ stoliczek”.
Efekt dzialania jest bowiem analogiczny. Do ,uniweréwwktada si¢ ,instrukcje zapisane
w krysztatach”, by po chwili otrzyma¢ gotowy produkt, natomiast w basni w tym samym
celu wypowiada sie odpowiednie zaklecie. Analogia z ,samonakrywajacym sie¢ stolikiem”
staje sie jeszcze wyrazniejsza, gdy zaloga statku kosmicznego zasiada do positku:

- Najlepiej poda¢ wszystko na st6l i niech kazdy wybiera, co woli - rzekt Andrzej naciskajac
kilka guzikow.

Za chwile poczety ukazywac si¢ w okraglym otworze na $rodku stolu male talerzyki
z dynamicznymi potrawami i szklanki pelne barwnego ptynu. Po sali rozszed! si¢ smakowity

zapach goracych potraw.®

Quasi-naukowe uzasadnienie funkcjonowania ,,uniweréw”, cho¢ nie pozwala ich uzna¢ za
rezultat dzialania sil nadprzyrodzonych, w zadnym stopniu nie eliminuje wrazenia ,,magicznosci
efektu”, bowiem czytelnik nie poznaje dokfadnej, technicznej specyfikacji wynalazku, a jedynie
jego ogolnikowa charakterystyke. Podobnie jak nie poznaje dokladnej zasady magicznych
oddziatywan, ktdre z kolei np. w fantasy Andrzeja Sapkowskiego wywotuja taki sam efekt:

Teraz za$ skupmy sie na kawiorze i banalnych ploteczkach.
- Nie ma kawioru.

- Jedng chwile.
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Rozejrzala si¢ szybko, poruszyla dlonig i wymruczata zaklecie. Srebrne naczynie w ksztalcie
wygietej w skoku ryby natychmiast wypelnito sie ikrg zagrozonego wymarciem jesiotra fopato-

nosego. Wiedzmin u$miechnat si¢’.

W obu przypadkach nie chodzi o analize procesu uzyskania ,,cudownego” rezultatu,
ale o samg demonstracje fantastycznej niesamowitosci. Zakamuflowany w science fiction
motyw ,stoliczku, nakryj sie” jest zreszta jednym z najczesciej wykorzystywanych, by
wspomnie¢ uniwersum Star Treka i stynne ,replikatory”, w utamku sekundy realizujace
kulinarne zyczenia uzytkownikow. Ciekawostka pozostaje fakt, ze serial Star Trek pojawit
sie blisko dekade pdzniej niz przywotana wyzej trylogia Borunia i Trepki, takze w realiach
zimnej wojny, cho¢ po drugiej stronie ,,zelaznej kurtyny”. Jego podstawowa cecha, tak jak
w wypadku polskich powiesci, pozostaje normatywna wierno$¢ konwencji SE. Nie jest ona
wszakze w zaden sposob zakiocona przez technologicznie motywowane ,magiczne” rezultaty;
nie mozna tez wskazywac tutaj na groteske, do ktdrej odnosit si¢ Ryszard Handke, bo ani
»uniwery”, ani ,,replikatory” czy inne podobne wynalazki, pojawiajace si¢ w wielu utworach
SE, zwykle nie burzg spdjnosci $wiata przedstawionego. Sa po prostu swoistg reaktualizacjg
trzeciego prawa Clarke'a i jako takie wskazujg na fakt, ze w kulturze popularnej literackie
konkretyzacje wyobrazen zwigzanych zaréwno z magia, jak i technologig stuza gtéwnie temu,
by manifestowaé konkurencyjny charakter fantastycznej rzeczywistosci. Ta $wiatotwdrcza
funkcja implikuje przekraczanie, modyfikowanie i rewindykacje zasad oraz norm, ktére
obowigzuja w realnym $wiecie, a prezentowane rezultaty wspomnianych transgresji moga
mie¢ charakter ,technomagiczny” - niezaleznie od tego, czy mamy do czynienia z tzw. hard
science fiction, czy z fantasy. W tej ostatniej nie brakuje przyktadéw odwrdconej sytuacji, gdy
motywy powszechnie kojarzone z technologia dopelniaja obraz literackich konkretyzacji magii.

Francesca otworzyla szkatulke, wyjela z niej malutka, wykonang z nefrytu, mydlang w dotyku
figurke, ustawita ja dokladnie posrodku pentagramu. Cofnela sig, jeszcze raz zajrzata do
lezacego na stoliku grimoire'a, wzigla gleboki wdech, uniosta rece i wyskandowata zaklecie. (...)
Figurka rosta blyskawicznie, pulsujac i tetniac, zmieniata strukture i ksztalt niczym pelzajacy
po posadzce oblok dymu. Jeszcze moment, a w centrum magicznych kot pokazala si¢ nagle
postac¢ ludzka. Posta¢ czarnowlosej kobiety bezwladnie lezacej na podtodze. (...) Francesca... -
wybetkotala, dotykajac obsydianowej gwiazdy na szyi i patrzac na elfke nieco przytomniejszym
wzrokiem. - Ty...

- Ja. Co pamietasz?

- Spakowata$ mnie... Cholera, spakowatas mnie?

- Spakowatam i rozpakowalam. Co pamigtasz?
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(...) - Drobiazg - u$émiechneta si¢ Francesca. - Zwrd¢ jednak uwage, czy w wodzie nie wida¢

krwi. Zdarza sie, ze kompresja niszczy nerki®.

Opis magicznych zabiegow, zaprezentowany przez Andrzeja Sapkowskiego w Chrzcie ognia,
wypada uznac za intencjonalne nawigzanie (co potwierdza warstwa jezykowa) do wspolczesnej
cyfrowej rzeczywisto$ci — zarzadzania plikami, ich kompresji, pakowania w formacie ZIP
czy RAR, rozpakowywania i potencjalnej utraty danych przy bardziej skomplikowanych
plikach. Kolejnym punktem wspolnym dla fantastyki naukowej i fantasy pozostaje motyw
teleportacji - np. magiczne portale w prozie Sapkowskiego czy ,,Teleportery” w serialu Star
Trek. Uzasadnienie dziatania jest odmienne, ale rezultat / efekt dzialania i tym samym $wiato-
tworcza funkeja, pozostajg analogiczne. Innymi stowy, w twérczosci fantastycznej, niezaleznie
od gatunku, moga w okreslonych sytuacjach spotyka¢ si¢ na zasadzie ewokacji skojarzen
dwa porzadki - technologiczny i magiczny (ten drugi, jako chronologicznie wczesniejszy,
zwiazany z basnia i jej ,cudownoscig”, jest zresztg inspiracja dla pierwszego)®. O przynaleznosci
gatunkowej decyduje jedynie motywacja dziatania fantastycznych fenomenéw (quasi-naukowa
lub magiczna), ale zaprezentowane efekty tych dzialan sa niekiedy identyczne i to wlasnie
one definiujg specyfike fantastyki - prezentowanie §wiatoéw konkurencyjnych, gdzie bohater
staje sie superbohaterem, materi¢ mozna sobie catkowicie podporzadkowa¢, czasoprze-
strzen zmodyfikowa¢, a elementarne potrzeby zaspokajaé w mgnieniu oka. W tym miejscu,
na koniec, warto jeszcze wspomnie¢ powies¢ Marka Utkina Technomagia i smoki'® z 2002
roku. Jest to przyktad utworu, w ktérym powiazanie magii i technologii stanowi fundament
$wiatotworczej koncepcji, a ta wpisuje sie¢ w — funkcjonujaca od lat w obszarze fantastycznej
kultury popularnej - konwencje tzw. magitechu. Pojawiajace si¢ w tym tytule zespolenie magii
z technologicznymi efektami ukazuje synergie obu zjawisk, ktéra wraz z rozwojem nowych
mediéw przenikneta bardzo szybko do $wiatow cyfrowych. Wspolczesnie bowiem prawdziwym
tyglem motywoéw ,,technomagicznych” staly sie gry cyfrowe, wchlaniajace jako multimodalne
narracje — w ramach tematyzacji i zaprojektowanych mechanik — wiekszo$¢ funkcjonujacych
w masowym obiegu fantastycznych konwencji. Tworcy gier swobodnie faczg w cyfrowych
kompilacjach pierwiastki tradycji, konkretyzacje wyobrazen zwigzanych z magia, technologia,
nauka i mitologia. Nie sposob, rzecz jasna, oméwic ich wszystkich, gdyz liczba gier cyfrowych
zbliza si¢ juz do miliona, a ponadto wypada unika¢ generalizacji - podobnie jak w przypadku
literatury i filmu, takze w grach cyfrowych stykamy si¢ z ogromnym zréznicowaniem. Mozna
jednak wskaza¢ na zauwazalne tendencje, zaréwno odzwierciedlajace specyfike tego medium,
jak i demaskujace popularno$¢ ,technomagii”. W takim ujeciu badamy trzy podstawowe
obszary. Pierwszy dotyczy ,technomagii” jako $wiatotworczego zabiegu, ktory sankcjonuje
charakter calej przedstawionej rzeczywistosci i fabularnej koegzystencji tych dwdch zjawisk
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- magii i technologii (np. wspomniany ,,magitech). Drugi wigze sie z substytucja i analogia.

Trzeci otwiera pole do refleksji zwigzanej z transhumanizmem.

FIREBALLE, BLASTERY I GRANATNIKI - WSPORLISTNIENIE

Zespolenie w jednej rzeczywistosci dwdch wizji $wiata — magicznego i technologicznego - jest
obecne w grach cyfrowych juz od lat 90. minionego wieku, by wspomnie¢ niezwykle popularne
tytuly, jak japonska seria Final Fantasy (gdzie notabene w czeéci VI z 1994 pojawia sie termin
»~Magitek™), seria Might and Magic, w szczegolnosci jej szosta cze$¢ — Might and Magic VI:
The Mandate of Heaven (1998) czy Arcanum: przypowies¢ o maszynach i magyi z roku 2001.

W japonskiej produkcji magia jest echem przeszlosci, utraconym dziedzictwem, ktére mozna
jednak stopniowo odzyskiwac i faczy¢ z technologia. Powstaja wiec zjawiska hybrydowe -
»Magitek” - urzadzenia, maszyny, rekwizyty, stworzone dzi¢ki technologii, ale zasilane
magicznie, co jest istotne zaréwno dla warstwy gameplaya, jak i wspoltworzonej przez gracza
opowiesci. Troche inaczej wyglada to w M&M VI, bowiem $wiat, w ktérym rozpoczyna przygode
prowadzona przez gracza druzyna, przez wigksza cze¢s¢ rozgrywki tudzaco przypomina
klasyczng konwencje quasi-Sredniowiecznej fantasy, z caltym magicznym dobrodziejstwem
inwentarza (czary - np. kule ognia, mikstury, rekwizyty). Dopiero pdzniej wyjasniaja sie
watek zwigzany ze starozytnymi ,,kosmitami” i cala intryga kosmicznego konfliktu, a druzyna
gracza moze korzystac z ,,antycznych blasteréw”. W obu produkcjach mamy wiec przyktad
zastosowania podobnego zabiegu, cho¢ o odwréconym wektorze. W pierwszym przypadku
magia jest starozytnym dziedzictwem, ktdre zastepuje i uzupelnia technologia, w drugim
za$ to technologiczne rekwizyty wiaza si¢ ze starozytng zagadka. W niczym to jednak nie
zmienia faktu, ze w tych produkcjach wspdtistnienie magii i technologii, cho¢ w duzym
stopniu sfunkcjonalizowane pod katem gameplay'a (czary i blastery sa bronia utatwiajaca
rozgrywke), poszerza wymiar fantastycznych rzeczywistosci - obie sfery, a zarazem konwencje
SF i fantasy, wzajemnie sie przenikajg i uzupelniaja.

W Arcanum: przypowiesci o maszynach i magyi natomiast zarysowany zostaje — poniekad
nacechowany ideologicznie — konflikt wspomnianych zjawisk. Magia i technologia (ktéra
w tym wypadku jest wzorowana na realiach industrialnych z przetomu XIX i XX wieku) to
dwie wizje $wiata i dwa rywalizujace porzadki, ktére symbolicznie odzwierciedlaja odrebnosé
dwdch kategorii - rygorystycznej nauki i fantazji''. Decyzja, ktdrg ze $ciezek wybra¢, nalezy
do gracza, ale po dokonaniu wyboru zetknie si¢ on bardzo szybko z wynikajacymi zen
konsekwencjami i ograniczeniami. Magia utrudnia korzystanie z technologicznych gadzetow
(np. granatnikéw), a sama technologia, cho¢ ekspansywna, jako $cisle zwigzana z racjona-
lizmem, ogranicza korzystanie z magii. Ten podzial znajduje takze swoje glebsze uzasad-
nienie w warstwie fabularnej i zarysowanych spolecznych/rasowych podziatach. Pozostaje
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stematyzowang egzemplifikacja swoistej aporii, demaskujacej wspolistnienie dwdch odrebnych

sfer, wzajemnie sie wykluczajacych.

BIOTYKA, TELEKINEZA, MOG - SUBSTYTUCJA 1 ANALOGIA

Uniwersum serii gier Mass Effect (2002-2017) oraz zaadaptowane w grach uniwersum
Gwiezdnych Wojen sg doskonatymi Gwiadectwami tego, w jaki sposb tworcy przemycaja
magiczne efekty do Gwiatéw, gdzie o cjalnie zadnej magii nie ma - i w perspektywie genolo-
gicznej raczej by¢ nie powinno, bo wpisuja sie one w zakorzeniong w fantastyce naukowej
konwencje space opery.

W uniwersum Mass Effect, w petni oddajacym istote science ¢ction, pojawiaja si¢ jednak
w warstwie mecKanik rozwigzania Arodem z fantasy” 70 przede wszystkim zaprojektowane
w grze procesy zwiazane z walka, gdzie umiejetnoGei dostepne dla prowadzonycK przez gracza
postaci, takie jak np biotyka, niemal w niczym sie nie réznig od AmagicznycK czaréw” ,cK
destrukcyjne dziatanie na odlegtoGi, jako efekt aktywowania przez gracza umiejetnoGci, nawet
w animacjacK przypomina rezultat AczarodziejskicK gestow” -est analogiczne do tego, co
oferuje fantasy. Nie chodzi bowiem tutaj o $wiatopogladowa tematyzacje, ale o ewokacyjne
urozmaicenie rozgrywki. Gry z zalozenia majg trafia¢ do jak najwiekszej liczby odbiorcow
i milo$nikéw réznych konwencji, wiec jesli np. kto$ uwielbia grywalng fantasy i styl walki
maga, to Mass Effect, jako grywalna SF, oferuje mu podobna mechanike - substytut czaréw
- cho¢ w warstwie fabularnej inaczej umotywowang.

Duzo bardziej skomplikowana pozostaje sytuacja w przypadku uniwersum Gwiezdnych
Wojen, bo oba obszary - technologii i substytutéw magii — mieszaja si¢ tu na réznych
poziomach. Filmy George’a Lucasa, sktadajace si¢ na tzw. pierwsza trylogie, zaczynajaca si¢ od
Epizodu IV: Nowej Nadziei z 1977 roku (gdzie po raz pierwszy pojawia sie na duzym ekranie
sparafrazowany ,fairy tale opening™ ,A long time ago in a galaxy far, far away...”) pozwalaly
traktowac ukazane technologiczne realia jeszcze z przymruzeniem oka (nawigzanie do basni).
Jednak w trakcie dynamicznego rozrostu tego uniwersum (opowies$¢/ $wiat transmedialny,
supersystem rozrywkowy) racjonalizacja technologii i logika zyskaly na znaczeniu (mozna
to zauwazy¢ np. w serialu Star Wars: Andor, 2022). Tkanka, ktéra niczym grawitacja scala te
fikcyjng galaktyke w $wiatotworczych ramach, pozostaje, rzecz jasna, motyw Mocy - energii
tworzonej przez wszystko co Zywe i wszystko przenikajacej. Nie jest to magia (cho¢ rozpro-
szonych odwolan do czaréw w calym uniwersum znajdziemy kilka, np. ,,magia ichorowa”
Siéstr Nocy na Dathomirze), ale funkcjonuje jako jej pelnoprawny substytut, wywolujacy
analogiczne efekty i jednoznaczne skojarzenia. Te ostatnie zresztg okazaly sie swego czasu tak
silne, ze préba naukowego wyjasnienia Mocy (watek zwigzany z koncepcja milichloriandw,
wprowadzony w 1999 roku w Mrocznym Widmie) spotkala sie ze zmasowang krytyka ze strony
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tych odbiorcéw, ktdrzy uniwersum Gwiezdnych Wojen postrzegaja jako jednak bardziej space
fantasy niz science ficton'2. Trudno zatem dziwic sie, ze tworcy najwiekszej gry ((RPGMMO)
adaptujacej uniwersum Gwiezdnych Wojen — Star Wars: The Old Republic (2011+) $wiadomie
pomineli ten watek'®, a rownoczesnie, wypetniajac luki w lore, przeniesli akcje do swoistej
prehistorii — ponad 3600 przed narodzinami Luke’a Skywalkera i Bitwa o Yavin, ukazang
w pierwszym z filméw i wyznaczajaca punkt zerowy na osi czasu calego uniwersum (ang.
skréty: BBY i ABY). Ten zabieg byl wszakze podyktowany nie tylko checig rozbudowy samego
lore, ale podobnie jak w poprzedzajacych SWTOR-a dwdch tytutach dla pojedynczego gracza
(Star Wars: Knights of the Old Republic, 2003, Star Wars: Knights of the Old Republic II: The
Sith Lords, 2004), swego rodzaju unikiem przed mozliwymi nielogiczno$ciami, inwersjami
czy - ogblnie méwiac — niespdjnosciami z tysigcami watkow, ktore przez lata wzbogacily ten
transmedialny §wiat i zostaly uznane za kanoniczne. Odlegla przeszto$¢ byta jeszcze obszarem
tematycznie niezagospodarowanym i oferowala duzo wigcej tworczej swobody, a poniewaz
wszystkie trzy tytuly staty sie bardzo popularne i zdobyty sporo nagréd, to takze ujete w tych
grach nowe watki i historie wzbogacity kanon.

Motyw Mocy w SWTOR nie ulegt zbytnim przeobrazeniom, cho¢ niewatpliwie poglebiono
jego znaczenie. To wcigz ta sama - na poly ,mistyczna”, na poly ,magiczna” — energia,
opisywana w sposOb metaforyczny, a niekiedy poetycki i filozoficzny, np. przez ,ducha” Darth

Marra podczas jednej z przygdd na planecie Odessen:

In life, I dismissed the Jedi Code. I was wrong. There is no death. There is only the Force. And it
has a plan.

The will of the Force is a flowing current. You can follow it, or fight it, but it is always there™.

Owiatotworcza funkcja tego motywu w grze jest wszakze nadrzedna i jako taka moze
byii rozpatrywana podobnie jak np literackie konkretyzacje magii w twérczoGei $ndrzeja
Gapkowskiego 3otencjatem wyjéciowym do korzystania z Oocy dysponuja nieliczni wybraEcy
Musza oni pod okiem mistrzow uczy¢ si¢ sposobdw jej wykorzystania i — w zaleznosci od
wybranej przez gracza frakcji (Imperium/Republika) - takze traktowania. Twércy SWTOR
spopularyzowali bowiem i de facto ujednolicili dwa Kodeksy: Jedi i Sithéw, zawierajace
filozoficzng wykladnie natury obu kultur, gdzie fundamentem pozostaje stosunek do Mocy.

Wersja Jedi:

There is no emotion, there is peace.
There is no ignorance, there is knowledge.

There is no passion, there is serenity.
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There is no chaos, there is harmony.

There is no death, there is the Force.
I Sithow:

Peace is a lie, there is only passion.
Through passion, I gain strength.
Through strength, I gain power.
Through power, I gain victory.
Through victory, my chains are broken.

The Force shall free me'

Ponadeto, niezaleznie od pojawiajacych si¢ grze rozmaitych $wiadectw fantastycznonau-
kowego rozwoju technologii, ktora tylko w niewielkim stopniu odbiega od typowych dla
calego uniwersum GW ,,cudownych wynalazkéw” (chodzi gléwnie o estetyke, zmieniong ze
wzgledu na czas akeji), stanowig one w duzym stopniu tlo i sg traktowane instrumentalnie.
Nawet tworzenie mieczy $wietlnych — swoistego symbolu zespolenia technologii i Mocy -
staje sie telekinetycznym rytualem, a nie procesem technologicznym. Niemniej w warstwie
zaprojektowanych w grze mechanik stykamy sie z podobna sytuacja, jak w przywolanych wyzej
Arcanum i serii Mass Effect. Jesli gracze wybiorg awatary w fabularnej $ciezce o charakterze
militarnym (Trooper, Bounty Hunter etc.), to ich postaci nie beda korzysta¢ z Mocy. I odwrotnie
- w przypadku Jedi nie beda strzela¢ z blasteréw, ale moga, niczym ,czarodzieje”, rzucaé
kamieniami czy przywolywa¢ burze btyskawic. Nawigzanie do magii zywioldw nie jest
przypadkowe i funkcjonuje podobnie jak biotyka w Mass Effect — na zasadzie ewokacyjnego
urozmaicenia rozgrywki. Oba porzadki - substytutéw magii i technologii - sg zatem w tym
przypadku pod wzgledem funkcji $wiatotworczej jednoczesnie zhierarchizowane, wspolist-
niejace i cze$ciowo wykluczajace sig. Moc jest spoiwem calego fikcyjnego wszechswiata,
technologia instrumentalnym uzupelnieniem, ale w ramach gameplay'a dostep do jednego
ogranicza drugie.

Tytutem, ktéry w tym kontekscie réwniez zastuguje na odrebne omoéwienie, jest Starfield
z roku 2023, produkcja Bethesdy przeznaczona co prawda dla pojedynczego uzytkownika, ale
wielko$cig zaprojektowanych lokacji doréwnujaca grom z uniwersum GW. Jest to réwnocze$nie
przyklad na wprowadzenie do stechnicyzowanego $wiata stematyzowanych substytutow magii,
bedacych wrecz cytowaniem czaréw typowych dla fantasy - w tym np. dla catej serii The Elder
Scrolls, takze stworzonej przez Bethesde. Akcja rozgrywa sie w odleglej przysztosci, ludzkos¢
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kolonizuje gwiezdne uklady, a gracz styka sie z do§¢ wiernie skonkretyzowang (motywy,
rekwizyty, obiekty, planety, statki kosmiczne etc.) konwencja science fiction. Gtéwna 0§ intrygi
powigzano z tajemnicza cywilizacja, ktdrej pozostalosci umozliwiajg podréze do innych,
czesto blizniaczych wszechswiatéw (koncepcja multiwersum) i zdobywanie niezwyktych
mocy. To wlasnie one stanowig substytut magii, a rOwnocze$nie juz same w sobie implikuja
»technomagiczne” zespolenie. Wéréd 24 mozliwych wariantéw znajdujemy bowiem takie,
ktdére w oczywisty sposob kojarza sie z magig fantasy (,,blisko$¢ zywioléow”, ,jasnowidzenie”,
~wewnetrzny demon”), ale réwniez te wskazujace na nauke i technologie (,.fala grawitacyjna”,
»skok grawitacyjny”, ,wiazka czasteczkowa”). Pochodzenie wspomnianych mocy nie jest
doktadnie wyjasnione; gracz moze dowiedzie¢ sig, jak je zdoby¢ i postugiwac si¢ nimi,
lecz calej tajemnicy nie pozna. Ich funkcja w gameplay'u jest analogiczna do ewokacyjnie
nacechowanych mechanik z Mass Effect czy SWTOR-a, cho¢ w tym wypadku nie ma zadnych
ograniczen - prowadzona przez gracza posta¢ moze korzysta¢ rGwnoczesnie z technicznych
»cudownych wynalazkéw”, broni palnej, laserowej oraz z niezwykltych mocy. A poniewaz owa
niezwyklo$¢ znajduje swoje fabularne uzasadnienie w niezbadanej kosmicznej tajemnicy, ona
i fantastycznonaukowe realia wspolistnieja bezkonfliktowo.

IMPLANTY, MAGICZNE PIERSCIENIE, MOCE - TRANSHUMANIZM

Ostatnia z wymienionych wczesniej tendencji, bardzo wyraznie zaznaczajacg swoja obecnosé
w grach cyfrowych, sa watki zwigzane z transhumanizmem. Nie chodzi tu, rzecz jasna, wylacznie
o $wiadomg i pelng adaptacje pogladéw filozoficznych, ale o swoista zbieznos¢ fantastycznych
pomystow z refleksja na temat przekraczania i niwelowania ludzkich ograniczen biologicznych
dzigki zastosowaniu najnowszej badz eksperymentalnej technologii. W grach cyfrowych
(gtéwnie RPG, chod nie tylko) stykamy sie z dos¢ szczegdlng sytuacja, gdyz w odrdznieniu
od filmu czy literatury, gdzie refleksja zwiazana z transhumanizmem bywa tematyzowana,
w grach motywy transhumanistyczne spelniaja réwniez istotng funkcje mechaniczng. Wigzg sie
z antropometrycznym (statystycznym) rozwojem prowadzonego bohatera, ktorego sprawczosc¢
w gameplay'u jest w duzym stopniu uwarunkowana tym, co gracz umiesci w oknie postaci
i w jej ekwipunku. Innymi stowy — wyposazenie bohatera modyfikuje jego matematycznie
okre$lone parametry, np. zwieksza tzw. punkty zycia, zadawane obrazenia itp. Rdwnocze$nie
jednak te gameplay owe zabiegi wpisujg si¢ w klasyczny schemat rozwoju postaci ,,od zera do
bohatera” i - niejako w ramach retoryki proceduralnej - odzwierciedlaja ide¢ postepu wsparta
na koniecznych modyfikacjach ciata. Wyjsciowa postac jest przystowiowym ,,zerem” i dopiero
wraz z rozwojem, dzieki swoistej augmentacji i modyfikacjom, moze sprosta¢ bohaterskim
wyzwaniom w §wiecie gry.
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Ten rodzaj mechaniki ma w obszarze gier cyfrowych do$¢ dluga tradycje, a jego korzenie
siegaja czasow analogowych i tzw. papierowych RPG (Dé&D etc.), ktdre w ogromnym stopniu
wplynety na rozwigzania wykorzystywane w produkcjach game industry. Warto tez podkresli¢,
ze mimo uplywu lat, niewiele si¢ w tym zakresie zmienilo - co wida¢ juz w multiplikacjach
funkcjonalnego schematu tzw. okna postaci (il.1). ,Implanty” czy ich odpowiedniki w wielu
grach wcigz pozostaja bardziej lub mniej stematyzowanym, ale niezbywalnym elementem
mechaniki. Na przyklad w SWTOR, gdzie klasy Jedi, korzystajac z mocy, nie moga uzywac
blasteréw, jednym z elementéw rozbudowy statystyk takze dla tego typu awataréw sa implanty.

Sfunkcjonalizowany w mechanice gry transhumanistyczny aspekt rozwoju postaci nie
dotyczy jednak wylacznie tytuldw z obszaru science fiction. W grach fantasy, gdzie nie ma
zaawansowanej technologii, funkcje implantéw przejmuja magiczne rekwizyty: pierscienie,
amulety, kolczyki etc. Co wigcej, pierwotnie to wlasnie nawigzujaca do basni fantasy spopula-
ryzowala 6w sposéb na rozbudowe mozliwosci postaci i niwelowania jej ograniczen, a dopiero
wraz z rzeczywistym technologicznym postepem popularnos$¢ zyskaty implanty, ktore w wielu
tytutach mozna uzna¢ za substytuty magicznych artefaktow.

~Cyberpunk 2077” - 2020

Star Wars: The Old Republic
2011+

Ryc. 1. Screeny z gier: Deus Ex, Cyberpunk 2077 i Star Wars The Old Republic. Opracowanie wlasne
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PODSUMOWANIE

Omowione wyzej przyklady nie wyczerpuja, co oczywiste, calego zakresu konkretyzacji
motywow technomagii w grach cyfrowych. Sa jednak §wiadectwem zakorzenienia w obszarze
komputerowej rozrywki $wiatotworczych zabiegéw, ktorych celem jest eksploatacja potencjatu
synergii watkow zwigzanych z magia i technologia. Granice fantastycznych konwencji, ktére
jeszcze kilkadziesiat lat temu wydawaly si¢ stosunkowo trwale i stanowily wyrazny, genolo-
giczny wskaznik dla odbiorcéw, w grach cyfrowych przestajg obowiazywaé. Normatywizm
ustepuje miejsca synkretyzmowi, a jedynym kryterium jest, jak si¢ zdaje, atrakcyjny wymiar
synergicznego efektu. Trudno si¢ zatem dziwi¢, ze pierwsza polska ksigzka poswigcona
zjawisku gier komputerowych, wydana blisko 30 lat temu (gdy w Polsce jeszcze nikt nie myslat
o groznawstwie) Magia gier wirtualnych Stawomira Lukasza, nosi wlasnie taki tytul. Co
prawda autor traktuje ,magie” gier wirtualnych przede wszystkim metaforycznie (fascynacja,
immersja), ale przy okazji zwraca uwage na potencjal samego medium's. Jego specyfika —
multimodalny charakter narracji, mozliwo$¢ wspottworzenia przez uzytkownika poszcze-
golnych fragmentdéw $wiatoopowiesci, immersyjna warstwa audiowizualna — powoduje, ze
stanowi ono wspoélczes$nie podstawowy obszar, gdzie tworcze wyobrazenia magii i technologii
moga koegzystowa¢ bezkonfliktowo, bez ryzyka groteskowosci.
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Magdalena Grajek

RYTUAL, IMYSEY, IJAWISKO.
HIZYCINE PODSTAWY
PRAKTYK MAGICINYGH

fownikowe znaczenie ,,rytuatu” to ustalona forma symbolicznych czynnoéci, skia-

dajacych si¢ na obrzed religijny, praktyki magiczne lub podniosta uroczystos¢'.

Antropolodzy? i religioznawcy uznali, ze tzw. cztowiek pierwotny, stosujac magie,

pragnal podporzadkowa¢ sobie przyrode dla celéw praktycznych, lecz z czasem,

ogarniety strachem, nadzieja na przychylnos¢ sit wyzszych i $wiadomoscia wta-
snej stabosci, zwrdcil si¢ ku istotom wyzszym - demonom, duchom przodkéw i bogom?®.
Dawne rytualy magiczne zostaly wpisane w kontekst religii, symboliki i mitologii. Oparte
na obserwacji zjawisk przyrodniczych i oddzialywaniu na zmysty, stanowity prébe uporzad-
kowania $§wiata i wywarcia wplywu na to co niezrozumiate*. Cho¢ dzi$ wiele z tych praktyk
postrzegamy jako element folkloru lub fikgji, to ich korzenie tkwia w realnych doznaniach
cielesnych i w do$wiadczeniach zmystowych, ktérym - jak pokazuje literatura fantasy — nadal
przypisujemy magiczne znaczenie.

CIEPLO I SWIATEO - OGIEN JAKO CENTRUM RYTUALU

Ogien to jeden z najbardziej uniwersalnych elementéw rytualnych. Uwazany byl — a w wielu
kulturach nadal jest - za boska esencje, Zrédlo zycia, ale tez zniszczenia. W licznych mitologiach,
na przyktad w greckiej, ogien pojawial si¢ jako dar bogéw. Prometeusz, przekazujac go
czlowiekowi, miat da¢ poczatek cywilizacji i ludzkiemu rozwojowi. W magicznych praktykach
ogien stuzyt do oczyszczania, ochrony, kontaktu z béstwami. Palono kadzidla, drewno,
sktadano ofiary - nie tylko symbolicznie, ale i w fizycznym, materialnym akcie przemiany.
Zmysty wecKu dym , wzroku ptomieE idotyku ciepto byly integralng czeGeig rytuatus.
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Ogien hipnotyzowat tanicem ptomieni,
bedac symbolem transformacji i odnowy
(por. wyobrazenie ognistego ptaka —
Feniksa). Zdolnos$¢ do przemieniania
drewna w ciepto i $wiatto czynita go,
potezna sila, gwarantujacg trwanie zycia
na Ziemi.

Wspolczesna nauka okresla ogien
jako zjawisko towarzyszace procesowi
utleniania — reakcji chemicznej z wydzie-
leniem energii cieplnej i $wietlnejc.
Plomienie to widoczny efekt reakcji
spalania, czyli gwaltownej reakcji
chemicznej, w ktérej paliwo reaguje
z tlenem. W jej wyniku powstaja nowe
zwigzki chemiczne, jak np. dwutlenek
wegla i para wodna, oraz wydziela
sie energia w postaci ciepla i §wiatta.
W fizyce cieplo to forma energii przeka-
zywanej miedzy cialami o réznych

temperaturach’. Podczas spalania
atomy z paliwa (np. wegla, wodoru)

Rys.1. Symboliczne przedstawienie ognia jako centrum taczq si¢ z atomami tlenu. Tworzg sie
rytualu oraz zwigzku miedzy magia, zmystami i nauka.

L o nowe wigzania chemiczne, a poniewaz
Obraz wygenerowany przy uzyciu sztucznej inteligencji (AI).

maja one mniejsza energie potencjalna,
réznica energii jest uwalniana w postaci
ciepta. Wysoka temperatura czasteczek powoduje, Ze atomy i jony w plomieniu ulegaja
wzbudzeniu, co oznacza, ze ich elektrony przechodza na wyzsze poziomy energetyczne. A gdy
elektrony wracaja na nizszy poziom, emitujg foton - czastke $wiatta. Sam kolor plomienia
zalezy od temperatury i rodzaju atoméw, np. sod daje z6tte Swiatto, a miedz —zielone®.
Cieplo ognia rozchodzi si¢ na trzy sposoby: poprzez przewodnictwo (bezposrednie
przekazanie energii miedzy czasteczkami), konwekcje (unoszenie sie goracego powietrza
i gazéw) oraz promieniowanie - jako emisja energii w postaci fal elektromagnetycznych®.
Dzigki tej ostatniej wlasciwos$ci czujemy ciepto nawet bez kontaktu z ogniem.
Ogien ma zwiazek z dwiema zasadami fizyki: prawem zachowania energii (energia
chemiczna paliwa nie znika, lecz zamienia si¢ w cieplo, §wiatlo i energie ruchu czgsteczek) i z
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druga zasada termodynamiki, méwiaca, Ze cze$¢ energii zawsze przechodzi w forme ciepta
rozproszonego i nie mozna jej w pelni wykorzysta¢'’. To wlasnie ta energia oddzialuje na
ludzkie cialo: rozszerza zrenice, przyspiesza tetno, uruchamia instynkty.

W literaturze fantasy ogien pojawia si¢ nie tylko jako zywiol, lecz czesto jako narzedzie
magii. U Brandona Sandersona (cykl Z mgly zrodzony) ogien nie istnieje jako odrgbna moc''.
Zamiast tego jest on czedcia tzw. alomancji - systemu magii opartego na spalaniu metali,
w celu uzyskania potencjalnych zdolnosci, ktérymi postugujg si¢ bohaterowie powiesci, m.
in. Vin - mloda bohaterka obdarzona talentem alomantycznym, oraz Kelsier- jej mentor
i przywddca grupy, wykorzystujacy rézne metale do wzmacniania swoich zdolnosci'?. Ogien
powigzany jest z moca spalania cyny, ktéra wzmacnia zmysly. Energia chemiczna uwolniona
z metalu zwieksza zdolnos¢ ludzkiego ciala do dzialania, np. przyspiesza przewodzenie impulsu
nerwowego, wzmacnia migsnie, przyspiesza odruchy . Fizycznie zjawisko to okresla si¢ jako
konwersje energii chemicznej na energie kinetyczng lub elektryczng w ukfadzie biologicznym.
Z kolei u Ursuli Le Guin (Ziemiomorze) plomien to jeden z elementéw przyrody, z ktérym
mag musi wej$¢ w relacje. Jest ona oparta na rzeczywistym i doglebnym rozumieniu jego
natury. Gtéwny bohater powiesci, Ged, zwany Krogulcem, jest $wiadom zaréwno potegi, jak
i niebezpieczenstw zwigzanych z dziataniem plomienia. Musi opanowac¢ ogien, aby zachowa¢
rownowage w $wiecie magicznym®.

GEOS I DIWIEK - MAGIA SEOWA | ECHO ZJAWISKA AKUSTYGINEGO

Rytualy czesto opieraty sie na wypowiadaniu formul, zakle¢, inkantacji i modlitw. Stowo w takim
wypadku miato moc sprawczg - nie tylko symbolicznag, ale tez fizyczna'®. W zamknietych
przestrzeniach, przy odpowiedniej akustyce, dzwiek odbijat sie, tworzac efekt echa lub
rezonansu, wzmacniajacy iluzje kontaktu z sitami nadprzyrodzonymi. Echo, ktére w mitologii
greckiej bylo imieniem przekletej nimfy, dzi$ traktujemy jako zwykte zjawisko fizyczne'.
Jednak w rytuatach magicznych echo bylo czesto interpretowane jako odpowiedz duchéw -
zmyst stuchu traktowano bowiem jako kanat komunikacji z innym wymiarem.

W fizyce echo to zjawisko odbicia fali dZwiekowej (fali mechanicznej, ktéra w osrodku
ulega odbiciu, zatamaniu, wygas$nigciu) od przeszkody, po ktérym nastepuje ponowne dotarcie
tej fali do zZrodta dzwigku lub do odbiorcy®. W praktyce oznacza to, ze po pewnym czasie
styszymy ,,powtorke” dzwieku. Echa pojawiaja sie z opdznieniem, zaleznym od odleglosci
miedzy Zrédlem a przeszkoda i od predkosci dzwieku. Aby ludzkie ucho wyraznie moglo
odro6zni¢ echo od pierwotnego dzwieku, opdznienie powinno wynosi¢ co najmniej ok. 0,1 s,
czyli przeszkoda powinna znajdowac si¢ co najmniej 17 m od zrédla *°. Dlatego tez autorzy
ksiazek fantasy ,wykorzystuja” echo w gorach, jaskiniach czy dlugich korytarzach zamkow.
We Wtadcy pierscieni ].R.R. Tolkiena echo pojawia si¢ w Mrocznej Puszczy i w Gérach
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Rys 2. Symboliczne przedstawienie dzwieku i echa jako elementéw rytuatu magicznego. Motyw nawiazuje
do akustycznych wlasciwosci fal dzwiekowych oraz ich interpretacji jako medium kontaktu z sitami
nadprzyrodzonymi. Obraz wygenerowany przy uzyciu sztucznej inteligencji (AI).

Mglistych?. Zabieg ten zostaje przez autora uzyty, by wzmocni¢ napiecie, ale tez przywota¢
wrazenia z przeszlosci i legend opowiadanych przez bohateréw Srédziemia, takich jak Gandalf,
Elrond czy starcy w Hobbitonie, mieszkancom tego $wiata- hobbitom, elfom i ludziom. Z kolei
w Piesni lodu i ognia George’a R.R. Martina echo wykorzystane zostaje do stworzenia atmosfery
niepokoju - pojawia si¢ w zimowych krainach péinocy, w jaskiniach i korytarzach zamkow?'.
W $wiecie fantasy dZwiek i stowo moga miell potezne znaczenie = Harrym Potterze
J.K. Rowling zaklecia wypowiada si¢ na glos, czesto z konkretnym efektem materialnym?®.
W Czarnoksigzniku z Archipelagu Ursuli Le Guin poznanie prawdziwego imienia rzeczy
oznacza pelng nad nig kontrole; stowo ma moc fizyczng, bo rezonuje z istotg rzeczy™.

BEYSKAWICA I SWIATEO - WIZUALNE ZNAKI MOGY

Silne $wiatfa — blyski, rozblyski, ognie — pojawialy si¢ w wielu rytualach, szczegélnie wykony-
wanych podczas burz. Blyskawica byla uznawana za znak boskiej obecnosci - gniewu lub
blogostawienstwa. Zeus otrzymat jg jako atrybut. Dzialala na zmyst wzroku: nagle oélepienie,
silny kontrast $wiatfa i ciemnoéci budzily poczucie grozy*.
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Piorun to w $wiecie fizycznym
gwaltowne wytadowanie elektro-
statyczne, manifestacja réznicy
potencjaléw miedzy chmurami a ziemia.
Chmury burzowe gromadzg tadunki
elektryczne; najczeéciej goérne partie
chmur sg natadowane dodatnio, a dolne
ujemnie®. Ziemia w poblizu chmury
uzyskuje tadunek indukcyjny dodatni*.
Réznica potencjaléw miedzy nimi
tworzy silne pole elektryczne, ktére
moze osiagnac setki miliondw woltdéw
i powoduje przebicie dielektryka, czyli
powietrza. Efektem tego procesu jest
powstanie pioruna. Towarzyszy mu
rozbtysk $§wiatla i dZzwiek (nazywany
potocznie grzmotem) . Kontakt
z tymi zjawiskami, zwlaszcza oboma
jednoczesnie, to dla ludzi i zwierzat
zlozone doswiadczenie zmystowe.

Blysk pioruna jest wynikiem
jonizacji powietrza, ktdre staje sie
przewodnikiem pradu, a energia
kinetyczna elektronéw zamienia si¢
w energie $wietlna?®. Prad pioruna

Rys.3. Symboliczne przedstawienie blyskawicy jako znaku
mocy i energii w rytuale magicznym. Motyw nawigzuje do
fizycznego zjawiska wyladowania elektrostatycznego oraz
jego interpretacji w kulturze i literaturze fantasy. Obraz
wygenerowany przy uzyciu sztucznej inteligencji (AI).

gwaltownie nagrzewa powietrze, powodujac jego ekspansje, tworzaca fale uderzeniows,

czyli dzwiek grzmotu. Sam dzwigk dociera do ludzkiego ucha z opdznieniem, poniewaz

predkos¢ swiatla (ok. 300 000 km/s) jest duzo wigksza niz predkos¢ dzwieku (ok. 340 m/s)

. Stad podczas burzy najpierw widoczny jest blysk, a dopiero po chwili styszany grzmot.

W tekstach fantasy pioruny i blyski sg nieodtaczna cz¢s$ciag magii bitewnej. U Andrzeja

Sapkowskiego w WiedZminie znak Aard moze dziala¢ jak fala uderzeniowa’’, a w Eragonie

Christophera Paoliniego zaklecia powoduja efekty §wietlne i dzwigkowe, jakby magiczna

energia miata nature elektryczna™.
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MAGNETYZIM - OD MAGII DO NAUKI

Niektore rytualy wigzaly sie z przycigganiem - czy to mitosci lub zdrowia, czy np. duchéw.
Dla dawnych kultur, ktore nie znaty pojec¢ pola magnetycznego albo atomu, fakt, ze pewne
kamienie - jak magnetyt — potrafig przyciaga¢ metal bez widocznego z nim kontaktu, byt
dowodem dziatania sit nadprzyrodzonych®. Kamien wydawat sie ,,zywy”, posiadajacy wlasna
moc. Stad magnetyt czesto pojawial si¢ w rytuatach ochronnych, mitosnych czy leczniczych -
symbolizowal przyciaganie, tacznoé¢ i niewidzialna energie.

Z perspektywy wspolczesnej fizyki magnetyzm ma konkretne zrodto. Wynika z wlasciwosci
czastek elementarnych — gltéwnie elektrondw, ktére posiadaja tzw. spin, czyli rodzaj
wewnetrznego momentu pedu®. W atomach ruch tych elektrondw i ich spiny tworzg malenkie
pola magnetyczne. W wiekszoéci substanciji ich efekty znosza sie wzajemnie, ale w niektérych
materiatach — np. w zelazie, niklu czy kobalcie — pola te moga si¢ wyréwna¢ w jednym
kierunku, tworzac trwaly magnes®*. Pole magnetyczne, cho¢ niewidzialne, mozna fatwo
pokazaé — wystarczy rozsypac opitki zelaza wokdt magnesu, by zobaczy¢ charakterystyczne
linie sit pola magnetycznego®. To wlasnie te linie byly niegdy$ postrzegane jako ,,emanacja”
tajemnej energii. Dzi§ wiemy, Ze opisuja one sposdb, w jaki sita magnetyczna dziala na inne
obiekty — prezentuja jej kierunek, natezenie, rozklad przestrzenny.

Mozna wigc powiedzieé, ze magnetyzm to doskonaly przyklad tego, jak ,,magia” staje
sie naukg. To, co dawniej wydawalo si¢ dzialaniem niewidzialnych duchowych sit, dzi$
rozumiemy jako efekt porzadkujacych si¢ momentéw magnetycznych w mikroskali®. Jednak
niezwyklo$¢ zjawiska pozostata — nadal mamy do czynienia z sila, ktérej nie wida¢, a ktéra
realnie wptywa na materi¢. W fantasy zjawiska przyciagania, niewidzialnych sil, telekinezy
czy uwidaczniania si¢ ,aury” postaci czesto wykorzystywane sa w magii runicznej. U Patricka
Rothfussa (Imig wiatru) wiedza alchemiczna i fizyczna zlewajq si¢ z magia; wszystko dziata
zgodnie z zasadami, ktére przypominajg prawa przyrody, cho¢ sg inaczej nazwane®.

PODSUMOWANIE

Literatura, w tym jeden z jej gatunkéw — fantasy, petni wspotczesnie niezwykle wazna role, nie
tylko jako ucieczka od rzeczywistosci, ale jako forma kontynuacji dawnego sposobu rozumienia
$wiata®. Kiedy$ magia byta probg wyttumaczenia zjawisk, ktérych ludzie nie potrafili jeszcze
opisaé. Dzi$, cho¢ wiemy, ze blyskawica to wytladowanie elektryczne, a magnetyzm wynika
z ruchu elektrondw, nadal odczuwamy wobec nich te same zachwyt i groze, ktore towarzyszyty
naszym przodkom®. Fantasy pozwala nam zachowa¢ emocjonalny wymiar poznania, ktorego
nauka nie uniewaznita, lecz uzupetita. Swiaty fantasy przypominaja nam, ze zrozumienie
zjawiska fizycznego nie odbiera mu tajemnicy. Przeciwnie — §wiadomos¢, ze kazdy promien
$wiatla, dZwiek gromu czy unoszacy sie kamieE mozna opisail réwnaniami ¢, zyki, a mimo to
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wciaz budza one w nas zdumienie, ukazuje przestrzenie ludzkiej wyobrazni = opowieGciack
fantasy prawa natury sg czesto ,przepisane” jako prawa magii - nie po to, by uciec od nauki,
lecz by ukaza¢, ze nauka sama w sobie jest forma wspolczesnej magii: precyzyjnej, ale nadal
pelnej tajemnic*®. W tym sensie fantasy i nauka sag dwoma jezykami opowiadajacymi o tym
samym $wiecie: postugujacym sie wzorami i prawami, a jednoczes$nie ,,méwigcym” symbolami.
Oba rodza si¢ z tej samej potrzeby zachwytu, z checi zrozumienia i przezycia. Kiedy dzi$
patrzymy na btyskawice, mozemy jednoczesnie zna¢ jej elektryczna nature i widzie¢ w niej
boski ogien; to nie sprzeczno$¢, lecz dowdd, ze cztowiek potrafi taczy¢ rozum z wyobraznia.
Fantasy jest wiec pomostem miedzy fizyka a poezja §wiata — przypomina, ze wiedza nie

ogranicza cudownosci, lecz pozwala jg glebiej postrzegac.
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Jakub Jerzy Tokarek

ASTROLOGIA 1 ASTRONOMIA
-~ GDY MAGIA PRIENIKA |
I NAUKA

WSTEP
Cho¢ dzi§ mozemy sie dziwi¢ czy wrecz $mia¢ z wszelkich prob naukowego umocowania
astrologii lub z mylenia jej z astronomig, przez wieki miata ona solidng pozycje w nauce.
Jeszcze w przedmowie do dzieta Mikotaja Kopernika De revolutionibus czytamy: ,,0t6z jezeli
zechcemy ocenia¢ nauki podtug wartoéci przedmiotu jakim si¢ kazda zajmuje, ta najpierwsze
otrzyma miejsce, ktéra jedni astronomia, drudzy astrologia, wielu za$ z dawnych, zbiorem nauk
matematycznych nazywaja™. Widzimy zatem, ze w XVI wieku nie bylo solidnego rozréznienia
miedzy tymi dwoma okresleniami; pojawito sie ono znacznie pdzniej. W ponizszej pracy
przedstawiona zostanie pokrdtce historia obu dziedzin, wraz ze wskazaniem kluczowych

momentdw, w ktérych rozdzial miedzy nimi stawat si¢ coraz wyrazniejszy>.

STAROZVTNOSG
Terminy astronomia i astrologia maja geneze grecka. Astrologia pochodzi od stéw aorpodoyia
= &otpov (dstron) oraz Aoyog (Idgos), co tlumaczymy jako ,nauke o gwiazdach”, natomiast
astronomia - od dotpovouia = &atpov (dstron) + vouds (nomos), ,prawo rzadzace gwiazdami”.
Wspolczesnie wiele dziedzin nauki ma w swoich nazwach czastke -logia, jak np. psychologia
czy geologia. Czlon -nomia jest rzadziej spotykany (np. ekonomia, taksonomia), jednak
widzimy, ze oba pojawiaja si¢ w naukowej nomenklaturze.

Pochodzenie greckie ma réwniez stowo planeta. Pochodzi ono od okre$lenia mAlavijteg
aoTépes (planites astéres), czyli ,,gwiazdy btadzace”. W odroéznieniu od gwiazd stalych (amdaveig
aoTépeg, aplaneis astéres), zmienialy one swojg pozycje z dnia na dzien (lub precyzyjniej: z nocy
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na noc). Wylgczamy oczywiscie z tych rozwazan ruch dobowy sfery niebieskiej, spowodowany
przez obrot Ziemi wokot wlasnej osi. Jedynie siedem obiektéw widocznych bez uzycia instru-
mentéw optycznych (teleskopdw) zalicza sie do gwiazd wedrujacych. Znane byty one od
dawnej starozytnosci, wiec w mrokach dziejéw gina daty ich odkrycia. Tymi obiektami sa:
Stonce, Ksiezyc, Merkury, Wenus, Mars, Jowisz i Saturn. Wspodlczesnie powszechne w uzyciu
s3 nazwy zromanizowane (précz nazw Stonica oraz Ksiezyca, ktore czesto pochodza z lokalnych
jezykow?), natomiast do dzisiaj w grece zachowaly sie nazwy: Hliog (Ilios), ZeAijvn (Selini),
Epuric (Ermis), Appoditn (Afroditi), Apng (Aris), Aiag (Dias) i Kpovog (Krénos). Nazwy te sg
oczywiscie zwigzane z mitologia grecko-rzymska.

Widzimy wigc przenikanie si¢ sfery mitologicznej, religijnej ze zjawiskami obserwo-
wanymi na sferze niebieskiej. Uklady gwiazd na niebie, czyli gwiazdozbiory, réwniez maja
odniesienia mityczne. Wspomnijmy chocby o Plejadach, cérkach tytana Atlasa, czy Orionie,
mysliwym, synu Posejdona. W wielu mitach przewija si¢ koncept przeniesienia postaci za ich
zycia lub po $mierci na sfere niebieska (zainteresowanych odsytam do klasycznej juz pozycji
- Mitologii Parandowskiego*). W wierzeniach starozytnych Grekéw i Rzymian bogowie mieli
bezposredni wptyw na losy ludzi. Rezydowali tez relatywnie blisko nich - na szczycie gory
Olimp. Nic dziwnego zatem, Ze analizujac zmieniajacy sie uktad planet, starozytni prébowali
wiazaé pewne rzgdzgce nim reguly ze zdarzeniami historycznymi i przewidywac przysztosé.
Odnosito sie to zaréwno do zjawisk przyrodniczych (np. ptywy czy katastrofy naturalne), jak
i spowodowanych czynnikiem ludzkim (m.in. wojny). Warto tez pamietac, ze astrologia nie
byta jedyna éwczesna metoda uprawiania wrdzbiarstwa.

Matematyczne podstawy astrologii przeniknety do §wiata greckiego po podbojach
Aleksandra Wielkiego w koncu III wieku p.n.e. Ich zrédlem byly wczesniejsze (siggajace
drugiego tysiaclecia p.n.e.) opracowania powstate w Babilonie i Egipcie®. Aby skutecznie je
wykorzystywacé, potrzebna byla szczegoétowa wiedza o aktualnych, przesztych i przysztych
polozeniach planet. W zwigzku z tym réwnolegle do rozbudowy systeméw astrologicznych
rozwijala si¢ astronomia, czyli poszukiwanie praw rzadzacych ruchami cial niebieskich. Jako
ze obserwowalne ruchy tych obiektéw sg zlozone (ruchy Marsa przedstawione zostaly na
(Ryc. 1.), stworzenie modelu opisujacego te ruchy jest zadaniem wymagajacym zastosowania
zaawansowanych metod matematycznych.

Pierwsze znane analizy budowy Ukladu Stonecznego pochodzg od Eudoksosa z Knidos
(ok. 408-355 p.n.e)®. Zaproponowat on model sfer koncentrycznych, po ktérych poruszaja
sie planety. Kazdemu obiektowi przypisat trzy lub cztery sfery, a ztozenie ich obrotow
dawalo pozorny ruch ciata na niebie. W centrum wszystkich sfer znajdowal si¢ glob ziemski.
Wspolczesni filozofowie, zapewne tak jak sam Eudoksos, zauwazyli niedoskonatoéci modelu,
ktory np. nie uwzgledniat réznic w odleglosci planet od obserwatora (zauwazanych jako



Astrologia i astronomia - gdy magia przenika si¢ z nauka 329

zmiana jasnos$ci obiektow w réznym czasie). Niemniej byla to pierwsza proba uporzadkowania
ruchéw obiektdéw na niebie, na podstawie ktdrej pojawily sie kolejne interpretacje i modele.

Whbrew powszechnemu przekonaniu, Mikotaj Kopernik nie zaproponowat jako pierwszy
teorii heliocentrycznej. Juz w starozytnej Grecji optowal za tym modelem Arystarch z Samos
(ok. 320 - ok. 250 p.n.e). Niestety, jego prace na ten temat nie zachowaly sie, a teoria jest znana
z pism np. Archimedesa (ok. 287 - ok. 212 p.n.e.)”. Z powodu problemoéw z doktadnoscia
obliczen w modelu heliocentrycznym (spowodowanych odgérnym zalozeniem, Ze na sferze
niebieskiej, jako tworze idealnym, ruch opisywany moze by¢ tylko przez ksztalty idealne,
czyli sfery i okregi), kolejni badacze skupili si¢ na uktadach geocentrycznych. Odnajdujemy je
najpierw u Hipparchosa (ok. 190 - ok. 125 p.n.e.), ktéry wprowadzil teorie epicykli i deferentow,
a nastepnie u Klaudiusza Ptolemeusza (ok. 100 - ok. 168 n.e.). Model geocentryczny Ptolemeusza
zostal przedstawiony w teks$cie MaOyuanixi) ovvraéic (Mathimatiki Syntaxis — struktury
matematyczne), ktdry szerzej jest znany pod nazwa arabska FANOpQL- Almagest. Ptolemeusz
rozszerzyt rozwigzanie Hipparchosa o punkt wyréwnawczy — ekwant. Jego teoria stala sie
podstawg przewidywania ruchow planet na kolejne kilkanascie wiekdw?®.

Ryc. 1. Przedstawienie pozornego ruchu Marsa wzgledem gwiazd stalych w okresie 15.09.2024 - 15.05.2025.
Symulacja wykonana w programie Stellarium?, wersja 25.2.0
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Badania wspomnianych astronomoéw nie ograniczaly sie jedynie do granic Uktadu
Stonecznego. Hipparchos m.in. zmierzyt odlegto$¢ Ziemia — Ksiezyc na podstawie zjawiska
paralaksy, a takze stworzyl pierwszy katalog gwiazd statych, dla ktérych opracowat skale
jasnosci, z niewielkimi modyfikacjami stosowana do dzis. Astronomia rozwijata si¢ zatem
na wielu ptaszczyznach. Rownocze$nie systematyzowano astrologie, do czego przyczynit sie
np. Ptolemeusz w swoim dziele Tetrabiblos (czyli Czworoksigg; jest to nazwa sredniowieczna,
oryginalny tytul-brzmi Anoteheopatikd, Apotelesmatiki, tzn. skutki, wplywy)’.

PRZEZ SREDNIOWIEGZE DO RENESANSU

Po zmierzchu cywilizacji grecko-rzymskiej gtéwna sila spajajaca Europe stalo sie chrzesci-
janstwo. Od samego poczatku czyniono proby pogodzenia ustalen astrologicznych z nowa
religia. Izydor z Sewilli (ok. 560-636) w swojej encyklopedii Etymologiae rozrdznia astronomie,
ktéra bada ruchy na niebie, i astrologie, zajmujaca sie ruchami planet i gwiazd oraz przewi-
dywaniami z nich wynikajacymi'. Dla Izydora z Sewilli te przewidywania byty teologicznie
bledne, niezgodne z koncepcja wolnej woli czlowieka. Tomasz z Akwinu (ok. 1225-1274), faczac
teologie chrzescijanska z systemem filozoficznym Arystotelesa, rozdzielil przewidywania
astrologiczne dla $wiata przyrody od tych dotyczacych ludzi. Wedlug niego gwiazdy mogty
»rz3dzi¢” $wiatem nieozywionym, natomiast ludzie i ich dusze nalezeli do Boga, ktory dat
cztowiekowi wolng wole!'. Réwniez Dante Alighieri (1265-1321) zaadaptowat starozytna
astrologie do chrzescijaniskiej wizji, czego efekty odnajdujemy w jego dziele Boska Komedia,
m.in. w czesci Raj (znajduje sie tam podziat na sfery niebieskie)"2.

W miedzyczasie, za sprawg wplywow arabskich, do Europy zaczyna powracaé
$wiadomo$¢ naukowych osiagnigc starozytnych Grekéw i Rzymian. W XII wieku zostaja
przettlumaczone na tacine arabskie wersje wspomnianych wczes$niej dziet Ptolemeusza:
Almagest (przetozonego przez Gerarda z Cremony) oraz Tetrabiblos (ttumaczenie Platona
z Tivoli). Wykorzystywana jest zaréwno starozytna wiedza astronomiczna, jak i astrologiczna.
W przestrzeni publicznej pojawiaja sie dyskusje na temat skutecznosci astrologii, podnoszone
przez m.in. Giovanniego Pico della Mirandole (1463-1494) w Disputationes adversus astrologiam
divinicatrium (Traktacie przeciwko astrologii predykcyjnej); autor twierdzi w nim, ze zjawiska
niebieskie nie powodujg ani nie prowokujg wydarzen na Ziemi® . Jednoczesénie, dzieki
uzyciu coraz dokladniejszych przyrzadéw astronomicznych, na jaw wychodzg braki systemu
Ptolemeusza. Wraz z probami modyfikacji kalendarza julianskiego, ktory na przestrzeni
wiekow powaznie odbiegt od swoich pierwotnych zalozen', tworza sie warunki do rewolucji
kopernikanskiej. Mikotaj Kopernik wprowadza model uktadu heliocentrycznego, ktory bedzie
poprawiany przez kolejnych astronoméw'.
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Ryc. 2. Horoskop urodzeniowy Jana Keplera, wyliczony przez
niego samego™

Uczeni renesansowi, tacy jak Tycho Brahe (1546-1601), Jan Kepler (1571-1630) czy Galileusz
(1564-1642), oprdcz pracy Scisle naukowej zajmowali sie praktykowaniem astrologii. W X VI
wieku pojawily sie na dworach moznych specjalne stanowiska astrologéw/astronomow, ktorzy
za finansowanie swoich prac odwdzieczali si¢ swoim patronom stawianiem doktadnych
horoskopéw. Brahe zatrudniony byt przez dunski dwor krélewski, a nastepnie cesarski dwor
Habsburgéw. To drugie stanowisko przeszto nastepnie na Keplera. Galileusz z kolei doradzat
rodzinie Medyceuszy. Jak wspomniano na wstepie, w tamtych czasach profesje astrologow
i astronomoéw byly tozsame, a postepy w dziedzinie astronomii byly czesto motywowane
checig udoskonalenia przepowiedni astrologicznych. Sami uczeni miewali zmienne podejscie
do przywotywania astrologii w swoich pracach. Tycho Brahe bazowal na pracach Paracelsusa
(1493-1541), lekarza i alchemika, taczac empiryzm z naukami przyrodniczymi, religia
i astrologia. Jednak dwie praca typowo astrologiczne opublikowal pod nazwiskami swoich
asystentow, cho¢ wiadomo, ze badania prowadzil osobiscie'". Jan Kepler wlasnej teorii
»kosmicznych harmonii”, przedstawionej w dziele Harmonices Mundi (Harmonia Swiatéw).
W teorii tej faczyt astronomig, teologie, meteorologie i astrologie, uporzadkowane na
podobienstwo Pitagorejskiej ,,muzyki sfer”. Na pokrycie kosztéw wydania prac naukowych
Kepler przeznaczal kwoty pozyskane ze sprzedazy kalendarzy astrologicznych, w ktérych

obok pozycji planet podawal przewidywania meteorologiczne i polityczne. Seria sze$ciu
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takich kalendarzy, wydawana w latach 1617-1624, okazala si¢ sukcesem, poniewaz w swoich
prognozach politycznych autor bazowat na doswiadczeniu z pracy na dworze cesarskim.
Kepler uktadal horoskopy (Ryc. 2.) przedstawia rozrysowany przez niego wlasny horoskop
urodzinowy), a jednoczes$nie pogardzal dziatalnoscig wiekszosci astrologéw, nazywajac ja

[cyt.] »cuchngcym tajnem™.

0D OSWIEGENIA DO WSPOTCZESNOSCI - PODSUMOWANIE

Wraz z wynalezieniem instrumentéw optycznych rozpoczela si¢ nowa epoka w astronomii.
Wkrétce po opatentowaniu lunety w 1608 roku przez Hansa Lippersheya (1570-1619) ustyszat
o niej Galileusz, ktéry udoskonalit teleskop do wersji zwanej dzisiaj luneta Galileusza®.
Dzieki jego obserwacjom planet staly sie one czyms$ wigcej niz $wiattami poruszajacymi
sie po nocnym niebie — zyskaly wymiar fizyczny. Obserwacje Galileusza przyczynity sie
do powszechnej akceptacji heliocentrycznego modelu Uktadu Stonecznego. Kilkadziesiat lat
pdzniej Isaac Newton (1642-1727) uzasadnil zaobserwowane przez Jana Keplera trzy prawa
rzadzace ruchami planet. W opublikowanym w 1687 dziele Philosophiae naturalis principia
mathematica (Matematyczne zasady filozofii naturalnej) wyjasnit zjawisko grawitacji, podat
prawa dynamiki, ich wplyw na orbity planet oraz wyttumaczyt zalezno$ci podane wczesniej
przez Keplera.

Od XVII wieku rozwoéj nauki, w tym astronomii, odsunal astrologie na boczny tor.
Zjawiska niebieskie zostaly pozbawione aury tajemniczosci, ktéra tak kusita ludzkie umysty.
W potowie XVII wieku w Londynie powstatly i dziataty réwnolegle Towarzystwo Astrologiczne
(Society of Astrologers, od 1647) i Towarzystwo Krolewskie (The Royal Society, od 1660),
ktére z poczatku miaty wspolnych cztonkéw. Jednak to pierwsze nie przetrwato proby czasu
i zakonczylo swoja dzialalnos¢ w roku 1684%°. Era astrologii jako nauki, ktéra byta wyktadana
na uniwersytetach, dobiegta konca.

Pod koniec XIX wieku astrologia zaczeta wraca¢ do powszechnej swiadomosci, czy raczej:
kultury popularnej. Od spirytualizmu z przelomu XIX i XX wieku, przez ruchy New Age
w latach szes¢dziesigtych i siedemdziesigtych 20. stulecia, po wysyp horoskopoéw w gazetach,
a nastepnie w Internecie - zainteresowanie astrologia obejmowato kolejne grupy spoleczne?.
Zjawisko to ma dzi$ ogromny zasieg: na jednym jego biegunie znajduja si¢, wyzej wspomniane,
masowo produkowane amatorskie horoskopy, na drugim - proby zastosowania matematycznych
wzoréw i technik do przeprowadzenia indywidualnych wroézb. Nalezy jednak pamigta¢, ze
wedlug wspolczesnej wiedzy naukowej, popartej wieloma badaniami, ukfady cial niebieskich
w zaden sposdb nie wplywaja na zachowania ludzi i przyszle wydarzenia?»%.
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Wojciech Rymarkiewicz

MAGIA LOKALIZACYINA -
0D CZARODZIEISKICH PRAKTVK
PO TECHNOLOGIE
MAP MOBILNYCH

ywilizacja od poczatku rozwijala sie w silnej zaleznosci od przestrzeni geograficznej.
Nasi przodkowie wznosili swoje osady, opierajac sie na topograficznych cechach
$rodowiska. Wybierali miejsca blisko Zrddet wody, z Zyzna gleba i obszarami
towieckimi. Waznym atutem bylo réwniez uksztaltowanie terenu, zwiekszajace
walory obronne. Wybory te czesto zapadaly w oparciu o obserwacje otoczenia, ale
znamy przyklady z legend i podan, w ktérych decydujacym czynnikiem okazywat sie dobry
omen. I tak na przyktad, jak podaje Tytus Liwiusz!, Romulus i Remus chcieli ulokowaé Rzym
na wzniesieniu w poblizu rzeki Tyber. Pierwszy z braci jako najlepsze miejsce na zatozenie
osady wskazal wzgdrze Palatyn, drugi za§ Awentyn. Blizniacy nie mogli si¢ porozumie¢, gdzie
zacza¢ budowe i kto powinien obja¢ wladze w nowym miesécie. Ostateczna decyzja miala
zapa$¢ poprzez wrozbe. Remus jako pierwszy otrzymat znak od bogéw, gdy na jego wzgdrzu
wyladowalo sze$¢ sepow. Jednak chwile pdzniej na Palatynie pojawilo si¢ tych ptakow az
dwanascie. Bracia zaczeli si¢ spiera¢, ktory z tych znakéw byl wazniejszy. Doszlo miedzy
nimi do béjki, z ktdrej zywy wyszed! jedynie Romulus. I tak Rzym, ktory wzigt swa tacinska
nazwe od zwycieskiego brata, ulokowany zostal na Palatynie.
Podobna wrézba pomogla Aztekom wybra¢ miejsce do zalozenia stolicy® Jeden z kaplanow
przepowiedzial, ze najlepsza lokalizacje wskazywac bedzie orzel siedzacy na kaktusie. Wedrujacy
Aztekowie po dlugich poszukiwaniach odnalezli rzeczony omen. Na jednej z wysp posrodku
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jeziora dostrzegli orla siedzacego na opuncji. W tym wlasnie miejscu wzniesli Tenochtitlan —
potezne miasto podbite pdzniej przez konkwistadoréw i przemianowane na Meksyk. Do dzi$
legenda ta ma swoje odzwierciedlenie w herbie panstwa, ktore wzieto nazwe od swojej stolicy.
Widzimy na nim orla siedzacego na opuncji i pozerajacego weza.

Ryc. 1. Giovanni Battista Fontana, Spér Romulusa i Remusa o potozenie ich miasta (z serii:
Zycie Romulusa i Remusa), 1572-1573. Zrédto: domena publiczna.

CZARY LOKALIZACYINE W PRAKTYKAGH MAGIGZNYCH

Przykladéw czardw, rytuatow i wrdzb zwigzanych z geografia mamy sporo, zaréwno w kontekscie
historycznym, jak i popkulturowym. W $redniowiecznym $wiecie arabskim popularne byto
wrozenie z ziemi. Sztuka ta, nazywana przez Arabow ilm al-raml, w Europie jest znana
jako geomancja®. W niektérych rejonach $wiata zwyczaj ten praktykuje si¢ do dzis. Za jego
sprawg wrozbita mogl znalez¢ odpowiedzi na nurtujace ludzi pytania, na przyktad czy
$wiezo zakupiona dziatka nadaje si¢ pod budowe domu. Rytual przeprowadzalo sie, rysujac
na piasku spontanicznie szesnascie serii przypadkowych linii lub kropek. Nastepnie zliczato
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sie ilo$¢ znakow w kazdej serii. W zaleznosci od tego, czy wynik byt parzysty, czy nie, serie
oznaczalo si¢ odpowiednio dwiema lub jedng kropka, tworzac swego rodzaju zapis binarny.
Zestawione pietrowo wyniki czterech kolejnych serii tworzyly jedng figure geomantyczng.
Z narysowanych linii otrzymywano zatem cztery figury, zapisywane od prawej do lewej. Na
ich podstawie, zgodnie z tradycyjnie ustalonymi regutami, wyprowadzano kolejne, az do
utworzenia ukladu szesnastu figur zwanych tableau geomantycznym. Odczytywanie wrozby
zalezalo od ukfadu figur i natury zadanego pytania. Wzajemne relacje pomiedzy symbolami
pomagaly uchwyci¢ wzorce przeptywu zywiotéw - ognia, powietrza, wody i ziemi. Miato
to pozwoli¢ na odczytywanie przeszlosci, przyszlosci i terazniejszosci oraz ogélnego stanu
ludzi i rzeczy.

Magig, ktéra bardzo mocno dotyka zagadnien przestrzeni geograficznej, jest feng shui.
Sztuka ta zrodzila sie w starozytnych Chinach ponad 3000 lat temu. Przez wieki miafa ona
wplyw na ksztaltowanie si¢ tamtejszych miast i wsi'. Teoria tej praktyki wywodzi si¢ z chinskiej
filozofii, ktdéra zaklada harmonie pomiedzy ludzmi i natura. Jej gtéwnym zalozeniem jest
umieszczanie kazdego obiektu w przestrzeni przy zachowaniu odpowiedniej relacji do
przeplywu naturalnej energii, ktéra Chinczycy nazywaja gi. Na jej ruch maja wplyw wszystkie
elementy $rodowiska, takie jak gory, drzewa, rzeki, klimat, a takze obiekty wzniesione przez
cztowieka. Feng shui, jako sztuka odczytywania subtelnych przeptywéw energii w zaleznosci
od topografii otoczenia, moze by¢ zatem okreslona jako topomancija.

W duzej mierze to wtasnie feng shui odpowiada za charakterystyczng estetyke wiejskiego
krajobrazu Chin. Kazdy nowo budowany dom, studnia czy cmentarz musiat wpisywac sie
w zasady tej sztuki. Srodowisko wokét zabudowar mialo by¢ tak uksztattowane, aby dostarczaé
dobre gi wszystkim mieszkanicom oraz odprowadza¢ od nich zig energie. Waznym elementem
bylo réwniez zachowanie rownowagi pomiedzy yin i yang - dwiema przeciwstawnymi, lecz
dopetniajacymi sie sitami, ktore przenikaja Wszechswiat. Na przyktad posadzenie zbyt
duzej liczby drzew w jednym miejscu sprawialo, ze przestrzen byta mocno zacieniona,
zatem przewage mialo yin, symbolizujace m.in. chtdd, ciemnos¢, wilgo¢. Jednak obszar bez
roélinnosci dawal wrazenie pustki, a w takiej sytuacji przewazato yang, kojarzone z cieplem,
jasno$cia, sucho$cig. Proponowana przez feng shui relacja cztowieka z natura, zakladajaca
zycie w catkowitej harmonii, doskonale wpisuje si¢ we wspolczesne trendy w ekologii
oraz pomaga ogranicza¢ nadmierna eksploatacje¢ srodowiska przyrodniczego. W Chinach
znane s3 przypadki, gdy w oparciu o feng shui rezygnowano z budowy obiektéw przemystu
wydobywczego albo linii kolejowych.

Do czaréw lokalizacyjnych mozna bez watpienia zaliczy¢ rowniez radiestezje, inaczej:
rozdzkarstwo. Magia ta, podobnie jak feng shui, ma za zadanie wykrywac¢ subtelne oddzia-
tywanie energii w $rodowisku. W tym wypadku jednak zamiast dobrego gi szuka sie



“8 Wojciech Rymarkiewicz

Ryc. 2. Mapa willi nad Jeziorem Zachodnim w Hangzhou (fragment), sporzadzona w latach 1716-1727. Zrédto:
domena publiczna.

promieniowania elektromagnetycznego, generowanego przez ukryte pod powierzchnig ziemi
obiekty geologiczne i hydrogeologiczne®. Stad tez praktyka ta bywa stosowana do poszukiwania
2162 surowcow naturalnych i podziemnych ciekéw wodnych. Niektorzy uwazajg, ze ten rodzaj
magii moze réwniez wykrywac zrédla negatywnego oddziatywania $rodowiska na samopo-
czucie i zdrowie cztowieka. W latach 70. i 80. XX w. istnialo w Polsce wiele organizacji, ktore
promowaly wykorzystywanie radiestezji w budownictwie i ochronie $§rodowiska. Mimo
wielkiej popularnosci rézdzkarstwa, brak jest jednoznacznych dowodéw na jego skutecznosé.

Jedna z najbardziej zaawansowanych galezi wrézbiarstwa jest scrying, czyli zdolnos¢
wypatrywania wizji w gtadkich powierzchniach’. Ta okultystyczna praktyka mogta by¢
przeprowadzana z wykorzystaniem réznych materiatéw, takich jak woda, szklo lub krysztaly.
Ich l$nigca powierzchnia przypominala Ksiezyc, ktory miat petni¢ role tacznika pomiedzy
$wiatem materialnym i nadprzyrodzonym. Wpatrywanie si¢ w lustro, krysztat lub tafle wody
pozwalalo wrézbicie na uzyskanie dostepu do innego wymiaru. W obserwowanej powierzchni
mogl on dojrze¢ odbicie §wiata duchowego lub jakiego$ odleglego poziomu swojej wlasnej
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Ryc. 3. John William Waterhouse, Krysztatowa kula, 1902. Zrédto: domena publiczna.
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$wiadomosci. Wizje objawialy sie zaréwno jako wyrazne stowa i obrazy, jak i niejasne ksztalty
lub symbole, ktore wymagaty interpretacji. Przepowiednie te nie byty odbierane podstawowymi
zmyslami. Potrzebne byty nadprzyrodzone zdolnosci, ktére nie kazdy posiadal. Poprawna
interpretacja wizji wymagata duzych umiejetno$ci oraz doskonatej intuicji. Dobry wrézbita
mogt dzieki nim uzyska¢ bardzo szczegoétowe informacje na interesujacy go temat. Za sprawg
tych czaréw mozliwe byto nawet doktadne lokalizowanie os6b i miejsc.

CZARY LOKALIZACYINE W POPKULTURZE

Jednym z najbardziej rozpoznawalnych przykladéw magii lokalizacyjnej w dzietach kultury
jest Mapa Huncwotéw (ang. The Marauder’s Map) z uniwersum Harrego Pottera, autorstwa
J. K. Rowling. Ten zaczarowany kawatek pergaminu byt niezwykla mapa Szkoty Magii
i Czarodziejstwa w Hogwarcie. Jej wyjatkowos¢ polegata na tym, ze oprocz ukazywania
standardowego planu budynku i jego okolic, umozliwiata posiadaczowi $ledzenie ruchéw
kazdej osoby obecnej w zamku®. Poszczegodlne postacie prezentowane byty za pomoca kropek
podpisanych ich imieniem i nazwiskiem. Mapa Huncwotdw byla dzietem zaawansowanych
magicznych umiejetnoséci czworki przyjaciol: Remusa Lupina, Petera Pettigrew, Syriusza
Blacka oraz Jamesa Pottera — ojca gléwnego bohatera powie$ci. Zmapowali oni caly znany
im teren Hogwartu. Dzi¢ki umiejetnosciom przemiany w Animagi, czyli zwierzece formy,
a takze za sprawa posiadanej przez Jamesa peleryny-niewidki, byli oni w stanie niepostrzezenie
poruszac sie po zamku, co znaczaco utatwilo im skartowanie calego obszaru. Na mape
rzucono zaklecie Homonculous, ktére pozwalalo na $ledzenie wszystkich obecnych na
danym terenie os6b. Nie mozna byto jej oszuka¢ peleryna-niewidka, przemiang w Animaga,
ani Eliksirem Wielosokowym. Pomimo ze pokazywata wiele tajnych przej$¢ oraz zdradzata
hasta wymagane do ich otwarcia, brakowalo na niej Pokoju Zyczen oraz Komnaty Tajemnic.
Pierwsze z pomieszczen prawdopodobnie nie dawalo sie skartowaé, poniewaz pojawiato
sie i znikalo w zalezno$ci od potrzeb mieszkancéw zamku. Do drugiego za$ autorzy mapy
nigdy nie dotarli.

Zaklecia stuzace lokalizowaniu oséb i miejsc pojawiaja si¢ rowniez w grach. Przykladem
moze by¢ prekursor fabularnych gier fantasy, czyli Dungeons & Dragons. Twércami wydanego
po raz pierwszy w 1974 roku zbioru zasad byli Gary Gygax i Dave Arneson’. Podczas rozgrywki
postacie stworzone przez graczy biora udzial w kampanii prowadzonej przez mistrza gry.
Opisuje on sytuacje i miejsca akgji, a uczestnicy decyduja, jak zachowuja si¢ odgrywani przez
nich bohaterowie. Tworzone w trakcie gry druzyny biorg udzial w przygodach osadzonych
w fantastycznym $wiecie, rozwijaja swoje postacie, zdobywaja skarby i wiedze. Jedna z dostepnych
umiejetnodci jest magia. Zasady gry zawieraly obszerng liste zakle¢ do wykorzystania w trakcie
kampanii. Wérod nich pojawiat sie czar o nazwie Locate object, ktory pozwalal na wykrycie
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wskazanego przedmiotu, o ile ten znajdowat sie
w zasiegu. Aby rzuci¢ czar, nalezalo wiedzie¢,
jak wyglada i czym jest poszukiwany obiekt.
Zaklecie ujawniato lokalizacje przedmiotu,
wskazujac kierunek, w ktérym nalezalo sie
poruszaé; nie zdradzalo natomiast odleglosci,
jaka trzeba bylo pokonac, aby do niego dotrze¢.
W pézniejszych wydaniach gry pojawily sie
dodatkowe zaklecia lokalizacyjne', takie
jak Locate creature oraz Locate Animals or
Plants, stuzace do odnajdywania ludzi, roslin,
zwierzat oraz innych zywych stworzen. Sposob
dzialania tych czaréw byt podobny jak przy
lokalizowaniu obiektow. Gracze zyskali réwniez
dostep do zaklecia Scrying, ktére umozliwiato
szpiegowanie wskazanej osoby lub miejsca.
W ten sposéb mozna bylto pozna¢ doktadng
lokalizacje poszukiwanej postaci.

Gry wideo czesto wykorzystuja magie
w kontekscie map i eksploracji przestrzeni.
Ciekawym przyktadem jest wydana przez
Nintendo w 2017 roku The Legend of Zelda:
Breath of the Wild. Bohaterem tej gry jest Link,
ktéry podrézuje przez krolestwo Hyrule, aby
uratowac ksiezniczke Zelde i powstrzymac
Ganona przed zniszczeniem krainy''. Gracz ma
mozliwo$¢ eksploracji otwartego $wiata w celu
rozwiazywania famigléwek i wykonywania
pobocznych zadan. Ciekawy jest jednak sposob
odkrywania nowych regiondw na mapie. Na
poczatku gry bohater zostaje wyposazony
w swego rodzaju magiczny tablet. Jedna
z jego funkcji jest wyswietlanie mapy Hyrule.
W $wiecie gry rozmieszczono pietnascie wiez.
Aby odblokowa¢ dostep do mapy topograficznej
poszczegdlnych obszardw, Link musi wykona¢

Ryc. 4. Beatrice Offor, Wrozbitka (The Crystal
Gazer), ok. 1900-1920. Zrédlo: domena publiczna.

Ryc. 5. Henry Tonks, Wrozbitki (The Crystal
Gazers), 1905-1906. Zr6dlo: domena publiczna.
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magiczny rytual. Polega on na wspieciu si¢ na szczyt wiezy i uruchomieniu znajdujacego sie
tam terminala. Wtedy do magicznego urzadzenia przelane zostaja szczegdtowe informacje
o topografii obszaru, odblokowujac kolejne fragmenty mapy.

Watki magii lokalizacyjnej pojawiaja si¢ réwniez w serialach. Swietnym przykladem moze
by¢ Supernatural, emitowany w Polsce pod tytulem Nie z tego swiata. Produkowany od 2005
do 2020 roku i liczacy 327 odcinkéw, byl jednym z najdtuzej nadawanych seriali'2. Opowiadat
on historie dwoch braci, Sama i Deana Winchesteréw, ktorzy walczyli z nadprzyrodzonymi
stworzeniami ukrytymi w $wiecie ludzi. Bohaterowie serialu niejednokrotnie uzywali
czaréw majacych za zadanie zlokalizowa¢ konkretne osoby lub inne istoty". Jedno z zakle¢
za pomocg wahadfa wskazywalo na mapie pozycje poszukiwanej postaci. Do jego przepro-
wadzenia konieczne byto umieszczenie nad mapa specjalnej konstrukeji z podwieszonym
obcigznikiem. Rzucajacy zaklecie musial zna¢ imie lokalizowanej osoby oraz wypowiedzie¢
odpowiednig inkantacje po facinie. Czar wprawial w ruch wahadlo, ktére zatrzymywalo sie
nad wiasciwym fragmentem mapy. W serialu pojawilo si¢ tez inne zaklecie lokalizacyjne
wykorzystujace mape. Po jego rzuceniu arkusz stawal w ogniu, a pozycje wykrywanej osoby
wskazywalo jedyne miejsce, ktore nie bylto trawione plomieniami. W niektdérych odcinkach
mieli$my réwniez do czynienia ze scryingiem. Zaklecie to wymagato przedmiotu o gladkiej,
potyskliwej powierzchni, takiego jak lustro czy krysztalowa kula. Po rzuceniu tacinskiej
inkantacji: Ostende mihi illum quem quaero, czyli: Pokaz mi tego, ktorego szukam, przedmiot
roz§wietlal sie i ukazywat dokfadng lokalizacje wybranej osoby.

CZARY LOKALIZACYINE A WSPOIGZESNA TECHNOLOGIA
Dzisiejsza technologia map mobilnych pod wieloma wzgledami przypomina czary lokali-
zacyjne. Jedng z takich funkcji jest geolokalizacja, czyli okreslanie i wyswietlanie na mapie
pozycji uzytkownika w czasie rzeczywistym'. Do tego celu wykorzystuje sie miedzy innymi
sygnat GPS (ang. Global Positioning System). Czesto jest on uzupelniany przez informacje
o polaczeniu urzadzenia z siecig telekomunikacyjng lub Wi-Fi. Pozwala to na wskazanie
pozycji uzytkownika z doktadnoscig do kilku metréw. Mozemy w ten sposéb z fatwoscia
odszukac swoja lokalizacje na mapie. Jest ona zazwyczaj wyrézniona specjalnym znacznikiem.
Za pomocg odpowiedniego przycisku mozna w wielu aplikacjach wycentrowa¢ widok mapy
w taki sposdb, aby symbol ten zawsze znajdowat si¢ na srodku ekranu. Znajomos$¢ pozycji
uzytkownika umozliwia réwniez szybkie wyznaczenie trasy do poszukiwanego obiektu.
Wrystarczy wybraé punkt, a aplikacja sama wskaze nam do niego najlepsza trase z miejsca,
w ktérym sie obecnie znajdujemy.

Mapy mobilne pozwalajg na szybkie odnajdywanie interesujacych nas lokacji. Wiele
z nich oznaczonych jest za pomoca symboli'. Reprezentujg one obiekty takie jak restauracje,
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sklepy, hotele oraz inne punkty, zwigzane na przyklad z kulturg i sportem. Aby odnalez¢
poszukiwane miejsce, mozna wyszukac je po nazwie lub odfiltrowa¢ obiekty wedtug kategorii.
Zanim odwiedzimy osobiscie dana lokacje, mozemy juz w aplikacji poznac ja doktadniej niz
tylko poprzez wspoélrzedne na mapie. Widok satelitarny pozwala nam na analize okolicy za
pomoca zdjec lotniczych o wysokiej rozdzielczoéci. Niektore aplikacje oferujg tez bardziej
zaawansowane wizualizacje w 3D. Pomaga to zapozna¢ sie z cechami topografii interesujacego
nas miejsca. Bardzo przydatne moga sie rowniez okazac¢ zdjecia panoramiczne, takie jak te
dostepne za pomocga Google Street View. Funkgja ta oferuje wizualizacje okolicy z perspektywy
przechodnia'®. Zdjecia sa polaczone wzdtuz ulic i $ciezek, co umozliwia ptynne przelaczanie
si¢ pomiedzy sgsiednimi widokami. Daje to uzytkownikowi immersyjne doswiadczenie,
dzigki ktéremu moze on wirtualnie eksplorowa¢ wybrane miejsca.

Aplikacje mapowe na urzadzenia mobilne nie stuza wylacznie do przegladania danych,
ale réwniez do dzielenia si¢ nimi z innymi uzytkownikami. Taki przekaz jest okreslany jako
dobrowolna informacja geograficzna (ang. Volunteered Geographic Information). Dotyczy
to wszystkich danych powigzanych z nasza przestrzenng lokalizacja, ktérymi dzielimy sie
z innymi uzytkownikami Internetu’. Sg to na przyktad geotagowane zdjecia i filmy, ktdre
wrzucamy na media spofeczno$ciowe, a takze recenzje odwiedzonych miejsc w Google Maps
lub innym serwisie mapowym. Moze to by¢ réwniez wprowadzenie zmian w tworzonym przez
uzytkownikéw Open Street Map. Niektdre aplikacje, zwlaszcza te przeznaczone do nawigacji
samochodowej, oferuja mozliwo$¢ zglaszania napotkanych zagrozen. Uzytkownik moze na
przyktad ostrzec kierowcéw o wypadkach, robotach drogowych lub innych utrudnieniach
w ruchu. Anonimowe dane o lokalizacji sa przekazywane przez urzadzenia w sposéb
automatyczny. Aplikacje stale monitorujg sygnat GPS uzytkownikoéw. System wykrywa korki
i inne spowolnienia na podstawie kierunku i predkosci poruszania sie urzadzen, a nastepnie
w czasie rzeczywistym ostrzega o nich pozostalych uczestnikéw ruchu. Funkcje te pomagaja
W wyznaczeniu najszybszej i najwygodniejszej trasy podczas nawigowania do wybranego
celu. W wielu aplikacjach mozemy tez bezposrednio udostepni¢ swoja lokalizacje rodzinie
iznajomym. Ulatwia to wzajemne odnajdywanie sie i moze zwigkszy¢ poczucie bezpieczenstwa
uzytkownikéw. Warto jednak zachowa¢ ostrozno$¢ i dzieli¢ sie takimi informacjami tylko
z osobami, ktéorym ufamy.

Wspdlczesna technologia, do ktérej mamy dostep dzieki mapom mobilnym, jest dla
nas czyms$ oczywistym. Nie traktujemy jej jako magii, cho¢ jej funkcje czesto przypo-
minajg czary lokalizacyjne, znane zaréwno z historycznych jak i popkulturowych praktyk
magicznych. To, co kiedy$ bylo trudna i tajemniczg sztukg praktykowang przez nielicznych
— dzis jest dla kazdego na wyciagniecie reki. Chociaz gdyby spojrze¢ na ekran smartfona jak
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na niezwykle, $wiecace lusterko, to czy nie jesteSmy w pewien sposéb podobni do czarownikow
odczytujacych wiedze o przestrzeni geograficznej z magicznych zwierciadet i krysztalow?
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Binias-Szkopek Magdalena, historyczka, archiwistka, bibliotekarka, prof. UAM, pracujaca na Wydziale
Historii Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, dyrektorka Biblioteki Kérnickiej Polskiej
Akademii Nauk. Interesuje si¢ przede wszystkim historia pdznego sredniowiecza, dziejami kancelarii,
rodzinami Dzialyfskich i Zamoyskich w XIX i XX wieku oraz problemami wspdlczesnej archiwistyki
i bibliotekarstwa. Najwazniejsze prace: Bolestaw Kedzierzawy - ksigzg Mazowsza i princeps (2009);
Matzonkowie przed sgdem biskupiego oficjata poznanskiego w pierwszej ¢wierci XV wieku (2019);
Marriage in Medieval Poland: A Study of Evidence from the Poznati Consistory Court, 1404-1428
(2024). Wspotautorka edycji Wspomnier Jadwigi z Dziatynskich Zamoyskiej (1831-1923) i jej corki
Marii (1861-1937). Redaktorka i wspotredaktorka monografii zbiorowych, autorka tekstow naukowych

i popularnonaukowych.

Frankiewicz Mateusz archeolog, doktor, pracownik Wydziatu Historii Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu. Absolwent Instytutu Prahistorii Freie Universitit w Berlinie. Zajmuje sie
tematyka wytwdrczoéci ceramicznej w okresach przedrzymskim i rzymskim oraz aplikacjg analiz
statystycznych. W badaniach eksperymentalnych skupia si¢ na zagadnieniu wytwodrczoéci paciorkow
szklanych we wczesnosredniowiecznej Skandynawii. W swojej pracy wykorzystuje analizy traseolo-
giczne i archeometryczne. Stypendysta Einstein Center Chronoi (Berlin) oraz Exzellenzclusters Topoi
Scholarship (Berlin). Autor tekstow naukowych i popularnonaukowych, w tym wspéiredaktor publikacji
z serii Powtorka z historii rozrywki (wspolnie z Maciejem Michalskim i Jakubem Wojtczakiem).

Wspotpomystodawca, wspoltworca i koordynator Fantastycznego UAM.

Grajek Magdalena, fizyk medyczny, doktor na Wydziale Fizyki i Astronomii Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu. Pelni funkcje jednego z koordynatoréw Fantastycznego UAM, pelnomocnika
dziekana ds. koordynacji studenckich kot naukowych oraz pelnomocnika dziekana ds. popularyzacji
nauki. Jest takze wiceprezesem Wielkopolskiego Oddziatu Polskiego Towarzystwa Fizyki Medycznej
oraz opiekunem naukowym Studenckiego Kofa Naukowego Fizykow ,,Fusion”. Dwukrotnie otrzymata
nagrode Praeceptor Laureatus, przyznawang przez studentow wyrodzniajacym si¢ dydaktykom. Jej
zainteresowania naukowe obejmuja elektrofizjologie, ultrasonografie, biometri¢ oka oraz zmiany
w obrebi¢ mig$ni okoruchowych, zwigzane z pracg w blizy wzrokowej. Posiada dwa patenty na
elektrody do EMG. Wspéttworzy projekty edukacyjne popularyzujace fizyke i fizyke jadrowa wsrod

mlodziezy oraz organizuje liczne wydarzenia promujgce nauke.
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Hajdrych Lukasz, historyk, filolog klasyczny i thumacz literacki. Interesuje si¢ zagadnieniami nowozytnego
europejskiego oraz wspolczesnego afrykanskiego polowania na czarownice, religijnoscia i mentalnoscia
wczesnonowozytna, a takze historia kobiet i historig relacji wladzy. Stypendysta American Academy
of Religion, Narodowego Centrum Nauki oraz Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki. Autor
ponad stu opracowan polskich pamietnikéw i dziennikéw kobiecych (na potrzeby bazy on-line
Archiwum Kobiet). Ttumacz ksiazki Miedzy diablem a hostig. Czary i czarownice w wyobrazeniach

mieszkatricow i mieszkanek Rzeczypospolitej w XVI-XVIII wieku (Warszawa 2023).

Jakuboszczak Agnieszka, historyczka, prof. UAM na Wydziale Historii Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza. Specjalizuje si¢ w historii kobiet oraz obyczajoéw i zycia codziennego (zwlaszcza
w XVIII wieku). Zajmuje si¢ rowniez historia stosunkéw polsko-francuskich w epoce nowozytne;.
Najwazniejsze prace: Sarmacka dama. Barbara Sanguszkowa (1718-1791) i jej salon towarzyski, Poznan
2008; Rodzina i rodzinnos¢ szlachcianek wielkopolskich w XVIII wieku. Perspektywa kobieca, Poznan

2016. Wspolredaktorka monografii zbiorowych, autorka tekstow naukowych i popularnonaukowych.

Kaniewska Bogumila, polska literaturoznawczyni, polonistka, thumaczka, profesor nauk humanistycznych.
Specjalizuje si¢ w historii literatury, literaturze wspdlczesnej i teorii literatury. W latach 2005-2012
byta zastepca dyrektora ds. nauki Instytutu Filologii Polskiej Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu, natomiast w latach 2012-2016 - dziekanem Wydziatu Filologii Polskiej i Klasycznej UAM.
W latach 2016-2020 pelnita funkcje prorektor ds. studenckich UAM, a od 1 wrzeénia 2020 roku jest
rektorem tegoz uniwersytetu. W latach 2020-2024 pelnita funkcje przewodniczacej Konferencji
Rektoréw Uniwersytetow Polskich, a w roku 2024 zostala wybrana na przewodniczacg Konferencji
Rektoréw Akademickich Szkot Polskich. Jest autorka lub wspétautorka blisko 100 prac naukowych
- ksigzek i artykulow. W swojej pracy naukowej zajmuje si¢ glownie literaturg XX wieku, uprawia
krytyke literacka. Jest rowniez ttumaczka prozy anglojezycznej, ze szczegélnym uwzglednieniem
prozy dzieciecej, ktora stanowi jej wielkg pasje. W 1995 roku uzyskala stopien doktora, w 2001

- stopien doktora habilitowanego, a w 2015 - tytul profesora nauk humanistycznych.

Karaskiewicz Malgorzata, w fandomie znana szerzej jako Nito. Mediewistka z wyksztalcenia, tolkie-
nistka z powolania, rekonstruktorka z pasji. Z Poznaniem zwigzana od liceum. Autorka ksiazki pt.
Symbolika i rola miecza w Sredniowiecznej literaturze zachodniej i jego interpretacja na podstawie
wybranych przyktadow z XIX i XX wieku; popularyzatorka Tolkiena wéréd mlodziezy szkolne;j.

Mitoéniczka kotow.

Kasinska Wiktoria, historyczka, absolwentka Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.

Pracowniczka oddziatu popularyzacji zasobu archiwalnego Archiwum Panstwowego w Poznaniu,
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konsultantka archiwalna ds. archiwéw rodzinnych. Jej zainteresowania naukowe koncentrujg sie

w obszarze archiwistyki spotecznej, archiwistyki cyfrowej i historii XX wieku.

Kochanowicz Rafal, dr hab. prof. UAM w Instytucie Filologii Polskiej Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu, prowadzi zajecia i wyktada na poznanskim groznawstwie. Autor ksiazek: Fantastyka -
klucz do wyobrazni (2001), Fabularyzowane gry komputerowe w przestrzeni humanistycznej. Analizy,
interpretacje i wnioski z pogranicza poetyki, aksjologii, dydaktyki literatury (2012). Wspétredaktor
tomow Fantastyka w obliczu przemian (2012), Fantastyka. Pajdologia. Dydaktyka (2018). Publikowat
m.in. na tamach ,, Literatury i Kultury Popularne;j”, ,Forum Poetyki” oraz ,Images. The International
Journal of European Film, Performing Arts and Audiovisual Communication”. Interesuje si¢ szeroko

pojeta fantastyka, grami komputerowymi i kultura popularna.

Krzyzanowska Marta, archeolozka, doktor na Wydziale Archeologii Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu. Jej zainteresowania badawcze skupiaja sie przede wszystkim na szklarstwie starozytnym
(w szczegdlnosci rzymskim), archeologii eksperymentalnej, archeometrii oraz archeologii okresu
wplywoéw rzymskich. Swoja pasje do archeologii i szkla starozytnego popularyzuje nie tylko publikujac
teksty naukowe i popularnonaukowe, ale rowniez organizujac warsztaty oraz wspoipracujac z muzeami,

zaréwno w Polsce, jak i za granica.

Lubierska Joanna, doktorantka w Szkole Doktorskiej Nauk Humanistycznych Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu. Wlascicielka firmy genealogicznej ,,ORIGO”. W pracy naukowej zajmuje si¢
genealogia, demografig historyczna, historia przedwojennego Poznania i Wielkopolski, architektura
ziemianska i sakralng, szlachta wielkopolska, osadnictwem ewangelickim w zaborze pruskim i jego
pozostalo$ciami, ceremonialem pogrzebowym w czasach nowozytnych oraz procesami o czary.
Wspotzatozycielka Wielkopolskiego Towarzystwa Genealogicznego ,,Gniazdo” oraz stowarzyszenia
»Polscy Profesjonalni Genealodzy”, cztonkini Kaliskiego Towarzystwa Przyjaciot Nauk, a takze

spoleczna opiekunka zabytkéw. Autorka monografii oraz tekstéw naukowych i popularnonaukowych.

Manys Bernadetta, historyczka, prof. UAM na Wydziale Historii Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu, pedagog specjalny w zakresie terapii pedagogicznej, zaangazowana we wspieranie
studentow z niepetnosprawno$ciami i trudnos$ciami na WH UAM. Jej zainteresowania naukowe
obejmuja zycie codzienne Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, ze szczegdlnym uwzglednieniem Wilna
i jego mieszkancow, obyczajowos¢ w XVI-XVIII wieku oraz histori¢ kobiet w dobie nowozytne;j.
Najwazniejsze prace: Uroczystosci rodzinne w Wilnie za panowania Augusta I1I (1733-1763), Poznan

2012; Wilenskie aniwersarze krolewskich imienin Augusta III w Swietle prasy informacyjnej z epoki,
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opracowanie i edycja zrédtowa, Poznan 2016; Dwa X VIII-wieczne diariusze wileriskiego kosciota pw.

Sw. $w. Janow, cz. 1-2, Poznan 2018.

Michalski Maciej, historyk, prof. UAM na Wydziale Historii Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu. Zajmuje sie szeroko rozumianymi kwestiami mediewalizmu w kulturze polskiej, ze
szczegdlnym uwzglednieniem budowania tozsamosci wspolnotowej w wiekach XIX i XX. Interesuje
sie takze dziejami uniwersytetu w Poznaniu oraz historia Poznania i Wielkopolski. Najwazniejsze
prace: Dawni Stowianie w tradycji polskiej pierwszej potowy XIX wieku. W poszukiwaniu tozsamosci
wspélnotowej (2013), Miejsce Uniwersytetu. Infrastruktura uniwersytecka w przestrzeni miejskiej
Poznania i okolic (1919-2019) (2019), Wyparte historie. Antysemityzm na Uniwersytecie Poznatiskim
w latach 1919-1939 (red. wspolnie z Krzysztofem Podemskim, 2022), wspoéiredaktor publikacji z serii
Powtorka z historii rozrywki (wspolnie z Mateuszem Frankiewiczem i Jakubem Wojtczakiem). Redaktor

lub wspdtredaktor monografii zbiorowych, autor tekstéw naukowych i popularnonaukowych.

Miklas Stawomir, z wyksztalcenia dziennikarz, z zawodu ksiggarz. Pasjonat historii wczesnosrednio-
wiecznej, sag skandynawskich i twérczosci Tolkiena. Czlonek Poznanskiego Towarzystwa Milosnikow
Tolkiena ,,Druzyna Pyrlandii”. W fandomie tolkienowskim znany jako Bombadil. Specjalizuje sie
w wynajdywaniu motywow skandynawskich w dzielach oksfordzkiego Profesora. Autor bloga na

Facebooku pn. Sagi dalekiej Pétnocy.

Napierala Anita, historyczka, prof. UAM, zatrudniona na Wydziale Historii Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu, w Zakladzie Historii Kultury. Zajmuje sie historia kultury XIX i XX wieku,
spofeczng historig higieny i medycyny, historig zycia prywatnego. Autorka m.in. ksiazki: Higiena
prywatna. Koncepcje i porady w polskich publikacjach popularnych i popularnonaukowych w drugiej
potowie XIX wieku i na poczgtku XX wieku (Poznan 2018).

Nowak Malgorzata, doktor nauk humanistycznych w dyscyplinie literaturoznawstwo, zwigzana z UAM.
Jej badania koncentruja si¢ woko! literatury romantyzmu i schytku o$wiecenia, ze szczegdlnym
naciskiem na zagadnienia zwigzane z ciemng strong bytu: problemem zla, ewolucja sposobow
przedstawiania postaci diabla, gotycyzmem, wampiryzmem i innymi niesamowito$ciami. Interesuje
si¢ takze problematyka przektadu literackiego i edytorstwem. Stypendystka Fundacji na Rzecz
Nauki Polskiej, laureatka Joanna DeMone Award (University of Toronto) oraz grantu Preludium

Narodowego Centrum Nauki.

Pilaszewicz Malgorzata, artysta plastyk, od blisko 19 lat zwigzang z Patacem Mlodziezy w Koszalinie,

gdzie pracuje jako dydaktyk i wspiera rozwdj mlodych talentow artystycznych. Na co dzien prowadzi
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pracownie witrazu, rysunku oraz malarstwa, inspirujgc mtodych adeptéw sztuki do odkrywania
piekna i §wiadomego wyrazania siebie poprzez dzialania plastyczne. Jest rowniez czlonkiem Rady
Kultury przy Prezydencie Miasta Koszalina, angazujac si¢ w dzialania na rzecz rozwoju lokalnej
sztuki i edukacji artystycznej. Od 16 lat zajmuje si¢ rekonstrukcja historyczng okresu wczesnego
$redniowiecza. Szczegolne miejsce wérdd jej pasji zajmujg rosliny oraz ich dawne zastosowanie
w codziennym zyciu, medycynie naturalnej, gospodarstwie domowym i farbiarstwie. Fascynacja
dawng wiedzg zielarska stata si¢ fundamentem licznych dziatan edukacyjnych i warsztatowych.
Prowadzi warsztaty oraz spacery zielarskie, podczas ktérych przybliza uczestnikom $wiat dzikich

rodlin i pokazuje, jak §wiadomie korzysta¢ z daréw natury.

Rebelski Bartosz, z wyksztalcenia i z zawodu historyk-archiwista. Milosnik wiekéw $rednich i okresu
PRL. Czlonek Poznanskiego Towarzystwa Mito$nikow Tolkiena ,,Druzyna Pyrlandii”. W fandomie

tolkienowskim znany - z racji go$cinnoéci i zamilowania do dobrej kuchni - jako Barliman.

Rymarkiewicz Wojciech, pochodzacy z Kujaw kartograf i geodeta, doktorant w Zakladzie Kartografii
i Geomatyki Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Pasjonat fantastyki, historii oraz
szeroko pojetej kultury ludowej, w tym zwyczajow i podan. Jego gtéwne zainteresowania naukowe
koncentruja si¢ wokdét map mobilnych oraz analizy nawigacji w srodowiskach wirtualnych, takich jak
gry wideo. Zajmuje sie réwniez wykorzystaniem kartografii w kontekscie historycznym i spotecznym,
ze szczegdlnym uwzglednieniem archiwalnych map, regiondw etnograficznych oraz dawnych uktadow
przestrzennych. Interesuje go takze rola mapy w budowaniu $wiatow fantastycznych znanych z ksiazek,

gier, filmow i innych tekstéw kultury.

Salasiniska Zofia, kuratorka, animatorka kultury. Absolwentka Kuratorstwa i Teorii Sztuki na Uniwersytecie
Artystycznym w Poznaniu. Uczestniczka i organizatorka dzialan kulturalnych, autorka koncepcji
wystawienniczych. Wspétpracowata miedzy innymi z Archiwum Panstwowym w Poznaniu, Fundacja
Rodriguez oraz Zwiazkiem Polskich Artystow Fotografikéw — Okregiem Wielkopolskim. W swoich
dziataniach badawczo-kuratorskich przyglada si¢ relacjom miedzy sztuka, pamigcia i materialnoscia,

czesto skupiajac sie na kobiecych perspektywach i doswiadczeniach.

Soltysiak Alicja, doktorantka w Szkole Doktorskiej Nauk Humanistycznych Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu. Jej zainteresowania naukowe koncentruja si¢ wokdt zrodloznawstwa
historycznego, pi$miennictwa cysterskiego oraz dziejow i kultury Stowian. Laureatka konkursu
im. Kazimierza Tymienieckiego na najlepsza prace licencjacka w roku akademickim 2022/2023
oraz najlepsza prace magisterska w roku akademickim 2024/2025. Autorka tekstéw naukowych

i popularnonaukowych.
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Tatarkiewicz Anna, historyczka, prof. UAM na Wydziale Historii Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu. Jej zainteresowania naukowe obejmujg zycie codzienne oraz macierzynstwo i dziecinstwo
w starozytnym Rzymie. Zajmuje si¢ rowniez antyczna Ostig. Najwazniejsze prace: Zycie religijne
w Ostii antycznej (2009); Mater in statu nascendi. Spofeczne i medyczne aspekty zdrowia reproduk-
cyjnego kobiet w starozytnym Rzymie (2018); The ,,cursus laborum” of Roman Women. Social and
Medical Aspects of the transition from Puberty to Motherhood (2023). Redaktorka lub wspétredaktorka

monografii zbiorowych, autorka tekstéw naukowych i popularnonaukowych.

Tokarek Jakub Jerzy, astronom, doktorant i pracownik Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu,
zwigzany z Instytutem Obserwatorium Astronomiczne Wydzialu Fizyki i Astronomii. Zajmuje
si¢ astrofizyka gwiazdowa, w szczegdlnosci badaniem uktadéw podwojnych oraz wielokrotnych
gwiazd. Popularyzuje astronomi¢ poprzez wykltady, media i wydarzenia naukowe, pracujac m.in.

przy projektach edukacyjnych i audycjach popularnonaukowych.

Tomczyk-Koziol Karolina, historyczka i bibliotekarka. Kierowniczka Oddzialu Zbioréw Specjalnych
Biblioteki Uniwersyteckiej w Poznaniu, opiekunka tamtejszej kolekcji masonskiej. Interesuje sie
historia wolnomularstwa i dziejami ksiggozbioréw lozowych oraz dziatalno$cig kobiet w Poznaniu

na przefomie XIX i XX wieku. Autorka tekstow naukowych i popularnonaukowych.

Ucherek Dorota, doktor nauk humanistycznych w zakresie literaturoznawstwa, adiunkt w Zakladzie
Edytorstwa Instytutu Filologii Polskiej Uniwersytetu Wroctawskiego. Autorka monografii Najdawniejsi
czarotwércy. Mityczne, basniowe i legendarne Zrédla obrazéw postaci wladajgcych magiq w literaturze
fantasy (2024), a takze artykutéw i recenzji naukowych publikowanych w ,,Sztuce Edycji”, ,Academic
Journal of Modern Philology”, ,,Literaturze Ludowe;j”, ,Literaturze i Kulturze Popularne;j”, ,Pracach
Literackich” oraz w tomach pokonferencyjnych. Jej zainteresowania naukowe oscyluja z jednej strony
wokot literatury fantasy, w tym kulturowych i literackich wyobrazen czarownicy, czarodzieja i innych
typow postaci wladajacych magia, z drugiej za$ - wokot edytorskich relacji migdzy stowem a obrazem.

Kierowniczka Pracowni Tekstografii.

Wendzonka Jacek, biolog, entomolog, doktor, zatrudniony w Zbiorach Przyrodniczych Wydzialu Biologii
UAM. W centrum jego zainteresowan naukowych sa zadtowki, ze szczegdlnym naciskiem na dzikie
pszczolowate. Edukator przyrodniczy, uczacy m.in. o niezwykle waznej roli owadoéw zapylajacych.
Autor tekstéw naukowych i popularnonaukowych. Wychowany na najlepszej literaturze fantastycznej.

Fotografik, grafik, mitosnik dawnych zawoddw, takze fajkarstwa.
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Wesolowska Julia, doktorka nauk humanistycznych, wspotpracowniczka naukowa Zaktadu Historii
Spotecznej XIX i XX wieku Instytutu Historii im. Tadeusza Manteuffla PAN. Kierowniczka oddzialu
popularyzacji zasobu archiwalnego w Archiwum Panstwowym w Poznaniu. W swoich badaniach
naukowych zajmuje si¢ problematyka spoteczng przelomu XIX i XX wieku, szczegélnie praca
i edukacja kobiet na ziemiach polskich. Wspétautorka dwutomowej publikacji Odbudowa miasta
Poznania. Wybor Zrédet i autorskiej monografii Zaktadniczki. Zgoda i opér wobec wzorcéw i norm
Szkoty Domowej Pracy Kobiet Jadwigi Zamoyskiej (1882-1914).

Wojtczak Jakub, historyk, doktor, pracownik Wydziatu Historii Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu. Zajmuje si¢ genealogia, dziejami Wielkopolski, historig i kulturg Czech. Wéréd jego
zainteresowan znajduja si¢ rowniez: polityka dynastyczna srodkowoeuropejskich rodzin panujacych,
biografistyka oraz popularyzacja nauki. Sekretarz redakeji czasopisma naukowego ,,Historia Slavorum
Occidentis”. Autor tekstow naukowych i popularnonaukowych, w tym wspolredaktor publikacji
z serii Powtdrka z historii rozrywki (wspolnie z Maciejem Michalskim i Mateuszem Frankiewiczem).

Wspotpomystodawca, wspottworca i koordynator Fantastycznego UAM.
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Kursywa zaznaczono postacie mityczne, legendarne, biblijne oraz te wystepujace w literaturze i filmach. W indeksie
pominigto autoréw publikacji wymienionych w przypisach.

Wykaz skrétéw uzytych w indeksie:

bibl. - posta¢ biblijna

czar. - osoby powigzane z procesami o czary

legend. - posta¢ legendarna
lit. - posta¢ literacka

kr. - krol

kra - krélowa

kron. - Kronikarz

ks. - ksiezna / ksiaze

mit. - posta¢ mitologiczna

$w. — $wieta / $wiety

Abdullah, syn Sulejmana Wspania-
tego 143

Adam, bibl. 85, 183

Afanasjew Aleksander 291

Agnieszka z Poitou, zona Henryka
11T 124, 125

Aldingar, sir, legend. 127

Aleksander Wielki 328

Alfan z Salerno 122

Alicja z Krainy Czarow, lit. 277, 279,
280, 282, 283

Alighieri Dante 330

Anabhita, mit. 288

Anderson James 199, 210

Angilbert, poeta 117

Anna Boleyn, kra Anglii 136

Anna Neville, kra Anglii 140

Aragorn, lit. 260, 273

Archimedes 329

Arkusinski Michat 18

Armstrong Edward A. 25

Arneson Dave 340

Arnold, arcybiskup Rawenny 118

Artemida, mit. 183, 192

Arystarch z Samos 329

Arystoteles 330

Atena, mit. 62, 186

Atkinson David 127

Atlas, mit. 328

Atra, wiedzma, lit. 286

Aule, lit. 259

Azazell, lit. 189

Bajazyd, syn Sulejmana Wspania-
fego 143

Baldwin Pobozny, hrabia Flandrii
126

Balrog, lit. 261

Barahir, lit. 258

Baranowski Bohdan 175, 294, 295

Barbara z Radomia, czar. 194

Bartkiewicz Karol 19

Baschwitz Kurt 192

Bassano da Zara Luigi 144

Bauer Dieter 239

Beatrycze, corka Henryka IIT 124

Behringer Wolfgang 239

Bell Catherine 13

Beltz George 125-127

Beren, lit. 256-258

Bergson Henri 215

Bernigeroth Johann Martin 16, 197,
198, 200, 203, 204, 209

Bernigeroth Martin 200

Bertha, corka Karola Wielkiego 117

Berthiaud Emmanuelle 100

Berthold z Reichenau, kron. 125

Bielawski Karol 19

Bielecka Wiktoria 19

Bielienkov Daira 249-251

Biet Christian 147

Bilbo Baggins, lit. 17, 272

Binczarowska Aleksandra 19

Binia$-Szkopek Magdalena 15, 81

Bischoff Bernhard 121, 122

Biskupczanka, corka Biskupki,
czar. 158

Blamont Colin de 107

Blazejczyk-Majka Lucyna 18

Blazejewski Artur 22

Boccacio Giovanni 180

Bochenski Andrzej, czar. 159

Bodaszewski, inzynier 221

Boecjusz, filozof 122

Bona Sabaudzka, siostra krélowej
Francji Karoliny 139

Bonifacy, $w. 119

Borck Sydonia von 175

Borun Krzysztof 304, 306

Borzemski, dr 225

Boulogne Guillaume Duchenne
de 214

Brach, czar. 165

Bracha Krzysztof 84

Brahe Tycho 331

Brandes Jerzy 218

Braor Nikola 19

Breyer Stanistaw 231, 232

Browne Thomas 233

Buchowski Michat 13

Bugaj Roman 192
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Bulst Walther 124

Buthakow Michail 188, 190

Burton Tim 281

Busbecq Ogier de 144

Bylina Stanistaw 84

Bzdawska Kaja 19

Camerarius Joachim 180

Careil Foucher de, hrabina 224

Carharoth, lit. 257

Carré Michael 187

Carrier Jules 187

Carroll Lewis 11, 17, 277, 279-282

Cavazza Franco 123

Cegielski Tadeusz 198

Cendrowska Natalia 19

Censlw Jan, czar. 165

Cervenak Juraj 300

Ceynowa Krystyna — zob. Halmann
Krystyna

Chelmonski Jozef 155

Chors, mit. 289, 299

Christophersen Paul 127

Cihangir, syn Sulejmana Wspania-
tego 143

Clarke Arthur C. 304, 306

Conan z Cymerii, lit. 255

Cybulski Pawet 19

Cywilis, mit. 63

Czarnecka Katarzyna 63

Czartoryscy, rodzina 169

Czyzewski Norbert 19

Dali Salvador 281

Damascjusz, filozof 72

Damec Justyna 19

Darth Marr, lit. 310

Daunger John 140

Dawgiatto Feliks 19

Delaroche Paul 142

Dickerman Edmund H. 147

Dlugasiewicz Magdalena 19

Dtugosz Jan, kron. 135

Dobosz Jozef 11

Dodgson Charles Lutwidge — zob.
Carroll Lewis

Dohmen Linda 125

Dola, mit. 287

Dorota, zona cieéli Jakuba, czar. 157

Douglas William Fettes 168

Duby Georges 252

Dudkowska Amelia 19

Dudo z Saint-Quentin 122

Dula Bartosz 19

Dimmler Ernst 121

Durin, lit. 261

Durkheim Emile 13, 14

Ealdred, arcybiskup Yorku 123

Echo, mit. 319

Edison Thomas 232

Edward IV, kr. Anglii 138-142

Edward V, kr. Anglii 140-142, 150

Egeusz, mit. 263

Eginhard (Einhard), legend. 117

Eileithyia, mit. 62

Elephantis, akuszerka 76

Eliade Mircea 14

Elrond, lit. 260, 261, 320

Elzbieta I Tudor, kra Anglii 143

Elzbieta Woodville, kra Anglii 16,
138-143

Elzbieta York, kra Anglii 140, 141

Emma (Imma), legend. 117

Emma z Normandii, kra Anglii
124,125

Eneasz, mit. 117

Enwezor Okwui 242

Eru Iluvatar, lit. 257

Eudoksos z Knidos 328

Ewa, bibl. 85, 184

Falimirz Stefan 106

Falkenberg Jan 134, 135

Faraday Michael 213

Faust Johann Georg 16, 180-183,
185-187, 190, 192, 194

Finrod Felagund, lit. 256, 257, 262

Fontana Giovanni Battista 336

Fortuna, mit. 116

Foster Hal 242

Franciszek Herkules, ks. francuski
145

Frankiewicz Mateusz 10, 11, 15, 19,
21, 59, 61, 96

Frazer James 12, 14, 292

Frenzel Elisabeth 117

Freyd Aleksander 235

Frigg, mit. 43

Frodo Baggins, lit. 256, 258

Gabanon Leonard 200

Gajusz Juliusz Solinus 73, 75

Galadriela, lit. 256, 258, 259

Galileusz 331, 332

Gall (Gawel), $w. 118,119

Gallen-Kallela Akseli 262

Galvani Luigi 213

Gambara, lit. 62, 63

Gandlaf, lit. 17, 255, 256, 260, 261,
269, 272, 320

Ganna, mit. 62, 63

Gardasz Wladystaw 11, 18

Gargiliusz Marcjalis 71

Ged, lit. 319

Geertz Clifford 13

Gennep Arnold von 13

Gerard z Cremony 330

Gieryk Podebranski Adam 170-173

Gilbert Walter 233

Godenhjelm Berndt 262

Goethe Johann Wolfgang von 16,
180, 181, 183, 185, 187, 188,
190, 192

Golinska Nadia 19

Gounod Charles 187

Gorska Katarzyna 19

Grabianka Tadeusz, starosta litew-
ski 166, 169, 170, 173

Grajek Magdalena 17, 19, 317

Grandier Urbain 159

Gregory Philippa 143

Grobelny Mikotaj 12

Grunwald Marta 18

Gruszczynska, matka aptekarza 225

Gryfon, lit. 282

Gundeberga, kra Longobardéw 127

Gundermann Kazimierz, czar. 163

Gunhilda, cérka Karola Wielkiego
125, 126

Gunbhilda, siostra Harolda IT 125

Gunhilda, zona Henryka IIT 124-
127

Gustynski Maciej, czar. 159

Gwizjusze (Guise), rodzina 145, 147

Gygax Gary 340

Haarvo Martti 260

Habsburgowie, dynastia 331

Hajdrych Lukasz 16, 179

Halmann Krystyna 243

Handke Ryszard 304, 306

Hardekanut, kr. Anglii i Danii 124,
126

Harold II, kr. Anglii 125

Harold Zajecza Stopa, kr. Anglii 126

Harrow Alix E. 252

Harry Potter, lit. 255, 281, 340

Haugwitz Heinrich von 240

Haur Kazimierz 110

Hekate, mit. 183

Helinand z Froidmont 117

Helwing Georg Andreas 164

Henryk Burbon, kr. Nawarry i
Francji 145, 147, 148
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Henryk de Guise 147

Henryk IT Swiety, cesarz 118, 120,
125

Henryk III Salicki, cesarz 16, 116-
128

Henryk III Walezy, kr. Polski i
Francji 145, 147, 148

Henryk IV Lancaster, kr. Anglii
136, 138

Henryk IV Salicki, cesarz 118-120

Henryk V Lancaster, kr. Anglii
136-138, 149

Henryk V Salicki, cesarz 118

Henryk VI Lancaster, kr. Anglii
136, 139

Henryk VII Tudor, kr. Anglii 140,
141

Henryk VIII Tudor, kr. Anglii 136,
142

Henryk, biskup Augsburga 125

Herman z Reichenau 127

Hermes Trismegistos, mit. 79

Hickel Anton 144

Himmler Heinrich 238, 241

Hipparchos 329, 330

Hippokrates 72

Hiram Abiff, legend. 205-207, 210

Hoderna Patrycja 19

Holda, mit. 62

Horpyna, lit. 259

Howard Robert E. 265

Huan, lit. 257

Humphrey, 1. ks. Gloucester 149

Humpty Dumpty, lit. 282

Hiirrem Sultan - zob. Roksolana

Hypatia 72, 73

Ibron Marcelina 19

Iks Won Chyr - zob. Rychnowski
Franciszek

Iksczel, mit. 62

Mlinski Jozef 169, 177

Iwanow Siergiej 117

Izyda, mit. 62

Izydor z Sewilli 330

Jackson Peter 269, 272

Jacques Clement 147

Jacquetta Luksemburska, matka
Elzbiety Woodville 138-141, 143

Jadwiga Andegawenska, $w., kr.
Polski 135

Jagiellonowie, dynastia 135

Jakub, ciesla, zw. Czarownikiem ,
czar.157

Jakuboszczak Agnieszka 15, 99

Jallabert Jean 213

James Potter, lit. 340

Jan de Beke 117

Jan II Dobry, kr. Francji 126

Jan V, ks. Bretanii 136

Jan, 1. ks. Bedford 138, 149

Jankowiak Anna 241

Jarosz, urzednik bankowy 225

Jarpianek Adam, czar. 162

Jaryla, mit. 289

Jastrzebska Klara 19

Jaworski Andrzej, czar. 159

Jerzak-Gieraszewska Teresa 300

Jerzy z Podiebradéw, kr. Czech 170

Joanna Francuska, kra Nawarry 136

Joanna z Nawarry, kra Anglii 16,
136-138, 148, 149

John Grey 139

Joukahainen, mit. 262, 264

Juda Machabeusz 136

Juliusz Cezar 122, 333

Juraszczyk Agnieszka 18, 99

Jurkiel Jerzy 19

Kaczmarek Maciej, czar. 158

Kamienski Andrzej 240

Kaminski Kazimierz, czar. 159, 160

Kaniewska Bogumita 10, 11, 17, 277

Kanut Wielki, kr. Danii, Anglii i
Norwegii 124, 126

Kapelusznik, lit. 282, 283

Karaskiewicz Malgorzata 16, 255

Karol Gruby, kr. zachodniofrankij-
ski 127

Karol IL, kr. Nawarry 136

Karol IX, kr. Francji 145

Karol Wielki, kr. Frankow 117,
125, 126

Karolina Sabaudzka, kra Francji
139

Karwot Edward 83, 84, 93

Kasinska Wiktoria 16, 237

Kasperek Anna 19

Katarzyna de Valois, kra Anglii 138

Kater Michael H. 239

Kazek Lukasz 240, 241

Kelsier, lit. 319

Kempisty Andrzej 24

Kepler Jan 331-333

Kiersnowski Ryszard 84

Klapper Jozef 83, 96

Klaudiusz Ptolemeusz 329, 330, 333

Klecha Grzegorz, czar. 157, 158, 164

Klim Mitosz 19

Klotho, mit. 62

Kochanowicz Rafat 17, 303

Kojro Filip 19

Kolarczyk Kinga 19

Konopnicka Maria 224

Konrad II, cesarz 119

Konwerski Szymon 19

Kopciuszek, lit. 280

Kopernik Mikotaj 192, 327, 329,
330, 333

Kort Jan, czar. 164, 165

Koscinska Natalia 285, 299

Kot z Cheshire, lit. 280

Kotowska Agata 18

Koziniska Dorota 188

Krajewska Marta 17, 285, 286, 289,
292-299

Kramer Heinrich 193

Kraszewski Igor 11

Krasnicki Mateusz 193

Kretycha, czar. 160

Krupa Julia 246, 248, 250

Krzak Zygmunt 62

Krzyzanowska Marta 15, 45, 57,
59, 61

Ksenofont 200

Kuca-Szpytko Anna 18

Kujawa Michat 19

Kuliczko Maryna, czar. 164

Kunegunda Luksemburska, $w.,
zona Henryka IT 125

Kwilinkowa Elizawieta 290

LArbre Tolusia de 225

Labuda Gerard 84

Lais, akuszerka 73, 76

Lambert z Hersfeldu 124

Lancasterowie, dynastia 136

Le Guin Ursula K. 303, 319, 320

Leon IV, papiez 121, 122

Leon IX, papiez 121-123

Lévi-Strauss Claude 13, 14, 300

Liddell Henry 279

Lilith, bibl. 183

Lipinski Krzysztof 186

Lippershey Hans 332

Lorenz Sonke 239

Lotar I, cesarz 121, 122

Louhi, mit. 261

Lubierska Joanna 16, 149, 153

Lubomirscy, rodzina 169

Lucas George 309

Ludwik de Guise, kardynat 147
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Ludwik Ferdynand, delfin Francji
111

Luksemburgowie, dynastia 140

Lupka Mateusz, czar. 159

Luter Marcin 180

Luthien, lit. 257, 258, 264

Lakomy Michat 18

Lania, lit. 296

Laume, mit. 192

Lugowska Jolanta 286

Lukasz Stawomir 314

Maciejek Alicja 290

Maciejewska Hanna 19

Maglor, lit. 261

Magnus, legend. syn Henryka IIT
127

Majewska Ewa 243

Maksymowicz Bazyli, czar. 163, 164

Malina, lit. 296

Malinowski Bronistaw 13, 14

Matgorzata Andegawenska, kra
Anglii 136

Matgorzata z Antiochii, $w. 106

Malgorzata, kochanka Fausta, lit.
183, 187-190

Many$ Bernadetta 15, 99

Marchocki Wojciech Scibor, kaszte-
lan 160, 176

Marcowy Zajqc, lit. 283

Maria Leszczynska, kra Francji 107,
108, 111

Maria Medycejska, kra Francji 103

Marlowe Christopher 192

Maronita Jozef, czar. 160, 161

Martin George R.R. 320

Marzanna, mit. 289, 290

Mason Rain Adraiann 25

Matejko Jan 134

Mateusz Paris 118

Matkowski Michat 172, 173

Matuta Jakub 19

Matusik Przemystaw 18

Medyceusze, dynastia 331

Mefistofeles, lit. 16, 181-183, 185-
190, 194

Mehmed, syn Sulejmana Wspania-
tego 143

Melanchton Filip 180

Melchior, syn ciesli Jakuba, czar.
157

Meliana, lit. 257, 264

Melkor, lit. 257, 259

Melosik Zbyszko 18

Meluzyna, mit. 140

Meriadok Brandybuck, lit. 258,
270, 271

Mesmer Anton 215

Meyer Jakub 125, 126

Michalski Maciej 10, 11, 19

Michalowski Andrzej 63, 64

Mihrimah, cérka Sulejmana Wspa-
nialego 143

Mikinka Aleksandra Ewelina 286

Miklas Stawomir 16, 255

Mikolajczak Barbara 19

Milton John 186

Mirandola Giovanni Pico della 330

Mirena, wiedzma, lit. 300

Mischke Adam 19

Miszczuk Katarzyna Berenika 285,
300

Mitchison Naomi 256

Mojry, mit. 62

Mokosz, mit. 288

Morgoth, lit. 257, 264, 265

Morveau Joseph Philibert de 169

Moszyniski Kazimierz 290, 296, 298

Myers Alec Reginald 137

Napierata Anita 16, 213

Napoleon Bonaparte, cesarz Fran-
cuzéw 169

Nawrot Maciej 19

Neftali, bibl. 205

Neith, mit. 62

Nerthus, mit. 23

Newton Isaac 332

Niby-Z6tw, lt. 282

Nicinska Martyna 241

Nider Johannes 193

Norny, mit. 62

Nostradamus 180

Nowak Malgorzata 16, 179

Nowicka Aleksandra 19

Ochorowicz Julian 231

Odyn, mit. 258, 263

Offor Beatrice 341

Olesiejko Krystian 19

Oleszak Oliwia 245-247

Omiecinska Stefanowa, czar. 158

Orfeusz, mit. 180

Orion, mit. 328

Orlicki Lukasz 241

Ostling Michael 193

Otton z Fryzyngi 127

Paolini Christopher 321

Paprocki Bartosz 170

Paracelsus, lekarz 180, 331

Parandowski Jan 328

Parki, mit. 62

Patzold Stefan 124

Petka Leonard 297, 298

Percht, mit. 62

Pernety Antoine-Joseph 169

Perrot Michelle 252

Perun, mit. 287

Peter Pettigrew, lit. 340

Pietrucha Joanna 19

Pietrzykowski Adam 18

Pigulak Joanna 19

Pigulak Marcin 19

Pilaszek Malgorzata 155

Pitaszewicz Malgorzata 15, 47-49,
52,53

Pitaszewicz Marek 12

Piotr I Wielki, car Rosji 177

Piotr I, hrabia Saint-Pol, Conversa-
no i Brienne 138

Pippin Tuk, lit. 255, 258, 271

Pirling Renate 62

Pitagoras 180

Plaskowiecki, dr z Kijowa 225

Plassmann Alheydis 125

Platon 66, 330

Plejady, mit. 328

Pliniusz Starszy 73-76, 78

Pluta Anna 18

Placzek Martyna 10, 18

Plomyk, lit. 296

Polydades Denis 194

Poprawa Jan 194

Posejdon, mit. 328

Potocka Konstancja z Podberskich
111

Potocki Stanistaw Szczesny 169, 176

Pratat Marta 19

Prichard Samuel 199

Prokopiusz z Cezarei 21, 24

Prometeusz, mit. 317

Pseudo-Hegezypp 123

Rackham Arthur 265

Radulf z Diceto, kron. 117, 127

Radziwilfowa Anna Katarzyna z
Sanguszkow 112

Rakowski Kamil 19

Randolph John, spowiednik Joanny
z Nawarry 137

Rataj Piotr 215, 233

Ratkowska Natalia 19

Ravn Olga 252
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Rebelski Bartosz 16, 255

Reichenbach Karl von 215

Remus Lupin, lit. 340

Remus, mit. 335, 336

Reuchlin Johannes 180

Richard Neville, hrabia Warwick
139, 140

Richard Woodville, ojciec Elzbiety
Woodpville 138-140

Robinska Maria 19

Rod, lit. 287

Rodzanice, mit. 62, 287

Rogalska, Zona Stanistawa, czar. 158

Rogalski Stanistaw, czar. 157, 158,
164

Roksolana, Zona Sulejmana Wspa-
nialego 143-145, 148

Romulus, mit. 335, 336

Ronowska Bozena 240

Rothschild Natanjel 224, 225

Roussel Pierre 102

Rowling J.K. 320, 340

Rudolf, autor Katalogu magii 15, 82,
84, 85, 87, 89-91, 93-95

Rybakow Boris 290

Rybczynska Malgorzata 18

Rychnowski Franciszek 16, 213,
215-232, 234

Rymarkiewicz Wojciech 17, 19, 335

Ryszard II Plantagenet, kr. Anglii
136

Ryszard III, kr. Anglii 140-142

Ryszard Plantagenet, ks. Yorku 140

Ryszard, syn Edwarda IV 140-142,
150

Ryszarda, zona Karola Grubego 127

Ry$, lit. 296

Sakso Gramatyk, kron. 127

Salomon, bibl. 202, 205

Salpe, akuszerka 73

Satasinska Zofia 16, 237, 241

Sam Gamgee, lit. 256, 258

Sanderson Brandon 319

Sanderus Antonius 125

Sanguszko Eustachy, ks. 223, 224

Sapieha Adam, ks. 224

Sapieha Jan, ks. 224

Sapkowski Andrzej 305, 307, 321

Saruman, lit. 255, 269

Sauron, lit. 256, 257, 262, 264, 265

Schmidt Jirgen 239

Schone Albrecht 186

Seduliusz, pisarz121

Selim II, sultan osmanski 143

Shakespeare William 149, 192

Shelley Mary 214

Sienkiewicz Henryk 224, 259

Siuchninski Leon 240

Siwecki Kacper 19

Siwinska Anna 84

Skokowska Klaudia 19

Skomorowski Jan, czar. 160

Skywalker Luke, film. 310

Stupski Zygmunt Swiatopetk 162

Stuszczyna Konstancja z Podber-
skich 112

Smoczynska-Reiner Daria 84

Smuszkiewicz Antoni 304

Sobieraj Filip 19

Sofulak Karolina 187, 188

Sokotowski Tadeusz 235

Soltysiak Alicja 16, 115

Soranos z Efezu, 70-72, 78

Sotira, akuszerka 73

Stanistaw August Poniatowski, kr.
Polski 170, 171

Stanistaw Leszczynski, kr. Polski
169

Stanula Przemystaw 10, 18

Stassen Franz 263

Stecki Henryk, hrabia 224, 226

Stefanowska Wiktoria 19

Stefanski, student 225

Steindorff Ernst 117

Strawa Magdalena 19

Strecker Karl 121

Stubbs William 117-119, 128

Sulejman Wspanialy, suttan osman-
ski 143-145

Surzycki Jozef 225

Swarozyc, mit. 289

Syriusz Black, lit. 340

Szkoda Katarzyna 19

Sztapinski Kacper 19

Szumowska-Chrabin Monika 18

Szyjewski Andrzej 287

Szymanska Anna 19

Szymczak Zuzanna 19

Swietowit, mit. 288

Switek Marek 250, 251

Tacyt 21, 23, 26

Tarnas Antonina 19

Tarnowscy, rodzina 169

Tatarkiewicz Anna 15, 69

Tauler Johannes 180

Thingol, lit. 257

Thomson Rodney 122

Thurston Robert 184

Tobold Hornblower, lit. 270

Tokarek Jakub Jerzy 17, 327

Tolkien J.R.R. 16, 255, 256, 258-
261, 264, 265, 269-273, 319

Tom Bombadil, lit. 258

Tomasz z Akwinu, $w. 330

Tomasz, 1. ks. Clarence 149

Tomczyk-Koziot Karolina 16, 197

Tonks Henry 341

Traube Ludwig 121, 122

Travenol Louis 200

Traba Mikotaj, prymas Polski 135

Trepka Andrzej 304, 306

Tudorowie, dynastia 140

Turner Victor 13

Twardowski, legend. 172

Tylor Edward 12, 14

Tytus Liwiusz 335

Ucherek Dorota 17, 285

Urbaniak Antonina 19

Urth, mit. 62

Utkin Marek 307

Viindmoinen, mit. 262, 264

Venda, wiedzma, lit. 286, 287, 293

Vin, lit. 319

Vizer Wojciech, czar. 164, 165

Voldemort, lit. 255

Volt Alessandro 213

Vilva, mit. 263

Voynich - zob. Wojnicz Michat

Wachowska-Wasylyk Antonina 19

‘Wake Thomas 139, 140

Waldman Milton 256

Walker Anita M. 147

Walkirie, mit. 43

Waluburga, mit. 62, 63

Warywoda Julianna 245, 246

Wasylecki Lesko, czar. 160

Waterhouse John William 339

Wavrin Jean de 139

Wawrzyniec, §w. 120

Wasiewicz Sara 19

Wasowicz Aleksandra 66

Weber Max 14

Weleda, mit. 62, 63

Weles, mit. 288

Wendzonka Jacek 17, 19, 269

Wergiliusz 122

Wesotowska Julia 16, 237

Wedrychowski Lucjan 161

Widman Oskar 221
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Wijaczka Jacek 156

Wijnen Domenicus van 154

Wilhelm z Malmesbury, kron. 16,
115-117, 119-121, 123-128

Wiljo, wita, lit. 286

Winchester Dean, film. 342

Winchester Sam, film. 342

Wipo, kron. 126, 127

Wisniewski Rafat 11

Witkowski Rafat 18

Wrtadystaw Jagielto, kr. Polski 16,
134-136, 148

Wiodkowic Pawet 135

Wodzicki Antoni 224

Wojciechowska Maja 19

Wojnicz Michat 86, 88, 89, 91, 92

Wojtczak Jakub 10, 11, 16, 19, 133,
175

Woland, lit. 188-190

Wolnowska Joanna 19

Woodpville, rodzina 140, 148

Xaltotun, lit. 255

Yavanna, lit. 259

Yermolenko Galina 143

Yorkowie, dynastia 140

Zabarella Franciszek, kardynat 135

Zagata Krzysztof 19

Zapotoczny Nazar, czar. 160
Zawadzki Jakub 19

Zeus, mit. 320

Ziotkowska Joanna 19

Zygmunt IT August, kr. Polski 143
Zygmunt Luksemburski, cesarz 138
Zygmuntka, czar. 158

Zarnowska Anna 252

7bik, lit. 296

Zeromski Stefan 243

Zygowski Gustaw 19

Zywia, mit. 288
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