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LECH LECIEJEWICZ (Wroctaw)

LEGENDY ETNOGENETYCZNE W SWIECIE SEOWIANSKIM

Legenda etnogenetyczna to podanie o pochodzeniu wiasnego plemienia,
niekiedy réwniez plemion sobie pokrewnych. Innymi stowy jest to wizja swojej
przesztosci, wazny element spotecznej swiadomosci kazdej wspolnoty ludzkiej.
Chcac ustali¢, jak wygladata ona u Stowian doby plemiennej, natrafiamy na
wiele trudnosci zaréwno natury zroédtoznawczej, jak i metodologicznej. Przeka-
zy sa wiecej niz skgpe, zwykle niejednoznaczne, oddzielenie rodzimego watku
od uczonej opowiesci dziejopisow lub ich wiasnych pomystéw nie jest,
jak wiemy, tatwe. Komparatystyka otwiera przed nami nowe, nieraz nieocze-
kiwane drogi poznawcze, ktore jednak tatwo mogg tez wies¢ na manowce.
Na dobrag sprawe kazde z podan o przesztosci stowianskiej, przekazane przez
najstarszych kronikarzy, wymagatoby gruntownej analizy w rodzaju tej,
jaka ostatnio przeprowadzit Jacek Banaszkiewicz w swojej ksigzce poswieconej
podaniom o Piascie i Popielul Studiéw takich w zasadzie brak. Dlatego
tez uwagi tu przedstawione nie moga by¢ niczym wiecej niz wprowadzeniem
do dyskusiji.

Na wstepie warto przypomnie¢ pewne ogolne ustalenia dotyczgace wizji
przesztosci u ludéw pierwotnych. Bujnemu rozwojowi badan etnologicznych
w X I1X w. i poczatkach naszego stulecia zawdzieczamy swiadomos$¢ specy-
ficznego sposobu widzenia Swiata i utrwalania swej o niej wiedzy przez spo-
teczenstwa niepismienne. Trzeba tu przypomnieé¢ przede wszystkim zastugi
wielkiego przedstawiciela kierunku ewolucjonistycznego, Jamesa Georgea
Frazera, ktory w swej Ztotej Gakezi i innych studiach dat podstawy do zrozu-
mienia mentalnosci cztowieka pierwotnego, wskazat na wszechobecne pietno
magii i religii w jego widzeniu swiata2 Wiadomo jednak, ze znakomity uczony
brytyjski swojg ogromng wiedze czerpat z drugiej reki i jego urzekajgce szero-
koscia spojrzenia poglady wymagaty weryfikacji w toku metodycznych po-
szukiwan terenowych. Tgq wlasnie drogg poszedt uczen Frazera, tworca szkoty
funkcjonalnej, Bronistaw Malinowski, prowadzgc badania wsréd miesz-
kancow wysp zachodniego Pacyfiku, i jego wspoétpracownicy dziatajacy na te-

1J. Banaszkiewicz 1986.
8J. G. Frazer 1911 - 15; 1962.
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renie Czarnej Afryki i Australii3. Podobne zastugi miat w rozpoznaniu mental-
nosci dawnych mieszancow Ameryki Pétnocnej Franz Boas i jego uczniowie.

Badania w dorzeczu Amazonki przekonaty z kolei Claude Lévi-Straussa
0 istnieniu — wbrew wysuwanym niekiedy pogladom — normalnych zasad
logicznego myslenia u mieszkaricow tych ziem i innych ludéw pierwotnych.
Czerpigc inspiracje z doswiadczen francuskiej szkoty socjologicznej i nowszych
koncepcji metodologicznych jezykoznawstwa, uczony ten wprowadzit analize
strukturalng do studiéw nad mentalnoscia ,,nieoswojong” 4. Wiemy, ze idac
tg droga George Dumézil zapoczatkowat nie tak dawno prawdziwy przewrot
w badaniach nad pierwotnymi wierzeniami ludéw indoeuropejskich, stajac
sie, obok Mircea Eliade, jednym z gtéwnych inspiratoréw nowoczesnych stu-
didéw religioznawczych réwniez w zakresie stowianoznawstwab.

Lévi-Strauss oraz badacze idacy jego $ladem podkreslajg, ze ludy pier-
wotne, podobnie jak my, zyja ,w historii”, lecz ze wypracowaty one specy-
ficzng sktonnos¢ do obrony swej archaicznej struktury spoteczno-kulturowejé.
Przejawia sie to w braku perspektywy czasowej w ich widzeniu $wiata, w mito-
logizacji przesztosci, czyli w istocie rzeczy w braku swiadomosci historyczne;j.
Podobnie tez Dumézil w okresleniu struktury mitu widziat rozwigzanie za-
gadki znaczenia dawnych religijnych wierzeh ludéw indoeuropejskich. Z dru-
giej strony Eliade wzbogacit te badania o ogdlniejsza analize fenomenolo-
giczng7. Przypomnijmy, ze réwniez u nas Jerzy Topolski, zafascynowany
zjawiskiem istnienia ludoéw ,bez historii”, dostrzegt w tym jeden z istotnych
czynnikdw sprzyjajacych ich zacofaniu cywilizacyjnemu, chociaz z drugiej
strony poddat on koncepcje metodologiczne Lévi-Straussa daleko idacej kry-
tyce, zarzucajgc im przede wszystkim ahistoryzm8.

Wykorzystujagc te dyskusje dla naszych celéw, musimy jednak mieé
na uwadze dwie sprawy. Pojecie ludy pierwotne (czy niepiSmienne) jest po-
jeciem obejmujgcym populacje nader zréznicowane co do sposobu gospodaro-
wania, charakteru wiezi spotecznej i mentalnosci. Bardziej tez rdéznig sie
mysliwsko-zbierackie wspélnoty paleo- i mezolityczne od rolnikéw i hodowcéw
neolitu lub epoki brgzu niz ci ostatni od feudalnych spoteczenstw S$rednio-
wiecza. Znaczenie rewolucji neolitycznej dla rozwoju pierwotnej mentalnosci
dostrzegt zreszta i C. Lévi-Strauss. Przenoszenie na Stowianszczyzne plemienng
doswiadczen etnologii bez blizszego okreslenia ich podstaw byloby zatem
wiecej niz ryzykowne.

Z drugiej strony bezposrednie siegniecie do zrédet poucza, ze bytoby rzeczg

8 Zasady swej metody badawczej wytozyt B. Malinowski w cyklu rozpraw, zob.
1958. Jesli chodzi o szkole amerykarnska zob. F. Boas 1948.

= C. Lévi-Strauss 1960; 1970.

5 Od M. Eliade zaczerpnat swe podstawowe pojecia H. towmianski 1979, od
G. Dumézila czerpat inspiracje A. Gieysztor 1982.

e C. Lévi-Strauss 1960, s.41in.; 1969, s. 351 in. Swoje koncepcje w interesujgcych
nas kwestiach wytozyt G. Dumézil najpetniej w 1968 - 1973.

7 Zob. M. Eliade 1949; 1970.
< J. Topolski 1976; por. teztenze 1977,s. 251 in.



nieuzasadniong odmawianie $wiadomosci historycznej ogdtowi ludow pier-
wotnych. Wiemy, ze juz wsrod neolitycznych wspoélnot, jakie reprezentowali
badani przez B. Malinowskiego mieszkancy Wysp Trobrianda, krazyty le-
gendy o niezwyktych wydarzeniach z przesztosci, a wiedza o swych poczatkach,
chociaz ujeta w forme mitu, mogta zawierac¢ jakie$ realne watki9. RoOwniez
rodzimi badacze afrykanscy podkreslaja, ze ogdt spoteczeristw Czarnego Ladu
posiadat nader rozbudowane wyobrazenia o przesztoscilD. Peine szczeg6tow
historycznych byty mity etnogenetyczne tamtejszych ludéw, ktére w Srednio-
wieczu tworzyty wilasne krélestwa. Sg one poréwnywalne z podaniami o po-
czatkach wielu spoteczenstw przechodzacych od ustrojéow plemiennych do
wczesnopanstwowych. A do nich przeciez zaliczali sie réwniez Stowianie
wczesnego $redniowiecza.

Przejdzmy do stowianskich realiéw. Jak wykazywat przed laty Gerard
Labuda, istniata w Stowianszczyznie plemiennej jakas pamie¢ o wspolnym po-
chodzeniu i nawet miejscu, skad miaty sie wywodzi¢ poszczeg6lne ludyll
Domysla¢ sie mozna tego juz z najstarszych przekazéw Jordanesa i Prokopa
z Cezarei w VI w., jednoznacznie pisat o tym w potowie I X w. tzw. Geograf
Bawarski, zauwazajac, ze plemig Zeriuani ,,tantum est regnum, ut ex eo cunctae
gentes Sclavorum exortae sint, et originem, sicut affirmant, ducant” 12 Sposrod
wielu propozycji odczytania nazwy Zeriuani najbardziej prawdopodobna jest,
j ak sadze, wersja Serbianie; chodzitoby wiec o tradycje przekazang przez Serbow
nad Sotawag o ich dawnej ojczyZznie potozonej gdzie$ w giebi Europy $rodkowo-
wschodniej .

Niewiele p6zniej, w pierwszej potowie X w. podroznik i geograf arabski
al-Masudi zapisat nieco odmienng relacje o pochodzeniu ludéw stowianskich.
Przypomnijmy jej najwazniejsze fragmenty w wersji zaproponowanej przez
G. Labude: ,,0t6z miedzy nimi jest jeden [nardd], przy ktérym z dawna od sa-
mego poczatku byta wladza; jego krél nazywalt sie [byt zwany lub nosit tytut?]
Madzak. Nar6d ten zwie sie Walinjana; i temu narodowi zwyktly sie byty
podporzagdkowac pozostate plemiona stowianskie, poniewaz przy nim byta
wiladza i inni ich krélowie jej ulegali”. | dalej nieco ponownie o Walinjana:
».Lud ten jest wsrdd plemion stowianskich najczystszej krwi; byt czczony po-
8rdd ich narodéw i mogt sie miedzy nimi powotaé na stare zastugi. Potem nastata
niezgoda miedzy ich narodami; rozluznita sie ich organizacja i poszczegdélne
narody skupity sie w sobie; kazdy narod powotat kréla nad sobg wedtug liczby
ich kroléw [...] z powodéw o ktérych za diugo bytoby rozprawiac¢” 13 Podanie

8 B. Malinowski 1958, s. 498 i n.

10J. S. Mbiti 1980, s. 41 i n. Ludy te wyrézniato pojmowanie czasu jako zjawiska
~dwuwymiarowego” o dtugiej przesziosci, terazniejszosci, pozbawionego natomiast
w istocie rzeczy przysztosci (ibidem, s. 33). Instruktywny przeglad afrykanskich podan
etnogenetycznych daje S. Pitaszewicz 1978, s. 344 in., literatura. Por. Tez M. Tymow -
ski 1984, s. 102 i n.

11 G. Labuda 1960, s. 34in.

2 B. HorAk, D. Tr$svni6éek 1956, s. 3, 38 i n. Zob. tez G. Labuda 1960, s. 40 i n.
1S G. Labuda 1960, s. 43 i n.



to al-Masudi poznal zapewne podczas swego pobytu w Konstantynopolu,
pochodzito ono zatem od Stowian batkanskich. Plemie Walinjana jest na ogét
identyfikowane z Wotlynianami, a raczej mieszkancami Wotynia; topogra-
ficzna nazwa tego regionu zdaje sie mie¢ pradawng metryke.

Echem wiasnej, stowianskiej tradycji sg tez zapewne w swym podstawowym
zrebie wiadomosci o pochodzeniu Chorwatéw i Serbow zapisane w potowie
X w. przez Konstantyna Porfirogenete. Wprawdzie datowanie wydarzen
na czasy cesarza Herakliusza wskazywatoby, ze wiesci te dotarty do autora
De administrando imperio za posrednictwem bizantynskim, lecz rodzimy
stowianski charakter zdajg sie mie¢ szczeg6ty geograficzne i przede wszystkim
opowies¢, jak to od Chorwatow , ktorzy w owym czasie zamieszkiwali poza
Bawarig, gdzie sg teraz Biali Chorwaci” oderwat sie ,,réd pieciu braci Kloukas
i Lobelos i Kosentzis i Mouchlo i Chrobatos i dwie siostry, Touga i Bouga,
ktorzy przyszli ze swym ludem do Dalmacji” 14 Motyw dwoch braci, ktorzy
rozdzielili dawne plemie zamieszkate na p6tnocy zawierata tez opowies¢ o po-
chodzeniu Serbow.

Dalsze legendy o poczatkach ludéw stowianskich nazwat G. Labuda
nie bez racji tradycjg literackg, uczongls Zaliczy¢ do niej nalezy przede
wszystkim staroruski przekaz Powiesci dorocznej o tym, jak ,po mnozéch-
ze vremjanéch séli sut’ slovéni po Dunaevi, gdé est nyne Ugor'ska zemlja
i Bolgar’ska. | ot téch- slovén razidosasja po zemlé i prozvasasja imeny svoimi,
gdé sédse na kotorom- mésté” 16. Inspiracjg byta tu biblijna opowiesé o ro-
zejsciu sie luddw spod Wiezy Babel. Jednakze cechy rodzimej tradycji ma prze-
kaz o Radymiczach i Wiatyczach: ,bjasta bo 2 brata v Ljaséch, — Radim,
a drugij Vjatko, —i priibd-$a sédosta Radim- na S-zju, i prozvasasja radimici,
a Vjat-ko séde s- rodom- svoim- po Océ, ot nego ze prozvasasja vjatioi”.
Imiona protoplastéow zdajg sie by¢ interpretacjg patronimicznej nazwy ple-
mienia, chociaz nie brakto tez w nowszej historiografii hipotez, ze Wiatycze
to przeksztatcona nazwa Wenetéw lub nawet Antéw 17. Wiadomos$¢ o pochodze-
niu tych ugrupowan od Lachow trudno inaczej wyjasnic, jak istnieniem jakiej$
lokalnej tradycji. Lachow tych oczywiscie nalezy traktowac, zgodnie ze wspot-
czesnym autorowi stanem rzeczy, jako pojecie geograficzne, nie etniczne.

Réwniez opowies¢ KosSmy praskiego o praojcu Boemusie, ktéry przybyt
do Kotliny Czeskiej na czele swego ludu i tu osiadt koto Gory Rip, jest uczonym
wymystem, mieszczacym sie w zwyktej dla historiografii $redniowiecznej
topicznej relacji de origine* Punktem wyjscia byta oczywiscie nazwa kraju.
Nie wiemy w istocie rzeczy, czy juz wowczas imie legendarnego praojca miato

1 G. Moravcsik, R. J. H. Jenkins (ed.) 1967, c. 30, s. 142 in., c. 32,s. 152 i n.
Zob. tez G. Labuda 1949, s. 194in.; 1960, s. 62 in.

16 G. Labuda 1960, s. 64 i n.

16 D. S. Lichacev (ed.) 1950, s. 11.

17 D. S. LiehaSev (ed.) 1950, s. 14. Przeglad dyskusji H. towmianski 1973,
s.92in.;V.V.Sedov 1982, s. 143in., 151 i n.

18 B. Bretholz (ed.) 1923, L. I, c. 2,s. 5in. Por. tu D. Tres$tik 1968, s. 84 i n.



swoj rodzimy odpowiednik ,,Czech” .Jeszcze bardziej przesycone wiedzg szkolng
jest nieco po6zniejsze opowiadanie Popa Dukljanina o pochodzeniu Serbow
i Chorwatéw19 Pominiemy tez uczone wywody naszego Mistrza Wincentego
i interesujacy z wielu wzgleddéw, lecz p6zny przekaz interpolatora Kroniki
Wielkopolskiej.

Rekapitulujac ten przeglad, widzimy, ze podania o pochodzeniu stowian-
skich grup plemiennych zawierajg nader og6lne dane mieszczace sie w zasadzie
w ramach prawdopodobienistwa historycznego. Trudno mdwi¢ o mitologizacji
przesztosci w sensie uswiecenia legendg wiezi tgczacych wspdélnote. Moze to wina
skrdtowego charakteru przekazu, zawierajgcego jedynie pamie¢ o wybitnych
przywoédcach i pewne dane geograficzne. Zanim przejdziemy do nieco
bardziej szczegétowych podan dynastycznych, w ktoérych element mitolo-
giczny zdaje sie mocniej dochodzi¢ do gtosu, zwréémy jednak uwage, ze istnieja
tez slady innych legend plemiennych o dawnych wydarzeniach, podan nie
majacych charakteru sakralnego.

Slady te dostrzegalne sa gtéwnie w przekazach staroruskich. Poswiecit
im w swoim czasie obszerne studium Borys A. Rybakow, ktéry sadzit, ze obok
prastarych zmitologizowanych opowiesSci siegajagcych doby prastowianskiej,
ktdrych istnienia mozemy jedynie najog6lniej sie domyslac, zaczety powstawac
w IV - VIl w., a wiec w szeroko pojetej dobie wedrowek stowianskich, ple-
mienne opowiesci o ksigzetach-wojewodach i ksigzetach budowniczych gro-
dow20. Odgtosy ich znajdujemy w staroruskich latopisach, traktatach religij-
nych, przede wszystkim zas w PowieSci dorocznej i Stowie o wyprawie lgora.
0 istnieniu ich Swiadczytyby tez pewne przekazy zachowane u ludéw sasied-
nich. U samego juz schytku doby plemiennej, w I X - X w., zaczety powstawac
piesni-byliny o dzielnych druzynnikach i innych przedstawicielach lokalnych
spotecznosci. Piesni te przechowat folklor ruski az do czaséw nowozytnych,
kiedy to zauwazone zostaly i spisane przez etnograféw.

Interesowac nas tutaj bedg przekazy dotyczace dawnych dziejéw wspdlnot
plemiennych. Za odgtos wydarzen historycznych uznat Rybakéw wzmianki
o Trojanie w Stowie o wyprawie lIgora, interpretujac je jako rezultat zetknigcia
sie ugrupowan stowianskich nad dolnym Dunajem z pamiecig o cesarzu
Trajanie (98-117 r.) i pozostatoSciami jego imponujgcych barbarzyricom
inwestycji2L Zachowajmy jednak pows$ciagliwo$é ze wzgledu na niespraw-
dzalnosc tej hipotezy (wymyslonej juz przez autoréw staroruskich) i mozliwosc
uznania Trojana za jedno z bostw stowianskich, zapewne o charakterze chto-
nicznym2. Podobnie tgczenie ,czaséw Busowych” ze znanym z Jordanesa
ksieciem Antow Bozem, ukrzyzowanym przez Winitara gockiego okoto

V. Mosin (ed.) 1950, s. 40, Por. G. Labuda 1960, s. 66 i n.,; N. Bana8evio
1971.

20 B. A. Rybakov 1963.

21 B. A. Rybakov 1963,s. 14i n.

2 Por.np. A. Gieysztor 1982, s. 126 i n. W dyskusji nad tym artykutem na sympo-
zjum Komisji Mediewistycznej PTH w Toruniu w dniu 18 X 1986 r. prof. T. Wasilewski



370 r., opiera sie na nader stabej przestance pewnego podobienstwa imion.
Niejednoznaczne sg réwniez $lady tradycji walk Antéw z Gotami i Awarami,
ktéra miat zachowac folklor potnocnokaukaski, przejmujac ja w X1 w., jak
domysla sie Rybakdw, ze Srodowiska tmutorokarskiego. Na Rusi zachowata
sie jednak pamieé o ucisku Dulebdéw ze strony Awardéw. Mdéwi o tym Powiesc
doroczna, a za wiarogodnoscia jej przekazu przemawiatoby, mimo niedawnych
zastrzezen Wincentego Swobody, przytoczone przez nig przystowie o ludach,
ktére zginely bez sladu: ,pogibosa aki obré” 23 Do podobnego rodzaju podan
plemiennych zalicza sie tez niekiedy relacje Powiesci o ptaceniu przez Polan
Chazarom daniny w mieczach?4.

Na pewniejszy grunt wchodzimy, rozpatrujgc przekazana przez latopisy
staroruskie legende o zatozeniu Kijowa. Zawierat jg juz hipotetyczny najstarszy
zwod datowany na koniec X1 w. Jak pamietamy, glosita ona, ze byto trzech
braci Kij, Szczek i Choriw oraz siostra ich £ybed. Kij osiadt na gorze koto
Boryczewa, od dwoch pozostatych mialty wzigé¢ swojg nazwe wyniesienia
Szczekowica i Choriwica. ,,Isotvorisagradok-, vo imja brata svoego starejsago
i narekosaimja Kyev-. | bjase okoto ich les- i bor- velik-, i bjachu loyis¢a
zvérie. | besa muzi mudri i smyslené, naretachusja Poljane” 25 Autor Po-
wiesci dorocznej uwzglednia szerzej wersje, gltoszaca, ze Kij byt przewoznikiem,
., U Kieva bo bjase perevoz- togda z onoja storony Dnépra”, zaprzecza jednak
jej wiarogodnosci na podstawie innej legendy o wyprawie Kija do Carogrodu
i wzniesieniu nad Dunajem grodu Kijewiec26. Czy jednak istnienie samej nazwy
miejscowosci, spotykanej zresztg i w innych czesciach Stowianszczyzny, nie
byto tu zrédiem inspiracji? Legenda o wyprawie na potudnie bytaby wow-
czas poOzniejszego pochodzenia.

W podaniu o zatozeniu Kijowa mamy do czynienia z tradycjg plemiennag,
ktérej wspoétdziatanie trzech braci i siostry nadaje cechy mitologiczne. Sym-
bolika opowiesci, w ktorej bracia tgczg sie z wyzynng topografig brzegu doliny
Dniepru, a siostra od ptynacej u stop rzeczki zyskata swe imie, wymaga szcze-
gotowej analizy. Czy mozna zatem uznac te relacje za echo wydarzen, zachodzg-
cych nad Dnieprem w VI w., jak chce Rybakéw ? Za hipotezg ta przemawiataby
W pewnej mierze zadziwiajgca zbiezno$¢ z relacjg armenska, przekazang
w tzw. Historii Tarona, datowanej na VII lub VIII w., o trzech braciach

wyrazit poglad, ze Trojan w Stowie o wyprawie Igora byt echem znajomosci lliady w $ro-
dowisku bizantynskim.

23 D. S. Lichaéev (ed.) 1950, s. 14. W autentycznos¢ relacji o ucisku ze strony Awa-
réw powatpiewat W. Swoboda 1970, s. 73 i n., zalicza jag natomiast do podan plemien-
nych H. towmianski 1970, s. 30.

24 H. towmianski 1970, s. 30.

5 A. N. Nasonov (ed.) 1950, s. 104 i n. Por. B. A. Rybakov 1963, s. 22 i n. Imie
Kija ttumaczone bywa jako ,mtot” (od kucia), V. V. Ivanov, V. N. Toporov 1974,
8. 176.

2% D. S. Lichaéev (ed.), 1950, s. 12 i n., lakonicznie o tym A. N. Nasonov (ed.)
1950, s. 103, por. réwniez O. V. Tvorogov 1976, s. 7 i n. Za wersja Kija-przewodnika
opowiada sie H. towmianski 1970, s. 30, uznajac reszte za fikcjg literacka.



Kunarze, Melteju i Choreanie 27. Postac siostry L ybedi bytaby w tym kontekscie
wtérnym motywem. Nie ma w kazdym razie powoddw, by traktowaé opowie$¢
o Kiju i jego braciach jako p6Zna fikcje literacka. Byto to zapewne jedno z tych
podan, o ktérych pisata Powies¢ doroczna: ,imjachu bo obycai svoi, i zakon-
otec- svoich i predan’ja, kozdo svoj narv-".

Opowies¢ o zatozeniu Kijowa zbliza nas do legend dynastycznych, w swej
poczatkowej fazie jeszcze plemiennych, ktére zachowaly sie u Stowian za-
chodnich. Wkraczamy tu wilasciwie poza pioblematyke legend etnogenetycz-
nych, lecz podania te dajg instruktywny wglad w 6wczesne widzenie przesz-
tosci. Dwa z nich znamy dos¢ dobrze — polskie a raczej polanskie, przekazane
przez Galla Anonima w poczatku X 11 w. i czeskie sygnalizowane w Krystia-
nowym Zywocie $w. $w. Wactawa i Ludmity, coraz zgodniej datowanym na ko-
niec X lub X1 w., oraz szczeg6towo przedstawione przez Kosmasa w poczgtku
nastepnego stulecia. Obie te legendy majg wiele cech mitologicznych, maja
uswieca¢ prawa panujacych dynastii do sprawowania wtadzy nad lokalnymi
spotecznosciami, integrowanymi przez panstwo wczesnofeudalne.

Podanie polanskie o Piascie i Popielu od lat jest przedmiotem zywych
dyskusji dotyczgcych jego tresci historycznych i symboliki. Ostatnio doczekato
sie ono gruntownego studium, uwzgledniajacego najnowsze propozycje w dzie-
dzinie metodologii badar mitéw tego rodzaju. Chodzi o wspomniana juz ksiazke
Jacka BanaszkiewiczaZ8 Przypomnijmy najwazniejsze tezy autora. Jako
swoje credo gtosi on: ,Dynastyczna lista Piastéw przed Mieszkiem interesuje
nas najbardziej jako ustrukturalizowany zapis zespotu idei, ktdrego zasade
wyktadu (porzadku) nalezy rozpoznac¢” 2. W rozpoznaniu tym pomocny jest
mu w szerokim zakresie (chociaz nie tylko) Dumezilowski tréjdzielny model
organizacji spoteczenstw indoeuropejskich, eksponujacy jej funkcje sakralne
(krélewsko-kaptanskie), militarne (wojenne) i produkcyjne (rolniczo-rzemies\nir
cze). Podanie o Piascie rysuje sie w tej perspektywie jako $wiadectwo potwier-
dzajgce uprzywilejowanie witadcy i jego rodu przez sity natury. Dodajmy,
ze podobng mysl o pochodzeniu wiadzy krélewskiej sformutowat juz niegdys$
J. G. Frazeido

W agrarnym spoteczenistwie stowianskim, podobnie jak u wielu innych
ludéw indoeuropejskich, produkcyjna funkcja legendarnego zatozyciela dy-
nastii wysuwa sie na plan pierwszy, oracz Piast wraz ze swojg zong Rzepka
zapewniajg wspélnocie mozliwosci dostatniego bytowania. Zdaniem Banasz-
kiewicza roéwniez nastepcy Piasta Siemowit, Lestek i Siemomyst mieszcza
sie w mitologicznym tréjdzielnym modelu; Siemowit reprezentowatby pierwszg
wiadczg funkcje, Lestek — druga, militarng, Siemomyst — trzeciag, zapewnia-
jaca zamoznos$é. Sama fabuta podania o przybyciu cudownych gosci, rozmno-
zeniu jadta podczas obrzedu postrzyzyn znajduje analogie u innych spotecz-

8 B.A.Rybakov 1963,s. 26i n., por. tez tenze 1980, s. 31in.

,s J. Banaszkiewicz 1986, tam, s. 5i n., oméwiona starsza literatura.
** J. Banaszkiewicz 1986, s. 14.

D J. G. Frazer 1962, s. 103 i n.



nosci wczesnosredniowiecznej Europy. Podanie o Popielu, ktérego w wiezy
na wyspie zjadty myszy, zawiera natomiast topiczny element zagtady ziego
wiadcy, ktory nie spetnit poktadanych w nim przez wspélnote nadziei; Banasz-
kiewicz nie wierzy w zasadzie w import tego watku z Niemiec.

Autor ,,Podan o Piascie i Popielu” dat ujmujaca szerokoScia spojrzenia
i wewnetrzng spojnoscig interpretacje polskiej legendy dynastycznej. Mysle,
ze zrobit on zasadniczy krok naprzéd w dyskusji nad nig. Czy jednak, wyraznie
zafascynowany Dumézilowskim widzeniem pierwotnych mitéw, nie idzie
niekiedy w swych interpretacjach za daleko? Czy mimo wszystko nie mamy do
czynienia z przeksztatceniem relacji o rzeczywistych wydarzeniach, zachodza-
cych gdzie$s w I X w. na gniezniennskim podgrodziu i na Ostrowie Lednickim,
stosownie do wiasciwego ludom indoeuropejskim sposobu uswiecania prze-
sztosci? Na pytanie to nie sposdb oczywiscie odpowiedzie¢. Pamietajmy jed-
nak, ze jak pisat niegdys$ B. Malinowski, mity sg po prostu ,narracyjnym wskrze-
szeniem pradawnej rzeczywistosci, opowiadanym dla zaspokojenia gtebokich
potrzeb religijnych, pragnien duchowych, spotecznych ustepstw, twierdzen,
a nawet wymagan praktycznych” 3L i nie wida¢ powoddéw, by odmawiac
im apriori jakiegokolwiek zwigzku z wydarzeniami, ktore kiedys miaty rzeczy-
wiscie miejsce. Rozpoznanie archeologiczne Swiadczy, ze przewro6t polityczny,
ktérego echem mogta by¢ opowies¢ Galla, miesScit sie w ramach historycznych
mozliwosci.

Przekonujg wsparte istotnym materiatem poréwnawczym propozycje
Banaszkiewicza, dotyczgce symboliki przebiegu postrzyzyn u oracza Piasta,
przejecia wiadzy przez jego syna oraz okolicznosci wygubienia dawnych
dynastéw. Pomystowy jest wywod o znaczeniu imienia praojca rodu Chos-
ciska, lecz gdy przejdziemy do kwestii symboliki trzech pokolen poprzedza-
jacych Mieszka I, watpliwosci narastajg. Gall pisze, koriczac relacje o Popielu:
»Sed istorum gesta, quorum memoriam oblivio vetustatis abolevit et quos
error et ydolatria defedavit, memorare negligamus et ad ea recitanda, que
fidelis recordatio meminit, istos succincte nominando transeamus” (1/3)3
Czy zwrot ,istos succincts nominando” odnosi sie do tego, co zostato powie-
dziane, czy tez obejmuje jeszcze dalszg opowies¢ o pogariskim Siemowicie,
Lestku i Siemomysle, rzeczywiscie succincte potraktowang? Uzyty w tym miejs-
cu czas terazniejszy (transeamus) przemawiatby raczej za pierwszg alterna-
tywg. Rowniez doswiadczenie etnologiczne, przyktad ludéw Czarnej Afryki,
poucza, ze pamieé linii dynastycznej byla w tworzacych sie panstwach pie-
czotowicie zachowywana.

Wiele zbieznych z polska tradycja cech ma czeskie podanie o poczgtkach
Przemyslidéw. Legenda Krystianowa glosita do$¢ skrotowo, lecz znaczaco,
ze mieszkancy Czech zwrdcili sie do wrézki o pomoc podczas zarazy i za jej

3l B. Malinowski 1958, s. 476.
B K. Maleczynski (ed.) 1952, s. 12. Nie watpita tez na og6t w historycznos¢ tych

postaci historiografia; zob. tgcznie H. Lowmianski 1962, s. 112 i n.; K. Slqski 1968,
s. 8lin.



radg zatozyli Prage, ,post hinc invento quodam sagacissimo atque prudenti-
ssimo viro, cui tantum agriculture officium erat, responsione phitonisse princi-
pem seu gubernatorem sibi statuunt, vocitatum cognomine Premizl, iuncta ei
matrimonio supramemorata phitonissa virgine” (2)33. Kosmas wie juz jednak,
ze wrézka nazywata sie Libusza, ojciec jej Krok, a dwie siostry Kazi i Tetka
rowniez paraty sie czarami34. Cata opowiesé, podobnie jak Gallowa o Piascie
i Popielu, osadzona jest w realiach topograficznych kraju. Od Kroka miat
mie¢ nazwe grod w lesie koto okregu Zbec¢no, mogita Kazi znajdowac sie miata
nad Mzg, imieniem Tetki i Libuszy byly nazwane dwa dalsze grody czeskie.
Motyw Przemysla oracza tgczacego sie matzenistwem z wrozkg Libuszg jest
szczegoblnie wyeksponowany. W istocie rzeczy mamy tu do czynienia ze zna-
nym u ludéw indoeuropejskich magicznym obrzedem krdlewskiej orki, ktéra
miata zapewnic¢ ptodnos¢ ziemi, jak tez zapewne obrzedem Swietego matzen-
stwa miedzy boginig ziemi a bogiem nieba o podobnych do krolewskiej orki
funkcjach sakralnych3s.

W legendzie czeskiej rownie wazne miejsce zajmuje jednak samo przejecie
wiadzy jako akceptowane przez ogdét wprowadzenie tadu w zyciu wspélnoty.
Podkreslata to juz wersja Krystianowa, rozbudowat ten watek szeroko Kos-
mas, chociaz z nader istotnymi modyfikacjami. Spotecznos¢ plemienna w prze-
mowieniu Libuszy na wiecu zostaje upizedzona o nie zawsze pomysinych
dla niej konsekwencjach tego kroku. Dusan Trestik przekonujaco wykazat
wihasng inwencje kronikarza w sposobie przedstawienia tego wydarzenia3%.
Wystgpienie Libuszy, ujete na wzér biblijnej mowy Samuela, zawiera zbyt
wiele realiow funkcjonujacych w rzeczywistosci spotecznej czaséw Kosmasa,
by uzna¢ je za pradawny schemat mys$lenia. Pominiemy tu dalsze szczeg6ty,
dotyczgce pogladow kronikarza na temat poczatkow parnstwa i jego funkcji,
pogladdéw naznaczonych w pewnej mierze pietnem dwczesnych sporéw miedzy
Kosciotem a Cesarstwem. Istotna jest ideologiczna funkcja tak pojmowanej
tradycji dynastycznej, w ktérej motywy mitologiczne ulegty uhistorycznieniu,
a sposob przejecia wtadzy wysunagt sie na plan pierwszy.

Slady mitéw, podobnych jak w Polsce i Czechach, znajdujemy tez u Sto-
wian karynckich. Zachowat sie tam do pdznego Sredniowiecza obyczaj intro-
nizacji ksiazat przy tzw. Ksigzecym Kamieniu na Gosposvetskim Polu koto
Krynskiego Gradu. Panujacy ubierani byli na te uroczystosci w wiesniacze
odzienie z torbg, zawierajgcg chleb, ser i inne zapasy, oraz z rogiem mysliw-

8 J. Ludvikovsky (ed.) 1978, s. 17 i n. Datowanie legendy Krystianowej wzbu-
dzato wiele kontrowersji w nauce, zob. jednak ostatnio np. D. Tres$tik 1981, s. 45, tam
dalsza literatura.

8 B. Brethotz (ed.) 1923, L. 1,c. 3-9,s.9in. Pamie¢ o Kazi zachowa¢ miato réwniez
przystowie dotyczace zagubionych rzeczy:-----illud nec ipsa potest recuperare Kazi--------
(1/4). O realiach topograficznych legendy zob. R. Turek 1947, s. 38in.; Z. Vahna 1973,
s. 69 in.

,s Por.tuF.Graus 1967,s. 155in.; D. Trestik 1978,s.9in.

*e Uzasadniat to w swych studiach D. Tres$tik 1968, s. 166i n.; 1971, s. 537 i n.



skini37. Wedtug innej wersji intronizowany ksigze musiat by¢ zaakceptowany
przez wolnego chtopa trzymajgcego przy sobie wotu i kobyle wielobarwnej
masci. Obrzed karyncki nawiazuje do$¢ jednoznacznie do symboliki ,trzeciej
funkcji”, znanej nam z podan zachodniostowianskich i nie ma powodu, by
watpi¢ w istnienie niegdy$ mitu, ktory by go uzasadniat.

Niestety nazbyt juz znieksztatcony jest cykl podan krakowskich, w ktérym
mozna by sie dopatrywaé reliktéw tradycji plemiennej Wislan. Zostat on
przekazany uczonym piérem Mistrza Wincentego u schytku XI1 w. i z nie-
wielkimi réznicami powtarzany byt przez pézniejszych dziejopiséw 3. Wymagat-
by on podobnie wnikliwej analizy, jak polanskie podanie o Piascie i Popielu.
W chwili obecnej mozna zgodzi¢ sie, jak sadze, z ostroznym sformutowaniem
Karola Potkanskiego, ze cykl ten ,sam w sobie réznorodny i niejednolity,
nie jest w kazdym razie zlepkiem literackim $redniowiecznych kronikarzy”
i ze jest on ,,czyms$ posrednim miedzy mitologig a historig” 3. Osadzona w rea-
liach topograficznych okolic Krakowa opowie$¢ Kadtubkowa nasycona jest
jednak tak wieloma uczonymi motywami, czerpanymi z r6znych Zrodet,
ze znajdziemy sie w nielada kiopocie, chcac okreslié, ktére watki legendy,
mieszczgce sie w ogolnym schemacie mitologicznym ludéw indoeuropejskich,
sg rodzimego pochodzenia, a ktére autor zawdzieczat swej szerokiej erudycji
badz tez poznat podczas swych studiow za granicado.

Wspomnijmy tez na koncu krotko o innego rodzaju opowiesciach, ktére
zaczety powstawac na Stowianszczyznie u schytku doby plemiennej, w okresie
kiedy przybraty na sile procesy prowadzgce do przetomu cywilizacyjnego.
Opowiesci te gtosity chwale niezwyczajnych przewag wojennych ksigzat oraz
ich druzynnikéw i byty juz echem wydarzeh zwigzanych z tworzeniem zwigz-
kow politycznych typu panstwowego. O ile jednak legendy dynastyczne miaty
w zmitologizowanej postaci uswieca¢ samo przejecie witadzy i prawo rodéw
panujacych do jej sprawowania, o tyle w bohaterskich opowiesciach w szer-
szym zakresie dostrzegamy S$wiadectwa ksztattowania sie nowego rodzaju
pamieci historycznej.

Eposem tego rodzaju byto zapisane przez Kosme podanie o wojnie Czechow
z Luczanami i bitwie na polu Tursko4l Mimo pewnych dostrzegalnych wtre-
téw germanskich odzwierciedlato ono rodzime tradycje druzynnicze i znajduje

”»

B. Grafenauer 1952, o samym zwyczaju zob. tez tenze 1964, s. 370in.

A. Bielowski (ed.) 1961, s. 251 i n. jak tez Mistrza Wincentego Kronika 1974,
s. 73in.

8 K. Potkanski 1965, s. 218, ktéry jedynie posta¢ Kraka uznat za slad autentycz-
nej rodzimej tradycji, ibidem, s. 185 i n.; Por. tez K. Slgski 1968, s. 24 i n. Aktualny
stan dyskusji przedstawia B. Klurbis w: Mistrza Wincentego Kronika 1974, s. 54 i n.
Nie zawierat natomiast zadnych motywoéw tradycji ludowej cykl powiesci wislicko-ty-
nieckich, zob. G. Labuda 1960, s. 245 i n.

40 Zapowiedz tego rodzaju analizy daje J. Banaszkiewicz 1987.

4 B. Bretholz (ed.) 1923, L. I, c. 10 - 12, s. 22 i n. Malo krytycznie ujmuje te
kwestie V. Karbusicky 1967, s. 112 i n.; por. tez D. Tfestik 1978, s. 11. O realiach
archeologicznych por. Z. Vana 1968, s. 176 i n.



pewno potwierdzenie w realiach onomastyczno-archeologicznych. Chodzi
tu o tuczanskiego ksiecia Wlastislawa, ktérego siedzibg byt najpewniej grod
w miejscowosci 0 tej samej nazwie. Powstanie tej piesni datuje sie na ogoét
na drugg potowe I1X lub poczatek X w. D. Trestik zwrdcit rowniez uwage,
ze zapisana w legendzie Krystianowej relacja o walkach ksiecia Borzywoja
z opozycja czeskg nalezala zapewne do tego rodzaju podan42 Borzywojowi
tez badacz ten przypisuje przeniesienie na swoj réd legendy o Przemysle
i przeksztalcenie w ten sposdéb starego mitu w historyczng tradycje.

Na Rusi opowieScig zawierajgcg przekaz o rzeczywistych wydarzeniach
I X w. byta niewatpliwie tradycja dynastyczna Rurykowiczéw zapisana przez
latopisy. Poza motywem trzech braci nie wida¢ w niej watkéw mitologicznych,
niektdre informacje znajdujg natomiast potwierdzenie badz w innych relacjach
pisanych, bgdz w danych archeologicznych43 Epos druzynniczy juz w tym
czasie zaczat tez moze przybierac¢ ksztatt bylin. Zdaniem B. Rybakowa prze-
mawiataby za tym ikonografia niektérych znalezisk archeologicznych (okucie
rogu z Czarnej Mogity w Czernihowie)44. Jak wiemy, bohaterami bylin byli
nie tylko przedstawiciele srodowisk dworskich; opowiesci te staly sie pozniej
istotnym skiladnikiem folkloru ruskiego. Najstarsze watki, ktdre przetrwaty
przez stulecia, pochodza jednak w zasadzie z burzliwych czaséw umacniania
panstwowosci staroruskiej za Wiodzimierza Wielkiego. Jeszcze pézniejsze
sg hajstarsze watki ludowego eposu potudniowostowiariskiego, siegaja one
bowiem jedynie czasow rozkwitu krélestwa serbskiego za panowania Ne-
manjicow w wieku X 11145

Na zakonczenie kilka stéow o przekazicielach podan plemiennych. W rela-
cjach kronikarskich jako motyw topiczny przewija sie zdanie o ,starcach”,
ktérzy mieli zachowa¢ pamie¢ o dawnych wydarzeniach. | tak Krystian
wspomina w prologu legendy o $w. Wactawie i jego babce Ludmile: ,senes
vel religiosos quosque, qui eorum gesta vel acie oculorum hausissent seu
auditu aliorum narracione comperissent”, powotujgc sie tez niekiedy na wies¢
ustng (0 chrzcie Moraw: ,fama memorante”, o wrozce i Przemysle: ,ut fama
fertur”)46. P6zniej podobnie Kosmas chce przedstawi¢ na poczatku kroniki
~prepauca que didici senum fabulosa relatione”, a o wojnie z tuczanami
Jreferente fama audivimus” (1/10). Gall z kolei, opisujac Popielowe kiopoty
z myszami, stwierdza ,narrant etiam seniores antiqui” (1/3). Najpetniej
mysl te wyrazit jednak Helmold, piszac o spustoszeniu Stargardu wagryjskiego
u schytku X w.: ,narrant seniores Slavorum, qui omnes barbarorum gestaa

= D. Tres$tik 1978, s. 15.

8 D. S. Lichac¢ev (ed.) 1950, s. 18 i n.; A. N. Nasonov (ed.) 1950, s. 106 i n;
O. V. Tvorogov 1976, s. 10i n.; A. Stender-Petersen 1934; D. S. Lichafiev 1973,
s. 18 i n.; jak tez o realiach historycznych H. towmianski 1973, s. 159 i n.

4 B. A. Rybakov 1963, s. 39 i n., tamze literatura i krytyka ,mitologicznej”
interpretacji bylin przeprowadzonej przez radzieckich folklorystéw.

46 taczny przeglad dawnej epiki ludowej Stowian K. Moszynski 1968, 8. 752 i N.

4 J. Ludvikovsky (ed.) 1978, s. 8, 12, 18.



res in memoria tenent” (1/16)47. Wprawdzie chodzito o wiadomosci zaczerp-
niete raczej z Adama Bremenskiego, ktory z kolei miat je od Svena Estridsena,
lecz nie podwaza to przeciez wiarogodnos$ci samej informacji o sposobie prze-
kazywania podann o dawnych wydarzeniach.

Takim piewca przesztosci byt tez na Rusi na przetomie X 1/X11 w. ,wiesz-
czy” Bojan, na ktérego kilkakrotnie powotywat sie autor Stowa o wyprawie
Igora48 Miat on utozy¢ piesni o czynach kilku wybitnych Rurykowiczéw
z X1 w., byt wiec jako$ zwigzany ze $rodowiskiem dworskim. Swiat widziat
jednak w sposo6b archaiczny, poganski. Ten to Bojan, jak glosit poemat o Igo-
rze, ,,svoja vescia pr-sty na zivaja struny v-skladase; oni ze sami knjazem-
slavu rokotachu” . Relacja ta naprowadza nas wiec na sama technike przekazu
— S$piewng lub poétspiewna, przy akompaniamencie instrumentu strunowego,
najpewniej gesli. Wyobrazenia geslarzy znajdujemy tez na niektérych przed-
stawieniach ikonograficznych z tego czasu (bransolety ze Starej Riazani
i Kijowa)49. £aczg one dos¢ jednoznacznie piesSniarzy ze srodowiskiem staro-
ruskich skomorochdéw.

Na ile jednak stosunki te mozna przenosi¢ w plemienng przeszto$¢? Naj-
bardziej uswiadomionag grupa, jak zwykle w spoteczenstwach pierwotnych,
byly zapewne osoby zwigzane z kultem. W gruncie rzeczy wiedzie to nas
jednak znowu w kierunku ,starcow”, na ktorych, jak mozna sadzié, spoczy-
wata znaczna czes¢ obowigzkow zwigzanych z obrzedami religijnymiso
Instytucja kaptanéw, obstugujacych poganskie swigtynie, byta raczej pdéznego
pochodzenia. Jeszcze w poczatku X1 w. Thietmar opisujac osrodek kultowy
w Wieleckiej Radgoszczy, nazywa jego straznikéw po prostu ,stugami”
(,ministri...specialiter ab indigenis constituti”, V1/24)5L Zwr6émy w kazdym
razie uwage, ze prastowianskie okre$lenie ,baja¢” oznaczato zaréwno ,mowic,
opowiadac¢”, jak ,zamawia¢, wypowiadac¢ zaklecia, czarowac” 52

Jesli opowiadaniu towarzyszyt akompaniament na gesli, to moze wiasnie
piewcami podan plemiennych byli owi trzej Sklawinowie, schwytani w 595 r.
przez Bizantynczykéw, ktdrzy wedtug Teofylakta Simokatty ,niesli jedynie
kitary, a niczego poza tym nie mieli ze soba” 53 Twierdzili oni, ze zostali wy-
stani przez swych pobratymcéw w poselstwie do chana Awardéw. Oczywiscie
nie mozna tu jednak niczego dowies¢. Relacja Swiadczy jedynie o dawnym
upodobaniu Stowian do muzycznego przekazu i uznawaniu niegdys gesli
za symbol pokojowych intencji.

47 H. Stoob (ed.) 1963. s. 88.
48 O. V. Tvorogov (ed.) 1980, s. 372 in. O Bojanie m. in. D. M. Sarypkin 1976,
s. 14in.; L. V. Sokolova 1986, s. 65i n.
48 V. P. Darkevic 1985, s. 233 i n.
8 Por. np. A. Gieysztor 1982, s. 159 i n.
1 M. Z. Jedlicki (ed.) 1953, s. 347; o wyodrebnieniu sie kaptanéw oraz ich funkcjach
u Stowian Potabskich por. V. Prochazka 1958, s. 145i n.
F. Stawski (red.) 1974, s. 182.
M. Plezia 1952,s. 102in.; G. Labuda 1960, s. 109i nN.



Przejdzmy do konkluzji. Czy przedstawione przez nas dane upowazniaja
do sformutowania wniosku o petnej mitologizacji przesztosci u Stowian,
o braku swiadomosci historycznej w dobie plemiennej? Otéz sadze, ze nie.
W peini doceniajac istotny wktad przedstawicieli antropologii strukturalnej
do poznania pierwotnej mentalnosci, nie naginajmy do ich zatozen dos¢ jedno-
znacznych w swej wymowie zrodet. Siegnijmy tez do realiéw etnologicznych,
ktore pozwolityby zweryfikowa¢ proponowane modele interpretacyjne. Tymi
realiami byty do niedawna i gdzie niegdzie jeszcze sg wspotczesne spotecznosci
pierwotne. Znajac je Swietnie z autopsji, B. Malinowski mogt stwierdzié,
rozpatrujac swiatopoglad mieszkancéw Wysp Trobrianda: ,mamy tutaj rézne
rodzaje opowiesci, ktore mozna by podzieli¢ na sprawozdania historyczne o rze-
czach, ktorych naocznym s$wiadkiem byt narrator lub w kazdym razie ktos
pamietany przez zyjacych. Legendy, w ktérych ciagtos¢ sSwiadectwa jest
przerywana, lecz ktére lezg w sferze zwyktych doswiadczen cztonkéw plemienia
oraz opowiesci zastyszane o odlegtych krajach i starodawnych wydarzeniach
z czasObw nie objetych zasiegiem kultury obecnej” 64. Inne natomiast funkcje
petnig opowiesci sakralne lub mity. ,Legenda wywotana zetknieciem sie z jakas
niezwyklg rzeczywistoscia, pozwala spojrze¢ w historyczng przesztosé. Mit
natomiast wystepuje tam, gdzie obrzed, ceremonia lub jakie$ prawidto moralne
wymaga usprawiedliwienia, poreczenia swej odwiecznosci, realnosci, Swie-
tosci” 55.

Mysle, ze te rzeczowe stwierdzenia etnologa odpowiadaja tez najstarszej
stowianskiej rzeczywistosci. Dotyczg one zreszta spotecznosci o neolitycznej
jeszcze kulturze. W legendzie etnogenetycznej Stowian, jak ja poznajemy z nie-
wielu okruchow zapisanej tradycji, znajdowata wyraz przede wszystkim pamiec
o wedrowkach plemiennych i wybitnych przywdédcach. Pamiec ta byta zapewne
juz znacznie znieksztatcona, gtebia czasowa sptaszczona, imiona bohaterow
stawaly sie bardziej ttumaczeniem etno- i toponiméw, niz spuscizng przekazy-
wang z pokolenia na pokolenie. Niemniej jednak w swej wewnetrznej struk-
turze ogot legend czerpat inspiracje ze znanych nam wydarzen historycznych,
czyli migracji stowianskich w poczatkach sredniowiecza.

Dopiero tam, gdzie potrzebna byta sakralizacja aktualnych uktadow,
podanie o przesztosci przeksztatcato sie w mit. Tak tez byto w przypadku
wczesnopanstwowych tradycji dynastycznych. Prawo do wiadzy uzasadniano
zgodnie ze sposobsm myslenia wyrézniajacym ogoét ludéw indoeuropejskich.
Chiystanizacja przyniosta nowe uzasadnienie charyzmy monarszej, nie zatarta
jednak catkowicie dawnego pojmowania sprawy.

Rozwazania nasze wyszty, jak widzimy, daleko poza kwestie stowianskich
legend etnogenetycznych. Skionita do tego skagpos¢ przekazu zrédiowego,
konieczno$¢ uwzglednienia nowszych koncepcji metodologicznych, przyswaja-
nych sobie z zapatem przez historykéw w tatach ostatnich. Mysle jednak, ze

64 B. Malinowski 1958, s. 480 i n. Godne uwagi sa tez niektore archeologiczne Swia-

dectwa trwatosci lokalnej tradycji, zob. K. Jazdzewski 1963, s. 7in.
& B. Malinowski 1958, s. 482.



warto byto poszerzy¢ pole obserwacji. Widzimy, ze obraz plemiennej Stowiansz-
czyzny, jako struktury, w ktoérej uwarunkowane biegiem zaje¢ agrarnych
cykliczne ujmowanie czasu spowodowato brak jakiejkolwiek refleksji history-
cznej, jest jednostronny. Nie byt to jedynie ,czas trwania” . Zmiany historyczne
nie pozostawiaty na uboczu spoteczenstw europejskiego barbaricum, zachodzity
wprawdzie na ogdt wolno, lecz stale. Dynamike ich odczuwano silniej w chwi-
lach klesk naturalnych, kryzysoéw spotecznych i gospodarczych, zagrozen
politycznych, wedréwek catych grup plemiennych. Przetom cywilizacyjny
w IX - X1 w., wprowadzenie przez chrzescijaiistwo linearnego ujmowania
czasu przyspieszyto rozwoéj Swiadomosci historycznej ludéw stowianskich,
lecz pierwociny jej siegaty znacznie glebszej przesztosci.
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ETHNOGENETIC LEGENDS IN THE SLAVONIC WORLD

by

LECH LECIEJEWICZ (Wroclaw)

Summary

The author takes a stand on the currently conducted discussion on the ethnogenetic
legends among the Slavonic peoples. He presents the general conclusions of cultural
anthropology about the knowledge of primitive societies concerning their past. He also
considers the written records which indicate that in the Early Middle Ages the Slavs
did have some idea and image of their tribal past, of the origins of ruling dynasties. All this
information cannot be treated as myths only.

As far as we are able to know from the few scraps of the written tradition, the ethno-
genetic legend of the Slavs reflected first of all the memory of tribal migrations and out-
standing leaders. The memory must have been much distorted, the temporal depth
Lflattened”, names of the heroes were being turned into explications of ethno- and topo-
nyms rather than a heritage passed on from generation to generation. Still, in its inner
structure the bulk of the legends drew its inspiration from familiar historical events,
ie, the Slavonic migrations at the beginning of the Middle Ages.

Only when there arose a need for sacralization of actual relations did the story about
the past turn into a myth. This was the case with the early-state dynastic traditions.
The right to power was accounted for in the terms common to most Indoeuropean
peoples. Christianization brought along some new legitimization of kingly charisma,
yet it did not wipe out the old approach altogether.

Thus the idea of the tribal Slavonic world, as a structure within which the cyclical
conception of time conditioned by the course of farming activity brought about the ab-
sence of any historical reflection whatsoever, is one-sided. It was not only ,,the time of
being”. Historical changes did not leave aside the societies of the European barbari-
cum. The changes usually occurred slowly yet continually. Their dynamics would be
felt more directly at times of natural disasters, social and economic crises, political
dangers, migrations of tribal groups. The civilizational breakthrough of the 9th to 11lth
centuries, the introduction of a linear conception of time by Christianity speeded up
the development of historical consciousness of the Slavonic peoples. Its very origins,
however, went much further into the past.



