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Madros¢ jest centralng wartoscig duchowego ruchu, ktéry cechowat wszystkie
kultury Starozytnego Wschodu i znalazt swéj literacki wyraz w szczegélnym gatun-
ku - poezji madrosciowej. Izraelski przejaw tego ruchu miat swdj specyficzny cha-
rakter, jednak jego genezy, wzrostu i oddziatywania nie mozna odrywa¢ od szeroko
rozumianego podtoza, na ktérym wyroést, tzn. od Srodowiska madrosciowego Staro-
zytnego Wschodu z jednej strony, a od tradycji biblijnych - z drugiej. Mozna zatem
mowi¢ o szerokim kontekscie nauczania madrosci w lzraelu, ktorej korzeni nalezy
szukaé takze w tekstach pozabiblijnych o charakterze sapiencjalnym.

Posrod zabytkow madrosciowej literatury Starozytnego Wschodu zdecydowanie
na plan pierwszy wysuwajg sie teksty pochodzace z terenéw Egiptu i Mezopotamiil
We wczesnym okresie dziejéw monarchii nad Nilem (od 11 tysiaclecia przed Chr.)
pojawity sie tzw. shojet2 czyli instrukcje w formie nakazow, zakazéw, przestrég czy
pouczen, zawierajgce wskazowki dla ludzi wptywowych. Niektore z nich zawierajg
stowa krola skierowane do ksigzat, inne do wysokiego urzednika czy dostojnika do
jego syna albo stowa pisarza do jego nastepcy. Szczeg6lne zainteresowanie budzi
Nauka Amenemope3 ze wzgledu na swe podobienstwa do Ksiegi Przystow (22,17-
23,14).

Egipski materiat madrosciowy tworzag réwniez utwory w formie piesni, dialogow,
opisow czy skarg, napisy biograficzne zamieszczone na grobowcach i onomastyko-
ny, czyli wykazy imion i nazw wchodzacych w zakres pierwotnej wiedzy o Swiecie.

1J. Synowiec, Medrcy lzraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1997, s. 11-53.

2H. Schmid, Wesen und Geschichte der Weisheit, BZAW 101, Berlin 1966, s. 9-13, 42-44.

3S. Potocki, Rady Madrosci. Przewodnik po madrosciowej literaturze Starego Testamentu,
Lublin 1993, s. 79nn.
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Nauczanie medrcéw egipskich znamy gtéwnie ze wspomnianych Nauk. Poczatko-
wo madros¢ wedtug nich byta rozumiana jako wiedza o postawach etycznych przezna-
czona dla ludzi zajmujgcych wazniejsze stanowiska w panstwie. Z czasem jednak jej
zasigg poszerzat sie i pogtebiat o elementy religijne. Kultura egipska nie wypracowata
jednak terminu zblizonego do hebrajskiego rzeczownika chokma, madros¢.

We wspomnianych tekstach wystepuje wprawdzie okreSlenie maat, w ktérym
mozna dostrzec pewne elementy madrosciowe. W zalezno$ci od kontekstu oznacza
ono ,,porzadek $wiata”, ,,prawidtowe dziatanie”, ,,prawde”, ,,wiedze” lub ,,sprawie-
dliwo$¢”. Obok tej roznicy w poréwnaniu z izraelskim nurtem sapiencjalnym nalezy
takze zaznaczyC€, iz przystowia, tak charakterystyczne dla literatury hebrajskiej,
w Egipcie pojawiaja sie dopiero w okresie pozniejszym (od V w. przed Chr.) i sg wia-
czone w utwory o tresci napominajacej. Mozna zatem mowi¢ o wspdlnym podiozu
zainteresowan, ktére w wielu punktach upodabniaty nurty egipski i izraelski.

0] wiele bardziej zréznicowana jest literatura mezopotamska. Utwory sapiencjal-
ne sg urozmaicone pod wzgledem pochodzenia i gatunku literackiego. Najstarsze
siegajg okresu rzadéw Sumerow i Akkadéw (ok. 1700 r. przed Chr.).

Charakterystycznym wyrazem mezopotamskiej mysli madrosciowej byly bajki
w formie dysputy dwoch przeciwnikdw uosabiajgcych $wiat natury. Kazdy z nich
wychwalat swoje zalety, przy jednoczesnym ujawnianiu wad rozméwcy. Ten spor byt
rozstrzygany przez bostwo, ktore orzekato, ktéry z adwersarzy jest wazniejszy.

Do gatunku $cis$le madrosciowego nalezy zaliczy¢ m.in: cykl Madro$¢ Achika-
ra. Wyjatkowsg role odgrywaja w niej rozwazania nad stabymi stronami zycia ludz-
kiego, zwtaszcza niezawinionym cierpieniem. Zatytutowane: Cztowiek ijego bostwo.
Jest to tzw. Sumeryjski Hiob.

Problem cierpienia jest przedstawiony na przykiadzie konkretnego cztowieka,
ktdry boryka sie ze ztem w postaci nieszczes¢ i chordb. Buntuje sie przeciwko takie-
mu porzadkowi, odrzucajgc jednoczesnie wszelkie wyjasnienia i rady. Zbawcza in-
terwencja bostwa sprawia, ze odzyskuje zdrowie i reszte zycia spedza w bogactwie
i pokoju. Taki schemat wydarzen nalezy do charakterystycznych cech gatunkéw ma-
drosciowych w literaturze mezopotamskiej. W nim jest zauwazalna analogia do sa-
piencjalnej literatury biblijnej, np. do Ksiegi Hioba. Nie mozna jednak wzajemnie
uzaleznia¢ catkowicie obu tych typéw twdrczosci literackiej. Podobienstwo wynika
bowiem z analogii mentalnosci, wyznaczajacej kierunki wspolnych poszukiwan.

Obok egzystencjalnych rozwazan z przytoczonych tekstéw przebija takze ten-
dencja do poznawania ludzkiej kondycji i tego wszystkiego, co jg otacza. Znalazio
to wyraz w dysputach, zmierzajgcych do ustalenia wartosci $wiata materialnego,
a takze w przystowiach zawierajgcych oceny réznych przejawdw zycia ludzkiego.
Osadzanie tych zjawisk dokonywato sie wedtug boskich praw (tzw. me), ktore miaty
istotny wplyw na zjawiska przyrody i rozwdj cztowieka. W takiej problematyzacji
widoczna jest zatem pewna analogia do madrosciowego nauczania w lIzraelu, np. do
Ksiegi Przystéw czy Koheleta. Owych me nie mozna jednak utozsamia¢ z madro-
$cig w biblijnym rozumieniu. W literaturze mezopotamskiej jej prawa wyrazaty sie



KU OSOBOWEJ MADROSCI W LITERATURZE STAREGO TESTAMENTU 29

w bezosobowych zatozeniach i mocach, obejmujgcych swoim dziataniem wszystkie
dziedziny zycia ludzkiego. W lzraelu natomiast nauczanie madrosciowe byto czesto
zwigzane z 0sobg konkretnego autorytetu, np. krolem Salomonem.

Rzeczg interesujgca, bedacg rowniez pewng paralelg do sapiencjalnej literatury
biblijnej Starego Testamentu, jest fakt, iz w panteonie sumeryjskich bdstw szczegol-
ng madroscig odznaczat sie Enki, ktory wprowadzit tad i porzadek na $wiecie. Ko-
lejng paralelgjest wychowanie w duchu madrosciowym, zwtaszcza w rodzinie. Wie-
le dokumentéw mowi takze o szkole, ktéra obok ogélnego wyksztatcenia dawata
réwniez etyczna i religijng formacje.

Obok literatury madrosciowej starozytnego Egiptu i Mezopotamii, nalezy zwro-
ci¢ uwage takze na dorobek mieszkancow Edomu, jak i przedizraelskich mieszkan-
céw ziemi Kanaan. Madros¢ w Starym Testamencie odnosi sie rowniez do wskaza-
nia uczciwego i praktycznego zycia, poczynajgc od rodziny, a konczac na narodzie.
Jednak lzrael miat Swiadomos¢ swego szczeg6lnego wybrania przez Jahwe
i otrzymania od Niego objawienia. Dlatego zadna dziedzina zycia ludzkiego, w tym
literatura, nie pozostawata wolna od tego wptywu. Mozna zatem mowié¢ o dwaoch
kierunkach madrosciowych w lzraelu, $cisle jednak ze sobg powigzanych. Proces
wzajemnego oddziatywania i przenikania tych dwdch nurtéw rozpoczat sie bardzo
wczesnie, chociaz trudno ustali¢ date i przebieg przedliterackich przemian ruchu
madrosciowego. Jest jednak rzecza pewna, iz od czaséw Salomona mozna wykazac
jednolitg tradycje madrosciowa.

Najbardziej podstawowym okresleniem jest chokma, wyraz o bardzo szerokim
polu semantycznym. Wykaz wazniejszych terminéw wyrazajgcych madros¢ w jej
réznorodnych odmianach znalez¢ mozna we wstepie do Ksiegi Przystow (1,1-7).
Zostaty one wymienione w nastepujacej kolejnosci: ,,madros¢”, ,,karnos¢”, ,,umie-
jetnos¢”, ,,ogtada”, ,,sprawiedliwos¢”, ,,praworzadnosc”, ,,bojazn Jahwe”.

Nurt zapoczatkowany przez wielkiego krola Salomona w Izraelu, znalazt swoja
kontynuacje u medrcow. Madros¢ izraelska rozwijata sie niejako w cieniu Prawa
i prorokdw, mimo to odgrywata wazng role w rozwoju duchowego zycia narodu,
przybierajac forme okreslonego nurtu doktrynalnego i pedagogicznego. Nalezy przy-
puszczaé, iz w miare rozwoju zainteresowan madrosciowych wzrastata liczba medr-
cow i zmieniala sie ich funkcja spoteczna4

Dlatego medrcy biblijni obok kaptandw i prorokéw spetniali bardzo wazna funk-
cje w lzraelu. Stuzgc doswiadczeniem i wyksztatceniem ukazywali oni madros¢ jako
sztuke zycia. Ich powolaniem byto udzielanie wskazan innym ludziom (por.
Jr 18,18). Po niewoli babilonskiej stanowili odrebng warstwe spoteczng, zajmujaca
sie badaniem Prawa i wykfadami w szkole (por. Syr 39,In; 51,23). Stali sie zatem
nauczycielami wiasciwego postepowania i teologami przejmujgcymi od prorokéw
misje Bozego objawienia, ktére byto przekazywane przez Boza Madrosc.

W nauczaniu medrcow madros¢ jest ukazana jako jeden z przymiotéw Boga.

4Sophia, ThWNT, t. 7, s. 465-526.



30 BOGDAN PONIZY

Dzigki niej wszelkie dziatanie Jahwe ol$niewa harmonig i fadem. Zwtaszcza jest to
widoczne w stworzeniu i podtrzymywaniu $wiata w istnieniu (por. Prz 1,7; Hi 28,28;
Syr 1,9). Stworca jest Bogiem ,,madrego serca” (Hi 9,4). Medrcy lzraela mowili
0 madrosci takze w taki sposob, jakby uwazali jg nie tylko za przymiot Bozy, ale za
odrebny byt o przymiotach osoby (por. Hi 28,12-27). O takiej traktuja gtéwnie Ksie-
gi Przystéw Salomona, Ksiega Madrosci Syracha i Ksiega Madrosci.

W wielu tekstach biblijnych madros¢ przedstawiana jest jako posta¢ stojgca na
placach, ulicach i wygtaszajgca pouczenia (por. Prz 1,20-32; 8, 1-36; 9,1-6). Udziela
ludziom napomnieni, domaga sie, by jej stuchano, a nawet grozi karg tym, ktorzy ja
lekcewazg, obiecuje natomiast nagrode dla swoich stuchaczy (por. Syr 14,20; 15,10).
Madros¢ przed niewolg babiloriskg ma zasadniczo charakter antropocentryczny, pod-
czas gdy po niewoli zaczyna przybiera¢ charakter teocentyczny.

Medrcy podejmujg i rozwijajg z wiekszym nasileniem niz poprzednicy idee
madrosci transcendentnej, posiadanej na wtasnos¢ przez Boga ijako takiej niedostep-
nej cztowiekowi. Czynig to dlatego, aby wystawiac jej tajemnice i niewyrazalny cha-
rakter badz tez po to, zeby uczy¢ rozpoznawania jej $ladéw w stworzonym Swiecie,
albo tez dlatego zeby nam powiedzie¢ o jej obecnosci i dziataniu, poczawszy od
stworzenia $wiata, lub wreszcie po to, azeby ogtosic jej zstgpienie i zamieszkanie
pomiedzy ludzmis.

. KSIEGA PRZYSLOW

Jest ona najstarsza ksiega biblijna, ktéra madrosci przypisuje cechy osobowe. To
dzieto izraelskiej madrosci formowalo sie przez wiele wiekdw, w sporej czesci przy-
pisywane jest ojcu starotestamentalnej madrosci - Salomonowi, a nadto wykazuje
daleko idace podobienstwa do madrosci egipskiej. Poczatkowe rozdziaty utworu
(1-9), zostaty zredagowane pozniej niz zasadniczy zrab tekstu, bo dopiero po niewo-
li babilonskiej. Dajg dojrzatg synteze objawionej nauki o Bozej madrosci. Przejawia
sie ona zaréwno w dziele stworzenia $wiata jak i w kierowaniu ludzkim zyciem. Wy-
razng personifikacje madrosci zawierajg zwtaszcza rozdziaty 11 86.

Charakterystyke Madrosci Bozej i jej udziatu w zyciu cztowieka przedstawiajg
dwie jednostki literackie, zamieszczone w pierwszej czesci ksiegi w 1,22-33 i 8,4-36.
Roznig sie one nieco pod wzgledem literackim, co wigze sie z odmienng ich trescig
cho¢ wystepuje w nich ta sama uosobiona Madrosé, wygtaszajaca swoje kwestie.

Obie mowy zawieraja niemal identyczne wprowadzenie, w ktdrym naszkicowa-
na jest posta¢ przemawiajacej do ludzi Madrosci. Przemdwienie pierwsze7 (1,22-33)

5C. Larcher, Etudes sur le live de la Sagesse, Paris 1969, s. 329 nn.

6 A Tronina, Maryja - Stolica Madrosci [w:] U boku Syna, Lublin 1984, s. 56-59.

7S. Potocki, Drogi Madrosci (Ksiega Przystéow) [w:] Wprowadzenie w mys$l i wezwanie ksigg
biblijnych, t. 6, Madro$¢ starotestamentalnego lzraela, Warszawa 1999, s. 52-56. Ten artykut zosta-
nie w niniejszym opracowaniu szeroko wykorzystany.
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utrzymane jest w tonie karcacej mowy prorockiej, wzmocnionej grozbami i zapowie-
dziami tragicznej przysztosci ludzi lekcewazacych nauki Madrosci. Mowa druga jest
bardziej rozbudowana, niemniej jednak w jej strukturze odnalez¢ mozna trzy zasad-
nicze elementy stosowanej powszechnie - takze przez prorokow - tzw. formuty po-
stanca: informacje o adresacie, wzmianke o autorze zleconego przekazu i dostowne
brzmienie przekazywanej wiadomosci. Réwniez Madros¢ w swoim przemowieniu
okresla najpierw, do kogo jest ono skierowane (8,4-11), nastepnie podaje obszerng
charakterystyke wtasng (8,12-21), wreszcie ogtasza tres¢ swojego apelu do ludzi
(8.32-36). Wszystko to wskazuje, ze ona - podobnie jak prorocy - peini funkcje
wystannika Bozego, przekazujgcego ludziom prawdy o zyciu i $mierci.

W ukazywaniu Madrosci wystepuje wiec kilka elementow, ktorych nagromadze-
nie $wiadczy zaréwno o bogactwie tego przymiotu Boga, jak i o braku odpowiednie-
go wzoru do jego poetyckiego uksztattowania. Medrzec podjat sie jednak trudnego
zadania - literackiego uosobienia Madrosci, zdajac sobie sprawe z korzysci, jakie
daje takie poglagdowe nauczanie. Utatwia ono bowiem nie tylko zrozumienie zawar-
te] w obrazie prawdy, ale i nawigzanie z nig osobistego kontaktu, tak intelektualne-
go, jak emocjonalnego.

1. Nie mozna zy¢ bez Madrosci (1,22-33)

Pierwsza mowa Madrosci skierowana jest gtdwnie do grupy ludzi, ktdrzy wypa-
dli spod jej wptywu.

Madros¢ chce im dopoméc w odnalezieniu sie. Jesli sie ku niej zwrdca i przyj-
majej napomnienie, to ona udzieli im swego ozywczego ducha i da im pozna¢ sens
swoich stéw (w. 23). Jesli jednak tego nie uczynia, czeka ich tragiczna przysztos¢,
gdyz bez Madrosci, a tym bardziej wbrew jej zasadom, zy¢ nie mozna. Ludzie ci
znajduja sie w szczegolnie przykrym potozeniu, gdyz ich obecna postawa jest zawi-
niona i musi by¢ ukarana. Madros¢ bowiem podejmowata juz wiele préb sprowa-
dzenia ich na wlasciwg droge, przemawiata do nich, udzielata rad i napomnien, jed-
nak nie znalazta u nich odzewu. A przeciez Madrosci lekcewazy¢ nie mozna. Dlate-
go spadnie na tych ludzi kara w postaci wielu nieszcze$é, ktére skionig ich
wprawdzie do szukania pomocy u Madrosci, lecz to spdznione nawrdcenie nie od-
mieni ich losu (w. 24-28).

Madros¢ nie chce pozostawia¢ bez pomocy nawet swoich oponentéw. Nie moze
jednak by¢ z nimi, gdyz zamiast zdobywa¢ wiedze i trwa¢ w bojazni Jahwe, odstapi-
li od niej i zyja w uporze, ktéry musi ich zgubi¢. Warunkiem zycia spokojnego,
wolnego od leku przed nieszczesciami jest postuszenstwo okazywane Madrosci od
zaraz (w. 29-33).

2. Kto znajdzie Madrosé, ten znajdzie zycie (8,4-36)

Drugie przeméwienie Madrosci utrzymane jest w tonie niezwykle podniostym,
co $wiadczy o wadze poruszanych w nim zagadnien. Koncentruja sie one wokét
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wazniejszych prawd, ktore byty przedmiotem rozwazan madrosciowych, opartych na
zatozeniach teologicznych.

Pierwsza cze$¢ mowy (w. 4-11) okresla doktadnie adresatow i warunki skutecz-
nego odbioru przestania. W centralnej czesci przemoéwienia (w. 12-31) poucza Ma-
dro$¢ o swojej naturze i wtasciwosciach. W dwdch symetrycznie zbudowanych od-
cinkach przedstawia najpierw swoj udziat w zyciu ludzi (w. 12-21), nastepnie uka-
zuje swoj stosunek do Jahwe (w. 22-31).Ten ostatni fragment uchodzi za najmtodszy
i za najwazniejszy.

Dzieki bogatemu wyposazeniu swojej natury Madros¢ moze wywieraé zasadni-
czy wptyw na ludzkie zycie i postepowanie, i rzeczywiscie to czyni. Decyduje bo-
wiem najpierw o skutecznosci dziatania ludzi obdarzonych wiadza krélewska, ksig-
zecg czy sedziowska (w. 15-16). Znalez¢ jg rowniez moze kazdy, kto jej szuka i da-
rzy ja mitoscig. Nie jest to trudne, gdyz Madros$¢ spotka¢ mozna na kazdej uczciwej
i sprawiedliwej drodze, gdzie czeka ona na cztowieka z mitoscig i obfitymi darami.
Wsrod nich znajduja sie takie wartosci, jak bogactwo, wszelka pomysinos¢ zyciowa,
stawa, a takze te wszystkie dobra, ktore sg wynikiem przestrzegania zasad sprawie-
dliwosci (w. 17-21).

Charakteryzowanie stosunku Madrosci do Jahwe ktadzie nacisk najpierw na jej
odwieczne pochodzenie od Boga, nastepnie na jej udziat w stwarzaniu $wiata. O $ci-
stym zwigzku, ktéry zachodzi pomiedzy Madroscig a Bogiem, $wiadczg jej stowa:
Jahwe stworzyt mnie (w. 22a), zostatam ustanowiona (w. 23a), zostatam zrodzona (w.
24a.25b). Czasownik ganah oznacza tu nie tyle <<stworzy}>>, co raczej «uczynit swo-
ja whasnoscig»8 Madros¢ nie jest wiec stworzona, tak jak kosmos, lecz byta obecna
przy stwarzania $wiata. Nie mozna jej poréwnac¢ z zadnych dzietem Bozym, skoro
stanowi pierwszy i najdoskonalszy twor Jego wszechmocy. Wprawdzie On sam
uksztattowat bezkres wszech$wiata, ale ona byfa przy Jego boku jako umitowane
dziecko, stanowiac natchnienie dzieta stwérczego. Dwukrotne uzycie w w. 30 cza-
sownika bytam (we ehjeh) przypomina samookreslenie sie Jahwe z Wj 3,14. Madros¢
Boza, obecna w dziele stworzenia, to inne imig stworczego stowa Jahwe z Rdz 19
Jakkolwiek wyzej wymienione okre$lenia, brane z osobna, mogg mie¢ rézne zna-
czenia, to jednak w tym kontekscie sg one raczej synonimami i wszystkie wyrazajg
te samg prawde: przedstawiona w obrazie posta¢ jest Madroscia samego Boga.
W podobny sposdb nalezy rozumie¢ wypowiedzi Madrosci, iz jest ona pierwszym
dzietem Jahwe (w. 22a), ze powstata przed wszystkim, co Bog uczynit, a zatem ist-
nieje od dawna (w. 22b), od wiekoéw, od poczatku, i ze byta juz przed powstaniem
ziemi (w. 23-26). Hagiograf wyraznie zaznacza w ten sposéb preegzystencje w sto-
sunku do $wiata, a moze nawet dazenie do stania sie rzeczywistoscig odrebng i ze-
wnetrzng w stosunku do BogalDjakkolwiek dopiero od tego momentu wyznaczyt jej
BoOg szczegdlne zadania w powstajacej rzeczywistosci. Z wypowiedzi Madrosci nie

8A. Tronina, dz. cyt., s. 57
9A. Tronina, dz. cyt., s. 57.
C. Larcher, dz. cyt., s. 338
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wynika jasno, iz ona sama brata udziat w stwarzaniu Swiata. Raczej kiadzie ona na-
cisk na swa obecnos$¢ przy Bogu Stworcy, ktéremu wszedzie towarzyszyta wiernie
i swoim petnym radosci zachowaniem sprawiata Mu rozkosz (w. 27-30). W ten spo-
sob Madro$¢ juz przy stworzeniu $wiata wniosta na ziemie rados$¢, ktéra moze byc
rowniez udziatem ludzi (w. 31). Jednocze$nie tekst zwraca przeciez uwage na jej
przyjazne relacje z powstajgca ludzkoscia, aby przygotowac jej opatrznosciowa role
nad ludZzmi oraz pozostawi¢ w dyspozycji wzgledem tych, ktorzy pragng sta¢ sie
uczniami Madroscill

Po takiej prezentacji samej siebie Madrosé przekazuje ludziom, ktérych nazywa
»Synami”, swoj koncowy apel (w. 32-36). Ma on forme kroétkiego, lecz niezwykle
autorytatywnego wezwania do ochotnego i pilnego jej stuchania i przyjmowania na-
pomnien dotyczacych karnosci i formacji madrosciowej. Madros¢ stwierdza dalej,
ze ci, ktdrzy tak postepuja, sa btogostawieni, gdyz osiagajg zycie (chajjim): Kto mnie
znajduje, ten znajduje zycie i cieszy sie zyczliwoscig Jahwe (w. 35). W tym apelu
wystepuje takze surowy ton przestrogi skierowanej do tych, ktorzy Madros¢ odrzu-
cajg. Przybiera on forme nie mniej autorytatywnego stwierdzenia o tragicznym losie
tych ludzi: Kto mnie obraza, ten niszczy swoje zycie (nefesz).

Il. OREDZIE ODWIECZNEJ MADROSCI BOZEJ W KSIEDZE STRACHA (SYR 24,1-34)

Perykopal sktada sie z og6lnego wprowadzenia (w. 1-2), oredzia uosobionej
Madrosci (w. 3-22) oraz komentarza Syracha (23-34).

1. Obraz Madros'ci Bozej

Z wprowadzenia (w. 1-2) wynika, ze zasadnicza cze$¢ perykopy, czyli oredzie Ma-
drosci, ma forme pochwaty, w ktorej przemawiajaca sama ukazuje swa godnos¢ i war-
tos¢. Wypowiedz jest wygtoszona na zgromadzeniu religijnym, wobec licznie zebranego
ludu, a takze wobec ,,zastepéw Najwyzszego”. Poetycko upersonifikowana Madros¢
Boza wystepuje tu zatem w roli kaznodziei obdarzonego szczeg6lnymi przywilejami.

Charakterystyka uosobionej Madrosci ukazuje zaréwno jej niezwykte przymioty
osobiste, jak i wyjatkowe zadania zlecone jej przez Stwoérce. Styszymy zatem, ze
Madros¢ wyszta... z ust Najwyzszego, co jest wyraznym nawigzaniem do kaptanskie-
go opisu stworzenia $wiata. Dowiadujemy sieg, iz zamieszkata na wysokosciach, usta-
wiajac swoj tron na stupie z obtoku, by obja¢ we wtadanie stworzony wszechswiat,
a zwlaszcza zamieszkujgcych ziemie ludzi (w. 3-6). Temat stupa obtoku, wziety
z Ksiegi Wyjscia - oznacza tu $cistg zazyto$¢ madrosci z Bogiem. [...] Chociaz niebo
jest wkasciwym miejscem zamieszkania madrosci, obiegta ona najbardziej nieprzy-

" C. Larcher, dz. cyt., s. 338.
» S. Potocki, Madro$¢ uczonego w Pismie (Ksiega Syracha) [w:] Madro$¢ starotestamental-
nego lzraela, Wprowadzenie w my$l i wezwanie ksiag biblijnych, t. 6, Warszawa 1999, s. 182-186.
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stapne strony $wiata, by znalez¢ sobie miejsce wsrdd ludzi. | chociaz sprawuje ona
suwerenng wtadza nad wszystkimi ludami i narodami, to Stwérca wyznaczytjej miej-
sce w lzraelu (Syr 24,12)3Wptyw na ludzi byt dla niej whasnie tak wazny, ze posta-
nowita zamieszka¢ wsrod nich i wsrdd wszystkich narodéw poszukiwata odpowied-
niego dla siebie miejsca. Przywilej jej goszczenia otrzymat ostatecznie nardd izrael-
ski, ktory z woli samego Stworcy stat sie jej dziedzictwem. Odwieczna Madros¢
Boza osiadta wiec w Jerozolimie, aby petni¢ stuzbe przy Bogu obecnym w Swietym
Przybytku (w. 7-10). Odtad umitowana przez Niego Jerozolima stata sie miejscem
odpoczynku Madrosci, ktora z tego o$rodka wiada Narodem Wybranym, wywierajac
na niego swoj przemozny i btogostawiony wptyw. Aby opisa¢ doniosto$¢ tego wpty-
wu dla lzraela, Syrach odwotat sie do szeregu poréwnan, ukazujgcych piekno i bo-
gactwo krajobrazu palestynskiego oraz nawigzujacych do atmosfery towarzyszacej
kultowi jerozolimskiemu (w. 12-17).

W koncowej czesci oredzia, majgcej forme apelu, Madros¢ zwraca sie do
wszystkich, ktérzy jej pragng (w. 19-23). W niezwykle autorytatywny sposob zapew-
nia, ze wszyscy, ktérzy do niej przyjda, ktérzy beda o niej pamietaé i wiaczac ja
w swoje zycie, nie tylko nie beda bladzi¢, lecz takze syci¢ sie bedg ustawicznie jej
wspaniatymi owocami.

Jak widac¢, sporzadzony przez Syracha obraz uosobionej Madrosci Bozej odzna-
cza sie wielkg réznorodnoscig elementéw. Syrach nie byt pierwszym, ktéry postuzyt
sie tym Srodkiem literackim, lecz w jego ujeciu obraz Madrosci jest jednak bardziej
bogaty, zaréwno w elementy zaczerpniete z teologicznej refleksji izraelskiej, jak
i w zastosowane $rodki wyrazu. Niezwykto$é Madrosci wyraza antropomorfizujaca
metafora: Wysztam z ust Najwyzszego (w. 3a). O jej oddziatywaniu na $wiat i ludzi
mowig najpierw takie wyrazenia, jak Pan mnie stworzyt (w. 8b), jak mgta okrytam
ziemig (w. 3b), nastepnie wzmianka o jej tronie na obtoku (w. 4) i wizja wedréwki
w kosmosie i wérod narodow (w. 5-6), wreszcie szczeg6lnie obszerna uwaga o jej
pobycie w lzraelu wyrazona charakterystyczng, dtuga serig poréwnan (w. 8-19).

Nagromadzenie w jednym obrazie tylu réznorodnych elementéw Swiadczy wy-
mownie, ze Syrach, personifikujagc Madrosci chciat utatwi¢ poznanie pewnej Boskiej
tajemnicy, a zarazem wskazac¢, gdzie i w jaki sposéb cztowiek odpowiednio usposo-
biony moze doswiadczy¢ obecnosci Boga, ktéry przez te wiasnie Madro$¢ dziala.

2. Oredzie upersonifikowanej Madrosci Bozej

Zasadniczg cze$¢ tego oredzia zajmuje obszerna autocharakterystyka, w ktdrej
Madros¢ mowi o relacji do Boga (w. 3-4), o funkcji petnionej w stworzonym S$wie-
cie (w. 5-7), pobycie w lzraelu i w Jerozolimie (w. 8-12). Stawigc swoj rozkwit
w Narodzie Wybranym, wspomina o owocach, jakimi go obdarza (w. 13-18). Ore-
dzie konczy apel Madrosci, wzywajacy ludzi do korzystania z oferowanych im do-
brodziejstw (w. 19-22).

BA. Tronina, Maryja - Stolica Madrosci [w:] U boku Syna, Lublin 1984, s. 58.
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Madros$¢ rozpoczyna przemoéwienie od stwierdzenia swojego pochodzenia od
Boga, podkreslajac przez to zaréwno swojg od Niego zalezno$é, jak i wynikajgca
stad godnos¢. W okresleniu wysztam z ust Najwyzszego (w. 3a) nawigzuje do znanej
z tekstéw biblijnych stwdrczej mocy stowa Bozego, dziatajgcego w Swiecie i w hi-
storii ludzi (Iz 45,23; 48,3; 55,11; Ps 147,15.18.19). Ojej godnosci i mocy $wiadczg
réwniez inne uzyte tu elementy jezyka obrazowego. A zatem czytamy, ze jak mgta
okrywa calg ziemie, tak Madro$¢ wypetnia i przenika wszystko, co zostato stworzo-
ne (w. 3b). Zajmuje ona pozycje wyzszg od zastepéw niebieskich, skoro zasiada na
tronie umieszczonym na wysokos$ciach (por. Mdr 9,4), podczas gdy aniotowie asy-
stujgjedynie przy tronie Boga i wypetniajg Jego rozkazy (Ps 103,20; 148,2). Jej tron
znajduje sie na stupie z obtoku (w. 4), ktdry dla Izraelitow przebywajacych na pusty-
ni byt znakiem obecnosci samego Boga (W] 13,21; 14,19; 33,9.10).

Pochodzaca od Boga Madros¢ otrzymata zatem wiadze nad catym stworzonym
Swiatem i nad wszystkimi ludzmi. Dzieki temu mogta samotnie odbywa¢ wedrowke
po wszystkich sferach tego $wiata (wedtug 6wczesnych poje¢ tworzyty go: niebiosa,
otchtan, morze i ziemia) docierajgc wszedzie, nawet tam, gdzie tylko Bég moze do-
trze¢ (w. 5-6). Celem tej wedrowki byto odnalezienie odpowiedniego miejsca spo-
czynku i odpowiadajacego jej godnosci dziedzictwa (w. 7). Madros¢ nie zamierzata
bowiem poprzesta¢ na wtadaniu ludzmi, chciala sie im réwniez objawiac i udzielac,
co miato sie dokonywa¢ w wybranym przez nig narodzie.

Wyboru takiego narodu i miejsca dokonat sam Bog, ktory w okreslonym mo-
mencie historii ludzko$ci nakazat spocza¢ Madrosci w Izraelu, zamieszkujacym zie-
mie od Niego otrzymang (Pwt 12,9n; 25,19). Madros¢ osiadta wiec w Jerozolimie,
aby petni¢ liturgiczng stuzbe przy swietym Namiocie, w ktdrym mieszkat Bog, i stad
rozcigga¢ swe wptywy na caty Narod Wybrany (w. 8-11). Umieszczony na Syjonie
od czasow Dawida $wiety Namiot, a pdzniej wybudowana przez Salomona $wiaty-
nia, byty osrodkiem kultu izraelskiego, sprawowanego wedtug przepiséw zawartych
w Prawie Mojzeszowym, pochodzacym od Boga.

Izrael stat sie wiec umitowanym dziedzictwem Madrosci, ktdra i wycisneta na
nim swoje szczegolne pietno. Zwraca na to uwage dalsza czesc jej przemowienia (w.
13-17). Zawiera ona dwanascie poréwnan, ktdre nawigzujac do bardziej charaktery-
stycznych elementéw krajobrazu palestyriskiego, pomagajg Madrosci ukazaé jej
wkiad w rozw6j duchowego zycia lzraela. Juz przed Syrachem przedstawiano Ma-
dros¢ w symbolu drzewa zycia, podkreslajac w ten sposdb jej zyciodajny wptyw na
cztowieka (Prz 3,18). W przemdwieniu Madrosci Bozej jak sie wydaje Syrach na-
wigzuje do tego obrazu w stwierdzeniach, ze ona zapuscita korzenie w dziedzictwie
Pana i wyrosta na tym podtozu na wzor cedra, cyprysu, palmy czy roézy, oliwki
i platanu. W innych pordwnaniach Madro$¢ moéwi o swojej wonnosci i mitym zapa-
chu, zblizonych do tych, jakie niesie ze sobg mirra, balsam, zywica czy dym kadziel-
ny. Chodzi tu prawdopodobnie o atmosfere Swietosci promieniujacej z kultu Swig-
tynnego, ktérego symbolem byt zaréwno wspomniany dym kadzielny, jak i uzywany
do namaszczen $wiety olej z wymienionymi tu sktadnikami (Wj 30,22-38). Przyrow-
nujac siebie do roztozystych galtezi terebintu, petnego uroku krzewu winnej latorosli
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czy do pieknych kwiatow, Madros¢ ukazuje zardwno swe dostojenstwo i wartosc,
jak i gotowo$é oddziatywania na zycie ludzi.

Konhcowa cze$é oredzia (w. 19-22) ma forme krotkiego apelu, utrzymanego
w stylu analogicznych napomnien z Prz 8,32-36 i 9,4-5. Jest to wezwanie do korzy-
stania z daréw Madrosci, dostepnych dla kazdego, kto jej pragnie, przychodzi do
niej, spozywa jej owoce i jest jej postuszny. Wymagania te nie sg zbyt wysokie, na-
tomiast osiggane ta drogg korzysci przechodzg wszelkie ludzkie oczekiwania. Ma-
dros$¢ bowiem chroni czlowieka przed zejSciem na manowce, jej obecnos¢ daje sto-
dycz przewyzszajaca smak miodu (por. Prz 24,13-14), a spozywanie jej owocow cig-
gle wzmaga apetyt i poteguje pragnienie. W oredziu uosobionej Madrosci dokonat
wiec Syrach niezwykle waznej syntezy doktrynalnej, z ktorej wyptywajg cenne wska-
zOowki praktyczne. Uwzglednit w nim bowiem wszystkie podstawowe prawdy o Bo-
zej Madrosci, a rownoczesnie pokazal, w jaki sposéb cztowiek moze znalez¢ sie
w zasiegu jej zbawczych wptywédw. Przedstawit zatem odwieczng Madro$¢ Bozg naj-
pierw od strony jej oddziatywania na $wiat i na wszystkich ludzi. Uniwersalny cha-
rakter Madrosci stworczej w okresSlonym czasie zostat niejako zacie$niony przez
wyznaczenie jej nowej roli w ramach Narodu Wybranego. Dalszym i ostatecznym
zacie$nieniem sposobu dziatania Madrosci zbawczej byto polaczenie jej ze sprawo-
waniem jerozolimskiego kultu $wigtynnego. O ile wiec stworcza Madro$¢ Boza
wycisnefa swe pietno na catym stworzeniu, o tyle jej dziatanie zbawcze objeto tylko
dzieje lzraela i zycie poszczegélnych lzraelitdw, ktérzy z odpowiednim usposcbie-
niu uczestniczyli w liturgicznej stuzbie Bozej w Jerozolimie.

Syrachowy obraz madrosci jest ztozony; raz widzi w niej Boski przymiot, ktory
Bog, jedyny Medrzec, posiada na whasnos¢, innym razem przedstawia jg jako rze-
czywisto$¢ tajemnicza i niedostepng cztowiekowi, stworzong przez Boga przed
wszystkimi rzeczami: to znéw personifikuje ja, nadajac jej rysy kobiece. Wreszcie
opisuje ja jako wychodzacg od Boga. Hagiograf tworzy na pewno wyrafinowang syn-
teze literackg tradycyjnych ujeé i nowych elementéw o szczeg6lnej ekspresji. Daje
dzieki temu bardzo ztozone pojecie Madrosci, ktore wszak bierze sie z jego checi
potgczenia nowych wartosci ze starszymi pismami biblijnymil4

l. KSIEGA MADROSCI

Syracydes nie oSmielit sie wyraznie przyznac stworczej roli swej nadprzyrodzo-
nej bohaterki poetyckiej. Uczynit to dopiero autor Ksiegi Madrosci, utozsamiajac
madro$¢ ze Stowem stwarzajgcym sSwiat (9,1) To w tym dziele spekulacje na temat
hipostaz osiggnety punkt kulminacyjny.

Bogate spectrum biblijnych tradycji wyrazania tego tematu znajduje wielorakie
odbicie w Ksiedze Madrosci.bNa podstawie tego tematu mozna wiec moéwi¢ o ma-

M C. Larcher, dz. cyt., s. 341.
B A. Schmitt, Das Buch der Weisheit. Ein jCommentar, Wuerzburg, 1986, s. 26-27.
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drosci dworskiej przedstawionej metaforycznie (1,1-15; 6,1-21;7,1-14; 8,10-18; 9,1-
12); encyklopedycznej (7,15-22); spekulatywnej - jako refleksji nad stworzeniem
(9,9; 11,17; 13,1-9) i nad istotg samej Madrosci (7,22-8,7). Jej osobowy charakter
jest takze szczeg6lnie widoczny dopiero w ksiedze. Hagiograf zaznacza zatem, ze
narodzita sie z Boga jako Jego tchnienie (por. Mdr 7,25n), uczestniczy w naturze
Boskiej, posiadajac przymioty takie jak: rozumnos¢ (por. Mdr 7,22), niezmienno$¢
(por. Mdr 7,27), Swieto$¢ (por. Mdr 7,22), wszechmoc (por. Mdr 7,23.27), ze prze-
bywa ona wspdlnie (5 okreslen - wszystkie tylko w Mdr) z Bogiem (por. Mdr 8,3;
9,9), i zasiada na Jego tronie (6,14;9,4 )16 (por. Mdr 9,4.10), dzieli z Nim wszech-
wiedze, a nawet udzielata Mu rad w chwili stwarzania wszechswiata (por. Mdr 8,4).
Madro$¢ na réwni z Bogiem podtrzymuje $wiat w istnieniu (por. Mdr 7,23n.27),
szczegblng mitoscig darzy cztowieka (por. Mdr 1,6). Uczy ludzi tego, co dobre, i pro-
wadzi ich do Boga.

Na temat istoty Madrosci najobszerniej wypowiada sie hagiograf we fragmencie
7,22-8,1. Wymienia tam (7,22-23) 21 jej cech, czyni to za pomoca 20 przymiotni-
kdéw i jednego imiestowu, czyli w sumie 21 okreslen. Liczba 21 oznacza doskona-
tos¢ absolutng poniewaz zawiera liczbe 7 - symbol doskonatosci i liczbe, 3 - sym-
bol petni. Nie jest tatwo dokladnie okresli¢ sens poszczegdlnych jakosci. Niektére
sg wziete z filozofii greckiej. Postugujac sie wiec dobrze w owych czasach znang
sakralnie nacechowang symbolikg numeryczng autor skutecznie wdraza w umysty
czytelnikéw idee przymiotdw ducha Madrosci, gdyz uktady oparte na liczbach byty
uznawane za szczeg6lnie podatne na rozumienie i zapamiegtanie, i to w wielu kultu-
rach otaczajacych basen Morza Srédziemnego. Jednak sposéb charakterystyki tu
wykorzystany jest czyms$ bezprecedensowym w Pismie Swietym. Spotykamy go jed-
nak w literaturze pozabiblijnej17.

Analiza czestotliwosci wystepowania stownictwa stuzacego do okreslenia ducha
Madrosci prowadzi do nastepujacych wnioskéw:

Zaledwie 6 atrybutéw ducha madrosci posrod ogdélnej liczby 21 ma korzenie
biblijnel8 Sg to: 1. ayiov (Swiety), 2. |a,ovo7Evee (jedyny), 3. aejtuov (delikatny),
4. 09d) (bystry) 5. aa<|)aXee (niezawodny) 6. ~tupouv (przenikajacy).

Pozostate okreslenia to albo hapax legomena w catej Septuagincie, albo wyste-
pujace w niej bardzo rzadko tudziez w pismach apokryficznych.

Do hapax legomenon w catej LXX, obecnych tylko w Ksiedze Madrosci, naleza:

1. voepov (rozumny), 2. jroA-ujiepee, (wieloraki ) 3. gukivtitov, (ruchliwy)
4. a [ioAlovtov (nieskalany), 5. ((jiJiayaGov (dobro mitujacy), 6. ockcdA/otov (nie da-
jacy sie powstrzymaé 7. euepyEXiKOV (dobrze czyniacy), 8. a|Ept|ivov (beztroski),

16 K. Romaniuk, Pismo Swiete Starego Testamentu, t. VIII-3, Ksiega Madrosci, Poznar -
Warszawa 1969, s. 79-81.

7M. Reese, Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and its Consequences, Rome 1970,
s. 1-25
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9. TtavtoSuvaiiov (wszechpotezny), 10. rcavemcnconov (nad wszystkim czuwa-
jmy),

Do okreslen bardzo rzadkich, stuzacych charakterystyce ducha Madrosci w Sep-
tuagincie zalicza sie:

1. xpexvov (przenikliwy), 2. aa(j)£e (jasny) 3. artr||J.avT:ov (przykrosci nie spra-
wiajacy) 4. (jJnAavOpconov (mitujacy ludzi) 5. ftepaiov (zdecydowany).

Na specjalng uwage zastuguja hapax legomena. Zdaja sie wskazywac na inwen-
cje tworczg autora. Znamienne jest uzycie form stowotwdérczych z alpha privativum
(aliota)VTov; cnrruiaviov; aliepilivov) oraz z 7tae (Travxo5walj.ov; jtavemaKO-
7tov). Przewaga terminéw obcych tradycji biblijnej, a obecnych w stownictwie 6w-
czesnej filozofii, w szczegolnosci filozofii stoickiejl9 $wiadczy niezbicie o checi
budowania przez hagiografa pomostéw z hellenizmem, szczegdlnie z panteistyczng
filozofig stoicky gtoszaca poglad o boskim ogniu przenikajgcym wszystko i zapew-
niajacym spoisto$¢ pomimo oczywistej roznorodnosci elementéw wspottworzacych
Uniwersum. Zastosowanie przez autora w tak istotnym fragmencie ksiegi sporej cze-
$ci stownictwa z obcej kultury, i to poganskiej, Swiadczy o docenieniu w jej dorobku
wartosci przydatnych do oryginalnej syntezy. W ten sposéb moze on przekazac tre-
$ci dotychczas zwigzane $ciSle z wiarg i tradycja religijng Hebrajczykéw - w szacie
grecko-hellenistycznej, a wiec wéwczas ogdlnie zrozumiatej w basenie Morza Sréd-
ziemnego, czyli w catym kulturalnym Swiecie tamtej epoki.

Zatroskany o losy Narodu Wybranego hagiograf nie tylko broni wartosci reli-
gijnych, ktoérych nosnikiem jest Biblia, ale wykorzystujac obiegowe w 6wczesnym
zjednoczonym przez kulture hellenistyczng Swiecie sformutowania, toruje im droge
do 6wczesnego $wiata i pokazuje, ze wartosci strzezone i przekazywane przez Swie-
te Ksiegi, sprawdzone w zyciu wielu pokolen, majg charakter powszechny, Sg one
darem Opatrznosci dla wszystkich. Hagiograf przezwycieza ekskluzywizm, specy-
ficzny dla najstarszych partii Starego Testamentu, na rzecz uniwersalizmu biblij-
nego przestania, jego inkulturacji. Xoc)>ia Eataol|lcovoe jawi sie jako ksiega spo-
tkania judaizmu z hellenizmem, czyli w jakim$ sensie - Azji z Afryka i Europa,
przygotowujac podwaliny uniwersalizmu chrzescijanskiego, ktdrego nauczycielem
stat sie Apostot Narodéw gtoszacy, ze Jezus Chrystus, Syn Bozy jest madroscig
Bozg (1 Kor 1,24).

W dwdch wersach 7 rozdziatu (25-26) autor skupia az pie¢ metafor okreslaja-
cych Madro$é ax|iie, arcoppoia, ajtoajyaaiia, eaortxpov, eikcov. Zaledwie ta ostat-
nia przenosnia ma korzenie biblijne. Pozostate to hapax legomena w LXX. W No-
wym Testamencie te zrodtostowy sg réwniez bardzo rzadkie: i tak ocT]iie oddawane
w jezyku polskim przez ,,wyziew”, ,,oddech” wystepuje zaledwie 2 razy (Dz 2,19
i Jk 4,14), arcoppota - ,,wylew” nie pojawia sie wcale, cntav'yaan.a - ,,odblask”
wystepuje tylko jeden raz w Liscie do Hebrajczykéw (1,3) na okreslenie Chrystusa;

e) B. Ponizy, Wyktadpochwalny charakterystyki madrosci (Mdr 7,22-8,1), ,,Tarnowskie Studia
Teologiczne”, T.XXIII, Tarnéw 2004, s. 25-42.
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eaonxpov - ,,zwierciadto”, ,,lustro” - dwa razy (1 Kor 13,12 i Jb 1,23). Rzeczownik
eikKCoV - ,,0braz”, ,,podobizna”, ,,wizerunek”, w odniesieniu do Chrystusa stosowany
jest tylko 2 razy (2 Kor 4,4; Kol 1,15).

W samym sercu czesci madrosciowej (7,22-8,1) tekstu usytuowano pochwate
Madrosci, wyrazong za pomocg wspomnianych 21 okreslen. Skiadajg sie na nig za-
rowno okreslenia tradycyjnie biblijne, jak - i to w bardzo znaczacym stopniu, bo az
2/3 - przyswojone ze $wiata hellenistycznego. Statystycznie biorgc, co piate stowo
w Ksiedze Madrosci nie ma korzeni w tradycjach biblijnych, a pochodzi ze sSwiata
hellenistycznego. To zapozyczenie terminologii obcej tradycji biblijnej jeszcze
w wiekszym stopniu obecne jest w charakterystyce atrybutow Madrosci (7,25-26),
gdzie prawie wszystkie okreslenia nalezg do hapax legomena zaréwno w Starym
Testamencie jak i w Nowym.

Opisywana za pomocg wielu obrazéw i metafor madro$¢ ma wyrazne znamiona
osobowe. Czyms$ charakterystycznym dla Sophia Salomonos jest fakt, ze dziatanie
Boga przypisywane jest tam Stowu i Madrosci. Z tego powodu Madro$¢ moze by¢
uwazana za typ osoby Boskiej, objawionej w Chrystusie Jezusie. W tzw. Modlitwie
Salomona (Mdr 9,1-2) autor stawia znak réwnosci miedzy Stowem (logosem) a Ma-
droscig (sophia). Nowy Testament pojdzie jeszcze dalej: Logos - to Jezus Chrystus,
Wecielony Bég (J I,In; 1Jn 1,1, Ap 9,lin), a Pawel powie ze Chrystus jest Madro-
Scig Bozg (1 Kor 1,24). Dawna personifikacja poetycka przechodzi stopniowo
w hipostaze Bozej madrosci, ktéra na réwni z osobowym Logosem, zostanie wyko-
rzystana w chrystologii NT20

IV. KANONICZNE DOPOWIEDZENIA STAROTESTAMENTOWYCH
MOTYWOW MADROSCI

Ksiega Madrosci jest ostatnim ogniwem Starego Przymierza i z racji krotkiego
dystansu czasu dzielgcego jg od Nowego Testamentu niewatpliwie wywarfa znacza-
cy wptyw na Ksiegi Nowego Przymierza, szczegélnie na literacka spuscizne Swiete-
go Pawta i Jana Ewangelisty2L

Apostot Naroddw widzi w Chrystusie Madros$¢ Bozg (1 Kor 1,24). Identycznos¢
niektérych okreslen z Pawlowej chrystologii ze stosowanymi w Ksiedze Madrosci
zdaje sie dowodzi¢ genetycznego zwigzku. Oto kilka przyktadow: Chrystus jest ob-
razem Boga niewidzialnego (Kol 1,15=Mdr 7,26); wszystko przez Niego sie stato
(1 Kor 8,6=Mdr 9,1). Takze w tradycji nauk Apostota Narodéw przechowane jest to
bliskie powigzanie. W Liscie do Hebrajczykéw Chrystus nazwany jest odblaskiem
chwaty, odbiciem Jego (Boga) istoty (I,3=Mdr 7,25n).

Szczegolnie widoczny jest wplyw tradycji madrosciowej na Ewangelie Jana.
Woprawdzie w tej ksiedze wyraz ,,madros¢” nie pojawia sie ani razu, mimo to na

DA. Tronina, dz. cyt., s. 59.
2 B. Ponizy, Korzenie przestania biblijnego Nowego Testamentu, Gniezno 1997, s. 201.
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okreslenie Syna Bozego uzywa sie w niej stownictwa, podobnie jak u poprzednikéw,
odnoszagcego sie w Starym Testamencie do Madrosci. Wida¢ to wyraznie w calym
dziele.

Pokrewienstwo semantyczne z tekstami z Ksiagg Przystow (8) i Syracha (24)
wykazuje szczeg6lnie Prolog. Mozna nawet dostrzec te samg strukture literacka;
Logos - podobnie jak tam Madros¢ - ukazany jest najpierw w relacji do Boga, na-
stepnie przedstawiono Jego udzial w dziele stworzenia, tak jak Ksiega Madrosci
przypisata Sophii role stwoérczg (9,1-2).

tatwo dostrzec analogie miedzy ,,Stowem” z Prologu (J 1,1-18) a ,,Madroscig”
(Mdr 7,22; 7,25-30; 8,1). Takze postawa Jezusa wobec Ojca i wzgledem ludzi jest
przedstawiana na sposob analogiczny do relacji miedzy Madroscig a Bogiem i ludz-
mi. Oto kilka przyktadéw: Chrystus wyszedt od Ojca (J 8,42: Mdr 7,25); jest umito-
wany przez Ojca od poczatku (J 3,35: Mdr 8,3; 9,9); trwa w Scistej wiezi z Bogiem
(J 14,10: Mdr 8,3); ma udziat w wiedzy Boga (J 8,28: Mdr 8,4); dziata razem z Oj-
cem (J 5,17: Mdr 7,21.27; 8,1). Syn zostat postany po to, by zbawi¢ ludzi (J 3,17:
Mdr 9,17; 10,1); zamieszkuje w sercach bojgcych sie Boga (J 14,20-23: Mdr 1/4;
7,27); od postawy cztowieka wzgledem Syna zalezy jego los (J 5,22: 6,18), tylko
Jezus moze da¢ zycie i zachowac je (J 6,28.51: Mdr 16,26); Syn jest Swiattem dla
ludzi (J 8,12: Mdr 7,26), objawia sprawy niebieskie (J 3,12: 9,16); jest przyjacielem
cztowieka (J 15,15: Mdr 7,14.27) i strzeze go od ztego (J 17,12: Mdr 9,11).

W ten oto sposéb misternie budowana personifikacja, obrastajagca w tradycje
0 charakterze teologicznym oraz osiggajgca walor ponadkulturowej zrozumiatosci,
przestata by¢ tylko bogatg w znaczenie figura ekspresyjnym obrazem. Dla pierwszych
chrzescijan stata sie - w zastanym, gotowym juz tworzywie jezykowym - okresleniem
konkretnej i rozpoznanej, zamieszkatej miedzy nami osoby Boga samego2

2 J. Warzecha, Personifikacja stowa i madroscijako przygotowanie Wcielenia, ,,Collectanea
Theologica” 70 (2000) nr 4.



