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WPROWADZENIE

Nie trudno zauwazy¢, ze réznorodnos¢ kulturowa jako zjawisko spoleczne
podlega dzis silnym przemianom w kontekscie globalnym, lecz warto réwniez
zauwazyé, ze to lokalny wymiar tego fenomenu budzi najwigksze kontrowersje
na poziomie wielu debat publicznych toczonych w poszczegdlnych panstwach
$wiata zachodniego. Lokalne $wiaty wydaja sie by¢ obecnie poddane proce-
som zmiany, w ktorych najblizszy jednostkom wymiar doswiadczenia kultu-
rowego jest odczuwany przez nie jako najbardziej poddany fundamentalnej
transformacji. Zmianie podlega w tym przypadku nie tylko krajobraz etniczny
tworzacy wielokulturowe konstelacje znaczen. Przedmiotem tej transformacji
staje si¢ struktura relacji intergrupowych, a w konsekwencji rowniez warto-
$ci, na ktérych opierajg si¢ zachodnie porzadki spoleczne i polityczne. Jednym
z gtéwnych czynnikéw wplywajacych na omawiany fenomen sa wspoétczesne
procesy migracyjne podwazajace dotychczasowe rozumienie pojecia granicy
oraz roli, jaka odgrywa instytucja panstwa. Podmioty znajdujace si¢ w ruchu
migracyjnym stanowig pod tym wzgledem obiekt zainteresowania wielu nauk
spotecznych skupiajacych swoj wysitek analityczny na réznych aspektach mi-
gracji. Do$wiadczenie ruchu i kulturowego wykorzenienia rodzi tez pewne
problemy na plaszczyznie relacji interkulturowych zachodzacych pomiedzy
przybyszami a spoleczenstwem przyjmujacym. Tym samym problem rdznicy
kulturowej staje sie jednym z centralnych probleméw biezacych dyskusji spo-
tecznych i politycznych.

Nie bedzie przesadne stwierdzenie, ze zadna inna dyscyplina posréd nauk
spotecznych tak bardzo nie jest skoncentrowana na poznaniu kulturowego
Innego jak antropologia. Tym bardziej, gdy éw Inny coraz glos$niej ujawnia
swa obecnos¢ u naszych bram, domagajac sie uznania swej obecnosci w sensie
spolecznym, politycznym, a ostatecznie réwniez kulturowym. Wielokulturo-
wo$¢ rozumiana jako stan zréznicowania przestrzeni spolecznej jest w wielu
przypadkach postrzegana jednakze coraz czesciej jako zaburzenie istniejace-
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go status quo, zwlaszcza w kontekscie porzadku etnicznego. Jedna z przyczyn
takiego stanu rzeczy jest fakt, iz zbiorowo podzielane wizje narodu i panstwa
narodowego sa w krajach europejskich nadal zywa skltadowg tozsamosci lo-
kalnych. Co wigcej, mozemy dzi§ zaobserwowac takze pewien zwrot ku po-
stawom opierajacym si¢ na takich narodowych tozsamosciach i jednoczesnie
odrzucajgcych mysdl, iz przestrzen kulturowa istotnie nacechowana moze by¢
niezbywalnie heterogenicznoscig. Zderzenie tych postaw rodzi konflikt zysku-
jacy na sile w ostatnich latach w kontek$cie medialnym. Kontekst, jaki zostaje
zarysowany ze wzgledu na tzw. kryzys migracyjny, jest znaczaco uksztaltowa-
ny przez procesy konstruowania figury kulturowej migranta, rozpatrywanej
czesto w kategoriach obcosci i zagrozenia. Antropologia kulturowa w swym
wymiarze teoretycznym i metodologicznym dostarcza nam jednak narzedzi,
ktére pozwalajg na rozpoznanie réznicy kulturowej w jej empirycznie nama-
calnej postaci jako elementu nie tyle destabilizujacego zastany system kultu-
rowy, ile wymuszajacego na jego czlonkach dokonanie krytycznej refleksji na
temat wlasnego zakorzenienia. Niezwykle istotne okazuje si¢ zatem znalezie-
nie formuly dialogicznego porozumienia. To nieco idealistyczne sformuto-
wanie staje si¢ jednak bardziej zrozumiale, jesli zauwazymy, jak dalece zdol-
no$¢ do partycypacji w obcosci i rozumienia kulturowej odmiennosci moze
wplywa¢ na budowanie rzeczywistosci spotecznej nie tylko o wysokim stopniu
wewnetrznej integracji, ale takze o mocnym komponencie tozsamo$ciowym.
Drogg, jaka wydaje si¢ niezmiennie prowadzi¢ do osiagniecia tego celu, pozo-
staje edukacja. Jest ona jednoczesnie takze polem, w ktérym zachodzg kluczo-
we procesy akulturacji imigrantow.

Niniejsza praca podejmuje probe przedstawienia specyficznej subdyscy-
pliny, jaka jest antropologia edukacji w $wietle jej zastosowania do analizy ka-
tegorii réznicy kulturowej. Ta ostatnia jest traktowana przeze mnie jako kate-
goria operacyjna w rekonstrukgji i krytycznej analizie stosunkow spotecznych
oraz publicznych dyskurséw majacych miejsce w Polsce i innych krajach eu-
ropejskich wobec zjawiska migracji oraz obcosci jako takiej. Celem tej analizy
jest dostarczenie wgladu w mechanizmy konstruowania réznicy kulturowej
jako pojecia o duzej wadze symbolicznej i sile spotecznego oddzialywania. Se-
miotyczne promieniowanie pojecia roznicy na inne obszary zycia spotecznego
iinne dyskursy jest widoczne réwniez w tym, jak w odniesieniu do tego pojecia
formowane sg systemy ksztalcenia oraz lezace u ich podstaw programy naucza-
nia. Kulturowy Inny nie tylko zostaje w nich czesto zredukowany do wymiaru
zwigzanego z etniczno$cia, lecz takze sama rdéznica wyplywajaca z etniczno-
$ci bywa poddawana naciskom asymilacyjnym ze strony kultury dominujacej.
Antropologia edukacji, etnografia edukacyjna i antropologia pedagogiczna
stanowig w tym kontekscie perspektywy odnoszace sie do teorii réznicy oraz
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aplikujg te teori¢ w praktyce pedagogicznej, najczesciej w przestrzeni szkol-
nej. Szkota jest tu miejscem, w ktérym dochodzi do interkulturowego spotka-
nia, gdzie zachodza kluczowe procesy kulturowe, formuja si¢ nowe zjawiska
i tozsamosci, jak tez ujawnia si¢ stopien, w jakim kulturowa réznorodnosé
ksztaltuje rzeczywistos¢. Dajaca si¢ zaobserwowaé w biezacych dyskursach
edukacyjnych wyraznie zaakcentowana kwestia kulturowej heterogenicznosci
zostaje nierzadko wpleciona w szkolne praktyki, realizowane w rownym stop-
niu przez uczniéw, co przez inne osoby zaangazowane w system. To podejscie
podmiotowe umozliwia zatem realizacje podstawowych zadan instytucji szko-
ty i zezwala na dokonanie reformy programowej uwzgledniajacej fakt, iz pro-
cesy nauczania i transmisji kulturowej dokonuja si¢ niezmiennie w szerszym
niz szkota kontekscie, aczkolwiek to m.in. w szkole wlasnie zyskuja one swoje
wlasciwe i pelne odzwierciedlenie.

W efekcie ksigzka ta stara si¢ rowniez uporzagdkowaé pewne zachodnie
debaty zwigzane z wielokulturowoscig i polityka multikulturalizmu, gdzie to
pierwsze pojecie odnosiloby sie do pewnego stanu rzeczywistosci spotecz-
nej, drugie za$ do poziomu ideowej konceptualizacji tejze rzeczywistosci.
Pod wzgledem strukturalnym ksigzka dokonuje tego zamierzenia poprzez
tematyczny podzial poszczegdlnych jej rozdzialéw na trzy glowne czesci.
Czes$¢ pierwsza moze by¢ odczytywana jako debata przedmiotowa. Staram sie
w dwoch pierwszych rozdziatach nakresli¢ obiekt zainteresowania analitycz-
nego i teoretycznego antropologii edukacji, poczawszy od samego zdefiniowa-
nia pojecia kultury, przez wskazanie na jej heterogeniczny charakter, a konczac
na rekonstrukcji zwiazku, jaki taczy idee multikulturalizmu z polem edukacji.
Dwa kolejne rozdzialy formuja cze$¢ pracy, ktorej zasadniczym celem jest na-
kreslenie ram pola, w ktérym antropologia edukacji znajduje swoje gléwne
formy aplikacji, jak i przedmiot badan. Zawarte w tym fragmencie rozdziaty
wskazujg zatem na role proceséw migracyjnych w ksztaltowaniu wspodtcze-
snych dyskurséw mobilnosci, wielokulturowosci i pojecia etnicznosci. Ponad-
to zarysowane zostaja w tym miejscu takze podstawy teoretyczne, jakie dla
antropologii edukacji i etnografii edukacyjnej wydaja sie by¢ fundamentalne,
jesli chodzi o ustalenie perspektywy badawczej specyficznej dla tychze nur-
tow. Ostatnia czeg$¢ ksigzki odnosi si¢ do problemu praktyki. Jest ona rozu-
miana dwojako. Z jednej strony mowa tu o praktykowaniu antropologii edu-
kacji w rozmaitych kontekstach lokalnych i w zwigzku z réznymi lokalnym
tradycjami badawczymi. Z drugiej natomiast problem praktyki przeniesiony
zostaje w kontekst polskiego systemu edukacji, w ktérym ujawnia sie wyrazny
deficyt narzedzi zezwalajacych na podmiotowe obchodzenie si¢ ze zjawiskiem
réznicy kulturowej. Aspekt ten wydaje si¢ by¢ na tyle istotny, ze warto wska-
za¢ na fakt, iz r6znorodnos¢ kulturowa jest w polskich szkotach i przestrzeni
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edukacyjnej zjawiskiem narastajgcym. Wnioski, jakie nasuwajg si¢ z obserwa-
cji modeli obchodzenia si¢ z tym fenomenem, moga przyczyni¢ si¢ natomiast
w moim przekonaniu do reformy polskiego systemu ksztalcenia lub przynaj-
mniej wskaza¢ kierunki, ktore warte sg zbadania w obliczu dynamiki migra-
cyjnej charakteryzujacej wspdlczesnosc.

* %k

Na zakonczenie chcialbym wyrazi¢ swoje serdeczne podzigkowania dla
wszystkich, ktérzy przyczynili si¢ do powstania niniejszej ksigzki. W szczegdl-
nosci pragne podzieckowa¢ swoim Kolezankom i Kolegom z Wydziatu Studiéow
Edukacjnych Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu: prof. zw. dr
hab. Agnieszce Gromkowskiej-Melosik, prof. zw. dr. hab. Zbyszko Melosikowi,
prof. zw. dr hab. Agnieszce Cybal-Michalskiej, dr Sylwii Jaskulskiej za rozmo-
wy i sugestie, ktore zaowocowaly tym tekstem.

Ksigzke te dedykuje takze swojej zonie oraz cérce, bez decydujacego udzia-
tu ktorych praca ta zapewne nie powstataby.
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KULTURA JAKO CALOSC | ZROZNICOWANIE

1. Metamorfozy pojecia kultury
we wspbtczesnych dyskursach humanistycznych

Pojecie kultury jest dzi$ bezsprzecznie wszechobecne. Odwolanie si¢ do kultu-
rowego umocowania stanowi nierzadko warunek sine qua non opisu wspodtcze-
snej znaczacej obecnosci czlowieka w poszczegélnych obszarach rzeczywisto-
$ci, tworzonej przez niego oraz go okreslajacej. Bez kulturowego zakorzenienia
bowiem ta ludzka omniprezencja wydaje si¢ by¢ niepelna i ptytka. Argumen-
tacja na rzecz czynnikéw o charakterze kulturowym dodaje takiej deskrypcji
czesto zasadnodci i ja legitymizuje w ramach biezacej refleksji humanistyczne;j.
To nieco metaforycznie rozumiane twierdzenie jest zasadne, przynajmniej
jesli chodzi o obecnos¢ samego pojecia kultury w réznorakich dyskursach,
w szczegolnosci tych o ambicjach naukowych. Kultura tym samym staje si¢
coraz czesciej rodzajem specyficznej narracji o $wiecie; swoistym jezykiem
kreujacym rzeczywisto$¢ za pomoca stow. Reifikacja kulturowej terminologii
jest zatem zjawiskiem typowym dla wielu obecnych modeli akademickiej de-
skrypcji. Ta do$¢ optymistyczna z kulturologicznego punktu widzenia kon-
statacja dotyczy wprawdzie przede wszystkim szeroko pojetej humanistyki,
lecz w ostatnich latach mozna dostrzec istotne zainteresowanie problemem
obecnosci elementéw, proceséw i czynnikéw o charakterze kulturowym réw-
niez w naukach odlegltych od studiéw nad cztowiekiem w jego stricte antropo-
logicznym, tj. gléwnie spoleczno-kulturowym wymiarze'. Proliferacja pojecia

' Chodzi tu o dyskusje prowadzone w naukach biologicznych i zoologii dotyczace ztozo-
nych protospotecznych zachowan dajacych si¢ zaobserwowac¢ wsrdd réznych gatunkow zwierzat
(nie tylko wérdd naczelnych). Mozna wskaza¢ w tym miejscu zaréwno badania nad szympan-
sami Bonobo prowadzone przez brytyjska prymatolog Jane Goodall, jak i te realizowane nad
szczurami wedrownymi przez izraelskiego socjobiologa Josepha Terkela. Wyniki tych badan
kaza si¢ nam zastanowi¢ nad kulturg jako wlasciwoscia dystynktywna dla gatunku ludzkiego,
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kultury w nauce stala si¢ dzi$ jednak faktem. Mowa tu nie tylko o jej ,,nado-
becnosci” w znaczeniu uzycia samego terminu w naukowej nomenklaturze,
lecz réwniez w znaczeniu pewnego poszerzenia ram przedmiotu badan wielu
dziedzin nauki dotad kulturg sie per se niezajmujacych.

Wzmozone skupienie uwagi na badaniu kultury, wraz z jej praktycznymi
manifestacjami objawiajacymi sie¢ w przeréznych obszarach ludzkiej dziatal-
nosci, jest zjawiskiem wartym odnotowania nie tylko ze wzgledu na ksztaltu-
jacy sie obecnie na naszych oczach nowy rodzaj dyskursu naukowego, ktérego
centralnym punktem jest pojecie kultury. To wlasnie tenze dyskurs stanowi
o tym, jak kultura jest dzisiaj konceptualizowana tak w sensie naukowym, jak
i potocznego jej rozumienia. Cze$ciowo lokuje sie¢ on w popularnej dzi$ sze-
rokiej formule ,,nowej humanistyki” i skupia te kierunki i nurty, ktére wyto-
nily sie na gruncie transformacji mysli zachodniej w potowie XX wieku. Moz-
na jednak tez stwierdzi¢, iz jest to aktualnie nie tyle dyskurs kulturowy, ile
dyskurs o kulturze, lub co wiecej, dyskurs poprzez przedmiot kultury. Jest on
tym samym swoistg metanarracyjng autorefleksja nad zZrédtami naszej wiedzy
i sposobami jej artykulacji oraz zastosowania. Kultura staje si¢ zatem w nim
nierzadko przedmiotem intensywnych dociekan, obiektem epistemologiczne-
go pozadania, narzedziem pozwalajacym wlamac sie do przestrzeni, ktore juz
dawno temu zatrzasnely przed nami swoje podwoje, skazujac nas na natura-
listyczne i deterministyczne domysty. Jednoczesnie kultura zostaje nierzadko
przez 6w dyskurs zawlaszczona, zinstrumentalizowana i poddana licznym
aktom (nad)uzycia w celu obrony okreslonych linii argumentacji, wlgczona
w porzadek polityki i zaprzegnieta jako bron w szeregu wojen symbolicznych.
Nie zwazajac jednak na powyzsze uwiklania, zaczynamy dzi§ coraz czesciej
tlumaczy¢ $wiat poprzez kulture, cho¢ niekiedy jej wplecenie w nasze proby
dokonania mozliwie pelnego i wieloaspektowego opisu rzeczywistosci koncza
sie sromotng porazka. Nie zwazajac jednak na to, niezmiennie i uparcie po-
dejmujemy na nowo wysilek okreslenia bycia istotg ludzkg poprzez obecnosé¢
kultury we wszystkich wymiarach naszego zycia. Kulturowo uwarunkowane
zostajg przez nas wiec nasze ciata, przedmioty, ktérymi sie otaczamy, jak i te
sfery ludzkiej egzystencji, ktore wydaja si¢ leze¢ daleko poza zasiegiem kultury.

Jak juz zaznaczylem, wspomniany dyskurs jest z biegiem lat coraz silniej
akcentowany w dysertacjach o charakterze naukowym, ale pojawia sie rowniez
w tekstach o charakterze bardziej publicystycznym. W jednym i drugim przy-
padku w jego ramach pojecie kultury uzywane jest coraz czgsciej na okreslenie
problematyki, ktéra jeszcze niedawno pozostawata poza ramami klasycznej na-
ukowej narracji. Byla ona traktowana jako nieistotna przez samych badaczy

gdyz w obu z wymienionych przypadkow zwierzeta te wykazuja np. znaczny stopient umiejetno-
$ci wykonywania i uzytkowania narzedzi.
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kultury, uwazano takze, ze nie ma znaczenia dla ludzi i grup badanych. Owe
wysoce ,nienaukowe” tematy mieszcza si¢ w obszarze kultury wspoélczesnej,
popularnej, praktyk codziennosci lub réznorakich konsekwencji proceséow glo-
balizacyjnych. I tak np. naukowe studia nad popkulturowymi fenomenami i ich
wplywem na kwestie zwigzane z tozsamoscia, estetyka lub modami mtodziezo-
wymi nie dziwig juz nikogo jako powazny przedmiot badan nauczany w ramach
uznanych struktur uniwersyteckich. Coraz czgstsze podejmowanie si¢ tego typu
tematow jest znamienne dla wielu transformacji, jakie dokonuja si¢ w obszarze
wiedzy akademickiej, jak tez w polu kultury organizacyjnej i struktur insty-
tucjonalnych samych uniwersytetéw. Te ostatnie staja si¢ bowiem przestrzenia
debat, dyskusji i polemik inicjowanych nierzadko przez srodowiska pozaaka-
demickie, niemniej wymiernie zainteresowanych wprowadzeniem tej tematyki
do bardziej oficjalnego nurtu debaty publicznej. Naukowa legitymizacja po-
pkultury staje si¢ w tym kontekscie nierzadko oddolnym postulatem, ktdry jest
formulowany przez samych zainteresowanych, tj. ludzi, grupy i instytucje, ktdre
tworzg kulture popularng i s zywotnym obszarem jej trwania. Warto jednak
juz w tym miejscu zauwazy¢, iz nauki spoleczne i humanistyczne, uprawiane
gléwnie w Stanach Zjednoczonych i w Europie Zachodniej, chetnie wydaja sie
podchwytywacé ten postulat, wypracowujac przy tym nowe drogi konceptuali-
zacji dynamiki kulturowej zmiany zachodzacej na poziomie globalnym.
Naukowe studia nad kulturg wyraznie promieniuja takze na pozanauko-
we sposoby opisywania $wiata. Wchloniecie pojecia kultury przez jezyk po-
toczny i jego artykulacja poprzez spoleczne praktyki codziennosci stanowi
w tym wzgledzie przyklad wszechogarniajacego zaburzenia dotychczasowe-
go rozumienia kultury poprzez zmasowang inkluzje zjawisk, procesow i pol
znaczen, ktére do niedawna jako kulturowe okreslane nie byty. Oddala sie
dzi§ argumenty na rzecz elitarnosci kultury lub historycznej niezmienno$ci
modelu kultury wysokiej. W obu przestrzeniach, nauki i potocznosci, pojecie
kultury nabiera bowiem czgsto charakteru dyskursywnego i performatywne-
go zarazem. Inicjuje ono okreslone debaty, jak réwniez inspiruje do dziala-
nia (chociazby wylacznie w wymiarze politycznym). Stata prezencja kultury
w gltéwnym nurcie debat spotecznych stanowi w tym sensie czynnik znacznie
komplikujacy wizje statycznych systeméw kulturowych w kontekscie takich
pojeé, jak kultura narodowa, kregi kulturowe i cywilizacyjne czy tradycja. Kul-
tura przestaje dzi§ by¢ monolitem, ktoéry zapewnial nam dotychczas zestaw
pewnikéw, na podstawie ktérych moglismy konstruowaé swoje tozsamosci
w odniesieniu np. do pojecia etnicznosci i terytorium. Swiat stal sie swoistym
globalnym kulturowym ekosystemem, przybierajac postac sieci ponadnarodo-
wych powiazan i transnarodowych form autoidentyfikacji. Stan ten jest utozsa-
miany przez wielu obserwatoréw tego zjawiska z globalizacja rozumiang jako
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nieuchronny postep tendencji unifikacyjnych w sferze kulturowej. Zdaniem
bowiem autoréw takich jak George Ritzer lub Benjamin Barber §wiat zmierza
wprost w strone nowej i swoistej formy autorytaryzmu, tym razem w postaci
umocowanych ideologicznie niepodzielnych rzagdéw skrajnej konsumpcji.

Réznica w tym przypadku polega jednak na tym, iz przywolywana tu
swoista nieuchronna hegemonia konsumpcji nie bedzie w zakreslanej przez
obu autoréw wizji przyszlosci posiadata wymiaru politycznego czy militar-
nego, lecz w pierwszej kolejnosci bedzie to wymiar kulturowy. George Ritzer
w swej koncepcji spoleczenstwa zmakdonaldyzowanego umiejscawia wszyst-
kie wspomniane tendencje w polu procesow globalizacyjnych, traktujgc to zja-
wisko jako swego rodzaju czynnik absolutnej homogenizacji lokalnych kultur,
Zwyczajow czy stylow zycia. W jego ujeciu makdonaldyzacja jest stale postepu-
jacym zagarnianiem pola lokalnosci, réznorodnosci i faktycznej odmiennosci
na rzecz roznorodnosci symulowanej, uporzadkowanej zgodnie z odgdrnie
narzuconym kanonem i silnie spauperyzowanej w swych partykularnych for-
mach?® Abstrahujac od przemyslen Ritzera, mozna stwierdzi¢, iz globalizacja
sfery kultury dokonujgca si¢ obecnie na naszych oczach dotyka w praktyce
wszelkich obszaréw naszego Zycia, nie tylko w kontekscie jego spoteczne-
go (zbiorowego) zakorzenienia. Jako jednostki poddawani jestesmy réwniez
wplywom globalizacyjnym dotyczacym konstrukcji naszych tozsamosci, jak
réwniez miejsca w poszczegdlnych strukturach spotecznych, ekonomicznych
i politycznych. Wplywy te jednak sa rowniez widoczne w dokonywanych przez
ludzi wyborach, ksztaltowaniu si¢ indywidualnych wewnetrznych ideowych
$wiatow 1 modeli $wiatopogladowych, dla ktérych $wiat zewnetrzny stanowi
punkt odniesienia o tyle, o ile dostarcza on atrakcyjnych i klarownych ram po-
znania ostatecznego przedmiotu ponowoczesnej epistemologii — bynajmniej
nie $wiata dookota nas, lecz wlasnie nas samych.

Mozna z duzg doza pewnosci przyznaé, ze skrajna indywidualizacja zy-
cia, skupienie uwagi na samym sobie lub w wielu przypadkach nawet swoisty
tozsamosciowy egocentryzm s3 typowe dla dominujacego dzi§ modelu czto-
wieka w obrebie wspdlczesnej kultury zachodniej. ,,Ja” juz dawno zajeto miej-
sce ,my’, a ,Moje” (w kontekscie posiadania) przestato by¢ skladows tego, co
»hasze™. Tendencja ta dostrzegana jest takze przez wielu badaczy, w tym przez
wspolczesnych antropologdw, takich jak Thomas Hylland Eriksen?. Kulturo-
wa tkanka wielu spofeczenstw identyfikujacych swoj gtéwny rdzen z modelem
zachodnim zostala w ten sposéb poddana partykularyzacji i fragmentaryzacji.

> G. Ritzer, Makdonaldyzacja spoleczeristwa, Warszawa 1997.

* Roznica w wielkodci liter jest tu zamierzona.

* T.H. Eriksen, The meaning of ,We”, w: P.A. Kraus, Kivisto (eds.), The Challenge of Minority
Integration, Warsaw — Berlin 2015, ss. 2-21.
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Ta mozaika jednostek i indywidualnosci wydaje si¢ z trudem tworzy¢ wiek-
sze catosci lub takie wspolnoty, ktérych horyzont wykracza poza atomistyczne
struktury. Niemniej jednak §wiat wspoélczesny i aktualne przemiany kulturowe
zachodniego modelu spotecznego jednoczesnie przeczag w wielu przypadkach
wskazanym powyzej tendencjom. Ponownie moéwi sie dzi§ bowiem o wspdl-
notach narodowych, kregach cywilizacyjnych lub potrzebie zachowania kul-
turowych fundamentéw tego, co zbiorczo zwyklo sie nazywac ,cywilizacjg
zachodnia”. Wprawdzie ten nieco nieoczekiwany powrét do tradycyjnych ram
okreslania kulturowej zazyto$ci z innymi moze by¢ zaskakujacy, to jednak staje
sie on bardziej zrozumialy w odniesieniu do toczonych obecnie debat wokot
glebokiej zmiany dokonujacej si¢ w samym centrum kultury Zachodu. Zmia-
na ta dotyka zatem kwestii tozsamo$ci - tak w wymiarze makrospofecznym,
jak i indywidualnym. Mikroskala transformacji kulturowej jest oczywiscie
najblizsza nam wszystkim, gdyz to na tym poziomie w pierwszej kolejnosci
odczuwamy, iz cos$ si¢ od nas oddala lub co$ bezpowrotnie tracimy.

Tym ,czym$” jest nierzadko poczucie kulturowo zakorzenionej pewno-
$ci, kim jeste$my. Jest to tym bardziej bolesna strata, ze zyjemy obecnie w do-
bie ,wojen kulturowych’, a podczas kazdej z toczonej w nich potyczek jasno
okreslone wlasne pozycje stanowiag podstawe wielu strategii obrony lub ataku.
Dodac¢ nalezy, iz zwrot ,wojny kulturowe” ma kilka odniesien znaczeniowych,
lecz wiekszo$¢ uczonych zglebiajacych problem kulturowych konfliktéw dnia
dzisiejszego podkresla ich wptyw na pojawienie sie¢ widocznego obecnie i ak-
tualnego w swym wymiarze politycznym rozdzwigku pomiedzy partykular-
nym i zbiorowym aspektem uczestnictwa w zyciu spotecznym. W kontekscie
wojen kulturowych toczonych na polskim gruncie tego rodzaju perspektywe
przyjmuje chociazby Wojciech J. Burszta, méwiac, Ze s3 one

[...] permanentnym stanem napiecia miedzy tradycyjnym i ponowoczesnym
sposobem rozwigzywania probleméw moralnych; wojny kultur, stowem, tocza sie
w rejestrze moralnosci i dotycza nie tyle kwestii materialnych (zarobki, praca, rola
panstwa), ile konfliktéw zwigzanych z porzadkiem normatywnym zycia spolecz-
nego i kwestia tozsamosci zbiorowych. [...] Tym samym - ostatecznie - gra idzie
o opowiedzenie sie za okreslona wizja spoleczenstwa i jego moralnych obligacji®.

Dalej autor dodaje, ze jest to ,,[...] konflikt miedzy jednorodnoscia form
iich réznorodnoscia, poglebiajaca sie do momentu, kiedy spoleczenstwa obie-
rajg kurs na nowoczesnos$¢”®. Owa opozycja nowoczesnosci i stanu nastepu-
jacego po niej w znaczeniu spolecznym jest istotnym punktem w debacie na

> 'W.J. Burszta, Kotwice pewnosci. Wojny kulturowe z popnacjonalizmem w tle, Warszawa
2013, s. 130.
¢ Ibidem, s. 132.
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temat genezy fenomenu wojen kulturowych nie tylko w polskim czy europej-
skim kontekscie, lecz takze amerykanskim lub postkolonialnym. Dychotomia
nakazujaca nam zaja¢ pozycje pomiedzy stabilnym stanem ladu przeszlosci
a niepewnoscig réznorodnej przysztosci generuje dalsze pekniecia w wymiarze
politycznym, ekonomicznym i ostatecznie réwniez kulturowym. Stan niepew-
nosci i upowszechniajgce si¢ poczucie braku zakorzenienia nie tylko w sensie
tozsamosciowym, ale takze wartosci i norm wydaje si¢ by¢ waznym czynni-
kiem dezintegrujacym niegdysiejsze dyskursy rownosciowe i emancypacyjne.
Coraz czesciej mniej lub bardziej explicite kulturowo definiowana mniejszos¢
przedstawiana jest jako element destabilizujacy swa odmiennoscig wobec do-
minujacego wzoru porzadek uznany przed laty za nienaruszalny i zrozumialy
sam przez si¢. O ile w dobie kontrkulturowych ruchéw lat 60. i 70. XX wieku
walka o samostanowienie grup mniejszo$ciowych wydawata si¢ by¢ natural-
na konsekwencja niemoznosci dalszego utrzymania tego czy innego modelu
opresji, o tyle obecnie te same postulaty wolnosciowe formutowane s3 na rzecz
utrzymania nie do konca zdefiniowanego fadu Starego Swiata. Powszechny
dzis strach przed mniejszosciami wskazany przez Arjuna Appaduraia to wyraz
zbiorowego leku wobec rozdrobnienia i partykularyzacji, ktére wspomniany
tad uniewazniajg i zmuszajg do redefinicji podstaw poczucia i idei wspdlnoto-
wosci, a wiec czynnos$ci wymagajacych refleksyjnosci i zaangazowania’.

W tym $wietle relacje pomig¢dzy jednostka i wspélnota, konkretnym indy-
widuum i abstrakcyjng zbiorowoscig, podmiotem i przedmiotem historyczne;j
narracji musza by¢ wymierne i precyzyjne. Nie trudno si¢ domysli¢, iz czgsto
jednak takowymi nie sg. Takie zagdania wysuwane sa wobec obszaru tradycji
kulturowych w znaczeniu wspdlnot narodowych. Jak jednak wskazuja bada-
nia spoleczne w tym zakresie, np. socjologiczne studium autorstwa Jerzego
Szackiego na temat pojecia tradycji, tego rodzaju wymagania stawiane kul-
turze i tradycjom kulturowym s3 calkowicie nieuzasadnione®. Tradycja jest
bowiem, zdaniem Szackiego, konstrukcjg ideologiczna, a jej naturalizowanie
w dyskursach publicznych jest zamierzeniem calkiem utopijnym. Zdaniem
polskiego uczonego tradycja nie jest historia, bedac nierzadko z nig utozsa-
miana jako zbiér namacalnych i empirycznie potwierdzonych faktéw. Stano-
wi ona zjawisko spofeczne poddawane tym samym wewnetrznym procesom
zmiany i wplywowi czynnikéw zewnetrznych, co spoleczenstwa, ktérych sa
one czedcig. Dostarcza ona tym spoteczenstwom wizji jednorodnych i linear-
nych, bardziej przeszto$¢ mitologizujacych niz wyjasniajacych konstytuujace
ja fakty. Jak twierdzi Szacki:

7 A. Appadurai, Strach przed mniejszosciami. Esej o geografii gniewu, Warszawa 2009.
8 J. Szacki, Tradycja, Warszawa 2011.
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[...] tradycja nie tylko upraszcza i ujednoznacznia przeszlos¢ grupows, ale takze
wyroznia nade wszystko te je aspekty, ktore w $wietle dostepnej wiedzy jawia sie
jako stosunkowo proste i jednoznaczne’.

Bledem byloby jednak traktowanie myslenia w kategoriach tradycji jako
nowego rodzaju archaicznego $wiatopogladu mitycznego. Zdaniem polskie-
go socjologa oba s$wiaty, tradycji i historiografii, koegzystuja ze sobg w dos¢
ztozonej symbiozie przechylajacej raz po raz szale na rzecz jednej lub drugiej
opgji.

Takie zachwianie réwnowagi pomiedzy jednostkowymi interesami i pra-
gnieniami a interesem grupy lub poczuciem przynaleznosci do wspolnoty jest
znamienne dla debaty dotykajacej problemu kulturowej kondycji wspodtcze-
snego $wiata. Znaczna cze$¢ tej debaty zwiazana jest z formulg ponowocze-
snosci — nieco juz przebrzmialej i wyplowialej kategorii pozwalajacej jeszcze
niedawno na udang i zadowalajacg konceptualizacje niespojnosci i dialektycz-
nego charakteru czaséw, w ktérych obecnie zyjemy. Postmodernistyczny na-
mysl nad rzeczywisto$cig wydaje si¢ obecnie traci¢ na popularnosci, podobnie
jak uzycie samego hasta ,ponowoczesnos¢”. Nie jest moim zadaniem jednak
dokonanie w tym miejscu krytyki stanowiska postmodernistycznego. Jego teo-
retyczne i metodologiczne rozmontowanie w moim przekonaniu juz si¢ doko-
nalo (lub tez wlasnie si¢ dokonuje) i to paradoksalnie przy niematym udziale
samych apologetow tej orientacji intelektualnej. Znamienne w tym wzgledzie
jest zatem, ze najbardziej znani luminarze postmodernizmu w humanistyce
i naukach spotecznych, np. Zygmunt Bauman, wycofuja si¢ w swych ostatnich
pracach z tezy méwigcej o radykalnym zmierzchu nowoczesnosci i zastapienia
jej jakosciowo odmienng ponowoczenoscig. Baumanowska formutla ,,ptyn-
nej nowoczesnosci’ zastgpila w tym wymiarze niedawny entuzjazm dla po-
nowoczesnego ogladu zjawisk i proceséw spotecznych, cho¢ wielu krytykow
Baumana wskazuje na wyrazng ciaglos¢ tez podejmowanych przez polsko-
-brytyjskiego uczonego i dokonanie jedynie pewnego wybiegu stylistycznego,
niezmieniajacego znaczaco jego ogolnej wizji charakteru wspotczesnej kultu-
ry. Temat ten podejmowany bywa tez niejednokrotnie przez badaczy zainte-
resowanych problemem przemian wspolczesnej kultury (tak np. ujmowany
jest przez wspomnianego juz Ritzera) i sam w sobie stanowi bardzo popularny
przedmiot studiéw kulturowych uprawianych zaréwno jako samodzielna per-
spektywa badawcza, jak i interdyscyplinarne podejscie realizowane w poprzek
bardziej tradycyjnych ujec i warsztatéw naukowych.

Jego znamienng cechg jest to, iz przy wszelkich probach okreslenia cha-
rakterystyki i kontekstu przemian wspolczesnosci zwolennicy studiéw kultu-

° Ibidem, s. 248.
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rowych starajg sie wyloni¢ mozliwie ogdlna i maksymalnie uzyteczng definicje
tego, czym jest kultura, lecz z drugiej strony odzegnuja si¢ od wylonienia takich
generalizacji pojecia kultury, ktére moga zosta¢ uzyte w celu uprawomocnienia
relacji wladzy i dominacji, spolecznych nieréwnosci lub aktéw dyskryminacji
wobec grup mniejszosciowych. Przekonanie to w studiach kulturowych opie-
ra sie na zalozeniu, wyrazanym m.in. przez Raymonda Williamsa, iz ,,kultura
w sensie codziennych znaczen i wartosci jest elementem ekspresyjnej calosci
stosunkdéw spotecznych”'’. Warto zauwazy¢, ze badacze zwigzani z tym nurtem
czesto wykazujg przy tym istotne przywigzanie do politycznego wymiaru swo-
ich analiz kulturowych. Odstaniajg oni w nich bowiem mechanizmy rzadzace
wspoélczesnymi systemami kulturowymi, np. w odniesieniu do $§wiata nowych
mediéw przy uzyciu kategorii typowych dla materialistyczno-historycznych
narracji Louisa Althussera lub Antonio Gramsciego, definiujacych hegemo-
nie kulturowy jako wynik wspolzaleznosci istniejacych pomiedzy stosunkami
wladzy, ideologiami i srodkami produkgji. Podkreslajg oni przy tym nierzadko
gleboka zmiane, jaka dotknela te systemy u progu nowoczesnosci oraz konse-
kwencje tej zmiany w latach ostatnich, tj. w kontekscie wypracowania formu-
ty ponowoczesnosci. Stad tez uwypuklony zostaje w pracach takich badaczy,
jak Stuart Hall, John Fiske czy tez Lawrence Grossberg istotny przeskok kul-
turowy, jaki dokonal si¢ na przestrzeni ostatnich dziesigcioleci i prowadzacy
do rozmontowania elitarnego charakteru kultury na rzecz jej jednoczesnej
i rownoleglej demokratyzacji i pauperyzacji. Tym samym wszystkie wymia-
ry globalizacji, ktére bezposrednio ksztaltuja jednostki, stanowia dla ujecia
reprezentowanego przez studia kulturowe egzemplifikacje kolejnych etapow
wymienionej wyzej zmiany paradygmatu kulturowego zachodzacej w $wie-
cie zachodnim. Nieustanne poszerzanie granic tego $wiata jest takze trakto-
wane jako tego rodzaju dywergencja. Akceptujac t¢ perspektywe, uznajemy
jednocze$nie, ze homegenizacja kulturowa zachodzaca w efekcie globalizacji
w gruncie rzeczy jest westernizacja poszczegdlnych kultur lokalnych, lub bar-
dziej bezposrednio, ich amerykanizacjg. Teza ta znajduje po dzien dzisiejszy
wielu zwolennikéw wsrdd przedstawicieli najrozmaitszych dyscyplin zaintere-
sowanych dostarczeniem opisu §wiata spotecznych i kulturowych fenomenéw.

2. Antropologiczne spojrzenie na strukturalny porzadek kultury

Nie tylko dla nowych kierunkéw nauk spolecznych, takich jak studia kulturo-
we, kultura stala si¢ pewnym problemem wymagajacym coraz bardziej nagla-
cego rozwigzania. Stwierdzenie to jest oczywistg parafraza tytulu pracy Jamesa

1 Ch. Barker, Studia kulturowe. Teoria i praktyka, Krakéw 2005, s. 70.
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Clifforda", w ktorej amerykanski uczony wskazuje na istotng zmiane, jaka do-
konata si¢ w rozumieniu kultury w perspektywie antropologicznej. Dyscyplina
ta bowiem, jak Zadna inna, zainteresowana jest obserwacja rzeczywistosci po-
przez systemy kulturowe, ich funkcjonowanie w kontekscie dzialajacych akto-
réw spotecznych, transmisji wzoréw zachowania i myslenia czy tez tworzenia
specyficznych $wiatéw wyobrazonych. Tematy te sa oczywiscie jedynie wy-
branymi obszarami, w ktérych dociekania antropologiczne znajduja obecnie
swoje pole naukowego dziatania. Jednakze optyka antropologiczna jest przede
wszystkim spojrzeniem na $wiat od strony kulturowego jego zakorzenienia,
zarébwno w odniesieniu do kultury jako uniwersalnej catosci, jak i partykular-
nych kultur lokalnych. Zainteresowanie wieloscig i réznorodnoscia jest symp-
tomatyczne dla antropologicznego warsztatu, lecz moze stuzy¢ odmiennym
zalozeniom ksztaltujgcych teoretyczne ramy tej nauki. I tak np. w okreslonych
nurtach antropologicznej teorii réznorodnosé¢ lokalnych form kulturowych
moze stanowi¢ wylacznie jednostkowa, aczkolwiek nadal jedynie emanacje
ujednoliconego i uniwersalnego schematu kryjacego sie glebiej w ludzkim
umysle i przystonietego zazwyczaj fenomenami o nieco zwodniczej naturze.
Sugeruja one bowiem poprzez swoja faktycznos¢, powszechnos$¢ i powigzanie
z plaszczyzng tozsamosci, ze to, co postrzegamy jako skrajnie kulturowo od-
mienne i nieprzystawalne wzgledem naszego wlasnego sposobu pojmowania
otaczajacego nas $wiata generuje realne réznice pomiedzy samymi systemami.

Rdznica ta jest jednak pozorna, gdyz opiera si¢ na gteboko zakorzenio-
nej, niemalze prymordialnej i wlasciwej wszystkim ludziom metodzie porzad-
kowania odmiennych doswiadczen wedlug w gruncie rzeczy wzglednie nie-
skomplikowanego i wyj$ciowego schematu. Zgodnie z tym schematem kultura
przeciwstawiona jest naturze, a to, co ludzkie i wytworzone przez cywilizacje
temu, co lezy poza nig i wigze si¢ z chaosem i nieprzewidywalnoscig sit przyro-
dy lub ograniczeniami wynikajgcymi z naszej wlasnej cielesnosci. Opozycyjny
charakter i nieustanne dualistyczne $cieranie si¢ tych fundamentalnych ele-
mentdw ksztattuje dynamike zycia i homologiczno$¢ obszaréw natury i kultu-
ry, w ktorych owo zycie sie dokonuje'. Teza ta stanowi oczywiscie podstawowe
zalozenie strukturalizmu, a wigc kierunku, ktéry uksztalttowal w kluczowym
sensie wspodlczesne podejsicie systemowe i uniwersalistyczne w antropologii.
Przedmiotem zainteresowan nauki (w tym takze antropologii) jest bowiem
w ujeciu czolowych strukturalistéw uniwersalny wzdér ufundowany dzigki opi-
sanemu powyzej mechanizmowi klasyfikacji rzeczywistosci i tworzenia przez

11 J. Clifford, Klopoty z kulturg. Dwudziestowieczna etnografia, literatura i sztuka, Warsza-
wa 2000.

2 M. Buchowski, W.J. Burszta, O zalozeniach interpretacji antropologicznej, Warszawa
1992, 5. 118.
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czlowieka pojec te rzeczywistos¢ porzadkujacych. Ustanowione poprzez po-
jecia kulturowe wieksze narracje (np. mitologie) skladaja si¢ na partykularne
ontologie osadzone w lokalnych warunkach $rodowiska czy historii. W kla-
sycznej perspektywie strukturalistycznej réznorodnos¢ kulturowa ogranicza
sie zatem bardziej do permutacji formy, niz wptywa na gleboka zmiane istoty
stylu zycia lub $wiatopogladu. Jezykowe uwarunkowanie wszelkich ludzkich
czynnosci i empirycznych ich efektow jest zdaniem chociazby samego funda-
tora tego nurtu w obszarze antropologii - Claude’a Lévi-Straussa, kluczowe dla
zrozumienia funkcjonowania kultury w sensie ogélnym. Pole jezykowe tozsa-
me jest bowiem pod wzgledem mechanizmu strukturalnego z polem kultury,
co wyraznie zostalo podkreslone przez Lévi-Straussa w jego Elementarnych
strukturach pokrewieristwa i cyklu Les mythologiques'. W efekcie istnienia nie-
rozerwalnego zwiazku jezyka i kultury zyskujemy przekonanie o zasadnosci
naszych (nadal etnocentrycznych) sadéw i ocen innych grup i jednostek, a w
konsekwencji uzycia jezyka jako gtéwnego narzedzia opisu rzeczywistosci. Ar-
gument ten odnajdujemy nie tylko w strukturalizmie, ale chociazby paradok-
salnie tez w klasycznej juz teorii relatywistycznej autorstwa Edwarda Sapira
i Benjamina Lee Whorfa, zgodnie z ktéra pojecia opisujace dane zjawisko nie
tylko moga radykalnie r6zni¢ sie¢ miedzy sobag, ale tez wplywac na diametral-
nie odmienne postrzeganie tych samych aspektow rzeczywistosci. Nadaje to
strukturalnemu ogladowi kultury i problemu jej réznorodnosci wymiar tek-
stualny. Traktowanie kultury jako tekstu, spopularyzowane na gruncie antro-
pologii nieco p6zniej m.in. przez Clifforda Geertza, moze sugerowac, ze jest
ona oraz fakt jej globalnej dywersyfikacji czyms$ stalym, skoniczonym lub te-
leologicznie zmierzajacym do epilogu przedstawianej opowiesci. Jak zauwaza
jednak Lévi-Strauss w drugim tomie Antropologii strukturalnej:

[...] pojecia réznorodnosci kultur ludzkich nie mozna postrzega¢ w sposéb sta-
tyczny. Nie jest to roznorodno$¢ biernego wyliczania czy lakonicznego katalogu'.

Réznorodnos¢ kulturowa jest wigc w tym przypadku stalym elementem,
ale tez znamiennym dla dynamizmu cechujgcego wszelka ludzka aktywnos¢,
dzieki ktdrej rzeczywisto$¢ jest wytwarzana i na nowo przetwarzana w ramach
danych nam struktur. Antropologia strukturalna (a po czesci réwniez post-
strukturalna wraz z wszelkimi swymi odnogami) nadawala przedsiewzieciu,
jakim jest badanie powyzszych zaleznosci pomiedzy ukrytym porzadkiem kul-
tury a jego powierzchniowymi manifestacjami, ton bliski naukom $cistym, co
uczynito ze strukturalizmu (przynajmniej w przypadku francuskiego badacza)

B W tym wzgledzie Lévi-Strauss przejal, jak powszechnie wiadomo, spora czes¢ zalozen
z jezykoznawstwa strukturalnego praskiej szkoty fonologiczne;.
4 C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna IT, Warszawa 2001, s. 353.
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metode sformalizowang, a jednoczes$nie kompleksows i holistyczng. Nie powi-
nien w tym $wietle dziwi¢ fakt ogromnej popularnosci, jaka zyskat ten kierunek
takze na gruncie innych dyscyplin w latach 60. XX wieku. Dla wielu zawarty
w Smutku tropikéw pomysl, iz za olbrzymig rozpietoscia lokalnych form arty-
kulacji kryje sie uniwersalny, aczkolwiek skrzetnie ukryty fad oraz niewidzial-
na logika dzialania wydawat si¢ prawdziwym objawieniem. Jean Piaget, jeden
z najbardziej zagorzalych kontynuatoréw mysli Lévi-Straussa (tyle ze na grun-
cie psychologii) okresla zrodta tego fenomenu w nastepujacy sposob:

[...] przy zwrdceniu uwagi na cechy pozytywne idei struktury spotyka sie dwa co
najmniej aspekty wspoélne wszystkim strukturalizmom, a wiec z jednej strony ja-
ki$ ideat - czy tez potrzebe — wewnetrznej racjonalnosci zawarty w postulowanej
tezie, Ze struktura jest samowystarczalna i nie trzeba przy jej uyjmowaniu wprowa-
dza¢ jakichkolwiek elementéw obcych jej naturze; z drugiej strony, wyniki badan
w tej mierze, w jakiej rzeczywiscie udato sie dotrze¢ do poszczegdlnych struktur
i o ile postugiwanie sie nimi wydobywa na jaw pewne ogdlne i najwidoczniej ko-
nieczne cechy, ktére je znamionuja przy calej ich odmiennosci'.

Jak wida¢, podejscie strukturalne wobec kwestii calosci pojmowane
byto nierzadko jako klucz do zrozumienia tego, jak funkcjonuje cztowiek we
wszystkich mozliwych wymiarach istnienia. Piaget wyjasnia ten projekt na
gruncie swojego autorskiej koncepcji rozwoju intelektualnego, nie tracac przy
tym jednak poczucia glebszej strukturalnej misji. Jak dodaje, definiujac jed-
no$¢ i zréznicowanie:

Wrhasciwy strukturom charakter catoéci jest oczywisty sam przez si¢, bo jedyna
opozycja, co do ktorej zgodni sa wszyscy strukturalisci [...] przeciwstawia struk-
tury skupiskom, czyli ztozeniom, powstalym, z elementéw niezaleznych od calo-
$ci. Struktura niewatpliwie jest utworzona z elementdw, ale te sa podporzadkowa-
ne prawom cechujacym system jako taki; owe prawa, zwane prawami skladania,
nie daja si¢ sprowadzi¢ do taczacych kojarzen, lecz nadajg cato$ci jako takiej wha-
snosci zbioru odrebne od wlasnosci elementow!®.

Wydaje si¢ zatem, ze strukturalizm wyjasnil nam obie, wczesniej skrajnie
problematyczne, strony relacji pomiedzy catoscig a jej skladowymi, jak tez jed-
nocze$nie glebokie réznice zachodzace pomiedzy poszczegolnymi calosciami.
Te ostatnie wyplywaja z réznic pozornych tworzacych jedynie wrazenie nie-
przystawalnosci. Szwajcarski uczony moéwi o nich jako o strukturach postrze-
zeniowych, tj. postaci (Gestalt) np. obecnych w sposobach konceptualizacji klas
spolecznych. Wszystkie systemy w gruncie rzeczy predysponuja jednak swo-
je skltadowe do tych samych ruchéw w obrebie zbioru (Piaget identyfikuje je

15 1. Piaget, Strukturalizm, Warszawa 1972, s. 32.
16 Tbidem, s. 34.
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jako ,,przeksztalcenia”) ze wzgledu na programowg samosterownos¢ wszelkich
struktur. Wydawaloby sie, Ze jest to bardzo przekonujaca argumentacja w dobie
fascynaciji teorig gier Johna von Neumanna, ttumaczacej skomplikowane ludz-
kie zachowania na rynku finansowym w réwnie przystepny dla laika sposéb.

Okreslany mianem ,ostatniej wielkiej antropologicznej narracji” struktu-
ralizm stracil swo6j niegdysiejszy blask wraz ze zmianag dokonujacy sie w za-
chodnich paradygmatach mysli antropologicznej w latach 70. XX wieku. Na-
stapilo to w efekcie przesuniecia akcentéw humanistycznego spojrzenia na
kulture i jej zrodta z obiektywnych czynnikéw deterministycznych, takich jak
historia czy ekonomia, w strone bardziej subiektywnego procesu internaliza-
cji tych czynnikow przez aktoréw spolecznych. Zatem gdy w roku 1986 na
tamach francuskiego czasopisma ,,LHomme” opublikowano seri¢ artykutéw
podsumowujgcych dotychczasowe dokonania nauk o kulturze i méwigcych
o stanie rzeczy w polu wspoélczesnej antropologii, nie moglo by¢ juz mowy
o kontynuacji strukturalistyczno-uniwersalistycznego projektu w formie przez
Lévi-Straussa wysnionej na kartach Elementarnych struktur pokrewieristwa.
Strukturalizm, podobnie jak marksizm w tym samym czasie i w zblizonych
okolicznosciach, doswiadczyt intelektualnych konsekwencji koniunktury na-
znaczonej upowszechniajgcg sie utratg iluzorycznej wiary w moc akademic-
kiej wiarygodnosci”. Niemniej w dobie swej $wietnosci, stawiajac problem
zréznicowania kulturowego w szerokim obszarze historii, ekologii, biologii
i zycia spotecznego, strukturali$ci wykazywali glebokie przekonanie o moz-
liwosci poznania przyczyn tej heterogenicznosci. Jak zaznaczytem powyzej,
réznorodno$¢ w optyce tego kierunku humanistycznego przypisana jest do
strukturalnego uporzadkowania wigkszych calosci. Na prézno jednak szu-
ka¢ jednolitej formuly badania takiego zréznicowania, gdyz ,,kultury ludzkie
nie réznig si¢ miedzy sobg w ten sam sposdb i na tej samej plaszczyznie™®.
Dokonujac analizy wybranego aspektu badanej kultury regulowanej poprzez
prawidla strukturalne i wskazujac na potencjalne podobienstwa oraz réznice
wobec analogicznego aspektu w innym ustrukturyzowanym systemie kulturo-
wym, nalezy uwzgledni¢ fakt braku mozliwosci dostownej translacji pozornie
zbieznych zjawisk. Nie to zreszta lezy w obszarze zainteresowania struktura-
listow, a zwlaszcza Lévi-Straussa, ktory antropologii, w opozycji do tego, co
definiowal jako etnologie, przypisuje inne zadanie i tozsamo$¢ dyscyplinarng.
W jego przekonaniu cecha wyrdzniajaca antropologie wobec etnografii i et-
nologii, bedacych naukami w gruncie rzeczy bardziej deskryptywnymi, jest
ambicja dostarczenia opisu ,,kultury”, nie za$ ,kultur”. Metateoretyczne ukie-

7 E Dosse, Geschichte des Strukturalismus. Band 2: Die Zeichen der Zeit 1967-1991, Frank-

furt am Main 1999, s. 477.
18 C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna II, s. 351.
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runkowanie antropologii i jej nadrzedna rola wobec pokrewnych dyscyplin
przypomina w pewnym stopniu postulaty formutowane znacznie wczesniej
przez Marcela Maussa, a osadzenie strukturalizmu reprezentowanego przez
autora Mysli nieoswojonej we francuskiej tradycji socjologicznej moze ten ar-
gument potwierdza¢. Jednakze mysl ta poprzedza jedynie istotne stwierdzenie
podkreslajace podstawowy przedmiot zainteresowania strukturalizmu, tzn.
studia nad uniwersalnymi regutami kultury porzadkujacych ludzkie procesy
poznawcze. Reguly te odzwierciedlaja si¢ w tym, co ksztaltuje réznice, umoz-
liwiajac rekonstrukcje i poznanie samej struktury, poniewaz ,w rzeczywistosci
to natura faktéw, ktére badamy, zmusza nas do wyréznienia w nich tego, co
wyplywa ze struktury i tego, co nalezy do zdarzenia™".

Wynikajacy z takiego podejécia formalizm zostal jeszcze silniej podkreslo-
ny przez innego antropologicznego strukturaliste, Edmunda Leacha. W swoim
pod wieloma wzgledami postulatywnym eseju Rethinking Anthropology ten ab-
solwent matematyki Uniwersytetu w Cambridge réwniez doszukuje si¢ pewnej
mozliwosci generalizacji struktur pokrewienstwa wérdd badanych przez siebie
birmanskich Kaczinéw. Leach dos¢ ostroznie wypowiada si¢ na temat preten-
sji zywionych przez innych strukturalistow wobec mozliwosci rekonstrukeji
wspomnianych struktur na podstawie fragmentarycznych danych obrazu kul-
turowych uniwersaliéw i oparcie si¢ w tej mierze na metodzie poréwnawczej.
Kulturowa komparatystyka nie jest bowiem tozsama z uprawnieniem do two-
rzenia generalizacji na temat ogdlnych zasad dzialania kultury we wszystkich
lokalnych, niekiedy znacznie odmiennych wzgledem siebie, jej odmianach.
Uprawiane wczesniej m.in. przez Alfreda Reginalda Radcliffea-Browna proby
nakreslenia takich ram struktur spolecznych m.in. dzigki poréwnaniu sposobu
zycia rodzinnego i zasad zawierania malzenstw pos$réd mieszkancow Afryki
Subsaharyjskiej s3 w jego przekonaniu dalece nieuprawnione. Okreslenie roz-
norodnosci form kultury w terminach wilasciwych naukom $cistym prowadzi
Leacha do konkluzji, iz ,,z matematycznego punktu widzenia spoteczenstwo nie
jest zbiorem rzeczy, ale bardziej zbiorem zmiennych™. Odwolujac si¢ zatem
do dzialu nauk matematycznych, jaka jest topologia, Leach stara si¢, w opozy-
cji nie tylko do antropologéw funkcjonalnych pokroju Radcliffea-Browna czy
Bronistawa Malinowskiego, dowie$¢ istnienia podstaw tworzenia uogolnien
normatywnych pozbawionych btedu komparatysyki funkcjonalistycznej, gdyz
w tym (matematycznym) wiasnie znaczeniu ,,funkcjonalizm nie jest zaintereso-
wany odstonigciem powigzan pomiedzy czesciami catoéci, lecz zasadami ope-
racyjnymi cze$ciowych systemow”?. O ile zatem oba podejscia, tj. generalizacja

¥ Ibidem, s. 23.

? E. Leach, Rethinking Anthropology, New York 1961, s. 7.
2! Ibidem, s. 6.
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i poréwnanie, sg czesciami tej samej naukowej dzialalnosci, o tyle jego kryty-
ka funkcjonalizmu, ale takze nazbyt ,,metafizycznego” (jak to pdzniej okresli
Leach) strukturalizmu Claude’a Lévi-Straussa przesycona jest niechecig wobec
czeSciowych i fragmentarycznych przedstawien sity kultury w jej najbardziej
ogélnym i przez to réwniez najpelniejszym wyrazie — jako narzedzia systema-
tyzujacego srodowisko. Wyzszo$¢ antropologii strukturalnej lezy zatem nie tyl-
ko w okresleniu przedmiotowym, gdyz kultura stanowita obiekt dociekan juz
wczedniej w sensie systematycznym, ale znacznej krystalizacji jej metod i jezyka
nadajacego ponownie jasno$¢ temu, co w kulturze jest uniwersalne, niezmien-
ne i wieczne. Jak wyraznie zaznacza w tym kontekscie Leach, postulowana
przez niego samego ,generalizacja jest indukcyjna; sklada si¢ na nig dostrze-
ganie mozliwych praw w okoliczno$ciach danych przypadkéws; jest tez swoista
zgadywanka, rodzajem gry; mozesz bowiem sie myli¢ lub mie¢ racje; niemniej
gdy zdarza sie¢ nam mie¢ racje, nauczyliSmy sie czegos zupelnie nowego™*.
Konkludujac z kolei strukturalne podejscie wobec kultury i stosunek Clau-
de’a Lévi-Straussa wobec samej antropologii, nalezy stwierdzi¢, ze bylo ono
z pewnoscig réwniez przesycone przekonaniem o koniecznosci wydobycia
esencji tak przedmiotu, jak i samej dyscypliny z coraz bardziej réznorodnych
modeli poznania humanistycznego polowy XX wieku. Ze wzgledu na dostrze-
gany przez Lévi-Straussa problem ,rozrzedzenia” teorii i praktyki badan etno-
logicznych wraca on do pytania o metod¢. Metodologia antropologiczna byla
w tamtym czasie (tj. do lat 70.) okreslona poprzez schemat wyznaczony przez
badania terenowe, w szczegdlnosci te o charakterze monograficznym, tj. sku-
pionym na kompleksowym opisie kultury wybranej grupy oraz powtarzanym
w dluzszym wymiarze temporalnym dla uchwycenia potencjalnej dynamiki
badanego przedmiotu i przez to dostarczajacej teorii bardziej ugruntowanej,
a wiedzy bardziej pewnej. W obu przypadkach wyznacznikiem standardéw
antropologicznego rzemiosta bylo jak dotad studium spolecznosci wysp Tro-
brianda dokonane przez Bronistawa Malinowskiego. Pozostalo nim nawet po
publikacji w roku 1967 tresci dziennikéw polskiego funkcjonalisty obnazajacej
rzeczywiste odczucia i motywacje kryjace si¢ za trobriandzka odysejg praktyki
terenowej. Malinowski wyraza jednak przekonanie o zwiazku zachodzacym
pomiedzy ogélnymi mechanizmami rzadzacymi kultura a rzeczywistoscia
spoleczng przez nie uwarunkowang®. Zatrzymajmy si¢ na chwile przy tym
nieoczekiwanym aliansie funkcjonalizmu i strukturalizmu. Jakkolwiek obie
perspektywy roznig si¢ gruntownie w $wietle swych podstawowych zalozen
teoretycznych, to jednak w kwestii dgzenia do odsloniecia niezmiennych re-
gut kultury skrytych za etnograficzng empiria terenu obie formacje cechuje

22 Tbidem, s. 5.
» B. Malinowski, Jednostka, spotecznos¢, kultura, Warszawa 2000, s. 239.
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podobna determinacja. To zresztg z analizy danych terenowych mozna wycig-
gna¢ fundamentalne wnioski méwigce o wylanianiu si¢ pewnych regularno-
$ci i regul z pozornie niezwigzanych ze sobg przypadkow szczegdtowych. Jak
przypomina bowiem Edmund Leach:

Praca antropologa spolecznego polega na analizowaniu i interpretowaniu danych
etnograficznych, bezposrednio obserwowanych zachowan zwyczajowych. Tym,
czym procedury wspolczesnych antropologéw réznia si¢ w sposob podstawowy
od procedur ich poprzednikéw sprzed stu lat, jest dzisiejsze traktowanie $wia-
dectw etnograficznych w sposéb funkcjonalistyczny™.

To charakterystyczne powigzanie dgzenia do syntezy z analitycznym na-
mystem nad obserwowalng okiem antropologa rzeczywisto$cig kulturowa po-
ciaga, jak wida¢, takze umiejetnos¢ wypracowania historycznej wiezi z twor-
czo$cig poprzednikow.

Moze zatem wydawac sig, Ze to nie tyle bezposrednie poszukiwanie uniwer-
salnego ksztaltu kultury skrywajacego si¢ za barwnym korowodem lokalnych
obyczajow, wierzen, praktyk i narzedzi lezy na sercu przedstawicielom obu
frakeji, ile bardziej przeniesienie uwagi na sposob, w jaki dokonywany jest opis
etnograficzny i zaswiadczajace przedstawienie aktu doswiadczania odmienno-
$ci kulturowej bezposrednio w terenie. Oczywiscie nie mozna rozumie¢ tego
stwierdzenia jako radykalnego odrzucenia uniwersalizmu kulturowego jako
wspolnej, jednak w rézny sposéb wyrazanej idei tak dla strukturalizmu, jak
i ujecia funkcjonalistycznego. Przeczyloby to zreszta uwagom poczynionym
powyzej. Istotne jest jednak dla pelniejszego zrozumienia tych stanowisk
wskazanie na miejsce, jakie zajmuje w obu przedsiewzieciach intelektualnych
zespol czynnikow prowadzacych do pewnej subiektywizacji spojrzenia na kul-
ture jako calo$¢ i okreslonego stopnia metanarracji. Ten wymiar interpretacji
literackich dokonan trobriandzkich Malinowskiego zostaje dostrzezony przez
Jamesa Clifforda, ktory w swym krytycznym ujeciu rekapituluje wplyw stylu
pisarskiego zaréwno na ksztaltowanie przez polskiego uczonego zrebow swej
teorii funkcjonalnej, jak rowniez jezykowa kreacje zrédia danych dla tej teo-
rii, tj. terenu etnograficznego. Ta zalezno$¢ pomiedzy przedstawieniem kultu-
rowych artefaktow a postrzeganiem ich poprzez jezyk jako ,,odrebne systemy
znakéw” moze w kluczowy sposdb, zdaniem Clifforda, prowadzic do reifika-
cji wiodacych antropologicznych narracji*. Sugerowany w tym miejscu kry-
zys zaufania wobec akademickiej interpretacji kultury lokujacy si¢ w procesie
ponowoczesnego zwatpienia w kanon, w tym ten antropologiczny, podwaza
tym samym w pewnym sensie rowniez zastane metody odnalezienia zalezno$ci
pomiedzy caloscig i jej cze$ciami, uniwersalng kulturg ludzka i silnie zdywer-

2 E. Leach, Kultura i komunikowanie, Warszawa 2010, s. 1.

» . Clifford, Ktopoty z kulturg..., s. 108.
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syfikowanymi formami jej ekspresji. Ujawnia si¢ tu zatem takze postulat kry-
tycyzmu jako integralnej metody wspolczesnego antropologicznego namystu,
pozwalajac na uporzadkowanie uniwersalistycznego podejscia do badania kul-
tury, chociaz réwniez Bronistaw Malinowski wypowiada si¢ w podobnym tonie
o swych poprzednikach, moéwiac, ze ,[p]rzedwojenna antropologia byla row-
niez zajeciem arystokratycznym, jakim jest wigkszo$¢ zaje¢ rozrywkowych™.

Poglady Malinowskego, podobnie jak znacznej czesci innych funkcjonali-
stow dotyczace zaréwno roli antropologii w okresleniu mozliwosci i ram kul-
turowych deskrypcji, jak i wypracowania przez t¢ dyscypling holistycznej teorii
kultury, cechuje wyjatkowy upor w realizacji zamierzonej przez siebie misji.
Jego wieloletnie badania na Triobriandach mialy w efekcie dowies¢, iz rola,
jaka odgrywa my$l antropologiczna i mozolna etnograficzna praca terenowa
jest nie do przecenienia w ostatecznym humanistycznym rozrachunku, a

[dlazenie do odkrycia ogélnych praw, rzadzacych procesami kulturowymi
i ksztaltujacymi rzeczywisto$¢ kultury, jest i pozostanie naukowym zadaniem
antropologii [...], »ukochanie ostatecznej syntezy, a bardziej jeszcze ukochanie
réznorodnosci i niezaleznosci innych kultur«, stanowi osobiste i artystyczne na-
tchnienie badacza terenowego. Jego zadanie naukowe lezy gdzie indziej. Polega
ono na przetlumaczeniu tej réznorodnosci kultur na jezyka naukowy, jezyk, ktory
musi by¢ ogdlnoludzki®.

Dlatego tez poswiecenie przez Malinowskiego tak wielkiej uwagi analizie
melanezyjskiej obyczajowosci, tamtejszym wierzeniom i instytucjom takim
jak kula moze by¢ rozpatrywane jako forma nie tyle zerwania z tradycjg so-
cjologii kontynentalnej, ile bardziej jej swoistg kontynuacja w rozumieniu jej
charakterystycznej zadaniowo$ci. Nie dziwi zatem jego wzglednie swobodne
podejscie do tozsamosci antropologicznej w sensie chociazby nomenklaturo-
wym. Odwolujac si¢ do kluczowych tez wyjetych przez niego z lektury O po-
dziale pracy spolecznej Emilea Durkheima, nie dostrzega on specjalnej roznicy
pomiedzy ,teoretyczng socjologia” a ,antropologia ogdlng’, jako ze oba pola
faczy ogdlna teoria natury ludzkiej*. Poprzez wprowadzenie do dyskusji pro-
blemu dynamiki spoteczno-kulturowej Bronistaw Malinowski sformutowal na
tej podstawie autorska koncepcje kultury, w ktorej zmiana dotyka wszystkich
elementow, z jakich jest ona zlozona poprzez ich funkcjonalne powigzanie
w jeden kulturowy organizm. Tak tez rozumujac, rysuje on zreby autorskiej
definicji kultury:

Kultura jest w sposéb oczywisty integralng calodcia, na ktéra skladajg sie¢ narze-

dzia i dobra konsumpcyjne, konstytucyjne statuty réznorakich spotecznych ugru-

% B. Malinowski, Jednostka, spotecznos¢, kultura, s. 238.
27 Ibidem, s. 239.
28 Tbidem, s. 241.
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powan, ludzkie idee i rzemiosta, wierzenia i zwyczaje. Czy rozpatrujemy bardzo
prosta, pierwotna, czy tez wyjatkowo zlozong i rozwinieta kulture, stoimy wobec
rozlegtego aparatu, czg¢§ciowo materialnego, cze$ciowo ludzkiego, a czg$ciowo du-
chowego, dzigki ktéremu cztowiek moze podota¢ stojacym przed nim konkret-
nym, szczegdlnym problemom?®.

Jak wida¢ zatem, kulturowy uniwersalizm wynika przede wszystkim z uni-
wersalnos$ci ludzkich potrzeb, ktére poprzez kulturowa kreatywnos¢ musza
zostac zaspokojone, aczkolwiek dzieje si¢ to na rézne sposoby.

Idac tym tropem, spdjrzmy takze na postulaty formulowane przez in-
nego, aczkolwiek jednocze$nie bardzo niereprezentatywnego pod wieloma
wzgledami, przedstawiciela formacji funkcjonalnej, Raymonda Firtha. Bedac
w pewnym stopniu uczniem Malinowskiego i kontynuatorem jego dziedzic-
twa w London School of Economics, Firth wydaje si¢ rozréznia¢ role teorii
i praktyki antropologicznej, cho¢ sam dywersyfikuje te dyscypling bardziej po-
przez kategorie antropologii teoretycznej i stosowanej. Jakkolwiek by jednak
nie byla antropologia aplikowana wzgledem dostepnej badawczo rzeczywisto-
$ci, musi ona odpowiedzie¢ na zasadnicze pytanie o przyczyny zréznicowania
kulturowego oraz jakie znaczenie maja te réznice®. Zajmujac si¢ gléwnie wy-
miarem ekonomicznym wspomnianego zréznicowania, brytyjski antropolog
okresla kierunek, w jakim badania nad tym problemem powinny zmierzac.
Antropologia spoleczna jego zdaniem chce dokona¢ analiz poréwnawczych
tego, jak ludzie zachowuja si¢ w réznych okolicznosciach spotecznych?'. Te
za$ zmieniajg si¢ nieustannie na drodze systemowych transformacji kultur lo-
kalnych lub dyfuzji pomig¢dzy odrebnymi systemami i wynikajacej z sytuacji
kontaktu kulturowego. Zmiana ta inspirowana moze by¢ uwarunkowaniami
biologicznymi, lecz w znacznej mierze realizuje si¢ ona w obrebie przestrze-
ni kulturowej bedacej swoista odpowiedzia na czynniki srodowiskowe czy tez
ograniczenia naszej cielesnosci. Trzeba réwniez pamiegtaé, ze opisywana przez
Firtha i innych funkcjonalistéw zmiana spoleczno-kulturowa nie jest sama
w sobie przedmiotem badan antropologicznych. Nie jest ona przeciez bezpo-
$rednio obserwowana w terenie jako samoistne zjawisko. Stanowi ona raczej
konstrukt teoretyczny wyplywajacy z wnioskéw opierajacych si¢ na obserwacji
konkretnego ludzkiego dzialania. To na tym etapie antropologia zobligowana
jest wyizolowa¢ ,,podstawowe sytuacje spoleczne z szerokiej réznorodnosci
ludzkich okoliczno$ci”*. Metanarracyjna samoswiadomos¢ nie jest jednak tez
w antropologii czym$ powszechnym. Antropologia jest bowiem zdaniem tego

29

B. Malinowski, Kultura i jej przemiany, Warszawa 2000, s. 59.
0 R. Firth, Spofecznosci ludzkie, Warszawa 1965, s. 21.

3! R. Firth, Elements of Social Organization, Boston 1961, s. 1.
32 Ibidem, s. 5.



30 Rozdziat |

uczonego dyscypling, w ktdrej obcowanie z odmiennoscig pociaga za soba
nieuchronnie traktowanie danych ptynacych z pracy terenowej w kategoriach
swoistej realnosci. Taka zalezno$¢ pomiedzy aktem badania a jego wynikiem
prowadzi za$ tok antropologicznego rozumowania do ujecia procesualnego
w kontekscie zmieniajgcego si¢ przestrzennie i historycznie zycia spotecznego.
Jak zauwaza bowiem autor We the Tikopia:

[...] obserwacja naukowa danego fenomenu i zastosowanie wobec niego znacze-
nia mozliwe jest jedynie w odniesieniu do zestawu koncepcji teoretycznych, ktére
réwnocze$nie stuzg wyrazeniu rezultatu takich dociekan®.

Claude Lévi-Strauss takze zastanawia si¢ nad polem 6wczesnej antropolo-
gii w kontekscie przemian dotykajacych przekonania o mozliwosci opracowa-
nia obiektywnego opisu lokalnych przypadkéw kulturowych dzigki metodolo-
gii fetyszyzujacej niejako teren jako ostateczng granice pozwalajaca oddzieli¢
realng antropologie i etnologie od dyskurséw jedynie je symulujacych lub
zgrabnie, aczkolwiek wylacznie odtwoérczo wykorzystujacych dane dostarcza-
ne przez te dyscypliny. Uswiadamia on sobie i zarazem swym czytelnikom,
ze problem odsloniecia mechanizméw rzadzacych kulturg w jej najszerszym
wyrazie stanowi jedna z centralnych kwestii, z ktérymi mierzy si¢ wspdtczesna
humanistyka. Jest to zadanie obecnie tym bardziej ktopotliwie, iz wspdtczesny
$wiat znaczgco ulegl decentralizacji zaréwno z punktu widzenia kwestii wla-
dzy, jak i etnicznosci. Spoleczenstwa niegdys$ uznajace swoja etniczng jednoli-
to$¢ za dang zmuszone zostaly do zmierzenia si¢ z realnie narastajacg hetero-
genicznoscig i kulturowym rozdrobnieniem przyjmujacym takze formy inne
niz etniczne. Stad tez dawne pojecia réznicujace, takie jak rasa, zatracily swoja
sile oddzialywania i zasadno$¢ uzycia w znaczeniu reifikujgcym te koncep-
cje podstaw réznorodnosci biologicznej ludzkosci*. W rzeczywistosci rézno-
rodno$¢ gatunku ludzkiego ksztaltuje si¢ w sposdb znacznie bardziej ztozony
niz poprzez uzywane do polowy XX wieku ewolucjonistyczne jeszcze systemy
klasyfikacji rasowych, ktorych podstawy w duzym stopniu mozna dzis podwa-
zy¢ naukowo, gdyz same z naukg maja one niewiele wspolnego. Mozemy dzi$
oddali¢ takze - idac za tokiem rozumowania Fredericka Jamesona — niegdy-
siejsze zespolenie problemu rasy i etnicznosci®*. Powiazanie w tym przypad-
ku porzadku biologicznego i kulturowego w takim nienaukowym, aczkolwiek
niezwykle powszechnym wyobrazeniu na temat Zroédel réznorodnosci moze
skutkowa¢ popularyzacja falszywych przekonan i w efekcie legitymizowaé

# Ibidem, s. 26.

* C. Lévi-Strauss, Antropologia wobec problemoéw wspélczesnego swiata, Krakow 2013,
s.91.

* F Jameson, Racism. A Short History, New Jersey 2002, s. 153.
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nieprawdziwe osagdy moralne. Generowane sg one z niepokojaca tatwoscia i z
nie mniejsza bezposrednioscig stosowane w codziennej praktyce spotecznej,
kiedy to mierzymy sie z odmiennoscia religijng czy obyczajowa. Warto w tym
wzgledzie niezmiennie pamigtaé, ze ,réznorodnos¢ kultur rzadko jawi sie lu-
dziom jako to, czym jest: zjawisko naturalne wynikajace z bezposrednich lub
niebezposrednich stosunkéw miedzy spoteczno$ciami. Ludzie widzieli w niej
raczej co§ w rodzaju potwornosci lub skandalu™®. Antropologia, zwlaszcza
strukturalna, miala to zjawisko tlumaczy¢, a jednoczesnie rysowac trajekto-
rie niewidocznych z poczatku dla laika zaleznosci pomiedzy pozornie skrajnie
odmiennymi systemami kulturowymi.

Czym jest zatem antropologia kultury dzi§ w obliczu stawianych przed
nig zadan? Pytanie to jest z natury rzeczy proba zmierzenia si¢ z ogélnie na-
$wietlonymi powyzej problemami wspolczesnosci, wraz z jej (po)nowocze-
snym rozlozeniem akcentéw na jednostkowe $wiaty dryfujace dzi§ w glo-
balnej sieci powigzan, metanarracji, zmiennych popkulturowych odniesien
i rozproszonych wzoréw tozsamosci. Nalezy rowniez doda¢, ze forma tego
pytania mylnie moze sugerowa¢, ze antropologia kultury ma ustalony i nie-
zmienny ksztalt swoich teoretyczno-metodologicznych ram poznania. W od-
niesieniu jednak do tej dyscypliny taka sugestia jest nieuprawnionym nad-
uzyciem i traci sens poznawczy w kontekscie gtéwnego przedmiotu studiow
antropologicznych. Jednoczesnie trzeba rozrézni¢ zwarty charakter progra-
mu badawczego od bardzo bogatych tradycji badawczych dywersyfikujacych
mys$l antropologiczng zaréwno w wymiarze regionalnym, jak i historycznym.
Te drugie w przypadku antropologii stanowione sg poprzez gtebokie zakorze-
nienie w zachodnich paradygmatach mysli spolecznej i filozofii. W tym sensie
zalezne s3 one od zmian dokonujacych si¢ na gruncie innych niz antropolo-
giczna form refleksji naukowych i muszg by¢ rozpatrywane zawsze jako czes¢
szerszego spojrzenia. Stad tez geneza zainteresowania kulturg w naukach
spotecznych dotyczy nie tylko poczatkéw dyscyplinarnych antropologii, ale
takze glebszej filozofii kultury, jaka narodzita si¢ wraz ze zmiang dokonujaca
sie przede wszystkim w Europie, a ktdrej efektem staly sie narodziny nowo-
czesnego spojrzenia na problematyke spoteczno-kulturows. Antropologiczne
tradycje wzgledem badania kultury opierajg sie w wielu przypadkach na da-
zeniu do zarysowania obrazu $wiata poprzez podkreslenie olbrzymiej rozpie-
tosci barw, jakimi nasycone sg ludzkie zachowania, formy Zycia zbiorowego
iich wytwory materialne. Wielo$¢ ludzkich kultur jest jednak nadal dla antro-
pologii jej swoistym raison détre.

% C. Lévi-Strauss, Antropologia wobec problemow..., s. 102.
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3. Antropologiczne proby zdefiniowania pojecia kultury
poprzez roznorodnos¢ jej form

Nieskrywana i jawna fascynacja owa roznorodnoscia form istnienia wyraza si¢
we wspolczesnych badaniach antropologicznych na wiele sposobéw. Niemniej
w kazdym z nich widoczne jest pewne zakorzenienie antropologicznych nar-
racji w okreslonych tradycjach méwienia o réznorodnosci. Jedng z nich jest
odwotlanie si¢ do tradycji etnograficznej w rozumieniu opisu kultur etnicznych
poprzez ich poddajace si¢ obiektywnemu opisowi cechy charakterystyczne,
np. kulture materialng. Tradycja ta stanowi takze o znaczacej czgsci fundamen-
tow polskich badan antropologicznych, cho¢ zrédla historyczne jej poczatki
widzg we wezesnych XIX-wiecznych badaniach kultury ludowej realizowanych
przez niemieckich uczonych naznaczonych idealizmem tamtejszej filozofii ro-
mantyzmu. Nalezy w tej mierze wskaza¢ na oparte na ideatach romantycznych,
m.in. bezspornej i obiektywnie istniejacej w oczach zwolennikéw tej opcji in-
telektualnej wigzi pomigdzy etnicznym zréznicowaniem $wiata wspolnot ludz-
kich oraz jego modelowaniem w kategoriach pokrewienstwa, rasy i biologii.
I tak np. dla wczesnych niemieckich etnograféw, takich jak Alexander von
Humboldt, geografia kulturowa stanowila pole zastosowania doskonale zna-
nych im z innych dziedzin narzedzi. Jezykoznawstwo poréwnawcze (w tym
polu dzialal przeciez takze brat Alexandra, Wilhelm), studia muzealnicze, ale
przede wszystkim folklorystyka — wszystkie te formujace si¢ w tym okresie
dyscypliny i obszary nauki mialy uzmystawia¢ wspodtczesnym, jak dalece istota
ludzka moze odbiega¢ od idealu wyznaczanego przez zachodniego, wyksztal-
conego, ale tez $wiadomego swego nadrzednego miejsca w hierarchii ludéw
mieszkanca Berlina lub Drezna. Zauwaza t¢ prawidlowos¢ takze jeden z glow-
nych myslicieli romantycznych omawianej epoki, Johann Gottfried Herder,
a nastepnie wplata w swoja autorska wizje filozofii omawianego nurtu.
Herdera rozumienie réznorodnosci kulturowej osadzone zostaje w kon-
tekscie upowszechniania sie na poczatku XIX wieku mysli Immanuela Kanta
i jego pogladu méwiacego o istnieniu ostatecznego celu, do ktérego zmierza
ludzki rozum. Reprezentuje on sam stanowisko nieco odmienne niz Kant.
Mowi mianowicie, iz natura ludzka podlega nieustannemu rozwojowi, takze
w sensie opisywanym przez wczesng genetyke i nieSmiale jeszcze proby prze-
mycenia ogolnych twierdzen teorii ewolucji. Przykladem tego procesu moze
by¢ jezyk i jego postepujaca komplikacja wyplywajaca jednak nie z trudne-
go do wyjasnienia dla éwczesnych badaczy zrédta, jakim jest ludzki geniusz
tworczy, ale z powolnego wytaniania si¢ mowy ze zwierzgcych form komu-
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nikacji¥. Stadia i etapy tego rozwoju sg jednak dowodami na istnienie okre-
slonych i wlasciwych im samym charakterystyk danej wspolnoty. Cechy te sa
w gruncie rzeczy nieprzetlumaczalne na jezyk postepu, co stawia tego uczone-
go w znaczgcej opozycji do mysli O$wiecenia sugerujacej co$ catkiem odwrot-
nego. Odmiennos¢ stylow zycia ludéw i zbiorowosci ludzkich sa dla Herdera
jasnym dowodem na obecno$¢ i wplyw nie tyle czynnikéw takich jak $rodo-
wisko (choc¢ te takze uwzglednia on w swych rozwazaniach), ile wytworzenia
przez te ludy odmiennych i wlasciwych im tradycji. W tym sensie ,wszedzie
na ziemi jest r6d ludzki tylko jednym i tym samym rodzajem™, ale tez ,kazda
organizacja zawiera w swej istocie potgczenie réznorodnych sil, ktore wzajem-
nie si¢ ograniczajg, by w tym ograniczeniu osiggna¢ maksimum tego, co trwale
pozostanie””. Wynik owego nieustannego historycznie wewnetrznego zmaga-
nia sie sit w obrebie danej zbiorowosci czyni wprawdzie niektére wspolnoty
znacznie bardziej odporne na kryzys lub anomie, lecz kazda z nich jest tez
godna refleksyjnego rozpoznania i opisu. Teza ta czyni z Herdera nie tylko jed-
nego z pierwszych relatywistow, ale tez poprzez uwzglednienie specyfiki czasu
i miejsca jego wypowiedzi — prekursora ruchéw nacjonalistycznych odwoluja-
cych si¢ do takiego wlasnie drzemiacego we wszystkich narodach ducha.

Pod tym wzgledem romantyzm paradoksalnie wspolgral ze swoim naj-
wigkszym i $miertelnym rywalem, czyli mysla o$wieceniowa. Oba warianty
filozoficzne odwotywaly si¢ (w réznym stopniu oczywiscie i na swéj sposob)
do tego, co w duchu ludzkim uniwersalne i stale, a przez to umozliwiajace kre-
atywne wykorzystanie przez ludzi danego im potencjatu i zasobow w celu wy-
pracowania bardziej praktycznych i namacalnych emanacji uwznioslajacych
idei odrozniajacych czlowieka od innych istot. Siegajac do jednego z klasy-
kéw mysli Oswiecenia francuskiego, warto przypomnie¢, ze w swej Rozprawie
o0 pochodzeniu i podstawach nierownosci migdzy ludZmi Jean-Jacques Rousseau
daje wyraz temu pogladowi, méwigc, iz ,pierwszym uczuciem czlowieka bylo
poczucie wlasnego istnienia”®. Samoswiadomos$¢ ludzka zyskuje jednak na
swym dalszym zréznicowaniu wraz z postepem spolecznym, rodzeniem sie
organizacji panstwowych czy tez zmianie systemu gospodarczego. To w tym
wlasnie aspekcie spotecznego, politycznego i ekonomicznego wplywu rodzi
sie roznica, ktéra moze tez by¢ zniesiona w przypadku naduzycia obowiazuja-
cej umowy spolecznej. Kluczowe jest jednak stwierdzenie jednosci ludzkosci
w imie uniwersalnego rozumu bedacego narzedziem przezwycigzenia opresji
ze strony wladcy, Kosciola czy feudalnego pana. Jak bowiem podkresla nieco

7 ].G. Herder, Wybor pism, Wroctaw 1987, s. 80.

* ].G. Herder, Mysli o filozofii dziejow, t. 1, Warszawa 1962, s. 285.

¥ ].G. Herder, Mysli o filozofii dziejow, t. 2, Warszawa 1962, s. 291.

% J.-J. Rousseau, Trzy rozprawy z filozofii spolecznej, Poznan 1956, ss. 186-187.
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wczesniej Rousseau: ,wsrdd rdznic, jakie stwierdzamy miedzy ludzmi, niejed-
na uchodzi za naturalng, chociaz jest tylko dzietem nawyku i rozbieznosci try-
béw zycia™*!. Etnograficzne rozumienie pojecia kultury wynika zatem w tym
$wietle z zainteresowania nie tyle odmiennoscig w sensie miedzysystemowym,
ile z autoafirmacji wielosci wariantéw i form zlotego standardu okreslanego
przez kulture europejska konica XVIII i poczatku XIX wieku.

Tego rodzaju eurocentryczne spojrzenie na kulture odcisneto w oczywi-
sty sposob swoje pietno na pierwszych, jeszcze socjologicznych, definicjach
kultury w jej najbardziej ogélnym i tym samym uniwersalistycznym ujeciu.
Klasyczna z dzisiejszego punktu widzenia definicja sformutowana w roku
1871 przez Edwarda Tylora wskazywala wprawdzie na poszczegdlne obszary
ludzkiej aktywnosci, lecz jej zasadnicza teza dowodzita jednosci kultury jako
immanetnej dla ludzkiej natury cechy. Formutuje on w tej mierze wlasny wa-
riant znanego z nauk przyrodniczych uniformitaryzmu, w ktérym na kulture
i cywilizacje sklada si¢ wiele wzajemnie zaleznych wzgledem siebie obszaréow
i wytworéw ludzkiego ducha. Jak stwierdza ten socjolog ewolucyjny:

Kultura, czyli cywilizacja w szerokim znaczeniu etnograficznym jest ztozona
calodcig, ktéra obejmuje wiedze, wierzenia, sztuke, moralnos¢, prawo, zwyczaje
i wszelkie inne zdolnosci i nawyki, nabyte przez czlowieka jako cztonka spote-
czenstwa. [...] katalog wszystkich objawdw zycia publicznego danego narodu
przedstawia to, co nazywamy kulturg*.

Takie okreslenie istoty kultury pociaga jednak za sobg trzy wazne impli-
kacje®. Po pierwsze, niemozliwe jest dokonanie bezpo$redniej translacji zréz-
nicowania kulturowego poprzez réznice rasowe. Tego rodzaju zréwnanie he-
terogenicznosci form kultury i biologii jest nieuprawnione z kilku powodoéw,
niemniej najwazniejszym z nich jest konieczno$¢ uwzglednienia tak mozliwo-
$ci dyfuzji okreslonych wzoréw pomiedzy dwoma systemami kulturowymi,
jak tez istnienia pewnej naturalnej dla wszystkich spotecznosci bazy dla kul-
turowej kreatywnosci. Po drugie, zakltada¢ mozna, iz spolecznosci znajdujace
sie na podobnym etapie rozwoju beda wykazywac ze wzgledu na wspomniang
baze, zblizone wzory kulturowe. Po trzecie wreszcie, idea uniformitaryzmu ze-
zwala na dokonanie rekonstrukcji proceséw prowadzacych do wytworzenia
okreslonych wzoréw zestawdw kulturowych predyspozycji. Te trzy warunki
sytuuja wczesne ewolucyjne proby wyjasnienia zaleznosci pomiedzy uniwer-
salizmem i wielo$cig kultur w obszarze debat nad ludzka naturg toczonych

4 Ibidem, s. 182.

¥ E. Tylor, Primitive Culture, New York 1871, s. 1.

# ].D. Moore, Visions of Culture. An Introduction to Anthropological Theories and Theorists,
Plymouth 2009, s. 10.
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juz nieco wczesniej w filozofii, zderzajacych ze sobg przyklady stylow zycia
i tradycji ludéw z réznych epok historycznych i odmiennych obszaréw geo-
graficznych. W debacie tej podejscie komparatystyczne stalo si¢ w XIX wieku
metodologiczng wykladnia dla wigkszosci prob zdefiniowania kultury w ter-
minach ewolucyjnych. Jednocze$nie trzeba tez pamietad, iz ewolucyjna kom-
paratystyka uprawiana m.in. przez Edwarda Tylora, Jamesa Georgea Frazera,
Johna Lubbocka i innych nie przektada si¢ do konca na poréwnania doko-
nywane w tym samym czasie w filologii i badaniach nad anatomig*. W tym
drugim przypadku bowiem starano si¢ przede wszystkim wykazac, iz wielos¢
przywolywanych egzemplifikacji pozwala na zarysowanie konceptualne histo-
rycznych ciaggédw rozwojowych okreslonych form zycia, nie tylko spoteczne-
go. W socjologii ewolucyjnej rozrézniano jednak historie i proces ewolucyjny,
argumentujac, iz ewolucja spoteczna jest znaczaco specyficznym zjawiskiem
i jako taka powinna ona by¢ rozpatrywana w procesie naukowej analizy spo-
tecznej i kulturowej zmiany.

Tylorowska definicja, jakkolwiek jest ona dzi§ przebrzmiata metodo-
logicznie i do pewnego stopnia takze przedmiotowo, dostarcza nam jeszcze
jednej, tym razem istotnej z pedagogicznego punktu widzenia, mysli odno-
$nie do miejsca kultury w ludzkiej egzystencji. Wskazuje si¢ w niej bowiem
na znaczenie procesu nabywania kultury poprzez ksztaltowanie umiejetnosci,
kompetencji i predyspozycji w jednostce, ktore pozwalaja jej na spotecznie
(i kulturowo) akceptowane funkcjonowanie w wigkszych zbiorowosciach. Nie
trudno tez dostrzec, ze ten proces formowania jednostek jako czlonkéw wiek-
szych grup spolecznych i samego spoteczenstwa jest uwarunkowany kulturo-
wo w takim samym stopniu jak wszystkie inne z wymienionych w tej definicji
rodzajow tresci i poddany migdzypokoleniowej transmisji. Z tego tez powodu
proces enkulturacji, o ktérym tutaj mowa, stanowi przede wszystkim przed-
miot zainteresowania wielu dyscyplin nauk spolecznych. Na szczegdlng uwage
zastuguja jednak badania realizowane na gruncie studiéw antropologicznych.
To w ramach antropologii kultury traktowany jest on jako czynnik fundamen-
talny dla ksztaltowania si¢ jednostek, ale tez bezposrednio do trwania samych
systeméw kulturowych rozumianych jako zintegrowane wewnetrznie calo-
$ci o charakterystycznych dla siebie wlasciwosciach oraz zinternalizowanych
w jednostkach w postaci wartos$ci, symboli i kulturowej metaforyki. Jest ona
procesem wysoce zlozonym, tak w rozumieniu zréznicowania postgpujacego
wraz z wiekiem, jak i w sensie dyferencjacji tego procesu poprzez odmienne
formy, jakie przybiera on w réznych kulturach®. Jest ona réwniez uniwersal-

# G.W. Stocking Jr., Victorian Anthropology, New York 1991, s. 174.
4 M.]. Herskovits, Man and His Works, New York 1956, s. 40.
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na dla ludzkiej natury, zyciowego doswiadczenia i adaptacji jednostki wobec
spoleczno-kulturowego kontekstu, w jakim jednostka ta funkcjonuje. W efek-
cie pojecie enkulturacji zbliza si¢ do pojecia socjalizacji, a czesto jest tez ono
blednie uzywane z nim zamiennie. Jak dostrzega to m.in. Margaret Mead, taka
niepokojaca tendencja intelektualna jest obecna nie tylko w potocznej prak-
tyce uzycia obu terminoéw, lecz réwniez w nauce naznaczonej wpltywem psy-
chologizmu i opiera si¢ na swoistej niepewnosci terminologicznej czesci spe-
cjalistow o takim wlasnie przygotowaniu zawodowym. W ich pracach bowiem
proces uczenia si¢ w swej najbardziej ogélnej postaci nazywany jest po prostu
socjalizacjg*. Faktem jest niemniej, ze enkulturacja (podobnie zresztg jak so-
cjalizacja) obejmuje caloksztalt jednostkowego przygotowania do kulturowej
aktywno$ci i wplywa na wzory zbiorowych form transmisji tresci kulturowych.

Bedac procesem znaczacym, enkulturacja jest w optyce antropologii uj-
mowana jako proces realizujacy sie przede wszystkim w praktyce spolecznej
i poprzez nig. Stuzy ona ,wrastaniu” jednostek w kulture danej zbiorowosci,
a dalej takze, juz jako etap enkulturacji wtdrnej, krytycznej reinterpretacji
i przewarto$ciowaniu nabytych umiejetnosci, znaczen lub kompetencji je-
zykowych. W mniejszym stopniu jest on przedmiotem $wiadomej (np. in-
telektualnej) refleksji, w wiekszym za$ tym, co zazwyczaj przekazywane jest
z pokolenia na pokolenia jako np. ,,milczaca wiedza”. Wiedza ta jest zestawem
okreslonych wzorcéw ze wskazaniem na ramy wyznaczajacych granice spo-
tecznie akceptowanego porzadku oraz zarysowujgce na horyzoncie wychowa-
nia pewien kierunek, do ktérego dazy si¢ poprzez wpajane mlodym ludziom
warto$ci, normy, znaczenia, umiejetnosci itd. Trwanie tych wzoréw jest wazne
z punktu widzenia kontynuacji istnienia systemu kulturowego, cho¢ niemniej
istotne jest takze to, w jaki sposdb system ten podlega zmianie i cechuje sie
mniej skoordynowanymi centralnie fluktuacjami kreatywnego i innowacyjne-
go dzialania poszczegdlnych jednostek. Dlatego tez zasygnalizowane powyzej
trzy problemy - pojecie kultury ujete w znaczeniu uniwersalistycznym i réz-
nicujacym, proces jej transmisji i drogi, jakimi przebiega ten proces - stanowi
zasadniczy trzon rozwazan w niniejszym rozdziale. Prowadzg one do odpo-
wiedzi na pytanie o istote przedmiotu badan dwoch zazebiajacych sie w tych
wymiarach dyscyplin, tj. same]j antropologii i pedagogiki. Ich zachodzace na
siebie pola znaczeniowe, praktyki uzycia w wybranych dyskursach naukowych
i wplecenie w okreslone paradygmaty spoteczne pozwoli w moim przekona-
niu nie tylko na pelniejsze zrozumienie tego, jak dalece kultura warunkuje nas
w naszych dziataniach lub $§wiatopogladach, ale réwniez na wypracowanie ro-

* M. Mead, Socialization and Enculturation, ,Current Anthropology” Vol. 4, No. 2 (Apr.
1963), s. 186.
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boczej definicji kultury w rozwazaniach na temat jej powigzan z takimi obsza-
rami Zycia spolecznego jak edukacja. To za$ ostatecznie stanie si¢ podstawa
refleksji na temat wzajemnego przeplatania si¢ problemu homo- i heteroge-
nicznosci kulturowej w kontekscie operowania kategorig roznicy kulturowej,
tworzenia teoretycznych podstaw idei wielokulturowosci i praktycznych roz-
wigzan w edukacji wielokulturowe;j.

Jak zaznaczylem juz wczedniej, wszelkie definicje kultury bedace dzis
w uzytku naukowym sa obecnie dalekie od swych wyjsciowych (tj. historycz-
nie zakorzenionych) zalozen. Od czaséw Edwarda Tylora i pierwszych préb
(socjologicznego jeszcze) ujecia kultury w zwiezte ramy akademickich narra-
cji wypracowano w roznorakich kontekstach lokalnych i historycznych wie-
le mozliwych uje¢ tego, czym jest porzadek kulturowy oraz jak moze ksztal-
towac sie perspektywa naukowa ten lad definiujgca. Proces dywersyfikacji
teoretycznych podstaw akademickiego rozumienia kultury postepowal wraz
z rozwojem nauk spolecznych, ich coraz wigksza specjalizacja i zwigkszaja-
cym si¢ stopniem wewnetrznego fermentu prowadzgcego nieuchronnie do
zakwestionowania okreslonych istniejacych paradygmatéw i wypracowywa-
nia innych. Heterogeniczny charakter rzeczywistosci kulturowej zyskal tym
samym swoje zaskakujace odzwierciedlenie w fakcie réznorodnosci samych
naukowych dyskurséw o kulturze. Mnogos¢ podejs¢ badawczych, perspektyw
i uje¢ tego problemu, jaka wypracowana zostala w trakcie minionych dzie-
siecioleci, stanowi tez ceche dystynktywng wielu metanarracyjnych refleksji
nad procesem studiéw nad kulturg zaréwno pod wzgledem umocowania pod-
stawowych zalozen teoretycznych, jak i wypracowania adekwatnej do nich
metodologii badawczej. Ten charakterystyczny brak jednolitej formuly badan
nad kulturg posiada takze swoje konsekwencje w obszarze popularyzacji tych
dyscyplin naukowych, ktdre sytuuja si¢ poza jednoznacznie rozumiang socjo-
logia, antropologia spofeczng lub historiografia. Tym, co wydaje sie by¢ ten-
dencja okreslajaca zmian¢ dokonujaca si¢ obecnie w naukach o kulturze, jest
widoczny nacisk kladziony przez wielu uczonych na koniecznos¢ podejscia
interdyscyplinarnego lub co najmniej reprezentujacego spojrzenie otwarte na
narracj¢ i przedmiotowe odniesienia dyscyplin pokrewnych. Tenze ruch od-
srodkowy jest dzi§ w przypadku studiéw nad kulturg znaczacy. Obserwujemy
zatem coraz bardziej rosngce zainteresowanie kulturg posréd dyscyplin, kto-
re nie ro$cily sobie dotad pretensji do wskazania na kulturowe zakorzenienie
ludzkiego $wiata.

Wielo$¢ podejmowanych prob zamkniecia pojecia kultury w jednoznacz-
ne i uniwersalne ramy teoretyczne jest znamienna dla wspolczesnych nauk
spolecznych. Réznorodnos¢ definicji kultury i jednoczesny brak jednolitej
i obowigzujacej dla danego paradygmatu warstwy przedmiotowego odniesie-
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nia sprawia, ze trudno dzis okresli¢, jak dalece kulturowe uwarunkowanie sie-
ga i jak gleboko koordynuje nasze poczynania. Akceptacja dla réznorodnosci
kulturowej wynikajaca m.in. z proceséw emancypacyjnych ostatnich dekad
stopila si¢ w tym sensie z dywersyfikacja sposobéw rozumienia, czym kultu-
ra jest w jej najbardziej ogolnym wyrazie. Z drugiej strony wyrazana przez
wielu wspdlczesnych uczonych niecheé wobec uzycia operacyjnego podejs¢
holistycznych i systemowych w odniesieniu do zadania systematyzacji biezacej
kondycji rzeczywistosci wydaje sie by¢ wynikiem kulturowych zmagan, w kto-
rych dyskurs antropologiczny nabral z czasem statusu swoiscie pojmowane-
go arbitra wobec innych dyscyplin nauk spotecznych i humanistyki, kreujac
nowe pola debaty poprzez dostarczanie materialu terenowego dowodzacego,
iz bardziej naturalna jest kulturowa heterogeniczno$¢ niz jednorodnoé¢ oraz
dzieki tej centralnej idei odstaniajgcego wzgledny charakter takich elementéw
kultury, jak obyczaj, tradycja czy konwencje jezykowe. Zalozenie to wydaje
sie by¢ dla dzisiejszej antropologii kultury konstytutywne, fundamentalne
i niezmienne. Jest ono jednak wynikiem okreslonych historycznych proceséw
transformacji mysli antropologicznej, poczynajac od jej usamodzielnienia si¢
wobec paradygmatu wczesnej socjologii, a konczac na wylonieniu si¢ tak eg-
zotycznych nowych niszowych subdyscyplin antropologicznych, jak egzoan-
tropologia (inspirowane przez NASA czysto teoretyczne rozwazania na temat
mozliwosci i formy kontaktu kulturowego z cywilizacjami pozaziemskimi) lub
nieco bardziej przyziemna antropologia anarchistyczna (podwazajgca w grun-
cie rzeczy wszelkie formy catosciowych systemow kultury).

Bedac zatem dyscypling operujaca kategorig réznorodnosci i roznicy kul-
turowej w sposob dzi$ tak oczywisty i poniekad automatyczny, antropologia
sytuuje si¢ w okreslonej metodologicznie i teoretycznie sferze naukowej epi-
stemologii kultury. Przyjmujac niemniej za pewnik antropologiczny tok ro-
zumowania nakazujacy w kazdym z kulturowo zdefiniowanych przypadkéw
wskaza¢ na kontekst i wielo$¢ ,tubylczych punktéw widzenia’, zmuszeni je-
steémy do odsuniecia etnocentrycznych ogladéw na rzecz réznorodnosci
i wielo$ci rozumienia i praktykowania kultury. Ten drugi element antropolo-
gicznego sztafazu przedmiotowego, tj. badanie ludzkich praktyk kulturowych,
stanowi zresztg nadal istotng sktadowa optyki antropologii. Studia nad wy-
mierng i empirycznie namacalng plaszczyzng, w ktdrej objawia sie¢ réznorod-
no$¢ kultur $wiata, leza u podstaw pierwszych badan kultury w ramach wylta-
niajacej sie dopiero w obrebie XIX-wiecznych nauk spofecznych dyscypliny.
Praktyka spoleczno-kulturowa zwigzana z polityka i formami sprawowania
wladzy, religijne rytualy i czynnosci magiczne, jak tez procesy wytwarzania
kultury materialnej i sposoby uzytkowania jej artefaktéw wyznaczaly gtéwne
obszary antropologii uprawianej w Europie w wieku XIX. Wprawdzie nauka
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ta poruszala si¢ w ramach dominujacych wowczas paradygmatow socjologicz-
nych, jak np. ewolucjonizm, to zyskiwala z biegiem lat na autonomicznosci,
tak przedmiotowej, jak i teoretyczno-metodologicznej. Spojrzenie na kulture
wyrazane przez kolejne pokolenia antropologéw formowanych intelektualnie
w obrebie coraz bardziej odbiegajacych od siebie i niekiedy tez przeciwstaw-
nych stanowisk podlegalo nieuchronnej dywersyfikacji. Nastepujace po sobie
zwroty w humanistyce uprawianej w $wiecie zachodnim nie pozostaly takze
bez wplywu na zmiany i wylanianie si¢ nowych kierunkéw w antropologii.
O ile zatem z poczatku antropologiczna koncepcja kultury sugerowata pewien
stopien zgodnosci i ambicje uniwersalistyczne, o tyle wraz z procesem histo-
rycznej transformacji i autonomizacji wobec socjologii tej dyscypliny, zamyst
moéwigcy o mozliwosci wyrazenia charakterystyki i istoty kultury jako cechy
ogolnoludzkiej stracil swoj poczatkowy rozped, aby o0sigs¢ na glebie relatywi-
zmu i pokrewnych jemu ujec.

4. Ponowoczesne zerwanie z kulturowa ciggtoscia
i wspotczesny krytycyzm kulturowy

Antropologiczne myslenie o kulturze wyraza dzi$§ przekonanie méwiace o ko-
niecznosci pogodzenia si¢ z faktem heterogenicznej natury rzeczywistosci
kulturowej, jak réwniez wynikajacej z tego faktu niemoznosci jej poznania
w sposob calosciowy i jednolity. W duzej mierze zastugi w tym stanie rzeczy
nalezy przypisa¢ postmodernistycznemu zwrotowi, jaki dotknal antropologie
kulturowa réwnolegle z podobnymi procesami transformacyjnymi zacho-
dzacymi w innych obszarach nauki od konca lat 70. XX wieku. Podobnie jak
postmodernizm na gruncie filozoficznym, antropologia postmodernistyczna
nie jest (lub tez nie byla) zwarta koncepcja, nowym holistycznym ujeciem
znanego nam juz przedmiotu, lecz, podobnie jak inne warianty postmoder-
nizmu humanistycznego, zwrotem intelektualnym nakazujacym podwazenie
dotychczasowych argumentéw na rzecz rozumienia kultury jako pewnej cato-
$ci. Symptomatyczne dla ponowoczesnego zamystu w antropologii teksty pi6-
ra Jamesa Clifforda, Georgea E. Marcusa i Clifforda Geertza wyznaczyly ramy
nowego opisu kultury jako przedmiotu o zdecentralizwanej i wieloaspektowej
naturze. Bedac swoistg odpowiedzia na rewolucje strukturalng zainspirowana
przez Claude’a Lévi-Straussa i nieco pdzniejsze podejscie symboliczne spod
znaku Mary Douglas i Victora W. Turnera, ponowoczesno$¢ antropologiczna
starala si¢ ukonstytuowac krytycyzm jako réownoprawne narzedzie metodolo-
giczne w badaniu kultury. Jak powiada w tym wzgledzie z duzg rezerwa wo-
bec tej formacji Melford E. Spiro, centralnym dla antropologii postmoderni-
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stycznej zalozeniem jest bowiem , krytyka nauki i metody naukowej, tj. rodzaj
krytyki wspotdzielony (ze wzgledu na fakt jej zapozyczenia) z ogdélng mysla
postmodernistyczng™®’.

Przygladajac si¢ antropologii postmodernistycznej z punktu widzenia osa-
dzenia tej formacji w szerszej perspektywie kontestujacej ideowe podstawy oraz
empiryczne konsekwencje nowoczesnosci, musimy stwierdzi¢, iz prad ten jed-
noznacznie przyczynil si¢ do partykularyzacji definicji kultury i w efekcie jej
zwiazania z tym, co uwarunkowane jest czynnikami subiektywnymi. Przesu-
niecie punktu cigzko$ci w debatach spolecznych w strone wewnetrznych i jed-
nostkowych ludzkich $wiatow sprawilo, ze dyscyplina ta, niegdys poszukujaca
uniwersalnej wykladni natury czlowieka, odzegnala si¢ od tego zamiaru i po-
swiecilta swojg energie innemu celowi. Stat si¢ nim krytyczny osad ram antropo-
logicznego poznania i kontekstow, w ktorych wiedza antropologiczna jest wy-
twarzana i dystrybuowana. Taka gruntowna zmiana podejscia wobec gléwnego
przedmiotu badan pociagnela za sobg inne przeniesienia, w tym zachwiane
specyficznego antropologicznego stylu opisu kulturowego. To, co Clifford Ge-
ertz nazwal ,,zmaceniem gatunkow’, jest z jednej strony wyrazem upowszech-
niajacego si¢ ujecia interdyscyplinarnego, z drugiej za$ efektem poszerzonego
zainteresowania tematyka kulturowg, o ktdrej wspominalem na poczatku tego
rozdzialu. Oba czynniki ufundowaly podwazenie czolowych paradygmatow an-
tropologicznych, a dalej takze tych w obszarze pokrewnych nauk spotecznych.
Kryzys autorytetu antropologicznego, zanikajacy przedmiot tradycyjnych et-
nograficznych monografii oraz wyrazna zmiana pokoleniowa w srodowiskach
uczonych wplynely na naruszenie podstaw metodologicznych i teoretycznych
nakazujgcych traktowa¢ kulture jako modyfikowany lokalnie, aczkolwiek nadal
uniwersalny wzor istnienia. Narastajaca nieufno$¢ wobec podejscia systemo-
wego wynikala takze ze zmiany kontekstu spotecznego i politycznego doko-
nujacego sie m.in. z powodu erozji systemu kolonialnego, dziatalnosci ruchéw
kontrkulturowych i emancypacyjnych lub transformacji geopolitycznej mapy
okresu konczacej sie juz ,zimnej wojny”. Dyscyplina ta jednoznacznie zmuszo-
na zostala zatem do redefinicji swojej wlasnej tozsamosci.

Spotykana czesto nieche¢ wspolczesnej antropologii do projektu systemo-
wego ujecia kultury to nie tylko jednak efekt postmodernistycznego nasycenia
krytycyzmem jako wykladniag metodologiczng, lecz takze (a moze po pew-
nymi wzgledami takze bardziej) wynik zmian, jakie dokonuja si¢ obecnie na
plaszczyznie kulturowej topografii przestrzeni. Mowa tutaj oczywiscie nie tyl-
ko o rekonfiguracji mapy etnicznej w sensie coraz intensywniejszego przeply-

¥ M.E. Spiro., Postmodernist Anthropology, Subjectivity, and Science: A Modernist Critique,
»Comparative Studies in Society and History” Vol. 38, No. 4 (Oct., 1996), s. 759.
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wu ludnosci z peryferii zachodniego $wiata ku jego centrum, m.in. na skutek
konsekwencji przeszlych kolonialnych zaleznosci. Stan ten to takze wynik hy-
brydyzacji kulturowej dotykajacej lokalne spotecznosci, grupy regionalne czy
tez spoleczenstwa narodowe. Rzeczona hybrydyzacja faczy dawniej nieprzy-
stawalne do siebie formy i tresci w nowy pod wzgledem jako$ciowym rodzaj
kulturowych fenomendw. Jest ona takze czescig (lub tez wynikiem) ztozonych
proceséw o charakterze globalnym i dokonujgcych sie takze na plaszczyznie
ekonomicznej, politycznej i spotecznej niezaleznie od czesto jedynie teoretycz-
nych nurtéw ksztaltujacych dyskurs antropologiczny w sensie akademickim,
a przez te dyscypling jeszcze niedostrzeganych. Globalizacja, jakkolwiek na
tym etapie nie bytaby ona definiowana, jest jednak sama w sobie procesem
wewnetrznie zréznicowanym. O ile jednak bowiem humanistyczna refleksja
na ten temat sugerowala z poczatku nieuchronne naznaczenie przysztosci ho-
mogenicznoscia stylow zycia (Zygmunt Bauman), porzadkéw gospodarczych
i politycznych (Francis Fukuyama) lub sposobéw komunikacji (Neil Postman),
o tyle tez zalozenie to jest dzi$ coraz bardziej odsuwane na bok na rzecz akcep-
tacji faktu heterogenicznosci wspomnianych proceséw w obliczu ich lokalnych
translacji, transformacji i reinterpretacji dokonywanych z wigcej niz jednego,
czesto przedtem po prostu eurocentrycznego, punktu widzenia. Kategoria lo-
kalnosci, przestrzeni, granicy i typéw tozsamosci z nimi zwigzanych powraca
dzi§ wyraznie w kontekscie zwatpienia w modernistyczny projekt spoteczny
oparty na idei ujednolicajacego postepu. Nalezaloby sie zatem zastanowi¢ nad
tym, w jaki sposdb konceptualizowane i praktykowane sg formy oporu wobec
tej i innych idei modernistycznych w dobie, wydawaloby sie juz dokonanego,
zwrotu postmodernistycznego podwazajacego oswieceniowe jeszcze zakusy
racjonalistyczne i scjentystyczne.

Nie trudno wskazac, ze krytyka ideowych podstaw modernizmu, takich
chociazby jak imperatyw progresywizmu, moze stanowi¢ punkt wyjscia kaz-
dej z prob nakreslenia gléwnych postulatow antropologii ponowoczesnej, jak
tez postmodernizmu w szerszym sensie. Oba pola s3 ze sobg bowiem $cisle
powigzane w réznych wymiarach i wielokrotnie dostarczaly dowodow takiej
wspotzaleznosci. Istotny jednak na tym etapie rozwazan spostrzezeniem wy-
daje si¢ by¢ stwierdzenie nie tyle wyraznych, wielokrotnie przez uczonych juz
wczesniej naswietlanych i oczywistych w gruncie rzeczy zwigzkéw pomiedzy
postmodernizmem filozoficznym i jego wariantem antropologicznym, ile wy-
nikajacego z takiej dychotomii problemu zmiany spojrzenia na jedno$¢ i roz-
norodnos¢ kultury. Takie postawienie w centrum dyskusji na temat charakteru
wspolczesnego poznania antropologicznego kwestii przedmiotowego i episte-
mologicznego przeniesienia istoty badania kultury stanowi tez jednocze$nie
wazny przyczynek pozwalajacy lepiej zrozumieé, na czym polegata w grun-
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cie rzeczy fascynacja kategorig ponowoczesnosci w humanistyce ostatnich lat.
Dokonujac takiej refleksji, postaram si¢ wskaza¢ na zasadnicze skladowe bie-
zacych dyskurséw kulturowych realizowanych w odniesieniu tak do kwestii
jednosci i réznorodnosci, jak i osadzenia tych poje¢ w okreslonych kontek-
stach antropologicznej debaty dotyczacej zmiany przedmiotu badan tej dyscy-
pliny, toczacego jej kryzysu tozsamosciowego oraz postepujacej decentraliza-
cji strukturalne;j. Stad tez komentarz porzadkujacy postmodernistyczny zwrot
w antropologii autorstwa Rosemary J. Coombe wydaje si¢ jasno podsumowy-
wac powyzsze uwagi:

[...] jesli réznice istniejace wewngtrz kultur stajg si¢ wyrazniejsze lub w koncu

daje im sie mozliwos¢ artykulacji, roznice pomiedzy kulturami wydaja si¢ jedno-

cze$nie upowszechniaé i coraz trudniej mozna je zlokalizowac®.

Oczywiscie w tak skonstruowanej optyce postmodernizmu antropologicz-
nego odnajdujemy zasadnicze mysli przewodnie typowe dla autoréw pono-
woczesnych przynaleznych innym dyscyplinom. Skoro bowiem postmoderni-
styczna goraczka trawila przez co najmniej dwie dekady zachodnie umysty, to
jej konsekwencje intelektualne przenikaja takze dzis wiele niezaleznych obsza-
réw tematycznych. Majg one jednak tez pewien wspdlny mianownik - daze-
nie do ugruntowania przekonania o niemoznosci dokonywania opisu i oceny
zjawisk oraz faktéw z punktu widzenia trwalych i nienaruszalnych prawidet
zycia spolecznego lub historii. Pod tym wzgledem najwazniejszym wkladem
antropologii kulturowej w dyskusje poswigcong dezintegracji hegemonii okre-
$lonych paradygmatéw myslenia o kulturze jest teoria relatywizmu kulturowe-
go. Wprawdzie temu problemowi po$wiece osobne miejsce w niniejszej pracy,
dos¢ jednak powiedzie¢ na tym etapie, iz roznorakie stanowiska relatywistycz-
ne stawiaja sobie za cel osadzenie kultury w wielu mozliwych plaszczyznach
lokalnosci, dziejéw lub po prostu odmiennych §wiatopogladéw. Podobnie czy-
nig tez postmodernisci, nadajgc calemu przedsiewzieciu wymiar bliski poli-
tyce, a de facto w wielu przypadkach z polityka si¢ swobodnie przeplatajacy.
W tym sensie ponowoczesna wizja kultury nadaje postulatom emancypacji
i wyzwolenia z opresji np. obowigzujacych norm spotecznych ton konieczny
i moralnie uzasadniony. Jednoczesnie wizja taka pigtnuje narzedzia represyj-
nego w swym zasadniczym charakterze wzoru reprodukcji takich norm - czy
to poprzez system instytucji, czy tez odmienne rodzaje niesformalizowanych
i znacznie bardziej rozmytych, a przez to tez o wiele bardziej niebezpiecznych
dla jednostkowej podmiotowosci, form przemocy symbolicznej. Kultura sta-
je sie w dyskursach ponowoczesnych swoistym wiezieniem, jak okresliliby to

# R.J. Coombe, Encountering the postmodern: new directions in cultural anthropology, ,Ca-
nadian Review of Sociology/Revue canadienne de sociologie” Vol. 28, Issue 2, May 1991, s. 192.
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dawniej zwolennicy freudowskiej psychoanalizy. Ta ostatnia zreszta zyskuje
w ostatnich latach ponowne uznanie jako metoda kulturowa deskrypcji, czego
przykladem moga by¢ niektore teksty autorstwa stowenskiego filozofa kultu-
ry, Slavoja Zizka. Niemniej w duzej czesci dyskurséw kontestujacych wiadze
i spoleczno-historyczne osadzenie jej zrodel w zbiorowej §wiadomosci od-
najdujemy powtarzajace si¢ zalozenie méwiace o potrzebie krytycznej dekon-
strukcji konsekwencji modernistycznych projektéw budujacych rézne warian-
ty ufundowanego przezen modelu zycia spotecznego. Dlatego tez starajac si¢
nie tyle zdefiniowa¢ ponowoczesno$¢ w tym czy innym wariancie humani-
stycznym, ile bardziej nada¢ sens temu pojeciu w odniesieniu do nurtujgcego
mnie problemu przejscia od homo- do heterogenicznej wizji kultury, mozna
powtorzy¢, ze ,stanowisko postmodernistyczne to takie, ktére kontestuje lub
poddaje pod dyskusje ciagla warto$¢ uniwersalnych propozycji dominujacych
dyskurséw nowoczesnosci™®.

Czy zatem postmodernizm stanowi, jak twierdzi Alan Barnard, krytyke
wszystkich nowoczesnych sposobéw rozumienia kultury?*° Rozwazajac te mysl
w kategoriach poznawczych, nalezy zaznaczy¢, iz faktycznie wiekszo$¢ odmian
tego nurtu reprezentowata epistemologiczny krytycyzm, ktérego ostrze skie-
rowane bylo w strone zastanego porzadku ideowego i co za tym idzie, modelu
spolecznego wyrostego na ufundowanym przez te idee podtozu. Spogladajac
zatem w szerszej perspektywie na ten aspekt postmodernizmu, mozna przywo-
ta¢ stowa Jean-Frangois Lyotarda, ktory nie wykazuje zbytniego optymizmu co
do mozliwosci i checi dostarczenia przez postmodernistow lepszej alternatywy
wobec starego porzadku, moéwiac, ze ,nie wydaje sig, zeby jego miejsce mu-
sial zaja¢ jaki$ inny, przynajmniej na wlasciwym mu poziomie™'. Metodycz-
ne zanegowanie ,wielkich narracji” konstytuujacych przeszios¢ i wspolczesne
jej kontynuacje w poszczegolnych polach zycia spolecznego jest traktowane
przez francuskiego filozofa jako zadanie o fundamentalnym znaczeniu dla ca-
tego przedsiewziecia krytycznej dekonstrukeji. Narracje te stanowia bowiem
ztudne obietnice lepszej przyszlosci budowanej na gruncie postepu i akumu-
lacji wiedzy naukowej. Dla modernistycznych iluzji charakterystyczne jest ich
przywigzanie do systematyzowania, porzagdkowania i klasyfikowania zjawisk
tworzacych tkanke rzeczywistosci. W sensie wiedzy akademickiej wiaze si¢ to
z tworzeniem okreslonych paradygmatéow myslowych, w sensie spolecznym
z podzielanym we wspolnotach poczuciem przynaleznosci do homogenicznej
zbiorowosci, w ktorej sensy spoleczne sg jasne i jednoznaczne. Spoleczenstwo

¥ A. Ross, Introduction, w: A. Ross (ed.), Universal Abandon? The Politics of Postmodern-
ism, University of Minneapolis Press, Minneapolis 1988, s. vii.

0 A. Barnard, Antropologia. Zarys teorii i historii, Warszawa 2006, s. 226.

*! J.-E Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, Warszawa 1997, s. 58.
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nowoczesne w swej teleologicznej homogenicznosci nigdy zdaniem postmo-
dernistow nie osiaggneto tego celu lub tez, jesli modernistyczna umowa spo-
teczna wydawata si¢ by¢ w pelni zrealizowanym i historycznie zamknietym
rozdzialem, to jednak okazywala sie by¢ pelna wewnetrznych sprzecznosci
i nieciagloéci generujacych wyrazne zaburzenia ideowego i kulturowego kon-
tinuum. Ponowoczesno$¢ z kolei takie przekonanie uniewaznia, ukazujac, ze
wiezi spoleczne ulegaja z czasem erozji, a nawet najszlachetniejsze idee — de-
waluacji i wynaturzeniu. Jak jednak przyznaje nawet Lyotard: ,,[...] nad taka
perspektywa ciazy, jak sie wydaje, utopijne wyobrazenie utraconego, »orga-
nicznego« spoleczenstwa’.

Skupiajac nasza uwage na antropologicznej odnodze mysli postmoderni-
stycznej, warto postawi¢ nie tylko pytanie o mozliwo$¢ nadania ksztaltu tej
formacji rozumianej w tym momencie jako antyteza podej$¢ systemowych
i holistycznych, lecz takze o implikowane przez zwolennikéw tego nurtu moz-
liwego narzedzia poznania kultury w jej rozcztonkowanym ksztalcie dostep-
nym nam wspoélczesnie. Podejscie epistemologiczne reprezentowane przez
antropologicznych postmodernistow wykazuje przy tym zbiezno$¢ w jednym
kluczowym punkcie. Jest nim podzielane przez Paula Rabinowa, Clifforda Ge-
ertza czy Vincenta Crapanzano przekonanie o antynaturalistycznych zrédfach
rzeczywistosci kulturowej, ktéra wprawdzie nie neguje np. istnienia biologicz-
nych uniwersaliéw ludzkiej natury, ale skupia caly wysilek eksplanacyjny na
odstonieciu tego, jak fakty biologiczne w tym przypadku podlegaja interpreta-
cji i przetworzeniu przez aktorow spolecznych dzialajacych w ramach poszcze-
gllnych systemoéw kulturowych. Takie zalozenie zawiera dwie wazne konse-
kwencje metodologiczne. Po pierwsze, ustanawia interpretacje jako kluczowe
narzedzie poznawcze. Po drugie zas, ewokuje ono krytycyzm kulturowy w tym
sensie, iz postmodernistyczna dekonstrukcja fundamentéw zycia spotecznego
stawia sobie za ,,punkt honoru” zdarcie z naszych oczu etnocentrycznych oku-
laréw nauki sugerujacej hegemonie okreslonych porzadkéw kulturowych. To
ostatnie stwierdzenie przynosi jeszcze jedna, niemniej istotng, konsekwencje.
Nie odnosi si¢ ona wylgcznie do sugerowanego przeze mnie w innym miejscu
upolitycznienia dyskurséw antropologicznych i oddania gtosu podporzadko-
wanemu niegdy$ Innemu. Jest ona czyms znacznie szerszym w wymiarze reor-
ganizacji obowigzujacych ontologii. Dekonstrukcja jako metoda antropologii
krytycznej ustanawia bowiem zdecentralizowanie punktu widzenia w samym
$rodku debat o kulturze. Niezaleznie, czy méwimy w tym miejscu o dekon-
strukcji pola ideologicznego, czy tez metod spotecznego treningu, dzigki ktore-
mu praktyki spoleczne ulegaja glebokiej internalizacji - reprodukeja kulturowa
przebiega zawsze w §cisle okreslonych, aczkolwiek niezmiennie ograniczonych

2 Tbidem, s. 59.
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partykularnym ukontekstowieniem, polach lokalnosci i intersubiektywnej ko-
munikacji. Dopiero w dalszej kolejnosci wzory kulturowe dystrybuowane sa
poprzez globalng sie¢ nowych mediéw i technologii.

Odnoszjc si¢ finalnie do rozumienia pojecia kultury w $wietle antropolo-
gii postmodernistycznej lub tez szerzej, do jej rozumienia w obrebie wspdtcze-
snych nauk spotecznych, nalezy stwierdzi¢, iz jest ona w tym kontekscie nie
tylko poddana swoistej ,,hiperpartykularyzacji”. To zjawisko jest zreszta, jak
juz zaznaczylem, znamienne dla postmodernizmu chociazby poprzez mno-
gos$¢ dopuszczalnych wariantéw tozsamosci, jakie w ramach tej dos¢ mgliscie
zarysowanej formacji przywoluje si¢ w obszarze zmiany zachodniego paradyg-
matu kulturowego. W ten sposdb, jako nowy paradygmat w kulturze, ponowo-
czesnos$¢ okreslana jest przez Scotta Lasha, ktory naswietla konsekwencje tej
transformacji w sferze porzadkéw znaczeniowych®. Tym, co jednak dla tego
nurtu jest bardziej znaczace, okazuje si¢ traktowanie kultury jako czegos, co
zostaje wytworzone i uzyte w sensie pewnej nadbudowy powstatej na gruncie
historii, polityki czy ekonomii. Ten znany z materializmu historycznego deter-
minizm kulturowy rzuca jednak wyzwanie tradycyjnej antropologicznej profe-
sji poprzez swa ptynno$¢ w dobie globalnego obiegu informacji. Swiat w istot-
nej mierze si¢ zmienil pod wzgledem jezykowego jego okreslenia. Kulturowe
komunikaty nie stanowig juz tym samym wewnetrznego spoiwa danego syste-
mu definiowanego przez przestrzen i czas, lecz zostajg od tych kategorii uwol-
nione, stajac si¢ efemeryczne i niejednoznaczne. Podobnie doswiadczana jest
sama kultura, ktéra pomimo swojego bezposredniego zwigzku z dzialaniem
spolecznym stala si¢ tkanka nazbyt kruchg, aby moc osadzi¢ w niej dawne ko-
twice pewnosci. Znany ekolog kulturowy Marvin Harris twierdzi, ze w obliczu
ponowoczesnego humanistycznego zamieszania pofaczenie koncepcji kultury
zaréwno jako idei, jak i dziatania umozliwia zespolenie holistycznego i party-
kularnego spojrzenia na ten problem. Co wiecej, rozumienie procesu, w jakim
kultura jest przekazywana transpokoleniowo i ponadlokalnie, dostarcza nam
potencjalnego narzedzia poszerzenia modelu, dzigki ktéremu kultura jest de-
finiowana jako stricte cecha ludzka. Zasugerowane przeze mnie na poczatku
tego rozdziatu ujecia wychodzace poza czysto antropocentryczne rozumie-
nie kultury czy popularny obecnie transhumanizm wydaja si¢ potwierdzac te
obserwacje. Stad tez Harris postuluje w obliczu ponowoczesnej niepewnosci
naukowej procedury badania kultury upowszechnienie antropologii opartej
na krytycyzmie, jednak réwnoczes$nie wychodzacej poza typowe dla postmo-
dernistow zwatpienie w obiektywny charakter antropologicznej interpretacji*.

53 S. Lash, The Sociology of Postmodernism, London 1990.
* M. Harris, Theories of Culture in Postmodern Times, Walnut Creek - London - New
Delhi 1999, s. 64.
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5. Interpretacja faktow kulturowych a problem transmisji kultury

Zanim jednak poswiece uwage problemom wskazanym powyzej, tj. roli in-
terpretacji jako metody oraz krytycznej dekonstrukcji jako postawy badaw-
czej, pozwole sobie rzuci¢ $wiatlo na wymieniony nieco wczes$niej mechanizm
reprodukcji kulturowej. Trudno bowiem moéwi¢ o kulturze w jej znaczeniu
unifikujagcym i réznicujacym bez okreslenia drég jej transmisji zaréwno prze-
strzennej, jak i temporalnej. Problem ten jest wazny w tym miejscu, gdyz
w dalszej kolejnosci wplynie on na podjety w innej czesci tej ksigzki fenomen
kategorii roznicy kulturowej, a doktadniej rzecz biorac, jej mozliwos$¢ rozu-
mienia jako kategorii operacyjnej. Bez wzgledu na okreslenie réznicy poprzez
zdefiniowanie jej w kategoriach etnicznosci, pici, rasy lub klasy spolecznej -
we wszystkich tych przypadkach mechanizm transmisji okreslonych wzoréw
przebiega wedle okreslonych prawidel reprodukgcji. Nalezy jednak uprzednio
zdefiniowa¢ reprodukcje kulturowa w kategoriach antropologicznych, uj-
mujac precyzyjniej, antropologii skorej do krytycznej analizy zastanych po-
rzadkéw. Taki bowiem warsztat krytyczny pozwala na wypracowanie teorii
i metodologii odnoszacej sie¢ do performatywnego charakteru takich zjawisk
kulturowych, jak proces uczenia si¢ w kontekscie okreslonych instytucji edu-
kacyjnych takowe porzadki narzucajgce. Oczywiste jest, ze teoria reprodukcji
kulturowej w biezacych dyskursach z zakresu nauk spolecznych zdominowana
jest przez ujecie socjologiczne i najczesciej identyfikowana z pracami Pierre’a
Bourdieu. Paradoksalnie jeden z tekstéw tego autora, bedacy jego swoistym
metodologicznym manifestem, Zaproszenie do socjologii refleksyjnej, jedynie
w polskim tlumaczeniu model badan Bourdieu identyfikuje jako socjologie.
Zaréwno wydanie oryginalne, jak i wszystkie pozostale ttumaczenia méwia
o antropologii refleksyjnej. Falszuje to w moim przekonaniu znaczaco sens
nadawany przez francuskiego uczonego pojeciu reprodukeji kulturowej, a po-
przez logiczng konsekwencje takze rozumieniu przez niego roli samej kultury.

Takie symboliczne zanegowanie roli antropologii w mozliwo$ci okreslenia
mechanizmdéw reprodukeji kultury okresla nie tylko bowiem biezacy stan jej
relacji z pokrewnymi dyscyplinami czerpigcymi dzi$ wiele z danych etnogra-
ficznych i wybranych elementéw teorii antropologicznych, ale takze obnaza
niepokojacy fakt, jak dalece taka blisko$¢ jest jednostronna i niekiedy wrecz
plytka. Oczywiscie Bourdieu rozwinal swoje dociekania w obrebie socjologii,
z ktérg identyfikowany jest obecnie, dokonujac jednej z najbardziej wptywo-
wych dzi$ analiz mechanizmdw spotecznego réznicowania, np. poprzez selek-
cje klasowa dokonujaca si¢ w polu edukacji. Mato kto pamigta jednak obecnie
(przynajmniej w Polsce), iz akademicka kariere uczony ten zbudowat na kla-
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sycznych etnograficznych badaniach terenowych poswieconych strukturom
pokrewienstwa w poétnocnej Algierii realizowanych posréd zamieszkujacych
tereny gorskie Kabyléw w péznych latach 50. Wskazat on, iz w grupie tej re-
produkowane sa okreslone nieréwnosci za pomocg bezposrednich relacji za-
chodzacych pomiedzy jej czlonkami, a w konsekwencji ktérych oraz dzieki
budowaniu specyficznych narracji odnoszacych si¢ do kategorii wstydu i ho-
noru mezczyzni akumulujg kapital symboliczny. Réwnie znaczacy wydaje sie
by¢ w tym kontekscie fakt, ze w roku 2001 odebrat on Medal Huxleya przy-
znawany przez brytyjski Krélewski Instytut Antropologiczny. Przywiazanie do
antropologicznego ujecia kultury, w ktérym kategoria réznicy pozbawiona jest
nacechowania aksjologicznego, a blizsza ujeciu relatywistycznemu, Bourdieu
wyraza w duzym stopniu w kontekscie calosci systemu jego autorskiej teorii
spotecznej. W rozmowie z Loicem Wacquantem, przyznaje on przykladowo,
ze stosowane przez niego rozrdznienie pomiedzy spolecznymi manifestacja-
mi kultury popularnej i kultury wysokiej blednie identyfikowane jest w jego
przypadku z prébg umocnienia hegemonii tej drugiej, a kategoria rdznicy
kulturowej odnosi sie do dyferencjacji kultur klasowych. Jak powiada autor
Dystynkcji:
[...] oskarzano mnie [...] o u$wiecanie réznicy miedzy kulturg zwana popularna
a kulturg intelektualna, stowem o potwierdzenie wyzszo$ci kultury panujacej (albo
na odwrét, w zaleznosci od tego, czy sie siebie uwaza za ,,rewolucjoniste’, czy kon-
serwatyste), ujawnia ze oskarzyciele nie rozumieja Weberowskiej réznicy miedzy
sadem wartosciujagcym a odnoszeniem si¢ do wartosci [...] W tym tkwi jedna
z najwiekszych trudnosci dyskursu socjologicznego®.

Jak zatem reprezentowane przez Bourdieu quasi-antropologiczne podejscie
wobec kultury przeklada si¢ na konceptualizacje mechanizmoéw jej reproduk-
cji? By¢ moze nalezy spojrzec na ten problem poprzez zmiane podstawowej ka-
tegorii operacyjnej, jaka jest reprodukcja kulturowa. Do pewnego stopnia moz-
na ja zastgpi¢ w tym miejscu pojeciem transmisji kulturowej, a wiec znacznie
szerszym i pojemniejszym znaczeniowo terminem. Jakkolwiek w czesci przy-
padkow taka dostowna translacja terminéw moze wydawac si¢ nieuprawniona
metodologicznie, to jednak pozwala ona na nieco glebsze ujecie reprodukciji
przestrzennej i temporalnej samych systemoéw kulturowych, nie za$ jak ma to
miejsce w przypadku teorii francuskiego socjologa, gléwnie reprodukeji spo-
tecznych mechanizmdéw stratyfikacyjnych. Mowiac zatem o transmisji kulturo-
wej (lub transmisji kultury rozumianej jako wiekszej catosci, co na tym etapie
rozwazan uwazam za uzasadnione), podkreslam strukturalne znaczenie proce-
su prowadzacego do zasadniczego trwania danego systemu kulturowego dzieki

> P.Bourdieu, L.]J.D. Wacquant, Zaproszenie do socjologii refleksyjnej, Warszawa 2001, s. 63.
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funkcjonujgcym w tym systemie i powszechnie podzielanym narzedziom takiej
transmisji, np. w postaci edukacji nieformalnej i wychowania. Nie przekresla-
jac roli dynamiki zmiany spolecznej i kwestii reform spofeczno-kulturowych,
uczenie si¢ tak nowych kompetencji praktycznych, ale tez podstawowych zna-
czen lub wartosci definiujacych specyfike danego systemu kulturowego prze-
biega w takim wypadku zawsze w obrebie pewnych wigkszych calosci. Sg one
polem, w ktorym jednostki i grupy spoteczne wprawdzie obiektywnie funkcjo-
nuja np. w sensie petnienia okreslonych rol i przypisanych im pozycji (statusu)
w danych strukturach, lecz sg takze aktorami spotecznymi reinterpretujacymi
takie role i pozycje, napedzajac tym samym dynamike przynaleznego im syste-
mu. Systemy kulturowe transformujg zatem w rozumieniu antropologicznym
dzieki czynnikowi ludzkiemu, a wiec takze dzieki nierzadko subiektywnym
odczuciom, zinternalizowanym warto$ciom czy tez innowacyjnym dziala-
niom podejmowanym przez kreatywne indywidua. Proces transmisji kultury
jest rozpatrywany w antropologii w kontekscie roznicujacych si¢ w ten sposob
drog, jakimi zachodzi przekaz tresci formujacych charakterystyczne dla danej
kultury style zycia i wzory $wiatopogladowe.

Kulturowa kreatywno$¢ jest znamienna dla gatunku ludzkiego i wigze si¢
bezposrednio z procesem transmisji kultury. Solon T. Kimball, amerykanski
antropolog edukacji, przyznaje w kontekscie tej tezy, ze ,,pomiedzy charakte-
rystykami wyrdzniajacymi cztowieka pomiedzy innymi formami zwierzece-
go zycia lokuje sie zdolnos¢ wytwarzania kultury™. O ile zatem dla innego
uczonego, psychologa Erika Eriksona, czlowiek stanowil zwierze spoteczne,
o tyle dla znacznej czgsci wspdlczesnych antropologéw kulturowych jest on
istota, w ktorej krzyzuja sie uwarunkowania réznorakiej natury. Dzieki temu
faktowi uzyskujemy jako ludzie niezwykla zdolno$¢ do wyjscia poza te uwa-
runkowania i wytworzenia specyficznego porzadku kultury rozumianej jako
efekt nieustannego procesu uczenia si¢ i adaptacji, np. wzgledem warunkdow
srodowiska lub historii. Innowacyjny wymiar kultury pozostaje w tej mierze
jej cecha znaczacg i manifestuje si¢ poprzez réznorakie kulturowe wynalazki,
reformy oraz rewolucje, tak w sferze techniczno-uzytkowej jak i symboliczne;j.
Rodzi to wniosek, jakim jest okreslenie typowego dla antropologicznej teorii
i metodologii zatozenia o miejscu i znaczeniu aktora spolecznego w proce-
sie czy to reprodukeji kulturowej, czy transmisji kultury. To, co zwyklo sie
okresla¢ w antropologii mianem ,,spojrzenia z punktu widzenia tubylca’, jest
jednoczesnym osadzeniem dzialania ludzkiego na obu plaszczyznach badan
spolecznych, tj. subiektywnych wewnetrznych swiatéw oraz obiektywnych po-
zajednostkowych struktur. Podobne zalozenie odnajdujemy takze poza antro-

¢ S.T. Kimball, Culture and the Educative Process. An Anthropological Perspective, New
York and London 1974, s. 143.
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pologia, np. w niektérych koncepcjach z obszaru filozofii kultury. Znaczaca
wigkszos¢ z tych koncepcji miesci si¢ w obrebie ponowoczesnego odwzorowa-
nia uwidaczniajacych si¢ w rzeczywistosci dominujacych dyskursow ideowych
oraz ich pozniejszej dekonstrukeji. Odrzucenie przez filozoficznych postmo-
dernistéw bagazu metodologicznych tradycji konstytuujacych badania huma-
nistyczne i przyczyniajacych sie niejako bezwiednie do metanarracyjnej legi-
tymizacji okreslonych trajektorii wladzy jest z kolei podawane w watpliwos¢
przez innych badaczy podejmujacych problem opracowania ogélnej definicji
kultury, chociazby pozbawionych tego typu konotacji.

Tego rodzaju mysl odnajdujemy m.in. w regulacyjnej teorii kultury Jerzego
Kmity, a zalozy¢ mozna, z logicznego punktu widzenia, takze w sporej czesci
polskiej tradycji badan antropologicznych na tejze koncepcji wyrostych, takich
jak szkota poznanska®. Typowy dla postmodernistow rozdzwiek pomiedzy
subiektywizmem i obiektywizmem zawartym w przestrzeni kultury zostaje
przeciwstawiony w niej perspektywie metodologicznej bliskiej funkcjonali-
zmowi, zwlaszcza w kontekscie interpretacji praktyki spotecznej realizowanej
w poszczegolnych modelach kultury wymienianych przez Kmite®. Dlatego tez
spotykany czesto w literaturze i opozycyjnie traktowany przez wielu autoréw
dualizm subiektywnych i obiektywnych, podmiotowych i przedmiotowych lub
wewnetrznych i zewnetrznych spojrzen na kulture i interpretacje podejmowa-
nych w jej obrebie dzialan jest w przekonaniu polskiego filozofa z jednej strony
faktem w sensie dyskursywnym (tj. pewng stala obecng w sporej czesci debat
poswigconych interpretacji zjawisk kulturowych i definicji kultury), z drugiej
za$ nalezy jego zdaniem wypracowa¢ taka definicje, ktora takiego dualizmu
by nie zawierala, lecz ,,dostosowana bylaby »logicznie« do takiej opozycji™.
Samemu odwolujac si¢ do badan antropologicznych, m.in. Warda H. Goode-
nougha, Della H. Hymesa czy Edwarda Sapira, Kmita podkresla rol¢ norma-
tywna, jaka pelnig w systemach kulturowych i ich trwaniu procesy edukacyj-
ne, w szczegolnosci w odniesieniu do reprodukowania porzadku ideacyjnego
(symbolicznego)®. W tym miejscu bowiem odnajdujemy réwniez sugestie
dotyczace roli jednostki w rozwoju kultury symbolicznej. Trzymajac si¢ w tym
obszarze drogi wyznaczonej przez Karla R. Poppera w jego Nedzy historyzmu,
Kmita korzysta skwapliwie z narzedzia wprowadzonego w tej pracy przez swo-
jego znakomitego filozoficznego poprzednika, a wiec poje¢ indywidualizmu

7 M. Buchowski, Etnologia polska. Historie i powinowactwa, Poznan 2012, s. 27.

¢ Dla porzadku wypowiedzi przypomne jedynie, ze chodzi tu o wskazane przez Jerzego
Kmite modele kultur zbieracko-towieckich, pastersko-rolniczych i industrialnych (kapitali-
stycznych), nie za$ sfery kultury, czyli kulture techniczno-uzytkows i kulture symboliczng wy-
stepujace w kazdym z tych modeli z osobna.

¥ G. Banaszak, J. Kmita, Spoleczno-regulacyjna koncepcja kultury, Warszawa 1991, s. 44.

% Tbidem, s. 48.
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i antyindiwidualizmu metodologicznego. Pozwala to na postawienie pytania
o miejsce aktorow spotecznych (indywiduum) w procesach integracji spotecz-
nej w tym stopniu, w jakim aktoréw tych facza pewne relacje wptywajace naich
dzialania oraz je konsolidujace. Realizacja dzialan jednostek w ramach sfery
kultury symbolicznej zdaniem Jerzego Kmity zostaje ostatecznie umieszczona
pomiedzy uwarunkowaniami indywidualistycznymi i antyidywidualistyczny-
mi, co odsuwa nieco na bok Popperowski dychotomizm nie tylko w sensie
metodologicznym, lecz takze tworzonych przez osadzone spotecznie jednostki
pewnych paradygmatéw ideowych epistemologii. Oba porzadki bowiem do-
pelniajg sie logicznie, a ich synergia kreuje tkanke kultury symbolicznej row-
niez dzigki jednostkowym praktykom, co nastepnie prowadzi do nieuchron-
nego wniosku, iz ,,pojecie kultury, w tym kultury symbolicznej, docenia role
jednostek ludzkich w formowaniu sie tej ostatniej”'.

Pytanie o relacje pomiedzy jednostka a system spoleczno-kulturowym,
wlaczajac w to ich zakres, dynamike i empirycznie namacalne konsekwencje
tych wiezi, pozostaje w tym ujeciu bez jednoznacznej odpowiedzi, gdyz stosu-
jac Kmity koncepcje kultury symbolicznej i techniczno-uzytkowej, musimy sig¢
zgodzi¢ z wyjSciem poza wigkszos¢ ugruntowanych w naukach spotecznych
teorii kultury. Jesli jednak co§ mozna rzec o charakterystyce perspektywy an-
tropologicznej, to z pewnoscia to, iz podziela ona taka nieszablonowos¢ mysle-
nia o kulturze, co jest zreszta jej cecha znamienna na tle specyfik pozostalych
dyscyplin rowniez zajmujacych sie opisem tej samej rzeczywistosci kulturowej,
jak tez podobnie konceptualizujacych mechanizmy jej wytwarzania oraz prze-
twarzania. Wracajac do problemu transmisji kultury, w tym uwzgledniajac
role jej aspektu znaczeniowego (symbolicznego) oraz indywidualistycznych
reinterpretacji dyrektyw i norm spotecznych opartych na symbolach, mozna
powtorzy¢ za Solonem T. Kimballem, Ze ,,relacja pomigdzy jednostka a srodo-
wiskiem stanowi kluczowy problem, jesli mamy zrozumie¢ transmisje kultury
jako funkcje tych warunkéw”®.

Podejmujac sie tak zarysowanego zadania, mysl antropologiczna krazy
wokot problematyki edukacyjnej, w mniejszym lub wiekszym stopniu przej-
mujac pole przedmiotowe, a nierzadko réwniez narracje typowa dla nauk
pedagogicznych. Jakkolwiek jednak obie dyscypliny zblizajg si¢ do siebie pod
tymi wzgledami, nalezy jednocze$nie zauwazy¢, ze rzadko kiedy podejmowa-
na jest bilateralna wspolpraca obu srodowisk w sensie szerzej zakrojonej aka-
demickiej wymiany pogladéw i perspektyw teoretyczno-metodologicznych
w celu wypracowania wspolnego, transdyscyplinarnego spojrzenia podobnego

¢! Ibidem, ss. 79-80.
02 S, T. Kimball, Culture and the Educative Process..., s. 143.



Kultura jako cato3¢ i zréznicowanie 51

do tego, jakie zrodzilo socjologi¢ edukacji rozumiang jako autonomiczng sub-
dyscypline pogranicza nauk®. Zamiast tego mozna dostrzec usilne dazenie do
przedstawienia problemu kultury, jej transmisji i praktyk edukacyjnych pro-
wadzacych do jej utrwalenia z punktu widzenia nie tylko nawet jednej z tych
wspomnianych wcze$niej dyscyplin, lecz niekiedy wrecz okreslonych partyku-
larnych stanowisk i szkot teoretycznych tak w pedagogice, jak i antropologii.
Zjawisko to dotyczy przede wszystkim stanowisk podzielajacych krytycyzm
spoteczno-kulturowy jako wyjsciowe zalozenie metodologiczne w dekonstru-
owaniu procesu formowania si¢ porzadkéw ideologicznych (np. pedagogika
krytyczna w ramach, glownie anglosaskich, studiéw edukacyjnych) lub wzo-
réw kulturowych (np. szkota kultury i osobowosci oraz nurty w antropolo-
gii wyroste z niej). W obu dyscyplinach badanie jednostkowych doswiadczen
edukacyjno-wychowawczych zostaje wplecione w typowy dla kazdej z nich
wzor syntez spolteczno-kulturowych proceséw prowadzacych do tworzenia sie
podstaw konstrukeji zbiorowych tozsamosci, systemow wiezi, instytucji spo-
tecznych i edukacyjnych, rél spolecznych itd. Daje to podstawe do twierdzenia,
iz badanie problemu transmisji kultury jest w obu przypadkach nadal czgsto
rozgraniczane poprzez specyficzne zawlaszczenia pojeciowe — samego pojecia
kultury na rzecz antropologii i uczenia si¢ oraz transmisji tresci kulturowych
na rzecz nauk o edukacji.

Jasno mozna jednak okredli¢ historyczny stan rzeczy, gdzie w tak uksztal-
towanym polu debata na temat edukacyjnych kontekstow otaczajacych zjawi-
sko transmisji kultury podlega istotnemu zawlaszczeniu przez antropologie
i rézne jej odmiany szczegétowe. Tak jak bowiem popularnos¢ pojecia kultury
zaznaczona na poczatku tego rozdziatu przypisana jest do wspolczesnej hu-
manistyki, tak tez antropologiczne zmagania z kulturowa materig wiaza sie
niezmiennie z etnograficzna tradycja deskryptywno-porzadkujaca dla procesu
wychowania w poszczegélnych modelach kultur lokalnych®. Kulturowa dy-
wersyfikacja zjawiska enkulturacji i jej definiowanie w kategoriach partykula-
ryzmu i relatywizmu cechuje gtéwnie anglosaskie odlamy tej dyscypliny zwia-
zane z fundamentami wiedzy antropologicznej okreslonymi na poczatku XX
wieku przez Franza Boasa i jego uczniow. Procesy wychowawcze formuja tu
w ujeciu chociazby klasycznych autordw, takich jak Margaret Mead czy Melvil-
le Herskovits, zreby okreslonych, wewnetrznie zintegrowanych calosci przy-
pisanych jednostkom ludzkim jako m.in. wewnetrzne struktury osobowosci.
Transmisja tresci kulturowych dokonuje si¢ zatem poprzez zinternalizowane
ludzkie uniwersa uformowane dzieki uczeniu si¢ i nabywaniu nowych kompe-

¢ J. Tooby, L. Cosmides, The psychological foundations of culture, w: J.H. Barkow, L. Cos-
mides, J. Tooby (eds.), The Adapted Mind, Oxford 1992, s. 41.
¢ To, czy taka tradycje epigonicznie kontynuujg, czy tez poddaja ja krytyce, to inna sprawa.
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tencji w ramach danego systemu kulturowego. Prowadzi to do sytuacji, w kto-
rej zroznicowanie form i drég transmisji warunkuje w efekcie samo zréznico-
wanie kultur. Ten do$¢ nieskomplikowany rodzaj zaleznoéci pomigdzy dwoma
plaszczyznami zréznicowania jest wbrew pozorom istotny dla antropologicz-
nych dociekan na temat Zrédel podstawowej réznorodnosci kulturowe;.
Przekaz tresci kulturowych odbywajacy sie w tych systemach moze oczy-
wiscie rowniez reprodukowac okreslone i typowe dla danego systemu zalezno-
$ci, np. nieréwnosci spoleczne. Pojawia si¢ zatem w tym przypadku zasadnicze
pytanie o to, jaki rodzaj kultury tak wlasciwie podlega transmisji? Czy jest to
kultura wybranych (a w praktyce najczesciej dominujacych klas spotecznych),
jakis$ blizej niezdefiniowany ogdét wzoréw kulturowych, czy tez moze subiek-
tywnie wybrane przez czg$¢ jednostek wzory, ktore w chaotycznej konfigu-
racji wspolczesnosci sg raczej przypadkowe i dorazne niz stale i obejmujace
catos¢ ludzkiego doswiadczenia zZyciowego? Watpliwosci tego rodzaju podno-
sza George D. i Louise Spindler w odniesieniu do problemu transmisji kultury
w kontek$cie amerykanskim. Wraz z zanegowaniem r6znych form polityk asy-
milacyjnych, z pomigdzy ktérych koncepcja tygla etnicznego byta najbardziej
wplywowa i trwala, w Stanach Zjednoczonych ujawnila si¢ potrzeba redefi-
nicji podejscia wobec réznorodnosci i wielokulturowosci. Istotng role w tym
wzgledzie pelni edukacja formalna, a amerykanskie szkoly powszechnie po-
strzegane s3 jako narzedzie transmisji wzoréw kultury bialej klasy sredniej®.
Idac z poczatku w zblizonym kierunku konceptualnym do Pierrea Bourdieu
i rekonstruujac amerykanska strukture spoleczng, George D. i Louise Spin-
dlerowie zmieniajg jednak ton, skupiajac swoja uwage na problemie integra-
cji spotecznej wychodzacej z sytuacji kulturowej réznorodnosci i zmierzajacej
w strone bardziej postulatywng. Pragmatyczne podejscie wobec badanej przez
siebie kwestii edukacji i roli antropologii w jej rozumieniu sprowadzone zosta-
je przez to malzenstwo badaczy do zadania polegajacego nie tylko na analizie
danych etnograficznych wyptywajacych z badan nad praktykami szkolnymi
i sytuacja mniejszosci w tych instytucjach, ale tez naswietlenie partykular-
nych strategii adaptacyjnych uczniéw zderzajacych sie w swym doswiadczeniu
edukacyjnym z systemem szkolnym. Nie wnikajac w tym miejscu w szczego-
ty tych strategii, mozna jedynie przypomnie¢, iz naleza do nich: reafirmacja,
synteza selektywna, segmentalizacja, wycofanie anomiczne, dwukulturowos¢,
marginalno$¢ konstruktywna i adaptacja kompensacyjna®. Dlatego tez szero-
kie spektrum sytuacji, w jakich amerykanskie mniejszo$ci (w tym przypadku
mowa jest gtéwnie o Afroamerykanach i Latynosach) wytwarzaja okreslona
% G.D. Spindler, L. Spindler, The American Cultural Dialogue and Its Transmission, Hamp-

shire, London — New York - Philadelphia 1990, s. 4.
% Tbidem, s. 79.
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rzeczywisto$¢ kulturowa w sferze tamtejszego systemu edukacji, pozwala nam
na ujecie transmisji kultury w kategoriach bazujacych na kategorii réznicy
w jej sensie etnograficznym, tj. przypisanym do kwestii dzialania, wytwarzania
rzeczywisto$ci ideowej i materialnej oraz implikujacy koniecznos¢ poczynie-
nia naukowego opisu tych dwdéch dziedzin.

Roy Wagner sugeruje, ze pojecie kultury zwigzane jest z procesami jej wy-
twarzania przez antropologie®”. Konstatacja ta prowadzi jednak do podjecia
nie tyle problemu metanarracyjnej produkcji wiedzy antropologicznej, ile roli,
jaka pelni kulturowa innowacyjno$¢ w ogéle. W tym sensie kultura jest funk-
cjonalnym narzedziem umozliwiajagcym kolektywne przezywanie zyciowego
doswiadczenia i ujmowana powinna by¢ procesualnie. Kultura zazwyczaj dzie-
je sig, niz po prostu jest. Ten wspolny mianownik mozna przypisa¢ wigkszosci
stanowisk tak w samej antropologii, jak i w wielu innych dziedzinach nauk
spolecznych, ktérych zywotny interes lezy w rekonstrukeji tej dynamiki. Czyn-
niki zmiany prowadzace nas do wytworzenia jakiego$ nowego kulturowego
artefaktu nie wynikajg jedynie z przyczyn lezacych w obszarze empirycznie
dostepnych zjawisk spotecznych, lecz réwniez, jesli nawet nie w pierwszej ko-
lejnosci, ze zmiany zachodzacej w sferze znaczen. Kryzys ekonomiczny w sfe-
rze bankowosci, powszechny dostep do nowych technologii informatycznych,
kampania wyborcza danej partii politycznej zalezne sa od tego, jak ludzie ro-
zumiejg niesione przez wszystkie te fenomeny znaczenia. Tutaj réwniez moz-
na odnalez¢ kategorie réznicy, gdyz tak jak ludzie znajduja si¢ w odmiennej
sytuacji ekonomicznej, posiadaja odmienny dostep do technologicznych na-
rzedzi lub glosuja na réznorakie partie polityczne, tak tez w odmienny sposéb
moga oni rozumie¢ przyczyny, dlaczego to robig oraz konsekwencje swoich
dzialan. Stad tez transformacje dokonujace si¢ w sferze symbolicznej wptywaja
w szerszym ujeciu na rekompozycje catego uktadu kultury ze wzgledu na fakt,
iz jest ona zespolona wewnetrznie systemem komunikacji. Tak tez rozumuje
Wagner:

Wiszelki rodzaj mysli, dzialania, interakeji, percepcji i motywacji moze by¢ rozu-
miany jako funkcja konstruowania kontekstéw w odniesieniu do asocjacji kon-
tekstualnych elementéw symbolicznych (semiotycznych). Skoro wszelkie dziata-
nie, niezaleznie czy jest ono efektywne, czy tez nie, zte lub dobre, ,wlasciwe” lub
»hiewlasciwe’, zostaje rozwiniete sukcesywnie poprzez konstrukgje, to ich dalsze
rozwiniecie moze zosta¢ okreslone mianem ,,inwencji” lub ,,innowacji’*.

Przekaz treéci kulturowych i sam proces transmisji kultury nie neguje zatem
zmiany kulturowej, konstytuujgc blizej niezdefiniowany i nienaruszalny stan

¢ R. Wagner, The Invention of Culture, Chicago — London 1981, s. 34.
% Tbidem, s. 38.
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spolecznego equilibrium. Wrecz przeciwnie, inicjuje jg i napedza. Wspomniana
réwnowaga spoleczna jest zatem tu jedynie rodzajem Weberowskiego typu ide-
alnego. Podobnie tez rola jednostek w tym procesie nie zostaje bynajmniej po-
minieta na rzecz mechanicznej reprodukcji abstrakcyjnego wzoru kulturowego
czy tez biernego poddania si¢ wptywowi wybranych makroproceséw spotecz-
nych. Taki redukcjonizm byl juz wielokrotnie postulowany przez poszczegélne
orientacje we wspdlczesnych naukach spotecznych i uwazam go za pozbawiony
nie tyle podstaw, ile potencjalu oferowanego przez ,spojrzenie zageszczone”
(przywolujac projekt deskrypcji etnograficznej autorstwa Clifforda Geertza),
wlasciwe m.in. antropologii. Nie chodzi tu tylko i wylacznie o to, jak jednost-
ki doswiadczaja tych procesow, lecz takze o ich role w kreowaniu warunkow,
w jakich procesy te zachodza. Tak chociazby w odniesieniu do uczenia si¢ przez
te jednostki nowych kompetencji w trakcie socjalizacji i enkulturacji kulturo-
wa kreatywnos¢ i innowacyjno$¢ stojaca za zmiang w szerszym sensie zderza
sie wielokrotnie zaréwno z konserwatyzmem i tradycjonalizmem (a niekiedy
wrecz ahistoryczno$cig reprezentowang przez skrajny antyprogresywizm), jak
réwniez z sitami zwigzanymi z ekonomicznie, politycznie i klasowo definiowa-
ng wladzg. Transmisja kultury oraz reprodukcja jej wzordw to nie tylko umac-
nianie systemowej calo$ci. Moze ona by¢ takze pojmowana w pewnej perspek-
tywie jako proces nieustannego zmagania si¢ jednostek i grup z tym, co zastane
i kreowane jest w powszechnym przekonaniu przez wspomniane sily jako nie-
zmienne i nienaruszalne. W tej perspektywie kultura nie jest zatem wylacznie
produktem mechanizméw reprodukcji strukturalnej, lecz bardziej kulturowo
uwarunkowanej produkeji okreslonej rzeczywisto$ci, w ktorej wszystkie te zja-
wiska moga mie¢ miejsce w roznorakim natezeniu, tempie i zasiegu wzgledem
aktoréw spotecznych w nich uczestniczacych.

6. Edukacja jako pole produkcji kulturowe;j

Teoria produkeji kulturowej, jak i sam ten termin stosowany w sensie socjolo-
gicznym, wiaze tematyke edukacyjng z badaniami o charakterze etnograficz-
nym®. W znacznym stopniu podejscie to odnosi si¢ tez do tego, co wypracowane
zostalo metodologicznie i teoretycznie w ramach takich nurtéw jak marksizm
czy postmodernizm. Pozostawiajac jednak na boku zwigzang z tymi ujeciami
specyfike narracji intelektualnych, warto przyjrze¢ si¢ praktycznemu aspektowi
pracy etnograficznej, jaki wyplywa z badan nad wytwarzaniem przez cztowieka
kultury tak w sensie materialnym, jak i ideowym. Takie postawienie sprawy

% B.A. Levinson, D.E. Holland, An introduction, w: B.A. Levinson, D.E. Foley, D. Holland
(eds.), The Cultural Production of the Educated Person, New York 1996, s. 8.
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przenosi nas bowiem w obszar instytucji bedacych narzedziem omawianego
procesu. Mowiac zatem o ,,produkowaniu” idei, postaw czy upowszechnianiu
partykularnych wartosci i znaczen, wskazujemy nieuchronnie na instytucje,
w ktérych fenomeny te sg ksztaltowane najsilniej, zwlaszcza w przypadku ludzi
miodych. Ich kulturowe i spoleczne formowanie przebiega zazwyczaj w wiek-
szosci systemow kulturowych w dwéch zasadniczych wymiarach - formalnym
i nieformalnym. Z oczywistych moim zdaniem wzgledéw, ograniczajac sie
w tym miejscu do kontekstu zachodnich spoteczenstw uprzemystowionych,
mozna zredukowaé oba wymiary do kontekstu wychowania w obrebie rodzi-
ny i nauczania w obrebie szkdt i innych instytucji edukacyjnych o podobnym
charakterze i celach co szkoly. Dalej, obie sfery nabieraja swego edukacyjnego
znaczenia poprzez praktyke transmisji idei spajajacych je z systemem, w kto-
rym dzialajg. Rozwazajgc zatem proces produkcji kulturowej w wymienionym
tu sensie i odnoszac go do warsztatu antropologii kulturowej, ukazuje si¢ nam
obraz o wysokim stopniu ztozonosci jesli chodzi o mozliwos¢ jego przyblizenia
w terminach uniwersalnych lub do takiego miana pretendujgcych. Rodzinne
rytualy $wigteczne w XIX-wiecznych Niemczech, surowe egzekwowanie szkol-
nej dyscypliny w Chinach lat rewolucji kulturalnej, relacje pomiedzy uczniami
w zroznicowanej etnicznie klasie we wspolczesnej szkole w Stanach Zjedno-
czonych, wychowawcza rola opowiesci griotow w Afryce Zachodniej lub tez
przekazywanie etnobiologicznej wiedzy na temat lokalnego srodowiska wéréd
Indian obszaru Amazonii — wszystkie te, jakze bardzo konkretne, zjawiska edu-
kacyjne posiadajg swoje kulturowe umocowanie i wszystkie one podlegaja tym
samym zasadom opisu etnograficznego. Méwimy zatem na tym poziomie nie
tyle o antropologii edukacji, gdyz ta stanowi nieco bardziej zaawansowany teo-
retycznie poziom analizy kulturowej, ile o etnografii edukacyjne;.

Tak jak etnografia w tradycyjnym sensie tego slowa definiowana jest
wspolczesnie przez badaczy jako przedsiewziecie oparte na specyficznej me-
todologii (moze ona by¢ i jest tez niekiedy rozumiana po prostu jako metoda
etnograficzna stosowana w rozmaitych naukach spotecznych) realizowanej
w terenie lub dzialanie badawcze opierajace si¢ na samym akcie opisu kul-
turowej empirii i przez tenze opis ja réwniez wspdttworzace (jak twierdzil
np. Clifford Geertz), tak réwniez etnografia edukacyjna rozpatrywana moze
by¢ jako specyficzny zespot praktyk nauk spotecznych realizowanych w opisa-
nych powyzej dwdch wymiarach edukacji. Celem takiej specjalistycznej gatezi
wiedzy o kulturze i edukacji ,,jest dostarczenie bogatych i opisowych danych
na temat kontekstow, dziatan i przekonan uczestnikow sytuacji edukacyjny-
ch™®. Zazwyczaj tego rodzaju dane reprezentuja procesy edukacyjne, tak jak

7* J.P. Goetz, M.D. LeCompte, Ethnography and Qualitative Design in Educational Research,
London 1984, s. 17.
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przebiegaja one w praktyce, tj. w $wietle rzeczywistego i dostepnego badawczo
umocowania w danej sytuacji spolecznej lub instytucji edukacyjnej. Dopiero
nabierajac mocy antropologicznej, dane te odnoszone sg do pewnej teorii kul-
tury wyplywajacej z ich interpretacji i moga by¢ czescia szerszego spojrzenia
na kulturowe sensy niesione przez sfere edukacji’'. Trzeba jednak zaznaczy¢,
ze takie przywiazanie etnografii do empirii, po pierwsze, jednak nie pociaga za
sobg bezkrytycznego postulatu obiektywizmu badawczego, wlasciwego socjo-
logii edukacji utrzymanej w duchu pozytywizmu i funkcjonalizmu, po drugie
za$, praktyka badacza terenowego obnaza nierzadko, jak dalece takie podejscie
obiektywizujgce inne konteksty kulturowe jest nieuprawnione ze wzgledu na
nieustanne etnocentryczne nacechowanie tego rodzaju obserwacji. Przeniesie-
nie rozwazan o kulturze w pole metanarracji humanistycznej i debaty o na-
turze jej poznania przedmiotowego istotnie poszerza takze nasze antropolo-
giczne jej rozumienie, bardziej jako pewnej mozliwosci niz imperatywu. Jak
powiada w tym kontekscie Bourdieu (méwigc wprawdzie o tym, co rozumie
on pod pojeciem etnologii):

[...] znamienne jest, Ze ,kulture” opisuje si¢ czasami jako mape, stosujac poréw-

nanie do cudzoziemca, ktéry, chcac zorientowac si¢ w nieznanym kraju, probuje

zaradzi¢ brakowi praktycznego opanowania (dostepnego tylko ludno$ci miejsco-
wej) przez odwolanie si¢ do modelu wszystkich mozliwych tras”.

Skoro zatem mozna podja¢ si¢ etnograficznej misji jako dzialania polega-
jacego na bezposrednim doswiadczeniu terenowym i bedacej jego efektem de-
skrypcji (lub wrecz czystej ,,produkeji” tekstu), to méwiac o edukacji i wycho-
waniu jednocze$nie wymagane jest od nas jako uczestnikéw takiej procedury
analitycznej zastosowanie specyficznego typu wyobrazni pomagajacej zespoli¢
podstawowe dane w wigksza wizje kultury. Formula wyobrazni etnograficz-
nej spopularyzowana przez Paula Willisa jest pewna odpowiedzig na problem
przemian, jakie dokonujg si¢ obecnie w odniesieniu do pojecia kultury i trans-
formacji dominujacych jej wzorcow, ktore nakreslitem na poczatku niniejsze-
go rozdzialu. Sam Willis za$, jako adwokat rzeczonego typu wyobrazni, jawi
sie tutaj na podobienstwo ,socjologdw nocy” zdefiniowanych przez Alaina
Tourainea jako ,,stuchajacy tych, ktorzy juz nie méwig” oraz ,.eksplorujacych
ogromny $wiat »wykluczenia«””. On réwniez uznaje zmiang stosunkow spo-
tecznych, bedaca konsekwencja modernizmu, za czynnik wymagajacy grun-

71 Mysl ta pozwole sobie rozwing¢ w dalszej czesci tej ksiazki, gdzie przyblize bardziej
szczegotowo tak fenomen etnografii edukacyjnej, jak i antropologii edukacji.

7> P. Bourdieu, Szkic z teorii praktyki poprzedzony trzema studiami na temat etnologii Ka-
bylow, Kety 2007, s. 174.

7 A. Touraine, O socjologii, Warszawa 2010, s. 52.
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townej zmiany podej$cia wobec przedmiotu naszych dociekan, a wiec w tym
przypadku rzeczywistosci kulturowej przekraczajacej granice dawnego jezyka
nauki. Wyobraznia etnograficzna, zdaniem brytyjskiego uczonego, powinna
pozwoli¢ ukaza¢ powigzania zachodzace pomiedzy co najmniej trzema ele-
mentami. W jego przekonaniu chodzi tu zatem o: ,,twoércze tworzenie znaczen
za pomocg praktyk fizycznych [...] o formy, czyli o to, czym sa zasoby sym-
boliczne uzywane do tworzenia znaczen i jak sie ich uzywa, oraz o to, co spo-
teczne, czyli o czynne i bierne stosunki tworzenia w odniesieniu do gtéwnych
stosunkow strukturalnych, potrzeb i konfliktéw w spoteczenstwie””’. Wytwa-
rzanie rzeczywistosci kulturowej by¢ moze zostanie wtedy jako proces i jego
materialne konsekwencje ukazany w sposob pelniejszy i zywszy, tak jak zywe
sa same kultury badane przez antropologdéw i innych uczonych spotecznych,
ktorzy z rzadka sa obecnie w stanie uchwyci¢ te dynamike, zwtaszcza w odnie-
sieniu do takich zjawisk, jak szybko pojawiajace si¢ i jeszcze szybciej przemija-
jace subkultury mlodziezowe. W innym swoim tekscie, Profane Culture, Willis
daje temu pozbawionemu iluzji podejsciu glebszy wyraz, méwigc, ze ,realne
wydarzenia moga zbawi¢ nas tak samo jak filozofia””*, a nauki spoleczne ,,ni-
gdy nie byly w stanie wyprodukowa¢ tadnego i solidnego motocykla, zdobio-
nego plaszcza z baraniej skory czy skandalizujacej plyty rockandrollowej™”.
Wytwarzanie kultury jako proces jest zatem obecnie czyms, co zdaniem tego
autora inicjowane jest tam, gdzie mozna dostrzec ferment semiotyczny, a wio-
dace znaczenia s3 podwazane i reinterpretowane. Przenosi to nasza uwage
w strone kultury poszczegélnych klas spotecznych i tego, jak rzeczona kultura
podwaza lub utrwala okreslone porzadki, socjalizujac np. mlodziez z klasy ro-
botniczej do podzielania przez jej cztonkoéw okreslonych preferencji, gustow,
a w konsekwencji takze pozycji w brytyjskim spoteczenstwie.

Analiza dokonana przez Paula Willisa w Learning to Labor odstania bardzo
doktadnie ten rodzaj aplikacji wyobrazni etnograficznej wzgledem kultur kla-
sowych””. Rola, jaka pelni w ich opisie metoda etnograficzna, jest nie do przece-
nienia. Przeprowadzone przez Willisa kompleksowe badania o tym charakterze
w latach 70. w angielskim mie$cie Hammertown odslaniajag kluczowe procesy
tak spolecznej reprodukeji schematu stratyfikacji mieszkancow jego dzielnic
robotniczych, jak réwniez kulturowego wytwarzania przez dzieci i mlodziez
w takich rodzinach si¢ wychowujacych okreslonych senséw odnoszonych do

7 P. Willis, Wyobraznia etnograficzna, Krakéw 2005, s. 152.

7> P. Willis, Profane Culture, Princeton 2014, s. 1.

76 Ibidem, s. 3.

77 Przekornie mozna w tym miejscu dodad, iz sformulowanie to ma dwa znaczenia, tj. kul-
tur danych klas spotecznych i kultur klas szkolnych jako mikrospolecznosci odzwierciedlajg-
cych stosunki spoleczne w szerszym ujeciu.
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codziennych czynnosci, przedmiotéw i szkolnej przestrzeni. Oparte na meto-
dologii jakosciowej badania przynosza takze dos¢ zaskakujace rezultaty, jesli
wezmiemy pod uwage fakt, iz okres ten w brytyjskich naukach spolecznych ce-
chowalo wyrazne pekniecie polegajace na odrzuceniu przez czg$¢ badaczy kul-
tury tradycji socjologicznej (np. funkcjonalistycznej) nakazujacej studia nad
wielkimi instytucjami spolecznymi i skierowanie swojej uwagi w strone takich
zjawisk, jak nabierajaca wowczas tempa i energii jako czynnik reformatorski
brytyjska popkultura. Pozwala to na zrozumienie, jak wykluczenie spoleczne
w tym partykularnym kontekscie dziata jako mechanizm kulturowy, a auten-
tyczna uwaga poswiecona przez badacza ludziom funkcjonujacym de facto
na samym marginesie brytyjskiego spoleczenstwa stanowi wazny element nie
tylko etnograficznego sztafazu, lecz réwniez pewien rodzaj spolecznego za-
angazowania na rzecz zmiany tej sytuacji’®. Nic dziwnego, ze bedac jednym
z akuszeréw narodzin studiéw kulturowych opisanych przeze mnie na poczat-
ku tego rozdziatu, Willis traktuje to, co dla mtodziezy z klasy robotniczej jest
wazne i istotne np. w sferze tozsamosci, rownie powaznie, co jego respondenci.
Natomiast niezmiernie Zywy, miejscami nawet wulgarny jezyk, jakim postugu-
ja si¢ jego rozmodwcy, odstania wydawaloby sie istote problemu, tj. utrwalanie
marginalizacji spolecznej poprzez ksztalcenie i wychowanie, w ktérym dana,
transmitowana migdzypokoleniowo, konwencja jezykowa réwniez odgrywa
role kulturotworcza. Szkola staje sie¢ w tym miejscu polem, w ktérych spotecz-
ne sensy sg wytwarzane, m.in. jezykowo, przez dzieci angielskich robotnikéw
jako opozycja i sprzeciw wyrazany wobec hegemonii klas wyzszych reprezen-
towanych chociazby przez nauczycieli.

Przypadek Hammertown daje podstawe do stwierdzenia, Ze tamtejsze
szkoly sportretowane przez Willisa staja si¢ miejscem $cierania si¢ dwdch
okreslonych porzadkéw kulturowych, generujac przy tym nowa jakos¢ bedaca
praktycznym wynikiem tej walki. Z jednej strony jest to typowe dla Wielkiej
Brytanii przywigzanie do dystynkcji klasowych (lub tego, co Kate Fox okresla
mianem typowo brytyjskich jezykowych kodéw klasowych™), z drugiej za$ sg to
nieustanne proby przelamania istniejacych barier spolecznych, m.in. poprzez
humor, ktéry w silnie zmaskulinizowanym $rodowisku uczniowskim przybiera
takze postac seksizmu i rasizmu. Willis dostrzega te dychotomig, wprowadzajac
rozroznienie form procesu wytwarzania kultury na kulture klasowg i instytu-
cjonalng. Kultura klasowa moze by¢ w tym ujeciu rozpatrywana jako swoista
odpowiedz na dzialanie instytucji, takich jak szkota, gdyz zdaniem Willisa

78 M.V. Angrosino, Obserwacja w nowym kontekscie. Etnografia, pedagogika i rozwdj pro-
blematyki spolecznej, w: N.K. Denzin, Y.S. Lincoln (red.), Metody badai jakosciowych, t. 2, War-
szawa 2010, s. 143.

7 K. Fox, Przejrze¢ Anglikow. Ukryte zasady angielskiego zachowania, Warszawa 2008.
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ujawnia si¢ tu fenomen nazwany przez niego samego ,roznicowaniem” (ang.
differentiation). Czym jest to réznicowanie? Jest ono ,danym procesem, po-
przez ktory kultura klasy robotniczej kreatywnie manifestuje si¢ jako konkret-
na forma wewnatrz partykularnej instytucji, jak i jednoczesnie oddziela si¢ od
niej (pomimo ze jest przez nig bezposrednio uwarunkowana)”®. Jest to proces,
w ktorym zasadnicza wymiana dokonujaca si¢ w obrebie paradygmatu wig-
zacego taka instytucje podlega reinterpretacjom, oddzieleniu i dyskryminacji
wzgledem intereséw klasy pracujacej, podobnie jak jej odczu¢ i podzielanych
w niej znaczen®. Szkola w Hammertown stanowi tym samym laboratorium,
w ktorym etnograficzny warsztat, wraz ze skrupulatng i dlugotrwalg obserwa-
cja praktyk spotecznych i kulturowych, jest miernikiem napie¢ wytwarzajacych
jako$ciowo nowg ,,szkolng kontr-kulture” delegitimizujaca na swoj sposéb pa-
radygmat tej instytucji.

7. R6znicowanie doswiadczenia kulturowego
jako projekt antropologiczny

Omawiane przez Paula Willisa réznicowanie jest zjawiskiem, ktére w repre-
zentowanych przez niego samego studiach kulturowych odnajduje wiele po-
dobnych wyrazéw w odniesieniu nie tylko do angielskich szkot wezesnej epoki
taczeryzmu, lecz do calej wspolczesnej kondycji kultury spoteczenstw uprze-
mystowionych. W podobnym tonie o postepujacej dywersyfikacji kultury wy-
powiadat si¢ Stuart Hall, méwiac o réznicowaniu dyskurséw w procesie kodo-
wania i dekodowania aktu komunikacji w nowych mediach, co pdzniej zostato
tez krytycznie zweryfikowane przez Davida Morleya. Biorac jednak pod uwage
fakt globalnego rozprzestrzeniania si¢ jej wzorcow, mozna takze powiedziec,
ze dynamika kulturowa prowadzaca do pewnego stopnia homogenizacji kul-
tury wychodzi dzi$ naprzeciw nie tylko réznicowaniu sie dyskurséw kulturo-
wych, praktyk i ideologii, lecz takze réznicy jako kategorii epistemologiczne;.
Zglobalizowany $wiat przedstawiany jest nierzadko pod tym wzgledem jako
wyzuty z realnej réznicy, krystalicznie przejrzysty, przewidywalny i w gruncie
rzeczy nienaruszalny jesli chodzi o mozliwos¢ dokonania radykalnej zmiany
trajektorii rozumowania w przypadku takich poje¢, jak norma kulturowa, roz-
woj czy kulturowa kreatywno$¢. Dromologiczny wyscig, stosujac w tym miej-
scu sformulowanie Paula Virilio, ku ostatecznej nagrodzie w postaci sukcesu
materialnego lub chociazby doraznego medialnego zaistnienia nie przynosi

8 P. Willis, Learning to Labor. How Working Class Kids Get Working Class Jobs, New York

1977, s. 62.
81 Tbidem.
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jednak coraz czesciej oczekiwanych efektow. Wrecz przeciwnie, konczy sie
on rozczarowaniem i sromotna porazka, tym dotkliwszg, iz w dobie skrajne-
go materializmu wykluczenie z cyklu konsumpcji jest jednym z najgorszych
mozliwych scenariuszy. Rozproszenie sensow, znamienne dla takiej rozchwia-
nej globalnej ekonomii znaczen, nie pozwala bowiem na realizacje tej nowej
wersji amerykanskiego snu; przynajmniej nie w takiej postaci, w jakiej zazwy-
czaj ukazywana jest ona w sferze medialnej jako model godny nasladowania
i admiracji. Czy zatem mozliwe jest dzi§ w tak skonstruowanym $wiecie mowic¢
o réznicy kulturowej w sensie realnej odrebnosci, podmiotowosci i autonomii?

Umiejscowienie dyskusji zwigzanej z wymienionymi wyzej pojeciami
w polu problemu ksztalcenia i wychowania jako proceséw, w obrebie ktérych
s3 one wytwarzane jako idee, wskazuje na koniecznos¢ uporzadkowania kul-
turowych przestrzeni, w ktorych réznica zasadniczo sie formuje. Calo$ciowo
pojmowana kultura jako taka przestrzen jest konceptualizowana zazwyczaj
w dwoch podstawowych perspektywach teoretycznych: uniwersalistycznej
i réznicujacej, ktore przedstawilem w tym rozdziale na przyktadzie zalozen
antropologii strukturalnej i postmodernistycznej. Zanim jednak przejde do
wskazania, jak oba te podejscia sg dzi§ w badaniu kultury stosowane i ktore
z nich lepiej charakteryzuje dominujace paradygmaty w antropologii wspol-
czesnej, przypomne, ze powigzanie problemu kultury i edukacji jest w niej
znamienne takze dla wskazanego wczesniej problemu przeplatania si¢ jed-
nostkowego i zbiorowego wymiaru transmisji i produkgcji kultury. Takie ujecie
zbliza nas bowiem do spojrzenia kulturologicznego, ktére w podobny sposob
postrzega mozliwosci udzielenia odpowiedzi na postawione wyzej pytanie.
Oczywiscie termin , kulturologia” jest przeze mnie stosowany nie w znaczeniu
nurtu badan w nauce radzieckiej okreslanego przez takie nazwiska, jak Jurij
Lotman czy Jurij Reznik, lecz w znaczeniu nadanym mu przez Lesliego Whi-
te'a oraz kontynuatoréw jego mysli, nie tylko w kregu neoewolucyjnym. Kul-
turologia definiowana bedzie zatem jako podejscie faczace rézne dyscypliny
naukowe wokot centralnego problemu kultury okreslanej bardziej jako proces
kulturowy i kluczowa zmienna obecna w spotecznym réwnaniu niz stala nie-
wiadoma. Jak powiada zatem jeden z bardziej znamienitych przedstawicieli tej
orientacji badawczej na gruncie psychologii, Jerome S. Bruner:

Zadanie kulturalizmu jest wigc podwdjne. W skali ,,makro” ujmuje kulture jako
system wartosci, praw, wymiany, zobowigzan, mozliwosci, wtadzy. W skali ,,mi-
kro” bada to, jak wymogi systemu kulturowego wplywaja na tych, ktérzy musza
w nim partycypowac®,

8 . Bruner, Kultura edukacji, Krakéw 2006, s. 27.
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Co wazniejsze, jako odzwierciedlenie dystrybucji relacji wladzy czy do-
stepu do zasobow edukacja w tym ujeciu ,,nie stanowi wyspy, lecz czes¢ kon-
tynentu kulturowego™® i jako jego element powinna by¢ rozpatrywana w stu-
diach nad sama kultura.

Brunerowski projekt, ktorego nie nalezy myli¢ z dotychczasowym polskim
znaczeniem terminu ,kulturalizm’, rzuca $wiatlo na cztowieka jako istote uwa-
runkowang w swym rozwoju spolecznym i osobowo$ciowym przez kulture,
a zjawiska edukacyjne towarzyszace temu rozwojowi moga stanowic¢ pewne na-
rzedzie pomiaru procesu kulturowego. Stad tez Bruner méwi o koniecznosci po-
wolania do zycia ,,antropologii edukacji’, ktora jako podejscie badawcze taczace
doswiadczenia nauk o edukacji i kulturze umozliwi odstoniecie umocowania
edukacji w zyciu spotecznym jako szerszej formule, tak w sensie instytucji, jak
i danych probleméw spotecznych®’. Dzigki niej nie tylko mozna jego zdaniem
odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego personalistyczne ,ja” cigzy niezmiennie
w strong spolecznego ,,my’, ale réwniez jak indywidualne $wiaty transformuja
w efekcie takiego spotkania dwdch ptaszczyzn. Postulat amerykanskiego psy-
chologa moze budzi¢ tez pewne zdziwienie, gdyz odtam edukacyjny obecny byt
juz w obrebie antropologii kultury duzo wczesniej niz pierwsza publikacja The
Culture of Education®. Ponownie zatem mysl antropologiczna dowodzi swojego
osamotnienia w rozwazaniach na temat ludzkiego do$wiadczania kultury i to
pomimo swojego autoafirmacyjnego przekonania o byciu dyscypling laczaca
rézne modele studiow nad cztowiekiem w jeden zbiorczy projekt. Przyjmujac
jednak bardziej optymistyczne spojrzenie na zaistniala sytuacje, mozna réw-
niez powiedzie¢, ze zbidr antropologicznych pomystéw na rozwiktanie zagadki
kultury wykazuje takze wyrazne tendencje unifikujace dyskursy teoretyczne,
jesli wezmiemy pod uwage to, iz rzeczywistos¢ wytwarzana kulturowo moze
by¢ rozpatrywana na co najmniej trzech podstawowych poziomach.

Z takiego punktu widzenia wychodzi George F. Kneller, méwigc kolejno
o perspektywach: ponadorganicznej, konceptualnej i realistycznej®. Tym, co
taczy te ujecia problemu kultury, to nie tylko ich trwate zakorzenienie w so-
cjo-antropologicznej teorii i historii mysli spolecznej, ale réwniez wysuniecie
na plan pierwszy aspektu edukacyjnego. W przypadku perspektywy ponador-
ganicznej wracamy zatem do nurtu kulturologicznego, cho¢ wlasciwe zrédla
tego rodzaju myslenia o kulturze w naukach spolecznych mozna odnalez¢

8 Ibidem.

8 Ibidem, s. 56.

% Podobnie tez w samej tradycji pedagogicznej odnajdujemy znacznie wczesniejsze proby
zespolenia tematyki kulturowej i edukacyjnej, o czym szerzej w dalszej czesci tej ksiazki.

% G.F Kneller, Educational Anthropology. An Introduction, New York - London - Sydney
1966, s. 17.
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w pracach pierwszych socjologéw zajmujacych sie rolg instytucji edukacyj-
nych w procesie spolecznej integracji, np. Emilea Durkheima i antropologéw
idacych tym samym tropem, jak Bronistaw Malinowski. Kultura jest zatem
postrzegana przez tych autoréw jako suma faktéw spotecznych i autonomicz-
ny byt regulujacy ludzkie zachowania. Takze Leslie White wykazuje ten typ
rozumowania, sugerujac, ze kultura zawiera si¢ w jednostkach i zostaje przez
nie bezposrednio wyrazana, co sprawia, ze czlowieka mozna rozpatrywac jako
~wyraz ponadbiologicznej tradycji zawartej w formie somatycznej”*. Rolg na-
uki, w szczegdlnosci antropologii, jak si¢ nietrudno domysli¢, jest przewidywa-
nie kierunku procesu rozwoju tak jednostkowego, jak i zbiorowego wymiaru
kultury. Takie postawienie problemu kultury wplywa réwniez na podzielane
przez zwolennikéw perspektywy ponadorganicznej okreslonej wizji edukacji
jako praktyki kulturowej stanowigcej o zachowaniu tadu spotecznego. Ten wy-
wodzacy si¢ z mysli Durkheima argument White wyraza stowami:

[...] to nie ludzie kontrolujg kulture poprzez edukacje. Sprawy sie maja raczej od-
wrotnie; edukacja, formalna i nieformalna, stanowi proces oddawania kazdego
nowego pokolenia pod skrzydta kontroli systemu kulturowego®.

Jako poglad w gruncie rzeczy deterministyczny ujecie ponadorganiczne
nakazuje nam postrzega¢ kulture jako czynnik uwalniajacy si¢ od pierwotne-
go aspektu ludzkiego, tj. niezalezny byt funkcjonujacy niejako ponad czlowie-
kiem, ktéry ja wytwarza. Przyczynia sie to znaczaco do krytyki formutowanej
wobec tego spojrzenia i opierajacej si¢ na argumencie méwiacym, ze zawiera
ono sugestie o nieuchronnym ujednoliceniu kultury dzieki pewnym makro-
procesom, np. ewolucji kulturowej. Drugi argument krytyczny odnosi si¢ do
faktu, iz badacze podzielajacy to stanowisko czesto réwniez ujmujg kulture
jako byt totalny, aczkolwiek ludzkie dzialanie motywowane jest nie tylko ze
wzgledu na czynniki kulturowe, co m.in. swego czasu zarzucal zwolennikom
determinizmu kulturowego Clyde Kluckhohn.

Druga z wymienionych perspektyw w pewnym stopniu identyfikowana
moze by¢ z konstrutywizmem spotecznym. Konceptualistyczna wizja kultury
jest tez bardzo typowym podejsciem w antropologii amerykanskiej reprezen-
towanej przez tych badaczy, ktérzy uformowani zostali intelektualnie przez
tradycje nurtu partykularyzmu kulturowego ufundowang przez Franza Boasa.
Kultura jest traktowana tu jako okreslona koncepcja lub konstrukt myslowy
i moze zosta¢ wyjasniona w sposob socjopsychologczny®. Sam Boas w pionier-

8 L.A. White, The Science of Culture: A Study of Man and Civilization, New York 1949,
s. 167.

8 Tbidem, s. 345.

8 G.F Kneller, Educational Anthropology..., s. 25.
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skiej manierze zdekonstruowal w swoim czasie sposob, w jaki jeszcze na po-
czatku XX wieku pojmowane byto w nauce amerykanskiej pojecie rasy i opie-
rajace sie na niej zréznicowanie etniczne rodzacego si¢ wtedy amerykanskiego
spoleczenstwa wielokulturowego. Bedac przedstawicielami szkoly psychologii
kulturowej, Ralph Linton i Alfred Louis Kroeber, a takze, niebedacy cztonkiem
tej formacji, Melville Herskovits, podzielaja to przekonanie. Linton tak oto
definiuje kulture, kladac nacisk na proces jej transmisji i mowiac, ze jest ona
»konfiguracja wyuczonych zachowan i ich rezultatéw, ktérych elementy skia-
dowe sg podzielane i przekazywane przez cztonkéw danego spoteczenstwa™".
Takie postawienie sprawy zdejmuje z nas pewien ciezar zwigzany z postugi-
waniem si¢ w opisie kultury wielkimi ideami i makroprocesami spotecznymi,
przeksztalcajac przy tym dyskusje o kulturze w debate na temat kwestii, jak
ludzie dokonuja subiektywnej internalizacji tego, co wobec nich samych jest
zewnetrzne i obiektywne. Samemu rozrdzniajac zjawiska kulturowe na jawne
i ukryte, Linton ma $wiadomos¢ niebezpieczenstwa, jakie kryje si¢ za reifika-
cja terminow, ktorymi postuguja sie badacze kultury nastepujacej w zderze-
niu z etnograficzng empirig. Tego rodzaju nieodrdznianie kultury rzeczywistej
(termin zaproponowany przez Lintona na okreslenie konkretnych zachowan
czlonkéw spoteczenstwa) od danych konstruktéw teoretycznych powstatych
w wyniku pracy antropologicznej moze prowadzi¢ do rozmycia zaréwno defi-
nicji kultury, jak i istoty réznorodnosci kulturowej polegajacej na modalnosci
konstruktow wzoru kulturowego®'. Jesli zatem potraktujemy kulture w katego-
riach teoremu odnoszacego sie do i zwigzanego z empiria, to edukacja w takim
ukladzie stanie si¢ polem, w ktérym mozliwe beda do zaproponowania kon-
kretne reformy polegajace w pierwszej kolejnosci na zmianie koncepcji kultury.

W trzecim, ostatnim przypadku, gdy kultura jest postrzegana w katego-
riach wyposrodkowujacych dwa pierwsze stanowiska, zwolennicy tego kie-
runku, tacy jak David Bidney i Philip Bagby, glosza teze, ze kultura stanowi
pewien rodzaj abstrakcji w tym sensie, iz ani ona sama, ani jej wzory konsty-
tutywne nie moga by¢ zaobserwowane w swej calej rozcigglosci®>. W tym wia-
$nie znaczeniu kultura stanowi dany konstrukt. Z drugiej strony kultura ma
wymiar realny, nawet pomimo wskazanej tu teoretycznej zaleznosci, podobnie
jak realne sg inne byty, ktérych faktyczno$¢ istnienia nie jest nam catkowicie
dostepna. Wniosek, jaki nasuwa si¢ w odniesieniu do definicji kultury w tym
przypadku, pozwala na okreslenie jej jako pewnego stanu rzeczywistosci, do
ktorego wszystkie kultury sie zblizajg, aczkolwiek nigdy w pelni go nie osig-
gng, gdyz jest jedynie pewng ogdlna ideg na temat stylu zycia, wartosci czy

% R. Linton, Kulturowe podstawy osobowosci, Warszawa 2000, ss. 47-48.

°! Ibidem, s. 63.
2 G.FE Kneller, Educational Anthropology..., s. 27.
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obyczajowosci. Takie zalozenie przybliza stanowisko realistow i konceptu-
alistow dotyczace determinizmu kulturowego, ktdry jako poglad okreslajacy
relacje pomiedzy czlowiekiem a tym, co przez niego wytwarzane, jest przez
nich odrzucany. Usytuowanie problemu edukacji w takiej rzeczywistosci kul-
turowej, jaka postuluja nieliczni realici, daje takze mozliwos¢ okreslenia kwe-
stii tego, jak powinny wyglada¢ dzialania w sferze edukacji instytucjonalnej,
w ktorej problem réznicy i réznorodnosci kulturowe;j jest wtasnie realny, jak
w przypadku spoleczenstw wielokulturowych. Realizm kulturowy uwzglednia
bowiem zderzanie si¢ pewnych catosci kultur (np. etnicznych) w réznorakich
sytuacjach edukacyjnych i spolecznych, a w wyniku tego zderzenia inicjowane
s3 zmiany w obszarze jednostkowych §wiatow mogace doprowadzi¢ do trans-
formacji np. w sferze wartosci. Wymaga si¢ jednak w takich sytuacjach pewne-
go przygotowania jednostek do takiej zmiany poprzez specjalistyczny trening
umiejetnosci dajacych im mozliwo$¢ przyswojenia sobie nowych idei. Nie-
mniej zmiana taka musi zachodzi¢ w sposéb ewolucyjny, nie zas rewolucyjny®.

Przedstawione tu trzy perspektywy w badaniu kultury i edukacji z pew-
noscia nie wyczerpuja calego zestawu propozycji odnosnie do tego, jak defi-
niowac kulture oraz jak owe zespolenie porzadkéw konceptualizowacd. Pojecie
kultury, w szczegdlnosci w znaczeniu teorii antropologicznej i praktyki etno-
graficznej, wykazuje niezmiennie silne zréznicowanie, tak jak réznorodne sg
modele jego rozumienia na plaszczyznie innych dyscyplin pragnacych je za-
wlaszczy¢. Jak przypomina Zygmunt Bauman, pojecie to stynie wrecz ze swojej
wieloznacznosci®™*. W kontekscie pojmowania go jako calosci i czego$§ mono-
litycznego lub czego$ z natury zréznicowanego i zmiennego uwaga polskiego
socjologa staje si¢ bardziej zrozumiata, gdy przypomnimy, iz réwniez Bauman
dostrzega we wzorach zastosowania terminu ,kultura” pewien schemat pod-
dajacy si¢ (a jakze by inaczej) typologizacji. Tak jak Kneller zatem wydzielit
perspektywe ponadorganiczng, konceptualistyczng i realistyczng, tak tez au-
tor Kultury w plynnej nowoczesnosci dostarcza nam z wlasciwym sobie styli-
stycznym wdzigkiem trzech modeli uzycia pojecia kultury. Méwiac o kulturze
jako pojeciu hierarchicznym, réznicujagcym oraz gatunkowym, Bauman od-
nosi si¢ glownie do anglosaskiej tradycji antropologicznej, ktéra przywotana
zostaje przez niego selektywnie w celu naswietlenia kardynalnych sposobéw
semantycznego zastosowania omawianego pojecia. Posrod wszystkich dostep-
nych obecnie jego uzy¢ uczony ten deklaruje blisko§¢ mu teorii starajacej sie
»Wyjas$ni¢ znaczenie wypelnionych semantycznie elementéw lingwistycznych
przez analize ich lokalizacji w wymiarach paradygmatycznym i syntagmatycz-

% Ibidem, s. 30.
% Z.Bauman, Kultura jako praxis, Warszawa 2012, s. 89.



Kultura jako catodé i zréznicowanie 65

2,

nym”*. Zarysowanie pola dyskusji o kulturze w trzech wymienionych znacze-
niach umozliwia zatem wzglednie szczegélowa rekonstrukcje tego, jak wptywa
kazdy z tych modutéw rozumienia na upowszechnianie poprzez wiedzg¢ antro-
pologiczng (naukowg) okreslonych wizji kulturowej konstrukeji $wiata®.

W swym znaczeniu jako pojecie hierarchiczne kultura implikuje przeko-
nanie o istnieniu jej formy naturalnej i dziedziczonej w znaczeniu immanent-
nej cechy ludzkiej opisanej na poczatku tego rozdzialu. Pomimo jednak tego
faktu, moze by¢ ona tez czyms, co jako pewien potencjal kulturowy jest nie-
wyksztalcone i niedojrzale. Takie znaczenie tego pojecia stosowane jest w kon-
tekscie kultury elitarnej i intelektualnej, postrzeganej jako czynnik aktywizu-
jacy ludzkie dzialanie. Jest ono jednak réwniez czynnikiem wartosciujacym
zroznicowanie ze wzgledu na wskazane wyzej przypisanie kultury do kategorii
w gruncie rzeczy idealistycznych, co zreszta wynika z antycznych, greckich
i tacinskich, zrédet tego typu perspektywy kulturowej. Prowadzi to zdaniem
Baumana do ideologizacji kultury, zaréwno jako praktyki, jak i kondycji spo-
tecznej. W tym sensie pojecie kultury rodzi przekonanie o uniwersalnosci bli-
zej nieokreslonej kondycji kulturowej wspdlnej wszystkim istotom ludzkim,
aczkolwiek na rézne sposoby przez nie artykulowanej. To, co jednak charak-
teryzuje stan wspolczesny, to powszechne wycofanie si¢ z tej wizji kultury na
rzecz innego modelu, ktdry kulture znajdujaca sie na dole drabiny wartosci
wynosi do gory i legitymizuje.

Jak si¢ nietrudno domysli¢, w swym znaczeniu réznicujgcym kultura sy-
tuuje si¢ bezposrednio w centrum rozwazan na temat zrédet ludzkiej rézno-
rodnosci. Jak powiada Bauman, stuzy ona do ,,wyjasniania réznic (czasowych,
srodowiskowych, spolecznych) miedzy wspdlnotami ludzkimi™’. Takie rozu-
mienie pojecia kultury stawia problem réznicy kulturowej w obszarze spotecz-
nie wytwarzanych senséw i uniewaznia proby naturalizacji tego stanu rzeczy.
De facto pojecie roznicujace stoi w opozycji do wszelkich form uniwersalizmu
kulturowego odnoszacych si¢ do tezy méwigcej o istnieniu jednej ogélnoludz-
kiej kultury. Jedynym w tym przypadku akceptowanym przez przedstawicie-
li takiego pogladu twierdzeniem jest zalozenie, ze wszyscy ludzie posiadajg
»jakas” kulture, niemniej sa te kultury nieprzekladalne w swych jezykowych
i semantycznych umocowaniach w lokalno$ci, historii czy zwigzku ze $rodo-
wiskiem. W takim sensie pojeciem kultury postuguja si¢ m.in. Ruth Benedict,
Edward Sapir czy Daryll Forde. Réznorodnos¢ przyjmowana jest tu tez jako
cze$¢ narracyjnej tradycji mowienia o kulturze, a co warto podkregli¢:

% Ibidem, s. 93.
% Z.Bauman Kultura w plynnej nowoczesnosci, Warszawa 2011, s. 23.
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[...] w najnowszych publikacjach badacze przestali traktowaé nieusuwalng réz-
norodno$¢ kultur jako jeden z oczywistych ,surowych faktéw”, wymagajacych
wprawdzie potwierdzenia, ale nieodnoszacych si¢ do jakiegokolwiek , gtebszego”
wymiaru rzeczywisto$ci empirycznej. Za problem wymagajacy wyjasnienia uzna-
no spostrzezenie, ze owe ,,kultury” nie chcg sie ze soba laczy¢ i zachowujg specy-
ficzne cechy®.

Takie ukierunkowanie naukowego dyskursu o kulturze przynosi dwie
istotne konsekwencje. Po pierwsze, uznaje stanowisko relatywistyczne za nie-
wymagajace glebszego wyjasnienia jesli chodzi o odnoszenie go do podstaw
réznorodnosci. Proba ich rekonstrukcji (np. poprzez siegnigcie do argumen-
tacji pozahumanistycznej) nie jest tutaj problemem badawczym. Zaklada si¢
bowiem, iz jest to jeden z wielu faktow spolecznych trwale wpisanych w ludzkie
istnienie. Po drugie zas, takie podejScie wymaga wypracowania okreslonego
warsztatu pozwalajacego problematyzowa¢ nie tyle réznorodnos¢ kulturowa
samg w sobie, ile bardziej sposoby jej uzycia, np. jako narzedzia politycznego.
Antropologia anglosaska, np. ta utrzymana w duchu Franza Boasa, akceptuje
te konsekwencje ideologicznie i skwapliwie realizuje do dzis$ ten program. Co
istotniejsze, rozwoj etnometodologii i wptyw nauk kognitywistycznych ukazuje
omawiany problem takze od strony zainteresowania subiektywna §wiadomoscia
ludzi badanych. Podejscie emiczne (emic), tak powszechne w antropologii ame-
rykanskiej, odcisneto bowiem wyrazne pi¢tno na tym, jak kultura jako czynnik
réznicujacy ludzkie doswiadczenia moze by¢ pojmowana, reprodukowana i ko-
niec koncow tez wytwarzana w obliczu wyzwan rzucanych przez rzeczywistos¢
pozakulturowa. Wydaje si¢ zatem, ze to wlasnie antropologiczne (tj. naukowe)
wysilki zmierzajace ku dostarczeniu przekonujacej eksplanacji réznic w tym,
jak doswiadczana jest ta rzeczywisto$¢ w odmiennych warunkach kulturowych,
stanowia w tym wariancie o zasadniczym pytaniu o to, jak problem ten zostaje
w ostatecznym rozrachunku wpisany w dany paradygmat kultury wspoélczesne;.
Bauman nie ukrywa zreszta, ze wigze ten model z kategorig nowoczesnosci®.

Trzeci z wymienionych przez niego wzoréw pojeciowych jest czyms wiecej
niz jedynie proba powiazania pojecia kultury z aspektem biologicznym cechu-
jacym wszystkie istoty ludzkie w ten sam sposob. Jest on raczej rozwinigciem
pojecia réznicujacego w tym sensie, Ze rzuca $wiatlo na te aspekty swojego
poprzednika, ktére zostaly w nim pominiete lub niewystarczajaco wyjasnio-
ne. Dzigki temu zabiegowi mozliwe jest okreslenie zaleznosci zachodzacej po-
miedzy dwoma fundamentalnymi aspektami czlowieczenstwa (naturg i kul-
turg), jak rowniez zadanie kluczowego z punktu widzenia tychze rozwazan
pytania o granice bycia istotg ludzka, jak i geneze samej kultury. Ustanowiona

% Ibidem,s. 115.
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w ten sposdb dychotomia cztowieka i natury definiuje gatunkowe pojecie kul-
tury'®. Co wazniejsze jednak, ten dualistyczny oglad sprawia, ze kultura nie
tyle zostaje trwale przypisana homo sapiens jako cecha gatunkowa, ile jest ona
czynnikiem unifikujacym jako stale wpisana w ludzkg nature i niezmiennie
ja ksztaltujaca. Wydaje si¢ zatem, ze takie rozumienie pojecia kultury moze
przywréci¢ nam jej calosciowe rozumienie, utracone w wyniku réznicujace-
go lub ponowoczesnego zwatpienia w moc pogladu holistycznego. Bauman
wstrzymuje si¢ jednak z entuzjazmem dla tego projektu, wskazujac jego nie-
dociagnigcia na przykladzie m.in. antropologii Clifforda Geertza. Wychodzac
zatem z zalozenia, ze ani odwotanie si¢ do tradycji strukturalno-funkcjonal-
nej, ani pozytywistycznego obiektywizmu w opisie rzeczywistosci kulturowej
jako bytu nadrzednego wobec jednostki, ani tez sama zdolnoé¢ cztowieka do
myslenia w kategoriach symbolicznych nie daje nam prawa do méwienia o po-
wszechnosci kultury, polski socjolog, wskazuje na inny wymiar broniacy tego
argumentu. Wychodzac z zalozenia o komunikacji jako akcie towarzyszacym
stale praktykom kulturowym, stawia on teze, iz nie tyle dzialanie w obrebie
struktur kultury, ile jednoczesna zdolno$¢ wytwarzania takich struktur jest
dla cztowieka znamienna i wyréznia go posréd innych gatunkéw. Ukierun-
kowanie dyskusji o kulturze na istniejgce rownolegle dziatanie kulturotwoércze
i zaleznos¢ cztowieka wobec takich wytworéw ducha daje nam wglad w proce-
sualny (przez Baumana identyfikowany z kulturowa praxis) charakter kultury,
takze tej niejednoznacznej i rozproszonej w dobie ptynnej nowoczesnosci.
Jakkolwiek typologia Baumana oraz ta wczedniejsza autorstwa George’a
Knellera nie s3 ze sobg calkowicie zgodne, to jednak wykazuja one pewne za-
skakujace zbiezno$ci. Obaj autorzy podkreslaja znaczenie i konieczno$¢ uka-
zania w badaniu kultury realnych odniesien do faktu jednosci i réznorodnosci
kulturowej - czy to w sensie etnograficznej empirii, czy tez gatunkowej umie-
jetno$ci wytwarzania przez czlowieka znakow dzieki aktom komunikacji. Obaj
réwniez zainteresowani sg udzieleniem odpowiedzi na pytanie o formowanie
przez kulture jednostek ludzkich w relacji do kultury jako pewnej reprezenta-
cji zbiorowych form bytu. Pojmowanie przez Baumana i Knellera kultury jako
pojecia wieloznacznego w perspektywie nie tylko naukowej, ale tez tej specja-
listycznej (antropologicznej), budzacego coraz to nowe pytania i kontrowersje
w praktycznym jego zastosowaniu w przestrzeni spoltecznej, dowodzi jedynie
tego, jak dalece od czaséw Edwarda Tylora zmienilo si¢ nasze pojmowanie
granic tego terminu oraz mozliwosci nadania mu definicyjnego znaczenia. We
wspolczesnych badaniach nad kulturg mozna zatem dzi$§ zauwazy¢ duzg roz-
pietos¢ pogladow w tym wzgledzie, wynikajaca nie tylko z wielosci istniejacych

100 Thidem, s. 139.
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tradycji naukowego myslenia o tym zjawisku, lecz takze ze wzgledu na fakt,
iz réznorodno$¢ form moéwienia o kategorii réznicy jest obecnie powszechnie
podzielanym apriorycznym przedsagdem. Wigzaca logika dyskursu kulturo-
wego, chociazby tylko tego zwigzanego ze wzorem kultury zachodniej, naka-
zuje nam odstania¢ bezposrednie konsekwencje réznicy przy jednoczesnym
przyjeciu zalozenia, ze jej przyczyny, nieposiadajace charakteru politycznego,
spolecznego lub ekonomicznego, leza poza obszarem dociekan humanistycz-
nych i jako takie w gruncie rzeczy nie moga by¢ zrekonstruowane. Tym samym
opisane przez Baumana ujecie kultury jako pojecia roznicujacego wydaje sie
by¢ spojrzeniem nie tyle dominujacym, ile zdecydowanie obecnie najbardziej
popularnym w naukach spotecznych. Niemniej warto tez zauwazy¢, ze taka
sytuacja otwiera droge dyscyplinom i kierunkom, ktére stanowig pewne wy-
zwanie dla twardo ugruntowanych paradygmatéw i instytucjonalnych struktur.
Transhumanistyczna fascynacja neurobiologicznym aspektem réznicy ludz-
kiego poznania i dos§wiadczania zycia moze stanowi¢ tu jedynie jeden z wielu
przykltadéw nowych ujec starego problemu. Jest nim stale zaskakujgca kultu-
rowa kreatywnos¢ rodzaca si¢ w miejscach, w ktorych styka sie typowo ludzka
fascynacja otoczeniem, jak i réwnie typowe pragnienie jego zmiany.
Positkujac sie w tym miejscu stowami Wilhelma Diltheya, mozna stwier-
dzi¢, ze ,w doswiadczeniu zycia wystepuja rdzne rodzaje wypowiedzi odwo-
tujace si¢ do réznic w postawach zyciowych™, a ,nieskonczone bogactwo
zycia rozwija si¢ w indywidualnym istnieniu poszczegdlnych oséb dzigki ich
odniesieniom do $rodowiska, do innych ludzi i rzeczy”'”>. Dostrzega to nie
tylko zreszta Dilthey, méwiac o zwigzku i wzajemnym oddzialywaniu nauk
humanistycznych i doswiadczenia zyciowego. Antropologia jako nauka o czto-
wieku podejmuje w dos¢ oczywisty sposdb wyzwanie ukazania tych relacji
i ich bezposrednich kulturowych efektéow. Niezaprzeczalnie jednym z nich jest
fenomen edukacji, ktéry nadaje procesowi kulturowemu konkretny i etnogra-
ficznie dostepny ksztalt w postaci form wychowania i instytucji edukacyjnych.
Jeden i drugi obszar badawczy, niegdys zazdrosnie strzezony przez socjologie
edukacji, jest dla studiow antropologicznych nie tyle nowym polem, ile bar-
dziej sprawia on wrazenie starego przyjaciela, ktéry niepostrzezenie powraca
po dlugiej nieobecnosci w naszej codziennosci. Znajomo$¢ ta jest tym istot-
niejsza, ze antropologia nie postuluje dostarczenia podstaw oceny dziatania
szkot jako instytucji spelniajacych okreslone funkcje edukacyjne, ale odsto-
niecie jej istoty jako specyficznej przestrzeni i miejsca okreslonego kulturowo

1% W. Dilthey, Budowa Swiata historycznego w naukach humanistycznych, Gdansk 2004,
s. 93.
102 Thidem, s. 95.
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i wytwarzajacego kulture!®. Ta swoistos¢ sfery edukacji i ksztalcenia przybiera
niekiedy formy artykulacji, ktére w innych dyscyplinach zepchnigte zostatyby
zapewne do kategorii takich zjawisk, jak subkultury szkolne, deficyt kompe-
tencyjny, zaburzenia rozwojowe lub spoleczna marginalizacja. Oddajac nieja-
ko glos ludziom poddanym procesom edukacyjnym, antropologiczne studium
nad czlowiekiem daje nam mozliwo$¢ spojrzenia na droge, na ktorej kultura
jest przekazywana i zmieniana w perspektywie doswiadczania edukacji i ge-
nerowania nan partykularnych kulturowych odpowiedzi. Dos¢ jednak powie-
dzie¢, ze znamienng wspolczesnie dla tego fenomenu cechg okreslajacy takie
reakcje jest ich narastajgce zréznicowanie, w szczegolnosci widoczne w spote-
czenstwach wielokulturowych.

103 M.L. Wax, R.H. Wax, Great Tradition, Little Tradition and Formal Education, w: M.L.
Wax, S. Diamond, FO. Gearing (eds.), Anthropological Perspectives on Education, New York —
London 1971, s. 8.
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MULTIKULTURALIZM
A EDUKACJA WIELOKULTUROWA

1. Multikulturalizm na nowo odkryty

Michel Wieviorka w swych Dziewieciu wyktadach o socjologii tak oto wy-
powiada sie na temat wspdlczesnej wielokulturowosci, wskazujac jednocze-
$nie na zasadniczy problem cechujacy wiele z debat lokalnych toczacych sie
w odniesieniu do tej kwestii obecnie, przede wszystkim w poszczegolnych
panstwach europejskich: ,w kwestii réznic kulturowych, bardziej niz w wie-
lu innych dziedzinach, nie wystarczy polaczy¢ w analizie poziomu czy ram
panstwa narodowego i globalizacji z jej przestrzenia bez granic™. Francuski
socjolog mowi to w szczegdlnym kontekscie, ktdry obecnie niepokojaco zy-
skuje na swej bardzo wymiernej aktualnosci. Wypowiedz ta nawigzuje bowiem
nie tylko do endemicznie francuskich, ale tez do wiekszosci zachodnich debat
publicznych i politycznych toczonych dzi§ w odniesieniu do integracji spo-
tecznosci naplywowych i nasilajacych sie¢ w ostatnich latach migracji spoza
Europy na Stary Kontynent. Jest to zatem nie tylko uwaga oceniajaca proces
erozji idei panistwa narodowego w sensie europejskiej tradycji uzycia tego ter-
minu, lecz takze, a moze nawet znaczaco bardziej, spostrzezenie odnoszace
sie do osadzenia sposobdéw rozumienia réznorodnosci kulturowej niegdysiej-
szych spoteczenstw w tej materii jednorodnych w dobie przemian i czynnikéw
istotnie wykraczajacych poza kategorie definiujace dotad dyskursy kulturowe
i kulturowa homogenicznoé¢. Opisane w poprzednim rozdziale réznicujace
pojecie kultury w niewielkim stopniu jest w stanie ocali¢ te niegdysiejsze ka-
tegorie przed nieuchronnym wyjalowieniem z senséw przypisanych do nieist-
niejacych juz w gruncie rzeczy form organizacji spolecznej, by¢ moze obecnej
bardziej w zbiorowej wyobrazni XIX-wiecznych ideologéw nowoczesnosci niz
majacej swe krwiste odniesienie w rzeczywistosci zaréwno 6wczesnej, jak i tej

! M. Wieviorka, Dziewigé wyktadéw z socjologii, Krakow 2011, s. 108.
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dzisiejszej. Mowa tu o takich pojeciach, jak narod, panstwo narodowe i inne
formy wspoélnotowosci zbudowane na tozsamosci etnicznej uformowanej
w duchu 6wczesnego narodowego przebudzenia. Sg to bowiem dzigki tej ge-
nezie historycznej kategorie naznaczone specyficznym podejsciem do mysli
o wieloéci i heterogeniczno$ci, charakterystycznym chociazby dla niemieckie-
go idealizmu i jego kontynuacji w formie pojmowania idei ludu jako nosicie-
la i powiernika danych cech kulturowych, etnicznych i duchowych, niemniej
uformowanym wobec innych ludéw w niezaleznym toku historyczno-rozwo-
jowym. Nalezy do nich oczywidcie samo pojecie panstwa narodowego i na-
rodu w tamtym czasie (w XIX wieku), zyskujace ostatecznie swoj nowozytny
ksztalt. Jednakze o wiele wazniejsze jest w tym miejscu podkreslenie zmiany
zachodzacej w skali omawianego problemu. Wspolczesny swiat i zwigzane
z nim zrdéznicowanie kulturowe nie przypomina juz w niczym bowiem ko-
smosu narodowosci, etnoséw i plemion opisywanych przez wczesnych bada-
czy spotecznych.

Przywolywana przeze mnie w tej pracy wielokrotnie globalizacja nie jest
rzecz jasna jedynie niesprecyzowang pojeciowa efemeryda mieszczacg w so-
bie wiele, nie do konca zdefiniowanych, zjawisk i proceséw, ale kluczowym
dla zrozumienia transformacji spoteczenstw wspétczesnych polem, w ktérym
zlokalizowane sg te czynniki, ktére wspomniang zmiang¢ warunkuja. Wievior-
ka, wespot z Alainem Touraineem, odslania te zalezno$¢ w momencie dla ich
rodzimej Francji waznym, chociazby z powodu nasilania si¢ zaréwno niepo-
kojow spotecznych ujawnionych najpdzniej w postaci zamieszek w podpary-
skiej miejscowosci Clichy-sous-Bois w roku 2005, jak i rosnacej popularnosci
skrajnie prawicowych partii, takich jak Front Narodowy, postulujacych od-
wrocenie biegu francuskiej polityki w kwestii wielokulturowosci. Sklania sie
on ku mysli, iz aby mdc dokona¢ interwencji socjologicznej, nalezy naswie-
tli¢ w punkcie wyjscia dalszej dyskusji dwa poziomy rozumienia problemu,
jakimi s3: poziom makroregionalny, dla rozumienia istoty specyfiki europej-
skiej zasadniczy, oraz poziom przestrzeni lokalnych, ktére sg ,,sprowadzone
w konkretnych przypadkach do dzielnicy czy miasta, bez odwotania do ich
funkcjonowania w skali transgranicznej”>. Zestawienie ze sobg tych pozioméw
rozwazan o roznorodnosci kulturowej daje nam okazje do przekonstruowania
istniejacych rozwigzan problemoéw spotecznych wynikajacych z domniemanej
kleski polityki integracyjnej spotecznosci mniejszo$ciowych we Francji, jak
i samej idei wielokulturowosci poddanej w ostatnim czasie istotnej krytyce,
0 czym napisze szerzej w innej czesci tego rozdzialu. Do$¢ jednak rzec, ze to,
co Wieviorka okresla nieco dalej mianem ,,umiarkowanej wielokulturowo$ci”,

2 Ibidem, s. 109.
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moze by¢ rozpatrywane takze w innych wymiarach debaty o réznorodnosci
kulturowej, a nawet w pewnym zakresie odpowiada¢ na zarzuty stawiane aktu-
alnym lokalnym politykom multikulturalizmu bazujacym na argumencie myl-
nego i $lepego ich przywiazania do takich idei, jak tolerancja i uznanie. Te dwie
idee sg dla Wieviorki narzedziem nie tylko politycznym, gdyz w tym sensie sa
one juz obecne od dawna w zachodniej debacie, lecz tez waznym instrumen-
tem w procesie redefiniowania innych poje¢ stuzacych do okreslenia, na czym
zjawisko wielokulturowosci w gruncie rzeczy polega.

Wielokulturowos¢ jako idea pozostaje dzis w centrum debat politycznych
i spotecznych zakotwiczonych w ukonstytuowanym historycznie polu dyskur-
sywnym®. Paradoksalnie z tego samego powodu jest ona jednak réwniez pod-
dana szerokiej krytyce tak ze strony przeciwnikéw integracji, czy nawet uzna-
nia praw mniejszosci w ramach wspodlczesnych organizméw panstwowych, jak
i ze strony srodowisk liberalnych postulujacych niezgodnos¢ np. okreslonych
praktyk kulturowych z podstawami zachodniego fadu spolecznego. Brytyjski
uczony Tariq Modood moéwi otwarcie, ze multikulturalizm stal si¢ jednym
z wiodacych tematow XXI wieku, a w przypadku amerykanskim takze naczel-
ng wykfadnig dla tamtejszej polityki edukacyjnej*. Budzi on nie mniejsze emo-
cje w swej postaci ideowej, jak i jako praktyka polityczna i spoteczna, szcze-
gblnie w tych krajach europejskich, w ktorych problem imigracji jest wyrazny
i zywy. Brytyjskie zmagania z multikulturalizmem sa przez Modooda przed-
stawiane jako walka przede wszystkim o charakterze politycznym, a przez to
tez deformujaca istote problemu wielokulturowosci i przenoszaca wiekszos¢
dyskusji w pole rzadzace si¢ prawami wojny ideologicznej. Jest to jego zdaniem
podstawowy blad popelniany dzi$ przez wielu komentatoréw biezacych wyda-
rzen. Trudno bowiem rozpatrywa¢ dzi§ multikulturalizm jako zjawisko czysto
ideowe, pomimo czestych prob przedstawiania go jako ,wizji spofeczenstwa
multi-kulti” lub po prostu nieco bardziej szczegétowej formy politycznej po-
prawnosci. Jest ono zdecydowanie powigzane z codziennym doswiadczaniem
wielokulturowosci (lub tez jej negacji) przez wigkszo$¢ mieszkancéw takich
panstw, jak Francja, Wielka Brytania, Niemcy, a coraz bardziej réwniez Polska,
do niedawna wylaczona z globalnego obiegu czynnika ludzkiego. Dajace sie
dostrzec we wszystkich tych krajach przemieszanie porzadku kultury i polityki
prowadzi nieuchronnie do groteskowego wykrzywienia debaty, ktdra przeciez
miala u swej genezy udziela¢ pragmatycznej w swej potencjalnej aplikacji od-

* Rozréznieniem pojeciowym pomiedzy terminami ,wielokulturowo$¢”, ,,multikultura-
lizm” czy ,,interkulturowos$¢” zajme sie w dalszej czesci tekstu. Na tym etapie rozwazan termi-
néw wielokulturowo$¢ i multikulturalizm uzywac bede zamiennie, sugerujac jednak juz pewne
konteksty uzycia tych pojec.

4 T. Modood, Multikulturalizm, Poznan 2014, ss. 26-27.



74 Rozdziat Il

powiedzi na palgce pytanie, rekapitulowane m.in. przez Alaina Touraine’a: czy
mozemy zy¢ z innymi?

Pozostajac w kontekscie brytyjskim, mozna zauwazy¢, co czyni takze Ta-
rig Modood, iz wspdlistnienie grup o duzym wspodtczynniku réznicy mozliwe
jest tak w ramach spoleczenstwa obywatelskiego, jak i panstwa jeszcze do nie-
dawna okreslanego jako narodowe, a przez to sugerujace swdj monoetniczny
charakter®. Brytyjska odpowiedZ na powyzsze pytanie na pierwszy rzut oka
brzmi twierdzgco w oparciu o dawne, ale tez aktualnie stosowane (takze poza
Zjednoczonym Krélestwem) modele obchodzenia sie z réznorodnoscia. Jed-
nakze widoczne s3 w tym wzgledzie takze glebokie rysy na obrazie wielokul-
turowej Wielkiej Brytanii, ktére moga sugerowac narastanie tendencji prze-
ciwnej, nakazujgcej jak najszybszy odwrdt od przyjetych rozwigzan prawnych
i politycznych regulujacych relacje etniczne i kulturowe w tym kraju. Przyta-
czane réwniez przez Modooda ustalenia Komisji ds. Multietnicznej Brytanii
zawarte w opublikowanym przez te instytucje¢ raporcie z roku 2000 naswie-
tlaja problem nieréwnosci spotecznych powigzanych z kwestig marginaliza-
cji okreslonych grup etnicznych oraz narastanie postaw ksenofobicznych lub
rasistowskich, jako reakcja spoleczna na powstate w wyniku marginalizacji
problemy®. W efekcie autorzy raportu sugeruja podjecie dziatan majacych na
celu minimalizacje i ograniczenie zasiegu niepozadanych zjawisk. W zestawie-
niu z wynikami nieco wcze$niejszego raportu Cricka’, w ktérym podjeto sie
proby zbadania zwigzku pomiedzy postawami obywatelskimi a nauczaniem
w brytyjskich szkofach zasad demokracji, uwidacznia si¢ znaczaca zaleznos¢
pomiedzy upowszechnianiem tych postaw a zmniejszaniem poziomu mar-
ginalizacji w roznych wymiarach u poszczegélnych grup mniejszosciowych.
Whioski ptynace z obu dokumentéw dotykaja zatem istotnego z punktu wi-
dzenia biezacych debat problemu domniemanego demontazu fundamentéow
zachodnich porzadkow politycznych i spolecznych przez grupy naptywowe,
gléwnie migrantéw ekonomicznych przedstawianych najczesciej jako czynnik
destabilizujacy lokalne rynki pracy. W oczywisty sposdb upolitycznia to dys-
kusje na temat wielokulturowosci i oddaje pole takim organizacjom, jak Front
Narodowy, ktoérego program polityczny znaczaco opiera si¢ na antyimigranc-
kich sentymentach. Tym samym argumentacja Modooda wydaje si¢ by¢ jak
najbardziej trafna.

Wychodzac naprzeciw podobnym kierunkom w dyskusji o wielokulturo-
wosci, mozna przyjrzec sie temu, jak réznorodno$¢ kulturowa formowana jest

> ‘W oczywisty sposob Wielka Brytania, bedaca federacja krajow zwiazkowych, takich jak
Szkocja czy Walia, nigdy etnicznie jednolita jako panstwo nie byla.

¢ Runnymede Trust, The Future of Multi-Ethnic Britain. The Parekh Report, London 2002.

7 Education for citizenship and the teaching of democracy in schools, London 1998.
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nie jako jeden z elementow debaty politycznej, lecz jako realny wymiar wspot-
czesnej rzeczywisto$ci spotecznej, tak w Europie, jak i w innych miejscach na
$wiecie. Innymi stowy, interesuje mnie wielokulturowo$¢ rozpatrywana w ter-
minach faktu spotecznego. Wprawdzie procesom ksztaltowania si¢ struktur
spoleczenstw wielokulturowych w Stanach Zjednoczonych, Kanadzie czy Au-
stralii przyjrze si¢ w dalszej cze$ci tego rozdzialu, to juz teraz warto zaznaczyé,
iz amerykanskie podejscie w tej materii daje istotny wglad w sposdb, w jaki
rzeczywisto$¢ wielokulturowa ewoluowata, a wraz z nig polityka multikultu-
ralizmu. Nathan Glazer, jeden z poczytniejszych socjologéw amerykanskich
zajmujacych si¢ tym problemem, daje do zrozumienia, Ze przemiany, jakie do-
konaly sie¢ w Stanach Zjednoczonych w ostatnich kilkudziesieciu latach, nie
tyle nadaly faktycznej wielokulturowo$ci nowy bieg, ile ujawnily specyficzne
dla tego kraju rozumienie réznorodnosci kultur etnicznych. Powigzanie obu
aspektéw w jeden zwiezly rodzaj dyskursu spotecznego przyczynia si¢ z kolei
do formulowania postulatéw emancypacyjnych, ktére jednak nie moga zosta¢
spelnione w przypadku wszystkich grup mniejszo$ciowych poddanych opresji
ze strony kultury dominujacej. Dzieje si¢ tak, poniewaz

[...] multikulturalizm stal sie uniwersalnym zadaniem: wszystkie grupy musza
zyska¢ uznanie. Niektore z nich jednakze spadly ponizej horyzontu uwagi, a inne
za$, niezdefiniowane ani poprzez jezyk, ani przez kulture etniczng czy rasowa,
stanety ponad tym [...] Trudno jest poja¢, jak do tego doszlo®.

To pytanie o geneze zaburzenia powstalego w wyniku etnicznych zmagan
o atencje i miejsce w gtéwnym nurcie amerykanskiej debaty przez Glazera po-
zostaje w duzym stopniu nierozstrzygniete. Skadinad tym, na co udziela on
odpowiedzi, jest kwestia aktualnej formuly obchodzenia si¢ z réznorodnoscia
w amerykanskim spoleczenstwie oraz poszczegdlnych jego sferach zycia pu-
blicznego, jak edukacja (w szczegdlnosci szkolnictwo wyzsze). W tym sensie
wspolczesny multikulturalizm wylonil sie jego zdaniem ze zmiany w sferze
wartosci determinujacych ksztalt amerykanskiej tozsamosci narodowej, acz-
kolwiek odnosi si¢ on do tego, co wychodzi poza sfere czysto symboliczna,
np. do polityki imigracyjnej’. Dlatego tez starajac si¢ okresli¢, na czym ame-
rykanskie rozumienie réznorodnosci polega, nalezy jego zdaniem definiowa¢
te kwesti¢ niezmiennie z perspektywy obchodzenia si¢ z pluralizmem pojmo-
wanym wlasnie jako centralna warto$¢ w amerykanskim systemie. Pamietajac
jednak, ze polityka i praktyka uznania nie zawsze, a by¢ moze nawet rzadko,
podazaja ta samg $ciezka, mozna zauwazy¢ takze, ze nieréwnosci w dostepie
do edukacji, w awansie spolecznym, przychodach gospodarstw domowych,

8 N. Glazer, We Are All Multiculturalists Now, Cambridge — London 1997, s. 14.
° Ibidem, s. 79.
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szansach zawodowych lub uczestnictwa w Zyciu kulturalnym poglebiaja sie
znaczaco w Stanach Zjednoczonych na przestrzeni ostatnich dekad. Glownym
punktem odniesienia w tym specyficznie amerykanskim kontekscie jest sytu-
acja Afroamerykandéw - obok Latynoséw najwigkszej grupy mniejszo$ciowej
bedacej przedmiotem dzialan afirmacyjnych od lat 50. Efekt spoteczny tych
dziatan jest jednak co najmniej dyskusyjny, zwazywszy, iz niedawne wydarze-
nia, takie jak wybuch zamieszek w miescie Ferguson w stanie Missouri w roku
2014 lub znacznie bardziej gwaltowne wydarzenia w Los Angeles w roku 1992,
odslaniaja ogromny potencjal niezadowolenia wynikajacy z relacji struktural-
nych umiejscawiajgcych Afromerykanéw przewaznie nadal na dole drabiny
spolecznej. Biorac pod uwage, ze stanowig oni ok. 13% amerykanskiego spo-
teczenstwa, wszelkiego rodzaju zjawiska niepozadane, np. pewne formy prze-
stepczosci, przypisane zostaja tej grupie jako jej cecha dystynktywna w sensie
kulturowym. Przykladowo 40% wiezniéw w USA to Afroamerykanie, co przez
cze$¢ komentatordw interpretowane jest jako fakt potwierdzajacy ich wlasne
nieugruntowane przypuszczenia, ze spora cze¢$¢ czarnych Amerykanow skaza-
nych w prawomocnych procesach to np. cztonkowie gangéw narkotykowych
(jak czlonkowie niestawnych grup Cribs i Bloods w Los Angeles)'. Faktycznie
jednak jedynie 15% osadzonych Afroamerykandw zostalo skazanych za prze-
stepstwa narkotykowe''.

Zestawienie tych liczb daje nam jedynie namiastke glebi problemu mar-
ginalizacji dotykajacej te cze$¢ amerykanskiego spoleczenstwa. O ile bowiem
tak znaczaca liczba amerykanskich wiezniéw to Afroamerykanie, o tyle w ich
przypadku jako uczestnikéw procesu edukacyjnego zmniejsza si¢ ona dra-
matycznie i mamy do czynienia z odwrdceniem tych proporcji. W roku 2016
odsetek Afromerykanéw odpadajacych na poziomie szkoél srednich (high
school dropout) wynosit 42,7%, gdzie najwyzszy wskaznik jest w stanie Maine
(90,1%), a najnizszy w stanie Nevada (40,2%)'*>. Wezmy jednak pod uwage, iz
w Maine odsetek czarnej ludnosci to jedynie 1,03%, a w Nevadzie wynosi on
9%". Pokazuje to, ze przewaza tendencja spadkowa i od lat jest ona coraz bar-
dziej gwaltowna'’. Dla poréwnania, o ile w roku 2002 narodowy odsetek od-
padu edukacyjnego na poziomie szko6l srednich w tej grupie wynosit 12,8%, to

° https://www.prisonpolicy.org/reports/rates.html [30.03.2017].

' http://www.drugwarfacts.org/cms/node/64#sthash.CzZEKNbOn.dpbs [30.03.2017].
2 http://blackboysreport.org/national-summary/state-graduation-data/ [30.03.2017].
3 https://www.census.gov/2010census/popmap/ [30.03.2017].

4 Najwyzszy odsetek Afromerykanéw w ogolnej populacji danego stanu znajdujemy w ta-
kich stanach, jak stoteczny Dystrykt Kolumbia (50,08%), Missisipi (37,3%), Luizjana (32,4%)
i Georgia (31,4%), a wigc poza tym pierwszym przypadkiem — w tradycyjnych stanach ame-
rykanskiego Poludnia. Odsetek odpadu edukacyjnego wynosit w tych stanach odpowiednio:
56,3%, 51,4%, 53,1% i 55,3%.
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juz od roku 2009 przekroczyt prég 20%, nie zmniejszajac si¢ po dzien dzisiej-
szy. Jak widzimy zatem, realna réznorodnos¢ amerykanskiego spoteczenstwa
w poszczegolnych obszarach zycia jest selektywna i zalezna od wielu czynni-
kow stratyfikacyjnych z jednej strony, jak i otwartej dyskryminacji z drugiej.
Wykluczenie grup mniejszo$ciowych w Stanach Zjednoczonych nadal pozo-
staje istotnym czynnikiem w zrozumieniu przemian amerykanskiej tozsamo-
$ci w kontekscie dekonstrukcji mitu spofeczenstwa imigrantéw dajacemu kaz-
dej grupie sktadowej réwne szanse i mozliwosci.

Czy zatem mozna wnioskowa¢, iz pewne grupy kulturowe (trudno bo-
wiem méwi¢ w przypadku Afroamerykandw o etnicznosci) nie uczestnicza
w pelni w tworzeniu liberalnej rzeczywistos$ci amerykanskiego panstwa do-
brobytu, lub raczej stwierdzi¢ nalezy, iz nie wszystkie z nich s3 jego beneficjan-
tami? W tym kontekscie nalezy tez postawi¢ znacznie wazniejsze pytanie: czy
problem ten dotyka w podobny sposéb takze innych grup mniejszosciowych
w USA, czy tez by¢ moze sytuacja Afromerykanow jest szczegoélna i im je-
dynie wlasciwa? Sugerowana przez tego typu pytania wizja niezakldconej re-
alizacji spoleczenstwa otwartego, przesyconego idea pluralizmu i kierujacego
sie zasadg sprawiedliwo$ci spotecznej, okazuje sie by¢ niemozliwa do spelnie-
nia i zostaje oddalona. Jej miejsce zajmuje twarda rzeczywistos¢ nieréwnosci
spotecznych opartych w przypadku amerykanskim na cigglym procesie rézni-
cowania relacji spotecznych. Roznica jest bowiem w Stanach Zjednoczonych
ostateczng metafora zycia w spoteczenstwie wielokulturowym, niemniej obec-
nie jest czesto ujmowana w kategoriach materialistycznie pojetego sukcesu
jednostki. To w tym sensie skrajnie odmienny od pozostatych postaci wydaje
sie tytulowy bohater powiesci Scotta Fitzgeralda Wielki Gatsby, tekstu dla zro-
zumienia wspdlczesnej kultury amerykanskiej wrecz kanonicznego. Jak widzi
te specyficznie amerykanska przypadlo$¢ badacz literatury amerykanskiej
z Chicago, Walter Benn Michaels, jest ona charakterystyczna dla budowania
struktur amerykanskiego spoleczenstwa na wszelkich ptaszczyznach, w tym
chociazby tych ekonomicznych'. I tak tez jest on przekonany, ze powszech-
nym zjawiskiem jest sytuacja, gdy réznice majatkowe i zwigzane z nimi réznice
klasowe w stylu Zycia zostajg szybko przetlumaczone na kategorie kulturowe,
a nierzadko takze zostaje wlaczona do wykreowanego w ten sposéb dyskursu
kwestia rasowa. Co ciekawe, kilkadziesigt lat po zniesieniu segregacji rasowej
na poludniu USA to napigcia na tej wlasnie linii budzg obecnie najwieksze
emocje u Amerykanéw. Nie zmienia to jednak faktu, Ze ré6Zznorodnos¢ zosta-
je tam doceniona i celebrowana z wielkim pietyzmem jako cecha typowa dla

> W. Benn Michaels, The Trouble With Diversity. How We Learned to Love Identity and
Ignore Inequality, New York 2007, s. 19.



78 Rozdziat Il

amerykanskiego spoleczenistwa, a jej upolitycznienie (bedgce nierzadko para-
doksalnie zaprzeczeniem polityki réznicy rozumianej jako polityka nastawio-
na na rOwnouprawnienie) i zmiana w praktyke instytucjonalng uwidacznia sie
takze w obszarze szkolnictwa. Jak podsumowuje to podejscie Nathan Glazer:

[...] multikulturalizm jest dzi$ takze wpleciony w kwestie wyniesione przez zjawi-
sko selekeji, pozycjonowania i awansowania personelu, nauczycieli i dyrektordw,
tj. plejady kwestii podniesionych przez dziatania afirmatywne i dazenie do osia-
gniecia stanu ,,réznorodnosci™*®.

W efekcie zatem otrzymujemy system, w ktorym prestizowe uczelnie, ta-
kie jak Uniwersytet Harvarda czy Massachussets Institute of Technology (ale
tez uczelnie stanowe o nieco mniejszym prestizu), zapobiegliwie dbaja o do-
stateczng reprezentatywnos$¢ wszystkich grup etnicznych, ktére s obecne
w strukturze uczelni tak na poziomie grupy studentow, jak i wykladowcow.

Mozna zauwazy¢, ze rdéznorodno$é, stajac sie m.in. oficjalng wykladnia
tworzonych obecnie w Stanach Zjednoczonych struktur instytucji ksztalcenia
wyzszego, ulega stopniowej uniformizacji i mechanizacji poprzez proby zasto-
sowania gotowych formut pozwalajacych na obchodzenie si¢ z heterogenicz-
noscig kulturowg w sposéb jednolity, staly i odpowiadajacy domniemanym
postulatom mniejszo$ciowym. Takie programowanie ,algorytmu rdéznicy”
ma co najmniej jedng wazng konsekwencje. Multikulturalizm rozumiany jako
dzialanie (nie tylko polityczne) zorientowany na osiagniecie efektu réznorod-
nosci jest zwigzany z postrzeganiem wieloséci kultur i samej kultury nie tylko
w kategoriach wigzacych kulture z etnicznoscig (w przypadku amerykanskim
réwniez z rasg), lecz takze z cechami wyr6zniajacymi partykularng kulture et-
niczng sposrod innych, konkurujacych z nig na rynku praw obywatelskich.
Nie trudno zauwazy¢, iz ten rodzaj perspektywy na temat wielokulturowo-
éci jest obecnie dominujacy w $wiecie zachodnim, cho¢ nie jest tez jedynym
mozliwym. Ma to na celu zapewnienie w pluralistycznej demokracji pod-
staw wolnosci praktykowania obyczajow, jezyka i religii, o ile te nie zagrazaja
praktykowaniu tych samych wyréznikéow kulturowych przez pozostale grupy.
Powigzanie tak pojmowanego multikulturalizmu z pojeciem wolnosci do sa-
moartykulacji przenosi ciezar dyskusji w obszar idei spoleczenstwa obywatel-
skiego, w ktérym uznanie i zasada rdownos$ci wobec prawa wyznacza ramy, na
jakich osadzona zostaje zréznicowanie i relacje miedzyetniczne. W taki spo-
sob na temat wspolczesnego multikulturalizmu wypowiada si¢ Will Kymlicka,
jeden z najczgsciej dzi$ przywolywanych autoréw moéwiacych o tym, ze zjawi-
sko to wyrosto z réznic narodowych i etnicznych.

16 N. Glazer, We Are All Multiculturalists..., s. 82.
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W swej najpopularniejszej pracy opublikowanej po raz pierwszy w roku
1995, Multicultural Citizenship, Kymlicka wprowadza znaczaca typologie
rozwigzan problemu powyzej zdefiniowanej réznorodnosci w obrebie po-
szczegblnych modeli panstwowosci. Zabieg ten porzadkuje dyskusje na temat
multikulturalizmu, aczkolwiek jedynie w wymiarze organizacyjnym, z tego
wzgledu, ze opiera si¢ na pojeciu panstwa jako jego wyjsciowej i gtéwnej in-
stytucjonalnej podstawy. Wychodzi on jednak uprzednio z zalozenia, ze kul-
tura jako pojecie tozsame jest z takimi terminami, jak nardd lub lud, gdzie
s3 one ,,miedzypokoleniowym rodzajem wspoélnoty, mniej lub bardziej pet-
ne w sensie instytucjonalnym, zajmujgce okreslone terytorium lub ojczyzne,
podzielaja odrebny jezyk i historie””. Ta definicja przynaleznosci narodowe;j
dopelnia w jego przekonaniu rozwigzania instytucjonalne w ich partykular-
nych aplikacjach. Dlatego tez, opierajac si¢ na takim sposobie rozumienia wie-
zi kulturowych, Kymlicka rozréznia trzy podstawowe modele praworzadnosci
w panstwach wielonarodowych i wieloetnicznych: prawa do samostanowienia
(self-government rights), prawa wieloetniczne (polyethnic rights) oraz prawa do
szczegllnej reprezentacji (special representation rights)'®. Nie wdajac sie w tym
miejscu w szczegoly poszczegdlnych rozwigzan, mozna zauwazy¢, ze kazde
z nich wychodzi z koniecznosci akomodacji zréznicowania kulturowego w ob-
rebie zwartego organizmu panstwowego, niemniej czyni to w sensie praktycz-
nym w odmiennej formie. O ile zatem w przypadku prawa do samostanowie-
nia takim rozwigzaniem moze by¢ federalizm (przy umiejetnym balansowaniu
pomiedzy tendencjami centralistycznymi i decentralizacja), o tyle w przypad-
ku praw wieloetnicznych znajdujemy prawa majace na celu wspomoc grupy
etniczne i mniejszosci religijne w wyrazaniu ich kulturowej swoistoéci i dumy,
przy jednoczesnym znoszeniu barier w procesie awansu spolecznego ze wzgle-
du na kulturowa odmienno$¢ wzgledem wzoru wyznaczanego przez grupe
dominujaca. W trzecim, najbardziej zdaniem Kymlicki ztozonym, przypadku
mamy za$ do czynienia z dazeniem do uznania przez grupy, ktérych odmien-
nos$¢ nie zawsze zasadza sie¢ na plaszczyznie etnicznosci, a sa one systemowo
zdegradowane w danym kontekscie do poziomu spotecznych, politycznych
lub ekonomicznych pariaséow. Ten ostatni przypadek poszerza zatem w bieza-
cej dyskusji definicje odmiennosci kulturowej i wlacza do niej te grupy mniej-
szo$ciowe, ktdre cechuja si¢ istotnym ,,niedoreprezentowaniem” w znaczeniu
mozliwo$ci wplywania nie tylko na kierunek polityki takiego panstwa, ale tez
potencjalnej zmiany wlasnego statusu.

7" W. Kymlicka, Multicultural Citizenship, Oxford 1995, s. 18.
8 Tbidem, ss. 27-31.
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Przyjmujac powyzsza typologie za zasadng, musimy jednocze$nie uznac,
ze nie istnieje uniwersalna formuta pozwalajaca na obchodzenie si¢ z kwestia
réznorodnosci, a fakt ten promieniuje takze na to, jak réznorodnos¢ kulturowa
bywa wielokrotnie odmiennie tez konceptualizowana. Jest ona chociazby nie-
kiedy warto$ciowana dodatnio poprzez sam fakt, iz przyczynia si¢ do wypra-
cowania znacznie ciekawszej i wieloaspektowej rzeczywistosci niz monokul-
tura, co z kolei bywa nierzadko pojmowane w wymiarze quasi-estetycznym,
jak przypomina zresztag Will Kymlicka'. Pigkno réznicy jest jednak kategoria
zwodnicza, a zastosowane blednie splyca istote problemu sformutowanego
w pytaniu o mozno$¢ koegzystencji grup o skrajnie odmiennych stylach zycia,
religii lub wartos$ciach. W raporcie sformutowanym w roku 2012 dla Migration
Policy Institute Kymlicka dostrzega tego typu zagrozenie i widzi je w bieza-
cych zachodnich debatach multikulturalistycznych. Odwolujac sie do sytuacji
w Wielkiej Brytanii, przypomina on spostrzezenie poczynione wczesniej przez
Yasmin Alibhai-Brown, ktdra okresla stan brytyjskiego pomystu na wielokul-
turowos¢ poprzez metafore 3S, oznaczajaca: ,saris, samosas and steeldrums™.
Zredukowanie roznorodnosci do egzotycznych strojéw, kuchni i muzyki z jed-
nak strony wydaje sie by¢ zrozumiale jako najlatwiejsze do zaakceptowania dla
szerokich mas spotecznych, nie wymaga bowiem autorefleksyjnosci i wyjscia
naprzeciw glebszej réznicy. Z drugiej za$ strony niesie za sobg kilka powaz-
nych konsekwencji. Do najwazniejszych z nich nalezy ignorowanie istnieja-
cego stanu nieréwnosci ekonomicznych i politycznych, falsyfikacja tego, co
uznane zostalo za ,,autentyczne” praktyki i zwyczaje danej grupy, traktowanie
kulturowej rzeczywistosci tychze grup jako statycznej i odpornej na zmiane
oraz wzmocnienie nieréwnos$ci w dostepie do wtadzy wewnatrz samych oma-
wianych grup. Patrzac zatem na te argumenty, mozna réwniez zastanowic sie,
czy przypadkiem specyficznie rozumiany wspoétczesny multikulturalizm sto-
sowany przede wszystkim w krajach europejskich nie przyczynia sie, np. jako
podstawa realizowanej w nich polityki spolecznej, do wzmocnienia nie tyle
integracji okreslonych grup, ile procesu wrecz odwrotnego.

Szwecja jest modelowym panstwem Europy Zachodniej, ktore pod wzgle-
dem stosowania naczelnej zasady réwnosci przywolywane jest czesto jako
przyktad udanej integracji imigrantéw, ale tez mozna wskaza¢ na inne kra-
je skandynawskie, gdzie od lat stosowany jest zblizony do szwedzkiego wzor
panstwa opiekunczego. Tym wiekszym zaskoczeniem okazaly sie wydarzenia
z roku 2013, kiedy to na przedmiesciach Sztokholmu w dzielnicy Husby doszlo
do wybuchu gwattownych i trwajgcych 9 dni zamieszek. Dzielnica ta, zamiesz-

¥ Tbidem, s. 121.
2 'W. Kymlicka, Multiculturalism: Success, Failure, and the Future, Migration Policy Insti-
tute 2012, s. 4.
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kiwana w duzej czesci przez imigrantéw z Somalii, Erytrei, Afganistanu i Ira-
ku, trapiona jest od lat problemami spotecznymi, takimi jak wysokie bezrobo-
cie i brak perspektyw zyciowych, co w powigzaniu ze specyficznie szwedzkim
modelem finansowania instytucji lokalnych doprowadzito z biegiem czasu do
narastania glebokich frustracji posréd jej mieszkancow, zwlaszcza mlodych,
nierzadko urodzonych juz w Szwecji*'. Wydarzenia te, podobnie jak zamieszki
na zblizonym tle z roku 2010 w dzielnicy Rinkeby, rozbudzity szeroka debate
w tym kraju na temat mechanizméw integracji, ich efektywnosci, ewentual-
nych bledéw politycznych, jak réwniez istnienia form ukrytej dyskryminacji
skrywajacej sie pod otoczka pozornej réwnosci. Podobne spostrzezenia czyni
w kontekscie norweskim Unni Wikan, méwiac, iz skandynawski model pan-
stwa opiekunczego w gruncie rzeczy zostal zaprojektowany tak, aby kulturowa
réznorodnos¢ uswiecaé poprzez system subwencji z budzetu centralnego, przy
jednoczesnym pominieciu i zakamuflowaniu alienacji przybytych do Norwegii
imigrantéw w tamtejszym spoleczenstwie®.

Omawiane zjawiska nie pozostajg jednak dzi$ bez echa w innych kontek-
stach lokalnych, w ktorych ujawnia si¢ silna polaryzacja stanowisk wobec za-
ktadanego stopnia integracji grup naptywowych, w szczegdlnosci przybylych
w ostatnich 40 latach europejskich muzulmandéw. Ujawniajacy sie obecnie
nader czesto w przeréznych dyskursach argument méwiacy o domniemanym
kryzysie multikulturalizmu oraz, co za tym idzie, samej idei spoteczenstwa
wielokulturowego, zderzony zostaje z narastajagcym brakiem zaufania do ist-
niejacych rozwigzan prawnych i instytucjonalnych, w ktérych réznorodnosé¢
kulturowa jest przede wszystkim inkorporowana na poziomie deklaratywnym
i symbolicznym, nie pociagga za$ za sobg zadnej znaczacej praktyki mogacej
dostarczy¢ powszechnie przekonujacej odpowiedzi na to, jak radzi¢ sobie
ze zderzajacymi sie $wiatopogladami, odmiennymi obyczajami lub posta-
wami wobec okreslonych rol spolecznych. Dalszym i jednoczesnie znacznie
powazniejszym wynikiem zarysowanego powyzej przesuniecia srodka ciez-
kosci w debatach o réznorodnosci kulturowej jest takze coraz wyrazniej for-
mulowane przez rozne stronnictwa polityczne odejscie od polityki integracji
na rzecz mniej lub bardziej wprost wyrazanego izolacjonizmu. Stad tez to te
nowe granice, mniej juz fizyczne, a coraz czesciej jedynie zdigitalizowane, (jak
ograniczenia w dostepie do danych i informacji), ekonomiczne (ogranicze-
nia wynikajace z réznic klasowych i rozwarstwienia zarobkéw) lub edukacyj-
ne (ograniczenia wynikajace z deficytu kompetencji i kapitalu kulturowego),

I Bezposrednig przyczyna wybuchu zamieszek w Husby bylo jednak postrzelenie przez
sztokholmska policje uzbrojonego w néz imigranta z Portugalii.

22 U. Wikan, Generous Betrayal. Politics of Culture in the New Europe, Chicago and London
2002.
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tworzg bariery w komunikacji interkulturowej. Dialog miedzykulturowy jest
bowiem w moim przekonaniu nie tyle celem nowego, jeszcze nie do konca
zdefiniowanego wariantu multikulturalizmu, ile - co istotniejsze — punktem
wyjécia jedynie bardzo wymiernych dzialan pozwalajacych nam osiggnac real-
ne cele w nieustannie rekonfigurowanym kulturowo $wiecie.

2. Wielokulturowos¢ jako r6znorodnos¢ etniczna

Czym jest tak wlasciwie multikulturalizm, a czym za$, dokladnie rzecz biorac,
wielokulturowo$¢? Pytania te rodza kolejne watpliwosci. Czy rozgraniczenie
terminologiczne tego rodzaju nie jest przypadkiem jedynie wynikiem biednej
translacji angielskiego terminu multiculturalism na jezyk polski i nie posia-
da w gruncie rzeczy swego semantycznego uzasadnienia poza tym jezykiem?
Do$¢ rzec, ze oba pojecia wydaja sie dzi$ przenika¢ w sposéb niekontrolowany
i stosowane s3 bez wigkszego namystu nad ich partykularnym znaczeniem.
Pytanie to rodzi sie¢ w chwili, gdy jeden i drugi termin ulega drastycznemu wy-
ostrzeniu politycznemu, odnoszac sie albo do zachodnioeuropejskiej polityki
integracji imigrant6w, albo do efektu zmian w strukturach populacyjnych wy-
nikajacych z imigracji. W obu perspektywach terminy te stosowane sg bardzo
czesto zamiennie, jednak to, co wydaje sie by¢ istotne dla ich uzycia, to powia-
zanie kazdego z tych poje¢ z odmiennym wymiarem w gruncie rzeczy tego
samego problemu. Jest nim fakt istnienia heterogenicznosci kulturowej cechu-
jacej wszystkie wigksze calosci spoleczne, jak rowniez kwestia powszechnosci
i zasiegu $wiadomosci zachodzenia zaleznosci pomigdzy kulturg rozumiang
jako calo$¢ oraz jako zroznicowanie (a wiec kwestia podjeta przeze mnie w po-
przednim rozdziale). Jakkolwiek bysmy te calosci nie nazywali - panstwem
narodowym, spoleczenstwem obywatelskim lub po prostu wspdlnota warto-
$ci - istota ich strukturalnej zlozonosci tkwi w duzej mierze w kulturowo de-
finiowanym powiazaniu grup na te catosci si¢ skladajacych i przyczyniajacych
sie do ich zmiany poprzez dynamike relacji pomiedzy grupami. To wlasnie
bowiem procesualny aspekt réznorodnosci czyni z tego zjawiska tak wazny
obecnie czynnik formujacy wewnatrznarodowe debaty poswiecone kwestii
przemian tozsamosci ze wzgledu chociazby na wspoélczesne migracje spoza
Europy, co jaskrawo wyrazita swego czasu Oriana Fallaci®’. Tozsamosci te
w przekonaniu wielu sg coraz mniej pewng stalg, tym istotniejsza do zachowa-
nia, iz dynamika transformacji struktur ponadnarodowych we wspolczesnym
$wiecie sugeruje historyczng koniecznos¢ ich obrony w obliczu abberycyjnie

23 Q. Fallaci, Wsciektosé i duma, Warszawa 2001.
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postrzeganych przemian. Ludzkie zakorzenienie w terytorium, wiezach krwi,
narodowych mitologiach pozostaje osia wielu lokalnych narracji autoidenty-
fikacyjnych. Nowym elementem tych dyskusji jest dzi$ jednak zmiana skali
i przestrzeni, w ktérych sg one toczone. Jesli zatem do niedawna moéwiono
o koniecznosci zachowania tozsamosci narodowych w odniesieniu do calej
wspolnoty zamieszkujacej panstwo narodowe, to teraz wlasciwsze wydaje si¢
umieszczenie tych samych tozsamos$ci w ich konkretnym i przestrzennym
uwarunkowaniu malych miast i terenéw lezacych poza centrum, ktére przez
fenomen migracji wydaja si¢ by¢ dotkniete w mniejszym stopniu.
Peryferyzacja debaty o wielokulturowosci, lub jak kto woli jej swoiscie ro-
zumiana ,indygenizacja’, nie jest wylacznie europejska specyfikg. W Stanach
Zjednoczonych nieche¢ wobec meksykanskich imigrantéw ekonomicznych,
Afroamerykanéw lub innych mniejszo$ci odczuwalna jest przede wszystkim
na amerykanskiej prowincji, w szczegdlnosci ulokowanej w tzw. pasie biblij-
nym oraz na rozciagajacych sie obecnie coraz dalej przedmiedciach duzych
metropolii zamieszkiwanych w wiekszosci przez bialg klase $rednig*. Jednak-
ze to europejski jej kontekst jest interesujacy z punktu widzenia pytania o de-
finicje multikulturalizmu i wielokulturowosci. Pozwala on na okreslenie kie-
runku, w ktérym debata ta dzi$ zmierza, a szczegolnie gdy wytwarza ona takze
pole negatywne, w ktérym ,,innos¢” i ,,obco$¢” rodzi postawy ksenofobiczne,
zamknigte i agresywne. Dla spoleczenstw europejskich jest to fenomen istotny
nie tylko ze wzgledu na biezacy neokonserwatywny zwrot polityczny czy trau-
me Holokaustu, ale rowniez ze wzgledu na dlugg histori¢ europejskiego ob-
chodzenia si¢ z réznicg kulturowa w odniesieniu do kwestii tozsamos$ci*. Kon-
struowanie wizerunku Innego w kategoriach zagrozenia moze posiada¢ w tym
ujeciu nacechowanie etniczne, klasowe, piciowe lub religijne*. Tym atrakcyj-
niejsze moga wydawac sie ztudne obietnice powrotu do minionej i mitologi-
zowanej jednolitosci oraz etnicznej cigglosci, ktéra w Europie nigdy nie byla
powszechnikiem, ale bardziej momentem dziejowego zawieszenia poprzez
totalitarng izolacj¢ panstw Bloku Wschodniego, higien¢ rasowa w Trzeciej
Rzeszy lub znacznie wcze$niejsze zmagania religijnych frakcji w czasie Woj-
ny Dwoch Réz. Oczywiscie nie mozna tez przedstawia¢ kulturowo-etnicznej
transformacji Starego Swiata jako nieustannej batkanizacji catego kontynentu
o roznym natezeniu. Takie operowanie skrajnymi odniesieniami metaforycz-
nymi byloby nie tyle nawet nieuprawnione, ile wysoce niebezpieczne z me-

2 https://www.aclu.org/report/reports-un-cerd-race-and-ethnicity-united-states [9.04.2017].

» Z. Melosik, Teoria i praktyka edukacji wielokulturowej, Krakow 2007, s. 25.

% Nie sg to oczywiscie wszystkie plaszczyzny, na ktérych konstruowanie réznicy zazwyczaj
zachodzi. Niemniej to te cztery obszary wykazuja istotng przewage nad takimi kategoriami, jak
wiek.
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todologicznego punktu widzenia, gdyz odsuwatoby na bok znacznie cze¢stsza
sytuacje, w ktorej spoteczenstwa w sensie makro i lokalne spolecznosci wiaze
ciagly przeplyw tresci kulturowych na réznych osiach. Czynnik ten jako waz-
na zmienna kulturowego réwnania wspofczesnosci musi zosta¢ uwypuklony.
Europa zas$ i europejskie sposoby pojmowania réznorodnosci dostarczajg nam
obecnie wysoce jaskrawych jego egzemplifikacji.

Wprawdzie zrédla teorii dyfuzji kulturowej moéwiacej o powyzszym prze-
plywie tresci leza m.in. w sformulowanej przez Edwarda Tylora koncepcji dy-
seminacji, to sam fenomen jako przedmiot dociekan nauk o kulturze doczekat
sie z biegiem czasu znacznie odbiegajacej od ewolucyjnej wyktadni teoretycz-
nej. Niezaleznie jednak, czy méwimy o przenikaniu sie elementéw kulturowych
w odniesieniu do kultury materialnej, praktyk spotecznych czy tez tresci re-
ligijnych i bedacego tego efektem zjawiska synkretyzmu, niezmiennie proces
dyfuzyjny musi spelni¢ jeden wyjsciowy warunek. Jest nim konieczno$¢ zaist-
nienia sytuacji kontaktu kulturowego, a wiec réwniez logicznie z nig zwigzanej
komunikacji miedzykulturowej. Komunikacja umiejscawia bowiem ten proces
w sferze ideacyjnej i symbolicznej, warunkujac znaczenie przypisywane przez
jednostki i grupy uczestniczace w kontakcie poszczegélnym jego skladowym.
Przy calej swej zlozonosci, selektywnosci elementéw przenikajacych pomiedzy
systemami kulturowymi oraz w duzym stopniu takze przygodnosci i nieprze-
widywalnosci wzgledem kierunku i doboru dystrybuowanych tresci zjawisko
dyfuzji wykazuje pewne stale. Poglad ten podziela m.in. Roland Burrage Dixon,
ktory wskazuje na pewne zasadnicze prawidlowosci cechujace fenomen dyfuzji
kulturowej, co tez jest wyrazane przez innych badaczy tego problemu, takich jak
Franz Boas czy Roger Keesing. Jak zatem zgodnie twierdzg ci autorzy, dyfuzja
kulturowa: 1) znacznie cze$ciej ujawnia si¢ w kulturach sasiadujacych lub maja-
cych ze sobg bezposrednig styczno$¢ niz od siebie oddalonych; 2) jest procesem
dotykajacym wszystkie grupy w nim uczestniczace i przyczynia sie do zmiany
kulturowej w ich systemach kultury; 3) przebiega znacznie wyrazniej w wybra-
nych sferach tych systeméw, w innych za$ mniej; 4) w sytuacji gdy kultury te sa
zespolone ze sobg trwale, dyfuzja zachodzi w coraz to nowych obszarach kultu-
ry; 5) duza liczba wezesniejszych zapozyczen kulturowych ulatwia przejmowa-
nie dalszych elementéw; 6) dyfuzja moze generowac gleboka zmiang systemowa
opierajac sie takze na przenikaniu si¢ drobnych elementéw miedzy systemami,
7) przy duzym wspodtczynniku réznicy pomiedzy systemami podlegajacymi dy-
fuzji zmiany dokonujace si¢ w systemie przyjmujacym dany element wymagaja
wigkszego wysitku integracyjnego w celu unikniecia napiec i szoku kulturowe-
go; 8) procesowi dyfuzyjnemu podlegaja znacznie tatwiej elementy wyrazane
explicite i jawnie niz ukryte i niepodlegajace publicznej debacie”.

¥ Z. Staszczak (red.), Sfownik etnologiczny. Terminy ogélne, Warszawa — Poznan 1987, s. 65.
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Mozna zauwazy¢, iz powyzsze reguly dyfuzyjne oddaja dobrze nie tylko
opisywany powyzej fenomen sam w sobie, lecz takze w istotnym stopniu cha-
rakter relacji interkulturowych w sytuacji wielokulturowosci, zwlaszcza tych
jej modeli, ktére wynikaja ze zjawiska migracji w duzych wspdtczesnych spo-
teczenstwach zachodnich. Dynamika zmian inicjowanych przeptywem nie
tyle poszczegdlnych elementéw kultury, ile ludzi bedacych nosicielami tych
elementéw moze zosta¢ umieszczona w kontekscie przenikania sie dwdch
plaszczyzn zréznicowania. Pierwsza z nich mozna zidentyfikowac jako zespot
makroregionalnych i globalnych transformacji strukturalnych i upowszech-
niania si¢ okreslonych ideologii réznicy. Druga natomiast moze by¢ utozsa-
miona z mikros§wiatami matych spotecznosci, wyspami lokalnosci i osadzenia
w terytorialnie pojmowanych wspdlnotach formowanych nierzadko w wyniku
wspolnych historycznych do$wiadczen ,matych ojczyzn”. Swiadomosé kon-
wergencji tych dwoch wymiaréw zbliza nas nieuchronnie do definicji same;
wielokulturowosci. Oczywiscie ich wzajemne interakcje w pewnym sensie sg
tez rodzajem opozycji ideowej, gdzie - jak powiada Zbyszko Melosik za Zdra-
vko Mlinarem - wymiar globalny jest tozsamy z homogenizacja, a w przeci-
wienstwie do niej ,to poziom mikro staje sie krélestwem roznorodnosci™.
Takie postawienie sprawy poszerza znaczgco pole dyskusji na temat wielokul-
turowosci i odnosi si¢ do kulturoznawczych analiz konsekwencji globalizacji
jako stopniowej dominacji wzoréw zachodniej kultury konsumpgji i popkul-
tury. Jest to z pewno$cig wazny aspekt tej dyskusji, jednakze z antropologicz-
nego punktu widzenia kluczowym rodzajem pojmowania wielokulturowosci
jest jej odniesienie do kategorii r6znorodnosci opierajacej sie¢ przede wszyst-
kim w swym punkcie wyjscia na etnicznosci.

Etnicznos¢ i etniczna réznorodnosé lezy u podstaw spoleczenstw wielokul-
turowych. To przemieszczanie si¢ grup etnicznych w obrebie oraz w kierunku
panstw narodowych uksztaltowalo punkt wyjscia pojecia wielokulturowosci
w krajach anglosaskich. Tak bowiem formowat si¢ ten rodzaj spoteczno-kultu-
rowego uporzadkowania relacji pomiedzy poszczegdlnymi grupami mniejszo-
$ciowymi a wiekszosciag W.A.S.P. w Stanach Zjednoczonych w dobie wielkich
migracji przelomu XIX i XX wieku i stosowanej w tamtym czasie polityki asy-
milacyjnej majacej na celu skonstruowanie nowego amerykanskiego obywate-
la. Mnogo$¢ grup etnicznych zardbwno w Ameryce ery postsecesyjnej i gospo-
darczego boomu przyciagajacego w latach p6zniejszych imigrantéw z Europy
i Azji wywolala z pewnoscig takze pierwsza wspolczesng wewnatrzamerykan-
ska debate tozsamosciowa®. Akceptacja zmienionej rzeczywisto$ci spolecznej

# Z. Melosik, Teoria i praktyka edukacji. .., ss. 14-15.

¥ Nie liczac oczywiscie wczesniejszego kontekstu amerykanskiej wojny o niepodleglos¢,
podczas ktorej amerykanska tozsamos$¢ narodowa ujmowana byla jednak bardziej w kategoriach
politycznych i osadzona byta w obrebie postulatow separatystycznych wobec korony brytyjskie;j.
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wynikajacej z tego faktu byla jednak czyms, co w spoleczenstwie amerykan-
skim upowszechnialo si¢ wzglednie powoli. Pojawiajace si¢ w kulturowym
krajobrazie Nowego Jorku, Chicago i San Francisco nowe grupy etniczne byly
jednak widoczne najpierw w sensie jezykowym i obyczajowym, pozniej tak-
ze spolecznym i politycznym. Ich etniczna odmiennos¢ wzgledem dominu-
jacych Anglosaséw nie byla jednak zgodnie z dzisiejszymi standardami zbyt
razgca, gdyz w tamtych latach rozumowanie w kategoriach przynaleznosci et-
nicznej dopiero wchodzito do szerszego obiegu. Odmiennos¢ ta byla niemniej
przez Amerykanéw dostrzegana i ujmowana w ramach réznych koncepcji
skupionych w XIX wieku wokoét pojecia rasy. Roznice te postrzegano w tam-
tym czasie jako widoczne nie tylko w odniesieniu do Afroamerykandw, lecz
takze takich grup, jak Wtosi lub Irlandczycy - nieutozsamianych wprawdzie
wprost z ,,czarnymi’, lecz tez do konca niebedgcych ,,bialymi”. Dlatego tez jak
przypomina Steve Fenton, w dobie popularnosci koncepcji ,tygla etnicznego”
Amerykanie zyli w przekonaniu, ze réznice etniczne miaty z czasem ,,roztopic¢
si¢” w rzeczonym kotle, a jedyne formy odmiennosci, jakie mialy pozosta¢ nie-
naruszone, to roznice rasowe>’.

Jak udowodnily do$wiadczenia kolejnych dekad, réznorodnos¢ etnicz-
na Ameryki nie ulegla jednak dematerializacji. Wielokulturowo$¢ w wydaniu
amerykanskim miala okaza¢ si¢ faktem spolecznym zwigzanym z konieczno-
$cig 1 mozliwoscig rozwigzania pojawiajacych sie z biegiem czasu konfliktow,
tak pomiedzy poszczegdlnymi naptywowymi grupami etnicznymi, jak i tymi
grupami i biala protestancka wiekszoscig. W tym kontekscie pojecie wielokul-
turowosci (multiculturalism) w rozumieniu rzeczywistej i zastanej wieloetnicz-
no$ci w obrebie danego organizmu panstwowego jest rozpatrywane na dwa
podstawowe sposoby?'. Pierwszy z nich ujmuje wielokulturowos$¢ jako swoiscie
pojmowany ,,stan chorobowy” wspomnianego organizmu, a wi¢c musi tez on
by¢ uleczony poprzez eliminacje przyczyn i objawdw etnicznej goraczki. Et-
niczno$¢ jest w tym przypadku formga klasyfikacji grup skfadajacych si¢ na
wigksza wspolnote i funkcjonuje na podobnej zasadzie niczym jednostki cho-
robowe porzadkujace odchylenia od ogdlnego dobrostanu organizmu. Przyczy-
ny takiej metaforycznej medykalizacji dyskurséw etnicznych nalezy upatrywac
w filozofii politycznej wyrostej na gruncie mysli O$wiecenia, gdzie wspélnota
obywatelska zespolona jest bardziej poprzez powszechnie podzielane wspolne
idee, takie jak rownos¢ czy prawo do wlasnosci niz pochodzenie etniczne. Dru-
gi rodzaj rozumienia wielokulturowosci odwotuje si¢ do zupelnie odmiennego
spojrzenia na etniczng przynalezno$¢. Nie jest ona w tym przypadku powodem

30 S. Fenton, Etnicznos¢, Warszawa 2007, s. 111.

*1 J. Nederveen Pieterse, Ethnicities and multiculturalism: politics of boundaries, w: S. May,
T. Modood, J. Squires (eds.), Ethnicity, Nationalism, and Minority Rights, New York 2004, s. 28.
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wycofania si¢ z zycia publicznego na rzecz kulturowego separatyzmu. Wrecz
przeciwnie, wychodzi si¢ w tej perspektywie etniczno$ci z zalozenia, ze uznanie
wywodzonej z niej odrebnosci oraz swoisto$ci prowadzi do zwiekszonej demo-
kratyzacji relacji wladzy i integracji spolecznej. W tym przypadku etnicznos¢
jest zatem S$rodkiem emancypagcji tak politycznej, jak i tej realizowanej w in-
nych obszarach zycia publicznego (edukacja, gospodarka, nauka akademicka
itp.). Nie trudno si¢ domysli¢, ze w odniesieniu do historii formowania sie
spofeczenstwa wielokulturowego w Stanach Zjednoczonych pierwszy typ ro-
zumienia przynalezy przesztosci i polityce asymilacji, drugi natomiast polityce
integracyjnej oraz osadzony jest we wspotczesnych ruchach rewitalizacyjnych
i emancypacyjnych reprezentowanych przez poszczegélne grupy mniejszoscio-
we, takie jak Latynosi czy tubylczy Amerykanie.

Oczywiscie nalezy tez zapyta¢ w tym miejscu, gdzie lezy istota tak przed-
stawianej wielokulturowosci opierajacej si¢ na etnicznosci? Warto tez dodac,
iz problem ten znalazl si¢ w ostatnim okresie ponownie w orbicie zaintereso-
wania antropologii, wspoitworzac zreby nowego przedmiotu badan tej dys-
cypliny, jakim staje si¢ proces przemian dawnych fundamentéw tozsamosci
kulturowych w dobie biezacych transformacji*’. Od pewnego czasu etnicznosé¢
podlega tez krytycznemu namystowi nad jej umocowaniem w rzeczywistosci,
w ktorej zostaje ona nierzadko utowarowiona w obrebie logiki globalnego spo-
teczenstwa konsumpcji. Stad tez w czasie gdy Anthony D. Smith identyfikuje
rézne odmiany wspolczesnej etnicznosci z czterema podstawowymi punktami
odniesienia, a s3 to wedlug niego nadal ,,mity, wspomnienia, wartosci i sym-
bole”*, John L. i Jean Comaroff méwig o cz¢sto spotykanej dzi§ komercja-
lizacji tego wymiaru autoidentyfikacji**. Co jednak ciekawe, etniczno$¢ jako
produkt na rynku tozsamosci jest dzis istotna z punktu widzenia nie tylko jej
postepujacej instrumentalizacji w okreslonym dyskursie globalizacyjnym, lecz
réwniez jako przestrzen kulturotwdrcza. Comaroff wydaja sie dostrzega¢ ten
niejednoznaczny charakter nowoczesnych form etnicznego samookreslania
sie, gdy mowia, ze:

[...] jednakowo irytuja nas: naturalizacja tozsamosci kulturowej, wielkie wyzwa-

nie, jakie stanowi ona dla innych obja$niajacych episteme, i dokonywane przez nig

po cichu stopniowe niszczenie wczesniejszych zasad budzenia aktywnosci i poli-
tycyzacji. Jednoczesnie uznajemy i staramy si¢ zrozumie¢ jej atrakcyjnos¢, czyli
dawang przez Etniczno$¢ sp. z 0.0. obietnice udostepnienia nowych form samo-
realizacji, postaw uczuciowych, mozliwosci prawnych, wzbogacenia [...] miesci
w sobie jednoczesnie potencjalny przewrét i tendencje do poglebiania istniejacych

32 Tbidem, s. 30.
3 A.D. Smith, Etniczne Zrédta narodéw, Krakow 2009, s. 19.
** J.L. Comaroff, J. Comaroff, Etnicznos¢ sp. z o.0., Krakéw 2011, s. 33.
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nieréwnoéci, zdolno$¢ tworzenia i zdolnos$¢ pozbawiania mozliwosci, moce ozy-
wiania i moce unicestwiania®.

Fakt kulturowej kreacji tozsamosci etnicznej zderzony zostaje z mitem
narodowej jednos$ci pozornie zobiektywizowanej poprzez powielanie narodo-
wych kosmologii, wyjatkowosci tonacji, w jakiej rozbrzmiewa historia danego
narodu i niepowtarzalnosci cyklu czynnikéw formujacych domniemang naro-
dowa mentalnos$¢. Przeniesienie problemu zréznicowania etnicznego $wiata
w sfere symboliczng ukazuje nam zatem, jak dalece zalezni jesteSmy w swej
jednostkowej tozsamosci od grupowo podzielanych wyobrazen na temat wigzi
taczacych nas z innymi.

Benedict Anderson dobitnie wyraza ten poglad, wskazujac na to, iz zrodta
$wiadomosci narodowej leza w pismie i rewolucji gutenbergowskiej inicjujacej
kapitalistyczne zaleznosci pomiedzy symbolika wspdlnotowa a drukiem®. Za-
lezno$¢ ta, moze si¢ manifestowac poprzez trzy podstawowe sposoby, w kto-
rych pismo odnajduje swa moc tworzenia narodowego bytu na poziomie zbio-
rowej umystowosci. Jak powiada Anderson:

Po pierwsze [...] uksztattowaly Jjezyki druku - J.D.] lezacy pomiedzy tacing a mo-
wionymi jezykami rodzimymi obszar komunikowania si¢ [...] Po drugie, kapitali-
styczne drukarstwo utrwalalo jezyki, co na dtuzsza mete sprzyjato tworzeniu wizji
starozytnosci, majacej tak zasadnicze znaczenie dla subiektywnej idei narodu [...]
Po trzecie, kapitalistyczne drukarstwo zrodzilo jezyki wladzy rézniace sie od sta-
rych rodzimych jezykéw urzedowych?.

Ten rodzaj podejscia, bliski Maxowi Weberowi i socjologicznej wykladni
jego Etyki protestanckiej i ducha kapitalizmu, jest w tym przypadku podkre-
slony dzigki stwierdzeniu istnienia (w odniesieniu do genezy narodowej toz-
samosci) pewnych zwiazkéw przyczynowo-skutkowych pomiedzy poszcze-
gbélnymi aspektami tego samego systemu spolecznego, tj. w tym przypadku
pomiedzy ekonomig i rozwojem przemystu drukarskiego a ideologia i narasta-
niem $wiadomosci odrebnosci kulturowej danego narodu. Jest to typ racjonal-
nosci historycznej spotykany zazwyczaj w spoleczenistwach rozwinietych, we-
wnetrznie ustrukturyzowanych wokot warto$ci wlasnosci opartej na zasadach
jej dystrybucji i wymiany. Nacjonalizm jawi si¢ zatem tu jako europejska kon-
sekwencja napie¢ wlasciwych klasycznym spoleczenstwom kapitalistycznym
iich wspdtczesnym spadkobiercom. Nalezy tez pamietac, ze powigzanie pisma
z organizacja spolfeczna nie jest stanowiskiem wlasciwym wytacznie Anderso-

» Ibidem, s. 171.

* B. Anderson, Wspdlnoty wyobrazone. Rozwazania o Zrodlach i rozprzestrzenianiu sig na-
cjonalizmu, Krakow 1997, s. 54.

37 Ibidem, ss. 54-55.
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nowi, ktérego naczelna teza wyluszczana na kartach Wspélnot wyobrazonych
wybrzmiewa w konstruktywistycznej tonacji. Zblizong barwe ma tez glos Jac-
ka Goodyego, ktory podziela przekonanie o kluczowej roli aspektu jezykowe-
go w formowaniu spotecznej logiki, cho¢ w nieco szerszym kontekscie histo-
rycznym i kulturowym, gdyz wlacza on do swych rozwazan wielkie cywilizacje
antyczne lub spoleczenstwa afrykanskie i dalekowschodnie. Podkresla on tez,
ze w znaczeniu poszukiwania zrodel odrebnosci kulturowej (a wiec réwniez
jezykowej) trzeba spojrze¢ na gléwne obszary Zycia regulujace organizacje
spoleczng. Goody zgadza si¢ z Andersonem, iz nalezy do nich gospodarka
oraz prawo, jednak zwraca szczegdlna uwage na religie i edukacje jako dome-
ny istotne dla genezy kultury. Dzieje si¢ tak, gdyz ,,to wlasnie religia, a pdzniej
réwniez edukacja sg dziedzinami, ktére we wczesnych stadiach kultury pisma
zyskuja najwiekszg autonomie strukturalng”®.

Nacjonalistyczne przywigzanie do jezyka, jego pielegnacja i wyrazana
w jego obrebie potrzeba ochrony wraz z innymi wartosciami kultury rodzime;
przed mozliwym rozmyciem sie w morzu etnicznego zrdznicowania $wiata
jest przedsiewzieciem wymagajacym i w gruncie rzeczy wychodzacym z nie-
jasnych przestanek. Skad bowiem pewno$¢, ze ojczysty jezyk i narodowe nar-
racje nalezg do danej grupy etnicznej, s3 jej jedynie wlasciwe i niepodzielne
z innymi grupami? Podstawy takiego rozumowania o réznorodnosci etnicznej
moga leze¢ w religijnie umotywowanym ruchu antymodernistycznym (takim
byt z pewnoscia poprzedzajacy narodowy socjalizm w Niemczech ruch vol-
kistowski)*, ale réwniez by¢ osadzone w wychodzacym ku przysztosci feno-
menie nacjonalizmu politycznego (tu przykladem moze by¢ ciekawe zjawisko
mysli nacjonalistycznej we wspoétczesnych Chinach przeciwstawiane zachod-
niemu imperializmowi)*. Niezaleznie jednak od tych odniesien skrajna obiek-
tywizacja etniczno$ci przez nacjonalizm pojmowany jako doktryna politycz-
na, ideologia i ruch spoteczny jest znamienna dla wielu dzisiejszych form tego
zjawiska. Radykalizacja idei etnicznosci staje sie tym bardziej widoczna w od-
niesieniu do postulatu formutowanego przez skrajne wspolczesne ugrupowa-
nia nacjonalistyczne w Europie pokroju niemieckiej Pegidy, méwigce o po-
trzebie izolacji nie tylko poszczegélnych wspélnot narodowych przed migracija
i obcymi wplywami, ale tez calego kontynentu pojmowanego jako wspdlnota
cywilizacyjna przed zmiang swej tozsamosci. Spogladajac na te radykalizacje
polityczng $wiata zachodniego z antropologicznego punktu widzenia, nalezy
przypomnie¢, ze kategoria etnicznosci niezmiennie stuzy ontologicznej kla-

* J. Goody, Logika pisma a organizacja spoleczetistwa, Warszawa 2006, s. 242.

¥ N. Goodrick-Clarke, Okultystyczne Zrédla nazizmu, Warszawa 2010, s. 15.

“ P. Hays Gries, Chinas New Nationalism. Pride, Politics and Diplomacy, Berkeley — Los
Angeles - London 2005, s. 4.
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syfikacji $wiata dzieki sprzyjajagcemu skrajnemu obrazowaniu rzeczywistosci
dualistycznych podzialowi na swoich i obcych. W tym sensie réznorodnos¢
etniczna jest w duzym stopniu jedynie punktem odniesienia pozwalajacym
przyporzadkowa¢ nasza przynalezno$¢ moralnie, pochodzeniowo i wreszcie
kulturowo ,wlasciwiej” grupie. Nacjonalistyczne ujecie etnicznosci nie niesie
zatem warto$ci poznawczej, gdyz opiera sie najczesciej na pewnych generali-
zacjach, etnicznych stereotypach i dazy do uproszczenia proponowanej przez
siebie rekonstrukeji rzeczywisto$ci, esencjonalizujac kulture narodows.

Patrzac z kolei na kulture i wielokulturowos¢ od strony fundujacej ten stan
rzeczy etnicznej heterogeniczno$ci, zmuszeni jesteSmy do skonfrontowania
sfery wyobrazeniowej z etnografig codziennosci i szeregiem relacji interkultul-
turowych wymuszanych przez dos¢ oczywistg koniecznos¢ wspoétzycia z inny-
mi. Takie zderzenie idei i praktyki rodzi wymog pragmatycznego rozpatrywa-
nia kwestii etnicznych przez uczestnikéw sytuacji kontaktu kulturowego. Jak
przyznaje w tej materii Fredrik Barth, rozpatrujac istote zjawiska etnicznosci,
poprzez ,,skoncentrowanie si¢ na tym, co jest efektywne spofecznie, grupy et-
niczne postrzegane sg jako forma organizacji spotecznej”*!. Norweski uczony
wychodzi z zalozenia, Ze dawne koncepcje okreslajace fundamenty zrézni-
cowania ludzko$ci, np. poprzez kategorie rasy lub wspolnoty jezyka, zostaja
w antropologii rozwinigte w przypadku etnicznosci o tyle, o ile ich empiryczne
odniesienia w sensie etnograficznym wykazuja pewne zbieznoéci na innych
plaszczyznach. Samemu niemniej nie podzielajac tego typu spojrzenia, wla-
$ciwego jego zdaniem sporej czesci wspolczesnych antropologéw, ujmuje on
etniczno$¢ i etniczne zrdznicowanie poprzez pryzmat specyficznie przezen
pojmowanego pojecia granicy (boundary), gdyz to ono wlasnie definiuje gru-
pe, nie zas tres¢ kulturowa sama w sobie ja wypelniajaca*”. Bartha rozumienie
granicy etnicznej opiera sie na przedstawieniu jej jako zjawiska dynamicznego
i w pewnej mierze tez funkcjonalnego z punktu widzenia organizacji danej
grupy etnicznej. Spelnia ona bowiem role nie tyle fizycznego obszaru demar-
kacji grupowej jednosci kultury, gdyz grupy etniczne nie zawsze zamieszkuja
jednorodne etnicznie terytoria, ile ,,granica etniczna kanalizuje Zycie spolecz-
ne i zawiera w sobie czgsto calkiem ztozone formy organizacji ludzkiego za-
chowania i relacji spotecznych™.

Co ciekawe, zblizone stanowisko odnajdujemy dzi§ réwniez w filozofii
spolecznej, wychodzacej naprzeciw problemowi migracji, co pokazuje praca
Theory of the Border Thomasa Naila. Autor ten z kolei okreéla granice jako

1 F. Barth, Introduction, w: E. Barth (ed.), Ethnic groups and boundaries. The Social Organi-
zation of Culture Difference, Oslo - London 1969, s. 13.

# Ibidem, s. 15.

# Ibidem.
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rodzaj spotecznie i politycznie regulowanego kanalu, przez ktory przechodza
grupy i jednostki poddane migracji. Granice s3 tu pewnym procesem cyr-
kulacji czynnika ludzkiego, ale tez sposoboéw ich przesuwania oraz ekskluzji.
Obszar graniczny staje si¢ w optyce Naila nie tylko narzedziem rozdzielania,
lecz réwniez posiada bezposredni wplyw na to, co jest przedmiotem podzia-
tu*. Stanowigc zatem rodzaj przestrzeni kulturotwdrczej, granica etniczna wy-
twarza w tym ukladzie konkretne formy separacji, jednoczesnie artykutujac
tozsamos$¢ stron zaangazowanych w relacje miedzygrupowe. Barth, poprze-
dzajacy chronologicznie Naila, utrzymuje natomiast, iz wiez taczaca kilka
grup etnicznych w obrebie wigkszego systemu spolecznego zalezna jest od ich
komplementarnosci z uwzglednieniem specyficznych dla kazdej z nich cech
kulturowych je odrdézniajacych®. Daje to w sumie obraz silnie zréznicowane-
go wewnetrznie kulturowo spoleczenistwa, niemniej pozostajacego w stanie,
niezmiennie obecnego w sferze interakcji spolecznych, procesu negocjowania
obszaréw, w ktorych kultury lokalne, grupy mniejszosciowe, regionalne lub
etnograficzne definiujg same siebie poprzez relacje je faczace i regulacje prze-
plywu tresci oraz ludzi przez wyznaczone kartograficznie lub technologicznie
granice. Warto jednak pamigtaé, Ze granice te sg tu w sumie bardziej ,,tworem
spolecznym” niz fizykalng przestrzenia, jak zauwaza trafnie inny norweski an-
tropolog, Thomas Hylland Eriksen*.

Eriksen przyczynia si¢ takze do okreslenia pojecia etnicznosci w kontek-
$cie transformacji spoteczenstw zachodnich w kierunku modelu wielokultu-
rowego. W ujeciu tym formowanie mechanizmoéw réznicujacych i budujacych
granice etnicznej przynaleznoéci pozostajg waznym punktem w dyskusji na
ten temat, gdyz ,,podstawowg cechg etnicznosci jest stosowanie wyraznego po-
dzialu na swoich i obcych; rozgraniczenia miedzy Nami a Nimi™*. Idac tropem
szkoly chicagowskiej, w szczegdlnosci badan Rodneya Parka nad przemianami
amerykanskich miast w XX wieku, Eriksen uznaje etniczne systemy klasyfika-
cji i powstate na ich podstawie narzedzia rozgraniczania za staly element zycia
spolecznego wynikajacy ze stycznoéci kultur i kontaktu miedzy grupami et-
nicznymi. Nietrudno zauwazy¢, iz komunikacyjny wymiar réznicowania staje
sie dzieki temu tym bardziej znaczacy, im umiejscowiony jest blizej i bardziej
bezposrednio zostaje on przypisany partykularnym aktorom spotecznym. Jed-
nostkowe poczucie zachowania kulturowej ciaglosci i wigzi ze wspolnota, kto-
rej taka jednostka jest czescia, moze przybiera¢ postac fikcyjnego i rytualnie
potwierdzanego pokrewienstwa, ale moze tez by¢ fragmentarycznym odpry-

“ T. Nail, Theory of the Border, New York 2016, s. 8.

> F Barth, Introduction, w: F. Barth (ed.), Ethnic groups and boundaries. .., s. 18.

* T.H. Eriksen, Etnicznos¢ i nacjonalizm. Ujecie antropologiczne, Krakow 2013, s. 66.
47 Ibidem, s. 39.
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skiem szerszej ideologii wspdlnotowej nakazujgcej jednostkom postrzeganie
otaczajacego ich $wiata i roznic go wypelniajacych jako szczegolnego potwier-
dzenia ich wlasnej tozsamosci. Tego rodzaju relacja faczaca jednostke z grupa,
jej wlasng tozsamos$¢ z tozsamoscig zbiorows, a dalej rowniez etnicznos¢ z kul-
turg i partykularyzm z uniwersalizmem zostaje wyrazona wlasnie poprzez sys-
temy klasyfikacji stosowane w danej grupie i przez jednostki zinternalizowane
(np. dostrzegane przez wigkszo$¢ ludzi, cho¢ iluzoryczne, kryteria ,,rasowe”).
Ideologiczne podloze tych systemdw jest tez szczegolnie interesujace nie tylko
w znaczeniu definiujacym samg etniczno$¢ przez Eriksena, ale réwniez w kon-
tekscie biezgcych debat na temat koniecznosci przedefiniowania narodowych
tozsamosci w krajach europejskich ze wzgledu na obecnos$¢ migrantéw z Afry-
ki Subsaharyjskiej, Bliskiego Wschodu i Azji Centralne;.

Mozna na tym etapie zatem spyta¢ za Ulfem Hannerzem, czemu wlasciwie
stuzy kulturowa (lub etniczna w tym kontekscie) réznorodnos¢*. Co wiecej,
rodzi si¢ tu takze watpliwo$¢, czy w ogole wielokulturowos¢ mozna rozpa-
trywaé w kategoriach uzytecznosci? Utylitarny aspekt zréznicowania rzeczy-
wistosci spoteczno-kulturowej wydaje si¢ by¢ niedostrzegalny w zderzeniu
z podkreslanym przez Eriksona jednostkowym doswiadczeniem, w ktérym
wyobrazenie o tym, jak skonstruowany jest réznorodny $wiat ludzkich kul-
tur, opiera sie nierzadko na stereotypach etnicznych i cigzy niekiedy w strone
nacjonalistycznego eksluzywizmu. Zastosowanie wybranych koncepcji rozni-
cy i jej przyporzadkowanie jednostkowym $wiatopogladom, nie za$ grupom,
zmienia perspektywe w mowieniu o wielokulturowosci. Stwarza jednakze
nowe mozliwosci interpretacji siedmiu zasad postulowanych przez Hannerza
na rzecz réznorodnosci, definiujacych jednoczes$nie wielokulturowos$¢ rozu-
miang jako rzeczywisto$¢ spoleczng opierajaca si¢ na heterogenicznosci et-
nicznej*. Wynika to bowiem z faktu, ze

[...] argumenty dotyczace estetycznego upodobania do réznorodnosci kulturowej
oraz do$wiadczania réznorodnosci kulturowej jako zrodla twdrczosci sg zazwy-
czaj ujmowane w kategoriach indywidualnego doswiadczenia, na poziomie mi-
kro, co sie dzieje, kiedy takie doswiadczenia zostajg zsumowane w obrebie danej
populacji, jest pytaniem pozostawianym zwykle bez odpowiedzi lub w ogdle nie
zidentyfikowanym™.

8 U. Hannerz, Powigzania transnarodowe. Kultura, ludzie, miejsca, Krakow 2006, s. 89.

¥ Dla przypomnienia, wedtug Ulfa Hannerza naleza do tych zasad: prawa do wlasnej kul-
tury, zwiazek kultury ze zréznicowaniem $rodowiskowym, réznica pojmowana jako forma opo-
ru, réznorodno$¢ jako zrédlo przyjemnodci estetycznej, kreatywno$¢ wynikajaca z konfrontacji
kultur, zdolnoé¢ do korzystania z innych kultur oraz popularyzacja réznorodno$ci w kontekscie
globalnej homogenizacji kulturowej.

%0 Ibidem, s. 97.
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Jest to podejscie dos¢ typowe dla antropologii kulturowej, ktéra jako
dyscyplina wymaga emicznego i oddolnego spojrzenia na przedmiot swoich
dociekan. Ponownie zatem przekonujemy sieg, iz operowanie pojeciami ma-
krosocjologii w przypadku nowych wyzwan rzucanych przez wielokulturowg
rzeczywisto$¢ jest coraz trudniejsze, a rekonstrukcje proceséw transformacji
realizujacych si¢ w szerszym polu wymaga obecnie znacznie bardziej adekwat-
nych wzgledem tej rzeczywistosci narzedzi.

3. Wielokulturowosé¢, miedzykulturowos¢, multikulturalizm
i transkulturalizm. Préba uporzadkowania poje¢

Formowanie si¢ spoleczenstw wielokulturowych w przedstawionym powyzej
kontekscie nastepujacych po sobie i powiazanych ze sobg strukturalnie czynni-
koéw, takich jak: wyjsciowa wspoélnota charakteryzujaca si¢ wzgledna etniczna
jednorodnoscia, stopniowa (lecz miejscami tez gwaltowna) zmiana jej struk-
tury etnicznej wynikajacej najczesciej ze zjawiska migracji, wprowadzenie
dziatan i polityki asymilacyjnej oraz ostatecznie jej odrzucenie na rzecz plura-
lizmu kulturowego cechujg sytuacje w takich panstwach, jak Stany Zjednoczo-
ne, Kanada czy Australia. Niezaprzeczalnie to tam wiasnie powstaly pierwsze
koncepcje multikulturalizmu i modele spoleczenstw wielokulturowych. Nie
trudno jednak domysli¢ sig, ze obecnie anglosaskie modele wielokulturowosci
nie s3 ani jedynymi, ani tez dominujacymi w tej mierze, jesli uwzglednimy
szerszy wymiar toczonej dzi§ dyskusji na temat réznorodnosci kulturowe;j i et-
nicznej w obrebie zachodnich organizméw panstwowych i innych form orga-
nizacji politycznej. Zasugerowane przeze mnie wczedniej rozgraniczenie ter-
minéw ,,multikulturalizm” i ,wielokulturowo$¢” na potrzeby niniejszej pracy
nie jest czysto retoryczng figura jezykowa. Stanowi ono w moim przekonaniu
istotne narzedzie metodologiczne pozwalajace uporzadkowac nie tylko sposo-
by obchodzenia si¢ z réznorodnoscig kulturows, ale takze zdefiniowa¢ pojecie
réznicy kulturowej w poszczegdlnych wymiarach, w ktérych si¢ ona objawia
jako zmienna w dzialaniu spolecznym, funkcjonowaniu danych instytucji
oraz jako element dyskursywny. Przygladajac sie temu ostatniemu aspektowi
omawianego problemu, mozna dojs¢ do wniosku, iz dyskurs réznicy obecny
w odmiennych kontekstach spotecznych i politycznych dominuje nad prakty-
ka spoleczno-kulturowg w sposéb niewspotmierny do empirycznych faktéw
mowigcych o strukturach wspolczesnych spoteczenstw i procesach je ksztal-
tujacych. Oderwanie sfery dyskursywnej od kolektywnego spolecznego do-
$wiadczania wielokulturowosci zauwazalne jest w szczegélnosci w odniesieniu
do najnowszych proceséw migracyjnych w Europie. Doswiadczenie to za$ jest
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powszechne i uwidacznia sie w stosunku mieszkancéw wielu panstw europej-
skich nie tylko do grup naplywowych, ale tez zmianie tego stosunku wobec
juz obecnych w tych spofeczenistwach grup mniejszo$ciowych i regionalnych.
Wymagane jest zatem na tym etapie uporzadkowanie rozumienia zjawiska
wielokulturowosci, poczynajac od okreslenia roli, jakg odgrywa ono w trans-
formacji relacji spotecznych.

Zbiorowa percepcja zmiany struktury wspoélnot, takich jak spoteczenstwa
europejskie, osadzona jest w sferze zmiennych narracji tozsamosciowych wy-
plywajacych z historycznych doswiadczen tak partykularnych spoteczenstw,
jak i catego kontynentu. W tym wzgledzie nadal zauwazalne jest dzi$ silne
akcentowanie aspektu narodowego i konieczno$¢ wzmacniania wiezi na tej
wlasnie plaszczyznie. Narody europejskie traktowane s niejednokrotnie jako
byty o stalych fundamentach. Tym, co pozostaje poza tak pojmowang tozsa-
moscig narodows, jest sSwiadomos¢ performatywnego charakteru artykulacji
wszelkich form samoindentyfikacji. Méwigc zatem o tozsamo$ci europejskiej,
jakkolwiek by ona nie byla rozumiana, reifikujemy niezmiennie okreslong
konstrukcje pojeciowa ufundowang na takich terminach, jak chociazby ,cy-
wilizacja’, ale tez sama ,kultura”. Jak zauwaza Zygmunt Bauman, rodzi to pe-
wien dysonans poznawczy mieszczacy sie pomiedzy wykluczajacym terytoria-
lizmem lokalnych nacjonalizméw a ulotnosciag granic wspélnot narodowych
na Europe si¢ skladajacych’. Jak w przypadku kazdego dysonansu takze ten
rozdzwiek rodzi poczucie, iz zachodzi obecnie decydujacy moment, w ktérym
tozsamosci narodowe musza zosta¢ za wszelka cene zachowane, a istniejace
granice utrzymane. Esencja europejskosci jest dzigki wykluczeniu tego, co
pod tym pojeciem si¢ nie miesci, poddana rytualnemu wrecz oczyszczeniu.
Stuza temu wszelkiej masci dzialania polityczne i retoryka partii oraz ugru-
powan mieszczacych sie w szerokiej formule nurtu konserwatywnego. Nie-
mniej rozrdznienie dokonywane przez Baumana na méwienie o istocie euro-
pejskiego bytu tozsamosciowego i realnych faktow wpisuje sie w kluczowy dla
tej pracy postulat etnograficznego realizmu. Postulat, dodajmy tym bardziej
znaczacy, ze to wlasnie polityczne zabiegi instrumentalizujgce okreslone gru-
py spoleczne w realizowanym konsekwentnie przez siebie zadaniu ujednoli-
cenia narodowych tozsamosci neguja realne zmiany dokonujace si¢ w prze-
strzeniach zarezerwowanych dotad dla romantycznych wieszczy, jak Johann
Wolfgang Goethe. Mowa zatem tutaj o koniecznosci odstoniecia co najmnie;j
dwdch plaszczyzn, na ktérych dokonuje si¢ obecnie kulturowe zréznicowanie:
plaszczyzny ideologicznej, na ktdrej toczone sa dyskusje o tozsamosci, oraz
plaszczyznie faktow spotecznych, na ktérej ta tozsamos¢ podlega artykulacji

*! Z. Bauman, Europa, niedokoticzona przygoda, Krakéw 2005, s. 11.
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i nieustannemu negocjonowaniu jej formy i granic. Jest to tym bardziej zna-
czace, ze ,Europa jako pewien ideal [...] sprzeciwia si¢ monopolistycznemu
zawlaszczeniu™.

Wychodzac zatem z punktu widzenia powyzszej dychotomii, uprawnione
staje si¢ rozroznienie terminéw ,wielokulturowos¢” i ,multikulturalizm”. Sto-
sujac pojecie wielokulturowosci, czesto w formie odprzymiotnikowej, ukie-
runkowujemy dyskusje o réznorodnosci w strone empirycznie namacalnego
zroznicowania danych sfer zycia zbiorowego w sensie ich kulturowej heteroge-
nicznosci. Wielokulturowo$¢ jest w tym ujeciu bardziej stanem zréznicowania
przezywanym przez ludzi na wiele odmiennych sposobdw niz ideg mieszczaca
sie bezposrednio na poziomie umystowym i bedaca narzedziem epistemolo-
gicznym. Jest ona rowniez cechg zycia zbiorowego, dzieki ktérej uwidacznia
sie obraz $wiata zinternalizowany przez jednostki w ramach lub raczej poprzez
grupowe wiezi kulturowe. Wielokulturowe calo$ci moga by¢ rozpatrywane na
co najmniej dwa sposoby. Po pierwsze, jako zastane, tworzone i wylaniajace
sie spoleczenstwa wielokulturowe, a wiec okreslone uklady relacji faczacych
odmienne kulturowo grupy zamieszkujace dany obszar lub funkcjonujace
w obrebie danego organizmu politycznego. Po drugie za$, wielokulturowos¢
odnosi si¢ do dziatania tak jednostkowego, jak i zbiorowego, gdzie uwidacznia
sie problem réznicy kulturowej i wytwarza ono okreslony system, w ktérym
réznice pozostajg stalym punktem odniesienia dla innych form praktyki spo-
tecznej. Te dwa rodzaje rozumienia wielokulturowosci niosg za sobg kardy-
nalne pytanie: jak nasze bycie w zréznicowanym kulturowo $wiecie warunku-
je mozliwos¢ tworzenia kultury, procesy enkulturacyjne, transmisje wzorow
kulturowych i wplyw na zmiane kulturowg? Dylemat tego typu towarzyszy
nam w zachodniej mysli relatywnie od niedawna, a wynika on w duzej mierze
z intelektualnej refleksji nad stanem wielokulturowosci, czyli w gruncie rzeczy
odstoniety zostal wraz z pojawieniem sie metanarracji filozoficznych skupio-
nych woko! problemu kondycji kultury wspoélczesnej. Niemaly udzial w tymze
zwrocie miala antropologia, cho¢ nalezy antropologiczng partycypacje roz-
patrywac tutaj zawsze jako czes¢ wiekszego humanistycznego pytania o jed-
nos$¢ i wielo$¢ obliczy kultury, co tez naswietlifem w poprzednim rozdziale.
Oczywiscie uznanie wielokulturowosci jako faktu spolecznego nie jest jedynie
modernistycznym wynalazkiem. Smialo mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze
ludzkie zbiorowosci doswiadczaly stanu wielokulturowosci wraz z pojawie-
niem si¢ wynalazku, jakim jest kultura sama w sobie. Jednakze $wiadoma ak-
ceptacja istnienia stanu réznorodnosci kulturowej lub z drugiej strony proby
jej wykorzenienia oraz zachowania stanu kulturowej homogenicznosci to efekt

32 Ibidem, ss. 13-14.
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przemian zachodzacych bezposrednio w spoleczenstwach, ktére mozna okre-
$li¢ wielce niejednoznacznym mianem nowoczesnych.

Jak juz wielokrotnie zaznaczalem, wyjsciowym wzorcem tworzenia mode-
lu spoteczenstw wielokulturowych w dzisiejszym znaczeniu tego terminu jest
kontekst anglosaski. I tak np. poczatki amerykanskiej przygody z wielokultu-
rowoscig nalezy upatrywac w zmianach porzadku politycznego nastepujacego
po wojnie secesyjnej, a wiec rowniez w procesach transformacji spoteczenstwa
amerykanskiego w drugiej potowie XIX wieku. To wtedy bowiem do Stanéw
Zjednoczonych zaczeli na wielka skale przybywac imigranci z Europy i Azji,
przyczyniajac sie do znaczacej zmiany istniejacej struktury etnicznej. Oczywi-
$cie nalezy pamietac, ze spoleczenstwo amerykanskie opieralo si¢ na migracji
od XVI wieku, tj. od poczatkéw kolonizacji przez Europejczykéw kontynen-
tu pétlnocnoamerykanskiego, niemniej to dopiero we wskazanym okresie hi-
storycznym procesy migracyjne zaczely nabiera¢ tempa, przyczyniajac sie do
istotnego zréznicowania etnicznego amerykanskiego spoteczenstwa. Historia
imigracji do Ameryki w XIX wieku charakteryzuje si¢ zmiang substratu etnicz-
nego stanowigcego gtéwna site napedowa tego zjawiska. O ile zatem do konca
XVIII wieku gltéwne grupy etniczne i narodowe przybywajace do kolonialne;
jeszcze AmeryKki to Brytyjczycy, Niemcy i Holendrzy, wraz z uzyskaniem nie-
podleglosci przez ten kraj i pdzniejszymi wydarzeniami historycznymi nowe
fale migracji sktadaty sie w coraz wigkszym stopniu z Wlochéw, Irlandczykow,
Grekéw, Zydow oraz przedstawicieli poszczegélnych nacji z regionu Europy
Srodkowej i Wschodniej*. Na zachodnim wybrzezu USA podobne zjawisko
dotyczyto imigrantéw z Chin i innych obszaréw Azji. Przybierajac znamiona
zjawiska masowego, nowa imigracja do Ameryki zyskala od lat 80. XIX wie-
ku posta¢ znang powszechnie jako ,wielka imigracja” i trwale zmienila ona
kulturowe oblicze Ameryki. Powstale w ten sposob przesunigcia w strukturze
etnicznej amerykanskiego spolteczenstwa zainicjowaly dzialania legislacyjne
majace na celu wypracowanie nowej formuly prawnej i administracyjnej po-
zwalajacej na uporzadkowanie fali przybyszy, kontrole nad tym, kto i w jakiej
liczbie przybywa oraz jak nowo przybyli maja si¢ zaadaptowa¢ w nowym $ro-
dowisku. W roku 1875 kongres przeglosowal ustawe, poprzedzong regulacja
z roku 1849, cedujaca kwestie imigracji na wladze federalne, znang jako Page

%3 Nalezy pamieta, ze mowa tutaj wylacznie o grupach znaczacych populacyjnie, z ktorych
najliczniejsze stanowili przybysze z obszaréw podleglych koronie brytyjskiej oraz z terendw dzi-
siejszych Niemiec. W okresie kolonialnym przedstawiciele wymienionych dalej grup narodo-
wych réwniez przybywali do Ameryki, jednak w liczbach znacznie mniejszych niz w okresie
od polowy XIX wieku. Jako przyklad mozna podac¢ fakt, iz wéréd mieszkancodw pierwszej an-
gielskiej osady na kontynencie péinocnoamerykanskim, tj. w Jamestown, znajdowali si¢ takze
Polacy zajmujacy si¢ najprawdopodobniej wyrobem szklanych przedmiotéw.
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Act, restrykcyjnie okreslajaca polityke imigracyjna w kraju®. Dokument ten
skierowany byl przede wszystkim przeciwko azjatyckim imigrantom naplywa-
jacym do takich miast, jak San Francisco i pozwalal na bezwarunkowsa depor-
tacje kazdego, kto zostal uznany za osobe ,,niepozadang”

Odpowiedzig na wynikajace z kulturowej nieprzystawalnosci grup imi-
granckich domniemane i rzeczywiste problemy spoleczne stala si¢ koncepcja
anglokonformizmu i wyplywajaca z niej bezposrednio polityka asymilacyjna
realizowana we wzglednie niezmienionej postaci do lat 30. XX wieku. Zr6zni-
cowanie etniczne postrzegane bylo wowczas (na przetomie XIX i XX wieku)
jako stan poprzedzajacy i jednoczesnie stymulujacy wyltonienie si¢ nowej for-
my obywatela — pozbawionego nominalnie swej etnicznej (w praktyce za$ nie
anglosaskiej) tozsamosci, a jednocze$nie nabierajacego z czasem uniwersal-
nego ksztaltu obywatela amerykanskiego identyfikujacego si¢ bardziej z war-
tosciami konstytucyjnymi i protestanckim etosem pracy ucielesnianym przez
slogan ,,amerykanskiego snu” niz jakimikolwiek tradycjami wyplywajacymi
z kultury konkretnej grupy etnicznej. Owa swoista ,,wielokulturowos¢ bez wie-
loetnicznosci’, jak pokazaly procesy spotecznej emancypaciji z lat 50. 1 60. XX
wieku, okazala si¢ by¢ projektem nieefektywnym w procesie budowania trwa-
tych spotecznych wiezi. Odrzucenie zakuséw asymilacyjnych i wigksza libera-
lizacja polityki imigracyjnej doprowadzity z czasem do tego, co Michael Novak
nazwal ,etnicznym przebudzeniem”.

Definiujgc zatem ostatecznie pojecie wielokulturowosci jako realny stan
zroznicowania kulturowego (czesto etnicznego) poszczegélnych obszarow zy-
cia spolecznego, wskazuja jednoczes$nie na koniecznos$¢ okreslenia porzadku
ideacyjnego stanowigcego zaréwno odpowiedz na tenze stan, jak i jego filo-
zoficzne podioze. Krok ten przenosi punkt ciezkosci w dyskusji o réznorod-
nosci kulturowej w strone filozofii réznicy, ale tez ideologicznego (nierzadko
tez politycznego) umocowania dziatan podejmowanych wzgledem grup i jed-
nostek cechujacych si¢ jakims$ rodzajem odmiennosci wobec dominujacego
w danej spolecznej calosci wzoru zachowan, wartoéci lub stylu zycia. Poje-
ciem, ktdre odnosi si¢ do wymienionych znaczen, jest multikulturalizm. Mul-
tikulturalistyczne ujecie problemu réznicy w swej najbardziej ogdlnej postaci
wychodzi z zalozenia, iz formy odmienno$ci kulturowej powinny zosta¢ za-
chowane w srodowisku, w ktdrym grupy wykazujace si¢ rzeczong odrebnoscia
wspottworza wigksze zbiorowosci, pozostaja wzgledem siebie w okreslonych
i bezposrednich relacjach oraz daza do artykulacji cech dystynktywnych swo-
jej kultury. Te trzy poziomy multikulturalizmu - organizacyjny, komunika-

** D.M. Reimers, The Impact of Immigration Legislation. From 1875 to the Present, w: R.H.
Bayor (ed.) The Oxford Handbook of American Immigration and Ethnicity, New York 2016, s. 14.
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cyjny i polityczny - nie pozostajg bez wplywu na partykularne domeny zycia,
w ktérych ujawnia si¢ fenomen wielokulturowosci. W przypadku rozwazan
nad mozliwosciag wspdlistnienia grup o wysokim wspoétczynniku réznicy kul-
turowej tego typu wieloaspektowa perspektywa jest de facto konieczna dla
pelniejszego zrozumienia istoty omawianego problemu. Wynika to z prostego
w gruncie rzeczy faktu, iz nie tylko zjawisko wielokulturowosci, ale tez kultura
sama w sobie stanowi byt realizujacy swoje istnienie na réznych poziomach
ludzkiej egzystencji.

Multikulturalizm jako zesp6! pewnych idei wychodzi w tym sensie naprze-
ciw rzeczywisto$ci wielokulturowej, dywersyfikujacej to, jak ludzie konceptu-
alizuja i wplataja w swoje kulturowo uwarunkowane $wiatopoglady zderzenie
z odmienno$cig. W kontekscie odmiennosci wywotanej kontaktem z innymi
grupami etnicznymi multikulturalizm staje sie, jak powiada Wojciech J. Bursz-
ta, ,inng odpowiedzia na potrzebe kultury i tozsamosci ze strony tych, ktdrzy sa
mniejszoécig i przywedrowali »stamtad tu« [...]”>. Jest on zatem w tym przy-
padku swoistg epistemologia rdznicy, a dokladniej poznaniem granic tozsamo-
$ci nie tyle grup réznigcych sie od nas, ile granic nas samych, zgodnie z Laca-
nowska zasada lustra (w tym wzgledzie tez zdefiniowana przeze mnie wczesniej
wielokulturowo$¢ bylaby swoista ontologia rdznicy, tj. porzadkowaniem prze-
strzeni cechujacej sie dostrzegalnym empirycznie zr6znicowaniem). Typologia
ta rodzi jednak dwa zasadnicze problemy. Aspekt wtadzy i dominacji kulturo-
wej cechujacy jedne grupy, a inne za$ umiejscawiajacy w kategorii mniejszo$ci
znaczaco komplikuje obraz relacji pomigdzy nimi. Wprowadza bowiem waz-
na z politycznego punktu widzenia zasad¢ uznania. Wracajac zatem na chwi-
le do tez wysunietych przez Charlesa Taylora, ktéry sytuuje multikulturalizm
w wykreowanej przez mysl konica XVIII wieku idei indywidualizmu i zindy-
widualizowanej tozsamosci, mozna stwierdzi¢, ze uznanie réznicy jest aktem
rozpoznania moralnego prawa innych do samostanowienia®. Wspoélistnienie
grup i jednostek réznigcych si¢ kulturowo w ujeciu multikulturalizmu zostaje
uzasadnione konieczno$cig uznania faktu istnienia innych i nawigzania jakiej$
formy komunikacji, a wreszcie tez osiggniecia finalnego porozumienia z inny-
mi. Wynika to z przekonania Taylora, Ze zasadnicza istota ludzkiego zycia ma
charakter dialogiczny oraz z mysli powtarzanej przez niego za Georgeem Her-
bertem Meadem moéwigcej, ze wchodzimy niezmiennie w interakcje ze ,,zna-
czacymi innymi’, odstaniajac w tym procesie zreby wlasnej tozsamosci*.

55 W.J. Burszta, Wielokulturowosé, obcosé, multikulturalizm, w: M. Mackiewicz (red.), Kom-
petencja interkulturowa w teorii i praktyce edukacyjnej, Poznan 2010, s. 18.

¢ Ch. Taylor, The Politics of Recognition, w: A. Gutman (ed.), Multiculturalism. Examing
the Politics of Recognition, Princeton 1994, s. 28.

57 Ibidem, s. 32.
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Uznanie, bedac pojeciem wpisanym w rdézne warianty idei multikultu-
ralistycznych, z jednej strony definiuje multikulturalizm jako swego rodza-
ju wspdlczesna filozofi¢ réznicy (w tym tonie wypowiadaja si¢ m.in. Taylor
i Kymlicka), z drugiej za$ pelni role demarkatora dla tych dyskurséw réznicy,
ktére odwoluja si¢ do réznorodnosci pojmowanej w terminach pozakultu-
rowych. Nie powinien zatem zbytnio dziwi¢ nas fakt, ze poszczegélne formy
ideologii multikulturalistycznej znajduja obecnie swoje zastosowanie w obsza-
rach takich jak krytyka feministyczna lub teoria postkolonialna. W tym sze-
rokim wachlarzu mozliwych intelektualnych zastosowan multikulturalizmu
w opisanym powyzej filozoficznym znaczeniu mozna wyloni¢ kilka przewod-
nich tropéw myslowych formujacych nieco odmienne wzgledem wyjsciowego
punktu dyskusji spojrzenia. Perspektywe taka przyjmuje m.in. Peter McLaren,
ktéry wyrdznia cztery gtéwne warianty tej ideologii: multikulturalizm kon-
serwatywny, liberalny, lewicowo-liberalny i krytyczny®. Tym ostatnim uje-
ciem zajme si¢ szczegétowo nieco dalej. Trzy pierwsze z wymienionych przez
McLarena opcji wykazuja wyrazny stopien upolitycznienia. Wariant konser-
watywny wychodzi z bardzo konkretnego i w praktyce typowego dla kontek-
stu amerykanskiego zalozenia o uznaniu przez bialg wigkszo$¢ faktu wielo-
kulturowosci przy jednoczesnym zachowaniu petni mozliwosci kontroli nad
zroznicowaniem przez grupe uprzywilejowang. Ujecie liberalne co prawda
dostrzega istniejace nieréwnosci, ale wskazuje tez na niemoznos¢ realizacji za-
sady naturalnej wyjsciowej rownosci wszystkich grup bez zasadniczej reformy
tych sfer Zycia publicznego, w ktorych nieréwnosci te objawiaja si¢ w sposdb
najbardziej jaskrawy. Dalej, multikulturalizm lewicowo-liberalny uwypukla
z kolei te aspekty omawianego problemu zréznicowania, u podstaw ktérych
odnajdujemy okreslone zaleznosci rasowe i klasowe, przestoniete nierzadko
ideatem fundamentalnych dla dyskusji o ludzkiej naturze problemem uniwer-
salnych jej wlasciwosci. Stanowisko to pozwala w przekonaniu swoich apolo-
getow na wyjscie ponad klasowe, plciowe i rasowe uwarunkowania wilasnie
dzieki krytyce kulturowej omawianego spotecznego determinizmu, w ramach
ktdrego rasa jest takze traktowana jako jedna z wielu spolecznych konstrukgji.

Ujawnienie w ten sposob istniejacych struktur wladzy pozwala na przej-
$cie od dyskusji nad jej dystrybucja do kwestii uznania, a zwigzek ten uzna-
wany jest w ramach tej opcji za rzeczywisty®. Jednakze méwiac o krytyce ze
strony zwolennikéw wybranych stanowisk multikulturalistycznych formu-

8 P. McLaren, White Terror and Oppositional Agency: Towards a Critical Multiculturalism,
w: D.T. Goldberg (ed.), Multiculturalism: A Critical Reader, Hoboken 1994.

** N. Fraser, From Redistribution to Recognition? Dillemas of Justice in a “Post-Socialist” Age,
w: C. Willet (ed.), Theorizing Multiculturalism. A Guide to the Current Debate, Malden, Oxford
1998, s. 39.
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fowanej wzgledem spoleczno-kulturowego status quo, nalezy nie zapomina¢
o wyraznym i jasno dzi§ wyrazanym na plaszczyznie politycznej glosie kry-
tycznym wobec samego multikulturalizmu. Andrzej Szahaj w swej analizie
tego zjawiska przyznaje, ze nie mozna dzi$ jednoznacznie przypisa¢ racji ani
zwolennikom multikulturalizmu, ani jego zajadtym przeciwnikom®. Multi-
kulturalizm w swej radykalnej formie ideologicznej odwoluje si¢ do poczucia
przynaleznosci kulturowej, reifikujac tak tozsamo$¢ etniczng, jak i sama kul-
ture poszczegdlnych grup sktadajacych sie na spoleczenstwa wielokulturowe.
Wyprowadzenie w wybranych lokalnych dyskursach multikulturalistycznych
takiego bezposredniego zwigzku np. praw mniejszosci do kulturowej emancy-
pacji z ustalonymi obiektywnie i zewnetrznie wyznacznikami dopuszczalnych
granic i form kultur etnicznych moze prowadzi¢ do zamknigcia tych grup
w $wiecie wytworzonym na potrzeby doraznych dzialan politycznych i kon-
serwujacym pozycje spoleczng danych mniejszosci. Innymi stowy, nadmierna
ideologizacja multikulturalizmu oddalajaca ja od rzeczywistego stanu wielo-
kulturowych relacji pomiedzy poszczegdlnymi grupami zatrzymuje procesy
spolecznej zmiany, cechujace badz co badz kazda forme zycia zbiorowego.
Czyni taki ruch z mniejszoéci etnicznych ahistoryczne calosci, sztucznie osa-
dzone w pedzacym w dromologicznym wyscigu (po)nowoczesnym $wiecie.
W szerszej perspektywie redukcja wielokulturowosci wylacznie do aspektu
etnicznego moze przynie$¢ przekonanie, ze ,wszystko, co kulturalne powinno
wywodzic sie z tego, co kulturowe™!. Przy wspolczesnej fascynacji aspektem
kulturowym sytuacja taka wydaje si¢ dos¢ zrozumiala, co jednak nie zmie-
nia istoty problemu, jakim pozostaje potrzeba wypracowania formuly nie
tylko akceptujacej istnienie réznorodnosci w obrebie pewnych spolecznych
calosci, lecz takze dopuszczajacej mozliwos¢ bezposrednich interakeji po-
miedzy wszystkimi odmiennymi uczestnikami zycia publicznego na zasadzie
réwnosci.

Skoro zatem multikulturalizm bylby w tym ujeciu formg ideologii rézno-
rodnosci, ktdérej zwolennicy postuluja konieczno$¢ uznania praw mniejszosci
kulturowych i nawigzania réwnorzednego dialogu, to w dalszej kolejnosci
nalezy sie zastanowi¢, czym jest ten fenomen w wymiarze komunikacyjnym.
Ciekawe spostrzezenie formutuje w tej materii Jerzy Nikitorowicz, przywotu-
jac jednocze$nie inne wazne pojecie, jakim jest miedzykulturowos¢ (lub ina-
czej interkulturowosci). MOwi on zatem, ze jesli pojecie wielokulturowosci
rozumie¢ jako wielo$¢ kultur, migdzykulturowos¢ nie tylko posiada u swych

% A. Szahaj, E pluribus unum? Dylematy wielokulturowosci i politycznej poprawnosci, Kra-
kow 2010, s. 57.

61 W.J. Burszta, Wielokulturowosé, obcosé, multikulturalizm, w: M. Mackiewicz (red.), Kom-
petencja interkulturowa w teorii i praktyce edukacyjnej, Poznan 2010, s. 22.



Multikulturalizm a edukacja wielokulturowa 101

podstaw wyrazny akcent interakcyjny (bedac swoistg reakcjg na zderzenie
z odmiennoscia), ale jest ona w odrdznieniu od wielokulturowosci, bedacej
czystym faktem, przede wszystkim pewnym zadaniem®. Na czym miataby po-
lega¢ zadaniowo$¢ projektu miedzykulturowego? W poszukiwaniu odpowie-
dzi na to pytanie nalezy zwrdcic si¢ w strone problemu edukacji pojmowanej
jako pewien projekt formujacy rzeczywisto$¢ spoteczng, w ktorej jej uczestni-
cy nie tylko zachowuja i pielegnuja zasade réwnosci w relacjach interkulturo-
wych, ale tez s3 podmiotami w omawianym procesie zmiany. Zmiany dodajmy,
nie tyle prowadzacej do zanegowania spolecznego porzadku, ile generujacej
~przestrzen, w ktorej rozne wspolnoty wchodza w interakcje, ubogacajac sie
wzajemnie i tworzac nowa wspdlnote wspierajaca i wspotpracujacy z poprzed-
nimi”®. Kulturowa integracja jest w postulacie migdzykulturowym i projek-
cie edukacji miedzykulturowej wpisana w dzialania realizowane w przestrze-
ni wielokulturowej, a stan heterogenicznosci traktowany jest nierzadko jako
czynnik integrujacy spoleczenstwo wielokulturowe dzigki autorefleksyjnemu
zwrotowi w strone podstaw wspdlzycia spolecznego. Pluralizm kulturowy
osadzony w realiach nowoczesnego panstwa demokratycznego w polaczeniu
z krytycznym spojrzeniem na fundamenty nie tylko kultury dominujacej, ale
tez kultur mniejszosci lub grup imigranckich stanowi dla poszczegélnych kon-
cepcji zwigzanych z ideg miedzykulturowosci warunek niezbedny zainicjowa-
nia dziatan majacych na celu podjgcie i wzmocnienie dialogu interkulturowego
np. w obszarze ksztalcenia formalnego. Opierajac si¢ zatem na tym zalozeniu,
mozna zauwazy¢, ze edukacja miedzykulturowa zbudowana jest na trzech wyj-
sciowych zasadach: 1) krytycznej autorefleksji kulturowej, 2) akceptacji tego,
iz w kazdej sytuacji wymagajacej miedzykulturowego dialogu skupiamy sie na
partykularnej kulturze i niesionych w jej ramach wzorach, 3) identyfikacji hi-
storycznego procesu rozwoju danej kultury i jej relacji z innymi kulturami®.
W tym sensie tez ,,edukacja stanowi oferte wejscia w $wiat wielu przejawow
rzeczywisto$ci”®.

Warto w tym miejscu odnotowa¢, ze aplikacja postulatu miedzykultu-
rowego dialogu realizowanego poprzez dzialania edukacyjne uwidacznia sie
m.in. w sytuacji pogranicza kulturowego, przestrzeni przesyconej kulturowym

62 J. Nikitorowicz, Reakcje i interakcje — wielokulturowos¢ i miedzykulturowosé, w: T. Lewo-
wicki, J. Urban (red.), Edukacja miedzykulturowa na pograniczach w pierwszych latach rozszerzo-
nej Unii Europejskiej — teoria i praktyka, Katowice 2007, s. 20.

¢ Ibidem.

¢ M. Bayer, Ksztalcenie interkulturowe jako zadanie ksztalcenia nauczycieli w Europie, w:
J. Nikitorowicz (red.) Edukacja miedzykulturowa. W kregu potrzeb, oczekiwan i stereotypow, Bia-
tystok 1995, ss. 114-115.

% M. Golka, Imiona wielokulturowosci, Warszawa 2010, s. 296.
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metysazem i jednocze$nie wymuszajacej na uczestnikach zycia spotecznego
wypracowanie i uzycie kompetencji interkulturowych w codziennej prakty-
ce. Realna potrzeba interakcji pomiedzy grupami odmiennymi kulturowo,
zwlaszcza w kontekstach regionalnych, w ktorych istnieje rownie realne wid-
mo konfliktu pomigdzy nimi, nie jest jednak tozsama z obecnoscia zasady
pluralizmu kulturowego. Jak zauwaza Tadeusz Lewowicki, pod wzgledem
empirycznym zasada ta jest nadal bardziej wyjatkiem niz regula®. Dazenie
do jej upowszechnienia staje si¢ w tym ujeciu kolejnym elementem wymiaru
postulatywnego koncepcji miedzykulturowosci, ale tez czyni ono miejsce na
glebsze spojrzenie na problem harmonijnego wspolistnienia grup réznigcych
sie kulturowo w ramach jednego panstwa i tworzacych finalnie spoleczenstwo
wielokulturowe. Ujawniajaca si¢ dzieki tej $wiadomosci istnienia imperatywu
pragmatycznego dla wspdlczesnego multikulturalizmu potrzeba transgresji
réznic kulturowych na drodze osiggnigcia danego celu pociaga za soba w kon-
sekwencji takze potrzebe dalszego przeformulowania pojmowania réznorod-
nosci kulturowej. Odwolujac sie w tym miejscu do stosowanego obecnie co-
raz czgsciej terminu transkulturalizmu, podkresle pewien istotny dla dyskusji
o przysztosci spoteczenstw wielokulturowych fenomen zmian dziejacych sie
w odniesieniu do tego, co zazwyczaj identyfikowane jest tak z formami arty-
kulacji przynalezno$ci kulturowej, jak i mozliwych odpowiedzi na przemiany
przestrzeni, w ktérych kulturowa tozsamo$¢ bywa dzis umieszczana. Dla uzy-
skania bardziej przejrzystego opisu wytworzonej w ten sposob rzeczywistosci
wprowadze termin ,,transkulturowo$¢”. Okresla on w tym przypadku stan kul-
tury, w ktéorym wzajemne zaleznosci pomiedzy danymi wzorami odrebnych
niegdy$ systemow kulturowych wspolistniejg i jednoczesnie wytwarzaja nowa,
m.in. wieloetniczng, jako$¢. Jakos¢ ta, pomimo swej semiotycznej ptynnosci,
moze by¢ z powodzeniem rozpatrywana jako samodzielny byt, niemniej za-
wsze rozpatrywany w odniesieniu do historycznego procesu prowadzacego do
jego pojawienia si¢ na wspolczesnej scenie kulturowych form autoidentyfikacji.

Operacyjne uzycie terminu ,transkulturowo$¢”, stanowigcego czwarte
kluczowe pojecie w dyskusji o réznorodnosci kulturowej, wyraza w pierwszej
kolejnosci zainteresowanie analiza przemian tych sktadowych kultury, ktére
przenikajg wszystkie jej partykularne wyrazy i mieszczg si¢ w nieco juz zapo-
mnianym w antropologii terminie ,,kulturowych uniwersaliéw”. Zjawisko to
objawia sie najczesciej w przypadku procesow akulturacyjnych i dekulturacyj-
nych wynikajacych z najnowszych tendencji zauwazalnych w charakterystyce
dynamiki wielu kultur lokalnych zderzajacych sie z globalnym zniesieniem
dotychczasowego rozumienia granic zaréwno kultur etnicznych, jak i kultu-

 T. Lewowicki, W poszukiwaniu modeli edukacji miedzykulturowej, w: T. Lewowicki
(red.), Edukacja migdzykulturowa w Polsce i na swiecie, Katowice 2000, s. 33.
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rowej tkanki tych grup w szerszym jej ujeciu. Z kolei pojecie transkulturacji
wprowadzone do obiegu przez kubanskiego etnomuzykologa Fernando Orti-
za stanowi narzedzie deskryptywne umozliwiajace zobrazowanie tego rodzaju
zderzenia i reakcji na nowe warunki istnienia w rzeczywistosci ,,produkujgcej”
réznorodne optyki kulturowe i stymulujacej hiperpartykularyzacje praktyk
spolecznych pozwalajacych si¢ w niej odnalezé. O ile zatem akulturacja de-
finiowana jest przez Ortiza jako ,proces przemiany jednej kultury w drugg’,
o tyle transkulturacja stanowifaby ,bardzo zréznicowane fenomeny [...] be-
dace rezultatem wysoce zlozonych transmutacji kultury zachodzacych tutaj
[na Kubie - J.D.], a bez wiedzy o ktérych niemozliwe byloby zrozumienie ku-
banskiego folkloru ani w sensie ekonomicznym, ani tez w sensie instytucjo-
nalnym, prawnym, etycznym, religijnym, artystycznym, jezykowym, psycho-
logicznym, seksualnym i w innych aspektach zycia™. Ta nieco enigmatyczna
definicja okresla jednak kierunek analizy kulturowej realizowanej w odniesie-
niu do modernizacji dotykajacej takie spoleczenstwa, jak kubanskie na po-
czatku XX wieku. Pozostajac wigc w kontekscie latynoskim, mozna stwierdzi¢
powszechnie wystepujaca dzi$ kreolizacje tozsamosci kulturowych, gdzie et-
niczno$¢ przeplata si¢ ze statusem ekonomicznym i przynaleznoscig klasowsa,
a doswiadczenie migracji idzie nierzadko w parze z poczuciem historycznej
ciaglosci politycznej eksploatacji®®.

W $wietle powyzszego twierdzenia nie moze zatem dziwi¢ w zaden sposob
fakt, ze teoria postkolonialna zaprzegla ochoczo kategorie hybrydyzacji kul-
tury we wlasne instrumentarium warsztatowe. Ania Loomba umiejscawia hy-
brydowos¢ postkolonialng w samym centrum sieci skomplikowanych i niejed-
noznacznych relacji wladzy i poddanstwa, gdzie z jednej strony oznacza ona
strategie opierajaca si¢ na kulturowej czystosci i ukierunkowang na utrzyma-
nie status quo, z drugiej za$ praktyke uzycia przez fanonowskie wyklete ludy
ziemi zachodnich stownikéw w celu podwazenia nie tylko semantycznych
podstaw ich wlasnego zdominowania®. Dawny postkolonialny poddany, kry-
jacy sie nierzadko pod angielskim pojeciem subaltern, nie jest jedynie w swej
hybrydowej naturze mieszaning réznych kulturowych tropéw czy, ujmujac to
bardziej dosadnie, efektem tozsamosciowej bastardyzacji. Taka perspektywa
nie tylko nie oddaje istoty problemu, ale tez wyraznie go znieksztalca, wpy-

¢ F Ortiz, Cuban Counterpoint. Tobacco and Sugar, Durham and London 1995, s. 98.

% Nalezy jednak pamigtaé o silnym zniuansowaniu pojecia kreolizacji. Wynika to z tego,
iz termin ,,kultura kreolska” posiada niekiedy diametralnie odmienne znaczenie w réznych re-
gionach $wiata. W hispanojezycznej Ameryce Lacinskiej odnosi si¢ ono do kultury metyskiej,
na obszarze Karaiboéw do kultury spadkobiercéw czarnych niewolnikéw, a na potudniu Standw
Zjednoczonych do kultury biatych francuskich osadnikéw. W kazdym z tych trzech znaczen
uwidacznia sie pewien stopien przenikania sie odmiennych wzoréw i zrodel tozsamosci.

% A. Loomba, Kolonializm/postkolonializm, Poznan 2011, s. 184.



104 Rozdziat Il

chajac ponownie kulturowego Innego w utarte szlaki zachodnich taksono-
mii. Gayatri Chakravorty Spivak, bedaca czolowa przedstawicielky studidow
nad subaltern, dostrzega wieloznacznos¢ tego wprowadzonego przez Antonio
Gramsciego pojecia i podziela watpliwosci co do mozliwosci jego obiektywiza-
cji, twierdzac, ze ,,gdy dochodzimy do punktu, w ktérym zaczyna towarzyszy¢
nam pytanie o $wiadomos¢ subaltern, wazne staje si¢ to, co nie moze zosta¢
wyrazone w tym zadaniu™”.

Nalezy zatem tym bardziej podkresli¢, ze tozsamo$¢ hybrydowa, repre-
zentowana np. przez przedstawicieli tzw. kultur diasporycznych, jest przede
wszystkim (jak juz wczesniej sugerowatem) instrumentem tworzacym nowg
kulturowg jakos¢. Jak utrzymuje Paul Gilroy, jest ona réwnoczesnie zrodtem
wzajemnej inspiracji i kulturotwodrczego fermentu, ale tez pojawiajacego sie
w tym samym momencie oporu wobec hegemonii lezacych na przeciwleglym
biegunie kultur metropolitalnych”. Stad tez wyplywajacy ze stanu nieustanne-
go wychodzenia poza kolejne kulturowe bariery (transkulturowos$ci) fenomen
przenikania si¢ i hybrydyzacji tozsamosci i praktyk kulturowych (transkultu-
racji) prowadzi nas nieuchronnie do momentu niezbednego dla tej sytuacji au-
torefleksyjnego zwrotu w strone §wiadomosci wlasnego zakorzenienia, ptyn-
nosci jego granic, jak tez potencjalnych drég wyjscia ponad kulturowe wiezi
w procesie zbiorowej kreacji rzeczywistosci. Wydaje si¢ wiec, ze przekracza-
nie granic kultury wymaga uzycia, jakby ujal to Wolfgang Welsch, kategorii
rozumu bedacej podstawowa zdolnoscig operacyjng ponowoczesnosci (jesli
oczywiscie skwapliwie uznamy za Welschem dalsze istnienie postmoderny).
Wynika to z prostego faktu, iz wspdlczesne realia wymagaja od nas ,,zawsze
umiejetnosci przechodzenia pomiedzy réznymi systemami sensu i konstela-
cjami racjonalno$ci””

Spogladajac na fenomeny transkulturacji i transkulturalizmu od strony ich
ontologicznego uprawomocnienia, mogg one jawic sie tez jako swego rodzaju
dopelnienie ideowe plynnej nowoczesnosci, ktérej korzenie nadal osadzone
sa w sieci postkolonialnych powigzan i zaleznosci. Nie jest to niemniej kolej-
ne narzedzie dekonstrukcyjne w rekach postmodernistow, lecz autonomiczny
instrument stosowany w tych naukach spotecznych, ktore wyrazaja zaintereso-
wanie odstoni¢ciem bardziej uniwersalnego i tworczego aspektu ludzkiego zy-
cia i kultury, a bedacego efektem proceséw wiklajacych niezmiennie jednostki
i grupy w relacje wladzy. Dlatego tez mozna powt6rzy¢ za Mary Louise Pratt,
iz transkulturacja jest zjawiskiem objawiajacym swoje istnienie w sytuacji kon-

7 G. Chakravorty Spivak, Can the Subaltern Speak?, w: R.C. Morris (ed.), Can the Subal-
tern Speak? Reflections on the History of an Idea, New York 2010, s. 82.

I P. Gilroy, The Black Atlantic. Modernity and Double-Counsciousness, Cambridge 1995.

72 'W. Welsch, Nasza postmodernistyczna moderna, Warszawa 1998, s. 438.
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taktu”. Pozostajac na styku dwdch lub wigcej systemow kulturowych, jeste$smy
czesto narazeni na gwaltowna zmiane statusu wynikajaca z mniej lub bardziej
bezposrednio pojawiajacej si¢ w takim momencie historycznego zawirowania
dysproporcji wladzy i przeniesienia nas w sfere dostownego lub metaforycz-
nego poddanstwa. System kolonialny stworzony przez Zachéd wypracowat
sprawnie dzialajace narzedzia dyscyplinowania podmiotu, a zachodnia nauka,
w szczegdlnosci antropologia spofeczna i nauki przyrodnicze, starannie pie-
legnowata poczucie wyzszosci bialego czlowieka’™. Uzyskanie niepodleglosci
przez Indie w roku 1947, pierwszego z suwerennych juz bylych kolonialnych
dominiéw, wydawala si¢ by¢ cezura znoszaca ekonomiczng i polityczng domi-
nacje Imperium Brytyjskiego w tym regionie. Subtelniejszy stan poddanstwa
trwa jednak, jak utrzymywal przeciez Frantz Fanon, takze po zerwaniu jarz-
ma kolonializmu w sensie instytucjonalnym i staje si¢ gleboko zakorzenionym
mentalnym mechanizmem zniewolenia umystu dzigki trwatej obecnosci i wa-
loryzacji wzoréw kultury niedawnych ciemiezcéw”. Kontakt kulturowy wzbu-
dza okreslone reakcje i wymaga dzialan adaptacyjnych w nowym nieznanym
$wiecie obcych wzordw, jezyka i naciskéw akulturacyjnych lub bardziej bezpo-
$redniego nakazu asymilacji wzgledem kultury dominujacej. Tzvetan Todorov
przywoluje w tym kontekscie rozmaite relacje z podboju Ameryki Srodkowej
przez hiszpanskich konkwistadoréw i czyni to w precyzyjnie okreslonym celu.
Jest nim naswietlenie zréznicowania postaw wobec innosci nie tylko repre-
zentowanych przez podbite w tym procesie ludy tubylcze, lecz takze samych
Europejczykow, jak pokazuja zapiski katolickich misjonarzy — Bartolomé de
Las Casasa, Bernardino de Sahaguna czy Vasco de Quirogi”. Hybrydowa na-
tura latynoskiej tozsamosci, doskonale odzwierciedlona przez Carlosa Fuen-
tesa w Pogrzebanym zwierciadle, wyraza te nieustanng potrzebe przekraczania
granic formy i tresci kultur tubylczych Amerykanéw, spadkobiercéw kon-
kwistadoréw i czarnych niewolnikdw w postaci metysazu kulturowego takze
naswietlonego przez Todorova. Synkretyzm dostrzegalny w poszczegélnych
wymiarach zycia spolecznego w Ameryce Lacinskiej taczy zatem prekolumbij-
skie wierzenia z figurami katolickich $wietych, a tradycyjne formy gospodarki
wspolnotowej z lewicowa retoryka polityczng. Takie zjednoczenie nieprzy-
stawalnych wydawaloby sie réznic kulturowych nie moze by¢ jednak mylone
z powszechnym wystepowaniem pluralizmu kulturowego, stanem spofecznym

7 M.L. Pratt, Imperialne spojrzenie. Pisarstwo podréznicze a transkulturacja, Krakéw 2011,
s. 26.

7 T. Asad, Introduction, w: T. Asad (ed.), Anthropology and the Colonial Encounter, New
York 1973, s. 17.

7> F. Fanon, Black Skin, White Masks, London 2008.

76 'T. Todorov, Podbdj Ameryki. Problem innego, Warszawa 1996.
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w wielu krajach Ameryki Lacinskiej dalekim od rzeczywisto$ci. Niemniej, jak
mowi to w innym miejscu Todorov, ,,pluralizm rodzi si¢ z faktéw””’.
Dostrzezenie istniejacego zréznicowania kulturowego stanowi dla idei
pluralizmu, tj. w tym wypadku akceptacji i uznania zréznicowanych racji wy-
plywajacych z odmiennych kulturowych uwarunkowan, krok niezbedny jesli
wazne staje si¢ dla nas osiggniecie rownowagi w relacjach interkulturowych.
Europejski system kolonialny upatrywal w zréznicowaniu zrédlo swej wladzy
dzieki cywilizacyjnemu warto$ciowaniu odmiennosci i nadawaniu kulturze
zachodniej oraz jej depozytariuszom moralnego prawa rzadzenia tymi, kto-
rzy nie podzielajg jej wartoéci i oznak. W tej sytuacji, jak przytomnie zauwa-
za Homi K. Bhabha, ,istotng cechg dyskursu kolonialnego jest zaleznos¢ od
pojecia »utrwalenia« obecnego i ideologicznej konstrukeji innosci””®. Efektem
spolecznym tego rodzaju stalego podkreslenia réznicy wzgledem konkretnych
grup ludzi, ale tez dazenia do trwania samego zréznicowania etnicznego lub
rasowego jest legitymizacja nieréwnosci oraz ich dalsze poglebienie. Krytyka
postkolonialna jako formacja intelektualna zwraca si¢ w strong zniesienia tych
nieréwnosci, odstaniajac konkretne mechanizmy zarzadzania podleglym tery-
torium, prowadzace do umocnienia nieréwnoéci w sensie historycznym, jezy-
kowym, politycznym lub ekonomicznym. Uzywajac jezyka Michela Foucaulta,
jest ona swoistg archeologia wiedzy uprawiang z pozycji grup niegdys$ zmar-
ginalizowanych. W kontekscie dyskusji o wielokulturowosci stanowi rodzaj
»nowej humanistyki’, a takze wazny punkt odniesienia dla rozumienia dzialan
i artykulacji $wiatopogladéw w zréznicowanym kulturowo $wiecie, w ktérym
glos dawnych poddanych pobrzmiewa dzi§ w tonie nie tyle rewanzystowskim,
ile lokujacym sie w obszarze etycznej odpowiedzialnosci Zachodu za takie,
a nie inne uksztaltowanie wspoélczesnej rzeczywistosci w wymiarze globalnym.
Nurt ten jednoznacznie przyjmuje ,,0sad zachodniej wladzy jako symptomu za-
chodniej epistemologii i pedagogiki””, co sytuuje go w sensie intelektualnym
obok innych formacji podzielajacych zblizong misj¢. Podwazajac hegemonie
kulturowa Zachodu, postkolonializm udziela jednak takze pewnej lekcji dialo-
gu. Gayatri Chakravorty Spivak dostrzega procesualny charakter tozsamosci,
réwniez tych wystepujacych w obszarze subaltern, méwiac o cigglym ich ruchu
i transformacji®. Dlatego réwniez transkulturalizm jako idea umacniajgca nas
w pragnieniu odnalezienia wspdlnego jezyka ponad dystynktywnymi réznica-
mi jest tak istotny w debacie o kierunku globalnej dynamiki kulturowe;.
Reasumujac powyzsze rozwazania definicyjne, warto zaznaczy¢, iz wszyst-

]

kie cztery uzyte dotad w tej pracy pojecia: ,wielokulturowos¢”, ,multikultura-
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T. Todorov, Nowy nietad swiatowy. Refleksje Europejczyka, Warszawa 2004, s. 74.
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7 L. Gandhi, Teoria postkolonialna, Poznan 2008, s. 55.

8 G. Chakravorty Spivak, Strategie postkolonialne, Warszawa 2011.
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lizm’, ,,miedzykulturowos$¢” i ,transkulturalizm’, s3 wzgledem siebie komple-
mentarne i nierozerwalnie wigzg sie z ludzkim radzeniem sobie z problemem
réznicy. Ich aplikacja w kontekscie transformacji spotecznej wynikajacej m.in.
ze zjawiska migracji i prowadzacej do zintensyfikowania kontaktéw miedzy-
kulturowych wydaje si¢ by¢ niezbywalna dla dyskusji o spolecznych konse-
kwencjach réznorodnosci kulturowej w spoleczenstwach demokratycznych.
Majac jednak $wiadomos¢, ze wprowadzone w tym miejscu rozréznienie poje-
ciowe wlasciwe jest w duzej mierze translacja terminéw anglosaskich na jezyk
polski i moze nie mie¢ pelnego uzasadnienia w innym obszarze jezykowym,
zmuszony jestem przedstawi¢ bardziej wyrazista argumentacje na rzecz uzycia
W tej pracy wspomnianej terminologii. Uznajac wigc za punkt wyjscia dalszych
rozwazan o réznicy kulturowej w wielu praktycznych jej wymiarach koniecz-
nos$¢ uprzedniego zaistnienia empirycznie dostepnego i powszechnego na da-
nym obszarze zréznicowania w sferze spoleczno-kulturowej, musimy uzna¢
istnienie zwigzku zachodzacego pomiedzy tym, jak przestrzen ta jest uksztal-
towana w wymiarze obiektywnym, z tym, jak ludzie subiektywnie postrzegaja
taki stan rzeczy. Z antropologicznego punktu widzenia szczegélnie interesu-
jacy wydaje sie by¢ efekt zderzenia kulturowego towarzyszacy przenikaniu si¢
faktu doswiadczania zréznicowania i uformowanych kulturowo $wiatopogla-
dow, zgodnie z ktérymi zmiana ta postrzegana jest jako postepujacy kryzys
tozsamosci. Skoro zatem méwimy o przemianie w sferze wiezi zbiorowych,
takie zalozenie daje réwniez asumpt do spojrzenia na omawiane zjawisko
obecnosci roznicy od strony jej wpltywu na transformacje idei wspoélnotowej
jednosci i jej kulturowych fundamentow.

Przechodzac z poziomu empirycznego do poziomu ideacyjnego i dyskur-
sywnego, mamy mozliwo$¢ dokonania analizy rozmaitych lokalnych ideolo-
gii réznicy, ale takze ich aplikacji, np. w lokalnych dyskursach politycznych.
Na tym poziomie méwimy raczej o multikulturalizmie niz wielokulturowosci,
gdzie ten pierwszy bylby polityka tej drugiej. Dzieki temu traktujemy multi-
kulturalizm jako zrédlo dalszych debat publicznych; tym razem bardziej synte-
tycznych w swej wymowie i dotykajacych chociazby aspektu etycznego dziatan
na rzecz integracji spotecznej®’. Krytyka formutowana wobec poszczegdlnych
rozwigzan i modeli multikulturalizmu, ktéra zajme sie za chwile, unaocznia
potrzebe dalszej reinterpretacji pojeciowego instrumentarium, prowadzacg
z kolei do pytania o mozliwos¢ takiej integracji grup naptywowych w zyciu
spolecznym grupy dominujacej, ktora nie stanowi procesu jednostronnej asy-
milacji kulturowej, lecz wzbudza publicznie wyrazang przez wszystkie stro-
ny potrzebe dialogu. Zachodzace na trajektoriach komunikacji pomiedzy
tymi grupami fenomeny nie posiadaja jednoznacznej kulturowo natury, lecz

81 P Savidan, Wielokulturowosé, Warszawa 2012, ss. 21-22.
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sa hybryda réznych praktyk i idei. Miedzykulturowos¢ lokowalaby sie zatem
w sferze relacji interkulturowych opierajacych si¢ na zaistnialej sytuacji kon-
taktu, dzi§ nierzadko oderwanego od tradycyjnie pojmowanego terytorium
i rozgrywajacego sie na plaszczyznie globalnej sieci kulturowo definiowanych
»neuronow”. Osiagniecie porozumienia w tym wypadku, czasami w kwestiach
nader podstawowych, bywa niezmiernie trudne, zas w kwestiach takich jak
wypracowanie zestawu wspolnych wartosci wydaje sie¢ by¢ niekiedy niemozli-
we®2. Wymaga ono bowiem podjecia si¢ znacznego wysitku wyjscia poza wila-
sny etnocentrycznie nacechowany $wiatopoglad, a wigc kroku, jak twierdzili
strukturalisci, dla ludzkiego umystu obcego i nienaturalnego. Wspolczesna
humanistyka krytyczna przyjmuje nieco odmienne stanowisko. Dla autoréw
takich jak Ulf Hannerz narzedziem przydatnym w tym przedsiewzigciu by-
taby idea transkulturalizmu wyrazona poprzez objawiajgce sie wspdlczesnie
rozmaite powigzania transnarodowe. Zgodnie z jej najbardziej ogélnym zna-
czeniem zaproponowanym przez szwedzkiego antropologa powigzania te
osadzone sg w globalnej metakulturze, tj. zestawie pewnych ogdlnych i wla-
sciwych wszystkim ludziom koncepcji, ktore dopiero w dalszej kolejnosci zo-
staja zaadoptowane przez lokalne kultury bardziej partykularnie i szczegéto-
wo®. Ten powtarzany przez Hannerza za Marshallem Sahlinsem argument na
rzecz badania nowej kulturowej swiadomos$ci ma jednak co najmniej jedna
istotng implikacje. Uczony ten zauwaza, ze w globalnej ekumenie wielorakich
kulturowych znaczen i praktyk na plan pierwszy wysuwane sg nie tyle tresci
wspoélne wszystkim spolteczenstwom, ile réznice, dzieki ktérym swiadomos¢
uczestnictwa w metakulturze zostaje uwypuklona i jednoznacznie powigzana
z unikalnym dla danej grupy rodzajem autoidentyfikacji*’.

4. Od krytyki multikulturalizmu do multikulturalizmu krytycznego

W nawigzaniu do zmian dokonujacych sie na plaszczyznie tozsamosciowej
w odniesieniu do europejskiego modelu panstwa narodowego, czesto pojawia-
ja sie dzi$ glosy moéwigce nie tyle o erozji takiego wzoru panstwowosci, ile
negatywnym wplywie nan rozmaitych ideologii podwazajacych sens narodo-
wych tozsamosci. Nie trudno dostrzec, iz glosy te osadzone sg silnie w kontek-
$cie politycznym, w szczegdlnosci jego niszy konserwatywnej. Sugeruja one, ze
charakter kulturowy nie tylko poszczegélnych panstw narodowych, lecz takze

8 Przypomne jedynie, iz ten rodzaj perspektywy przyjmuje m.in. Samuel Huntington
w swej koncepcji zderzenia cywilizacji.

8 U. Hannerz, Powigzania transnarodowe..., s. 79.

8 Tbidem, s. 86.
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catego kontynentu ulega w wyniku rzeczonego wptywu niepokojacej przemia-
nie, m.in. wskutek rozmycia tradycyjnych wartosci spajajacych dotad poczu-
cie europejskiej wspolnoty. Wartosci te, identyfikowane czesto w kategoriach
religijnych z dziedzictwem chrzescijanskim, zostaja podkreslone jako element
scalajacy caly zachodni krag cywilizacyjny. Wspomniane za$ czynniki desta-
bilizujace ten stan okreslane sg jako zespdt liberalnych przekonan bedacych
intelektualng spuscizng albo rewolty roku 1968, albo rozmaitych form mysli
marksistowskiej. W ramach tego obozu miesci si¢ réwniez idea multikultura-
lizmu. Do$¢ powiedzie¢, Ze rozumiana jest ona tutaj specyficznie. Jej redukcja
do pomystu méwiacego, iz réznorodnos¢ polega na zachowaniu niepodziel-
nych rdznic, nawet jesli mialyby one by¢ skrajnie niezgodne z zachodnim
wzorcem spolecznym, stanowi czesty zabieg retoryczny nie tylko populistow
politycznych, ale tez wyrazany jest przez znaczng czes¢ bardziej aktywnych
medialnie komentatoréw zycia publicznego. Stawiaja oni multikulturalizm
w tym samym szeregu, co inne utopijne lewicowe ideologie, np. teologia wy-
zwolenia. Nie trzeba dodawa¢, ze tak zarysowany dychotomiczny podziat jest
aksjologicznie jednoznaczny dla odbiorcy funkcjonujacego poza obiegiem
akademickim i tym bardziej niezainteresowanego zglebieniem multikultu-
ralistycznych postulatow. Wyraznie zaznaczony antyintelektualizm glosow
przeciwnych hastom méwigcym o potrzebie zachowania zasady pluralizmu
kulturowego (nawet w sytuacji oczywistej dominacji jednej okreslonej grupy)
odbija sie szerokim echem w zachodnich dyskusjach na temat stanu terazniej-
szego i przysztosci modeli spotecznych obowiagzujacych w Europie oraz catego
kregu euroatlantyckiego. Jak nietrudno si¢ domysli¢, ich prawomocno$¢ ro-
zumiana jako odwotanie si¢ do opierajgcych sie na faktach analiz spoteczno-
-kulturowych daleka jest jednak od rzeczywistosci.

Jednym z podstawowych problemdéw w realizacji efektywnej debaty na
temat wielokulturowosci i multikulturalizmu jest to, iz oba te fenomeny nie
posiadaja jednego uniwersalnego wykladnika ideowego. Ich zaleznos¢ od lo-
kalnych uwarunkowan - czy to historycznych, czy spotecznych lub politycz-
nych zawirowan - uniemozliwia w duzym stopniu sformulowanie jednolitej
odpowiedzi na pytanie o obecnos$¢ roznicy w zyciu danego spoleczenstwa.
Co wiecej, pojecie multikulturalizmu jest poddane silnej dywersyfikacji nie
tylko pomiedzy poszczegdlnymi spoteczenstwami o granicach wydzielonych
przez panstwa, lecz takze wewnatrz nich samych. Dla przykladu, multikultu-
ralizm w Wielkiej Brytanii zawsze mial jako idea wiele znaczen®. Przemiany
spoleczenstwa brytyjskiego dokonujgce si¢ od lat 60. XX wieku, tj. od upad-

% A. Kundnani, Multiculturalism and its discontents: Left, Right and liberal, ,European
Journal of Cultural Studies” 15(2), 2012, s. 156.
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ku systemu kolonialnego, przyczynily si¢ do gwaltownego naptywu grup lud-
nosci z Azji, Afryki i Karaibow. Zjawisko to sprawito, ze wylaniajaca si¢ do-
piero w tamtym kontekscie idea multikulturalizmu zyskata odzwierciedlenie
w zmianie pola stosunkéw etnicznych przez sporg cze$é Brytyjczykow naocz-
nie dostrzegang i konceptualizowang. Rozumiana byta ona woéwczas albo jako
narzedzie opisu zmiany demograficznej, albo jako specyficzny styl zycia beda-
cy odpryskiem walki grup naptywowych z rasizmem i postawami ksenofobicz-
nymi wyrazanymi wobec nich przez zyskujace w tamtych latach ugrupowa-
nia skrajnie prawicowe, jak British National Party, gloszacych otwarcie hasla
antyimigranckie®. Obserwujgc wydarzenia majace miejsce w Zjednoczonym
Krolestwie w kolejnych latach, mozna doj$¢ do wniosku, ze idea multikultu-
ralizmu ulegla jedynie dalszemu zréznicowaniu, generujac niekiedy radykalne
reakcje spoleczne na pojawienie si¢ nowych uczestnikéw w zyciu publicznym
tego kraju. Z biegiem czasu brytyjskie warianty multikulturalizmu przeisto-
czyly sie jednak w formule odpowiadajaca na zasadnicze pytania o role¢ grup
niegdysiejszych imigrantéw w procesach zmiany majacej miejsce w powszech-
nym rozumieniu wykladni spoleczenstwa wielokulturowego. Warto zauwazy¢,
ze Tariqg Modood identyfikuje w tym miejscu trzy kluczowe pojecia wylaniaja-
ce sie z omawianej brytyjskiej debaty o wielokulturowosci i traktuje je jako od-
rebne terminy opisujace ten model. Jest to jego zdaniem asymilacja, multikul-
turalizm i integracja®. Te dwa ostatnie terminy s3 czg¢sto mylone, aczkolwiek
nalezy takze pamietac, iz nie tylko w przypadku brytyjskim uzupelniaja si¢ one
wzajemnie. Jak zauwaza Modood:

[...] multikulturalizm, lub akomodacja mniejszosci, r6zni sie od integracji, ponie-
waz uznaje grupy, a nie tylko jednostki, na poziomie: tozsamosci, stowarzyszen,
przynaleznosci, wlacznie z diasporycznymi powigzaniami; zachowania, kultury,
praktyki religijnej etc. oraz politycznej mobilizacji®®.

Stad tez krytyka multikulturalizmu formulowana réwniez obecnie w Wiel-
kiej Brytanii opiera si¢ w duzym stopniu na argumencie méwigcym o nieefek-
tywnosci integracji grup naplywowych i ich urodzonych juz w kraju spad-
kobiercéw ze wzgledu na kulturowa nieprzystawalnos¢ wymienionych przez
Modooda aspektow do powszechnego w obrebie panstwa i dominujacego
wzoru.

Powracajacy nie tylko w kontekscie brytyjskim postulat asymilacyjny
uniewaznia integracje w powyzszym znaczeniu, a w konsekwencji takze idee
multikulturalizmu. Zwolennicy asymilacji podzielaja mysl o calkowitym znie-

8 Tbidem.
87 T. Modood, Multikulturalizm, s. 59.
8 Ibidem, s. 61.
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sieniu kazdego stanu zréznicowania wykraczajacego poza sfere zycia prywat-
nego przy jednoczesnym braku umiejetnosci dostrzezenia, jak dalece ztozona
jest sama kwestia pluralizmu®. Pamietajmy jednak, ze operowanie w sytuacji
zroznicowania hastem asymilacji generuje do$¢ oczywisty opor ze strony grup
temu procesowi poddanych, zwlaszcza jesli uwzglednimy ich niski status spo-
teczny w systemie, w ktorym funkcjonuja jako przybysze i obcy. Marginaliza-
cja spoteczna wespot z naciskami asymilacyjnymi stanowi w takiej sytuacji na-
rzedzie polityczne, ktorego zastosowanie w szerszej skali naklada na istniejacy
stan wielokulturowosci dyskurs wladzy ze strony grupy roszczacej sobie prawa
do dominacji. Co bardziej troskliwi zwolennicy polityki asymilacyjnej w jej
wspolczesnym wariancie dowodza, iz okreslone grupy mniejszosciowe defi-
niowane w kategoriach etnicznych skazane zostaja w rozwiazaniu multikultu-
ralistycznym na nieuchronng spoleczng degradacje. W kontrowersyjnej pracy
The Triple Package amerykanscy prawnicy, Amy Chua i Jed Rubenfeld, stosuja
ten rodzaj rozumowania w przypadku biezacych poinocnoamerykanskich re-
lacji interetnicznych oraz kwestii sukcesu odnoszonego przez przedstawicieli
jednych grup oraz jego braku u innych. Obaj autorzy dostarczaja odpowiedzi
na pytanie, co ich zdaniem jest sprawdzong formula sukcesu w spoleczenstwie
amerykanskim (sukcesu dodajmy rozumianego gléwnie w wymiarze mate-
rialnym). Jest to tytulowy pakiet trzech wtasciwosci wspoétdzielonych przez
przedstawicieli tych grup w Stanach Zjednoczonych, ktére wykazujg najwigk-
sze efekty w tej mierze, a mianowicie: 1) kompleks wyzszosci, 2) poczucie nie-
pewnosci oraz 3) kontrola impulsywna, gdzie ta ostatnio pojmowana jest jako
zdolnos$¢ do samoograniczenia uleganiu pokusie poddania si¢ w obliczu po-
jawiajacych sie trudnych zadan®. Ten tréjdzielny aparat spolecznego awansu
umozliwia takim grupom, jak mieszkajacy w Stanach Zjednoczonych Chin-
czycy szybkie wyjscie poza stygmat zgettoizowanej mniejszosci i odniesienie
stratyfikacyjnego sukcesu we wspoélczesnym spoleczenstwie amerykanskim.
Do grupy wygranych zaliczaja oni takze diaspore zydowska, Persow, Hindu-
séw, Kubanczykow i, co ciekawe, takze Mormondw. W tyle zas pozostajg Afro-
amerykananie, bedacy gtéwnymi przegranymi opisywanej w tej pracy spotecz-
nej gry o status. Najwigkszym zaskoczeniem jest jednak wskazanie na powolny
upadek dawnej grupy o hegemonicznej dominacji, tj. biatych Amerykanow
lokujacych sie w kategorii W.A.S.P.*!

¥ D. Rodriguez-Garcia, Beyond Assimilation and Multiculturalism: A Critical Review of
the Debate on Managing Diversity, ,International Migration & Integration” No. 11, 2010, s. 255.

% A. Chua, J. Rubenfeld, The Triple Package. How Three Unlikely Traits Explain the Rise and
Fall of Cultural Groups in America, New York 2014, ss. 9-10.

°l Ibidem, s. 14.
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Jakkolwiek sugestie Chua i Rubenfelda, podobnie jak zaproponowany
przez nich model operacyjny, wydaja sie odpowiada¢ ogélnemu wyobrazeniu
samych Amerykanéw na temat tego, ktore grupy etniczne w Stanach Zjedno-
czonych odnoszg dzi§ wzgledny sukces mierzony wzrostem statusu material-
nego, to ich prawomocno$¢ naukowa moze zosta¢ zakwestionowana. Czyni
to m.in. amerykanska socjolog Jennifer Lee, ktorej praca cytowana jest przez
Chua i Rubenfelda®. Gléwny zarzut formulowany przez Lee wobec ich kon-
cepcji dotyka bowiem bardzo watpliwej metodologii zastosowanej przez obu
autoréw. Nie tylko skategoryzowanie grupy religijnej Mormonéw jako ele-
mentu etnicznej ukladanki spoleczenstwa amerykanskiego, ale tez caly system
klasyfikacji wylozony na kartach The Triple Package rodzi powazne watpli-
wosci merytoryczne. Lee wskazuje tez na pomijany we wspomnianej ksigzce,
aczkolwiek wazny dla zrozumienia mobilnosci spotecznej tych grup, status
prawny. Legalnos¢ pobytu sporej czesci meksykanskich imigrantéw w USA
stanowi bowiem istotny czynnik hamujacy ich mozliwos¢ awansu i napedza
zjawiska wynikajgce chociazby z funkcjonowania poza systemem opieki spo-
tecznej i ochrony praw pracowniczych. Domniemana przez Chua i Rubenfelda
kulturowo okreslona niemozno$¢ wyjscia sporej czgsci Latynoséw i Afroame-
rykandw poza strukturalnie powielang pozycje spotecznego pariasa okazuje
sie zatem w gruncie rzeczy czescia dyskursu, ktéry w Stanach Zjednoczonych
znany jest od czaséw XIX-wiecznych jeszcze narzedzi przymusu asymilacyjne-
go, w tym dopasowania si¢ do wzoru purytanskiej etyki pracy®.

W kontrascie do podobnych préb przemycenia uwspoiczesnienionych
manifestacji klasycznej idei anglokonformizmu propozycje multikulturali-
stow, aby rdéznice kulturowe zachowa¢ takimi, jakie sg, przenoszg ciezar dys-
kusji z pola walki o emancypacje mniejszosci etnicznych w strone problemu
wypracowania takiej formuly zycia spolecznego, w ktorej istniejace réznice nie
dezawuuja mozliwosci kooperacji na rzecz wspdlnego spotecznego dobra. Mo-
del multikulturalistyczny jest tozsamy w tym sensie z pluralistycznym mode-
lem spolecznym, jednak zawiera tez kilka znaczacych elementéw od niego go
réznigcych w odniesieniu do praktyki spotecznej. Operowanie zatem metafora

%2 http://www.zocalopublicsquare.org/2014/02/24/are-mexicans-the-most-successful-
immigrant-group-in-the-u-s/ideas/nexus/ [20.09.2017].

% Warto réwniez przypomnieé, iz w swoim wczeéniejszym, bardziej publicystycznym tek-
$cie pt. Bojowa piesn tygrysicy (wyd. pol. 2011) Amy Chua wyraza przekonanie, iz sukces edu-
kacyjny dzieci pochodzacych z rodzin o azjatyckich (gléwnie chinskich) korzeniach polega na
odmiennym i kulturowo okreslonym wzorze wychowania. Dzieci chinskich imigrantéw podda-
ne s3 jej zdaniem surowszej dyscyplinie niz te pochodzace z innych grup etnicznych, w ktérych
dzieci i mlodziez nie uczy si¢ bezwzglednej koniecznosci bycia najlepszym i odniesienia sukcesu
w kazdej dziedzinie Zycia. Ksiazka ta, podobnie jak The Tiple Package, spotkala si¢ w Stanach
Zjednoczonych z szeroka krytyka, a Chua po czesci wycofala si¢ ze stawianych w niej wnioskow.
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mozaiki kulturowej moze prowadzi¢ w niektoérych przypadkach do esencja-
lizacji kultur etnicznych nan si¢ sktadajacych, a w konsekwencji do nowych
form segregacji, tym razem niezamierzonej jako polityczna dyrektywa (gdzie
w modelu asymilacyjnym jest ona celem dziatan ujednolicajacych kulturowy
krajobraz)®. Pozostajac przy kontekscie amerykanskim debaty o granicach idei
i praktyki multikulturalizmu, mozna przypomnie¢, ze tamtejsi multikulturali-
$ci wyrazaja niekiedy obawe, iz pewne grupy amerykanskiego spoleczenstwa
pomimo emancypacji de iure zostaja de facto wykluczone z tak waznych obsza-
réw kultury, jak sztuka, polityka i edukacja®. Jest ona tez w pelni uzasadniona,
gdy uwzglednimy fakt, ze cze$¢ grup budujacych stan wielokulturowej Ame-
ryki (mam tu na mysli przede wszystkim Afromerykanéw, Meksykan i tubyl-
czych Amerykanéw) podlega nadal wykluczeniu i dyskryminacji na réznych
polach wymagajacych pelnego uczestnictwa w zyciu publicznym®®. Uwidacz-
niajacy si¢ zatem w takich sytuacjach rozdzwigk pomiedzy ideologicznym
wymiarem amerykanskiego multikulturalizmu a czgstymi praktykami dyskry-
minacyjnymi i wyrazanym poprzez nie rasizmem rodzi pytanie o role dyskur-
su krytycznego inicjowanego obecnie tak przez krytykéw multikulturalizmu
zadajacych zmiany tej polityki na rzecz jakiej$ formy asymilacjonizmu lub
segregacjonizmu, jak i przedstawicieli liberalizmu identyfikowanych zwykle
z politycznym zapleczem multikulturalizmu.

Jak dostrzega Arun Kundnani niezadowolenie z praktycznej realizacji po-
lityki multikulturalistycznej ptynie aktualnie tak z prawej, jak i lewej strony
sceny politycznej $§wiata zachodniego”. O ile krytycyzm ten byl dotad wyra-
zany od lat 60. do lat 90. XX wieku przez europejska prawice, to od tego czasu
stanowi on tez cze¢$¢ ogdlnopolitycznego dyskursu w Europie oraz Ameryce
Péinocnej. Odwolujac si¢ do problemu integracji imigrantéw, krytycy mul-
tikulturalizmu w sensie stricte politycznym, tacy jak Geert Wilders z holen-
derskiej Partii Wolnosci, niezyjacy juz Jorg Haider z austriackiej Wolnoscio-
wej Partii Austrii, Marie Le Pen z francuskiego Frontu Narodowego czy Nigel
Farage z ruchu UKIP - wszyscy ci politycy europejscy postuguja sie w swej
retoryce antyimigranckim resentymentem, moéwiac o klesce dotychczasowych
prob ich integracji w spoteczenstwach przyjmujacych. Echem odbija sie w tych
wypowiedziach tez stwierdzenie kanclerz Niemiec Angeli Merkel z roku 2011,
kiedy to w wywiadzie dla gazety ,,Der Spiegel” uznata ona polityke ,,Multikul-

* D. Rodriguez-Garcia, Beyond Assimilation and Multiculturalism..., s. 255.

% ].D. Eller, Anti-Anti-Multiculturalism, ,,American Anthropologist” Vol. 99, No. 2, June
1997, s. 249.

% G.C. Loury, Social Exclusion and Ethnic Groups: The Challenge to Economics, ,,Annual
World Bank Conference Papers” 1999, s. 232.

7 A. Kundnani, Multiculturalism and its discontents...,s. 155.
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ti” za projekt zakonczony sromotng porazka i niebyly*®. Nie tylko Kundnani
zauwaza, iz podobne glosy ptyna w ostatnich latach réwniez ze strony libe-
ratéw, jego zdaniem gltéwnie spadkobiercéw ruchu roku 1968%. Takze Slavoj
Zizek wypowiada sie na temat multikulturalizmu w tonie wysoce krytycznym,
a krytyka ta ukierunkowana jest w strong srodowisk lewicowych. Sugeruje
on, ze najnowsze wydarzenia zwigzane z tzw. kryzysem migracyjnym stano-
wia logiczng cze$¢ procesdw globalizacyjnych w tym sensie, ze o ile proces ten
dotyczyl dotad swobodnego przeptywu towaru i ustug, o tyle teraz widzimy
nieograniczony przeptyw czynnika ludzkiego'®. Jak przyznaje stowenski inte-
lektualista, taki stan rzeczy odnosi si¢ do przemian, jakie nastgpily w Europie
po roku 1989. Zakonczenie ,,zimnej wojny” i zniesienie dawnych podziatéw
politycznych pociagnelo za soba jego zdaniem odpolitycznienie europejskiego
zycia publicznego. Wyjalowienie z idealéw politycznych uzupelnione zosta-
o upowszechnianiem si¢ modelu rzadéw eksperckich. Ich nadrzednym na-
rzedziem sprawowania wladzy jest w przekonaniu Zizka powracajgcy motyw
strachu - obezwladniajacego leku ogarniajacego szerokie masy spoleczne,
niezaleznie od dawnych politycznych preferencji, miejsca zamieszkania, kla-
sy spolecznej itd. Lek ten dzi$§ przybiera forme obawy przed islamskim ter-
roryzmem i radykalizmem, ktory zagraza zachodniemu stylowi Zycia w jego
najbardziej podstawowym wyrazie. To wilasnie ten argument jednoczy ludzi
i grupy o pogladach prawicowo-konserwatywnych i lewicowo-liberalnych.
Stwierdza on, Ze zachodnie spoteczenstwa staly sie dzi§ przedmiotem trans-
formacji podejscia wobec innych, ktére mozemy okresli¢ mianem ,,przeskoku
od czystego barbarzynstwa do barbarzynstwa z ludzka twarzg™'*'.

W innym miejscu filozof ten zauwaza z kolei, ze krytyka multikulturalizmu
wyplywa nie ze zderzenia idei pluralizmu z innymi dominujgcymi ideologiami
politycznymi, ale z napie¢ wynikajacych z zaleznos$ci charakterystycznych dla
wspolczesnych spoteczenstw wyrostych na modelu kapitalistycznym'%. Multi-
kulturalizm jest tu przedstawiony jako ,,idealna forma globalnego kapitalizmu,
czyli zalozenie, iz z poniekad pustej pozycji globalnej traktuje kazda z kultur
lokalnych, tak jak kolonizator traktuje ludy kolonizowane - jako »tubylcow,
ktérych nalezy uwaznie studiowac i uszanowac¢”'”. Mylitby sie jednak ten, kto

% http://www.spiegel.de/politik/deutschland/integration-merkel-erklaert-multikulti-
fuer-gescheitert-a-723532.html [20.09.2017]

% Ibidem, s. 159.

19 https://www.theguardian.com/commentisfree/2010/oct/03/immigration-policy-roma-
-rightwing-europe [20.09.2017].

101 Tbidem.

12§ 7izek, The Universal Exception: Selected Wrtinigs, Volume Two, London & New York
2006.

1% Tbidem, s. 170.
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sadzilby, iz opinia ta dotyczy interkulturowej komunikacji otoczonej antropo-
logiczng dociekliwoscig studiéw nad kulturowym innym. Zizek definiuje bo-
wiem multikulturalizm w kategoriach typowych dla marksistowskiej redukcji
fenomendéw ideowych do relacji wladzy i ekonomii. Dyskusja nad multikul-
turalistycznym pomyslem na akomodacje zréznicowania kulturowego zostaje
zatem sprowadzona w tym przypadku do podkreslenia praktyk dyskrymina-
cyjnych, jakie sg konsekwencja dziatan na rzecz zachowania kulturowej odreb-
noéci. Zizek idzie w swej krytyce dalej, méwiac, ze
[...] multikulturalizm jest rasizmem wyczerpujacym wlasna pozycje z calej po-
zytywnej zawarto$ci (multikulturalizm nie jest wprost rasizmem, nie przeciwsta-
wia Innemu partykularnych wartosci wlasnej kultury), lecz zachowuje swo-
ja pozycje jako uprzywilejowany pusty punkt uniwersalnos$ci, z ktérego
mozemy docenia¢ (i dezawuowad) wlasciwie odmienne kultury - multikultura-

listyczny szacunek dla specyfiki Innego stanowi czysta forme zalozenia wlasnej

wyzszo$ci'®™.

Omawiana idea zostaje w ten sposéb wpleciona w ideologiczny spér to-
czony na froncie zarysowanym pomiedzy nurtem wspdlczesnej mysli humani-
stycznej skupionej wokot postmarksistowskiej krytyki kapitalizmu a wszelkimi
odmianami tych kierunkéw analizy spolecznej zorientowanej na rekonstrukeje
kategorii roznicy (nie tylko kulturowej) przy uzyciu jezyka naturalistycznego.
Spor ten mozna przenies¢ i rozszerzy¢ z powodzeniem na spdr dwoch innych
obozoéw intelektualnych méwiacych takze o znaczeniu réznorodnosci - komu-
nitaryzmu i liberalizmu, jak czynig to we wspolczesnej filozofii spolecznej Jiir-
gen Habermas'® i Charles Taylor'%. Niemniej takie dychotomiczne postawienie
problemu rodzi sprzeciw czeéci uczonych, a stanowisko Zizka w tej sprawie jest
tez szeroko krytykowane. Nie zgadzajg si¢ z nim Colin Feltham, Leslie Gard-
ner czy Robin H. Wells, ktorzy wskazuja na zbyt aprioryczne i przez to mylne
zalozenie przyjmowane przez Zizka o tozsamym charakterze kapitalistycznej
systemowej opresji i liberalnego rozumienia tolerancji wobec odmiennosci'”.
Idea tolerancji w kontekscie wielokulturowosci i polityki multikulturalizmu
uwidacznia si¢ bowiem, jak powiada Michael Walzer, ,kiedy w gre wchodzi
odmiennos¢ wiazaca si¢ z religia, kulturg i sposobem zycia — gdy inni nie sg
uczestnikami naszej wspolnoty, gdy nie ma wspdlnych regut gry ani wewnetrz-
nej potrzeby istnienia odmiennosci, ktérg owi inni kultywuja i ucielesniajg”'®.

104 Thidem, s. 171.

105 7 Habermas, Multiculturalism and the Liberal State, ,Stanfard Law Review” Vol. 47,
No. 5 (May 1995).
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198 M. Walzer, O tolerancji, Warszawa 1999, s. 20.



16 Rozdziat Il

Powyzsza uwaga moze by¢ odniesiona nie tylko do spoteczenstw takich
jak amerykanskie (pielegnujace swoja imigrancka historig), lecz takze tych
form zycia zbiorowego, ktére zamykaja si¢ w ramach pewnych panstwowosci
identyfikowanych ze wspolnotami narodowymi, a wiec wzglednie etnicznie
homogenicznymi i reprezentujacymi wlasciwe im formy tozsamosci narodo-
wej integrujace zbiorowa pamigc i kolektywne dziatania. To w tego rodzaju
spoleczenstwach wtargniecie grup, o ktérych mowi Walzer, rodzi najwigkszy
dysonans pomiedzy tym, co zastane, zinternalizowane i kulturowo oswojone
a tym, co pojawia si¢ nagle lub tli powoli, ale tez zawsze wymusza jakis rodzaj
reakcji w zderzeniu z odmienno$cig. Nietrudno zauwazy¢, ze artykulowany
obecnie powszechnie krytycyzm wobec praktycznej realizacji dotychczaso-
wych lokalnych wariantéw polityki wielokulturowosci wyptywa z powyzszej
sytuacji. W duzym stopniu tez nieche¢ wobec przejawéw wielokulturowosci,
jakkolwiek jest sama w sobie zjawiskiem wysoce zlozonym, opiera si¢ dzi$
w duzym stopniu na dyskursie medialnym, ktory wprawdzie wplywa na kie-
runki obecnej debaty multikuluralistycznej, ale tez nie definiuje jej wytacznych
ram. Nie jest moim zamierzeniem jednak na tym etapie rozprawienie si¢ z me-
dialnymi wzorcami odmiennosci kulturowej, lecz odslonigcie podstaw reflek-
sji krytycznej, jaka dokonuje sie wzgledem idei i polityki multikulturalizmu.
W tym celu konieczne staje si¢ wskazanie na te jej odnogi, ktére same w sobie
wykazuja pewien rodzaj autorefleksyjnosci i dzieki temu tez wychodza naprze-
ciw glosom wobec multikulturalizmu niechetnym i negujacym sens dziatan na
rzecz zachowania w nowoczesnych panstwach zachodnich o ustabilizowanych
ustrojach demokratycznych podstawowej dla nich zasady pluralizmu. Powig-
zanie dyskusji na temat multikulturalizmu z problemem transformacji rozu-
mienia zasad demokracji pozwala nam réwniez na uwypuklenie podstaw, na
ktorych osadzona jest tak krytyka multikulturalizmu, jak i ideowej dychotomii
pomiedzy liberalizmem i komunitaryzmem zarysowanej powyzej.

W tym $wietle uwagi Stephena Maya wydajg si¢ by¢ wyjatkowo trafne.
Mowi on mianowicie, ze krytyka liberalnej demokracji idzie w parze z kry-
tyka polityki, w ktdrej r6znorodnos¢ jest tolerowana i akceptowana jako dany
stan rzeczy, nie za$ czynnik destabilizujacy wigzi wspdlnotowe'”. Wylaniaja-
cy sie w ten sposéb ,,dylemat pluralistyczny” moze zosta¢ rozwigzany na dwa
sposoby. Jak zauwaza za Michaelem Gordonem May, mozliwe jest podjecie
dyskusji o réznorodnosci w systemie demokratycznym poprzez konstruk-
cje¢ »pluralizmu liberalnego” z jednej strony, z drugiej zas warto tez dostrzec
to, co kryje sie pod pojeciem ,,pluralizmu korporacyjnego” Termin pierwszy

199°S. May, Critical Multiculturalism and Cultural Difference: Avoiding Essentialism, w:
S. May (ed.), Critical Multiculturalism: rethinking multicultural and antiracist education, London
& New York 1999, s. 11.
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charakteryzuje si¢ zasada, zgodnie z ktérg Zadna z grup etnicznych, religij-
nych lub mniejszosci jezykowych nie moze sta¢ ponad prawem lub rzadem
ze wzgledu na swojg kulturowa odrebnos¢. Drugi termin zaklada natomiast
uznanie grup mniejszosciowych jako prawnie ukonstytuowanych bytéw, wo-
bec ktorych (zaleznie od ich rozmiaru populacyjnego i mozliwosci wptywu)
alokowane sg ekonomiczne, spoleczne i polityczne przywileje'’. Sposréd obu
tych liberalnych tropéw to liberalizm pluralistyczny akceptowany jest najcze-
$ciej i najchetniej jako rozwigzanie wlasciwe dla standardow wspoltczesnego
panstwa demokratycznego, gdyz dopuszcza tylko te praktyki kulturowe, ktore
bazujg na wolnosci negatywnej (tj. poprzez swoja odmienno$¢ nie ingerujg
w zycie innych grup i jednostek). Otwarte z kolei pozostaje pytanie o libera-
lizm korporacyjny, ktéry dotyka kwestii znacznie bardziej delikatnej. Chodzi
tu bowiem o problem nawigzujacy do Kantowskiej koncepcji prawa kosmopo-
litycznego i umiejscawiajacy of liberalnego zainteresowania réznicg w sferze
zazwyczaj zarezerwowanej dla zachodniej koncepcji obywatelskosci. Sugeruje
sie w ramach omawianego nurtu myslenia, iz obywatelska przynalezno$¢ i pra-
wa moga podlega¢ fragmentaryzacji i przeniesieniu na réznorakie obszary in-
stytucjonalne, nie tylko juz wylacznie wlasciwe panstwu i jego strukturalnym
powiernikom. Moga to by¢ dzisiaj organizacje zrzeszajace grupy o wspolnych
interesach etnicznych albo transnarodowe i transetniczne sieci politycznej ak-
tywnosci''!. Liberalizm ten podnosi tym samym takze inne, niemniej istotne
z punktu widzenia multikulturalizmu, pytania o tozsamos¢, granice wolnosci
praktyk kulturowych, ale tez prawa innych do wspéttworzenia pewnych po-
rzadkow, ktére w danym spoleczenstwie s istotne i podstawowe. Parafrazu-
jac zatem slowa Seyli Benhabib, prawa innych znajdujace uznanie w naszych
oczach s3 w powyzszym kontekscie czescig swoistej ponadnarodowej i uni-
wersalnej metanormy, roznigcej si¢ od specyficznych norm lokalnych, a budu-
jacej zasade powszechnego szacunku i egalitarnej wzajemnosci'2.

W celu osiggnigcia szerokiej akceptacji dla owej zasady konieczne jest nie
tylko pogodzenie przywigzania do etnicznej i narodowej tozsamosci z wyz-
szymi formami autoidentyfikacji, ale co wazniejsze, zastosowanie takiego je-
zyka mowiacego o zréznicowaniu kulturowym, ktéry bedzie w stanie wyloni¢
przekonujace argumenty na rzecz samego multikulturalizmu. W dobie krytyki
tej idei, bliskiej przeciez tez w swej wymowie postulatom antropologicznym,

110 Thidem, s. 14.

"W tym pierwszym przypadku za przyklad takiej przynaleznosci moze postuzy¢ ruch
500 narodéw (500 Nations) scalajacych ludnos¢ tubylczg w USA, w drugim natomiast ruch re-
witalizacji kulturowej Majéw w Ameryce Srodkowej. Warto takze zauwazy¢, iz oba ruchy wy-
tonity sie w trakcie proceséw albo emancypacji mniejszoéci etnicznych, albo demokratyzacji
i zwigkszania swobod obywatelskich w tych krajach.

112 S. Benhabib, Prawa Innych. Przybysze, rezydenci, obywatele, Warszawa 2015, s. 23.
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wystosowanie krytyki tym razem wobec argumentéw stanowisk antymultikul-
turalistycznych nie jest wystarczajace. Mozna oczywiscie zastosowa¢ ponowo-
czesng retoryke, jak czyni to Jack David Eller, dzieki ktorej stanowisko bedace
ideowa przeciwwaga dla tej krytyki nabierze znamion metanarracji pokazujg-
cej, iz niezbedna jest inna forma dyskursu o wielokulturowosci ze wzgledu na
zbyt duze podobienstwo multikulturalizmu i antymultikulturalizmu'"®. Nie-
kiedy réwniez, dla uzyskania pelniejszego spotecznego poparcia dla mozliwo-
$ci wyrazania kulturowej odrgbnosci stylow zycia, pojecie multikulturalizmu
zastgpione zostaje samg roznorodnoscig, co takze rodzi pewne konsekwen-
cje dla refleksji antropologicznej''*. Taki zabieg jezykowy poszerza wpraw-
dzie pole dyskusji, jednak jednoczesnie przyczynia si¢ do rozmycia glownej
osi problemu zréznicowania kulturowego definiowanego obecnie najczesciej
poprzez pojecie kultury pojmowane w kategoriach etnicznosci. By zapobiec
temu efektowi wieloznaczno$ci, niezbedne jest wyrazenie takiej formy krytyki
kulturowej, ktora z jednej strony precyzyjnie jezykowo i koncepcyjnie odsta-
nia charakter zjawisk majgcych miejsce w odniesieniu do wielokulturowosci,
z drugiej za$ dostarcza pewnych propozycji reformy tych obszaréw zycia spo-
tecznego, ktore dzieki cechujacej je wielokulturowoséci powoduja najwigksze
tarcia pomiedzy przedstawicielami poszczegdlnych grup.

Multikulturalizm krytyczny, sytuujacy si¢ zdecydowanie w zarysowanej
powyzej formule, jest stosunkowo nowym pomyslem na rozwigzanie proble-
mu napiec etnicznych typowych dla spoteczenstw okreslanych mianem wie-
lokulturowych i cechujacych sie m.in. wieloma konfliktami na linii stosunkéw
miedzygrupowych. Dlatego tez ten rodzaj multikulturalizmu stoi w bliskim
zwigzku z innymi formami refleksji krytycznej, np. krytyczna teoria rasy lub
studia nad edukacja réwnosciowa i antyrasistowska, szczegélnie wyczulonymi
na przejawy dyskryminacji i zinstytucjonalizowanych nieréwnosci spotecz-
nych. Multikulturalizm krytyczny, bedac swoistg odpowiedzig na zarzuty for-
mulowane wobec multikulturalizmu klasycznego (jesli przyjmiemy, ze takowy
w ogole istnieje), podnosi te problemy tam, gdzie praktyki dyskryminacyjne
lub poszczegolne emanacje rasizmu sg wpisane w istniejacy porzadek. Czyni to
poprzez dokonanie uwaznej analizy strukturalnych zaleznosci, np. w systemach
szkolnictwa, w ktérych ujawniajg sie relacje wtadzy i dominacji w stosunkach
pomiedzy danymi grupami etnicznymi lub grupa dominujgcg a mniejszoscia-
mi. Przywolywany wczedniej Stephen May uznaje, Ze analiza tego typu

[...] wpisuje kulture w kontekst tego, jak nieréwne sg relacje wladzy przezywane
w ciggu codziennych interakeji przyczyniajacych sie do jej wytwarzania, zamiast

13 1.D. Eller, Anti-Anti-Multiculturalism, s. 256.
114 T. Hylland Eriksen, Anthropology of Multiculturalism, w: J. Wright (ed.), International
Encyclopedia of the Social & Behavioral Sciences, 2015, s. 32.
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traktowac jg w pierwszej kolejnoéci jako relikt przeszloéci. Kultura i tozsamos¢ ro-
zumiane s3 tutaj jako wielowarstwowe, plynne, ztozone i zaz¢biajace sie kategorie
spoleczne, a jednocze$nie stale rekonstruowane przez partycypacje w sytuacjach
spolecznych'".

Takie ujecie pozwala na konceptualizacje¢ problemu tozsamosci poprzez np.
analize normatywnej natury zjawiska bialej dominacji i procesu prowadzacego
do ponownego wlaczenia pojecia rasy do szerszego obiegu dyskursywnego (co
tez mozemy obecnie zaobserwowa¢ nie tylko w Stanach Zjednoczonych).

Biorac pod uwage fakt, ze wielokulturowos¢ jako zjawisko spoteczne doty-
czy czesto duzych skupisk miejskich, nalezy przypomniec, ze to w tej wlasnie
metropolitalnej przestrzeni relacje pomiedzy jednostkami i malymi grupami
uwidaczniajg sie najpelniej i w najbardziej jaskrawy sposob''é. Stad tez mozna
przyjaé, ze multikulturalizm jako idea réwniez w tego typu przestrzeni jest osa-
dzony i w niej tez cyrkuluje, a przez to musi by¢ czgsto rozpatrywany w odnie-
sieniu do miejskiej symboliki i partykularnych miejskich sieci relacji pomiedzy
grupami zamieszkujacymi wybrane fragmenty tej przestrzeni (np. dzielnice,
getta etniczne, zaklady pracy). Relacje te moga by¢ harmonijne i prowadzi¢ do
miedzyetnicznej wspodlpracy, ale tez moga opierac sie na gleboko zakorzenio-
nych animozjach i cigzy¢ w strone¢ etnicznej konfrontacji. Multikulturalizm
krytyczny takze wychodzi na przeciw wyltaniajagcemu sie w wielkich miastach
zjawisku konfliktu, jednakze ujmuje jego znaczenie w specyficzny (tj. dekon-
strukcyjny) dla siebie sposob. W Wielkiej Brytanii przypadki zwiazane z ak-
tami przemocy wobec mniejszosci etnicznych (np. ataki na Irlandczykéw
w Londynie) przyczynily sie paradoksalnie do stymulacji zwiekszonej ,,pro-
dukcji” form inspirowanego przez panstwo multikulturalizmu'’. Subwencje
poczynione przez rzad brytyjski w stosunku do centréw kulturowych prowa-
dzone przez mniejszo$ci zamieszkujace te metropolie¢ stanowily istotny krok
w strong zakorzenienia wérdd Brytyjczykow swiadomosci nie tylko samej ich
obecnosci, lecz takze ich niepodzielnego demokratycznego prawa do artyku-
lacji wlasnej swoistosci kulturowej. Nie tylko zreszta w Wielkiej Brytanii tego
typu dziatania promujgce multikulturalizm zyskaty aprobate decydentow.

Doskonalym przyktadem wspoélczesnych centralnie sterowanych dzialan
multikulturalistycznych jest Kanada. Dziatajac w zgodzie z uchwalong w roku
1988 ustawg o wielokulturowosci (Canadian Multiculturalism Act) rzad ka-
nadyjski przeznaczyt w latach 2015-2016 sume 4,7 mln CAD (tj. ok. 3,8 mIn

15°S. May, Introduction, w: S. May & C. Sleeter (eds.), Critical Multiculturalism: Theory and
Praxis, New York 2010, s. 10.

16 M. Golka, Imiona wielokulturowosci, s. 138.

17" ]. Nagle, Multiculturalism’s Double Bind. Creating Inclusivity, Cosmopolitanism and Dif-
ference, Burlington 2009, s. 48.
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USD) na wszelkie oddolne (realizowane przez lokalne spotecznosci) dzialania,
ktorych celem jest wzbudzenie §wiadomosci i wzmocnienie powszechnego
przekonania o znaczeniu, jakie posiada fakt zréznicowania kulturowego dla
tamtejszego spoleczenstwa''®. Rozwigzanie takie pozwala na wspieranie tych
projektow zwigzanych z aktywnoscia kulturowa danej mniejszosci, ktore jej
przedstawiciele sami uwazaja za zasadne i niosace dla nich pewne korzysci
w postaci nie tylko wiekszej rozpoznawalnosci ich etnicznie pojmowanej kul-
tury, lecz takze realizacji wlasnych intereséw politycznych i ekonomicznych.
Te bowiem dwa aspekty funkcjonowania poszczegélnych grup w wielokultu-
rowej mozaice kanadyjskiego spoteczenstwa pozostaja waznym elementem
narodowej debaty o stanie réznorodnosci i przyszlosci polityki multikulturali-
zmu w tym kraju. Pamietajmy jednak, ze uwaga ta dotyczy przede wszystkim
relacji interkulturowych w duzych miastach, co wiaze si¢ z charakterem struk-
tury populacyjnej Kanady, gdzie wigkszos¢ mieszkancow zyje na terenach zur-
banizowanych'”. To tam tez skoncentrowane sg spotecznosci imigranckie, co
widoczne jest najbardziej w gléownych miastach kraju'®.

Sytuacja ekonomiczna kanadyjskich mniejszosci etnicznych jest obecnie
zfozona na tyle, Ze zarysowane powyzej kwestie politycznego ustanowienia
stanu réwnowagi miedzyetnicznej stajg si¢ rowniez poczatkiem odsloniecia
istniejacych nieréwnosci tak pomiedzy poszczegdlnymi grupami, jak i w obre-
bie nich samych. Awans ekonomiczny przedstawicieli wybranych grup zwia-
zany jest z tworzeniem przez te spolecznosci sieci zawodowych i rodzinnych
powigzan pozwalajacych stabo wyksztalconym i nieposiadajacym wysokich
kwalifikacji imigrantom pierwszej fali na odnalezienie si¢ najpierw posréd
pobratymcow, pdzniej natomiast w szerszym kontekscie spoleczenstwa wie-
lokulturowego'?!. Mozliwosci, jakie daje wzrost przychodéw m.in. w eduka-
cji, kulturze czy politycznym aktywizmie wigzano do niedawna ze wzrostem
stopnia integracji spolecznej w sposob bezposredni i niebudzacy watpliwosci,
co tez zostalo odzwierciedlone w kanadyjskim prawodawstwie'?’. Dlaczego
zatem w przypadku niektérych kanadyjskich mniejszosci pogtebia si¢ gospo-
darcza i spofeczno-kulturowa izolacja wzgledem mozliwosci petnego udzia-

"8 https://www.canada.ca/en/canadian-heritage/corporate/publications/plans-reports/
annual-report-canadian-multiculturalism-act-2015-2016.html#a3c [14.10.2017].

1% http://www.statcan.gc.ca/tables-tableaux/sum-som/l01/cst01/demo62a-eng.htm [14.10.
2017).

120 E. Fong, Immigration and its Impacts on Canadian Cities, w: G.B. Prato (ed.), Beyond
Multiculturalism. Views From Anthropology, Farnham - Burlington 2009, s. 47.

121 Thidem, s. 46.

122 S, Kamboureli, The technology of ethnicity. Canadian multiculturalism and the language
of law, w: D. Bennet (ed.), Multicultural States. Rethinking Difference and Identity, London and
New York 1998, s. 208.
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tu w zyciu publicznym? Gléwnie mowa tu o kanadyjskiej ludnosci tubylczej,
zamieszkujacej tereny wiejskie na rozlegtych przestrzeniach kanadyjskiej tun-
dry i regionéw okotobiegunowych. Indianie Kanady, stanowigcy w sumie ok.
4,3% spoleczenstwa'”, pozostaja dzi$§ grupa o niskim statusie materialnym
i wyksztalceniu, a nawet poziomie zdrowia. W tym ostatnim aspekcie trend
ten wyraznie powielany jest po$rdd nie-bialych spolecznosci imigranckich,
w ktorych zapadalno$¢ na przewlekte choroby (np. uktadu oddechowego) jest
znacznie wyzsza niz wsrdd biatych Kanadyjczykow'*.

Przyktad kanadyjski prowadzi nas do trudnego momentu podniesienia
problemu wylaniajacego si¢ z powyzszych danych. Dotyczy on nie tylko efek-
tywnosci tamtejszej polityki multikulturalistycznej, ale takze calej wspodtcze-
snej praktyki multikulturalizmu. Jest nim uwidaczniajaca si¢ niewspdtmier-
nos$¢ faktycznej sytuacji spotecznej grup imigranckich i tubylczych w danych
spoleczenstwach wielokulturowych z prowadzonymi wzgledem nich przez
lokalne rzady odgérnymi dzialaniami. Wprawdzie przesycone s3 one w duzej
mierze ideowo dazeniem do wyréwnania istniejacych réznic ekonomicznych
lub spolfecznych, w gruncie rzeczy jednak rdznice te pomijaja lub przykry-
waja wygodnym kozuchem centralnego finansowania organizacji i instytucji
reprezentujacych owe grupy. Wspomniana w tym rozdziale Unni Wikan nie
pozostawia ztudzen co do konsekwencji tego rodzaju polityki, typowej zreszta
dla modelu zachodniego panstwa opiekunczego. Jest nig realna marginaliza-
cja tych grup, ktore ze wzgledu na swoja sytuacje ulokowania na dole drabiny
spolecznej nie s3 zdolne do samodzielnego wyjscia poza ten stan. Udzielane
im w tym celu wsparcie albo zostaje przekierowane w inne obszary (np. pro-
mocja folkloru etnicznego), albo jest na tyle wysokie, ze nieracjonalne staje sie
z punktu widzenia beneficjentéw podejmowanie jakichkolwiek dziatan zmie-
rzajacych do zmiany status quo. W Norwegii, bedacej krajem europejskim
o jednym z najwyzszych wskaznikéw PKB (wynoszacym 891818 USD w roku
2016'»), pomoc taka udzielana jest imigrantom przybywajacym zaréwno z in-
nych panstw Starego Kontynentu, jak i spoza niego. Migracja spoza Europy
jako widoczne zjawisko spoleczne dotyka przede wszystkim stoleczne Oslo
i otaczajace je mniejsze miasta, ktére de facto stanowia juz obecnie przedmie-
$cia stolicy i zaplecze ludzi pracujacych tam na nisko optacanych etatach'*.

12 http://www12.statcan.gc.ca/nhs-enm/2011/as-sa/99-011-x/99-011-x2011001-eng.cfm
[15.10.2017].

124 A. Siddiqi, I.]. Ornelas, K. Quinn, D. Zuberi, Q.C. Nguyen, Social context and the pro-
duction of immigrant status-based health inequalities: A comparative study of the United States
and Canada, ,Journal of Public Health Policy” 34(2), May 2013, s. 8.

125 https://tradingeconomics.com/norway/gdp-per-capita [15.10.2017].

126 B. Bratsberg, O. Raaum, K. Serlje, Foreign-born migration to and from Norway, w:
C. Ozden, M. Schiff (eds.), International migration, economic development and policy, Washing-
ton 2007, s. 277.
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Wikan w swej analizie mechanizmu panstwowego dotowania norweskiej for-
my polityki multikulturalizmu wskazuje niemniej na gtéwne problemy ha-
mujace integracje imigrantéw i prowadzace do jeszcze glebszego wykluczenia
ich z norweskiego spoteczenstwa. Naleza do nich w jej przekonaniu wysoki
stopien bezrobocia, instrumentalizacja sytuacji prawnej czesci imigrantéw
ubiegajacych si¢ lub posiadajacych status uchodzcy, ukryty rasizm i praktyki
dyskryminacyjne, centralizacja dzialan wzgledem poprawy spraw bytowych
i aktywizacji zawodowej, wysoki stopienn odpadu edukacyjnego na poziomie
podstawowym i §rednim ksztalcenia, koncentracja edukacji w szkotach o wy-
sokim odsetku uczniéw o pochodzeniu imigranckim i niski poziom nauczania
w tych instytucjach, stopien interwencji zwiazanych z sytuacja dzieci w rodzi-
nach imigranckich, wzmozona konsumpcja narkotykéw czy wreszcie wyzszy
w tych grupach stopien przestepstw z uzyciem przemocy'”.

Wymienione przez Wikan problemy moga wzbudzi¢ jednak przekonanie,
iz pozaeuropejskie grupy imigranckie naznaczone s3 w Norwegii szeregiem
niebezpiecznych lub patologicznych cech spoteczno-kulturowych, a otwar-
ta polityka imigracyjna jest w swych zalozeniach bledna. Kluczowym jednak
spostrzezeniem dokonanym przez norweska uczong nie jest jedynie odsto-
niecie strukturalnych zaleznosci, jakie w tym kraju rodza tego typu problemy
spoleczne, a w ostatecznym efekcie prowadzg nieuchronnie do zepchniecia
imigrantéw na margines spoteczny'?®. Jest nim réwniez stwierdzenie, ze myl-
nie rozumiany multikulturalizm (jako zachowanie istniejacych réznic kultu-
rowych bez ingerencji w zmiane $wiatopogladu czy posiadanych kompetencji
imigrantéw) jest nie tylko pod wzgledem czysto pragmatycznym nieefektywny,
ale tez w punkcie wyj$cia sprzeczny z ideg spoleczenstwa wielokulturowego'®.
Ten autokrytyczny ruch wykonany w kontekscie norweskiego wzoru spotecz-
nej réwnosci, charakterystycznego takze dla innych krajow skandynawskich,
stanowi cenny wklad w mozliwo$¢ wypracowania i przyjecia takiej perspek-
tywy multikulturalistycznej, ktoéra réznorodnos¢ traktuje jako poczatek spo-
tecznego dialogu pozwalajacego zbudowac bardziej sprawiedliwy porzadek'*.
O ile przyjmiemy zatem, ze Wikan wyraza w swej pracy fundamentalne dla
multikulturalizmu krytycznego przekonanie o koniecznosci porzucenia do-

127 U. Wikan, Generous Betrayal. Politics of Culture..., ss. 42-53.

128 Przypomne zatem, ze problem narkotykowy w Norwegii dotyczy przede wszystkim
mlodziezy wywodzacej sie z rodzin imigranckich i nie jest praktyka importowang w trakcie
procesu migracyjnego, lecz nabyta na miejscu wskutek wysokiego bezrobocia w tej grupie spo-
tecznej. To natomiast zwiazane jest z niskimi szansami na tamtejszym rynku pracy ze wzgledu
na brak kompetencji jezykowych i wyksztalcenia zawodowego.

12 Ibidem, s. 2.

1% Dialogu traktowanego przez Wikan miejscami calkiem dostownie, kiedy proponuje
ona, by Norwegowie zapraszali imigrantéw do swych domoéw.



Multikulturalizm a edukacja wielokulturowa 123

tychczasowych rozwigzan prawnych, administracyjnych lub instytucjonalnych
dla radzenia sobie ze stanem kulturowej heterogenicznosci, o tyle rodzi sie
wraz z nim kolejna uwaga dotyczaca tym razem dwoch podstawowych dla
niniejszej pracy kwestii. Po pierwsze, nalezy wyjasni¢, w jakim polu nalezy
podja¢ dziatania reformatorskie w pierwszej kolejnosci jako czynnik inspiru-
jacy zmiany w kolejnych sferach zycia publicznego oraz nakresli¢ (chociazby
rudymentarnie), jak maja owe dzialania przyczyni¢ si¢ do zmiany ideowych
i aksjologicznych podstaw zycia w spoleczenstwach transformujacych ze
wzgledu na takie procesy, jak migracje. Obie kategorie pytan rozpatrywane sa
tu nie tyle z punktu widzenia ideowego, ile pragmatycznego i domagajacego
sie okreslenia takiego kierunku praktyki wielokulturowosci, ktéry doprowadzi
do wypracowania mechanizmoéw réwnosciowych'.

5. Edukacja miedzykulturowa w obliczu nowych wyzwan

Nie bedzie zapewne zadnym doniostym odkryciem stwierdzenie, ze szkoly
i inne instytucje edukacyjne stanowia jedno z gléwnych pol formowania po-
staw i $wiatopogladéw w sensie upowszechniania w nich pewnych dominuja-
cych spolecznych wzoréw radzenia sobie ze zmieniajacy sie¢ rzeczywistoscia.
Edukacja instytucjonalna jest zawsze czedcig szerszego ukladu relacji kultu-
rowych, politycznych i ekonomicznych. Jest tez obszarem manifestacji do-
minujacych w danym kontekscie systemow wartosci oraz instrumentem ich
internalizacji w partykularnych tozsamosciach swoich wychowankéw. Zwia-
zek ten zostal rozpoznany w wymiarze socjologicznym juz od czaséw Emile’a
Durkheima, a dzigki rozwinigciu poprzez teorie¢ Pierre’a Bourdieu znajduje tez
powszechne zastosowanie jako integralna czes¢ modeli badawczych w innych,
réwniez zorientowanych spotecznie, dyscyplinach. Powinnismy si¢ zatem bar-
dziej przyjrze¢ temu, jak sfera edukacji przyczynia si¢ do wypracowania okre-
$lonych paradygmatow myslenia o réznorodnosci kulturowej poprzez praktyki
realizowane w instytucjach ksztalcenia formalnego. To w obszarze edukacyjnej
praxis mozna bowiem odnalez¢ okreslone reprezentacje wartosci spolecznych
i przewodniej w danym kontekscie symboliki kulturowej warunkujace stosu-
nek wobec tych grup i jednostek, ktdre ich nie podzielajg lub tez za takowe
s3 uwazane. Badania nad edukacja realizowang w kontekscie istniejgcego lub
narastajgcego stanu wielokulturowosci sg zatem prowadzone z perspektywy
interrelacyjnosci dystynktywnych cech kulturowych i skupione na ukazaniu

31 B. Kanpol, Multiculturalism and Empathy: A Border Pedagogy of Solidarity, w: B. Kan-
pol, P. McLaren, (eds.), Critical Multiculturalism: Uncommon Voices in a Common Strugle, West-
port 1995, s. 183.
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zaréwno procesu ich przenikania sie i hybrydyzacji, jak tez wptywu, jaki edu-
kacja tego typu wywiera na zaangazowane w nie systemy spoleczne. Uzyskany
w konsekwencji obraz zmiany kulturowej osadzony jest w ramach ujmujacych
transformacje dokonujacg si¢ nie tylko wewnatrz omawianych systemdow spo-
teczno-kulturowych, lecz réwniez w obszarze miedzyetnicznego pogranicza.
To w tym miejscu, na styku dwoch lub wiecej systeméw, dokonuje si¢ najbar-
dziej znaczacy z edukacyjnego punktu widzenia proces prowadzacy do wypra-
cowania przez jego uczestnikow takiego typu kompetencji spotecznych, kultu-
rowych i jezykowych, ktére pozwalaja na osiagnigcie realnych celow w dialogu
zachodzacym pomiedzy danymi grupami. Poprzedzajaca ten dialog pragma-
tyczna koniecznos¢ dojscia do porozumienia ma takze inne, tym razem nieco
bardziej wymierne przyczyny. Wymaga ona bowiem podjecia wysitku intelek-
tualnego polegajacego na realnym poznaniu kategorii kulturowo nam obcych,
jak iich wprzegnieciu w codzienng spoleczng praktyke w taki sposéb, aby moc
wobec Innego dziata¢ w sposéb konkretny i efektywny.

Sytuacja pogranicza wymusza na instytucjach edukacyjnych dzialajacych
w tego rodzaju przestrzeni wypracowanie metod i narzedzi edukacyjnych do-
stosowanych do pracy z ludzmi dysponujacymi wysoce zréznicowanymi kom-
petencjami kulturowymi lub jezykowymi i samymi znajdujacymi si¢ w stanie
permanentnej transformacji tozsamosci. Specyfika tej sytuacji wynika bezpo-
$rednio ze stosunku przestrzenno-kulturowego typowego dla tego typu regio-
nu, w ktéorym metysaz kulturowy oraz dwu- lub wielojezycznos¢ wyznaczaja
rytm codziennosci. Pogranicze pozostaje niemniej terminem klopotliwym
i niejasnym, jesli chodzi o jego zakorzenienie w naukach spotecznych. Przy-
wolujgc jedno z mozliwych jego znaczen zastosowany przez Glorie Anzaldue
w odniesieniu do pogranicza amerykansko-meksykanskiego, mozna je zde-
finiowa¢ jako teren przesycony hybrydyzacja form i niebedacy w pelni ani
jednym, ani drugim'**. Anzaldua wyraza w ten prosty sposob w duzej mierze
istote kultury chicano, tj. Amerykanéw pochodzenia latynoskiego Zyjacych
nie tylko w strefie przygranicznej, ale rozsianych po calych Stanach Zjedno-
czonych. Nie bedac do konca tozsami z meksykanska czy kubanska diaspora,
amerykanscy chicanos poszukiwali mozliwosci autoartykulacji co najmniej od
lat 60. XX wieku w tamtejszej sferze publicznej. Stajac sie z czasem takze ru-
chem emancypacyjnym, spoleczno$¢ ta nadala swej tozsamosci wymiar poli-
tyczny, gdzie dawna marginalizacja zastapiona zostala dazeniem do spoteczne-
go awansu i powodem do dumy. Pogranicze przestaje zatem by¢ przestrzenia
czysto geograficzng, a zyskuje oblicze kulturowej $wiadomosci funkcjonujgcej
w oderwaniu od dostownej przestrzeni, a ujawniajacej si¢ w réznych sytu-
acjach spotecznych wymagajacych samookreslenia si¢ podmiotu w terminach

132 G.E. Anzaldua, Borderlands/La Frontera: The New Mestiza, San Francisco 2012, s. 3.
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kulturowej przynaleznosci. Takie symboliczne zawieszenie i nieustanne bycie
~pomiedzy’, jakby okreslil to brytyjski antropolog Victor W. Turner, moze ro-
dzi¢ przeswiadczenie o chwilowosci tego stanu duchowego pogranicza. Kul-
turowa i etniczna liminalno$¢ jest niemniej w tym przypadku stanem duzo
bardziej trwatym i posiadajacym dalekosiezne skutki w innych obszarach zy-
cia. Chwilowe zawieszenie pomiedzy statusami typowe dla opisywanego przez
Turnera momentu antystruktury nie znajduje w przypadku pogranicza swego
dostownego odpowiednika, lecz towarzyszy niezmiennie spolecznej praktyce
ijest integralng czescig relacji dla niego charakterystycznych'*.

Jak zatem formuje sie aspekt edukacyjny w sferze pogranicza? Oczywiste
wydaje si¢ by¢ w tym miejscu zastosowanie rozwiazania miedzykulturowego,
ktore z definicji laczy rézne wzory ksztalcenia w celu osiagniecia finalnego
»stopienia edukacyjnych horyzontéw”. Czy jest ono wyrazanym explicite celem
dziatan instytucjonalnych, czy tez wynika ze stosunkéw miedzygrupowych
w danym regionie? W konsekwencji spotkania sie z kulturowo okreslong od-
miennoscig rodzi sie w kontekscie pogranicza plynno$¢ wzoréw wynikajaca
ze stalej obecnosci réznorodnosci wyboréw (w tym edukacyjnych). Ponadto,
przy zalozeniu, ze towarzyszy jej takze zespot postaw otwartych wobec roz-
nicy obyczajowej, historycznej lub jezykowej, zauwazalne staje si¢ istotne za-
ciekawienie poznaniem Innego w kategoriach autentycznej bliskosci relacji.
Przykladem takiej zaleznosci moze by¢ sytuacja na pograniczu polsko-cze-
skim. Dlugotrwaly podzial wynikajacy z zimnowojennego kontekstu geopo-
litycznego, izolacji panstw Bloku Wschodniego i niktego przeptywu ludnosci
pomiedzy Polska a dwczesna Czechostowacja zniesiony zostal po roku 1989.
Jak pokazuja badania Jolanty Suchodolskiej z roku 1998, miode pokolenie Po-
lakéw i Czechow na Zaolziu pod koniec lat 90. XX wieku wyrazato che¢ nie
tylko zaznajomienia si¢ z transgraniczng historig regionu, zainicjowaniem wy-
miany do$wiadczen z réowiesnikami czy poznania realiow zycia sgsiadow'*.
Istotne okazalo sig¢ to, Ze, po pierwsze, respondenci rozumieja poprawnie samo
wyjsciowe dla tych badan pojecie dialogu miedzykulturowego, po drugie za$
wykazujg duzy stopien innowacyjnosci w dazeniu do zmiany odgornie skon-
struowanego programu nauczania w taki sposob, aby zawieral on elementy
zwigzane z polsko-czeskim pograniczem i jego kulturowa specyfika'*.

Do zblizonych wnioskdéw dochodzi w przypadku tego samego regionu
Anna Gajdzica. Podnosi ona kwesti¢ roli nauczyciela i jego przygotowania do

133 V.W. Turner, Dewey, Dilthey and Drama: An Essay in the Anthropology of Experience,
w: V.W. Turner, E.M. Bruner (eds.), The Anthropology of Experience, Urbana and Chicago 1986.

13 J. Suchodolska, Dialog miedzykulturowy na pograniczu polsko-czeskim i jego znaczenie
dla edukacji, w: T. Lewowicki (red.), Edukacja miedzykulturowa w Polsce i na swiecie, Katowice

2000, s. 219.
135 Ibidem.
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pracy w tak specyficznym interkulturowym $rodowisku. Jak sie okazuje, gtow-
nym zestawem kompetencji nauczycielskich staje si¢ w srodowisku wielokul-
turowym zespol umiejetnosci komunikacyjnych'*. Pozwalaja one w réwnym
stopniu na polepszenie w sferze poczucia przez nauczyciela sprawstwa w jego
dziataniach edukacyjnych (wymiar epistemologiczny), jak i na zniwelowanie
schematycznos$ci podejscia w pracy z uczniami wywodzacymi si¢ z réznych
srodowisk kulturowych wyplywajacej ze stereotypowego postrzegania oto-
czenia (wymiar ontologiczny)'”. Wskazanie na istniejace i pojawiajace sie
przeszkody w praktyce nauczycielskiej, takie jak myslenie w kategoriach ste-
reotypow etnicznych, jest dla projektowania dziatan z zakresu edukacji mie-
dzykulturowej waznym elementem formalnym. Prowadzi jednak ono przede
wszystkim do okreslenia niezbednych podstaw teoretycznych umozliwiaja-
cych takie obchodzenie si¢ ze stanem rdznorodnosci, ktore wywodzi swoja
prawomocno$¢ z glebokiego i trwale osadzonego zestawu wartos$ci charakte-
rystycznych dla spoteczenstw wielokulturowych i zarazem modeli wspdlnot
obywatelskich. To w ich ramach bowiem zréznicowanie nie tylko kulturowe,
ale takze heterogeniczno$¢ rozumiana znacznie szerzej, zyskuja najpelniejsza
mozliwos¢ artykulacji.

Akceptacja istnienia wielu perspektyw dotyczacych celow i efektow ksztal-
cenia w ujeciu miedzykulturowym opiera si¢ zatem na podstawie pluralistycz-
nej. W przeciwnym wypadku edukacja taka przyjmuje forme bliska asymi-
lacjonizmowi pojmowanemu jako ideologia gloszaca wymog zniwelowania
wszelakiego rodzaju odmiennosci i akulturacji grup mniejszosciowych oraz
dazenia do poddania si¢ hegemonii jednej z kultur bioracych udzial w tym
procesie. Stad tez warto wspomnie¢, ze edukacja miedzykulturowa pozosta-
je nie tylko w domenie spotecznych dzialan na rzecz integracji, ale réwniez
idzie ona w parze, jesli chodzi o swe zasadnicze cele z aksjologia typowa dla
spoleczenstw demokratycznych'*. Polgczenie zasad umozliwiajacych nie tyl-
ko harmonijne wspolistnienie réznych grup kulturowych, ale tez ich wzajem-
ng integracje wydaje sie by¢ zamierzeniem godnym uwagi takze w odniesie-
niu do instytucji edukacyjnych stanowigcych reprezentacje aparatu panstwa,
a wiec tez polityki integracyjnej przez to panstwo realizowanej. Instytucje te
mozna bowiem rozpatrywa¢ w perspektywie nie tylko stawiajacej je w pozy-

¢ A. Gajdzica, Dziatania nauczycieli w srodowisku wielokulturowym - zalozenia a prak-
tyka edukacyjna, w: T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur, A. Szczurek-Boruta (red.), Edukacja
miedzykulturowa — dokonania, problemy, perspektywy, Cieszyn — Warszawa — Torun 2011, s. 115.

' Ibidem, ss. 117-118.

138 T. Lewowicki, In search of a model of intercultural education, w: T. Lewowicki, J. Urban
(eds.), Interultural Education. The Individual in Relation to Others and Other Cultures, Cieszyn
2002, s. 23.
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cji zobiektywizowanych formul ksztalcenia formalnego, ale takze jako swo-
iste sytuacje kulturowe. To w nich rozgrywa si¢ kluczowa cze$¢ interakcji
i praktyk ksztaltujacych relacje miedzykulturowe z koniecznosci opierajace
sie na rozwigzaniach formalnych. Musimy sie jednak zgodzi¢, ze u ich pod-
staw lezy tez czesto okreslona ideologia edukacyjna, zawierajaca te elementy
polityki spotecznej, ktore odnosza si¢ do dyrektyw normatywnych i proceséw
ich upowszechniania. Podejmujac si¢ zatem analizy modeli edukacji realizo-
wanej czy to w kontekscie miedzykulturowosci obszaréw pogranicza, czy tez
w przypadku wielkomiejskiej wielokulturowosci, zobrazowania i identyfikacji
wymaga struktura splatajagca fundamentalne porzadki szkoty - ideologiczny,
organizacyjny i kulturowy. Wszystkie z wymienionych porzadkéw odnajduje-
my w praktykach edukacyjnych podejmowanych przez uczestnikéw procesu
ksztalcenia: nauczycieli, wykladowcdow, personel pomocniczy i administracyj-
ny, rodzicow, uczniéw, studentéw a nawet osoby postronne jedynie okazjo-
nalnie zaangazowane w ten proces. Jako aktorzy spoteczni dziatajacy w polu
edukacji, wyposazeni we wlasciwy im kulturowo-spotecznie uformowany
habitus, przyczyniaja sie oni do wytworzenia w tych instytucjach przestrzeni
negocjacji lub wptywu okreslonych znaczen, idei, norm i warto$ci upowszech-
nianych poprzez systemy ksztalcenia. Tym, co rysuje si¢ na horyzoncie tego
typu holistycznego spojrzenia na edukacje, jest swoista antropologia prze-
strzeni szkolnej, ktorej umocowanie badawcze staram si¢ w niniejszej pracy
zrekonstruowac. Podazajac zatem droga antropologicznej dociekliwosci i spo-
gladajac w strong edukacji formalnej poprzez jej kulturowe konotacje ze $wia-
tem empirycznie namacalnej wielokulturowosci i miedzykulturowej komuni-
kacji, nakresle w dalszej czesci tej pracy najbardziej znaczace dla niniejszych
rozwazan trajektorie dzialan, polityki i modeli edukacyjnych podejmujacych
wyzwanie rzucone przez zjawisko réznorodnosci kulturowej. Zanim to jednak
nastapi, nalezy rzuci¢ troche $wiatla na nieco inny obszar problemowy. Jest
nim mianowicie pi¢tno, jakie odciska na wskazanym powyzej modelu edu-
kacji zjawisko interakcji miedzykulturowych nowego typu, a wylaniajace sie
z kontekstu tak biezacej krytyki multikulturalizmu, jak i proceséw przeptywu
grup ludzkich w rejonach dotad uznawanych za izolowane wobec fenomenu
migracji. Temu ostatniemu zjawisku przyjrze sie blizej w kolejnym rozdziale.
Obecnos¢ kulturowego Innego w systemach edukacyjnych spoteczenstw
uznawanych albo za kulturowo homogeniczne, albo wrecz za wspdlnoty mono-
kulturowe pozostaje dzi§ fenomenem o nieco ambiwaletnej naturze. Z jednej
strony zderzeni jestesmy z dowodami ptynacymi z dynamiki demograficznej
wielu takich jednorodnych niegdys spoteczenstw mowiacych o ich nieuchron-
nej transformacji strukturalnej w wymiarze populacyjnym. Z drugiej za$ moz-
na bez trudu dostrzec tendencje unifikacyjne w obszarze kultury, ktdre stoja
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w poprzek postulatow multikulturalizmu moéwigcych o potrzebie akceptacji
réznorodnosci jako immanentnej czesci zycia spotecznego. Obie tendencje
przeplataja si¢ dzi§ swobodnie, a procesy zmiany bedace odpryskiem proce-
sow globalizacyjnych wptywajg nierzadko na tozsamo$¢ podmiotu edukacyj-
nego w taki sposob, iz w skrajnie réznorodnej rzeczywistosci wydaje si¢ znika¢
wszelkie jej zakorzenienie'”. Deterytorializacja kultury i jej poszczegdlnych
aspektoéw dotyczy takze ksztalcenia formalnego, coraz czedciej realizowanego
poza instytucja szkoty i jej sfera bezposredniego wplywu. Nie dziwi zatem fakt,
ze roznorakie alterpedagogiczne inicjatywy podejmowane przez czg¢$¢ organi-
zacji pozarzagdowych w kwestii miedzykulturowego zblizenia i edukacji wie-
lokulturowej widoczne staja si¢ w wielu krajach europejskich, w tym réwniez
w Polsce. Zorientowanie tych inicjatyw edukacyjnych na grupy wpisujacych
sie w definicje mniejszosci etnicznych, regionalnych lub imigrantow jest dzia-
faniem, ktére ma na celu nie tylko oswojenie spoleczenstw z kulturowa lub
religijng odmiennoscig jako czyms$ frapujacym i ciekawym. Jest nim réwniez
wskazanie, zZe grupy te s3 w danym spoteczenstwie obecne i wymagajg uwagi
tak w sensie prawnego uregulowania ich statusu, jak i zmiany sytuacji spotecz-
nej np. w odniesieniu do marginalizacji na rynku pracy. Rezonans dwuglosu
edukacyjnego w postaci instytucji panstwowych i organizacji pozarzagdowych,
dopelnianych niekiedy tez przez instytucje miedzynarodowe o globalnym za-
siegu w postaci UNESCO lub UNICEE pobrzmiewa w czeséci tych przypadkow
wyraznie. W innych jednak obie wizje tego, jak ksztalci¢ w zderzeniu z rézni-
ca kulturowg rozchodzg sie¢; niekiedy wrecz wykazujac sprzeczne ze soba cele
strategiczne i zadania operacyjne. Podstawowym i koniecznym warunkiem
jest zatem wypracowanie i uregulowanie koncepcji partnerstwa spoteczno-po-
litycznego w omawianym zakresie'*.

W dobie powszechnej dzi$§ krytyki multikulturalizmu réwniez edukacja
wielo- i miedzykulturowa jako teoria i praktyka ksztalcenia przezywa pewien
swoiscie pojmowany kryzys tozsamosci. Sytuacja ta jest by¢ moze nie tyle
nowa, ile nieoczekiwana w sensie jej politycznego zaangazowania w wiekszy
projekt budowania fundamentéw pluralistycznego spoteczenstwa demokra-
tycznego. Wskutek przeobrazen zachodniego krajobrazu politycznego w dru-
giej polowie XX wieku, bedacych w mniejszym lub wiekszym stopniu zwig-
zanych z bagazem historycznych do$wiadczen z totalitaryzmami i rzagdami

% A. Cybal-Michalska, Refleksyjny projekt konstytuowania tozsamosci w spoleczerstwie
globalnym, w: M. Mackiewicz (red.), Kompetencja interkulturowa w teorii i praktyce edukacyjnej,
Poznan 2010, s. 39.

140 7. Nikitorowicz, Funkcje wspolczesnej szkoly w kontekscie wyzwarni spoleczeristw wielo-
kulturowych, w: T. Lewowicki, A. Rézanska, G. Piechaczek-Ogierman (red.), Wielokulturowos¢
i problemy edukacji, Torun 2012, s. 15.
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autorytarnymi réznego autoramentu i skali, demokracja w stylu zachodnim
wydawala sie by¢ przedsigwzigciem skonczonym. Wypetnienie przepowiedni
Francisa Fukuyamy o koncu historii nie znajduje jednak potwierdzenia w rze-
czywisto$ci ostatnich lat, a narastajace sentymenty antydemokratyczne powoli
opanowujg coraz to dalsze zakatki krajobrazu politycznego Europy i Stanéw
Zjednoczonych. W obliczu powyzszych zjawisk nielatwo jest utrzymaé moc
argumentéw zwolennikéw multikulturalizmu, a tym bardziej przekona¢ do
nich wieksza czes$¢ spoleczenstw, takze w panstwach o duzym doswiadczeniu
z roznorodnoécig kulturows i etniczna. Paradoksalnie tez narracje multikultu-
ralistyczne budujace niegdys$ swoja sile na politycznej poprawnosci sg, jak po-
kazuja np. wyniki wyboréw lokalnych, parlamentarnych oraz prezydenckich
w takich krajach, jak Niemcy, Holandia lub Francja, coraz czesciej odrzucane
i zastgpione jezykiem nacjonalizmu i skrajnego populizmu. Jak sugeruje w tej
materii Andrzej Szahaj, powigzanie multikulturalizmu i poprawnosci poli-
tycznej jest obecnie czyms§ stalym, gdzie Zrédet tej drugiej upatrywad nalezy
w probach regulacji prawnych praktyk akademickich w Stanach Zjednoczo-
nych''. Zwigzek ten wydaje si¢ obecnie by¢ jednak problematyczny i obcigza¢
multikulturalistyczne rozwigzania zaréwno w sensie praktycznym, jak i jako
ideowych kluczy do wspdtczesnych realiow. Jeden z gtéwnych intelektualnych
animatoréw amerykanskiego neokonserwatywnego zwrotu ostatnich lat, Sa-
muel Huntington, widzi przyczyny tej sytuacji w globalnym kryzysie tozsamo-
$ci narodowych i jednoczesnie zwraca si¢ ku restauracji angloprotestanckich
podstaw kultury Stanéw Zjednoczonych'*. Inni autorzy, tacy jak australijski
historyk Geoffrey Blainey, wtéruja Huntingtonowi w jego troskach o zachowa-
nie wyjatkowego charakteru amerykanskiego sposobu zycia, tym razem wska-
zujac na inne, aczkolwiek wszystkie borykajace si¢ z tym samym problemem
narodowe tozsamosci'*’. Demontaz wspolnot zjednoczonych przez idee naro-
dowe ukazywany jest zatem przez krytykow multikulturalizmu jako zjawisko
powszechne, aczkolwiek mozliwe do wyhamowania i odwracalne w niekto-
rych przypadkach dzigki powrotowi do minionych form solidarnosci zbioro-
wej, jak te oparte na religii.

Reasumujgc moje dotychczasowe rozwazania, podkresle w tym miejscu
jeden zasadniczy wniosek nasuwajacy si¢ z tych wstepnych analiz. Jest nim
mianowicie stwierdzenie, Ze wyzwania stawiane obecnie edukacji wielo- i mie-

1A, Szahaj, E Pluribus Unum? Dylematy wielokulturowosci. .., s. 155.

142 S. Huntington, Kim jestesmy? Wyzwania dla amerykatiskiej tozsamosci narodowej, Kra-
kéw 2007, s. 39.

3 G. Blainey, Australian Exceptionalism: A Personal View, w: W. Coleman (ed.), Only in
Australia. The History, Politics and Economics of Australian Exceptionalism, New York — Oxford
2016.
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dzykulturowej przez wspolczesnos¢ nie sg powigzane wylgcznie z niechecia
wyrazang coraz bardziej otwarcie wobec poszczegdlnych odmian idei i polity-
ki multikulturalizmu. Jest nim znaczaco bardziej istotniejsze z edukacyjnego
punktu widzenia szeroko spotykane odejscie od poznawczego zaciekawienia
odmiennoscig skutkujgce zaniechaniem zaréwno realizacji polityki edukacyj-
nej w zakresie wielokulturowosci, jak i zmiany w poszczegolnych systemach
nauczania, wychodzacej naprzeciw grupom cechujacych sie réznicg kulturo-
wa. Przyczyna tego stanu rzeczy ma wiele Zrodel; kazde z nich lokuje si¢ w od-
miennej domenie przestrzeni spotecznej, jak polityka czy ekonomia. Wskazu-
jac na niektdre z nich, pragne nakresli¢ pewien ogélniejszy obraz tego, jak dzi$
edukacja wielo- i miedzykulturowa funkcjonuje w kontekscie powyzej zary-
sowanych tendencji oraz jakie odpowiedzi moze ona dostarczy¢ w rozumie-
niu antropologicznym. Do kategorii rozumienia antropologicznego zaliczam
przede wszystkim taki typ rozumowania, ktéry opierajac sie na zaakceptowa-
niu faktu heterogenicznej natury kultury, implikuje dane dzialania na rzecz
zblizenia miedzykulturowego. Zrozumienie odmiennosci $wiatopogladowej
czy obyczajowej pozwala bowiem nie tylko na zredukowanie zjawisk i prak-
tyk destabilizujacych podstawy nowoczesnego panstwa i spoleczenstwa de-
mokratycznego, ale w pierwszej kolejnosci na zbudowanie takich ich podstaw,
ktére w obliczu swej strukturalnej chwiejnosci lub zewnetrznych czynnikéw
pozostajg trwale osadzone w wartosciach fundamentalnych dla spofeczenstwa
otwartego. Jest to tym istotniejsze, Ze wartosci i idee definiujace spoleczenstwo
otwarte (takie jak pluralizm) podlegaja obecnie w rozmaitych kontekstach
lokalnych silnemu naciskowi ze strony polityki, niewykazujacej wigkszego
zainteresowania ani miedzykulturowym dialogiem, ani zachowaniem zasad
demokracji.

Pozostawiajac jednak na boku polityczny aspekt omawianego problemu,
finalnie nalezy przypomnie¢, iz edukacja miedzykulturowa nie jest tez tozsa-
ma w pelni z wytycznymi multikulturalizmu. Wprawdzie oba te obszary mysli
wspoldzielg poglad méwiacy, iz niezbedne jest zachowanie szacunku wobec
odmiennosci kulturowej w takim zakresie, aby grupy cechujace si¢ nig mogty
realizowac si¢ zgodnie z wlasciwg im kulturs, to jednak w przypadku eduka-
cji zorientowanej na interkulturowy dialog wymusza ona wypracowanie takiej
formuty, ktora rzeczong odmiennos¢ nie tylko problematyzuje, ale tez wysuwa
ku niej istotne inicjatywy poznawcze i komunikacyjne. Jezyk bedacy zatem
polem dziatan edukacyjnych pelni tutaj role performatywna. Generuje row-
noczesnie dyskurs miedzykulturowy i edukacyjny realizujacy sie w danych ra-
mach instytucjonalnych, ale tez poza szkotami. Holistyczne ujecie edukacji jest
dla edukacji miedzykulturowej znamiennym wyréznikiem i zakorzenione jest
w przekonaniu o spolecznej doniostosci tego rodzaju dziatan na rzecz integracji
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np. mniejszosci'*!. Obserwacja ta nasuwa réwniez kolejny wniosek, tym razem
odnoszacy sie do miejsca, jakie zajmuje koncepcja edukacji migdzykulturowej
posrdéd innych modeli ksztalcenia w stanie zréznicowania kulturowego. Jest
nim mianowicie stwierdzenie, iz edukacja tego typu realizowana w Europie,
a wiec w tym w Polsce, swoje odniesienie przedmiotowe musi kierowac w stro-
ne nowych i wyrazniejszych wyrazoéw etnicznej w gruncie rzeczy réznorod-
nosci. Ta narastajaca heterogeniczno$¢ zwigzana jest ze zjawiskiem migracji,
ktoéra sama w sobie jako fenomen spoleczny takze nabiera nowego wymiaru,
jesli wezmiemy pod uwage to, w jakim stopniu oraz w jakich punktach dotyka
ono spotecznych catosci dotad uznawanych za jednorodne. W celu blizszego
przyjrzenia sie tym znaczacym przesunigciom w tendencjach globalnej mobil-
nosci niezbedne staje si¢ takze ukazanie kulturowego znaczenia samego ruchu
zarébwno w odniesieniu do populacji ludzkich, jak i idei czy przedmiotéw. Taki
zabieg pozwala w moim przekonaniu na glebsze rozpoznanie natury relacji
interkulturowych rodzacych si¢ na skutek kontaktu kulturowego pomiedzy
jednostkami i grupami pozbawionych jak dotad bezposrednich historycznych
zwigzkow albo tez wobec siebie izolowanych z réznych wzgledow. Aplikowana
w teorii edukacji miedzykulturowej koncepcja pogranicza nie traci bynajmniej
z tego powodu na aktualnosci. Musi ona jednak ulec istotnemu przeformu-
fowaniu ze wzgledu na wskazany powyzej wspotczesny kontekst migracyjny.

144 T. Lewowicki, O badaniach spolecznosci pogranicza - od parcjalnych opisow ku elemen-
tom teorii zachowan tozsamosciowych, w: J. Nikitorowicz (red.), Edukacja migdzykulturowa.
W kregu potrzeb, oczekiwari i stereotypdw, Bialystok 1995, s. 20.
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WSPOLCZESNE PROCESY MIGRACYJNE
| ICH ZWIAZEK Z POLEM EDUKACII

1. Swiat w ruchu

Gdy w dniu, w ktérym w roku 2011 do brzegéw Lampedusy przybila pierwsza
z wielu todzi wloskiej Guardia Costiera, zarowno mieszkancy tej niewielkiej
$rédziemnomorskiej wyspy, jak i wloscy decydenci nie podejrzewali zapewne,
jaka skale przybierze w tym miejscu zjawisko migracji w latach nastepnych. Na
skutek dziatan wojennych w pobliskiej Libii odnotowano w tym roku znaczg-
cy wzrost imigracji z Afryki Pétnocnej i z réznych regionéw swiata w catym
kraju. Od roku 2011 do 2016 do Wtoch przybylo w sumie ok. 27 mln oséb’.
Sama Lampedusa z biegiem czasu stala si¢ tez symbolicznymi wrotami do Eu-
ropy dla imigrantéw z Afryki Subsaharyjskiej, Maghrebu, Bliskiego Wschodu
i Azji Srodkowej. Jednakze cigzar gatunkowy tej wyspy symbolu jest znacznie
bardziej ztozony i trudno méwic o tym przypadku jako, po pierwsze, odosob-
nionym przyktadzie, po drugie, jako o bramie do faktycznie lepszego $wiata
dla libijskich i syryjskich uchodzcéw, senegalskich imigrantéw ekonomicz-
nych lub afganskich uciekinieréw. Sytuacja na Lampedusie, greckiej wyspie
Kos czy przejsciu granicznym przy podmorskim tunelu we francuskim Calais
stala sie z biegiem czasu dramatyczna pod wzgledem skali kryzysu humanitar-
nego zwigzanego bezposrednio z ciggiem wydarzen i sytuacjg geopolityczna
po roku 2001. Ujawniajace si¢ w tym kontekscie ruchy populacyjne dotknely
przede wszystkim Europe, cho¢ takze w innych obszarach zauwazalny stal sie
zachodzacy na réznych osiach geograficznych zwigkszony ruch ludnosci. Osie
te niekiedy krzyzowaly si¢, tworzac pola spotkan, innym razem byly ende-
miczne i typowe dla danego regionu. Coraz czesciej tez wspolng im motoryke
wyznaczal jednak ruch o przyczynach ekonomicznych. Tak jak sto lat wcze-
$niej migoczacy obraz Ameryki przyciggat ubogich bezrolnych chlopéw z Pol-

! https://www.istat.it/en/archive/immigrants [1.02.2018].
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ski, Irlandii lub Sycylii, tak teraz to Zachdd jako w duzej mierze wyobrazona
calosc¢ stal si¢ obietnica lepszego zycia. Podobnie réwniez jak rok 1905 byl dla
o$rodka na Ellis Island rekordowy, gdy przybylo do Nowego Jorku facznie 788
tys. ludzi?, tak dla wloskiej wyspy (i Europy zarazem) rok 2011 stanowi istotng
cezure czasowa w materii migracji, gdy do jej brzegéw przybilo ponad 55 tys.
ludzi®. W obliczu wydarzen na Lampedusie i wielu innych podobnych miejsc
$wiat zachodni stangl przed niewatpliwym dylematem natury etycznej, kultu-
rowej oraz nader banalnym gospodarczym rachunkiem zyskow i strat. Stopien
nowej migracji do Stanéw Zjednoczonych z Ameryki Lacinskiej i do Europy
z Afryki i Azji w ostatnich dwudziestu latach odstonit, jak dalece ten fenomen
wplynat na ksztalt poszczegdlnych spoleczenstw zachodnich w ich wymiarze
tozsamosciowym.

Nie trudno dostrzec, ze to wlasnie ten ostatni aspekt efektow migracji
budzi obecnie najwigksze kontrowersje i niepokdj opinii publicznej w wielu
krajach europejskich. Naptyw grup identyfikowanych z kulturows, religijna,
a niekiedy takze rasowag odmiennoscig uderza w przekonaniu przeciwnikéw
otwartosci i bardziej liberalnych regulacji migracyjnych w autoidentyfikacyj-
na tkanke spoleczenstw przyjmujacych. Ruch migracyjny stanowi w deba-
cie tozsamos$ciowej realizowanej z tej perspektywy czynnik znoszacy zasta-
ny porzadek wartosci kulturowych, zastepujac je innymi, niesionymi wraz
z przybywajacymi do danego panstwa cudzoziemcami. Ten typ racjonalizacji
narodowej kultury i intereséw jest dos¢ typowy dla europejskiej wizji zakorze-
nienia w terytorium, gdzie to ostatnie najczesciej jest tez przestrzenig formo-
wana historycznie. Wprowadza to jednak réwniez do debaty o tozsamosciach
narodowych jeden wazny element, a mianowicie konstruowane spolecznie
przekonanie o nienaruszalnosci tych skltadowych kultury, ktére majg budo-
wac w ogdélnym zamysle tozsamo$¢ narodowq. Majg do nich naleze¢ rowniez
granice otaczajace zamkniete narodowe terytoria. Argument ten jest jednak
w swej podstawie na wskro$ ahistoryczny i niezgodny z podstawowym hu-
manistycznym ogladem rzeczywistosci, ktéry zaklada istnienie nieustannej
dynamiki ludzkich wytworow kulturowych, a wiec takze réznych form wspdl-
notowej autoidentyfikacji. Amerykanski antropolog George D. Spindler suge-
ruje, ze kultura, niezaleznie w jakiej postaci zostanie wyartykulowana, jest tez
zawsze pewnym procesem kulturowym a wiec cigglym stawaniem sie i przeni-
kaniem rozmaitych sposobdw bycia®. Przedstawiajac zatem tozsamo$¢ jako co$

2 M. Szejnert, Wyspa klucz, Krakéw 2009, s. 63.

* Council of Europe, Comitee on Migration, Refugees and Population, Report on the visit
to Lampedusa (Italy), 2011, s. 2.

* G.D. Spindler, L. Spindler, Ethnography. An Anthropological View, w: G.D. Spindler (ed.),
Education and Cultural Process. Anthropological Approaches, Long Grove 1997, s. 52.
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danego i zobiektywizowanego, niezaprzeczalnie kreujemy deterministyczny
wzor opisu ludzkiej zbiorowej jazni, lecz w tym przypadku zalezny jest on nie
tyle od uwarunkowan cielesnoéci lub warstwy materialnej, ile od dominujace-
go paradygmatu polityczno-spolecznego. Paradygmat ten zmienia si¢ i trans-
formuje w wymiarze historycznym i przestrzennym. Pewne jest roéwniez, ze
ksztaltuje on dzi$ tozsamo$ci narodowe w takim samym stopniu, jak trans-
narodowe lub paneuropejskie poczucie kontynentalnej cywilizacyjnej wiezi.
Wynikajacy z zabiegu umystowego, jakim jest esencjonalizacja wartosci kultu-
ry europejskiej, fakt do§¢ bezceremonialnego odebrania spoteczenstwu przyj-
mujgcemu migrantéw, jak i samym migrantom sprawczosci ma konsekwencje
nie tylko w obszarze publicznej debaty o tym, w ktérym kierunku zmierza Eu-
ropa, ale tez narzuca nam specyficzne kategorie ontologiczne. Obcos¢ zostaje
w ich ramach zaklasyfikowana w obszarze zagrozenia, destabilizacji istniejg-
cego porzadku $wiata i narastajacej strukturalnej plynnosci dotychczasowych
pewnikéw. Zachowanie jednoznaczno$ci kulturowego przekazu w modelu na-
rodowym stanowi bowiem dla niego imperatyw konieczny i stale powracajacy
w lokalnych dyskusjach dotyczacych ewentualnej zmiany polityki migracyjnej.
W wizji kultury wychodzacej z zalozeniu o niezbywalnej homogenicznosci jej
istoty nie ma zatem miejsca dla aktoréw spotecznych podwazajgcych ten stan
rzeczy, a tym bardziej uparcie kwestionujacych powyzsza zasade jednoglosnej
zgody co do tego, czym kultura narodowa tak wlasciwie jest. Odrzuca ona
jednoczes$nie zywy, dynamiczny i stale rekonstruowany przez aktoréw spo-
fecznych charakter samej partycypacji kulturowej. Jak zauwaza w tej materii
Homi K. Bhabha:

[...] narracje rekonstrukeji historycznych moga odrzucaé tego typu mity spo-
fecznej transformacji: wspdlnotowa pamie¢ moze poszukiwaé swojego znaczenia
poprzez poczucie przygodnodci [...], ktdre negocjuje powr6t obrazu przesztosci,
jednoczes$nie pozostawiajac otwarte pytanie o przyszto$c®.

Jak wida¢, obecno$¢ imigrantéw pojawiajacych si¢ na rubiezach tego za-
mknietego $wiata, jak réwniez aktywnos¢ krytycznych obywateli w spoleczen-
stwie przyjmujacym jest nie do pogodzenia z zarysowanym powyzej modelem
rozumowania. Wyklucza on bowiem w gruncie rzeczy dialog spoteczny, trak-
tujac okreslone wartosci, idee lub symbole jako dang kulturows epifanie. Jesli
zalozymy takze, iz dialog spoleczny jest komunikacyjng odmiang idei plurali-
zmu, sprzeczno$¢ ta bedzie rowniez dotyczy¢ pojecia demokracji.

Fenomen migracji w oczywisty sposob narusza statyczny obraz kultury
wymuszajac niejako automatycznie podjecie jakich$ form interakeji z nowo

> H.K. Bhabha, Culture’s in between, w: D. Bennett (ed.), Multicultural States. Rethinking
Difference and Identity, London and New York 1998, s. 35.
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przybylymi oraz ustosunkowania si¢ grupy reprezentujgcej kulture dominuja-
cg do postulatéw grup imigrantéw. Nie moéwie tu rzecz jasna o integracji tych
grup, gdyz jest ona dopiero wymiernym efektem pewnego procesu inicjowa-
nego na tym wlasnie poczatkowym etapie kontaktu. Mowa tu raczej o podjeciu
przez spofeczenstwo przyjmujace takiego rodzaju relacji, ktére uznaja obec-
nos$¢ nowych grup i ich prawo do artykulacji wlasnych potrzeb politycznych,
ekonomicznych, kulturowych itd. Co wigcej, nalezy tez wskaza¢ na ujawniajaca
sie roznice pomiedzy sytuacja migracji w przypadku spoleczenstw takich jak
amerykanskie lub kanadyjskie, i znaczaco odmienng w przypadku wigkszosci
spoleczenstw europejskich. Jedng z przyczyn takiego stanu rzeczy jest fakt, iz
w Europie migracja nie jest uwazana za znaczacy element historii®. Rozréznie-
nie kontekstow, w jakich rozgrywa si¢ migracyjny spektakl, jest z kolei istotne
w odniesieniu do pojecia kultury dominujacej i jej relacji wobec wszelkiego
rodzaju mniejszo$ci. Redukujac jednak na tym poziomie rozwazan kategorie
mniejszoéci do wymiaru etnicznego, musimy uwzglednic fakt, iz europejskie
spoleczenstwa nadal pozostaja na orbicie pojecia panstwa narodowego. To
przede wszystkim wobec tego terminu odnoszone sg dzis gtosy méwiace o nie-
bezpieczenstwie zmiany modelu tradycyjnej panstwowosci w blizej niezdefi-
niowane spoleczenstwa wielokulturowe, a wiec takze pozbawione kluczowych
etnicznych wskaznikéw narodowych tozsamosci. Sytuacja w Stanach Zjedno-
czonych, Kanadzie lub Australii odbiega w tym sensie od przykladu europej-
skiego, gdyz historyczne tradycje migracyjne wspoltworza tamtejsza ideologie
kulturowa lansowang przez panstwo, znajdujac swoje odzwierciedlenie m.in.
w postaci zjawiska amerykanskiej ,,religii obywatelskiej”. Zgodnie z jej wyklad-
nig lojalno$¢ wobec panstwa, wyrazana np. poprzez przysiege oddawang fladze
amerykanskiej przez dzieci w tamtejszych szkotach, to nie tyle symboliczne
oddanie sie¢ instytucji panstwa, ile Ameryce jako wspdlnocie ,wolnych i od-
waznych” (jak mowig stowa amerykanskiego hymnu) kontynuujacych ducha
pionierdw i ojcow zalozycieli. W praktyce jednak takze tutaj mamy do czynie-
nia z kulturowa dominacja, gdzie nawet w sytuacjach ukazujacych duze zréz-
nicowanie etniczne i rasowe danego pola lub instytucji (np. szkét) odzwiercie-
dlona zostaje hegemonia biatej ludnosci’.

Operowanie pojeciem hegemonii zwigzane jest nierozerwalnie z katego-
rig dominacji kulturowej. Ten szeroko znany w naukach spotecznych i filozofii
koncept interesuje mnie w kontekscie migracji przede wszystkim w rozumie-
niu dominacji etnicznej oraz spoleczno-kulturowych jej konsekwencji. Przyj-
mujgc za wyjsciowe zatozenie o dominacji etnicznej danej grupy w panstwie

¢ P. Scheffer, Druga ojczyzna. Imigranci w spoleczeristwie otwartym, Wolowiec 2010, s. 245.

7 E. Potulicka, Edukacja mniejszosci rasowych i etnicznych w Stanach Zjednoczonych, Po-
znan 2016, s. 107.
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narodowym, pojawia sie pytanie o podstawy tej nieréwnosci, formy jej repro-
dukcji i wytwarzania okreslonych sieci relacji przez grupe dominujacg wzgle-
dem mniejszo$ci etnicznych, a tym samym wytworzenie wokét nich danych
dyskurséw réznicy. W celu naswietlenia tych kwestii warto przypomnie¢ tak-
ze, ze w etnicznych relacjach dominacji mniejszo$¢ okreslana jest nie tylko po-
przez aspekt populacyjnej wiekszosci, ale takze jako grupa podporzadkowana
w sensie strukturalnym i zepchnieta na margines dzigki skonstruowanym przez
grupe dominujacg kulturowym mechanizmom wykluczenia®. Zmienia to nie-
co nasze pojmowanie hegemonii kulturowej, takze w odniesieniu do kontekstu
panstw narodowych zderzajacych sie wspoélczesnie z naptywem grup migran-
tow, zwlaszcza tych, ktore wykazuja wigkszg rozbiezno$¢ wzgledem wzoréow
kultury dominujacej. Mniejszos$¢ zyskuje w takim wypadku swdj marginalny
status ze wzgledu na odsuniecie jej od mozliwosci partycypacji w glownym
nurcie zycia publicznego. Podstawg takiego dzialania ze strony grupy dominu-
jacej jest odrzucenie cech kulturowych grupy zdominowanej jako niegodnych
reprezentowania kultury narodowej. Przykladem takiej ,,zmarginalizowanej
wigkszosci” byta przez dlugi czas sytuacja ludnosci tubylczej w Ameryce La-
cinskiej, gdzie pomimo populacyjnej przewagi w takich krajach jak Gwate-
mala lub Boliwia, grupy okreslane pejoratywnie zabarwionym mianem indios
znajdowaly sie poza systemem skonstruowanym przez metyséw i kreoli. Majac
na wzgledzie takie spojrzenie na problem relacji dominacji etnicznej, mozna
odnies$¢ sie nie tylko do kontekstu europejskiego lub pétnocnoamerykanskie-
go, ale réwniez osadzi¢ kwestie wspdtczesnych ruchéw migracyjnych w bar-
dziej globalnym polu mobilnosci.

Ruchy migracyjne zachodzace na §wiecie w ostatnich dekadach sprawiaja
w popularnym przekonaniu wrazenie zjawiska nowego i nieprzeniknionego.
W pewnym stopniu jest to tez faktycznie fenomen nowy, w sensie niespotyka-
nego wczesniej wymiaru globalnego poruszenia i nieustannej mobilno$ci du-
zych grup ludzi. W roku 2005 w ruchu migracyjnym znajdowato si¢ 191 mln
ludzi, czyli ok. 3% calej populacji ludzkiej znalazta si¢ w panstwach innych
niz kraj swojego urodzenia’. Trudno méwi¢ w tym przypadku o podobnym
pod wzgledem skali fenomenie przemieszczania sie od czasow wielkiej we-
drowki ludéw w IV i VI wieku n.e., jednakze od okolo czterech dekad mozna
zauwazy¢, ze mobilnos¢ znaczaco przyspieszyla jako zjawisko spoleczne. Stalo
sie tak nie tylko w odniesieniu do dawnych historycznych kierunkéw i przy-
czyn, ale zyskala ona takze wcze$niej niespotykane znaczenie jako czynnik

8 J. Mucha, Dominacja kulturowa i reakcje na nig, w: J. Mucha (red.), Kultura dominujgca
jako kultura obca, Warszawa 1999, s. 30.

° A. Solimano, International Migration in the Age of Crisis and Globalization, Cambridge
2010, s. 4.
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transformujacy dotychczasowo homogeniczne pod wzgledem kulturowym
i etnicznym wspolnoty. Zmuszone niejako do wypracowania jakiejs formy
zbiorowej odpowiedzi na ten fenomen, spolteczenstwa monokulturowe (jak-
kolwiek niezmiennie nalezy traktowac ten stan bardziej jako wysoce nierealny
typ idealny) dokonuja swoistej rekonstrukeji kategorii obcosci i swojskosci.
Wskutek naptywu grup imigrantéw reprezentujacych obcos¢ ze wzgledu na
jezyk, obyczaj, religie lub rase w niegdysiejszych spoleczenstwach narodowych
inicjowany jest zatem partykularny dyskurs réznicy opierajacy sie na wymie-
nionych obszarach kulturowej innosci'’. Ruch jako taki zostaje w tym kontek-
$cie skojarzony z dynamizmem relacji interkulturowych, a asocjacja ta pocig-
ga za sobg kolejne kulturowe metafory procesualnej zmiany. Nalezg do nich
m.in.: zniesienie dotychczasowych ram terytorialnej granicy i przeniesienie jej
w sfere wartosci kulturowych definiujacych narodowsa tozsamos¢, upowszech-
nienie $wiadomosci funkcjonowania spoteczenstwa narodowego w bardziej
globalnym obiegu znaczen, zawarty we wzorach kultury globalnej imperatyw
szybkosci.

Metafora ruchu i przyspieszenia, ktora stanowi nieodigcznie symbolicz-
ne podstawy spolecznej recepcji migracji, jest osadzona obecnie w szerszym
obiegu semantycznym, gdzie zyskuje rowniez znaczenie jako uniwersalna wy-
kfadnia uczestnictwa we wspdlczesnej rzeczywistosci spoteczno-kulturowe;j.
Wynikajacy z niej nakaz nieustannej mobilnosci jest takze naczelng dyrektywa
w zestawie globalnych wartosci przenikajgcych wigkszo$¢ zachodnich spote-
czenstw. Przekonanie to wyplywa w duzym stopniu z postmodernistycznej fi-
lozofii kultury i w niej tez gtéwnie znajduje zastosowanie. Pochylajac si¢ nad
wplywem metafory szybkosci na ponowoczesne tendencje w kulturze mobil-
nosci, Zygmunt Bauman jest przekonany o jej zwiazku z deformacja nowo-
czesnej koncepcji czasu. MOwi on, ze ,,[r]elacje miedzy czasem a przestrzenia
mialy by¢ odtad zmienne, procesualne i dynamiczne, a nie jak dawniej - sta-
bilne i statyczne™"'. Nowoczesno$¢ dzieki swej koncentracji zbiorowych wysil-
kéw, przede wszystkim na zwiekszeniu efektywnosci pracy i instrumentalnej,
badz co badz, racjonalizacji proceséw wytwarzania znaczen oraz przedmiotow,
przyczynita sie do zakorzenienia w kulturze zachodniej zestawu zasad i norm,
ktdre z jednej strony umozliwiaja takie przyspieszenie procesu kreacji i dystry-
bucji sensoéw, z drugiej natomiast reguluja ich cyrkulacje w obrebie ogélnych
ram kultury. Bedaca czedcia tych norm standaryzacja czasu i wprowadzenie
parametryzacyjnej aksjologii akceptowalnych praktyk spolecznych stanowia

' W przypadku pojecia rasy zastrzegam jednak, ze jego uzycie w tym miejscu ma charak-
ter reifikujacy wylacznie ze wzgledu na fakt, iz réznorodno$¢ rasowa jest postrzegana czesto
jako jedna z potocznych ontologii rzeczywisto$ci.

' Z. Bauman, Plynna nowoczesnos¢, Krakow 2006, s. 175.
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przedmurze kultury modernizacji, dyscyplinujacej nazbyt powolne jednost-
ki czy grupy. Jest to zabieg tym istotniejszy, iz postep technologiczny i beda-
cy jego wymiernym efektem wzrost dobrobytu wymaga zarzadzania czasem
w sposob niepozostawiajacy pola na archaiczne (a wigc i irracjonalne w tej
perspektywie) obyczaje lub wierzenia. Spoleczenstwa dobrobytu, takie jak
spoleczenstwa informacyjne, wplataja w rdzen swej tozsamosci zbiorowej idee
mowigcg o koniecznosci cigglego przekraczania granic lokalnosci, terytorium
lub niekiedy wrecz ograniczen ludzkiej cielesno$ci. Natomiast uwolnienie od
tych hamulcéw postepu pozwala skupi¢ uwage na futurologicznej narracji kul-
turowej rysujacej kolejne wizje swiata. W przypadku bowiem skrajnie stech-
nicyzowanych spoleczenstw informacyjnych, jak powiada Manuel Castells,
»przyszlos¢ musi by¢ przedmiotem troski”2.

Ta obawa przed zaburzeniem proceséw rozwoju i wzrostu gospodarczego
wyplywajaca z ich spowolnienia jest odzwierciedlona w niecheci wyrazanej
wobec naptywu imigrantéw. Jako grupa posiadajaca nierzadko plynny status
prawny, imigranci wskazywani sg jako czynnik wytracajacy z réwnowagi lo-
kalne gospodarki ze wzgledu m.in. na podejmowanie przez osoby znajdujace
sie w niedookreslonej sferze formalno-prawnej niskoptatnej pracy odrzucane;
zazwyczaj przez obywateli panstwa przyjmujgcego. Wspomniana liminalnosé¢
ich statusu ma w takiej sytuacji dwie zasadnicze konsekwencje: mozliwe i eko-
nomicznie oplacalne staje si¢ ich zatrudnienie w tzw. szarej strefie, jak rowniez
niemniej oplacalne jawi sie pozbawienie tych osob czesci lub calosci praw pra-
cowniczych (co tez wielokrotnie ma zresztg miejsce). W efekcie mniej lub bar-
dziej uwypuklona eksploatacja imigrantéw utwierdza niski status tych grup na
wszystkich etapach naturalizacji, umiejscawiajac ich stratyfikacyjnie na dole
drabiny spolecznej. Migracja ekonomiczna jako proces przepltywu taniej sity
roboczej jest z pewnoscig wazna czeécig obrazu wspotczesnych ruchéw migra-
cyjnych, cho¢ takie postawienie sprawy oddaje jedynie fragment istoty nowego
mobilnego $wiata. Pozostajac niemniej przy tym wilasnie wymiarze migracji,
mozna polaczy¢ powyzsze spostrzezenia z nieco szerszym, aczkolwiek nadal
z nim bezposrednio zwigzanym wymiarem kulturowym.

W tym tez celu nalezy nieco uporzadkowac nie tylko poszczegoélne obszary
problemowe zwigzane z migracja duzych grup ludzi, ale takze jej historyczne
fazy odnoszace sie bezposrednio do stanu wspotczesnego. Tak tez czyni wspo-
mniany juz Zygmunt Bauman, moéwiac o charakterystyce zmian kulturowych
zachodzacych w kondycji ptynnej nowoczesnosci. Jak zauwaza polski socjo-
log, ,masowa migracja, czyli wedrowka ludzi [...] towarzyszyta nowoczesno-

2 M. Castells, P. Himanen, Spoleczetistwo informacyjne i paristwo dobrobytu, Warszawa
2009, s. 148.
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$ci i modernizacji, jej sposobowi bycia, nieodlgcznie i od samego poczatku™.
Fenomen ten mozna podzieli¢ na trzy zasadnicze etapy, w ktérych kazdy
z nich posiada wlasciwe sobie osadzenie w kontekscie ekonomicznym, poli-
tycznym i spotecznym. Pierwszy z nich dotyczy epoki wielkich odkry¢ i odply-
wu ludnosci z Europy do rozmaicie umiejscawianego Nowego Swiata. Etap ten
naznaczony jest kolonialnym jarzmem historii akulturacji ludéw niemajacych
w oczach Europejczykéw wigkszej wartosci i tym samym poddanych krwawe;j
militarnej hegemonii, poczynajac od catkowitej zmiany charakterystyki po-
pulacyjnej w regionie Karaibow, a konczac na rzadach terroru administracji
krola Leopolda IT w belgijskim Kongo. Przybycie ludzi Zachodu oznaczalo za-
zwyczaj sifowe zniesienie istniejacych struktur wladzy i zastapienie ich przy-
wiezionymi jako gotowy wzorzec z francuskich, brytyjskich lub hiszpanskich
metropolii, ale tez zepchniecie znaczacej czesci ludnosci $wiata do roli kolo-
nialnej infrastruktury (przynoszacej swoja droga niemale zyski). Drugi etap
migracji jest w gruncie rzeczy odwréceniem migracji imperialnej o 180 stop-
ni'*. Okres ten cechuje si¢ z kolei nie tylko powrotem duzej czgsci kolonial-
nych zarzadcédw do ojczyzny swoich przodkéw (jak miato to miejsce od lat 60.
XX wieku w postfrancuskiej Algierii oraz od lat 80. w przypadku brytyjskiej
Rodezji, dzisiaj Zimbabwe), ale réwniez pociggnieciem za sobg tych kolonial-
nych poddanych, ktorzy ulegli wplywowi metysazu i nie znalezli z rozmaitych
przyczyn miejsca w nowych suwerennych porzadkach'. Wreszcie trzeci etap
nakreslony przez Baumana (jakkolwiek jego zdaniem drugi w pewnym stop-
niu trwa nadal) odnosi si¢ do najbardziej aktualnych kierunkéw i przyczyn
migracji. Gléwnym wyréznikiem tego nabierajacego obecnie rozpedu etapu
migracyjnej goraczki jest zdaniem autora Ponowoczesnosci jako Zrédta cierpieri
przeniesienie jego ciezaru w strong globalnego stanu diasporycznosci. Rysuje
sie zatem dzi$ ,,planetarnych rozmiaréw archipelag etnicznych/religijnych/je-
zykowych osiedlen, niepomnych szlakéw wytyczonych i utorowanych przez
epizod imperialistyczno-kolonialny, lecz kierujacych logika globalnej redy-
strybucji zasobow zyciowych i szans przezycia wlasciwa obecnemu stadium
globalizacji”'*. W tym ujeciu aktualne zjawiska migracyjne wyplywajg z czyn-
nikéw lezacych poza dotychczasowym obszarem makrospotecznych przemian

13 Z. Bauman, Kultura w plynnej nowoczesnosci, Warszawa 2011, s. 52.

4 Tbidem, s. 53.

!> Warto w tym miejscu wspomnie¢ o grupie przybylej do Wielkiej Brytanii w latach 60.
i 70., sktadajacej sie z potomkéw dawnych bialych urzednikéw kolonialnych nizszego i $red-
niego szczebla w Indiach Brytyjskich i Hindusek. Ich sytuacja oraz pozycja tak w Indiach, jak
i Wielkiej Brytanii doskonale odzwierciedla sytuacje postkolonialnego zawieszenia grup i jed-
nostek znajdujacych si¢ pomig¢dzy tymi dwoma $wiatami.

16 Tbidem, s. 54.
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taczacych kultury siecig polityczno-kolonialnych powigzan. Zrozumienie bie-
z3cego stanu zjawisk migracyjnych musi si¢ odnies¢ w przekonaniu Baumana
do partykularyzacji i rozdrobnienia sytuacji, w ktorych migranci dokonuja
wyboréw pomiedzy wypychajacymi i przyciagajacymi aspektami danych lo-
kalnosci, nadaja rozmaite tempo wiasnej mobilnosci i réznorako odnajduja si¢
w nowych miejscach, bedac przyjmowanym lub odrzucanym przez tamtejsze
lokalne spolecznosci. W swietle tych tendencji traci niegdysiejsze znaczenie
zwigzek tozsamosci z obywatelstwem, jednostka i przestrzenia oraz dostow-
nym i kulturowym okre$laniem przynalezno$ci'’.

Nie jest jednak wlasciwe takie skrajnie dychotomiczne traktowanie sytuacji
migracyjnej, gdzie relacje spoleczno-kulturowe lezace u podstaw zwigkszo-
nej mobilnoéci umiejscowione zostaja wylacznie albo w polu symbolicznych
zwigzkow identyfikacyjnych, albo w waskim zwigzku z fizykalnym przywigza-
niem do obiektywnie definiowanego terytorium. Swoisty dualizm zaleznosci
zachodzacy pomiedzy symbolika a empirig jest w kwestii ruchéw migracyj-
nych wprawdzie obecny w ogdlniejszym dyskursie otaczajagcym ten fenomen,
lecz w odniesieniu do tego, jak dyskursy te wplywaja na okreslone dzialania
podejmowane w spofeczenistwach poddanych procesom migracyjnym wzgle-
dem narastajacej heterogenicznosci kulturowej, nalezy wskazac, ze oba wspo-
mniane aspekty musza by¢ traktowane komplementarnie'®. Przeplatanie si¢
obu poziomoéw, na ktdérych realizuje si¢ obustronny proces adaptacyjny, znaj-
duje swoje odzwierciedlenie takze w tym, jak ujmowana jest obecnie dynamika
spoleczna wynikajaca z migracyjnej mobilnosci. Zmiana przestaje by¢ czysto
postulatywnym zjawiskiem realizujacym sie w sferze symbolicznej — dokonu-
je sie poprzez empirycznie namacalne transformacje najblizszej przestrzeni,
wiezi rodzinnych, szans edukacyjnych lub mozliwosci awansu zawodowego.
Dotykajac bezposrednio ludzkiego doswiadczenia, ruch wygenerowany albo
przez przybywajacych w nasze strony imigrantéw, albo bezposrednio przez
nasza wlasng emigracje lub 0s6b nam bliskich dokonuje pewnej zmiany $wia-
domosciowej, w ktorej oderwanie od miejsca i poczucie poluzowania zasad
zakorzenienia stajg sie trwalym i wyraznie widocznym towarzyszem wedrow-
ki. Kulturowe znamiona tozsamosci i przynaleznosci réwniez ,zostaja zmu-
szone” do zainicjowania wlasnej odmiany ruchu wraz z przemieszczaniem sie
swych wlascicieli bedacych nosicielami dystynktywnych cech jezykowych lub
etnicznych. W podobnym tonie wypowiada si¢ o0 nowej mobilnosci Arjun Ap-

17 Ibidem.

'8 Zaznacze, iz samo pojecie dyskursu rozumiem w niniejszej pracy przez pryzmat teorii
dyskursu zarysowany przez Davida Howartha, a wigc jako spolecznie, politycznie i historycz-
nie uksztaltowang narracje dotyczaca rzeczywistoéci ja ksztaltujaca. Zob. D. Howarth, Dyskurs,
Warszawa 2008.
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padurai, gdy odstania on fakt przesuniecia tego, co niegdys bezwarunkowo
przywiazane bylo do twardej lokalno$ci. Mowi on bowiem, ze:

[...] wiele z tego, co uwazano za wiedze lokalng jest obecnie wiedzg o tym, jak wy-
twarzac i reprodukowac lokalno$¢ w warunkach niepokoju i entropii, spotecznego
zuzycia i nieustannych zmian, ekologicznej niepewnosci i kosmicznej niestabilno-
$ci oraz dziwacznych zachowan krewnych, wrogéw, duchéw i wszelkiego rodzaju
kwarkow [...] Wiedza lokalna jest zasadniczo wiedza o wytwarzaniu niezawod-
nie lokalnych podmiotéw, jak réwniez o wytwarzaniu niezawodnie lokalnych sa-
siedztw, w obrebie ktorych takie podmioty moga zosta¢ uznane i zorganizowane®.

To w oczywisty sposdb konstruktywistyczne podejscie wobec kulturo-
wych efektéw migracji ma réwniez niemniej klarowny trop antropologiczny.
Mowi ono bowiem o konstruowaniu poczucia przynaleznosci do wspoélnoty
poprzez przekraczanie granic przestrzeni i jednoczesne zwrdcenie si¢ w strone
podmiotowego rozumienia tego, jak przezywana jest kultura i jak formuje sie
ludzki zwigzek z nig. Spojrzenie ,,z punktu widzenia tubylca” stanowi zreszta
dos¢ powszechnie akceptowane przez antropologéw zatozenie metodologicz-
ne wiazace te dyscypline zaréwno z terenem antropologicznym, jak i z termi-
nami odwolujacymi sie do kategorii ludzkiego doswiadczenia. Przyznaje to
m.in. Clifford Geertz, méwigc dobitnie, Ze: ,ograniczenie do poje¢ bliskich
doswiadczenia zanurza etnografa w bezposredniosci i wigze lokalnymi realia-
mi”*. Wiez faczaca badacza z podmiotem badanym uznana zostaje przez ame-
rykanskiego antropologa za fundamentalng forme zwigzku rodzacego mozli-
wie najbardziej wiarygodna forme $cistej etnograficznej deskrypcji w sensie
hermeneutycznym. W ujeciu relatywistycznym, dzieki takiemu mozolnemu
odslanianiu kolejnych semiotycznych pozioméw, na ktorych realizowane sa
praktyki kulturowe, ukazuje si¢ nam réwniez istota ztozonosci fenomenu
doswiadczania kultury na wiele, nie zawsze zgodnych ze sobg, sposobow?'.
Jakkolwiek jednak prawda ta ujawnia si¢ dopiero w zetknieciu z terenem
i ksztaltujacym pole antropologicznych dociekan czynnikiem ludzkim, to jej
wielokulturowy charakter objawia si¢ nam najczesciej za posrednictwem etno-
graficznego opisu dokonanego reka wytrenowanego w kulturowym rzemiosle
specjalisty. Bedac bez cienia watpliwosci takim wlasnie wnikliwym obserwa-
torem balijskich walk kogutéw i marokanskich rytualéw, Geertz niezmiennie
staral si¢ nada¢ swemu wysilkowi interpretacyjnemu, jak i reprezentowanej

' A. Appadurai, Nowoczesnos¢ bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, Krakéw 2005,
s. 267.

? C. Geertz, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, Krakow
2005, s. 65.

21 Choc¢ trzeba tez jasno zaznaczy¢, ze Geertz nigdy za relatywiste sie nie uwazal, czemu dat
wyraz w tekécie Anti-anti relativism z 1984 r.



Wspbtczesne procesy migracyjne i ich zwigzek z polem edukadji 145

przez siebie perspektywie symbolicznej bardziej humanistyczny wyraz dajacy
mozliwo$¢ wgladu w najglebsze rejony kulturowego osadzenia wszelkich prak-
tyk spolecznych. Rozlegly zasieg projektu poznania antropologicznego jest
w duzym stopniu wlasciwy takze innym autorom, co skadinad przyznaje Ja-
mes Clifford, przypominajac, ze antropologowie czesto aspiruja do osiagniecia
»flaubertowskiej wszechwiedzy” przenikajacej podmiotowe tubylcze swiaty*.

Wytwarzanie znaczen poprzez ruch i dzigki niemu jest zjawiskiem leza-
cym w obszarze dociekan nie tylko antropologii kulturowej (lub w bardziej
waskim sensie etnografii mobilnosci), ale takze innych uje¢ dyscyplinarnych
zainteresowanych rekonstrukcja drég, na ktérych znaczenia te znajduja swo-
je kulturowe epifanie. Niemniej to wlasnie antropologiczny sposob podejscia
wobec migrujacych podmiotéw daje nam oglad, ktérego naczelna wartos¢ lezy
w tym, iz mozemy nie tyle spojrze¢ oczami innych na przezywang przez nich
zmiang przestrzeni zamieszkania, przekraczania samej granicy lub umiejsco-
wienia na pograniczu, ile znaczaco bardziej odda¢ dzigki analizie terenowej
glos jednostkom i grupom przedstawianym dotad gtéwnie jako np. statystyki
migracyjne. Oddolne doswiadczenie mobilno$ci skonfrontowane zostaje w tej
perspektywie z instrumentalng redukcja tegoz do obiektywnych miernikéw
mowigcych o fenomenie migracji wylacznie jezykiem skali przemieszczania
sie mas ludzkich, zderzenia cywilizacji i kryzysu tozsamos$ci narodowych.
Jakkolwiek by jednak nie konceptualizowa¢ migracji, pozostaje ona zwiazana
z kulturowym aspektem ruchu ze wzgledu na jej staly i jasno dzi§ podkre-
slany zwiazek z pojeciami granicy, panstwa i narodu. Wigz ta polega przede
wszystkim na przekraczaniu przez podmiot migrujacy semantycznych i empi-
rycznych ram wyznaczanych przez wymienione pojecia, jak réwniez definicji
wiezi wspolnotowych przez nie konstytuowanych. Analiza dynamiki tego pro-
cesu lezy w polu zainteresowania antropologii z kilku powodoéw, lecz gléwna
tego przyczyng jest wplyw migracji na zmiane dokonujaca si¢ w sferze kul-
tury. Mozemy sie zgodzi¢ z Hastingsem Donnanem i Thomasem Wilsonem,
ze w odniesieniu do powyzszej relacji w kontekécie wyznaczania i rozumienia
granic panstwowych mozna odnalez¢ co najmniej trzy takie kulturowe umo-
cowania®. Po pierwsze, kultura wplywa na ustalenia natury dyplomatycznej
i odciska swoje pietno na podstawowych kanatach komunikacji pomiedzy rza-
dami danych panstw. Po drugie, kultury umiejscowione w rejonach granicz-
nych stanowig nierzadko czynnik konstruktywnego wplywu na polityke gra-
niczng i miedzynarodowa, ukazujac mozliwosci wspdtpracy ponad barierami
formalnymi. Po trzecie wreszcie, granice kulturowe charakterystyczne dla da-

22 ]. Clifford, Klopoty z kulturg. Dwudziestowieczna etnografia, literatura i sztuka, Warsza-
wa 2000, s. 57.
# H. Donnan, T.M. Wilson, Granice tozsamosci, narodu i paristwa, Krakow 2007, ss. 27-28.
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nego regionu nie zawsze (a w gruncie rzeczy z rzadka) pokrywajg sie z liniami
nakreslonymi na mapie. NiewspoImiernos¢ tych ostatnich jest zreszta zaréw-
no jednym z gléwnych probleméw stojacych za tlacymi si¢ nadal konfliktami
w $wiecie postkolonialnym, jak i paradoksalnie takze na Starym Kontynen-
cie, gdzie coraz czesciej obserwujemy powracajace postulaty separatystyczne
w hiszpanskiej Katalonii, Belgii, potnocnych Wloszech czy Szkocji. Konteksty
te uzmystawiaja nam obecnie, jak dalece nasze przywigzanie do zobiektywizo-
wanej kartograficznie granicy i wyplywajacej z tego faktu wizji terytorialnych
fundamentéw panstwa narodowego sg niewystarczajace, aby moc uchwyci¢
istotne kulturowe przemiany wspoélczesnosci. Trudno bowiem moéwic¢ dzi$
o kulturach narodowych bez istotnego odniesienia si¢ do fenomenu migracji
dotykajacego bezposrednio partykularnych narodowych i etnicznych form ro-
zumienia tego, czym tak wlasciwe jest tozsamos¢ kulturowa opierajaca si¢ na
udomowieniu przestrzeni lub naruszeniu tego miru przez nieustanny ruch lu-
dzi przemieszczajacych si¢ w obrebie i pomiedzy poszczegdlnymi systemami.

2. Teorie migracji w obliczu globalnej zmiany kulturowej

Konieczno$¢ dokonania systematyzujgcego ujecia gtéwnych kierunkow, tem-
pa i skali wspdlczesnych ruchéw migracyjnych poprzedza wszelkie dzialania
natury jakosciowej prowadzace do analizy kulturowej reakeji spoteczenstw na
pojawienie sie w ich obrebie jednostek i grup przybywajacych z daleka i samych
bedacych tez dalekimi od dominujacego w nich wzoru kulturowego. Mowa tu
oczywiscie w pierwszej kolejnosci o zjawisku imigracji do panstw zachodnich
spoza Europy, Stanéw Zjednoczonych czy Kanady, gdy?z to ta trajektoria migra-
cyjna budzi w ostatnich latach najwieksze kontrowersje i niepokoje przeklada-
jace si¢ na proliferacje okreslonych postaw spolecznych wobec nowo przyby-
tych. Wymaga to zastosowania spojrzenia roszczacego sobie ambicje moze nie
tyle holistyczne, ile dazacego do pelniejszej rekonstrukcji stopnia komplikacji
tych proceséw migracyjnych, ktore dotykaja obecnie w gléwnym stopniu za-
chodnie paradygmaty spoteczno-kulturowe, polityczne lub ekonomiczne, jak
tez podwazaja obowigzujace dotad schematy pojmowania roli, jaka odgrywa
w tych procesach instytucja panstwa. Syntetyczne spojrzenie na kulturowe
efekty imigracji budzi réwniez przekonanie o istnieniu silnego zréznicowa-
nia przyczyn tego zjawiska, aczkolwiek zawsze odwolujacych sie¢ do pewnej
wspdlnej puli czynnikéw generujacych dzis§ ruch migracyjny w wymiarze glo-
balnym, faczacym np. fakt rozwoju sektora bankowego w Zjednoczonych Emi-
ratach Arabskich z odplywem pracownikéw sektora budowlanego w Indiach.
Zdolnos¢ polaczenia obu wyrdznionych tu plaszczyzn omawianego fenome-
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nu wydaje si¢ dawa¢ nam wglad w charakter i tempo wspolczesnych migracji.
Daje réwniez kuszaca moralnie obietnice osiagniecia wskazanego nieco wcze-
$niej i typowego dla antropologii ogladu humanistycznego zblizajacego si¢ do
punktu widzenia podmiotdw uczestniczacych i dotknietych rodzgcym sie na
gruncie migracji procesem zmiany. Pojawia si¢ jednak w tym miejscu réwno-
cze$nie pytanie o, po pierwsze, metodologiczng zasadnos¢ takiego apriorycz-
nego zalozenia, po drugie zas, o mozliwos¢ chocby teoretycznego naswietlenia
tych prawidet globalnej rzeczywistosci, ktére maja faktyczny wplyw na prze-
mieszczanie si¢ grup ludnosci w szerszym i dalszym zasiegu niz dotychczas
powszechnie zaktadano.

Warto na wstepie zaznaczy¢, iz trudno wskaza¢ dzi$ na jednolitg teorie
migracji**. Podobnie jak w przypadku braku zgody co do definicji pojecia kul-
tury, tak tez fenomen przemieszczania sie grup ludnosci pozostaje bez jedno-
znacznej odpowiedzi. Ruch dokonujacy sie na mapie demograficznej $wiata
rodzi niekiedy sprzeczne wnioski dotyczace jego przyczyn, w mniejszym stop-
niu za$ konsekwencji. Postugujac si¢ znanymi nam narzedziami teoretycznymi
w opisie charakteru zjawisk migracyjnych, przedstawiano je najczesciej jako
nagle, aczkolwiek jedynie chwilowe zaburzenie istniejacego porzadku demo-
graficznego. Rzadziej migracja byla naukowo konceptualizowana jako stale
obecny a jednoczesnie posiadajacy zmienng dynamike proces trwale wpisany
w spoleczng rzeczywisto$¢. Pierwszy z powyzszych pogladéw mozna przypi-
sa¢ klasycznemu ujeciu socjologicznemu wywodzacemu sie¢ z teorii funkcjo-
nalnej i strukturalizmu, drugi natomiast przynalezy nurtom krytycznym, jakie
wytonily sie w obliczu gwaltownej eksplozji ruchéw emancypacyjnych lat 60.
XX wieku, odpowiadajac niejako na potrzeby wykorzenionych w zachodnich
spoleczenstwach grup imigrantéw i mniejszosci. Nalezy wspomnie¢, ze nie-
mate zastugi we wpleceniu do gtéwnego dyskursu humanistycznego tamtego
okresu przeswiadczenia o cigglym przemieszczaniu si¢ grup ludzkich odegra-
fa takze pedagogika krytyczna realizowana w duchu Paulo Freire. To wlasnie
jego projekt ,pedagogiki uci$nionych” uzmystowit wielu rolg, jaka odgrywa
edukacyjna i spofeczna emancypacja jednostek i grup imigrantéw w procesie
demokratyzacji w pozostalych obszarach zycia publicznego.

Skupiajac zatem uwage na roli, jaka odgrywa dynamika demograficzna
w edukacji, aktywnosci politycznej, zaangazowaniu w inicjatywy spoleczne
czy rozmaitych dziataniach na rzecz demokratyzacji, mozna wyrdzni¢ co naj-
mniej cztery zasadnicze tropy posrdd gléwnych teoretycznych podejs¢ wobec
migracji. Sg to podejscia: ekonomiczne, historyczne, teoria sieci oraz pojawia-

** P.A. Hatziprokopiou, Globalisation, Migration and Socio-Economic Change in Contempo-

rary Greece. Processes of Social Incorporation of Balkan Immigrants in Thessaloniki, Amsterdam
2006, s. 26.
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jaca sie juz wczesniej w tej pracy koncepcja transnacjonalizmu®. Kazde z nich
zawiera specyficzne dla siebie ujecie przyczyn i efektéw przemieszczania sie
ludzi, a ich zwolennicy intelektualni zazwyczaj przyjmuja swoje postulaty jako
stuszne w odniesieniu do twardych faktow demograficznych. Pogodzenie ze
sobg tak réznych niekiedy stanowisk nie jest tatwym zadaniem, zwlaszcza ze
niektére z nich dotykaja nie tylko kwestii mobilnosci przestrzennej i spotecz-
nej, ale tez naswietlajg fenomen bedacy w gruncie rzeczy zaprzeczeniem tego
pierwszego oraz wszystkiego, co kategoria mobilnosci za sobg pociaga. Przy-
wolywane przez takich autoréw, jak Nina Glick-Schiller i Noel Salazar pojecie
»niemobilnosci” (immobility) wraz z wigzacym je zalozeniem o istnieniu he-
gemonii okreslonych reziméw mobilnosci wyprowadzone zostaje z przemoz-
nego przekonania o przewodniej roli jej ukontekstowienia®. Ztozono$¢ wspot-
czesnych migracji jest problemem uwidaczniajacym si¢ w punktach przeciecia
sie wymienionych podejs¢ i stanowi dla ich zwolennikéw wspoélnie stawiane
przed nimi wyzwanie poznawcze. Naswietlenie tego, jak (a co wazniejsze tez
dlaczego) duze grupy ludzi przemieszczajg sie dzi§ w obrebie tak nowych, jak
i starych ram przestrzeni wymaga od tworcow takich analiz migracyjnych
przyjecia spojrzenia z jednej strony skoncentrowanego na danym (np. ekono-
micznym) uwarunkowaniu omawianego fenomenu, z drugiej jednak wymusza
uznanie przez nich waznosci czynnikéw lezacych poza ich wlasnym dyscypli-
narnym umocowaniem i faczacym jego aspekt globalny z lokalnoscia. Ten ro-
dzaj szczegolnej ,wyobrazni migracyjnej” (parafrazujac postulat socjologiczny
Charlesa Wrighta Millsa) umozliwia bowiem zrekonstruowanie takiego obra-
zu migracji, ktory bedzie blizszy podmiotowemu traktowaniu badanego zja-
wiska niz popularnej dotad obiektywizujgcej deskrypcji quasi-kartograficznej,
z wyrazng dominantg gospodarcza.

Podejscie ekonomiczne jest w swej istocie stanowiskiem deterministycz-
nym, aczkolwiek tez de facto wielce zréznicowanym wobec przyczyn ruchéw
migracyjnych, opierajacym sie na wspolzaleznosci zachodzacej pomiedzy
czynnikami wypychajacymi i przyciagajacymi (push and pull)”’. Zasadza sie
ono na perspektywie neoklasycznej ekonomii, gdzie migracja wynika z istnie-
jacych na poziomie ponadnarodowym nieréwnosci w dystrybucji tak kapitatu,
jak i miejsc oraz charakteru wykonywanej pracy (np. prestizu zawodowego

» K. Jaskutowski, M. Pawlak, Glowne teorie migracji miedzynarodowych: przeglad, krytyka,
perspektywy, ,Sprawy Narodowosciowe. Seria Nowa” 48/2016, ss. 128-146.

% N. Glick-Schiller, N.B. Salazar, Regimes of mobility across the globe, ,,Journal of Ethnic
and Migration Studies” Vol. 39, No. 2, 2013, ss. 183-200.

7 D. Jafte, Levels of Socio-economic Development Theory, Westport — London 1998, s. 55.
Zob. tez: C.E. Mueller, The Economics of Labor Migration: A Behavioral Analysis, New York -
London 1982.
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polaczonego z wyzszymi ptacami). Jego pierwociny mozna odnalezé w trak-
tacie Adama Smitha z roku 1776, zatytulowanym An Inquiry into the Nature
and Causes of the Wealth of Nations (wyd. pol. Bogactwo narodéw), w ktérym
to szkocki filozof przedstawia teze o istnieniu i zwigzku z polityka gospodar-
czg widocznych nieréwnosci pomiedzy panstwami. Niektére z nich cechuje
znaczgco wyzszy (nienaturalny jak méwi Smith) poziom takich nieréwnosci,
co wymusza z koniecznos$ci przeptyw sily roboczej pomiedzy nimi (lub jej
politycznie motywowane wyhamowanie poprzez odpowiednie dzialania)®.
W dalszym sensie diachronicznym mozna wskaza¢ na inspiracje tej opcji teo-
retycznej tkwigce w pracach Johna R. Hicksa, Ernsta Georga Ravensteina, Har-
ryego Jeromea i George’a Zipfa. W szczegolnosci prawa migracyjne sformu-
fowane przez Ravensteina moga uzmystawia¢, jak dalece ten typ wyjasniania
omawianego zjawiska sugerowal mozliwos¢ ekonomicznej jego racjonalizacji.
W przekonaniu Ravensteina do kluczowych zasad regulujacych ruchy migra-
cyjne mozna zaliczy¢: 1) fakt, iz wigkszo$¢ migracji odbywa sie na krétkich
dystansach; 2) zachodzi zazwyczaj proces absorpcji mieszkancéow przedmiesé
otaczajacych duze rozwijajace si¢ szybko miasta, a w ich miejsce naptywaja
imigranci zajmujacy ich miejsce w przestrzeni i na rynku pracy; 3) zachodzi
proces inwersji bedacy przeciwienstwem wspomnianej absorpcji, jednakze
oba procesy maja te same cechy; 4) kazdy ruch migracyjny wzbudza kompen-
sacyjny ruch przeciwny; 5) migranci poruszajacy sie na dlugich dystansach
kieruja sie zazwyczaj w strone znaczacego centrum gospodarczo-przemysto-
wego; 6) mieszkancy miast s3 znacznie mniej sklonni do migracji niz miesz-
kancy obszaréw wiejskich; 7) kobiety migrujg czesciej niz mezczyzni®.

Taka perspektywa tgczy zatem ujecie mezostrukturalne z poziomem mi-
krostrukturalnym, na ktérym zapadaja indywidualne decyzje podejmowane
przez podmioty migracyjne. Zgodnie z powyzszym stwierdzeniem oraz ro-
zumieniem poje¢ centrum i peryferii przez pryzmat teorii Immanuela Wal-
lersteina, czynniki wypychajace emigrantéw ulokowane sa w obszarze peryfe-
ryjnym dla gospodarczo i przemystowo rozwinietego centrum, a pochodzacy
z peryferii imigranci stanowig zaplecze taniej sily roboczej; co ciekawe, nie-
rzadko dzi$ wysoko wykwalifikowanej, lecz jednoczesnie o niskich szansach
na realne osiggniecie duzego sukcesu na rynku pracy w krajach centrum®.
Uwidaczniajacy sie w krajach rozwijajacych si¢ tzw. drenaz mozgéw stanowi

8 A. Smith, An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations, Amsterdam —
Lausanne — Melbourne — Milan - New York - Sao Paulo 2007, s. 97.

¥ Zob. E.G. Ravenstein, The Laws of Migration, ,Journal of the Statistical Society of Lon-
don” Vol. 48, No. 2, 1885, s. 199.

¥ Mam tu przede wszystkim na mygli teorie prekariatu autorstwa Guya Standinga i jej apli-
kacje w kontekscie migracyjnym.
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dla nich samych niemaly problem, zwazywszy, ze osoby o wysokich kwalifika-
cjach (np. technicznych) wyjezdzajac do krajow rozwinietych, rzadko wracaja
do ojczyzny, stajac si¢ pozadanym materiatem ludzkim w systemie zachodnich
firm oraz korporacji z obszaru nowych technologii*'.

Teorie ekonomiczne czesto operujg tym samym wprowadzong przez Geo-
rge’a J. Borjasa kategorig ,,rynku imigracyjnego’, dzielacego naptywajacych pe-
ryferyjnych imigrantéw pomiedzy poszczegdlne panstwa z centrum zaleznie
od tego, jak cenng warto$¢ stanowig oni dla lokalnych gospodarek®. Zgodnie
zatem z tak pojmowanym podej$ciem rynkowym jednostka zyskuje wartos¢
uzytkowg, podlega utowarowieniu oraz cyrkuluje w obrebie okreslonych syste-
mow i pomiedzy nimi. Staje si¢ tak, o ile niesie ona ze sobg jakies poszukiwane
umiejetnosci, na ktore zapotrzebowanie albo nie jest pokrywane przez lokal-
nych pracownikéw innego systemu, albo koszty generowane przez ich prace sa
zbyt wysokie i musza zosta¢ zoptymalizowane przez nizsze place réwnie wy-
ksztatconych imigrantéw. Z punktu widzenia imigrantéw celem emigracji do
krajow rozwinietych jest najczesciej che¢ poprawy wlasnego standardu zycia,
szans zawodowych, nabycia nowych kwalifikacji lub kompetencji jezykowych.

Powyzsze zalozenie opiera si¢ na teorii racjonalnego wyboru, a w gleb-
szym sensie na zrownaniu migracyjnej swiadomosci z motywami stojacymi
za procesami decyzyjnymi typowymi dla modelu homo oeconomicus. Ujaw-
niajacy si¢ w ten sposob redukcjonizm stawia teorie ekonomiczne nie tylko
w polu neoklasycznego ekonomicznego ujecia ludzkiego dzialania, lecz réw-
niez zyskuja one z tego wzgledu duze publiczne zainteresowanie i do$¢ po-
wszechna pozaakademicka akceptacje, pozostajac obecnie jednym z najpopu-
larniejszych sposobow potocznego rozumienia zrodel nowoczesnych migracji.
Nie odmawiajac jednak przyczynom ekonomicznym wagi w przypadku sporej
czedci wspolczesnych migracji — czy to w obrebie Europy (gléwnie z krajow
bytego Bloku Wschodniego do Europy Zachodniej), czy tez spoza niej — musi-
my jednoczesnie wskaza¢ na pozagospodarcze konteksty przyczyniajace si¢ do
ruchu migracyjnego na linii dazenia do polepszenia warunkéw zycia. Mowa
tu przede wszystkim o rozmaitych strukturach wladzy, ktore nolens volens tak-
ze wynikaja z nieréwnosci w dystrybucji kapitalu. Wplyw, jaki wywieraja te
struktury na natgzenie przemieszczania si¢ ludzi pomiedzy danymi systema-
mi, trudno jest oceni¢ w skali globalnego powigzania rozmaitych lokalnych
centréow wiadzy z ponadlokalnym konglomeratem gtéwnych geopolitycznych

' Dobrym przykladem tego zjawiska moze by¢ odplyw hinduskich informatykéw i pro-
gramistow z Indii znajdujacych dzi$ zatrudnienie w Silicon Valley w Stanach Zjednoczonych
i tamtejszej branzy IT.

2 G.]. Borjas, Economic Theory and International Migration, ,The International Migration
Review” Vol. 23, No. 3, 1989, s. 460.
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graczy, posiadajagcym zdolno$¢ wywierania posredniego przymusu na jed-
nostkach, wybranych grupach etnicznych i calych panstwach. Ma on niemniej
swe wymierne reprezentacje w postaci regulacji tempa i kierunkéw przeplywu
ludnosci, niekiedy jego zahamowaniu lub przyspieszeniu, np. ze wzgledu na
toczace si¢ aktualnie konflikty militarne lub zawierane rozejmy lub umowy
miedzynarodowe. Z kolei sojusz zadzierzgniety pomiedzy polityka a ekono-
mig wydaje si¢ by¢ niezmiennie trwaly i znaczacy w kontekscie rekonstruk-
cji wyboréw dokonywanych przez migrantéw. Z tego powodu ekonomiczna
narracja sugerujaca, iz gtéwne grupy poddane migracji stanowia jednoczesnie
grupy najubozsze poszukujace mozliwosci poprawy warunkéw materialnych,
jest poddawana od pewnego czasu takze szerokiej krytyce, jako ze nie wyjasnia
ona migracji grup majacych w krajach macierzystych wysoki status i dochody.
W ten sposéb ocenia omawiany paradoks Joaquin Arango w wymiarze kon-
ceptualnym®, jak tez krytyka ta wyrazana jest przez innych autoréw poprzez
klucz znaczaco bardziej empiryczny*. Uderzajaco zbiezne wnioski odnajdu-
jemy zresztg rowniez w kontekscie krytyki innych zalozen spojrzenia ekono-
micznego, jak dowodzi popularna praca autorstwa Stephena Castlesa i Mar-
ka J. Millera Migracje we wspétczesnym swiecie. Obaj autorzy prezentuja w niej
stanowisko mowiace, Ze jest to ,model indywidualistyczny i ahistoryczny’,
a »,czynniki ograniczajace migracje, takie jak restrykcje wprowadzane przez
poszczegolne rzady, sa zasadniczo traktowane jak zakldcenia racjonalnego
funkcjonowania rynku”.

Przygladajac si¢ tymczasem migracjom z perspektywy strukturalnej, moz-
na odnie$¢ wrazenie, iz zjawisko to zwigzane jest z rozmaitymi systemami za-
leznosci, a struktury warunkujace migracje wyrazane sg najczesciej w katego-
riach wladzy. O ile problem wtadzy i hegemonii zostal juz w tej pracy przeze
mnie zasygnalizowany, to jednak w kontekscie teorii migracji warto rozwina¢
pewne wczesniej juz naswietlone problemy. Tutaj takze odnajdujemy teze, mo-
wiacg o roli czynnika, jakim jest asymetryczny wzrost gospodarczy, rekonstru-
owang z punktu widzenia, ktérego korzenie lezg w perspektywie typowej dla
spojrzenia marksistowskiej ekonomii politycznej*. Nieréwnosci wynikajace
z tego faktu wytwarzaja zatem trwalg sie¢ zalezno$ci osadzonych w postkolo-
nialnym $wiecie, dotknietym uporczywym niedorozwojem gtéwnych obsza-
réw infrastrukturalnych, gospodarczych, zycia publicznego i polityczng mar-

% J. Arango, Explaining migration: a critical view, ,International Social Science Journal”
52(165), 2000, ss. 283-296.

* D.S. Massey, J. Arango, H.G. Kouaci, A. Pellegrino, A. Taylor (eds.), Worlds in motion.
Understanding international migration at the end of the millennium, Oxford 1998.

» §. Castles, M.]. Miller, Migracje we wspétczesnym Swiecie, Warszawa 2011, s. 41.

3 Ibidem, s. 46.
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ginalizacjg na arenie miedzynarodowej. Pojecie niedorozwoju wyplywa w tym
przypadku z teorii nieréwnosci gospodarczych autorstwa brazylijskiego antro-
pologa, ekonomisty i polityka Darcyego Ribeiro. Méwi on bowiem, Ze pewne
regiony globu (np. jego ojczysta Brazylia) cechuje poslednia pozycja posrod
bardziej rozwinigtych panstw, a brazylijskie spoteczenstwo charakteryzuje nie-
mniej typowe dla wielu innych wspélnot ,,Trzeciego Swiata” poczucie trwatego
pozbawienia szans rozwojowych, pozostawania gdzie$ w tyle peletonu moder-
nizacji i jednoczesna przemozna potrzeba szybkiego nadgonienia krajéw roz-
winietych. Ten ostatni aspekt brazylijskiej rzeczywistosci jest jednak wynikiem
dzialania politycznego systemu sprawowania wladzy w tym panstwie, a z per-
spektywy lat 70. XX wieku mowa tu oczywiscie o wojskowej dyktaturze, typo-
wej dla wielu innych panstw Ameryki Lacinskiej tego okresu. Pod wzgledem
ideologicznym oficjalna wykladnia polityczna tego kraju faczyla w zadziwia-
jacy sposéb nacjonalizm, postulat rozwoju gospodarczego i zagorzaly antyko-
munizm. Jedyng jej funkcja spoleczng byto niemniej ,,zachowanie za pomoca
przemocy struktur wladzy, ktérej nie mozna legitymizowa¢ w sposéb demo-
kratyczny”. Zdaniem Ribeiro dyktatura z lat 1964-1985 reprezentowala inte-
resy brazylijskich klas rzadzacych, bogatych latyfundystow i przemystowcow,
przy czym zdecydowana wigkszo$¢ tamtejszego spoleczenstwa pozostawala
poza orbitg zyskow akumulowanych zawziecie przez kleptokratyczng wladze.
Narzedziem sprawowania tejze wiadzy byto réwniez wychowanie, gdzie repro-
dukowane ta droga wzory dominacji zyskiwaly na znaczeniu takze poprzez
celowa deprywacje mozliwosci ksztalcenia wigkszosci spoteczenstwa tego kra-
ju i ograniczenie jej wylacznie do klas wyzszych®. Mylitby si¢ jednak ten, kto
sadzilby, ze wojskowa junta Brazylii byla przypadkiem odosobnionym i w swej
naturze unikalna. Ribeiro jasno daje do zrozumienia, ze opisane przez siebie
mechanizmy utrzymywania wladzy w rekach garstki wojskowych sa uniwersal-
ne, ale tez wynikaja z pozycji brazylijskiego rezimu w strukturze bezposredniej
zimnowojennej zaleznosci wobec Stanéw Zjednoczonych, zainteresowanych
w tamtym czasie (tj. w latach 70.) niezaprzeczalnie utrzymaniem tego ukladu.
Uktlad ten wywoluje jednak zjawisko odptywu z postkolonialnych panstw tych
grup ludnosci, ktére w miejscowym systemie zostaja poddane najwiekszym re-
presjom i marginalizacji. Taki rodzaj migracji mogliémy obserwowa¢ w oma-
wianym okresie z krajéw Ameryki Srodkowej do Stanéw Zjednoczonych na
skutek powszechnej w regionie strukturalnej przemocy ze strony instytucji
panstwowych wzgledem przeciwnikéw rezimu i ludnosci tubylczej.

7 D. Ribeiro, Unterentwicklung, Kultur und Zivilisation. Ungewohnliche Versuche, Frank-
furt am Main 1980, s. 79.
3% Ibidem, s. 27.
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Konsekwencjg aplikacji koncepcji niedorozwoju i zwigzanej z nim struk-
tury zaleznosci jest teoria systemu $wiatowego. Mysl Immanuela Wallersteina
i Samira Amina oddaje w tej materii olbrzymi wymiar dysproporcji rozwojo-
wych istniejacych pomiedzy poszczegdlnymi regionami $wiata. Zwigzek cen-
trum, ulokowanego najczesciej na metaforycznej uprzemystowionej i nowo-
czesnej potnocy z peryferiami ulokowanymi z kolei na potudniu moze by¢
rozpatrywany jako nieréwne relacje §wiata zachodniego z definiowanym przez
Edwarda Saida bardzo szeroko Orientem ulokowanym nie tyle na wschodzie,
ile wszedzie poza zachodnig percepcja. Takie postawienie sprawy znaczaco
poszerza horyzont migracyjny i daje nam mozliwos¢ spojrzenia na przemiesz-
czanie sie ludnosci od strony realiéw dotykajacych takze te obszary, ktére ulo-
kowane s3 w zawieszeniu pomiedzy centrum a peryferiami. Spoteczenstwa
semiperyferyjne, czyli takie jak wschodnioeuropejskie, doswiadczaja w tym
przypadku sytuacji szczegolnego naznaczenia wzorami gospodarki kapitali-
stycznej i jej spotecznych wyznacznikéw sukcesu. Migracja pracownikow z ta-
kich obszaréw do krajow zachodnich wiaze si¢ nierzadko jednak ze zmiang
pozycji spolecznej takich jednostek, ktére w krajach rodzimych zajmowaly
wzglednie wysoka pozycje, natomiast jako migranci dotknigci zostaja nierzad-
ko spoteczng degradacja zawodowa, obejmujac stanowiska niskoplatne, zwig-
zane z pracg fizyczng lub ustugami i nie zawsze uregulowanym prawnie sta-
tusem pobytu. Takie relacje podrz¢dnosci wynikaja jednak z glebszego, takze
w sensie historycznym, zakorzenienia nieréwnosci migracyjnych. Jak sugeruje
bowiem Wallerstein, biezaca sytuacja w systemie $wiatowym wynika z wcze-
$niejszych proceséw odptywu chlopéw z terendéw rolniczych, najpierw w wy-
niku rewolucji przemystowej i urbanizacji do miast zapewniajacych im prace,
pozniej zas ze wzgledu na nasycenie lokalnych rynkéw i zmniejszonym popy-
tem na sile robocza. Nie bez znaczenia jest w dalszym okresie takze wptyw, jaki
wywiera przeniesienie kapitalistycznej organizacji pracy na tereny wiejskie,
gdzie dokonuje si¢ konsolidacja ziemi uprawnej, wprowadzenie nowych form
uprawy roli i nowych technologii rolniczych zwiekszajacych produktywnosé¢
ziemi, niemniej zmniejszajacych jeszcze bardziej konieczno$¢ udzialu czlo-
wieka w procesie wytwarzania zywnos$ci. W tym przypadku w systemie, ktory
wigze ze sobg lokalnych rolnikéw na obszarach peryferyjnych i semiperyferyj-
nych z zasobnym kapitatowo centrum nalezy dostrzec role wielkich miedzyna-
rodowych korporacji, przyczyniajacych sie do rozszerzenia systemu zaleznosci
w wymiarze globalnym. Teoria §wiata systemu jest zatem pod tym wzgledem
przedmurzem ekonomiczno-demograficznego odtamu teorii globalizacji.

Innym istotnym aspektem, jaki ujawnia si¢ w powyzszy sposéb w globa-
lizujacym si¢ $wiecie, jest rola substratu etnicznego. W omawianym procesie
etniczno$¢ petni role znacznika statusu tych grup, ktére jako migranci zmu-
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szone s3 do porzucenia dawnych form gospodarki na rzecz niepewnosci jutra
w wielkich aglomeracjach uprzemystowionego centrum. Jakkolwiek mozna
obserwowa¢ réwniez pewna zmiane dokonujaca sie¢ w wymiarze kulturo-
wym poprzez oderwanie chlopéw od ziemi i ich zwiekszong mobilnos¢, to
w kwestii etnicznej tozsamos$ci mozna zaobserwowa¢ wyrazng konsolidacje
tradycyjnych wzoréw zycia w nowym miejskim srodowisku. Etniczna getto-
izacja wielkich miast i obszaréw uprzemyslowionych jest zatem konsekwencja
przeniesienia relacji gospodarczej zaleznosci i dominacji wielkiego kapitatu
na grunt relacji migdzykulturowych. Okreslone grupy etniczne nabierajga bo-
wiem w nowych warunkach status pozwalajacy na ich zwigkszona eksploata-
cje w sensie zepchnigcia na przedpola spolfeczenstwa dobrobytu jako taniej
i dajacej si¢ wzglednie szybko zastgpi¢ naptywowej sily roboczej. Tozsamosé
etniczna wzmacnia i rezonuje w tym przypadku poczucie izolacji w mozliwo-
$ci pelnoprawnej konsumpcji, ale tez z punktu widzenia intereséw systemu
kapitalistycznego jest skrajnie funkcjonalna. Grupy takie przekazuja bowiem
czesto w toku procesow wychowania okreslone wzorce kulturowe nakazujace
pogodzenie si¢ z zajmowang pozycja. Zjawisko to, w ktérym tozsamos¢ etnicz-
na naklada si¢ na spoleczng i ekonomiczng marginalizacj¢, mozna dostrzec
w kontekscie tureckich i kurdyjskich gastarbeiterow przybywajacych do Repu-
bliki Federalnej Niemiec od lat 50. czy Algierczykéw naplywajacych do Francji
po uzyskaniu przez ten kraj niepodleglosci w roku 1962%. Tego typu fenomeny
przyczynily sie¢ jednak paradoksalnie takze do krytyki podejscia strukturalno-
-historycznego, gdyz nie wyjasnialo ono wystarczajaco, dlaczego polityki mi-
gracyjne panstw zachodnich nierzadko zawodza w sensie nieplanowego przej-
$cia od tymczasowej migracji zarobkowej do stalego osiedlenia sie*.

Takie skomplikowanie zjawiska migracji stalo sie przyczynkiem zmiany
paradygmatu teoretycznego na rzecz innych rozwigzan. Wspomnie¢ moz-
na w tym miejscu o prébach podejmowanych przez Mary M. Kritz i Hanie
Zlotnik, w ktoérych migracje miedzynarodowe zostaly ujete jako niezalezne
systemy cechujace si¢ duza dynamika, aczkolwiek réwniez bardzo zmienna
ze wzgledu na niestabilny charakter samego procesu migracji oraz role, jaka
odgrywa w tym procesie zespol prawnych regulacji zwigzanych z mozliwo-
$cig przekraczania granic panstwowych*. Wymusza to czgsto wprowadzenie

¥ Na szczegolng uwage zastuguje tu przypadek Harkis, czyli grupy sktadajacej sie z Al-
gierczykow walczacych w wojnie algierskiej po stronie Francuzéw. Ich zmasowany powojenny
exodus i brak uznania zastug wojennych na rzecz Republiki jedynie poglebil izolacje tej grupy
we Francji w kolejnych latach.

%0 §. Castles, M.J. Miller, Migracje..., s. 47.

1 M.M. Kritz, H. Zlotnik, Global interactions: Migration systems, processes, and policies,
w: M.M. Kritz, L.L. Lim, H. Zlotnik (eds.), International migration systems: A global approach,
Oxford 1992.
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okreslonych umow i legislacyjnych uwarunkowan przeptywu ludzi pomiedzy
panstwami. Tworzg sie w tym Swietle wymierne systemy wymiany migran-
tow pomiedzy poszczegélnymi panstwami lub regionami, przy czym system
migracyjny ,sktada sie z dwoch lub wiekszej liczby panstw, ktére wymieniaja
miedzy sobg migrantéw”, a to dane panstwo moze by¢ ogniskiem wielu po-
mniejszych systeméw*. Teoria sieci i systemow migracyjnych zwraca uwage
na wytworzone w toku migracji i osiedlania sie sieci powigzan pomiedzy imi-
grantami, ich rodzinami pozostalymi w kraju pochodzenia i réznymi grupami
imigrantéw w krajach przyjmujacych. Nie bez znaczenia sg takze wczesniejsze
historyczne wiezi Iaczace takie panstwa, stymulujace zwigkszony naptyw wy-
branych grup do danego kraju. Wiaze si¢ ten fenomen ze zjawiskiem okreslo-
nych praktyk stosowanych przez imigrantéw, w ktérych kluczowe znaczenie
odgrywajg struktury rodzinne. Przeptyw srodkéw finansowych wysytanych
przez imigrantéw czlonkom pozostalej rodziny, inicjatywy biznesowe skiero-
wane do innych przedstawicieli wlasnej grupy oraz réznorakie formy organiza-
cji w srodowisku migracyjnym umozliwiajg migracje nie tylko ludzi, lecz takze
kapitalu (w tym formie spofecznej i kulturowej). Zgodnie z ogélna wyktadnia
prezentowang przez rozmaitych autoréw identyfikowanych z teorig sieci, taki
zabieg pozwala na funkcjonowanie migrantéw w gruncie rzeczy na dwdch po-
ziomach w systemie migracyjnym. Po pierwsze, jest to poziom mikrostruk-
turalny, a wiec zwigzany wlasnie z réznymi nieformalnymi strukturami or-
ganizacji migracyjnego doswiadczenia i akomodacji. Mowa tu o ,tancuchu
migracyjnym” oraz samej ,,migracji tancuchowej” jako kaskadowego pociaga-
nia za sobg przez migracyjnych pionieréw kolejnych cztonkéw rodziny i wia-
snej spolecznosci®. Sprawia to, ze istotny staje si¢ poziom posiadanego przez
migrantéw kapitatu spolecznego opartego na szczegdtowej i majacej praktycz-
ng aplikacje wiedzy o tym, jakie kierunki i drogi migracji warte sa uwagi, kto-
re z krajow przyjmujacych prowadzg bardziej przyjazna polityke migracyjna,
uklady relacji spotecznych jednostki migrujacej z innymi ludzmi o podobnym
statusie, jak tez caloksztalt stosunkéw spotecznych przez nig wytwarzanych.
Na innym poziomie rozwazan odnajdujemy z kolei porzadek wyzszego rzedu.
Sa nim makrostrukturalne konfiguracje fadu §wiatowego, takze niepozostajace
bez wplywu na partykularne przypadki migracyjne. Nalezg do nich struktury
panstwowe, legislacyjne lub rozwigzania zwyczajowe przenikajace si¢ nawza-
jem w globalnym systemie polaczen i przeptywu tak ludzi, jak i idei. Na tym
poziomie istotna rola zostaje przypisana z oczywistych przyczyn instytucjom

2 S. Castles, M.J. Miller, Migracje..., s. 47.

# Douglas S. Massey okreéla to zjawisko mianem ,,przyczynowosci kumulatywne;j”. Zob.
D.S. Massey, J. Arango, G. Hugo, A. Kouauci, A. Pellegrino, E.J. Taylor (ed.), Worlds in Motion:
Understanding international migration...



156 Rozdziat Il

panstwowym i miedzynarodowej legislaturze, np. Organizacji Narodow Zjed-
noczonych. Ta ostatnia instytucja nabiera w kontekscie okreslania statuséw
danych migrantéw istotng rol¢ formalng, okreslajac precyzyjnie warunki, jakie
taka osoba musi spelni¢, aby ubiegac¢ si¢ np. o status uchodzcy.

Podobnie jak mialo to miejsce w przypadku podejscia strukturalno-hi-
storycznego, takze w perspektywie teorii sieci zauwazalne staje si¢ wziecie
pod uwage przez czes¢ uczonych czynnika dynamiki migracyjnej wykracza-
jacej poza ustalone formalnie struktury. Oznacza to, ze zjawiska migracyjne
nierzadko nabierajg rozpedu w danym kontekscie, z czasem jednak znaczaco
zmieniajac kierunek i podwazajac istniejace prawne stanowiska rzadéw kra-
jow przyjmujacych. Tego typu sytuacja rodzi niejednoznaczne reakcje, nie-
kiedy wrecz ,,przykrywajace” formalnym stanowiskiem migracyjne status quo
i tworzace spontanicznie nowe dyskursy lokalnych polityk migracyjnych. Taki
poglad mozna odnalez¢ w tekscie niemieckiego dziennikarza Robina Alexan-
dra, stanowigcy intrygujacy reportaz z pierwszej linii frontu kryzysu migra-
cyjnego, przebiegajacej nie u brzegdéw wloskiej Lampedusy, greckiej wyspy Kos
czy w slynnej ,,dzungli” we francuskim Calais, ale w gabinetach europejskich
decydentdw, takich jak Angela Merkel*. Krytyka dzialan chadeckiego rzadu
Merkel w obliczu naplywu imigrantéw w roku 2015 stanowi dla Alexandra
asumpt do zrekonstruowania wlasciwego przebiegu wydarzen dziejacych sie
za kulisami podejmowanych wowczas decyzji i zastosowanych rozwigzan od-
nos$nie do kwot przyjmowanych uchodzcéw z Bliskiego Wschodu przez dane
panstwa Unii Europejskiej, w tym same Niemcy. Proste rozwigzania i hurraop-
tymistyczne nastawienie wobec ogromnej rzeszy ludzi u bram republiki fede-
ralnej skonfrontowane zostalo z politycznie motywowana kalkulacjg. Decyzja
o otwarciu granic polaczona z lansowanym przez Merkel postulatem pozytyw-
nego nastawienia dla przyszlo$ci wyrazonej przez stynne ,,damy rade!” (Wir
schaffen es) zaowocowala chaotyczng improwizacjg, ktéra z czasem stala sie
oficjalng wykladnig przyjecia grup naptywowych w spoteczenstwie niemiec-
kim. Argumentacja Alexandra, jakkolwiek dyskusyjna jesli chodzi o Zrédta in-
formacji, jest jednak glosem typowym dla wielu biezacych form wspomnianej
wczesniej w tej pracy krytyki polityki multikulturalizmu.

Mikro- i makrostrukturalne czynniki ksztaltujace biezace migracje stano-
wia bez watpienia skomplikowany uklad sil politycznych, rozwigzan prawnych
i ludzkiego ruchu ponad granicami panstwowymi. Obraz ten komplikuje si¢
jeszcze bardziej, gdy uwzglednimy szeroko rozwijajacy si¢ obecnie rynek mi-
gracyjny, ktérego oddzialywanie jest rownie przemozne na grupy imigrantow
pojawiajacych si¢ u bram Europy czy Stanéw Zjednoczonych, jak wytyczne
administracyjne panstw europejskich egzekwowane przez ich agencje rzagdowe

“ R. Alexander, Angela Merkel i kryzys migracyjny. Dzieri po dniu, Warszawa 2017.
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na granicach. Mowa tutaj o mezostrukturach wspolczesnych migracji, a wiec
strukturach posredniczacych i odnoszacych si¢ np. do nowego przemystu mi-
gracyjnego, jaki bardzo szybko zapelnil préznie organizacyjng w miejscach,
w ktdérych panstwa przyjmujgce nie wyrazaly szczegdlnego zainteresowania
sytuacja imigrantow. Naznaczone w sporej czesci przypadkow otwartym wyzy-
skiem dzialania ze strony grup przestepczych, nieuczciwych przedsiebiorcow,
agencji pracy tymczasowej lub po prostu ludzi sktonnych skorzysta¢ na niedoli
innych zorientowane sg na wymierny zysk czerpany z niepewnego statusu mi-
grantow, faktu, iz czgsto podrdzuja ze spora iloscig pieniedzy oraz generowa-
nej przez ich nagly i zmasowany naplyw nadpodazy sily roboczej w zawodach
niewymagajacych ani specjalistycznych kwalifikacji (np. najemni robotnicy
rolni, pracownicy produkcyjni w przemysle tekstylnym), ani tez niepoddane;
w $cisty sposdb panstwowej kontroli i lezacej na granicy prawa (np. prostytu-
cja). Jednoczesnie mozna zaobserwowac dziatania o zblizonym charakterze
ze strony panstw nie tyle przyjmujacych, ile bezposrednio dotknietych zjawi-
skiem nielegalnej i niekontrolowanej migracji. Podejmowane sg zatem odpo-
wiednie kroki wzgledem zmasowanych przypadkéw przekraczania granic dla
ujarzmienia czynnika ludzkiego wplywajacego destabilizujaco na publiczny
autorytet panstw zachodnich.

Proéby zmierzenia si¢ z tym problemem nierzadko sprowadzaja si¢ do neo-
liberalnie rozumianej prywatyzacji kontroli granic. Zjawisko to mozna zaob-
serwowa¢ obecnie w basenie Morza Srédziemnego, gdzie realizowana do nie-
dawna przez wloska marynarke wojenna operacja morska ,,Mare Nostrum”
zostala przekazana powstatej w roku 2004 Europejskiej Agencji Strazy Gra-
nicznej i Przybrzeznej (Frontex), realizujacej od 1 listopada 2014 roku znacznie
bardziej okrojong z zadan ratowniczych operacje ,, Iriton”. Celem prowadzone;j
obecnie operacji ,Iriton” jest za$ polaczenie sit 26 panstw Unii Europejskiej,
gléwnie w wymiarze asygnowania przez nie niezbednych funduszy, tak aby
mogly one poprzez koordynacje ze strony Frontexu ,,kontrolowa¢ i nadzoro-
wac granice, przy czym zadania poszukiwawczo-ratownicze nadal pozosta-
ja priorytetem™. Frontex zostal réwniez wskazany jako oficjalna jednostka
wspomagajaca poszczegédlne panstwa wspolnoty europejskiej w zachowaniu
szczelnodci granic zewnetrznych, tym samym dzialania agencji w szczegol-
nie znaczacy sposob dotycza takze Polski. Warto jednak zaznaczy¢, ze dzia-
talno$¢ agencji spotyka sie z szeroka krytyka, gléwnie ze strony organizacji
pozarzadowych, takich jak Human Rights Watch, zarzucajacych jej przedsta-
wicielom famanie praw czowieka i dziatanie w sporej czesci przypadkow bez-
prawne i nieprzejrzyscie. Innym problemem jest w odniesieniu do Frontexu

> http://frontex.europa.eu/pressroom/hot-topics/joint-operation-triton-italy--ekKaes [6.01.
2018].
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przeniesienie kompetencji instytucjonalnych na rzecz tej organizacji, zazwy-
czaj pozostajacych dotad w gestii panstwa. Roderick Parkes, reprezentujacy
Instytut Badan nad Bezpieczenstwem pod egida Unii Europejskiej, wskazuje
w tym przypadku trzy gléwne trendy rodzace problemy powyzszej natury*.
Po pierwsze, obserwujemy dzi§ wyrazng batali¢ polityczng o wyrzeczenie si¢
kontroli w sferze odpowiedzialnosci instytucjonalnej w obliczu tzw. kryzysu
migracyjnego. W tym wzgledzie czes¢ rzadow przenosi je na ponadnarodowe
agencje, takie jak Frontex. Po drugie, tendencja ta jest tez kontrowana przez
wysitki na rzecz przywrécenia kontroli poprzez ponowna nacjonalizacje gra-
nic w obrebie panstw, ktére podpisaty uklad z Schengen. Po trzecie wreszcie,
mozna zauwazy¢ walke o mozliwos¢ uniknigcia koniecznosci sprawowania
kontroli nad granicami, gtéwnie przez rzady krajow z potudnia Europy, dzig-
ki zastosowaniu lokalnych strategii oporu wobec dyrektyw Unii Europejskiej
i odsytanie imigrantéw do krajow, z ktérych przybyli (lecz nie krajow ich po-
chodzenia). Kraje z péinocy kontynentu s3 jednak, zdaniem Parkesa, wspot-
winne zaistnialej sytuacji poprzez przemyslang strategie odwrdcenia uwagi od
wlasnych probleméw w tym zakresie i narzucenie dyskursu, ktéry wskazuje
gléwnie na wloskie lub greckie porazki w kwestii kryzysu migracyjnego. Fron-
tex staje sie w tym $wietle przydatnym narzedziem w takowych dzialaniach
dzigki swojemu ponadnarodowemu, a tym samym abstrakcyjnemu ze spotecz-
nego punktu widzenia charakterowi. Nalezy jednak pamigtac, iz problem pry-
watyzacji granic nie dotyka jedynie kwestii odsuniecia kompetencji instytucji
panstwowych na rzecz transnarodowych agencji lub prywatnych podmiotéw
gospodarczych. Tyczy sie on réwniez transformacji polityki europejskiej w ob-
szarze strategii spotecznego rozwoju, w ktdrej to problem migracji zaczyna
odgrywac coraz wigksza role. Natomiast Russel King uwaza, iz jest to zjawisko
przynalezne aktualnym narastajacym deregulacyjnym trendom w gospodarce
Swiatowej, wyrazanym poprzez réznorakie regionalne konteksty migracyjne®.

Coraz bardziej widoczne jednak wylanianie si¢ dzi§ podmiotéw o po-
wyzszym charakterze oraz coraz wigksze znaczenie, jakie im si¢ przypisuje
w materii egzekwowania i ksztaltowania polityk migracyjnych, sklania do
zastanowienia si¢ nad rolg powigzan transnarodowych w formowaniu nowej
rzeczywisto$ci, w ktorej pojecia takie jak panstwo nabierajg niejednoznacz-
nego wymiaru i s3 odnoszone nierzadko do zjawisk kulturowych niemiesz-
czacych si¢ juz w znanych nam tradycyjnych ramach deskrypcji. Transna-

46 R. Parkes, Its Not Frontex, Its Us: Towards a More Honest EU Borders Debate, ,,Biuletyn
Polskiego Instytutu Spraw Migdzynarodowych” No. 120(573), 5 November 2013, ss. 1-2.

¥ R. King, The troubled passage: migration and cultural encounters in southern Europe, w:
R. King (ed.), The Mediterrenean Passage: Migration and New Cultural Encounters in Southern
Europe, Liverpool 2001, s. 10.
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cjonalizm pojmowany jako perspektywa badawcza moze by¢ zatem wielce
przydatny w antropologicznym rozumieniu tych fenomenéw wspoétczesnosci,
ktore przyczyniajg sie do pewnej transformacji paradygmatéw spoleczno-kul-
turowych regulujacych fundamentalne dla biezacych zjawisk migracyjnych za-
sady okreslajace zar6wno wspolnotowa przynaleznos¢, jak i wykluczenie oraz
obco$¢. Przywotana wezeéniej Nina Glick-Schiller wespét z Lindg Basch i Cri-
sting Blanc-Szanton stwierdzajg, ze konieczno$¢ takiej pojeciowej rekonstruk-
cji dotyczy rowniez okreslenia poje¢ imigranta i migranta jako takiego. Figura
retoryczna jednostki mieszczace si¢ w tych pojeciach rodzi bowiem skojarze-
nia z nieokreslong do konca forma kulturowego pekniecia i nieciggtosci, rady-
kalnego zerwania z miejscem i kulturg to miejsce definiujaca®. Wspdtczesny
migrant (tj. jednostka znajdujaca si¢ w ruchu migracyjnym) nie oddaje juz
niegdysiejszych znaczen, lecz obecnie ,,wytania si¢ nowy rodzaj migrujacej po-
pulacji, sktadajacej si¢ z tych, ktérych sieci, aktywno$¢ i wzory zycia otaczaja
zaréwno spoleczenstwo przyjmujace, jak i rodzime™. Nie bedzie zatem prze-
sadg sformulowanie tezy, iz teoria transnarodowa stanowi w duzym stopniu
swoiste rozwinigcie teorii sieciowej. Nalezy jednak pamiegta¢, ze o ile ten typ
ujecia teoretycznego jest co najmniej od poczatku lat 90. obecny w dyskusji na
temat migracji, o tyle ,,szybki rozwdj teorii transnarodowej prowokuje wigcej
pytan niz odpowiedzi [...]"". W efekcie znajdujemy sie w sytuacji, w ktorej
pojecia takie jak transnarodowo$¢ znajduja zastosowanie w wielu, niekiedy nie
do konca ze sobg spdjnych, kontekstach.

Steven Vertovec wyraza przekonanie, Ze transnarodowosc¢ jest zjawiskiem,
ktore dotyczy w pierwszej kolejnosci podmiotéw migracyjnych, nie za$ for-
malnych relacji organizacyjnych i przeplywu materialnych doébr, np. pomie-
dzy rzadami danych panstw’'. Te drugie s3 bowiem przynalezne interakcjom
miedzynarodowym. Transnarodowos¢ dotyka zatem w wiekszym stopniu
powigzan dlugotrwalych i opierajacych sie na wymianie — czy to pomiedzy
pozarzadowymi organizacjami, czy tez innymi jednostkami — dokonujacej sie
w wymiarze ponadnarodowym. Innymi stowy pojecie transnarodowosci obej-
muje ,specyfike tych powigzan, procesy zwigzane z ich tworzeniem i podtrzy-
mywaniem oraz ich szersze konsekwencje [...]”**. Owe szersze konsekwen-
cje odciskajg swoje pigtno na duzej palecie mozliwych podejs¢ realizowanych

8 N. Glick-Schiller, L. Basch, C. Blanc-Szanton, Transnationalism: A New Analytic Frame-
work for Understanding Migration, ,,Annals of New York Academy of Sciences” Vol. 645, 1992,
s. 1.

¥ Ibidem.

0 S. Castles, M.J. Miller, Migracje..., s. 51.

5L S, Vertovec, Transnarodowosé, Krakow 2012, s. 3.

2 Tbidem.
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w perspektywie transnarodowej. Vertovec wskazuje na kilka przewodnich
z nich, méwigc, iz transnarodowos$¢ moze by¢ wyrazana jako: morfologia spo-
teczna, rodzaj $wiadomosci, forma reprodukcji kulturowej, drogi przeptywu
kapitatu, miejsce politycznego zaangazowania oraz (re)konstrukeja ,,miejsca”
lub lokalnosci. Kazde z tych mozliwych do przyjecia uje¢ problemu ma wia-
$ciwe sobie modalnosci i pola aplikacji. Transformacja morfologii organiza-
cji spotecznej jest jednym z najczesciej przyjmowanych punktéw odniesienia
w naukach spotecznych wzgledem tego zjawiska i podnosi proces wylaniania
sie nowego rodzaju struktur, w ktérych rola migrantéw jako aktoréw spotecz-
nych misternie tkajacych sieci transnarodowych powigzan pomiedzy miejscem
aktualnego zamieszkania a nie tak dawng przeciez ojczyzna sugeruje duzy sto-
pien ich mocy sprawczej. Sprawczos¢ imigrantdw (a wiec juz osiadlych w kraju
przyjmujacym) realizuje si¢ m.in. poprzez szereg form kreowania takich form
zycia wspolnotowego, ktére zarazem pozwalajg im funkcjonowac na réznych
poziomach w spoleczenstwie przyjmujacym, realizowac si¢ w nim zawodowo
i pokonywac szczeble awansu spolecznego, niemniej pozostajac w relacji wig-
zacej, np. pod wzgledem wiezi rodzinnych, z krajem pochodzenia lub tez inny-
mi podobnymi pod wzgledem etnicznym wspdlnotami w innych krajach. Jest
to, jak ujmuja to niektorzy wspolczesni badacze tematu, ,transnacjonalizm
oddolny”, stawiany jako druga forma tego zjawiska obok ,transnacjonalizmu
odgdrnego” — ksztaltowanego przez czynniki wobec jednostek zewnetrzne
i posiadajacego najczesciej nature instytucjonalng™.

Skoro zatem to przemieszczanie si¢ ludzi rodzi okreslone transnarodowe
formy relacji faczacych tych, ktérzy udali si¢ ,tam” z tymi, ktérzy pozostali
»tutaj’, to konsekwencjg tego procesu jest takze wylonienie si¢ i upowszechnie-
nie zbudowanych na tych relacjach form zbiorowosci funkcjonujacych niejako
ponad granicami administracyjnymi, aczkolwiek nie znoszg ich fizycznie. Do
tego typu form grupowych wiezi niezaleznych wobec granic nalezy bezspornie
diaspora. Podobnie jak rysuje miejsce wspodlczesnej diaspory w ksztaltujacych
sie obecnie porzadkach kulturowych Zygmunt Bauman, tak tez ten stan spo-
teczno-kulturowego rozproszenia przy jednoczesnym zachowaniu okreslo-
nych wiezi z kulturowo, historycznie lub przestrzennie definiowanym centrum
wlasnej wspdlnoty zostaje przedstawiony przez Jacka Davida Ellera. Ten ostat-
ni definiuje diaspore jako ,stan rozproszenia jakiejs grupy kulturowej po te-
rytoriach wielu spoteczenstw i panstw, potencjalnie nawet w skali globalnej™*.
Z kolei przywolany wczesnie Steven Vertovec podkresla powigzanie diaspo-
ry z trzema gléwnymi cechami pozwalajacymi takie grupy wyr6zni¢ posrod

% A. Portes, L.E. Guarnizo, P. Landolt, The Study of Transnationalism: Pitfalls and Promise
of an Emergent Research Field, ,Ethnic and Racial Studies” Vol. 22, Issue 2, 1999, ss. 217-237.
¢ ].D. Eller, Antropologia kulturowa. Globalne sily, lokalne swiaty, Krakow 2012, s. 444.
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innych. Nalezg do nich: stan globalnego rozproszenia i wynikajaca z niego
zbiorowa tozsamos$¢ faczaca cztonkow takiej diaspory, powiazanie panstw
i kontekstow terytorialnych, w ktorych grupy te funkcjonuja, oraz powigzanie
panstw i srodowisk spotecznych, z ktorych czlonkowie tych grup sie wywo-
dza®. Eller podnosi takze przyczyny rodzenia si¢ diaspor w sensie dziejowego
procesu prowadzacego nas do aktualnego stanu diasporycznego zréznicowa-
nia. Stad tez stwierdza on, iz zazwyczaj wspolnoty tego rodzaju rodza si¢ na
skutek réznych przyczyn, lecz do najczestszych z nich mozna zaliczy¢ sifowe
(np. ze wzgledu na toczacy si¢ konflikt militarny) przesunigcia w etnicznej
konfiguracji, prowadzace tez do zyskania przez cztonkow takich diaspor nie-
kiedy réwniez prawnego statusu uchodzcy, migracje o stricte ekonomicznym
podlozu, przyczyny srodowiskowe (np. w postaci katastrof ekologicznych do-
tykajacych wybrane regiony $wiata), jak i arbitralnego wytyczenia granic przez
imperialne mocarstwa bez zwrdcenia uwagi na istniejaca w danym miejscu
specyfike kulturowg (a wigc powstale na skutek procesu kolonizacji)*.
Biezagce dyskusje odnoszace si¢ do wspoélczesnych form diasporycznego
zycia spotecznego moga budzi¢ pewne kontrowersje w réznych kontekstach,
i tak tez wielokrotnie zresztg czynia. Poczawszy od sensu terminologicznego,
po spory odnoszace si¢ do pojmowania ich wymiaru kulturowego - wszystkie
te glosy faczy krytyczne przeswiadczenie, iz co$ istotnego nadal nam umyka
w sposobie, w jaki diaspory sg dzi$ przedstawiane oraz w tym, jak moze wply-
wac ten fenomen na mozliwos$¢ przekraczania granic - tak w sensie dostow-
nym, jak i nieco bardziej epistemologicznym. O ile przywotany w poprzednim
rozdziale Paul Gilroy kreslit w The Black Atlantic wizje w skali makro, gdzie
diasporycznos¢ jako kulturowa dystynkcja cechowala caly opisywany przez
niego region, o tyle samo nadmiernie rozciaggniete pojecie diaspory moze
budzi¢ zdaniem Luisa Guarnizo, Alejandro Portesa i Williama Hallera termi-
nologiczny chaos”. Przede wszystkim krytyka ta formulowana jest wobec za-
proponowanego przez Nine Glick-Schiller pojecia transmigranta, tj. jednostki
reprezentujacej diasporyczng zbiorowos¢ jako jeden z jej czlonkow®. Niecheé
wzgledem zastosowania i rozpowszechnienia tego terminu opiera si¢ na prze-
konaniu wyrazanym przez wspomnianych autoréw o niemoznosci jego uzycia
operacyjnego wzgledem $wiadomosci typowej dla cztonkéw diaspory.

% S, Vertovec, Transnarodowosé, s. 5.

¢ ].D. Eller, Antropologia kulturowa..., s. 445.

7 L.E. Guarnizo, A. Portes, W. Haller, Assimilation and Transnationalism: Determinants of
Transnational Political Action Among Contemporary Migrants, ,,American Journal of Sociology”
108(6), 2003, ss. 1211-1248.

% N. Glick-Schiller, Citizens in Transnational Nation State: The Asian Experience, w:
K. Olds, P. Dicken, P.K. Kelly, L. Kong, H.Y. Wai-Chung (ed.), Globalisation and the Asia-Pacific:
Contested Territories, London 1999.
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Tozsamos$¢ diasporyczna wyraza czesto swoisty dualizm w temacie za-
korzenienia i terytorializacji. Jest konstrukcja z definicji hybrydowa, taczaca
w jedno zaréwno cechy typowe dla spoleczenstwa przyjmujacego migrantow,
jak i wartosci lub obyczaje wyniesione przez nich z miejsc, z ktérych rozpo-
czeli migracyjng wedrowke. Konstrukcja taka multiplikuje odniesienia prze-
strzenne i spolecznie, zakotwiczajac je nastgpnie na obu z wymienionych
plaszczyznach. W konsekwencji uzyskujemy zaréwno rézne formy kulturowe;j
reprodukc;ji takiej hybrydowej tozsamosci, jak i stan synkretycznego wyrazu
przynalezno$ci jednocze$nie ,,tu” i ,,tam” Jest to tym wazniejsze spostrzezenie,
iz nader czesto zarzuca sie przedstawicielom grup diasporycznych przyczynia-
nie si¢ do politycznego demontazu podstaw panstw, w ktérych spoleczenstwa
przyjmujace duze grupy imigrantéw okreslaly wlasng tozsamo$¢ w katego-
riach narodowych, a terytorializm artykulowaly poprzez przywigzanie do pan-
stwa narodowego. Przytoczeni powyzej Guarnizo, Portes i Haller we wlasnych
badaniach podajg to twierdzenie w watpliwos¢, zadajac ktam powszechnemu
przekonaniu, iz imigranci poprzez wlasny polityczny aktywizm rozsadzaja ta-
kie spoteczenstwa. Dowodem moze by¢ tu aktywnos¢ polityczna Latynoséw
na poziomie lokalnym i federalnym w Stanach Zjednoczonych przyczyniajaca
sie najczesciej bardziej do integracji imigrantéw niz pojawienia sie¢ jakiej$ no-
wej formy latynoskiego separatyzmu czy radykalizacji nastrojéow w tych gru-
pach®. Przygladajac sie blizej relacjom amerykansko-meksykanskim, mozna
zauwazy¢, ze w samym Meksyku poczucie potrzeby inkorporacji réznorod-
nosci budujacej fundamenty meksykanskiej tozsamosci ma glebokie korzenie
historyczne. W pewnym sensie amerykanska socjologia dostrzegla t¢ zalez-
nos$¢ juz w latach 50., wprowadzajac do obiegu pojecie etnika (ethnics), a wiec
termin odnoszony do tych amerykanskich obywateli, ktorzy swoja tozsamos¢
umieszczali na réwni w modelu anglosaskim i kulturze swoich nieanglosaskich
przodkow, konstruujgc jednoczesnie w ten sposob specyficzny i nowy typ toz-
samos$ci. Mozna zatem przypomnie¢ w kontekscie meksykanskiej tozsamosci
narodowej, ze juz ,,przywodcy ruchu powstanczo-niepodleglosciowego mysle-
li stale o0 Ameryce amerykanskiej [...] i o narodzie amerykansko-meksykan-
skim, a wiec wspdlnocie wieloetnicznej i wielorasowej [...]"*.

Osiagnigcie dzi$ stanu ,zwielokrotnionej” tozsamosci staje sie¢ mozliwe
dzieki nowoczesnym technologiom medialnym pozwalajagcym na uzyskanie
znaczacej omniprezencji w czasie rzeczywistym. Tozsamo$¢ ulega tutaj uptyn-
nieniu i wykazuje ogromny stopien rozciagliwosci w danych aspektach swej
praktycznej manifestacji. Dlatego tez tam, gdzie diaspory ujawniaja swoja

% L.E. Guarnizo, A. Portes, W. Haller, Assimilation and Transnationalism. .., s. 1239.
% T. Lepkowski, Droga do narodu metysow (modele i koncepcje narodu meksykatiskiego), w:
K. Gawlikowski (red.), Postacie narodow a wspétczesnosé, Warszawa 1984, s. 35.
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obecnos¢, nie jest niczym odosobnionym faczenie réznych praktyk kulturo-
wych i spolecznych z elementami wyrostymi na zupelnie innym kulturowo
gruncie. Transnarodowy przeplyw tresci kulturowych moze objawia¢ si¢ na
wspotdzieleniu zachodniego poczucia czasu i podejscia do pracy zawodowe;j
z hinduskim pogladem na rol¢ rodziny w prowadzeniu wlasnej firmy, na ze-
stawieniu stowianskiej goscinnosci ze skandynawska pragmatycznoscia, jak
i wiele innych sposobéw. Mozna wprawdzie zarzuci¢ teorii transnarodowej
zbytni optymizm w przedstawianiu wzglednie swobodnego dziatania miedzy-
systemowych zwigzkéw z wyboru w tonacji zblizonej do znanych juz wcze-
$niej koncepcji, tak jak swego czasu czynily teoria postkolonialna lub krytyka
feministyczna. Transnacjonalizm nie stanowi pod tym wzgledem szczegdlnie
oryginalnego spojrzenia. Niemniej kluczowe dla zrozumienia jego przemoznej
sily przyciagania staje si¢ w tym przypadku $wiezo jednak brzmiace podkre-
$lenie roli migrantéw jako aktoréw spolecznych wytwarzajacych partykular-
ne pola dzialan spolecznych®'. W wymiarze tozsamosciowym synchroniczne
funkcjonowanie czlonkéw wspoélnot transnarodowych w wielu kulturowych
uniwersach nie ogranicza si¢ zatem wylacznie do ekonomicznej kalkulacji®.
Jest ono wynikiem znalezienia si¢ w okreslonej sytuacji migracyjnej, w ktorej
wszystkie wczesniejsze predyspozycje kulturowe ulegaja rekonfiguracji i po-
nownemu uporzadkowaniu; jednoczesnie pozostawiajac pole dla dalszych,
czesto nieprzewidzialnych, zmian. Ujawniajacy si¢ w ten sposob charakte-
rystyczny dla cztonkéw diaspor zespo6l predyspozycji Luis Guarnizo okresla
mianem habitusu transnarodowego®. Internalizacja i praktyczne wykorzysta-
nie tych predyspozycji zachodzi nadal w terminach etnicznych, co sprawia, iz
zjawisko to powigzane jest pewnym sensie z nacjonalistycznym ogladem rze-
czywisto$ci, aczkolwiek bardzo szczegdlng jego odmiang. Nie chodzi bowiem
tu o nacjonalizm w formie zwigzanej z postawami wykluczajacymi lub gene-
rujacymi zjawiska takie jak ksenofobia. Mowa tu bardziej o typowym dla kaz-
dego nacjonalizmu pojmowaniu rzeczywistosci poprzez jezyk swojej wlasnej,
etnicznie definiowanej, przynaleznosci do okreslonej wspdlnoty, ktorej cechy
szczegblne okreslane sg w dramatycznym kontrascie do innych wspdlnot.
Nacjonalizm jako poglad utrzymuje si¢ w kontekscie migracyjnym dzie-
ki przekonaniu, iz relacja pomiedzy narodem a panstwem ksztaltuje zasadni-
czo i ostatecznie kierunki oraz forme polityki wobec obcych zamieszkujacych

' T. Faist, Diaspora and transnationalism: what kind of dance partners?, w: R. Baubdck,
T. Faist (eds.), Diaspora and Transnationalism. Concepts, Theories and Methods, Amsterdam
2010, s. 11.

¢ D. Niedzwiedzki, Migracje i tozsamos¢. Od teorii do analizy przypadku, Krakéw 2010,
s. 166.

¢ L.E. Guarnizo, The emergence of transnational social formation and the mirage of return
migration among Dominican transmigrants, ,,Jdentities” 4(2), 1997, s. 311.
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dane panstwo narodowe®. W przeciwienstwie do nacjonalizmu, diasporycz-
na wspolnotowos¢ zostaje umieszczona bardziej jako funkcjonalny element
w wiekszych calo$ciach, ktore w niektorych przypadkach mozna okresli¢ mia-
nem spoleczenstw wielokulturowych. W swietle tego twierdzenia traktuje sie
wiezi spoteczne typowe dla takich modeli spotecznych bardziej jako efekt szer-
szych procesow globalnych ostabiajacych historycznie ukonstytuowany zwia-
zek narodu z panstwem®. Sprawia to, iz zmianie podlega tutaj nie tyle sama
polityka migracyjna, ile w wigkszej mierze transformuje organizm panstwowy
takowa polityke projektujacy i realizujacy. Nalezy jednak przypomniec takze,
ze utrzymywanie silnych wiezi taczacych czlonkéw diaspor z krajem pocho-
dzenia nie przesadza wprawdzie o ich niemoznosci zintegrowania sie z no-
wym otoczeniem, lecz nadal istotnie ksztaltuje tak diasporyczny $wiatopoglad,
jak i praktyki swych cztonkow.

Z tego tez powodu transnarodowe struktury wytworzone przez cztonkow
diaspor, np. na drodze wzmozonej komunikacji z krajem rodzinnym, czlon-
kami wlasnej grupy, jak i z innymi grupami diasporycznymi funkcjonujg-
cymi w tym samym kontekscie, wyrazaja wazng z punktu widzenia pozycji
samych imigrantéw mysl - jest nig wigksza lub mniejsza §wiadomo$¢ bycia
integralng czescig przemian, ktore obecnie nie mieszczg sie juz w ramach
panstwowosci okreslanej dzigki pojeciom typowym dla rozumowania mono-
kulturowego, a raczej stanowia efekt pojawienia si¢ nowych globalnych drég
migracji nie tylko ludzi, ale rowniez znaczen prowadzacych nieuchronnie do
zwiekszonej heterogenicznosci kulturowej. Podobna konstatacje odnajdujemy
zreszta juz w badaniach amerykanskiego socjologa Louisa Wrighta nad zja-
wiskiem gett zydowskich w Chicago lat 20.% Wright dostrzega, ze formowa-
nie si¢ XX-wiecznych gett rézni sie¢ od minionych form tego fenomenu, gdyz
relacje cechujace mieszkancow getta ze $wiatem poza nim nie charakteryzuje
bezwzgledna izolacja i zamkniecie si¢ na obce kulturowo wplywy. Pozostaje
wprawdzie getto nadal miejscem cieplego zadomowienia i swobody interak-
cji posrod ,,swoich’, ale mozna tez zaobserwowaé wzmozony przeplyw tresci,
wzoréw zachowan czy dobr materialnych z tym, co lezy poza gettem zardwno
w sensie przestrzennym, jak i sSwiadomosciowym. Horyzont zdarzen, stosujac
w tym miejscu astrofizyczna metafore, nie jest wyznaczany juz poprzez jed-
nokierunkowe przycigganie grawitacji wylgcznie kultury rodzimej lub spote-
czenstwa przyjmujacego. Jest nim w znacznie wiekszym stopniu specyficzna

¢ D.C. Earnest, Old Nations, New Voters: Nationalism, Transnationalism and Democracy in
the Era of Global Migration, New York 2008, ss. 48-49.

¢ Ibidem, s. 50.
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ss. 57-71.
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sytuacja imigrantow i czlonkéw diaspor odnajdujacych sie w nowym swiecie
dzieki cigglemu przekraczaniu granic kultury, aczkolwiek gléwnie w jej sensie
terytorialno-legislacyjnym. Takie ujecie migracji transnarodowych pozwala
nam na spojrzenie na problem kultury migrantéw z perspektywy subiektyw-
nego do$wiadczania ruchu migracyjnego, jak tez procesu adaptacji w nowym
kulturowo $rodowisku. Na tym etapie rozwazan nadal nie mozemy udzieli¢
jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, czy adaptacja ta, zachodzaca w spole-
czenstwach okreslajacych swoja tozsamos¢ w kategoriach narodowej jednosci,
wykazuje znaczacy réznice wzgledem tych, w ktérych rzeczywisto$¢ relacji
wewnetrznych wywodzona jest z modelu wielokulturowego zrdznicowania.
Wskazaniu na pewne aspekty tego dos¢ jaskrawo dzi$ podkreslanego w dys-
kursach publicznych rozréznienia kontekstow migracyjnych poswiece jednak
dalsza czes¢ niniejszej pracy.

3. Najwazniejsze wspotczesne tendencje migracyjne

Bioragc pod uwage role, jaka odgrywaja obecnie transnarodowe formy kulturo-
wego zakorzenienia, mozna jednoczes$nie odnie$¢ kwesti¢ biezacych migracji
do zmiany w pojmowaniu ruchu jako czynnika inicjujgcego przemiane syste-
mowa. Transformacja ta jest w najwiekszym stopniu wynikiem historycznych
przetasowan na demograficznej mapie swiata w wieku XX, a tym samym u jej
przyczyn lezy znacznie bardziej ztozona podstawa niz jedynie gospodarcze
przyciaganie zachodniego centrum. Mowa to o ruchu, lub jak wola Castles
i Miller ,transferze”, ktory w dyskursach migracyjnych wykracza dzi§ poza wy-
miar ekonomiczny®. Jak sugerowalem juz wczesniej, ruch ten, zainicjowany
w okcydentalnie osadzonym zrddle, z jednej strony moze by¢ rozpatrywany
jako dalsza konsekwencja kolonializmu, z drugiej jednak omawiana mobilnos¢
przestrzenna jest efektem oddziatywania globalnych sil i zniesienia wczesniej
nieprzekraczalnych barier i granic. Ten decentralizacyjny nurt mobilnosci roz-
sadza nasze przekonanie o stalosci terytorium i niemniej trwatej wiezi taczacej
je z etnicznos$cia. Narastajgce zréznicowanie kulturowe zachodnich systemow
spolecznych bedace skutkiem zwigkszonej imigracji ostatnich dziesigcioleci ro-
dzi za$ coraz powszechniejsze przekonanie o nieodwracalnosci pewnych tren-
dow migracyjnych. To wlasnie popularne wyobrazenie dotyczace natezenia, kie-
runkow i struktury aktualnych ruchéw migracyjnych wydaje si¢ posiadaé dzi$
widoczny wplyw na dyskurs réznicy z liberalnego punktu widzenia, jak i jest
obiektem otwartej krytyki ze strony stanowisk konserwatywnych. Zderzenie

¢ §. Castles, M.]. Miller, Migracje..., s. 103.
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silnie nacechowanego ideologicznie wyobrazenia z rzeczywisto$cia empiryczna
stanowi zatem czgsto obszar sporéw i polemik, w tym takze w obrebie czysto
akademickich debat demograficznych. Utrudnia to udzielenie jednoznacznej
odpowiedzi dotyczacej szczegotow nadchodzacych trendéw migracyjnych,
a niekiedy takze dezorganizuje dyskusje na temat aktualnego globalnego stanu
w tej materii. Tym samym pozostaje nam w duzej mierze naswietlenie partyku-
larnych kontekstow migracyjnych, co tez jest czynione z duzym zapalem przez
cze$¢ badaczy skupiajacych wlasne wysilki na ustaleniach zwigzanych z sytu-
acja migracyjng w wybranych obszarach globu. Skadinad ttumaczy to tez w pe-
wien sposob popularnos¢, jaka zdobywajg posréd uczonych w ostatnich latach
tzw. studia regionalne, ktérych przedstawiciele przyjmuja nierzadko perspekty-
we szczegdlowa wzgledem problemu zmiany kulturowej.

Czy mamy zatem zaprzestaé prob rekonstrukcji calo$ciowych ujec¢ kwestii
przemian wynikajacych z migracyjnych zaleznosci i nakreslenia mapy naj-
wazniejszych kierunkéw majacych miejsce obecnie ruchéw populacyjnych?
Jakkolwiek klopotliwe pod wzgledem ontologicznym wydaje si¢ by¢ to zamie-
rzenie, jego zasadno$¢ nie pozostaje zbyt odlegta od tematyki zwigzanej z holi-
stycznym spojrzeniem na kultur¢ pojmowang jako cecha dystynktywnie ludz-
ka. Przenikanie si¢ tych dwoch pdl problemowych, a wiec kultury i mobilnosci
zachodzacej pomigdzy i w obrebie danych systemdéw spolecznych, generuje
swoistg, zachodzaca pomiedzy nimi, semantyczng osmoze. Znaczenia wywo-
dzone z kulturowo okreslonych swiatow wplywaja bowiem na uporzadkowanie
zjawiska migracji oraz podmiotéw bedacych jego czescia na szerszym planie
porzadkéw o réznej skali. Poczawszy od najblizszej nam lokalnosci, poprzez
wymiar narodowy, a konczac na kategoriach makroregionalnych i global-
nych - w odniesieniu do kazdego z tych aspektéw kulturowego bycia w $wiecie
ustanawiany jest dany obraz przyczyn lub drég, jakimi zachodzi ruch migra-
cyjny, ktory jest dostrzegany przez cztonkéw spoleczenstw doswiadczajacych
istotnej zmiany w otaczajacym ich kulturowym krajobrazie. Tak tez zaleznie
od dominujacych paradygmatéw migracja definiowana jest albo jako ekono-
miczna koniecznos¢ i przyjmowana jako co$ naturalnego, albo jako czynnik
budzacy pewne poruszenie w obowigzujacych strukturach i przez te struktury
réwniez odrzucana jako cialo obce (w tym przypadku mowa gléwnie o imi-
gracji). Ten skrajnie uproszczony i spolaryzowany obraz reakcji na fenomeny
migracyjne oddaje jednak istotne rozdwojenie postaw wobec przeobrazenia
rzeczywisto$ci kulturowej sensu largo. Jakkolwiek zatem by nie rozpatrywaé
wplywu migracji na zycie spoteczne, warto spojrze¢ na szersze konsekwencje
procesow migracyjnych z perspektywy ostatnich 15 lat.

Raport ONZ z roku 2015 dokonuje takiego podsumowania ze wskaza-
niem na gléwne tendencje migracyjne w najblizszej przyszlosci. Autorzy tego
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dokumentu, unikajgc futurologicznej narracji, wychodza z zalozenia, zZe mi-
gracja stala si¢ dzi$ zjawiskiem powszechnym i dotykajacym niemalze kaz-
dego z zakatkow globu, czyniac niegdysiejsze rozréznienie pomiedzy krajem
emigracji a krajem docelowym trudnym do zachowania®. Dynamiczny ruch
migracyjny na $wiecie sprawil bowiem, iz mobilno$¢ zyskata na statosci, stajac
sie jednocze$nie niezbywalnym elementem ludzkiego doswiadczenia. Kultu-
ra mobilnosci jest w kontekscie tych ustalenn znamienna dla wspdtczesnosci,
a jej imperatywy, takie jak predkos¢, adaptacja do nowych warunkéw zycia
i wykorzystanie nowych technologii komunikacyjnych stang si¢ w logiczny
sposob gléownymi wyznacznikami tempa nadchodzacych przemian. Jednocze-
$nie wstepne dane wydaja si¢ potwierdzac¢ przekonanie o tym, ze naptyw imi-
grantow przyczynia si¢ do wzrostu gospodarczego panstw przyjmujacych®.
Fakt ten stanowi gléwny argument na rzecz akceptacji mniej lub bardziej bez-
posredniego wplywu globalnych proceséw migracyjnych na zycie znaczacej
wigkszoéci mieszkancow $wiata. Podsumowujac najwazniejsze trendy w od-
niesieniu do tego zjawiska w skali globalnej, nalezy wskaza¢ nastepujace wnio-
ski wyplywajace z poczynionych analiz: 1) obserwujemy od konca lat 90. XX
wieku wyrazny wzrost stopnia migracji o réznym, aczkolwiek stale rosnacym,
natezeniu; 2) ok. 2/3 globalnych migrantéw przebywa odpowiednio w Euro-
pie (76 mln), Azji (75 mln) i Ameryce Péinocnej (54 mln); Afryka, Ameryka
Lacinska, Karaiby oraz Oceania znaczaco odbiegaja w tym wzgledzie od wy-
mienionych trzech makroregionéw; 3) 2/3 wszystkich globalnych imigrantow
skumulowanych byto jedynie w 20 krajach; 4) w roku 2014 catkowitg liczbe
uchodzcéw szacowano na 19,5 mln oséb, a krajami, ktére przyjely ich naj-
wiecej, byly odpowiednio: Turcja, Pakistan, Liban i Iran; 5) kobiety stanowig
niecalg polowe ogodlnej liczby migrantéw; 6) sredni wiek oséb znajdujacych
sie w ruchu migracyjnym to 39 lat (co stanowi wzrost wzgledem roku 2000,
w ktorym bylo to srednio 38 lat), aczkolwiek widoczny staje si¢ coraz wiekszy
udzial 0sé6b mtodszych; 7) wigkszos¢ migrantéw pochodzi z krajow o srednim
dochodzie per capita, a krajem docelowym sa dla nich w wigkszosci panstwa
o wysokim dochodzie; 8) w roku 2015 43% wszystkich migrantéw w skali glo-
balnej to ludzie urodzeni w krajach azjatyckich, a 25% w krajach europejskich;
9) w roku 2015 mieszkancy Indii stanowili najliczniejszg diaspore na $wiecie
(16 mln Hinduséw zylo poza granicami Indii), zaraz po nich za$ byli to Mek-
sykanie (12 mln); 10) w latach 2000-2015 imigracja przyczynila si¢ najbar-
dziej do wzrostu populacji w Ameryce Péinocnej (0 42%) i Oceanii (0 32%);
11) nadal istnieje duza nieréwno$¢ w stopniu ratyfikacji przez poszczegolne

¢ United Nations Department of Economic and Social Affairs, International Migration Re-

port 2015 (Highlights), New York 2016, s. 2.
¢ Ibidem.
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panstwa zalecen ONZ; w roku 2015 jedynie 36 panstw ratyfikowato wszystkie
pie¢ z instrumentéw prawnych odnoszacych sie do regulacji zjawiska migracji,
a 14 panstw nie ratyfikowalo zadnego z nich; 12) od czaséw konferencji w Ka-
irze w roku 1994 poswieconej zmianom populacyjnym i rozwojowi kwestia
migracji i jej powigzanie z tematyka rozwojowg stale jest obecna w dyskusjach
lokalnych i migdzynarodowych™.

Wymienione w raporcie ONZ wnioski daja nam pewne wyobrazenie o naj-
blizszej przyszlosci omawianego zjawiska. W perspektywie kolejnych 15 lat
rysuje si¢ wyraznie kierunek debat po$wigconych mobilnosci populacji, opar-
ty przede wszystkim na uznaniu obecnosci grup o pochodzeniu imigranckim
lub znajdujacych si¢ w innym rodzaju ruchu migracyjnego jako znaczacych,
chociazby pod wzgledem demograficznym, uczestnikéw proceséw spotecz-
nych w krajach rozwinietych. Uznanie to posiada zaréwno sens prawny jako
postepujaca regulacja legislacyjna przeplywu ludnosci i formowania nowych
polityk integracyjnych, jak réwniez sens bardziej kulturowy jako coraz po-
wszechniejsze relacje miedzykulturowe opierajace si¢ na bezposrednim kon-
takcie grup niegdy$ niewchodzacych ze sobg w stan bliskosci. W dalszej per-
spektywie natomiast tendencje migracyjne zaczynaja jednak stawac si¢ coraz
bardziej mgliste i niejednoznaczne. W tym tez miejscu dochodzi do podania
w watpliwo$¢ dominacji motywacji ekonomicznych jako gléwnego motoru
ruchéw migracyjnych w nadchodzacych latach. Jak si¢ bowiem okazuje, wiek-
szo$¢ docierajacych do Europy Zachodniej imigrantéw od konca 90. to ludzie
przybyli w efekcie faczenia rodzin — w roku 2004 az 60% imigrantéw we Fran-
cji, Wloszech i Szwecji stanowilo ten rodzaj przybyszy, a w roku 2006 byta to
potowa imigrantéw w Holandii i Niemczech”. Oczywiscie mozna tez z dru-
giej strony argumentowac, iz imigranci tego typu stanowig spoleczng konse-
kwencje wczesniejszej fali imigracji zarobkowej z lat 50. i 60. XX wieku do
szybko rozwijajacych sie krajow Europy Zachodniej. Tureccy i kurdyjscy ga-
starbeiterzy w Niemczech faktycznie wykazuja si¢ pod tym wzgledem sporym
potencjalem ruchliwosci i to juz od dluzszego czasu”. Ostatnie fale europej-
skiej imigracji nie oddaja jednak w pelni powyzszego przekonania o kluczowej
roli czynnikéw wyplywajacych z opisanej przeze mnie wczesniej racjonalizacji
kierunkéw migracyjnych i zwigzanej z nig checi polepszenia warunkéw zycia
w sensie materialnym. BieZgce procesy migracyjne stanowig bowiem skompli-
kowany amalgamat czynnikéw o réznorakim charakterze, majacych odmien-
ne efekty w réznych kontekstach, a dzisiejsza dynamika migracji miedzynaro-

70 Ibidem, s. 1.

71 S. Castles, M.J. Miller, Migracje..., s. 143.

72 D.R. Miller, I. Cetin, Migrant Workers and Labor Markets: An Economic Model, w: R.E.
Krane (ed.), Manpower Mobility Across Cultural Boundaries. Social, Economic and Legal Aspects
in the Case of Turkey and West Germany, Leiden 1975, ss. 124-137.
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dowych pod wzgledem miejscowego natezenia ma nierzadko nieréwne tempo.
Ponadto istotnym elementem wplywajacym na statystyki migracyjne, ktéry
z roku na rok przybiera takze na sile, jest zjawisko nielegalnej migracji. Pro-
blem ten dotyczy przede wszystkim w ostatnim czasie krajéow europejskich,
ale uwidacznia si¢ réwniez w Ameryce Pétnocnej oraz na Bliskim Wschodzie.
W obliczu tak ztozonych realiéw nowej mobilnoéci warto wskaza¢ na pewne
schematy ujawniajgce si¢ w wybranych kontekstach zwigzanych z regionalny-
mi systemami regulacji przemieszczania si¢ duzych grup ludnosci.

Problematyka europejska wykazuje w tym wzgledzie pewne istotne we-
wnetrzne zrdznicowanie w obrebie kontynentalnych zmian demograficznych
oraz strategii centralnych radzenia sobie z nimi. Giéwna linia podzialu obec-
nych tendencji migracyjnych na Starym Kontynencie pozwala uwypukli¢ dwa
gléwne pomniejsze pola dyskurséw migracyjnych. Pierwszy z nich wyznaczany
jest przez obszar srodziemnomorski, w ktérym mieszkancy takich krajow, jak
Wrtochy, Grecja i Hiszpania doswiadczajg imigracji z Afryki Péinocnej i Sub-
saharyjskiej oraz Azji. Drugi natomiast dotyczy Europy Srodkowej i Wschod-
niej, gdzie z kolei w krajach takich jak Polska, Litwa lub Republika Czeska
zauwazalne staje si¢ zjawisko emigracji do panstw Europy Zachodniej i Pot-
nocnej. Niemniej znaczacy jest tez fenomen odptywu ludnosci z zachodniej
czedci Federacji Rosyjskiej oraz Ukrainy. Jest to oczywiscie znacznie uprosz-
czony obraz europejskiej specyfiki, cho¢ tego typu dychotomiczny podziat na
dwie wspomniane osie migracji podyktowany jest widocznym rozdzwigkiem
pomiedzy odmienng sytuacja zachodzaca w réznych miejscach Europy. Spra-
wia on, iz wszelkie generalizacje nawigzujace do wizji jednostajnego naply-
wu grup spoza kontynentu do panstw zachodnich staja sie nieuprawnione.
Wspolczesne europejskie ruchy migracyjne cechuje czeste przenikanie miejsc
i przestrzeni, ktére dotad albo nie zostaly dotknigte migracyjnym doswiadcze-
niem w niedawnej przeszlosci, albo tez fakt ten w nich marginalizowano jako
spolecznie nieznaczacy.

Problem dywersyfikacji kontekstow, w jakich migracja dzieje si¢ i w jakich
réwniez przeobraza na réwni spolecznosci przyjmujace, jak i grupy naply-
wowe, zostaje dostrzezony w raporcie Organizacji Wspdtpracy Gospodarczej
i Rozwoju za rok 2016, ktéry poswiecony jest aktualnej sytuacji migracyjnej
w panstwach czlonkowskich”. Autorzy raportu OECD wskazujg bowiem, ze
wplyw proceséw migracyjnych na lokalne spolecznosci odczuwany jest przez
nie przemoznie, pomimo ze wiekszos¢ danych w tej materii dotyczy poziomu
narodowego’. Dowodzi to z jednej strony rosnacej roli aktywnosci lokalnych
spolecznosci w tworzeniu partykularnych dyskurséw przestrzeni, z drugiej

7> OECD, International Migration Outlook 2016, Paris 2016.
74 Tbidem, s. 10.
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natomiast rosngcego wplywu pozainstytucjonalnych aktoréw spotecznych na
polityke wewnetrzng w wymiarze krajowym i miedzynarodowym. Zréznico-
wanie kontekstow lokalnych wydaje sie by¢ w najwiekszym stopniu jednak za-
lezne od sytuacji socjoekonomicznej samych migrantéw, jak chociazby dzieci
imigrantéw wymagajacych wiekszych naktadéw np. na edukacje ze wzgledu
na istniejacy zazwyczaj posrdd przybyszy deficyt kompetencji jezykowych.
Uwypuklone w niektérych miejscach problemy natury spolecznej zostaja
nierzadko powigzane z naglym przyrostem liczby imigrantéw, aczkolwiek za-
sadniczym krokiem na rzecz ich rozwiazania jest dostrzezenie, iz zrédla tych
probleméw nie lezg bezposrednio w samym fakcie wzrostu imigracji. W tym
ujeciu bowiem granicznym wydarzeniem jest §wiatowy kryzys finansowy z lat
2007-2008 odciskajacy swoje pi¢tno na statystykach migracyjnych i zmianach
dokonujacych sie w polu polityki migracyjnej krajéow zachodnich. Mozna za-
uwazyc, ze przed tym znaczacym wydarzeniem migracje do krajéw OECD ce-
chowal staly wzrost poczawszy od lat 80., zyskujac swéj punkt kulminacyjny
w latach 1992-19937. Po tym okresie widoczny staje si¢ nieznaczny spadek
liczby imigrantéw w wiekszos$ci panstw OECD przy staltym naptywie do kra-
jow G20. Trend ten utrzymywat si¢ de facto nieprzerwanie na gruncie imigra-
cji zwigzanej z faczeniem rodzin (np. w Australii, Szwecji, Francji i w Stanach
Zjednoczonych) oraz imigracji zarobkowej (np. w Kanadzie i w Wielkiej Bry-
tanii). Coraz istotniejszym aspektem tej ostatniej jest (jak mozna zauwazy¢
w krajach takich jak Stany Zjednoczone, Niemcy i Wielka Brytania) zjawisko
imigracji zwigzanej z ksztalceniem, zwlaszcza na poziomie szkolnictwa wyz-
szego. Nietrudno tez dostrzec, ze kraje przyciagajace duze rzesze zagranicz-
nych studentéw wykazuja silne uwarunkowania kredencyjne, cho¢ trend ten
staje sie dzi$ obecny takze w panstwach realizujacych (przynajmniej oficjal-
nie) polityke centralnie regulowanej edukacji rOwnosciowej. Pewnym odnie-
sieniem moga by¢ w tej mierze procesy zmiany spolecznej i drég osiggania
sukcesu dokonujace si¢ w Chinach, gdzie gwaltownie rosnie obecnie rola uni-
wersytetow uznawanych za prestizowe’s. Odwraca ten fakt niejako tradycyjne
trajektorie mobilnosci edukacyjnej i nierzadkie sg dzi$ sytuacje, w ktérych to
zachodni studenci wybieraja chinskie uczelnie jako oferujace dyplomy bar-
dziej wartosciowe i konkurencyjne na globalnym rynku pracy.

Po zalamaniu si¢ $wiatowych rynkéw gietdowych w roku 2007 trendy
migracyjne ulegty widocznemu przeobrazeniu. Pamietajmy jednak, ze zmia-
ny okresu Wielkiej Recesji nie byly czyms wczesniej w kontekécie migracji

7> OECD, Trends in International Migration. Continous Reporting System on Migration. An-
nual Report 2001 Edition, Paris 2001, s. 1.

76 A. Gromkowska-Melosik, Testy egzaminacyjne. Studium dynamiki selekcji i socjalizacji,
Poznan 2017, ss. 127-128.
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niespotykanym. Poprzednie duze kryzysy gospodarcze XX wieku wyznaczy-
ty bowiem w tej mierze pewien schemat, w ktérym wraz ze spowolnieniem
gospodarczym zacie$nieniu ulega zazwyczaj polityka imigracyjna w danym
kraju, a jednocze$nie wyrazniejsze stajg si¢ migracje wewnetrzne. To drugie
zjawisko jest znamienne dla kryzysu z lat 1929-1933, w szczeg6lnosci w kon-
tekscie trwalej transformacji spolecznego krajobrazu w Stanach Zjednoczo-
nych. Odplyw przede wszystkim Afroamerykandéw z rolniczego potudnia na
rzecz wielkich uprzemystowionych aglomeracji amerykanskiej péinocy, takich
jak Detroit lub Chicago, jak réwniez znacznie bardziej widoczna migracja
z obszaru Appalachéw, regionu Srodkowego Zachodu i Wschodniego Wy-
brzeza na rzecz Kalifornii i stanéw zachodnich, ukonstytuowaty nowy uktad
demograficzny, w ktérym to niegdysiejsi amerykanscy biali farmerzy i niewy-
kwalifikowani robotnicy nie tylko trwale zmienili obszar zamieszkania, lecz
w dluzszej perspektywie czasowej takze swa pozycje spoteczng i styl zycia. To
ten ostatni wymiar uchwycit John Steinbeck w swych Gronach gniewu, literac-
kim obrazie Ameryki znajdujacej si¢ w samym $rodku ponurej rzeczywisto-
$ci epoki recesji. W sumie w omawianym okresie w poszczegoélnych stanach
wyjechalo prawie 25% populacji, a najbardziej dotknigte emigracyjnym exo-
dusem byly: Teksas, Oklahoma i Kansas”’. Mozna jednak zaryzykowac w tym
miejscu stwierdzenie, ze paradoksalnie to wlasnie zwigkszona i wczesniej tez
niedostepna technologicznie mobilnos¢ byta czynnikiem, ktory sprawil, ze
jednostkowe skutki zalamania amerykanskiej gospodarki odczuwalne przez
Steinbeckowskich ,,Odyseuszy drogi nr 66” mogty by¢ dla nich samych znacz-
nie bardziej dotkliwe, jesli pozostaliby na miejscu. Nalezy bowiem doda¢, ze
wskazane stany dotkniete zostaly najbardziej wywolanym przez wczesniejsza
nadmierng eksploatacje gleby kataklizmem ekologicznym i dtugoletnia susza
znang jako Dust Bowl. Z kolei imigracja spoza USA wyraznie zmalala, a przy-
bywajacy do Ameryki w latach 30. obcokrajowcy znalezli sie w wyjatkowo
trudnej sytuacji. Sprawila ona, Ze pomiedzy rokiem 1932 a 1936 od 75 do 99%
przybylych wéwczas imigrantéw powrécito do swoich krajéow pochodzenia’.
Przenikanie sie rozmaitych drog i linii migracji lat 30. zyskalo tez niespodzie-
wany efekt w zmianie podejscia teoretycznego wzgledem tego zjawiska. Jak
sugeruje Larry Long, od tego czasu posrdd teoretykow wigksza uwaga zosta-
ta skupiona na zmieniajacych si¢ uwarunkowaniach migracji niz jedynie na
czysto statystycznym opisie skali tego fenomenu”. Wielki Kryzys pozostaje
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jednak momentem historycznym, ktéry pod wzgledem skali wlasnie staje sie
punktem odniesienia dla wigkszosci pdzniejszych postkryzysowych migracji
nie tylko w zachodnich spoteczenistwach przemystowych.

Dalsze globalne kryzysy finansowe jedynie umocnity empiryczne podsta-
wy dla powyzszego przekonania. Na przyktad kryzys paliwowy potowy lat 70.
i zwigzany z nim wzrost bezrobocia w krajach OECD doprowadzit do dra-
stycznego zacie$nienia polityk imigracyjnych. Niedawnych przybyszy zacze-
to zacheca¢ do wyjazdow, np. we Francji w roku 1975, kiedy to zainicjowany
zostal w tym celu odpowiedni rzadowy program edukacyjny®. Spotkat si¢ on
z umiarkowanym odzewem posrod grup docelowych (tj. Algierczykow) i nie
przyniost wymiernego statystycznie skutku, a osobami, ktére wybraly powrét
do kraju, byli gléwnie Hiszpanie i Portugalczycy. Powodem tego byl fakt, iz
wielu z imigrantéw tymczasowych musialoby zrezygnowa¢ z cennych przy-
dzielonych im zezwolen na prace lub zameldowanie. W konsekwencji wielu
z nich zdecydowalo si¢ pozosta¢ i sprowadzi¢ swoje rodziny, a liczba tego
typu migracji w tym okresie przekroczyla wartosci wynikajace z migracji
zarobkowej®.

W kontrascie do tej tendencji widocznej we Francji do poczatku lat 90.
mobilnos¢ wynikajaca gtéwnie z czynnikdw natury ekonomicznej stala
u przyczyn proceséw migracyjnych w Azji. Region ten szczegélnie mocno od-
czul skutki kryzysu branzy nieruchomosci i upadku internetowej barnki spe-
kulacyjnej w roku 1997. W konsekwencji rzady panstw, ktdrych gospodarka
zalezna byla dotad od stalego naptywu taniej sity roboczej z zewnatrz, podjety
dziatania na rzecz zmniejszenia liczby pracownikéw zagranicznych i ukréce-
nia nielegalnej imigracji. Dzialania instytucjonalne, np. w Malezji, ktéra wpro-
wadzila w zwigzku z powyzszym restrykcje imigracyjne, przyniosly jednak
podobny skutek jak w przypadku opisanej powyzej sytuacji we Francji dwie
dekady wczesniej. Kryzys finansowy nie przyczynit sie w regionie Azji i Pacy-
fiku do zmiany stopnia migracji zarobkowej z kilku zasadniczych powodow®.
Po pierwsze, kryzys branzy inwestycyjnej i budowlanej w krajach, gdzie zostat
on zainicjowany (np. Indonezja) przyczynit si¢ jedynie do nasilenia si¢ nie-
legalnej imigracji wypelniajacej luke po pracownikach zatrudnionych wcze-
$niej legalnie, lecz zwolnionych wskutek cie¢. Po drugie, w wielu panstwach
bedacych kierunkiem migracji zarobkowej kryzys nie dotknat tych segmentow
gospodarki, ktdére opieraly si¢ na pracy imigrantow. Po trzecie, czes¢ imigran-
tow tracac prace w jednym z sektoréw w kraju przyjmujacym, znajdowata za-
trudnienie w innym sektorze w tym samym kraju, a tym samym ogdlna war-

8 OECD, International Migration Outlook 2009, Paris 2009, s. 31.

81 Ibidem.
8 OECD, Migration in the Labor Market in Asia: Recent Trends and Policies, Paris 2002.
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tos¢ lokalnej liczby imigrantéw ekonomicznych pozostawala niezmienna. Po
czwarte wreszcie, niektére z waznych osrodkéw omawianego typu imigracji,
np. szybko rozwijajaca si¢ stolica Tajwanu, Taipei, nie zostaly w widoczny spo-
sob dotkniete krachem gospodarczym jak pozostale panstwa azjatyckie.

Po roku 2007 i zalamaniu sie sektora pozyczkowego opartego na kredy-
tach typu sub-prime najpierw Stany Zjednoczone, a niedlugo po tym takze
reszta $wiata, doswiadczyly sytuacji gospodarczej Zzywo przypominajgcej upa-
dek Wall Street w roku 1929. Spowolnieniu ekonomicznemu jak si¢ okazuje
towarzyszylo takze symultaniczne spowolnienie tempa ruchéw migracyjnych,
o zmiennym wprawdzie natezeniu w danych obszarach i kontekstach, aczkol-
wiek bedacym zjawiskiem globalnym. Jak pokazuja wyniki analizy przepro-
wadzonej przez Kennetha M. Johnsona, Katherine J. Curtis i Davida Egan-Ro-
bertsona, w przypadku amerykanskim efekt kryzysu stal si¢ az nadto widoczny
w przyplywie imigrantéw do Stanéw Zjednoczonych w latach 2007-2010%.
O ile w okresie przed krachem gietdowym, w latach 2004-2007, wspotczynnik
spowolnienia migracji netto wynosit 7%, to w latach 2007-2010 wzré6st on do
53%%. Tak duzy przeskok w tempie migracji w tak krotkim okresie dotyczyt
sytuacji w 82% z 1543 amerykanskich hrabstw, gdzie do§wiadczyly one albo
zmniejszenia przyrostu migracji, albo samego jej spadku. Rozlegty zasieg tego
fenomenu sprawil zatem, iz wigkszo$¢ mieszkancoéw Stanéw Zjednoczonych
zetkneta sie w mniejszym lub wigkszym stopniu z omawianym problemem.
Dokonujac rejestru spadku migracyjnej aktywnosci, nalezy jednak okresli¢
porzadek natury ,kartograficznej”. Przestrzenne uwarunkowania ruchu defi-
niuja bowiem go w kategoriach tréjwymiarowosci; w tym przypadku jest to
zatem kierunek, natezenie i zasieg. Odwzorowujgc na ich podstawie mape
postkryzysowej zapasci dynamiki migracyjnej w Stanach Zjednoczonych, naj-
mniejsze deficyty w tym wzgledzie mozna wskaza¢ w takich regionach kraju,
jak zachodni i poludniowy wschod, przedmiescia wielkich miast w calym kra-
ju, regiony turystyczne Nowej Anglii i okolic Wielkich Jezior. Spadki migra-
cji dotknely natomiast najbardziej regiony wiejskie Wielkich Réwnin, stanow
wschodnich i tzw. Pasa Kukurydzianego, obszary uprzemystowione skupione
wokdt duzych miast w calym kraju oraz delte Missisipi. W przekonaniu au-
torow raportu istotne jest takze dostrzezenie prawidlowosci ukazujacej, ze te
hrabstwa, w ktorych widoczny byt spadek migracji przed recesja, w wiekszosci
wykazuja przyspieszenie migracji podczas jej trwania oraz po okresie kryzysu.

8 K.M. Johnson, K.J. Curtis, D. Egan-Robertson, How Great Recession Changed U.S. Mi-
gration Patterns, ,,Brief” No. 01-16, May 2016, Population Trends in post-Recession Rural Amer-
ica, http://w3001.apl.wisc.edu/b01_16 [2.02.2018].

8 Wspolczynnik spadku tempa migracji oznacza tu ,warto$¢ spadku migracji netto”. Ibi-
dem, s. 2.
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Taka sytuacja jest najbardziej widoczna na obszarze Wielkich Réwnin, wzdtuz
rzeki Missisipi, jak i na uprzemystowionej pétnocy kraju. Fakt ten daje im-
puls do namystu nad amerykanska dynamika migracyjna w kontekscie nie tyle
réznic regionalnych samych w sobie, ile réznic pomiedzy poszczegdlnymi re-
gionami opierajacymi na odmiennym stopniu i charakterze rozwoju kapitalu
i industrializacji.

Wystepujace w Stanach Zjednoczonych istotne réznice w charakterze
i stopniu migracji pomiedzy obszarami miejskimi i wiejskimi charakteryzu-
ja sie pewna swoiscie pojmowang staloscig i zasada demograficznej konwer-
gencji. W wiejskich, czesto peryferyjnie polozonych hrabstwach trendy mi-
gracyjne sprzed recesji wskazuja, ze migracja na tych obszarach cechowala
sie mniejszym spadkiem podczas lat kryzysu niz wcze$niej. Podobnie na te-
renach silnie zurbanizowanych, w ktérych historycznie rzecz biorgc wzrosty
lub spadki stopnia migracji byty niewielkie, w czasie kryzysu zyskaly pod tym
wzgledem najwiecej. Nie trudno si¢ réwniez domysli¢, ze hrabstwa takie jak te
polozone na obszarach atrakcyjnie turystycznie, o sporym stopniu wczesniej-
szych migracji, w dobie kryzysu ekonomicznego zostaly najbardziej dotknie-
te skutkami recesji i zastojem migracyjnym®. Dla zyskania szerszego obrazu
amerykanskiej specyfiki migracyjnej w dobie zalamania gospodarczego moz-
na takze spojrze¢ na ustalenia poczynione przez Douglasa Masseya. Uczony
z Princeton bierze pod uwage w amerykanskiej dynamice migracyjnej cztery
podstawowe komponenty, a s3 nimi: legalna stala imigracja, osoby o statusie
uchodzcy, pracownicy tymczasowi oraz niepodlegajacy oficjalnym rejestrom
imigranci nielegalni®. Ta ostatnia grupa wspoéltworzona jest przede wszyst-
kim przez imigrantéw z réznych panstw latynoamerykanskich, szczegoélnie
z Meksyku oraz innych panstw Ameryki Srodkowej. Uwidaczniajacy sie na
przestrzeni ostatnich dwoch dekad naptyw nielegalnych imigrantéw stanowi
trend paradoksalnie jednak sprzeczny z danymi moéwigcymi, iz od poczatku
lat 90. obserwujemy w Stanach Zjednoczony niezmiennie wzrost liczby przede
wszystkim legalnych imigrantéw, pomimo nawet coraz bardziej restrykcyjnej
polityki imigracyjnej i skomplikowanych procedur naturalizacji. Tego rodza-
ju brak koherencji pomiedzy tym polami moze wynika¢ z kilku czynnikéw,
np. dramatyczne pogorszenie si¢ sytuacji ekonomicznej czgsci panstw regionu
i postepujaca polityczna destabilizacja. Recesja z roku 2007 wplynela jednak
na relacje migracyjne w tym wzgledzie, ze o ile do roku 2006 nielegalna imi-
gracja do Stanoéw Zjednoczonych rosta, o tyle w momencie krachu wyraznie
spadla i ustabilizowala si¢ na poziomie 11 mln®¥. Obecnie stala legalna imigra-

% Ibidem, s. 7.
8 D. Massey, Immigration and the Great Recession, Stanford 2012, ss. 1-2.
87 Ibidem, s. 3.
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cja wynosi ok. 1 mln 0séb rocznie, a liczba przybyszy ze statusem uchodzcy
to jedynie 50 tys. rocznie — liczba nieporéwnywalnie mniejsza i tym samym
w ogélnym rozrachunku nieznaczaca. Zauwazalny stal si¢ takze duzy wzrost
tymczasowej imigracji zarobkowej, jaki nastgpit w latach 2009-2010. Liczba
tego typu osob osiagneta poziom 1,4 mln w 2010, a okolo polowy z tego typu
imigrantéw stanowili obywatele Meksyku i Kanady legitymujacy sie gtéwnie
wizg wjazdowg typu H (wizg dla pracownikéw o kompetencjach, ktore sg defi-
cytowe wérdd pracownikéw amerykanskich). W przypadku nielegalnej migra-
cji postkryzysowy spadek wykazuje niemniej ciekawg prawidlowos¢, a miano-
wicie dotyczy przede wszystkim imigrantéw z Meksyku, nie za$ innych krajow
Ameryki Srodkowej. O ile bowiem Meksykanie stanowili w latach 1990-2008
wigkszo$¢ takich przypadkoéw, o tyle od roku 2008 obserwujemy naptyw wigk-
szej liczby ludzi z krajow takich jak Salwador, Honduras lub Gwatemala. Zda-
niem Masseya trend ten stanowi gtéwna przyczyne postepujacej latynizacji
amerykanskiego spoleczenstwa®.

W kontekscie powyzszych spostrzezen, ujmujgc wspomniany kryzys jako
czynnik formujacy nowe trendy demograficzne, nalezy spojrzec na jego konse-
kwencje nie tylko w ich lokalnym wymiarze, ale tez poprzez ich globalne zréz-
nicowanie i ewentualne zbieznosci wynikajace ze zmiany globalnej sytuacji
gospodarczej. Wedlug danych raportu brytyjskiej Migration Policy Institute
zrealizowanego na zlecenie BBC w roku 2009 trendy migracyjne wynikaja-
ce bezposrednio z niedawnej recesji z poczatku zaowocowaly zmiang polityki
imigracyjnej*’. Wiekszos¢ z panstw stojacych wobec widma recesji zacie$nila
ramy prawne zwigzane z regulacja imigracji. Nieliczny wyjatek stanowifa Ka-
nada, ktorej rzad wprawdzie rozwazal wystosowanie rozporzadzenia majacego
na celu zmniejszenie legalnej imigracji, lecz ostatecznie pozostawil istniejace
regulacje bez zmian ze wzgledu na potencjalne korzyéci na miejscowym rynku
pracy. Do panstw, ktore w latach 2008-2009 doswiadczyly najwigkszych war-
tosci spadku imigracji, zalicza si¢: Turcj¢ Moldawie, Polske, Ekwador, Maroko,
Meksyk i Keni¢. Natomiast kraje, ktore zanotowaly najwigkszy przyrost licz-
by imigrantéw we wskazanym przedziale czasowym to: Pakistan, Bangladesz,
Filipiny i Wyspy Zielonego Przyladka®™. Oba geograficzne bieguny demogra-
ficznych efektow kryzysu wykazuja o tyle pewna zbiezno$¢, o ile uznamy kra-
je z pierwszej grupy za panstwa poddane w ostatnich latach przyspieszonej
modernizacji i w duzej mierze dobrze rokujacych gospodarkach (moze z wy-
jatkiem Moldawii), a pafistwa grupy drugiej jako potencjalnie rozwijajace si¢

# Ibidem, s. 5.

¥ M. Fix, D.G. Papademetriou, J. Batalova, A. Terrazas, S. Yi-Ying Lin, M. Mittelstadt, Mi-
gration and the Global Recession. A Report Comissioned by the BBC World Service, 2009.

% Ibidem, ss. 8-9.
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dopiero w tym kierunku. Ta zaleznos¢ jest jednak na tyle niepewna, iz mozna
ja uzna¢ wylacznie za dopelnienie problematyki trendéw migracyjnych i ich
zwigzku z globalnym zalamaniem gospodarczym nie tylko w kontekscie roku
2007, ale takze w bardziej uniwersalnym sensie tego terminu. Wie¢Z pomiedzy
pojeciem rozwoju a koniecznoscig zapewnienia dla zachowania motoryki tego
procesu naplywu takiego rodzaju sily roboczej, dzigki ktorej mozna zracjona-
lizowa¢ koszty modernizacji stanowi obszar wykraczajacy juz poza niniejsze
rozwazania. Kwestia ta budzi jednak pewien niepokéj natury moralnej, zwia-
zany z problemem statusu prawnego imigrantéw zarobkowych w dobie kry-
zysu i ich potencjalnej eksploatacji. W pierwszej jednak kolejnosci wynika on
z pogorszenia si¢ statusu materialnego samych imigrantéw wraz ze zmiana
miejsca zamieszkania i utraty niedawnych strukturalnych podstaw funkcjo-
nowania, jak i niekiedy juz wczesniej posiadanego przez nich niskiego statusu
ekonomicznego. W takim przypadku ubodzy i nierzadko tez nisko wykwalifi-
kowani przybysze przyczyniaja si¢ do wytworzenia w spoteczenstwach przyj-
mujacych swoistej podklasy spolecznej®.

Troske o prawa migrantéw wyraza m.in. Seyla Benhabib, podkreslajac
fakt, iz migracje migdzynarodowe stanowia jedna ze sfer tworzenia praw czto-
wieka”. Zauwazmy, iz autorka wykazuje przy tym szczegoélny rodzaj atencji
wystosowanej wobec sytuacji migracyjnej. Umieszcza ja bowiem w polu in-
stytucjonalnej odpowiedzialno$ci panistwa oraz wszelkich jego przedstawicieli
majacych za zadanie praktyczng realizacje zasad prawnych odnoszacych sie
do imigrantéw, rzadziej za$ grup emigrujacych z jakiego$ okreslonego powo-
du stanowigcego dla rzeczonego panstwa wazny problem strukturalny. Skon-
centrowanie uwagi na imigrantach i procesie ich adaptacji na gruncie danej
podstawy legislacyjnej zezwala tez na podkreslenie uniwersalnego charakteru
praw cztowieka, ktore, jak wskazatem w poprzednim rozdziale, sg niezbywal-
ne jako moralna ,,metanorma” wynikajgca z egalitarnej wzajemnosci®. Nazbyt
daleko jednak wychodzi w tej argumentacji Benhabib, pietnujac nacjonali-
styczne rozumienie zasad, na podstawie ktérych takowe prawa sg wyznaczane,
mowigc, ze typowe dla tego $wiatopogladu podzialy i kategoria réznicy sta-
nowig jedynie, stosujac termin Charlesa Taylora, pewien rodzaj imaginarium
spolecznego. Panstwa jako instytucje, ale tez wewnetrznie spéjne makroor-
ganizacje, stosuja bowiem okreslone jezyki porzadkow spotecznych, czy jak
kto woli dyskursy spajajace je, i czynig to w sposob nader czesty. Postuguja
sie przy tym terminami, ktérych zakorzenienie w danych, cho¢ nie zawsze ja-
sno okreslonych, realiach, kulturowych jawi si¢ obywatelom jako mianownik

1 K. Romaniszyn, Kulturowe implikacje miedzynarodowych migracji, Lublin 2003.

%2 S. Benhabib, Prawa Innych. Przybysze, rezydenci i obywatele, Warszawa 2015, s. 20.
% Ibidem, s. 23.
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determinujacy partykularne dziedziny funkcjonowania, a wigc rowniez sfere
prawa. Wydaje sie zatem, ze stawiajac naprzeciw dyskursom narodowym per-
spektywe liberalng, konfrontujemy w sensie ideologicznym dwa opozycyjne
dyskursy pozwalajace zrozumie¢, jak panstwa znajdujace sie w stanie kryzysu
odmiennie niekiedy operuja normami prawnymi i rozwigzaniami formalnymi
w kwestii migracji.

Zaskakujace jest niemniej, iz obie formy ideologiczne znajduja w pew-
nych okolicznosciach wspélny mianownik. Podejmujacy ten watek Alan Pat-
ten wskazuje na argument na rzecz tego, co sam okresla mianem liberalnego
nacjonalizmu. Méwi on, ze rozpatrujac nacjonalizm jako zjawisko spoteczne,
musimy okresli¢ dwie podstawowe jego formy — nacjonalizm polityczny i kul-
turowy®. Nacjonalizm polityczny jest fenomenem, ktéry w postaci doktry-
ny opiera si¢ na ogélnym zalozeniu, iz narody powinny by¢ samorzadne, co
w praktyce przektada si¢ na aprioryczne w tym przypadku zalozenie koniecz-
nosci istnienia instytucji panstwa odpowiadajacej takiej potrzebie. W swych
wersjach mniej radykalnych idea ta moéwi, ze kazda grupa narodowa lub etnicz-
na powinna cieszy¢ si¢ wystarczajacym zakresem autonomii w obrebie panstw
wielonarodowych. Nacjonalizm kulturowy z kolei to doktryna wyplywajaca
z mysli, iz fundamentalnym obowigzkiem panstwa jest zachowanie i promo-
wanie kultury narodowej w ramach granic rzeczonej instytucji (gdzie nacjo-
nalizm polityczny podkredla kardynalne dla interesu narodowego znaczenie
tych granic)®. Jakkolwiek by jednak nie rozpatrywacé nacjonalistycznego ogla-
du rzeczywistosci, jest on stawiany najczesciej w opozycji wobec liberalizmu,
tak w sensie politycznym, jak i kulturowym. Nie jest to w obliczu wspolcze-
snych tendencji zwigzanych z fluktuacjami wspdlczesnej sceny ideologicznej
prawda. Rodzacy si¢ na tle biezacych zmian ideowych dualizm ideologiczny
promieniuje na argumentacje dotyczaca mozliwosci pogodzenia tych stano-
wisk, sugerujac brak plaszczyzny, na ktérej mozna by tego zabiegu dokonac.
Patten wskazuje jednak, ze formufa godzaca nacjonalistyczny ekskluzywizm
kulturowy i liberalne dazenie do autonomii i wolnosci zyskuje dzi§ nowy
ksztalt w postaci tego, co on sam okresla mianem liberalnego nacjonalizmu.
Formuta ta nie jest bynajmniej obiektem krytyki ze strony tego autora, lecz
dostrzega on w niej istotnie zasadne elementy. Doktryna liberalnego nacjo-
nalizmu osadzona jest zatem na czterech fundamentalnych podstawach, ktére
trzeba uwzglednic przy jej aplikacji w polu politycznego umocowania. Nalezy
do nich: stwierdzenie, ze kazdy liberalizm stanowi doktryne¢ zorientowang na
zachowanie pewnych jednostkowych wolnosci; wypracowanie i zachowanie

** A. Patten, The autonomny argument for liberal nationalism, ,Nations and Nationalism”

5(1), 1999, s. 1.
% Ibidem.
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warunkow, w ktorych jednostkowe prawa i wolnosci nie podlegaja podwa-
zeniu, zalozenie roli, jaka pelni¢ bedzie kultura rozumiana jako instrument
dostarczajacy jednostkom wartosci i idee odpowiadajace ich potrzebom oraz
zalozenie mowigce, ze kultura narodowa musi by¢ wspierana przez instytu-
cje panstwa’®. Trudno méwic¢ jednak w tym przypadku o uniwersalnosci tego
typu rozumowania, gdyz liberalno-nacjonalistyczny oglad rzeczy nie znajduje
zastosowania w czterech sytuacjach. Po pierwsze, dzieje sie tak w przypadku
kultur, w ktérych nie ceni sie indywidualistycznie pojmowanej autonomii. Po
drugie, w przypadku gdy zwolennicy nacjonalizmu zwracajg wieksza uwage na
to, czy utrata ,wyjatkowego charakteru” ich wlasnej kultury nie jest wazniejsza
niz utrata jakiego$ stopnia kultury jako takiej. Po trzecie, w przypadku gdy to
przedstawiciele jakiej$ zagrozonej kultury mogliby zintegrowa¢ si¢ z inng, bar-
dziej zywotng kulturg, lecz woleli by tego unikng¢. Po czwarte, w przypadku
gdy to diugofalowe koszty zwigzane z zastosowaniem tej doktryny przekroczy-
tyby koszty krotkotrwale wynikajace z pojawienia sie jakiejs grupy przyczy-
niajacej sie do gwaltownej zmiany kulturowej®’. W szczegolnosci dwa ostatnie
scenariusze nabierajg istotnego znaczenia w kontekscie sytuacji powaznego
kryzysu ekonomicznego.

Wracajgc zatem do kwestii wptywu gospodarczych zawirowan na aktualne
tendencje migracyjne, nie mozna rozpatrywac tych zaleznosci wylacznie w ka-
tegoriach zderzenia idei lub, jakby wolal zapewne uja¢ to Samuel Hunting-
ton, zderzenia partykularnych cywilizacyjnych credo. Typowe dla klasycznego
nacjonalizmu podejscie, majace na celu wyprowadzenie z wlasnego systemu
narodowej gospodarki tych grup, ktérych kulturowa (etniczna) odmiennos¢
stanowi przede wszystkim czynnik negatywny, podkreslany poprzez jezyk
réznicy warto$ci lub obyczaju, traci swa prawomocnos$¢ na rzecz pewnego
typu liberalnej racjonalizacji polityki migracyjnej ze wzgledu na skutki ekono-
miczne imigracji i emigracji tych, ktorych kiepski stan gospodarki rodzimego
kraju zmusil wczedniej do wyjazdu. Przywotywany cyklicznie przez zachod-
nich konserwatystow argument méwigcy o inwazji obcych i ich dramatycz-
nie zgubnym wplywie na lokalne rynki pracy nie zyskuje w tym wzgledzie na
empirycznych walorach, ale swa moc przekonywania czerpie paradoksalnie
wlasnie z negacji empirycznych danych sugerujacych, iz realizacja bardziej
otwartej polityki imigracyjnej w momencie ekonomicznego spowolnienia jest
de facto optacalna w dluzszej perspektywie. W odpowiedzi na antyimigracyjny
argument mozna zatem przywola¢ dane odstaniajace efekt imigracji chociazby
na amerykanski rynek pracy i gospodarke w latach Wielkiej Recesji. Ukazuja
one, iz o ile w krétkim okresie naptyw imigrantéw moze wywolywa¢ pewna

% Ibidem, ss. 4-6.
% Ibidem, s. 6.
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redukcje zatrudnienia, to w dalszym okresie tak si¢ nie dzieje, a przyczynia sie
on bezsprzecznie do zwigkszenia ogélnej produktywnosci®.

Raport autorstwa Giovanniego Periego daje nam ciekawy wglad w struk-
ture rynku pracy i zmiany zwigzanego z nim poziomu PKB w Stanach Zjed-
noczonych. Imigracja jest tu rozpatrywana jako jedna z wielu zmiennych
odciskajacych pietno na dynamice gospodarczej w skali calego kraju. Patrzac
na efekt makroekonomiczny, jaki jest wynikiem naptywu imigrantéw, moz-
na zatem ocenic¢ stopien ich mobilnosci, preferowane kierunki migracji, hi-
storyczne wzory migracyjne, ale tez zakres wplywu, jaki imigracja odciska na
zwiekszeniu PKB. Podstawa badan poréwnawczych majacych wskaza¢ efekt
imigracji przed- i pokryzysowej sa dane z lat 1960-2006 ptynace z poszczegdl-
nych stanéw USA. Peri zauwaza na wstepie, ze kanaly, jakimi imigracja wply-
wa na omawiane zjawisko, moga zosta¢ pogrupowane w cztery gléwne pola
stanowigce mierniki tego efektu. Sg nimi: wzrost lub spadek zatrudnienia, za-
kres strukturalnego zaangazowania i wyposazenia wzgledem pracownika (Peri
okresla te zmienng jako ,kapital fizyczny na osobe¢”), wpltyw imigracji na liczbe
godzin pracy (co ma odzwierciedla¢ podaz tejze) oraz jej wptyw na ogolnie
rozpatrywang produktywno$¢. Przygladajac si¢ zatem w wymienionych ob-
szarach efektom imigracji do Stanéw Zjednoczonych w okresie przed kryzy-
sem oraz tuz po nim, mozna doj$¢ do kilku nadrzednych wnioskéw. Przede
wszystkim okazuje sie, ze imigranci nie stanowig tak znaczacej sity wypycha-
jacej rodzimych pracownikéow z rynku pracy jak stereotypowo to sie przyj-
muje®”®. W dwdch pierwszych latach zauwazalne s3 wprawdzie pewne ruchy
w tym kierunku, lecz w diuzszym czasie stajg si¢ one w ogélnym rozrachunku
bliskie zeru. Praca wykonywana przez imigrantéw wykazuje bowiem spore
zroznicowanie, jesli chodzi o jej charakter i uzupelnia t¢ wykonywana przez
rodzimych pracownikow'®. Co wigcej, naptyw imigranckiej sity roboczej ma
w dluzszej perspektywie pozytywny efekt na srednig ptace pracownikéw ro-
dzimych, a amerykanscy pracownicy w latach 1990-2006 zyskali dzieki temu
wzrost 0 2,86 p.p. Co jednak najciekawsze, Peri utrzymuje, iz wzrost ten wyni-
ka bezposrednio z podniesienia poziomu efektywnosci gospodarczej w sferze
produkcji. Faktycznie bowiem amerykanska produkcja w latach 1982-2007
wykazywala istotny wzrost, w tym takze jako produkcja ulokowana w inwe-
stycjach zagranicznych'”'. Recesja zmienia powyzsze zaleznosci w tym sensie,
ze inwestorzy nie reaguja wowczas na wzrost imigracji w takim tempie, jak

% G. Peri, The Impact of Immigrants in Recession and Economic Expansion, 2010, s. 4.

»J. Weglenski, Imigracja a globalizacja. Przyktad Stanéw Zjednoczonych, Warszawa 2012,
s. 45.

10 G. Peri, The Impact of Immigrants..., s. 9.

1" H. Ramcharran, Estimating the Production Efficiency of US Foreign Direct Investment,
»Managerial and Decision Economics” 33(4), June 2012, s. 279.
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w okresie prosperity. Kryzys gospodarczy wplywa na zmiane struktury rynku
pracy, sprawiajac, ze w pierwszej kolejnosci dotyka on pracownikéw rodzi-
mych o niskim poziomie wyksztalcenia. To w tym momencie naplyw imigran-
tow staje sie takze problemem newralgicznym, zar6wno w sensie spolecznym,
jak i politycznym. W krotkiej perspektywie mozna dostrzec niewielki wplyw
imigrantéw na spadek zatrudnienia stabiej wykwalifikowanych pracownikow
rodzimych. Cho¢ efekt ten jest zauwazalny najbardziej w momencie przesile-
nia recesji, to zostaje zniwelowany w momencie polepszenia koniunktury i ma
pozytywny wplyw na pojawienie si¢ nowych miejsc pracy, w tym dla nisko
wykwalifikowanych pracownikéw rodzimych. Raport Periego wskazuje zatem
na fakt, iz efektywna polityka migracyjna jest w tej perspektywie zwigzana
w najwiekszej mierze z rachunkiem ekonomicznym i spotecznym, tj. intere-
sem instytucji panstwa. Polityka migracyjna Stanéw Zjednoczonych wyka-
zuje zreszta tego rodzaju ukierunkowanie, faworyzujac od dluzszego czasu
tych przybyszy, ktorzy postanowili przyjecha¢ bardziej ze wzgledu na szanse
zawodowe i polepszenie wlasnego statusu ekonomicznego niz ze wzgledu na
np. wiezi rodzinne. Dla lepszego zrozumienia tego, w jaki sposob imigranci
odnajduja si¢ na miejscu, warto jednak naswietli¢ sposéb, w jaki lokalne rynki
pracy (lub szerzej spoteczenstwa przyjmujace) wchlaniajg ich przy uwzgled-
nieniu calego zréznicowania w poszczegolnych gateziach gospodarki, ale tez
cech dywersyfikujacych samych imigrantéw, np. wiek, wyksztalcenie, pte¢'®.

Znaczace efekty Wielkiej Recesji moglismy obserwowac¢ nie tylko w USA,
lecz w wigkszosci panstw $wiata. Najwieksze gospodarki krajow wysoko rozwi-
nietych wyjatkowo bolesnie odczuly jej konsekwencje w tych sektorach, w kto-
rych wahania rynku najszybciej zyskuja wymierny ksztalt w postaci wzrostu
bezrobocia i spadku inwestycji. Dlatego tez sektor ustugowy, nieruchomosci
i budowlany w duzej mierze staly si¢ probierzem nastrojow w globalnej eko-
nomii i to tam tez najbardziej odczuwalne staty sie odptywy imigranckich pra-
cownikéw. Rozmiar tego okresowego ruchu zwrotnego trudny jest globalnie do
oszacowania, aczkolwiek sytuacja np. w Wielkiej Brytanii pokazuje, ze skutki
wydarzen z lat 2007-2008 mogg by¢ niekiedy wysoce odczuwalne w wymiarze
strukturalnym. W sferze produkcji spadek w ostatnim kwartale roku 2008 wy-
nidst tam 4,6 p.p., a w sferze ustug efekt byl poréwnywalny jedynie z kryzysem,
jaki dotknal Zjednoczone Kroélestwo w latach 1979-1983'. Wzrost bezrobo-
cia po roku 2008 byl faktem we wszystkich obszarach brytyjskiej gospodarki,
z wyjatkiem edukacji, administracji publicznej i zdrowia, a skutki recesji wply-

12 7. Monras, Czy imigracja wplywa na obnizenie plac rodzimych obywateli?, w: H. Tholliet
(red.), Migranci, migracje. O czym warto wiedzie¢, by wyrobié sobie wlasne zdanie, Krakow 2017,
s. 138.

103 A.Rogers, B. Anderson, N. Clark, Recession, Vulnerable Workers and Immigration: Back-
ground report, 2009, s. 6.
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nety na restrukturyzacje catego rynku pracy w tym kraju. W kontekscie wpro-
wadzonego w roku 2005 przez Ministerstwo Spraw Wewnetrznych (Home
Office) rozporzadzenia Controlling our borders: Making migration work for
Britain, w ktorym wylozone zostaly plany rzadu brytyjskiego na nadchodzace
5 lat dotyczace imigracji, problem bezrobocia powigzanego z imigracja nabie-
ra wymiaru strategicznego w sensie politycznym. Owczesny minister spraw
wewnetrznych Charles Clarke wyrazil to dobitnie, wskazujac, iz ,imigracja
jest zywotna dla naszej gospodarki. Co wigcej, naszym moralnym obowigz-
kiem jest ochrona tych, ktorzy uciekajg przed $miercig i przesladowaniem™*.
Stowa Clarke’a, jak i wspomniany dokument, dotykaja zatem nie tylko kwestii
imigracji stricte zarobkowej, ale takze naplywu oséb lokujacych si¢ w obszarze
prawnie regulowanego statusu uchodzcy lub ubiegajacych sie o azyl. Kategoria
ta staje sie znaczaca w odniesieniu nie tyle do migracji sprzed recesji, ile do bie-
zacych dyskursow mobilnosci. To w ich ramach pojecie to, niegdys rewidujace
granice i mechanizmy ich kontroli z moralnego punktu widzenia, staje sie dzi$
synonimem niepozadanego, nadliczbowego i niebezpiecznego podmiotu, kto-
ry pojawia si¢ w dyskursach migracyjnych ostatnich lat. Brytyjski dokument
odslania stanowisko rzagdowe wobec nie tylko pojawienia si¢ tej nowej istotnej
grupy migrantow, ale takze wszystkich innych grup bedacych przedmiotem
zainteresowania panstwa w kontekscie zywotnej zmiany demograficznej wy-
nikajacej z naptywu okreslonych grup ludnosci z jednej strony i rosnacego de-
ficytu populacyjnego z drugiej. Pozostajac w tradycji liberalnej otwartosci bry-
tyjskiej korony wobec odmiennosci, deklaracje skladane przez autoréow tego
dokumentu zostajg obarczone pewnym zastrzezeniem. Podkreslony zostaje
bowiem przez nich fakt, iz od lat 80. system przyjmowania uchodzcéw bywa
wykorzystywany instrumentalnie do celéw niezgodnych z jego przeznacze-
niem, tj. wiele z 0s6b bedacych de facto imigrantami zarobkowymi deklaruje,
ze s one w swoich krajach przesladowane. Odpowiedzig na degeneracje¢ tego
systemu ma by¢ redukcja liczby pozytywnie rozpatrywanych aplikacji o azyl
z 9 tys. miesieczne w roku 2002 do 3 tys. w roku 2005'.

4. Migranci w spoteczenstwie otwartym

Rozpatrujagc problem migracji z réznych perspektyw, np. ekonomicznej,
prawnej czy interakcyjnej, odnosimy sie¢ zazwyczaj do partykularnych kon-
sekwencji rozmaitych przesunig¢ dokonujacych si¢ nie tylko strukturalnie,

104 Controlling our borders: Making migration work for Britain. Five year strategy for asy-
lum and immigration, February 2005, https://assets.publishing.service.gov.uk/government/up-
loads/system/uploads/attachment_data/file/251091/6472.pdf [14.07.2018].

105 Thidem, s. 17.
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ale tez w sferze jego spolecznej recepcji. Migracja jest postrzegana nierzadko
nie tylko jako ruch grup ludzkich, ale tez jako zespdt czynnikéw dynamizuja-
cych dane porzadki i wytracajacych je z utartych toréw tradycji i zasiedzenia.
Zachodzg zatem owe przesunigcia nierzadko w toku proceséw transformacji
struktur spotecznych, rekonfiguracji etnicznego zrdéznicowania lub zmiany
dokonujacej si¢ bezposrednio w systemie instytucjonalnym odpowiedzialnym
za ruch migracyjny. Ich efektem moze sta¢ si¢ rowniez zmiana, ktérej gtowny
cigzar tkwi w polu ideowych ram spajajacych ze sobg wszystkie szczegdtowe
obszary zycia publicznego, jednak z rzadka podlegajace $wiadomej refleksji
w codziennych praktykach. Zmiana ta sprawia, iz spoleczenstwa, w ktorych
problem migracji jest spolecznie widoczny i wyrazny, moga odrzuci¢ okreslo-
ne formy wspdlnotowej filozofii na rzecz innych, bardziej podkreslajacych role
jednorodnosci i zespolenia kulturowego. W okreslonych przypadkach scena-
riusz moze by¢ wrecz przeciwny, gdzie beda to takie zasady zycia spotecznego,
ktore ustanawiaja szacunek dla r6znorodnosci i samg heterogoniczno$¢ kultu-
rows, jedng z nadrzednych wartosci powszechnie podzielanego sztafazu idei.
Obie zarysowane drogi maja swoje szczegdlne uwarunkowania i obie réwniez
prowadza do odmiennych porzadkéw w aspekcie relacyjnym. Droga kulturo-
wej homogenizacji, czesto typowa dla klasycznego nacjonalizmu (cho¢ tez nie
zawsze musi przybiera¢ taka postac), pociaga za soba usztywnienie formal-
nych zasad, na ktérych dane grupy spoleczne lub etniczne wchodza ze soba
w zwigzki o istotnym znaczeniu spolecznym. Nurt opierajacy sie na celebracji
réznorodnosci jako takiej charakteryzuje si¢ z kolei liberalnym podejsciem do
roli panstwa jako regulatora stosunkéw miedzygrupowych, a jego zwolennicy
niechetnie godzg si¢ na przyjecie centralnego systemu rozporzadzajacego tym,
jak relacje interkulturowe maja si¢ ksztaltowaé. Wychodza oni z zalozenia,
iz relacje te, podobnie zresztg jak wszelkie inne rodzaje relacji spolecznych,
podlegaja naturalnym fluktuacjom i nie powinno sie wen ingerowac. Jest to
skadinad przediuzenie znanego z neoliberalizmu ekonomicznego twierdzenia
o ,niewidzialnej rece rynku”, a wigc w tym przypadku ramieniu przynalezagcym
do arbitralnie pojmowanej kultury. Obie perspektywy wykazujg tez podobny
poziom trudno$ci w odniesieniu do akceptacji faktu, zgodnie z ktérym proce-
sy integracji imigrantéw, efektywna polityka imigracyjna lub ta zachecajaca do
powrotu dawnych ekspatriantéw wyplywa z przyjetych, ale tez co najwazniej-
sze, realnie praktykowanych stosunkéw miedzykulturowych zezwalajacych
zaréwno na pewien stopien kulturowej autonomii, jak i wigzacych wszystkich
uczestnikow zycia spotecznego nicig wspdlnej odpowiedzialnosci. Stad tez nie
s one ani wynikiem politycznego projektu funkcjonujacego wylacznie w sfe-
rze deklaratywnej, ani nie zachodza samoistnie. Stanowig natomiast niezby-
walng cze$¢ modelu, jakim jest spoteczenstwo otwarte.
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Zrédha pojecia spoteczenstwa otwartego tkwig w mysli filozoficznej Henri
Bergsona, cho¢ czedciej dzis wigze si¢ je z Karlem R. Popperem i neopozytywi-
styczng filozofig ludzkiego poznania. Ponownie termin ten przywotal George
Soros w pracy z roku 2002, w ktérej to amerykansko-wegierski filantrop i biz-
nesmen dostarcza autorskiej krytycznej wykfadni spoleczenstwa otwartego,
gléwnie w odniesieniu do jego popperowskiego rozumienia'®. Wszystkie trzy
ujecia omawianego wzoru wykazujg istotne rozbieznosci w szczegétowym
opisie istoty tego modelu. Wszystkie trzy cechuje jednak réwniez podniesie-
nie problemu reformy funkcjonowania spoteczenstw zachodnich w kontek-
$cie tego, jak spoleczenstwa te wytwarzajg relacje jednostek reprezentujgcych
odmienne poglady polityczne, stanowiska $wiatopogladowe, a w bardziej
wspolczesnym kontekscie - etnicznie definiowang rdéznice kulturows. Berg-
son zarysowuje ten model wspolistnienia w kontekscie wtasnego projektu fi-
lozoficznego, w ktorym kategoria roznicy staje sie¢ widoczna na linii jednostka
— spofeczenstwo. Przypomne jednak, Ze spoleczne uwarunkowania jednost-
kowych bytéw z rzadka jedynie sg nam dane jako przedmiot refleksyjnego na-
mystu. Dzieje si¢ tak, gdyz ,trzeba by brutalnego przeciwstawienia, by jasno
objawila si¢ przynaleznos¢ jednostki do spoteczenstwa’'?. Bergson odslania
wiec te przynalezno$¢ poprzez uwazne zbudowanie zarysu unikalnej teorii
moralno$ci wypierajacej Kantowski imperatyw kategoryczny, a w jego miejsce
osadzajacej pewien specyficzny rodzaj emocji, wlasciwy w pewnym stopniu
np. recepcji dziela literackiego'®. Nie jest to bynajmniej moralnos$¢ uczucia,
jak zapewnia francuski filozof, lecz taki rodzaj moralnego ustosunkowania sie
wobec innych, ktdry intuicyjnie podsuwa okreslone formy dzialania niebeda-
ce ani wynikiem stricte rozumowej konceptualizacji rzeczywisto$ci spotecznej,
ani zanurzone w metafizyce. Intuicja jako metoda jest jednak dla Bergsona
wigcej niz zgrabnym wybiegiem pozwalajagcym uwolni¢ si¢ od skandalicznie
jego zdaniem nieporadnego w tej materii Kanta. Intuicja jest bowiem narze-
dziem pozwalajacym wyjs¢ poza okowy podzialéw rysujacych sie¢ pomiedzy
wszelkimi szkolami filozoficznymi i zarazem do pewnego stopnia rdéznice te
zneutralizowad, gdyz ,wszystkie pojecia moralne przenikaja si¢ wzajemnie”'®.
Jest to takze podstawa Bergsonowskiej krytyki rozmaitych determinizmodw,
w tym tych odnoszacych si¢ do podstawowych wydawatoby si¢ dla filozofii
koncepcji czasu lub wolnosci''’. Skoro czas jest jedynie jedng z wielu jezyko-

1% G. Soros, Open Society. Reforming Global Capitalism, New York 2002.

17 H. Bergson, Dwa Zrédla moralnosci i religii, Krakow 2007, s. 25.

1% Tbidem, s. 54.

19 Tbidem, s. 74.

10 A. Kleinherenbrink, Time, Duration and Freedoms. Bergson’s Critical Move Against Kant,
»Diametros” 39, 2014, s. 227.
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wych konwencji, to tym, co pozostaje nam dostepne, jest przestrzen oraz trwa-
nie. W ich ramach spoteczne wiezi moga ksztaltowac si¢ za$ na dwa zasadnicze
sposoby.

Pierwszym z nich jest spoleczenstwo zamkniete. Bergson definiuje je jako
»to, ktérego cztonkowie wspierajg sie wzajemnie, obojetni wobec reszty ludzi,
zawsze gotowi atakowa¢ lub broni¢ si¢, zmuszeni do przyjmowania postawy
walki”'!!. Spoleczenstwo zamkniete jest stanem ewolucyjnym, w jakim ludz-
kos¢ znajdowala sie w momencie opuszczenia etapu naturalnego. Tworzy ono
wymiar instytucjonalny zamykajacy si¢ w pojeciu panstwa. Jednoczesnie wy-
plywa ono z tzw. religii statycznej, tj. religii wywodzace;j sie z funkcji fabulacyj-
nej, a wiec dokonujacej nieustannej afirmacji archaicznego mitu potwierdza-
jacego zbiorowa wigz. Ten rodzaj religijnego pojmowania rzeczywisto$ci jest
typowy dla umystowosci prymitywnej, rekonstruowanej w jezyku wczesnej
antropologii m.in. przez Luciena Lévy-Bruhla (cho¢ Bergson sugeruje bardziej
adekwatne w tym przypadku pojecie umystowosci kolektywnej)''2. Zaréwno
religia statyczna, jak i powinnos¢ polegajaca na nacisku wspottworza funda-
menty spoleczenstwa zamknigtego'"®. Statyczna umystowos¢ rewidujaca swoja
legitymizacj¢ w prawie i religii nie pozwala na wyjscie poza zewnetrze wobec
podmiotu ramy poznania. Religia statyczna jest zatem nie tylko specyficznym
kulturowym faktem, ale réwniez zjawiskiem natury epistemologicznej. Jej za-
sadniczg antyteze stanowi religia dynamiczna, a wiec taki stan ducha, ktéry
odnosi sie do proceséw wytwarzania i postepu, a rodzi nie tyle poczucie spo-
tecznie podsycanej powinnosci, ile moralnej obligacji wynikajacej z jednost-
kowego doswiadczenia. Kreatywny charakter religii dynamicznej moze si¢ roz-
wing¢ w pelni jedynie w odpowiednich warunkach spotecznych. W oczywisty
sposob ich podstawows i jedyna wlasciwa forma jest spoteczenstwo otwarte,
a wiec ,takie, ktére obejmowaloby w zasadzie calg ludzkos$¢™ .

Musimy w tym miejscu zastanowi¢ sie, czym dla Bergsona jest ten model
spolecznej akomodacji zbiorowych uczu¢ i twdrczego wrzenia? Jak przekonuje
francuski mygliciel, antynomie wlasciwe spoteczenstwu zamknigtemu zamy-
kajg przed nami mozliwo$¢ porozumienia i dialogu. To te wlasnie wartosci
umozliwiaja rozwinigcie horyzontu spoleczenstwa otwartego i transcenden-
cje roznicy kulturowej. Instynktownie stawiany wobec odmiennosci opor jest
zjawiskiem powszechnym. Moze on zosta¢ jednak przezwycigzony na drodze
poznania odmiennych sposobéw zycia, a tym samym poprzez odpowiednio
gleboki proces swoiscie rozumianej przez Bergsona edukacji miedzykulturo-
wej, wywodzacej sie np. z edukacji jezykowej. Tak pisze w tej kwestii:

" H. Bergson, Dwa Zrédta moralnosci. .., s. 265.

L. Lévy-Bruhl, Czynnosci umystowe w spoleczenistwach pierwotnych, Warszawa 1992.

H. Bergson, Dwa Zrédta moralnosci. .., s. 266.
14 Tbidem.
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[...] ten kto doglebnie zna jezyk i literature jakiegos$ narodu, nie moze tak od razu
sta¢ sie jego wrogiem. Nalezaloby o tym pomysleé, gdy zadamy od wychowania
przygotowania do porozumienia miedzy narodami. Biegltos¢ w obcym jezyku,
umozliwiajaca nasycenie ducha obca literaturg i cywilizacja, moze za jednym po-
ciaggnieciem spowodowaé porzucenie uprzedzen zamierzonych przez nature wo-
bec cudzoziemca w ogole'">.

Moze zatem wydawac sie, iz rozwigzanie majacych swoje zrodta w natu-
rze ludzkiej konfliktow jest banalnie proste i znajduje sie w zasiegu wiekszosci
spoleczenstw. Trywialnos¢ tego stwierdzenia i literalne odczytanie przytoczo-
nych powyzej stéw autora Ewolucji twérczej moze takze sugerowac, ze droga
poznania ludzkiej zlozonosci lezy jedynie w edukacyjnym wysitku, jaki nalezy
podjac¢ w celu zniesienia wszelkich barier narzuconych nam przez kulture. Jak
dalece skomplikowany jest to proces, Bergson wyjasnia dalej, odstaniajac isto-
te wspolczesnych konfliktow jako fenomendéw wyplywajacych przede wszyst-
kim z ,,instynktu wojennego’, tj. zakorzenionego w naturze ludzkiej pedu ku
destrukeji, jednakze obecnie obleczonego szatami technologicznego postepu.
Spoleczenstwo otwarte zyskuje w $wietle wspdlczesnosci na wartosci nie tyle
politycznej, gdyz bytoby ono w takim wypadki jedynie kolejnym cywilizacyj-
nym narzedziem zludnie obiecujacym nam utopijng harmonie, ile wartosci
w wymiarze ewolucyjnym. Jakkolwiek Bergson odrzuca nadal zywy w czasie
swej wlasnej filozoficznej dzialalnosci darwinizm, uwazajac poglad ten za nie-
wystarczajacy w wyjasnieniu proceséw rozwojowych, to wskazuje on jedno-
cze$nie na pewien kierunek, w jakim zmierza spoteczno-kulturowe imagina-
rium. Postuluje mianowicie, ze w przyszlosci nowy typ mistycyzmu wyloni sie
wraz z postepem ludzkiego ducha, idacemu wespot z upowszechnianiem sie
modelu spoleczenstwa otwartego. Nie jest on tozsamy z metafizycznym ogla-
dem rzeczywistosci, lecz zwigzany jest z odpowiedzig na postepujaca mecha-
nizacje zycia.

Ten pierwszy i dos¢ szczegdlny zarys koncepcji spoleczenstwa otwarte-
go, jaki znajdujemy u Bergsona, mozna traktowac jedynie jako intelektualny
punkt wyjscia mysli, w ktérej pojecie to znajduje swoje nieco bardziej aktualne
zastosowanie. Popper dostarcza nam takowej mozliwosci aplikacji tych z po-
stulatéw, ktore wywodza sie z okreslonych tradycji filozoficznych, ale odnosza
sie znaczaco bardziej do pola otaczajacego je spoleczno-kulturowego kontek-
stu. Popperowska koncepcja zostaje wylozona bezposrednio w obu tomach
pracy Spofeczeristwo otwarte i jego wrogowie, pozniej za§ powtdrzona i uzu-
pelniona w ksigzce Wszechswiat otwarty. Argument na rzecz indeterminizmu,
jak tez w cyklu wykladéw skladajacych si¢ na tom W poszukiwaniu lepszego
swiata. Ten ostatni tekst podejmuje wprost problem zderzenia odmiennych

115 Thidem, s. 284.
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kulturowych perspektyw i spoleczne efekty tego faktu. Skupiajac jednak z po-
czatku nasza uwage na filozoficznym ujeciu omawianego modelu, musimy
przypomnie(, iz Popper porusza si¢ przede wszystkim w obszarze krytyki hi-
storyzmu, a wiec znaczgcego dziatu mysli filozoficznej. Krytyka pogladow tych
filozofow, ktérych Popper uwaza za czolowych apologetéw tego stanowiska,
sklada si¢ takze na teoretyczny fundament jego wlasnej koncepcji spoteczen-
stwa otwartego. Jest ono w tym przypadku konstrukcja opierajaca si¢ na na-
ukowosci w tym sensie, iz w jego ramach przyjete jest, aby wszelkie idee pod-
dane by¢ mogly i faktycznie tez byly osadowi krytycznemu ze strony aktoréow
spotecznych. Nie jest do konica jednoznaczne zréwnanie spoleczenstwa otwar-
tego z demokracjg, niemniej Popper wielokrotnie sugeruje te analogie w wy-
razanych przez siebie opiniach na temat zasad definiujacych pierwszy z oma-
wianych modeli. W najbardziej ogélnym wymiarze do warto$ci podzielanych
wzglednie powszechnie w obu przypadkach naleza: wolnos$¢ jednostki niein-
gerujaca w wolno$¢ innych jednostek, réwno$¢ i poszanowanie praw innych,
mobilnos¢ spoteczna i przestrzenna, decyzyjno$¢ jednostek i zwigzana z tym
$wiadoma odpowiedzialno$¢ obywatelska oraz mozliwos¢ dokonania oddol-
nej zmiany politycznej. Wynika z tego, ze spofeczenistwo otwarte raczej nie
bedac systemem demokratycznym sensu stricte, pozostaje w jego zasiegu ak-
sjologicznego oddzialywania. Jest ono antyteza wzoru zycia opartego na, jakby
okreslit to klasyk socjologicznego rzemiosta Emile Durkheim, wiezi majace;
charakter mechaniczny i bazujacej na kolektywnej tozsamosci wymagajacej
stalego podsycania jej zaru instrumentami takimi jak wzmozona religijnos¢
czy historyczne ideologie wspolnej przesztoéci. Zestawienie spoteczenstwa za-
mknietego i otwartego w sensie dychotomicznej opozycji nabiera wigkszego
kontrastu, jesli zestawimy je w kategoriach mozliwosci poznawczych cechu-
jacych umystowos¢ typowa dla kazdego z nich. Wtedy bowiem mozemy mo-
wi¢ o umysle otwartym, inkorporujacym kategorie roznicy i procesy zmiany
w ramach wlasnych, nieustannie poszerzanych horyzontéw kognitywnych, jak
i przeciwnym mu umysle zamknigtym, osadzonym w tradycjonalistycznych
imagologiach spotecznych wyplywajacych z organicznych metafor i przez to
niezdolnym do wyjscia poza sugerowane przez nie kategorie etnocentrycznie
pojmowane;j kultury. Jak podkresla sam Popper:

[...] spoleczenistwo magiczne, plemienne czy kolektywne nazywam |[...] spole-
czenstwem zamknietym, a spoleczenstwo, w ktérym jednostka ma prawo do oso-
bistych decyzji — spoteczenstwem otwartym'*.

16 K.R. Popper, Spoleczeristwo otwarte i jego wrogowie, t. 1: Urok Platona, Warszawa 1993,
s. 196.
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Zestawienie to daje nam mozliwo$¢ szerszego spojrzenia na nature spo-
teczenstwa otwartego. Trudno zastosowa¢ wobec niego metafore organiczna,
jak ma to miejsce w spoleczenstwie zamknigtym wywodzacym swa zbiorowa
geneze ze zrodel biologicznych (rasowych), etnicznych lub pokrewienstwa.
W glebszym rozumieniu tego typu analogia promieniuje takze na pole organi-
zacyjno-instytucjonalne i przyczynia sie¢ do wypracowania teorii panstwa row-
niez tworzonej na podstawie quasi-biologii'’’. Formula ta inkorporuje fatszy-
we przekonanie o naturalnym pochodzeniu wiezi kulturowych, takich jak styl
zycia, przyczyniajac si¢ w ten sposob z kolei do zaciesnienia wigzi obiektywi-
zujacych praktyki spotecznie lub obyczaje w jezyku znamiennym, np. dla ide-
alistycznego panstwa opisywanego przez Platona. Grecki filozof, jakkolwiek
przez Poppera nie stawiany skadinad za wzdr intelektualnej przenikliwosci,
jest tez archetypem autorytarnego inzyniera planujacego za pomocg instru-
mentéw politycznych zniesienie tych spotecznych mechanizméw, ktére moga
zrodzi¢ obywatelski opdr i krytyke wtadzy''s. Popper obiera Platonski idealizm
za punkt wyjscia w dyskusji na temat tych tradycji filozoficznych, ktére w jego
przekonaniu dokonuja umocnienia hermetycznej umystowosci opierajacej si¢
na zideologizowanym historycyzmie. Obok Platona stawia on w jednym szere-
gu Hegla i Marksa jako tych myslicieli, ktérzy poddali si¢ urokowi rozumu hi-
storycznego i wypracowali pewien szczegolny rodzaj pojmowania spotecznych
konsekwencji jego dzialania. W szczegdlnosci socjologia marksistowska jest
tu przedmiotem wzmozonej uwagi, gdyz niesie ze sobg pewne wartosci po-
zytywne. Marks jest jednak, jak ujmuje to Popper, ,falszywym prorokiem™".
Jego zasadniczym bledem uniemozliwiajacym branie mysli marksistowskiej za
dobrg monete jest fakt, iz upowszechnil on trwajace do dzi§ mylne przekona-
nie, ze proroctwa historyczne réwnoznaczne s3 z naukowym ogladem rzeczy,
a w przypadku Marksa zdaniem Poppera nie sprawdzily si¢. Jak zauwaza Nigel
Rapport, Popperowskie przywigzanie do czystosci naukowego poznania wy-
plywa z zalozenia, ze ,,otwarto$¢” jako cecha intelektu jest tozsama z trwaniem
w procedurze naukowego dazenia do uzyskania wiarygodnych odpowiedzi na
zadane pytania'”. Idea mdwigca, ze determinanta klasowych zaleznosci po-
przedza wszelkie inne formy relacji spotecznych nadal zyskuje jednak nowych

7 Ibidem.

18 A.]. Chmielewski, K.R. Popper, The Future is Open: A Conversation With sir Karl Rai-
mund Popper, w: 1. Jarvie, S. Pralong (eds.), Popper’s Open Society after Fifty Years, London &
New York 2005, s. 28.

119 K.R. Popper, Spoleczeristwo otwarte i jego wrogowie, t. 2: Hegel, Marks, Warszawa 1993,
s. 89.

120 N. Rapport, Introduction: The moral implications of science for democratic and cosmopol-
itan society, , Anthropological Journal on European Cultures” Vol. 13, 2004, s. 2.
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zwolennikow. Jeden z bardziej aktualnych autoréw odwotujacych sie do trady-
cji filozofii marksistowskiej, Thomas Piketty, w swej wielce poczytnej ksigzce
Kapitat w XXI wieku korzysta skwapliwie z tego trendu, dokonujac swoja dro-
ga niezwykle blyskotliwej analizy przeplywdéw kapitatowych w $wiecie opar-
tym na sitach globalnej ekonomicznej konwergencji'*'.

W centrum spoleczenstwa otwartego pozostaje mozliwos¢ realizacji przez
jednostki lub grupy spofeczne wlasnych intereséw niezaleznie wobec zajmo-
wanej przez nie pozycji klasowej. Nie jest ona w przekonaniu Poppera osta-
teczng granica spolecznego zakorzenienia ani tez jedynym kompasem kie-
runkow spolecznej mobilnosci. Przynalezg do nich takze inne czynniki, a ich
oddzialywanie mozna odnalez¢ w wielu sytuacjach, w ktérych przedstawiciele
klas nizszych z réznych wzgledéw nie daza do awansu lub reprezentanci elit
nie hamujg procesdéw egalitaryzacji pozycji spotecznych. Postulowany przez
marksizm konflikt klasowy jest wprawdzie oczywista czgscig proceséw doko-
nujacych si¢ w polu spoltecznych zmagan, ale nie nadaje on im wyjatkowego
tonu. Stanowisko brytyjskiego mysliciela jest w tej kwestii rozbrajajaco szcze-
re, kiedy méwi on o zlozonosci natury relacji klasowych. Relacje te wykazuja
wysoki stopien strukturalnej komplikacji, gdyz ,wazna role odgrywaja [...]
spory wewnatrz samych klas™'?2. Wewnetrzne zréznicowanie klas spotecznych
w kontekscie statusu moze by¢, a przez marksistow jest tez w ten sposob nie-
kiedy dogmatycznie pojmowane jako efekt oddziatywania rozmaitych czyn-
nikéw politycznych, a w szerszym rozumieniu tego stowa ideologii odwolujg-
cych si¢ do nizszej pozycji okreslonych grup. Pozycja zaleznosci zostaje w ich
ramach ustanowiona jako wykfadnia albo postulatéw emancypacyjnych, albo
w skrajnych przypadkach zadan sitowego zniesienia realnego lub domniema-
nego poddanstwa. W ten sposdb rodzi sie pytanie o to, co tak wlasciwie na-
pedza procesy zmiany spotecznej, tak znamienne przeciez dla spofeczenstwa
otwartego. Czy s3 to sily wynikajace ze spolecznego niezadowolenia nizszych
warstw i grup zdominowanych, czy tez ze zrédel bardziej wyptywajacych z na-
tury samej rzeczywisto$ci spolecznej rozumianej nieco bardziej abstrakcyjnie?

Niewatpliwie procesy te s3 przedmiotem dociekan ze strony tych nauk
spolecznych, ktore Popper uwaza za gléwne narracje odzwierciedlajace rozu-
mowanie indukcyjne, a wigc tez istote wszelkich nauk. Zalicza on do nich so-
cjologie i antropologie spoleczng, lecz, co wazniejsze, dostrzega rdwniez istot-
ng transformacje celow badawczych obu tych dyscyplin. Niegdys to socjologia
byla dyscypling zorientowana na dostarczenie nam teoretycznej wykltadni
ogolnego sensu Zycia spolecznego, a antropologia pelnita wobec niej funkcje

121 T. Piketty, Kapital w XXI wieku, Warszawa 2015.
12 K.R. Popper, Spoleczeristwo otwarte..., t. 2: Hegel, Marks, s. 124.
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pomocnicza'?. Antropologiczne dociekania mialy dostarczac teorii spoteczne;j
empirycznego zasobu dowodéw. Obecnie zas role te ulegly odwréceniu. To od
socjologii oczekujemy dzi$ czgsto ilosciowych analiz mogacych odstoni¢ nam,
jak dalece istota ludzka zalezna jest wobec innych i jak tworzy ona ponadin-
dywidualne sieci relacji, instytucje lub wzory kultury. Awansujac do obszaru
nauk podstawowych, antropologia zyskala jednoczesnie status refleksji maja-
cej potencjal rekonstrukeji spoteczno-kulturowej dynamiki w terminach wta-
sciwych poszczegélnym systemom kulturowym, ale réwniez, poprzez swoje
dazenie do sformulowania pewnych ogdlnych tez na temat tego, jak dzialaja
partykularne kultury, zarysowania powszechnego we wszystkich spoteczno-
$ciach zjawiska przetwarzania rzeczywistosci zastanej przez czlowieka przy
uzyciu zblizonego zestawu narzedzi epistemologicznych. Mylilby sie jednak
ten, kto przypisywalby antropologii wylacznos$¢ w kwestii posiadanej przez nig
mocy dostarczenia adekwatnego (tj. emicznego) opisu kultury. W przekona-
niu Poppera wspolczesna socjologia takze wykazuje tego typu zdolno$¢, a sami
socjologowie calkiem dobrze odnajdujg si¢ w terenie zarezerwowanym dotad
dla antropologéw. Prowadzi to Poppera do konstatacji, iz wszelkie specjalno-
$ci naukowe sg sztuczng w gruncie rzeczy konstrukcja wykreowanych tradycji
dyscyplinarnych, w odréznieniu od realnie istniejacych tradycyjnych proble-
mow poruszanych przez nauke'**. Antropologia pozostaje jednak w tym $wie-
tle jedng z najskuteczniejszych dyscyplin posroéd nauk spotecznych, pomimo
nawet swych ambicji realizacji badan o charakterze obserwacyjno-opisowym
dazacych do zyskania przez badaczy pewnego nieosiggalnego dla zewnetrzne-
go obserwatora poziomu obiektywizmu. W tej kwestii jednak Popper wyraznie
odbiega od zalozen wilasciwych wspolczesnej antropologii, jaka reprezentuje
np. James Clifford i George Marcus, ktdra sklania si¢ raczej ku stanowiskom
sugerujacym niezmienne uwikianie badaczy spolecznych w subiektywny
spektakl wymiernych intereséw, nieuswiadamianych stereotypow, konwencji
jezykowych, btedéw logicznych lub innych pozamerytorycznych czynnikow
réznorakiej natury.

Stad tez mrzonka jest przekonanie o mozliwosci osiagniecia obiektywi-
zmu naukowej deskrypcji wylacznie dzieki analizie empirycznie dostepnych
danych. Popper takze dostrzega te uwarunkowania poznania naukowego, mo-
wiac, ze nauka ,,nie jest nigdy zespotem faktow”, a subiektywizacja procedury
naukowej nie jest czyms$ rzadkim; wrecz przeciwnie, jest czyms nader czestym
i powszechnym'*. Interpretujac przez pryzmat subiektywizacji réwniez opis
historyczny, mozna doj$¢ do wniosku, Ze postulat zachowania otwartego umy-

12 K.R. Popper, W poszukiwaniu lepszego swiata, Warszawa 1997, s. 87.
124 Tbidem.
12 K.R. Popper, Spoleczeristwo otwarte..., t. 2: Hegel, Marks, s. 272.
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stu wobec roli dziejow jako zbioru obiektywnych faktéw historycznych wiaze
sie z pozostawaniem niezwykle wyczulonym na wszelkie formy ich zdefor-
mowania lub falszowania. Faktycznie tez Popperowski zamyst wynika z przy-
wigzania do tradycji krytycznej, co jest zreszta w jego przekonaniu warun-
kiem naukowej obiektywnosci'*. Modelujac podejscie krytyczne w obszarze
spolecznym jako jedng z przewodnich idei spoleczenstwa otwartego, czynimy
w ten sposob wysitek na rzecz zbiorowej wspolodpowiedzialnosci za stowa,
zwlaszcza te wypowiadane przez uczonych. Henri Bergson zapewne rzekl-
by, iz jest to sterowane z wewnatrz moralnoscig poczucie powinnosci wobec
wspolnoty, gdyz solidarno$¢ spoteczna rodzi sie dopiero, gdy indywidualna
jazn dolacza do jazni zbiorowej'””. Spoleczna rola uczonych w spoleczenstwie
otwartym ujawnia si¢ najpelniej w zderzeniu z systemem cigzagcym w strone
autorytarng, zagarniajacym kolejne pola zycia publicznego, w tym jezyk. Jeden
z czolowych przedstawicieli socjologii krytycznej, Max Horkheimer, wyrazit
nieco wczesniej podobny poglad, wskazujac na role spelniang przez myslicie-
li wychodzacych nie tylko poza obowigzujace paradygmaty, ale tez otwarcie
sprzeciwiajacych si¢ zakusom wladzy w procesie formowania si¢ zachodniego
mieszczanstwa'?.

Trzecia interesujaca formula spoleczenstwa otwartego umieszcza swoje
nadrzedne przestanki w sferze globalnej ekonomii i problemie jej politycznej
instrumentalizacji. Bedac zainspirowanym wzorcem popperowskim, Geor-
ge Soros wychodzi wprawdzie od krytyki zastanych wzoréw ekonomicznych
i zwigzanych z nimi neoliberalnych kierunkéw proceséw globalizacyjnych,
lecz dostrzega tez pewna glebsza zaleznos¢ lezaca u ich podstaw. Nalezy do
niej roztrzasany przez filozofie zwigzek zachodzacy pomiedzy rzeczywistoscia
a mysleniem'”. Obie plaszczyzny taczy z koncepcja spoteczenstwa otwartego
przeswiadczenie o dalekiej niedoskonalosci ludzkiego poznania, a wszelkie
twierdzenia zaswiadczajace inaczej wigzg sie nieuchronnie z prébami siegnie-
cia po rzad dusz. Relacja ta rodzi refleksyjnosc, tj. taki rodzaj zwigzku pomie-
dzy rzeczywistoscig a mysleniem o niej, ktory sprawia, ze rzeczywisto$¢ moze
by¢ kreowana za pomoca narzedzi umystowych'*. Uwaga ta dotyczy przede
wszystkim rzeczywistosci spolecznej, nie za$ sfery naturalnej rzadzacej si¢
swoimi prawami i niezaleznej wzgledem ludzkich zakuséw jej zmiany'*'. Dla-

126 K.R. Popper, W poszukiwaniu lepszego swiata, s. 91.

127 H. Bergson, Dwa zrédta moralnosci..., s. 21.

128 M. Horkheimer, Spofeczna funkcija filozofii, Warszawa 1987.
12 G. Soros, Open Society..., s. xxii.

10 Tbidem, s. 4.

1 Przeciwnego zdania sg zwolennicy koncepcji antropocenu, np. Lucy Edwards. Wska-
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tego zdaniem Sorosa tak wazna jest realizacja projektu spoleczenstwa otwarte-
go, poczynajac od jego wymiaru ideowego. Teoria refleksyjnosci Sorosa opiera
sie na zalozeniu, iz refleksyjnos¢ ma dwie wyjsciowe funkcje — kognitywna
i partycypacyjng, a obie sg zalezne od upltywu czasu. Kazda z nich rozpatry-
wana z osobna dostarczataby odmiennych wynikéw. Zadna z nich jednak nie
pozostaje w izolacji operacyjnej wobec innych funkcji, wspdttworzac sytuacje,
w ktdrej zmienna niezalezna jednej z nich jest w tym samym czasie zmienng
zalezng innej'”. Najbardziej interesujace zjawisko zachodzi, gdy obie funk-
cje refleksyjnosci spotykaja si¢ w miejscu zetkniecia tych samych zmiennych,
gdyz rodzi ono réwnolegle poczucie niepewnosci na obu ptaszczyznach. Moz-
na wyjasnic te zaleznos$¢ poprzez towarzyszace w tego typu sytuacji aktorom
spolecznym poczucie braku wzajemnego zrozumienia. To ten wiasnie deficyt
nalezy zdaniem Sorosa zniwelowaé, poczynajac od wskazania zasadniczej rdz-
nicy pomiedzy uczestnikiem proceséw spolecznych a ich obserwatorem.

Typowe dla nauk przyrodniczych podejscie zaklada, ze rzeczywistos¢ jest
niezalezna i zewnetrzna wobec badacza i formulowanych przez niego twier-
dzen. Przekonanie to zostaje odzwierciedlone w wielu scjentystycznych for-
mutach poznania i nie budzi zasadniczych kontrowersji. Jednakze gdy przenie-
siemy je w obszar spoleczny, znacznie trudniej jest nam utrzyma¢ mozliwosé
zachowania naukowego obiektywizmu w tym sensie, iz przedmiot naszych do-
ciekan pozostaje rzekomo bez zwigzku z podmiotem badawczym. Soros méwi
w tym wzgledzie o tzw. nieokreslonosci (indeterminancy), przyznajac jednak,
ze to, co sam nazywa teorig refleksyjnosci, w gruncie rzeczy stanowi zakorze-
nione w nas zdroworozsadkowe przeswiadczenie o dwukierunkowej interakcji
pomiedzy mysleniem a rzeczywistoscig i wyrazone zostalo juz wczesniej przez
Niccold Machiavellego jako los oraz Roberta Mertona jako samospelniajaca
sie przepowiednia'®”’. Refleksyjno$¢ pozostaje niemniej w centrum zaintere-
sowania juz nie tylko jako mysl, iz istnieje zawsze jaki$ rodzaj rzeczywisto-
$ci, a ludzie sg zawsze jej integralng czescia, ale tez jako koncepcja nakazujaca
podjecie interakcji z rzeczona rzeczywistoscig. Skupia ona zatem nasza uwage
przede wszystkim na imperatywie dzialania i uzyskaniu na drodze naszego
bezposredniego wejscia w $wiat danego pragmatycznego sensu, np. obowigzu-
jacych spotecznych norm lub politycznego porzadku.

Spoteczenstwo otwarte wymaga dzialania, a jest ono przez Sorosa w pierw-
szej kolejnoéci odnoszone do rzeczywistosci rynkowej. Biezace realia ekono-
miczne pokazujg, iz liberalne wartosci przesigknely praktycznie wigkszos¢

globalny ekosystem. Zob. S. Lewis, M. A. Maslin, Defining the Anthropocene, ,,Nature” Vol. 519,
2015, ss. 171-180.

32 G. Soros, Open Society..., s. 8.

133 Tbidem, s. 14.



192 Rozdziat Il

obszaréw zycia (nie tylko gospodarczego) i staly sie tez bardzo jednostronne.
Rynkowi fundamentalisci sugerujg nam dzis, iz tylko podazanie za indywi-
dualnym interesem prowadzi do wzrostu poziomu ogdlnej zamoznosci'**. To
falszywe, aczkolwiek bardzo popularne przekonanie wywoluje nader wazkie
konsekwencje spoteczne, gdyz stoi na przeszkodzie ustanowienia spoleczen-
stwa otwartego na poziomie globalnym. Pomimo ze fundamentalizm rynko-
Wy nie stanowi przeciwwagi sensu stricto modelu lansowanego przez Sorosa,
jest on przedmiotem krytyki ze wzgledu na jego destrukcyjny wptyw na wiezi
wspdlnotowe. Trzeba zaznaczy¢, iz spoleczenstwo otwarte nie jest samo w so-
bie formg wspdlnoty, ale to jedynie na poziomie wspdélnotowym mozna wypra-
cowac wspdlne idee, ktére wychodza ponad indywidualne interesy ich czlon-
kow'”. Dazac do ustanowienia formuly globalnego spoteczenstwa otwartego,
nie staramy si¢ bynajmniej przyczyni¢ si¢ do zbudowania tworu nowej po-
nadnarodowej struktury organizacyjnej zastepujacej panstwo. Przedsiewziecie
to jest raczej dzialaniem w polu idei, ktore sa wspdtdzielone globalnie i przede
wszystkim nie pozostajg abstrakcyjne, lecz sg stale praktykowane i poprzez te
praktyke tez artykulowane. Soros deklaruje zreszta, ze pojecie spoleczenstwa
otwartego rozumie on réwniez w sensie operacyjnym.

Postawienie na przeciw siebie wartosci rynkowych i spolecznych jest za-
biegiem, jaki musimy dokona¢ w celu zyskania pelniejszego ogladu tego, co
George Soros okresla mianem réznicy pomiedzy moralnoscia i amoralnoscia.
Dychotomia moralna wynika z faktu, iz wartosci pierwszego typu degraduja
wymiar spoleczny do zachowan konsumenckich i sugeruja, Ze mozna dokona¢
rozdzialu pomiedzy nabywaniem okreslonych débr a konsekwencjami tego
typu dziafania. Nie chodzi tu jednak bynajmniej o popularyzacje jakiejs unowo-
cze$nionej postaci odpowiedzialnego konsumeryzmu. Mowa tu raczej o tym,
ze gracze rynkowi z rzadka jedynie maja u Zrédel swych poczynan dazenie do
zachowania spolecznej rGwnowagi, a to rownowaga pomiedzy silg spoteczne-
go aktywizmu a instytucjonalng wladza moze przyczynic si¢ do osiagniecia
stanu otwartosci nie tylko spotecznej, lecz takze zawartej w relacji pomiedzy
rzeczywisto$cig a mysleniem o niej. Pomimo wyraznego wplywu idealizmu
na sformulowanie postulatu spotecznego equilibrium, trudno posadzac Sorosa
w tym kontekscie o chec zarysowania kolejnej utopijnej wizji rzeczywistosci,
tym razem odnoszacej si¢ do alternatywy wobec globalnej ekonomii. Jedno-
cze$nie odnajdujemy w jego koncepcji ten sam rodzaj politycznego zacigcia,
ktory jest dzi$§ charakterystyczny chociazby dla ruchéw alterglobalistycznych.
Krytyka procesow deregulacyjnych i liberalizacji ekonomicznej pelni tu role
operacyjng w kontekscie teorii refleksyjnosci z trzech powodéw. Dzieje sie tak,

134 Thidem, s. 117.
135 Tbidem, ss. 136-137.
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poniewaz: 1) ,wartosci sg refleksyjne’, 2) ,wspdlny interes nie znajduje swojego
odzwierciedlenia w zachowaniach rynkowych”, 3) ,,rynki ekonomiczne z natu-
ry sg niestabilne”’*. Procesy decyzyjne w spoleczenistwie otwartym wyplywaja
ze $wiadomego oddzielenia roli, jaka pelnimy jako konsumenci, od roli od-
grywanej jako aktorzy spoteczni i podmioty polityczne. Stad tez istotne jest, by
tak przeformulowa¢ nasze obecne zasady okreslajace zycie wspdlnotowe, aby
podzial ten zyskal na znaczeniu w sferze powszechnej spotecznej aktywnosci
tych podmiotéw, ktdre zdolne sg do wskazania tych obszaréw zycia publiczne-
go, w ktérych mozna dostrzec proby zagarniecia modelu obywatelskiego i par-
tycypacyjnego przez os$rodki przyczyniajgce si¢ do ich rynkowej deprywacji,
np. poddania wplywowi rynkowych fundamentalistow. Ttumaczy to zalozenie
w duzym stopniu przywiazanie samego Sorosa do dzialalnosci filantropijnej
i wspierania tych organizacji pozarzadowych, ktére pracuja na rzecz popula-
ryzacji wartoéci znamiennych dla spoteczenstwa otwartego.

Jak nietrudno zauwazy¢, wszystkie z wymienionych dotad modeli spo-
teczenstwa otwartego obrazujg nam pewien proces, w ktorym formulowane
przez poszczegdlnych autoréw koncepcje dojrzewaja w sensie odejscia od czy-
sto filozoficznej teorii na rzecz pragmatycznego dzialania w polu spolecznym.
Przejscie to ukazuje nam takze, jak dalece model ten zwigzany jest z realiami
spoteczno-kulturowymi wymuszajacymi niejako ustosunkowanie si¢ teorii do
zaistnialej sytuacji, w ktdrej takie wartosci jak wolno$¢ obywatelska ulegaja
stopniowemu umniejszeniu na rzecz pojmowanych jako nadrzedne wobec niej
narracji odwolujacych si¢ np. do tozsamosci zbiorowej. Sprawia to, ze zada-
nie antropologicznego poznania kulturowych podstaw wspolnotowej zazyto-
$ci jest nie tylko osadzone w postulatach dekonstrukeji rozmaitych kulturo-
wych mitologii (jak czynili to juz postmodernisci), ale réwniez zorientowane
na spofeczny podmiot, a sama antropologia powinna by¢ reprezentatywna
dla spotecznego interesu i nan odpowiadajaca'?’. Jakkolwiek taki daleko idg-
cy postulat moze sugerowac pewien stopien zaleznosci antropologii i nauki
wobec spolecznej tkanki i co za tym idzie pewien rodzaj determinizmu, to
jednak wigze si¢ on przede wszystkim z potrzeba uwypuklenia nieco juz zapo-
mnianego zwigzku pomiedzy czysto akademicka retoryka a tym, co stanowi
jej przedmiot odniesienia. Przygladajac si¢ blizej roli, jaka odgrywaja nauki
spoteczne w biezagcych dyskursach publicznych, mozna zauwazy¢ tez, ze czgsto
dyscypliny takie jak antropologia spoleczno-kulturowa, umieszczone s3 w ob-
szarze charakterystycznym dla nauk, ktére mozna zdefiniowac jako oparte na
imperatywie empirycznym. Teren antropologiczny, nierzadko stajac si¢ meto-

136 Thidem, ss. 150-151.
37 'W.]. Karim, Anthropology without tears. How ‘local’ sees the ‘local’ and the global’, w:
H.L. Moore (ed.), The Future of Anthropological Knowledge, London and New York 1996, s. 135.
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dologicznym fetyszem, jest jedng z szeroko rozpowszechnionej w antropologii
wykladni zasadniczego warsztatu kazdego liczacego si¢ antropologa, a etno-
graficzna deskrypcja stanowi niezmiennie gtéwna o$ czynionych przez antro-
pologow wysitkow rekonstrukeji stanu kulturowego zréznicowania §wiata. Nie
jest jednak moim zamiarem dyskredytowa¢ etnografi¢ jako metode badaw-
cz3. Zmierzam w tym miejscu bardziej w strong zarysowania wylaniajacej sie
perspektywy faczacej metode etnograficzng z dziataniem, przy jednoczesnym
zachowaniu mozliwosci sformufowania pewnego zakresu teoretycznego w po-
staci szczegdlnej filozofii spotecznej podkreslajacej wage praktycznego zasto-
sowania nauki.

Stosowane nauki spoleczne sg dzi§ oparte na fermencie, jaki dokonat si¢
wraz z kontrkulturowym zrywem lat 60. XX wieku i w tej perspektywie apli-
kacyjne postulaty w antropologii nie sg niczym nowym. Warto jednak przy-
pomnie¢, iz to wlasnie w tym okresie (1958) Sol Tax sformulowal projekt an-
tropologii dzialania (action anthropology) i to w tym kontekscie dokonata si¢
znamienna dla niniejszych rozwazan zmiana moze nie tyle antropologicznego
paradygmatu, ile istotnego dla modelu spofeczenstwa otwartego rozumienia
pragmatycznego wymiaru uprawiania antropologii'*®. Propozycja Taxa wy-
chodzi z zalozenia, iz konieczne jest, bySmy dokonali swoistego emocjonal-
nego zespolenia z podmiotem badanym znajdujacym si¢ w szczegdlnej kul-
turowo sytuacji zmiany, np. procesu akulturacji'®. Krok ten zezwala z jednej
strony na zaangazowanie na rzecz badanej spotecznosci podlegajacej zmianie
kulturowej, z drugiej natomiast na dokonanie interwencji w trakcie przebiegu
owej zmiany i takie jej ukierunkowanie, aby spolecznos¢ badana byta w stanie
np. zachowac integralnos¢ swej struktury, nie zostajac po prostu zasymilowa-
na. Jak zauwaza Marcin Brocki, projekt Taxa przypomina badania interwen-
cyjne, co moze niekiedy przeklada¢ si¢ na $cislejsza pod wzgledem nauko-
wym realizacje opisu etnograficznego, w ktérym spoleczno$¢ badana staje sie
wspoétautorem tekstu'*’. Problemem jest jednak w takim przypadku zbyt da-
leko idaca idealizacja podmiotu badanego, a rola antropologa jako adwokata
spotecznosci lokalnych moze by¢ oparta na blednych juz w punkcie wyjscia
przestankach co do interpretacji przez 6w podmiot calej sytuacji, jak i pozycji
samego antropologa posrod ludzi badanych. Krytyka antropologii stosowa-
nej z punktu widzenia Brockiego wychodzi bowiem z zalozenia, Ze nie mozna
pojmowac tej antropologicznej formuly ani jako odrebnej subdyscypliny, ani

1% Samo pojecie antropologii dzialania zostalo jednak przez Taxa uzyte po raz pierwszy
nieco wczesniej, bo w roku 1951.

39S, Tax, Action Anthropology, ,Current Anthropology” Vol. 16, No. 4 (Dec. 1975), s. 514.

140 M. Brocki, Antropologia spoleczna i kulturowa w przestrzeni publicznej. Problemy, dyle-
maty, kontrowersje, Krakow 2013, s. 51.
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tez, co postuluje m.in. Alan Barnard, jako integralnej czesci partykularnych
dziedzin wiedzy antropologicznej. Jest to raczej nieco mgliscie zdefiniowana
aplikacja tejze wiedzy tam, gdzie wymagane jest antropologiczne rozpoznanie
problemu w celu jego realnego rozwigzania. O ile poglad ten moze by¢ uzna-
ny za probe wywazenia wszystkich stanowisk w jednym, mozliwie szerokim
ujeciu, o tyle zawiera on takze jedno cenne spostrzezenie. Brocki podkresla
niebezpieczenstwo powstajace w kontekscie aplikacyjnym przez nadmierna
ideologizacje takiego podejscia i co za tym idzie, przyjecie takiej czy innej per-
spektywy redukcjonistycznej. Praktykowanie nie tylko antropologii, ale réw-
niez nauki w ogdle wigze si¢ z przyjeciem postawy krytycznej, a ideologizacja
naukowych narracji jest dzi$ nader czgstym problemem.

Krytyka ta moze niekiedy przyjac posta¢, jak okresla to Michael Herzfeld,
krytyki ,,zdrowego rozsadku”, a wiec typowej dla antropologii podejrzliwosci
wobec racjonalizacji kulturowych praktyk czy znaczen zgodnie z wytyczny-
mi podsuwanymi nam przez europocentryczne systemy mysli'*'. Trudno za-
tem nie skonstatowac, iz krytyka kulturowa dokonywana na polu antropolo-
gii zyskata z biegiem czasu status instrumentu epistemologicznego. Zblizony
wniosek odnajdujemy w pracy George’a E. Marcusa i Michaela M.J. Fischera,
w ktorej autorzy sugeruja, ze krytyczny potencjal antropologii lezy w mozli-
wosci dostarczenia realistycznego opisu spotecznego'. Efekt ten uzyskujemy
dzieki dwoém drogom odejécia od zachodnich trajektorii poznania. Waldemar
Kuligowski okresla te scenariusze w kategorii ,,defamiliaryzacji”. Po pierwsze,
moze to by¢ krytyka zachodnich epistemologii, po drugie natomiast, swoiste
miedzykulturowe zestawienie'**. Obie drogi prowadza nas jednak nieuchron-
nie w strone refleksyjnosci jako metody, dzieki ktorej epistemologiczne zawi-
tosci wspdlczesnych powigzan kulturowych staja si¢ nieco bardziej osadzone
w empirii, a wiec podstawowym dla antropologii polu dzialania. Refleksyjnos¢
w tym wypadku jest jednak pojmowana w nieco odmienny sposéb, niz czynili
to np. postmodernisci, redukujac ja w znacznym stopniu do autopoetyczne;j
metanarracji. Uprawianie antropologicznego warsztatu wigze si¢ z przeni-
kaniem terenu przez antropologa przy uzyciu zestawu poje¢ wywodzonych
wprawdzie z kulturowo uwarunkowanego zestawu filozoficznych paradyg-
matow, lecz zawsze jednoznacznie zorientowanego na ,,znaczacego Innego”.
Problemem metodologicznym jest w tym przypadku wypracowanie takiego
stownika, ktéry nie zawlaszcza terminéw obcej kultury, ale jednoczes$nie wy-

41 M. Herzfeld, Antropologia. ..

2 G.E. Marcus, M.M.]. Fischer, Anthropology as Cultural Critique. An Experimental Mo-
ment in the Human Sciences, Chicago and London 1999, s. 14.

143 W, Kuligowski, Defamiliaryzatorzy. Zrédla i zréznicowanie antropologii wspélczesnosci,
Poznan 2016, s. 42.
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raza otwarto$¢ na ich uzycie w naszych wtasnych praktykach deskrypcyjnych.
Inkluzywizm pojgciowy jest w jezyku antropologii wyrazany na wiele sposo-
bow. Efektywnos$¢ takich praktyk pozostaje jednak odrebnym tematem histo-
rii antropologicznych zmagan z kategoria réznicy. Wspomniany juz Herzfeld
twierdzi w tym kontekscie, ze odtwarzanie tubylczego punktu widzenia po-
przez zestaw monografii etnograficznych jest pewnym procesem ich kreacji,
wyposazonym jednakowoz w moralny apanaz reprezentacji tubylczych inte-
resow w $wiecie zdominowanych badz co badz przez jezyk kultury okcyden-
talnej i zwigzang z nim wladze. Jak ujmuje to metaforycznie Herzfeld: ,,antro-
polodzy woleli raczej utozsamia¢ swoja perspektywe z perspektywa ludnosci
niz z perspektywa rzadoéw”'**. Zauwazmy, ze polityczny wymiar tej deklaracji
prowadzi do pewnego rozmycia antropologicznego projektu w kontekscie in-
dygenistycznego aktywizmu. Jednoczesnie jednak jest ona zrozumiala poprzez
pryzmat niegdysiejszego zaangazowania antropologdw w rozmaite struktury
wladzy, nie tylko zreszta kolonialnej. Przyktadem tego ostatniego zjawiska
moze by¢ obecnie udzial w potepionej przez American Anthropological As-
sociation inicjatywie ,Human Terrain System”, bedacej naukowym zapleczem
dziatan militarnych prowadzonych przez armi¢ USA w Afganistanie i Iraku.

Uwspolczesniona antropologia dzialania jest postulatem wychodzgcym
poza nie tylko istniejace juz tropy antropologicznej praktyki, np. antropolo-
gia zaangazowana i stosowana, ale rozumiana jako dzialanie antropologiczne
(mozemy je nazwa¢ na tym etapie interwencja) takze poza samg dyscypline.
O ile Sol Tax zarysowal jej ogolny ksztalt, o tyle ten rodzaj neopozytywistycz-
nego nastawienia wobec uprawianej nauki nabiera obecnie wydzwigku o wiele
bardziej daleko idacego w sensie paradygmatycznym. Mowa tu o tzw. zwrocie
dzialaniowym, a wiec pewnym widocznym w ostatnich latach ruchu w obre-
bie humanistyki na rzecz zmiany nie tylko tego, jak nauki o czlowieku sa dzi$
praktykowane, ale takze tego, jak rozumiana jest ich rola w inicjowaniu okre-
slonych porzadkéw spotecznych wynoszacych rzeczong istote ludzka ponad
dotychczas postrzegane jako stale uwarunkowania. Peter Reason i William R.
Torbert dostrzegaja taki potencjal, wigzac zwrot dzialaniowy z nieco wcze-
$niejszym zwrotem lingwistycznym. Zwrot dzialaniowy podkresla ich zda-
niem ,,partycypacyjny, relacyjnych charakter badan” z tego wzgledu, iz uznaje
on dzialania zawsze jako rodzaj interakcji'*. Interakcja tego typu wiacza ludzi
badanych na zasadzie podmiotowej i tylko jako podmioty moga oni uczest-

4 M. Herzfeld, Antropologia. Praktykowanie teorii w kulturze i spoleczeistwie, Krakow
2004, s. 60.

45 P. Reason, W.R. Torbert, Zwrot dziataniowy. Ku transformacyjnej nauce spotecznej, w:
H. Cervinkova, B.D. Gotebniak (red.), Badania w dziataniu. Pedagogika i antropologia zaanga-
zowane, Wroctaw 2010, s. 127.
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niczy¢ w procesie wspoltworzenia wiedzy. Podmiotowe ujecie uczestnikow
procesu badawczego wynika z faktu, iz zalezny jest od przedwerbalnego jego
doswiadczenia kazdego z nich. Uzycie jezyka — czy to w postaci narracji oséb
badanych, czy jezyka deskryptywnego ze strony badacza — urzeczywistnia to
doswiadczenie i nadaje mu ksztalt. Ramy dziatania maja w tym $wietle dwo-
jaki charakter — s3 normatywne i analogiczne'*s. Oznacza to, ze taka propozy-
cja nie stanowi rekapitulacji znanego dobrze pozytywistycznego uogdlnienia
poprzez teorie, ale dzigki uzyciu wybranych i konkretnych analogii Reason
i Torbert buduja na podstawie wstepnego zalozenia interakcyjnego trzy wy-
miary badan spolecznych: pierwszo-, drugo- i trzeciososbowe. Pierwsze od-
nosza si¢ do ,zdolnosci badacza do rozwinigcia badawczego podejscia do
wlasnego zycia™?, kolejne do sytuacji, ,gdy wraz z innymi tworzymy powia-
zang osobistymi stosunkami grupe, by wzbogaci¢ wlasne badania pierwszo-
osobowe kazdego czlonkéw z grupy’, ostatnie za§ maja ,,na celu stworzenie
szerszej spolecznosci badan, ktéra obejmujac osoby nie mogace si¢ zna¢ oso-
biscie [...] pozbawiona jest personalnego charakteru”*. Oczywiste jest, ze
te trzy wymiary badan sa wzgledem siebie komplementarne, co pozwala¢ na
uzyskanie wyniku uwypuklajacego do$wiadczenie i praktyke osob badanych.
Ich odniesienie do doswiadczenia zezwala na krytyczny stosunek do praktyki
realizowanej przez ludzi badanych w takim sposéb, aby moc tez jg zmieni¢ na
rzecz np. polepszenia ich sytuacji bytowej. Daje to realne mozliwo$ci wypra-
cowania przez podmiot badany nowych kompetencji i umiejetnosci, a co za
tym idzie, pozwala takze osiggna¢ wymierny efekt pedagogiczny. Proponowa-
ny przez Reasona i Torberta model transformacyjnej nauki spotecznej miesci
sie zatem w polu tak klasycznej antropologii spoteczno-kulturowej (skupia sie
bowiem na analizie praktyk kulturowych), jak i nauk o edukacji (podkresla
konieczno$¢ przeksztalcen kompetencyjnych, czyli dotyka problemu zmiany
w kontekscie enkulturacji wtdrnej).

Antropologiczne i edukacyjne dzialania badawcze realizowane z perspek-
tywy transformacyjnej podkreslaja pragmatyczny efekt przez nie osiggany
w konteks$cie np. proceséw adaptacyjnych zachodzacych w ramach szerszego
procesu akulturacji, lub jeszcze szerzej — zmiany kulturowej jako takiej. Wy-
maga to pewnej dozy otwartosci ze strony nie tyle badacza lub ludzi badanych
(co jest tez niezbedne), ile danego spolecznego milieu, w jakim omawiane pro-
cesy si¢ dokonujg. Spoteczenstwo otwarte umozliwia zachodzenie proceséw
adaptacyjnych i integracyjnych ze wzgledu na normatywne dla tego modelu
zasady mobilnosci spolecznej. Ruch w jego obrebie i na jego obrzezach zacho-

¢ Tbidem, s. 133.

Y7 Tbidem, s. 136.
148 Thidem, ss. 136-144.
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dzi w sposdb kontrolowany, lecz jednoczesnie wyznaczajacy rézne scenariu-
sze, w jakich bedzie si¢ rozgrywac proces zmiany kulturowej. Tym istotniejsze
staje si¢ nakreslenie np. sformalizowanych regulacji odnoszacych si¢ do kwe-
stii mobilnosci w takiej manierze, aby poprzez pozostawione niekiedy otwarte
pole dzialan podejmowanych przez aktoréw spotecznych méc dokona¢ zmia-
ny systemu regulacji, dostosowujac go do realnych potrzeb samych zaintereso-
wanych. Kroki te mogg zosta¢ podjete w pierwszej kolejnosci w szczegdtowych
obszarach instytucjonalnych. Kluczowa z nich jest jednak edukacja, gdyz to
w jej obrebie dokonuje si¢ wyjatkowe dla omawianych proceséw wypracowa-
nie koncepcji styléw uczenia sie np. przedstawicieli mniejszosci etnicznych,
dzigki ktérym mozna wyjasni¢ niepowodzenia szkolne uczniéw wywodzacych
sie z nich'”. Moéwiac o edukacji typu otwartego, postugujemy si¢ tym zwro-
tem bardziej w znaczeniu pewnego sloganu niz spdjnej polityki edukacyjnej
realizowanej w wymiarze systemowym. Rzadko kiedy bowiem termin ten zo-
staje wpleciony w retoryke dyskurséw instytucjonalnych w sensie innym niz
pewne ogdlne wytyczne odsylajace nas do nie do konca precyzyjnie okreslonej
filozofii ksztalcenia respektujacej zasade pluralizmu, réwnosci i demokracji.
Co wigcej, rodzi on takze wyrazna polaryzacje¢ pojeciows, sugerujac, iz musi
istnie¢ tez jaka$ jego przeciwwaga w postaci edukacji zamknietej, wlasciwej
wzorom spolecznym faworyzujacym takie wartosci, jak niechg¢ wobec zmia-
ny, deprecjonowanie odmiennosci i akceptacja istniejacych nieréwnosci spo-
tecznych. Jest to my$l daleka od rzeczywistosci, gdyz mozliwe jest, aby w ra-
mach spoleczenstwa otwartego realizowana byla takze edukacja zamknigta,
z wszelkimi wyplywajacymi z tego faktu konsekwencjami natury spolecznej
i politycznej'™.

Sprobujmy zatem uja¢ model otwarty w nieco innym kontekscie. Nadajac
edukacji otwartej znamiona strategii ksztalcenia, wyznaczamy jednoczesnie
horyzont celéw, jakie zamierzamy osiggna¢ w wymiarze empirycznym. Nad-
rzednym celem bedzie zatem wypracowanie w wychowankach (cho¢ termin
ten uwazam tu za wysoce niedoskonaty) takich umiejetnosci, ktore z jednej
strony okaza si¢ uzyteczne w procesach adaptacyjnych, z drugiej natomiast
przyczynia si¢ poprzez ich proliferacje do zbudowania wzoréw interakcyj-
nych akceptujacych wprawdzie pewne istniejace roznice (np. kulturowe), lecz
réznic tych nieuznajacych za niezmienne. Kategoria roznicy zostaje w takim
procesie ksztalcenia uzyta w sensie operacyjnej zmiennej, a efekty edukacyj-
ne moga prowadzi¢ do réznych, niekiedy dalekich wzgledem siebie, wynikéw.

14 K.D. Gutiérrez, B. Rogoft, Kulturowe sposoby uczenia sig: cechy indywidualne czy reper-
tuary praktyki, w: H. Cervinkovd, B.D. Golebniak (red.), Badania w dziataniu..., s. 185.

130 Ch. Yehezkely, Closed Education in an Open Society: Kibbutz Education as a Case Study,
Amsterdam, New York 2012, s. 81.
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Z kolei edukacja otwarta praktykowana w spoleczenstwie niespelniajagcym
warunkow otwartosci staje si¢ swoistym dziataniem kontrkulturowym pod-
wazajacym wzory kultury dominujacej, ale tez dzigki temu przyczyniajacym
sie do jej refleksyjnej autointerpretacji. Brian V. Hill sugeruje w tej materii, ze
edukacja musi z koniecznosci pociagac za sobg zmiane w sferze poznawczej
podmiotu ksztalcenia, a dzigki nadaniu jej natury otwartej implikuje to takze
transformacje spolecznego umocowania systeméw edukacyjnych, jak i pozo-
stalych aspektéw organizacyjnych danego systemu's'. Otwarto$¢ w znaczeniu
systemowym jest czgsta wyktadnia, jaka przypisuje si¢ tej formule edukacyj-
nej — czy to w odniesieniu do struktur organizacyjnych, czy tez dostepu do
informacji i zrédet ksztalcenia. Punktem wyjscia niniejszej dyskusji pozostaje
jednak rozumienie otwartosci w pierwszej kolejnosci jako zinternalizowanego
w trakcie procesow edukacyjnych zestawu wartosci, ktore w dalszej perspekty-
wie znajduja swojg aplikacje w spolecznych praktykach, do ktérych zaliczam
réwniez relacje interkulturowe. Daje takie postawienie sprawy mozliwos¢
wypracowania nie tylko platformy formalnej, w postaci chociazby progra-
mow nauczania, ktora zezwala na partycypacje spoleczng, jednoczesnie nie
zezwalajac na zachowanie kulturowej autonomii, ale takze uwypuklenie pew-
nych postaw, ktére zachecaja do miedzykulturowego dialogu i obustronnego
krytycznego przyjrzenia sie aksjologicznym podstawom istniejacych modeli
organizacyjnych. Ten ostatni argument wydaje sie by¢ zwiagzany z kwestig de-
centralizacji wladzy.

James Banks podsuwa nam mysl, iz dazac do decentralizacji wtadzy, moz-
na dokonac¢ tego w dwojaki sposéb'>>. Pierwszy z proponowanych przez nie-
go modeli bylby modelem wspdtdzielenia wtadzy (shared power). Jego celem
jest stworzenie takiego wzoru zycia spolecznego, w ktérym grupy wykluczone
uzyskalyby czes¢ wladzy ze strony grupy dominujacej. Drugi model natomiast
zostaje przez Banksa nazwany nieco eufemistycznie ,modelem niosgcym
o$wiecenie dla grup wladzy” (enlightening powerful groups model). Zaktada
on, ze nadrzednym celem dziatan spolecznych staje si¢ zmiana postaw i spo-
sobdw postrzegania rzeczywistosci przez przedstawicieli grupy dominujacej,
tak aby jako osoby doroste sklonni byli oni dzieli¢ si¢ wladzg z przedstawicie-
lami grup zmarginalizowanych. O ile pierwszy z nich z oczywistych wzgledéw
nie staje sie powszechnie praktykowany, skoro zaklada zrzeczenie si¢ posia-
danych przywilejow, o tyle w przypadku drugiego z nich dostrzec mozna pe-

151 B.V. Hill, What’s open’ about open education?, w: D.A. Nyberg (ed.), The Philosophy of
Open Education, Oxon 1975, s. 3.

132 1. Banks, Curricular Models for an Open Society, w: H. Prentice Baptiste, M. Lenier
Baptiste (eds.), Developing the Multicultural Process in Classroom Instruction: Competencies for
Teachers, Boston & London 1979, ss. 63-64.
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wien znajomy element filozoficzny. Postuluje si¢ w jego ramach bowiem, ze
edukacja pojmowana jako formowanie i promowanie danych postaw tozsama
jest z podjeciem sie przez edukatoréw roli spotecznego i politycznego aktywi-
sty. Ten dos¢ problematyczny aspekt edukacji i spoleczenstwa otwartego moze
kierowa¢ dyskusje w strone zbytniej ideologizacji dzialan podejmowanych na
rzecz ich urzeczywistnienia. Patrzac jednak na sposob uprawiania dzi$ antro-
pologii, np. przez aktywiste anarchistycznego i wyktadowce London School of
Economics Davida Graebera, nie musi by¢ to jednak w praktyce zbytnig prze-
szkoda na drodze dostarczenia wnikliwych analiz spoteczno-kulturowych.
Spotleczenstwo otwarte wymaga zresztg takiego oddolnego fermentu ide-
owego, zwlaszcza w odniesieniu do funkcjonowania instytucji, ktérych zada-
niem jest, w mniej lub bardziej otwarcie wyrazany sposob, praktyczne pod-
trzymywanie zywotno$ci pewnych spotecznych dyrektyw. Otwarto$¢ ujeta
jako warto$¢ natury filozoficznej przyczynia sie do transformacji tych insty-
tucji'®. Pozwala na wlaczenie w dyskursy instytucjonalne tych gloséw, ktore
pozostaja poza orbita zwyczajowej debaty specjalistycznej. Jest to zalozenie
wyplywajace bezposrednio z filozofii popperowskiej, a jak zauwaza roztrop-
nie Richard Bailey, Popper realizowal konsekwentnie swoja wizje, wychodzac
z zalozenia, ze wiedza nie jest tworzona jedynie dzieki kumulacji zbioru in-
formacji, ale dzigki nieustannemu korygowaniu jej kursu, zmianie, a niekiedy
tez odrzuceniu dokonan poprzednikéw'**. Pedagogiczne zacigcie uwidacznia-
jace sie w mysli brytyjskiego filozofa budzi skadingd niemate zainteresowanie
z punktu widzenia badan nad edukacja. Spogladajac na Popperowska koncep-
cje spoleczenstwa otwartego, musimy jednak przyznad, iz jest ona takze pew-
nym idealistycznym projektem zmierzajagcym niekiedy w strone utopijnej wizji
spoleczenstwa ,wyedukowanego” Wizja ta moze by¢ rozpatrywana jako re-
miniscencja starego projektu spoleczenstwa o$wieconego fundowang nam nie
tylko przez samo Oswiecenie, lecz takze przez pdzniejszych ewolucjonistow,
pozytywistow, a takze w pewnym stopniu zwolennikéw funkcjonalizmu. Nale-
zy sie zgodzi¢, ze wszystkie te trzy tropy teoretyczne mozna odnalez¢ w modelu
spoleczenstwa otwartego, gtownie w jego wersji proponowanej przez Poppera.
Dzigki powszechnie podzielanej przez jego cztonkéw $swiadomosci istnienia
pewnych spolecznych, ekonomicznych lub politycznych zaleznosci i prawidet
odnoszacych sie bezposrednio do jednostkowego i grupowego doswiadczenia,
spoleczenstwo tego typu zyskuje wymiar moze nie tyle scjentystyczny, ile na
pewno sprzyjajacy upowszechnianiu naukowej racjonalnosci. Pomaga takie

153 ML.A. Peters, L. Tze-Chang, D.J. Ondercin, The Pedagogy of the Open Society. Knowledge
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dazenie do umystowej doskonalosci takze w popularyzacji edukacji, gléwnie
w otwartym jej sensie. Ujmujac t¢ kwestie bardziej konkretnie w kontekscie in-
stytucjonalnym, zwigzek instytucji edukacyjnych, programéw nauczania i po-
lityki ksztalcenia z procesem budowania spofeczenstwa otwartego jest relacja
odnoszaca sie do faktu moéwiacego, ze we wspolczesnych spoleczenstwach
uprzemystowionych wplywaja one bezposrednio na to, jak formuja si¢ w nich
okreslone wzory struktur rodzinnych oraz zawodowych'*.

Transformacja instytucjonalna jest warunkiem przedwstepnym realizacji
projektu spoleczenstwa otwartego. Jest wyjsciem ze stanu zamknigtego w stro-
ne otwarto$ci. Wymaga ona jednak od obywateli podjecia sie wysitku na rzecz
nie tylko akceptacji jego ideatow, ale przede wszystkim codziennego praktyko-
wania tychze idealéw na plaszczyznie interakcyjnej. Ksztaltowanie relacji spo-
tecznych w modelu otwartym oznacza tez wyjscie poza to, co Popper okresla
mianem ,napiecia cywilizacyjnego’, a wigc powszechnego poczucia nacisku,
aby zachowa¢ stan czlowieczenstwa. Humanizm wyplywajacy z tego zalozenia
opiera sie przede wszystkim na propozycji ukierunkowania naszych poczynan
i idei w strong wolnej i z zalozenia demokratycznej wymiany mysli. Cztonko-
wie spoleczenstwa otwartego potrafig dzigki nawigzujacej do zasady otwartosci
edukacji wyraza¢ swoje przekonania i w sposob krytyczny ustosunkowywac sie
do opinii innych. Dialog ten dokonuje si¢ niemniej w ramach demokratycznego
systemu organizujacego relacje miedzygrupowe zgodnie z zasadg pluralizmu
i wolnosci $wiatopogladowej. Kluczowym krokiem staje si¢ zatem nie tyle za-
pewnienie mozliwosci demokratycznej ekspresji obywatelskiego prawa do wy-
powiedzi, ile wyksztalcenie w obywatelach dzigki odpowiedniej edukacji umie-
jetnosci samodzielnego i efektywnego postugiwania sie tym prawem'.

Majac na wzgledzie wszystkie powyzsze uwagi na temat spoleczenstwa
otwartego i wazkiej roli, jaka spelnia w jego ramach edukacja, na zakonczenie
pragne rzuci¢ nieco $wiatla na ujawniajgcy sie rowniez kontekst migracyjny.
Skoro spoleczenstwo otwarte wymaga zapewnienia prawa do mobilnosci za-
réwno ludzi, jak i mygli, rodzi sie dzi§ pytanie o spoleczne efekty migracji,
w szczegolnosci imigracji do krajow szeroko pojetego Zachodu z regionéw
sytuujacych si¢ poza nim. Interesujaca analize tego problemu w przestrzeni
europejskiej dostarcza Paul Scheffer w swej pracy Druga ojczyzna. Imigranci
w spoleczeristwie otwartym. Przedstawia w niej model integracji imigrantow
gléwnie z holenderskiego punktu widzenia'®’. Pomimo oméwionej w niej lo-
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kalnej specyfiki problematyki integracyjnej, Niderlandy wydaja si¢ by¢ dobra
egzemplifikacja paneuropejskich zmagan z narastajgcymi nowymi trendami
migracyjnymi i opisang przeze mnie wczesniej krytyka biezacych rozwigzan
w zakresie polityki migracyjnej i multikulturalizmu. Wyplywajace z doswiad-
czen holenderskich spostrzezenia dotyczace proceséw adaptacyjnych i spo-
tecznej recepcji ostatnich fal imigracji wskazuja na wielce problematyczny
aspekt praktycznego przetozenia biezacych polityk multikulturalizmu na roz-
wigzania majace realny potencjal akomodaciji idei, takich jak interkulturowa
tolerancja. Jest to problem ujawniajacy sie obecnie w wigkszo$ci panstw eu-
ropejskich, w ktérych wczesniejsza polityka imigracyjna opierata sie na aprio-
rycznym przekonaniu, iz relacje migdzykulturowe podlegaja samoistnej stabi-
lizacji wynikajacej z samego faktu kontaktu np. pomiedzy przedstawicielami
réznych grup etnicznych. Zrédla tej mysli mozna dostrzec w pozytywistycznej
tezie spolecznego equilibrium, gdzie podobne naturalistyczne nastawienie wo-
bec rzeczywistosci spotecznej wykazywali 6wczesni socjolodzy. Wspomniane
zalozenie, stajac si¢ z czasem wyktadnig oficjalnej polityki integracyjnej pro-
wadzonej wzgledem imigrantéw, uznawane jest dzi§ w duzej mierze za jed-
ng z gtéwnych przyczyn kleski multikulturalizmu w wymiarze politycznym
i spolecznym. Schefter naswietla w tym kontekscie zatem nie tyle przyczyny tej
sytuacji, ile mozliwosci jej przezwycigzenia i implementacji koncepcji spote-
czenstwa otwartego w nieco bardziej pragmatycznym sensie.

Problemy z adaptacja imigrantow w Holandii wydaja si¢ by¢ konsekwen-
cja wieloletnich odgérnych zaniedban i zaniechania dzialan integracyjnych
wzgledem grup, ktore wykazujg obecnie w efekcie tego najwyzszy stopien mar-
ginalizacji w tamtejszym spoleczenstwie. Jest to tym bardziej paradoksalne,
gdyz zmiana wpisana jest w zachodnie paradygmaty myslowe. Tym, co wy-
daje si¢ by¢ przyczyna omawianego problemu, jest jednak pewien stan repro-
dukowanej systemowej apatii. Jak ujmuje to Scheffer: ,,z wielkim zapamieta-
niem transformujemy rzeczywisto$¢: pauperyzacje nazywamy krotko i zwiezle
wzbogaceniem, potowiczng znajomo$¢ jezyka uznajemy powszechnie za dwu-
jezyczno$¢, a ciasnote pogladow traktujemy wyrozumiale™®. Jak sie okazuje,
zjawisko to najbardziej jaskrawe jest w odniesieniu do imigrantow wywodza-
cych si¢ spoza zachodniego kregu kulturowego. Faktycznie tez holenderskie
rozterki w kwestii imigracji zostaja odzwierciedlone najpdzniej w raporcie
z roku 2003 sporzadzonego pod auspicjami OECD, w ktérym znajdujemy po-
twierdzenie stéw Scheffera’. Punktem wyjscia staje si¢ w tym dokumencie
pozycja, jaka zajmujg grupy tego rodzaju na rynku pracy w Holandii (Socia-

%8 Tbidem, s. 14.
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le Positie en Voorzieningengebruik Allochtonen), gdyz jest to zmienna, ktora
jest w tym kraju monitorowana od roku 1990 w sporzadzanych co cztery lata
raportach. Pod tym wzgledem mozna zatem zaobserwowac wyrazny deficyt
w aspekcie posiadanego przez pracownikdow o pochodzeniu imigranckim ka-
pitatu edukacyjnego wymaganego dzi§ w spoleczenstwach przemystowych'®.
W szczegdlnosci dane te dotycza niegdysiejszych gastarbeiteréw z Turcji i Ma-
roka, cho¢ widoczny jest tez z drugiej strony powolny trend wzrostowy. W ob-
liczu tych danych w roku 2004 wprowadzono rozporzadzenie dotyczace wyso-
ko wykwalifikowanych robotnikéw migracyjnych (Regeling Kennismigranten),
ktdre pozwolito pracodawcom zatrudniac takie osoby bez zbednej komplikacji
od strony formalnej. Zauwazmy, ze dokument ten stanowi narzedzie selek-
cyjne pod wzgledem legislacyjnym faworyzujacym zatrudnianie imigrantéw
o duzym kapitale edukacyjnym i zawodowym, a wigc takie osoby, ktore juz
uprzednio posiadaly ponadprzecigtne umiejetnosci i wyksztalcenie w kra-
jach pochodzenia. W analogicznym raporcie z roku 2016 widzimy, iz w latach
2003-2008 rdéznica w poziomie bezrobocia pomiedzy Holendrami a imigran-
tami znaczaco zmalala, lecz w roku 2008 trend ten ulegl drastycznemu odwré-
ceniu'®. Jedna z przyczyn tego stanu rzeczy mozna upatrywa¢ w globalnym
kryzysie gospodarczym negatywnie wplywajacym réwniez na holenderski
rynek pracy. Wnioski, jakie nasuwaja si¢ z jego lektury, pokazuja, ze stopien
bezrobocia pomig¢dzy grupami imigrantéw dwukrotnie przewyzsza t¢ wartos¢
wsrod Holendréw, znacznie wieksze szanse na znalezienie zatrudnienia majg
imigranci z drugiego pokolenia, a pod wzgledem $redniej wyksztalcenia po-
pulacja imigrantéw nadal wykazuje wyrazny deficyt'*.

Skutkujace ekonomicznym rozwarstwieniem bledy polityki integracyjnej
popetnione w ostatnich kilkudziesigciu latach w Niderlandach mogg stanowi¢
samodzielny temat rozwazan. Scheffer odstania jednak pewien aspekt powyz-
szego zjawiska, ktory lezy poza wasko rozumiang ekonomig ani tez nie jest
polityczny stricte w sensie instytucjonalnym. Nalezy do niego zespo6l postaw
spolecznych i wartosci, ktore zdaniem tego filozofa z Uniwersytetu Amster-
damskiego podlegaja uwypukleniu w sytuacji migracyjnej. Chodzi w tym
miejscu przede wszystkim o spajajace je poczucie alienacji towarzyszace no-
wej sytuacji. Tym, co jest istotne dla zrozumienia postepujacego dystansu po-
miedzy imigrantami a spoleczenistwem przyjmujacym jest to, iz owa alienacja
dotyczy na réwni nowo przybylych i ich potomkéw, jak i wspolnoty, w ktérych
imigranci funkcjonuja jako grupy mniej lub bardziej znaczace. Omawiane tu
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poczucie wyobcowania stanowi w pierwszej kolejnosci fenomen powszech-
nosci emocjonalnie nacechowanej postawy, u podstaw ktorej lezy gtebokie
przekonanie o pozostawieniu nas samych w obliczu gtebokiej zmiany kulturo-
wej zwigzanej z ruchem migracyjnym. Stanowisko to zreszta Scheffer ujmuje
znacznie szerzej, odnoszac si¢ koniec koncow takze do ruchu jako takiego.
Tendencje globalizacyjne, jak argumentuje, zmuszaja nas niemniej coraz cze-
$ciej do porzucenia zadomowienia na rzecz adaptacji i elastycznosci. W tym
kontekscie nowe ruchy migracyjne widoczne takze w Holandii w ostatnich
dwdch dekadach wymusily niejako w tamtejszym spoteczenstwie zainicjowa-
nie wewnetrznego dyskursu narodowego, zar6wno w odniesieniu do holen-
derskiej tozsamodci, jak i fundamentéw rozumienia panstwowosci w katego-
riach typowych dla europejskiej konwencji Rechtsstaat. Jak juz sugerowatem
w innym miejscu, wymiernym efektem tej tendencji jest zanikajacy poziom
zaufania spolecznego wobec instytucji panstwa, co z kolei otwiera pole do po-
litycznej aktywnosci wszelkiej masci ruchéw populistycznych. Korzystaja one
bowiem ze spotecznego leku przed ryzykiem niesionym przez, jak ujmuje to
Piotr Sztompka, ,wystgpieniem w przyszlosci niepozadanego stanu swiata™'®.
Jedyna droga przyjecia imigrantéw jest w takim przypadku bezwarunkowa
asymilacja, co kazdorazowo wymaga dookreslenia kategorii obywatelstwa
jako punktu odniesienia dla tego procesu. Jak si¢ nietrudno domysli¢, ten
etap nigdy w pelni nie nastepuje w zadnej z biezacych czy minionych polityk
asymilacyjnych.

Odpowiedziag na wynikajace z alienacji zwigkszenie niecheci wobec imi-
grantéw z jednej strony oraz radykalizacji §wiatopogladowej z drugiej moze
by¢ ukonstytuowanie modelu dwustronnej integracji tozsamego ze spote-
czenstwem otwartym. Scheffer postrzega wzmozong imigracje jako zjawisko
pozytywnie wplywajace na kondycje relacji spolecznych, gdyz ,,przybycie tak
wielu imigrantéw otwiera wspanialg mozliwo$¢ odnowy spoleczenstwa’'¢.
Proponowana przez niego wariacja na temat spofeczenstwa otwartego wycho-
dzi naprzeciw aktualnym pytaniom o kierunek, w ktérym zmierzaja zachod-
nie wspolnoty. Mozna zatem spytac za Schefferem, czy przybysze pukajacy do
bram Starego Kontynentu mogg zosta¢ przyjeci jako wspotobywatele? Udzie-
lenie odpowiedzi na nie jest niejednoznaczne z kilku zasadniczych przyczyn.
Po pierwsze, nalezy przyjrze¢ si¢ temu, jak ksztaltuje sie i zmienia obecnie
koncepcja obywatela zar6wno w wymiarze narodowym, jak i ogélnoeuropej-
skim. W tym wzgledzie widzimy niezmiennie dialektyke pomiedzy rozmaity-
mi formami postaw komunitarystycznych i liberalnych. Po drugie, spdr ten

1 P. Sztompka, Zaufanie. Fundament spoleczeistwa, Krakow 2007, s. 81.
164 P. Schefter, Druga ojczyzna..., s. 551.
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posiada pewng warto$¢ dodang w tym sensie, iz inspiruje on narodowe i mie-
dzynarodowe debaty dotyczace interpretacji wykladni przynaleznosci spotecz-
nej. Schefter stawia tezg, iz w kontekscie naplywu imigrantéw ,,ich obecnos¢
jest nieustanng zachetg do autoanalizy”'®. Kolejnym pytaniem staje sie zatem
to, jak bycie czgscig wspolnoty narodowej formuje jednostkowy habitus. Po
trzecie wreszcie, mozemy réwniez zada¢ nader klopotliwe pytanie o narzedzia
przyczyniajace si¢ do tego, ze pewien wzdr kulturowo (np. etnicznie) ksztal-
towanego habitusu moze jednoczesnie pozostawa¢ w procesie dynamiczne;j
transformacji wynikajacej z jego otwarto$ci na nowe rozwigzania codziennych
probleméw, przy jednoczesnym zachowaniu kluczowych predyspozycji ze-
zwalajacych na reifikacje wspolnej tozsamosci.

Pytania tego rodzaju prowadza nas w strong¢ sformutowania nieco zak-
tualizowanej wersji koncepcji spoteczenstwa otwartego, w ktorej kluczowym
elementem skladowym staje si¢ pojecie wspdlnotowosci, a dokladniej rzecz
biorac, terminy prowadzace do jego ponownego zdefiniowania. Istotna roz-
nica w tym wypadku w poréwnaniu np. z socjologicznym rozumieniem tego
terminu lezy w dziataniach na rzecz wypracowania zestawu pragmatycznych
instrumentéw pozwalajacych na pelniejsze dookreslenie, czym wspolnoty
europejskie s3, ale tez jasnego wskazania na to, czym moga sie stac. Spote-
czenstwo otwarte okazuje si¢ w tym sensie swoistym ,,stale niedokonczonym
projektem”, tj. nieustannie refleksyjnie budowanym na nowo w obliczu zmie-
niajacych sie warunkow. Musimy zgodzi¢ sie, iz te ostatnie wyplywaja z kon-
tekstu globalnego, ktory ksztattuje lokalne polityki obywatelskie, jak rowniez
wplywa na zmiang tego, jak pojmowane jest samo pojecie obywatela. Ogélnie
rozumiana globalizacja nie zawsze musi by¢ rozpatrywana zdaniem Scheffera
w kategoriach dezintegracji lokalnosci i zerwania kulturowej ciagglosci. Moze
ona zblizy¢ europejskie spoteczenistwa w pewnych warunkach do okreslonych
przez nie norm'®. Wymaga to bez watpienia podjecia przez spoleczenstwa za-
chodnie wysilku na rzecz integracji nowych kulturowych doswiadczen. Wysi-
tek ten moze jednak zosta¢ wsparty dzieki zwartej i jednoznacznie ukierun-
kowanej polityce integracyjnej realizowanej z pragmatycznym nastawieniem
w partykularnych obszarach zycia spolecznego na poziomie narodowym oraz
ogolnoeuropejskim. W tym celu nalezy réwniez wskaza¢ gléwne kierunki
obywatelskiej aktywnosci spolecznej, gdyz to dzieki wzbudzeniu w obywa-
telach poczucia sprawczosci udaje si¢ zazwyczaj nawigzac ten rodzaj relacji,
ktory daje nam poczucie autentycznej przynaleznosci opartej na mozliwosci
wywierania realnego wplywu na rzeczywistosc.

165 Tbidem, s. 560.
166 Thidem, s. 556.
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Powyzszy schemat w duzym stopniu mozna traktowac jako postulatyw-
ny. Ten swoisty manifest nowego spolfeczenstwa otwartego jest jednak powia-
zany z szersza formula demokratyczng. Dokladniej rzecz biorac, odnosi sie
on do koniecznosci popularyzacji postaw prodemokratycznych, co w kon-
tekscie globalnego neokonserwatywnego zwrotu ostatnich lat i nowych form
autorytaryzmu nabiera nowego ideowego cigzaru. Taki krok ukierunkowuje
dyskusje o drogach rozwoju wspdtczesnych spoteczenstw demokratycznych
w strone problematyki edukacyjnej. Mowiac konkretniej, wskazuje na role,
jaka pelnig takie formy praktyki pedagogicznej, jak edukacja demokratyczna
i obywatelska w procesach integracyjnych. Niemniej jesli uwzglednimy silnie
zaakcentowany dzi$ kontekst migracyjny, dyskurs pedagogiczny, jaki toczy sie
w tym obszarze tematycznym, zbliza si¢ do pola zarezerwowanego zazwyczaj
dla antropologii. Napiecia etniczne i religijne dajace si¢ obecnie zaobserwowaé
w polu relacji interkulturowych sa bowiem fenomenem dotykajacym w pierw-
szej kolejnosci zmiany dokonujacej si¢ na poziomie ludzkiego doswiadczenia
wyplywajacego ze zderzenia odmiennych kulturowo $wiatéw. Jest to problem
odnoszacy si¢ do erozji apriorycznego do niedawna zalozenia mowiacego, ze
typowe dla $wiata zachodniego porzadki spoleczne i polityczne moga pod-
lega¢ dewaluacji w obliczu probleméw, z ktérymi Europa chociazby w prag-
matycznym sensie sobie nie radzi. Wszystkie te odniesienia i konteksty prze-
plataja sie dzi§ nawzajem, wspottworzac wielce zlozony obraz calosci procesu
transformacyjnego nie do konca jasno okreslonego dla jego bezposrednich
uczestnikow. Fenomen migracji oraz wskazany na poczatku tego rozdzialu
tzw. kryzys migracyjny jedynie uwypukla kulturowe sensy ulegajace w trak-
cie tego procesu przeobrazeniu, zardwno z perspektywy ludzi przybywajacych
jako imigranci, jak i ludzi posréd ktorych przybysze si¢ odnajduja. W dalszej
konsekwencji spostrzezenie to mozna odnies¢ nie tylko do biezacego kontek-
stu migracyjnego, ale réwniez symboliki ruchu i mobilnosci w kazdym innym
znaczeniu. Dynamika niesiona przez procesy zmiany nadaje sferze semiotycz-
nej uzasadnienie i zmusza do dookreslenia wybranych znaczen w odniesie-
niu do konkretnych sytuacji. Przygladajac sie opisywanemu zjawisku jednak
z antropologicznego punktu widzenia, mozna zauwazy¢, iz nabiera ono wy-
raznie znaczenia epistemologicznego, gdyz dotyka horyzontéw kulturowo wy-
znaczanych ram pozwalajacych umiesci¢ powyzsza sytuacje pomiedzy dwo-
ma gléwnymi osiami dyskursywnymi. Pierwsza z nich stanowiona jest przez
dyskurs tozsamo$ciowy, opierajacy si¢ w duzym stopniu na pojeciach i jezyku
typowym dla rozumowania w kategoriach etnicznosci i panistwa narodowego.
Druga z osi natomiast zarysowana jest przez sformalizowany (np. legislacyj-
nie) dyskurs organizacyjno-strukturalny. W obu przypadkach mamy jednak
do czynienia ze wzrostem stopnia dynamizacji, przejaskrawieniem niektérych



Wspétczesne procesy migracyjne i ich zwiazek z polem edukadji 207

odniesien przedmiotowych oraz ich silng subiektywizacja i zakorzenieniem
w okreslonych ideologiach. Innymi sfowy, mamy do czynienia z polityzacja
sfery, w ktorej relacje migdzygrupowe ksztaltowane byly dotad bardziej po-
przez doswiadczenie spoleczno-kulturowe niz jezyk polityki. Obecnie zauwa-
zalne staje si¢ odwrdcenie tych proporcji na rzecz nadreprezentacji pojec¢ po-
litycznych w przestrzeni zazwyczaj definiowanej w terminach niezwigzanych
bezposrednio z polityka. Nie jest tez oczywiscie tak, ze idee polityczne zostajg
obecnie w sztuczny sposob przeszczepione w pole spolecznej refleksji, zaste-
pujac inne konstrukty. Fenomen, z jakim mamy do czynienia, polega raczej
na glebokim przenikaniu idei i ideologii politycznych przez subiektywne po-
czucie braku sprawczo$ci wzgledem rzeczywistosci kulturowej i zmiany, jaka
sie w jej ramach dokonuje. W konsekwencji albo prowadzi to do radykali-
zacji postaw spolecznych na skutek wzrostu popularnosci skrajnych ideologii
politycznych zastepujacych jednostkowe decyzje, albo do zaniechania dziatan
podejmowanych w sferze publicznej w celu ukierunkowania proceséw trans-
formacyjnych w strone bardziej demokratyczna.

5. W strone antropologii edukacji

Jesli wymagamy wypracowania jakiejs nowej formuty antropologicznej, musi
ona w $wietle powyzszych ustalen zawierac si¢ w obszarze mysli demokratycz-
nej. Ze wzgledu na fakt, iz antropologia w tradycyjnym sensie jej tozsamosci
dyscyplinarnej wiaze refleksje kulturowa z kategorig réznicy, obszar ten za-
wiera takze ide¢ pluralizmu kulturowego. Obie idee odzwierciedlone zostaja
w kondycji wielokulturowosci, u podstaw ktorej leza procesy migracyjne pro-
wadzace niechybnie do wypracowania nowej formy tozsamo$ci zbiorowej ma-
jacej potencjal otwarty, przynajmniej na poziomie ogdlnie pojetej spolecznej
filozofii. Tak tez wypowiada sie Alexis de Tocqueville, méwigc o narodzinach
poéinocnoamerykanskiej idei narodu. Stwierdza on, iz

[...] emigranci, ktérzy na poczatku XVII wieku przybyli do Ameryki, by sie tam
osiedli¢, uwolnili niejako istote demokracji od wszystkiego, z czym zmagala si¢
w starych spoleczenstwach Europy, i przeniesli jg nietknieta na wybrzeza Nowego
Swiata. Tam na wolno$ci, mogla si¢ wzmocnié, i rozwijajac wraz z obyczajami,

ksztaltowaé spokojnie swe prawa'®”.

Majac zatem na wzgledzie imperatyw réwnosci, mozna nie tylko wskaza¢
formute mysli antropologicznej podejmujacej ten rodzaj wyzwania, ale tez na-
kresli¢ jej aplikacje w bardziej lokalnych warunkach. Mowa tu o kontekscie

167 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, t. 1, Krakow 1996, s. 15.
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wyznaczanym przez partykularne zachodnie dyskursy réznicy. Na potrzeby
niniejszych rozwazan zostajg one zredukowane do problematyki réznicy kul-
turowej, nierzadko zakorzenionej w wymiarze etnicznym. Tym wieksze zna-
czenie nabiera w tym $wietle wspolczesny fenomen migracji, zblizajac nas do
réznicy uwypuklajacej fundamentalne pytania o kulturowo okreslone ,,ja” (co-
raz czg$ciej takze na nowo zdefiniowane ,,My”) skonfrontowane z odmienno-
$cig niesiong przez grupy naplywowe. Sytuacja ta dotyczy w réznym stopniu
wigkszosci zachodnich spoteczenstw. Nietrudno zauwazy¢, ze kontekst polski
takze zbliza nas do tego rodzaju pytan. Jest on jednak okreslony przez specy-
ficzne dla spoleczenstwa polskiego kryteria definiowania odmiennosci, wyka-
zujace, co tez warto od razu zaznaczy¢, rowniez wyrazne zroznicowanie histo-
ryczne i regionalne. Zwyczajowo to antropologia i pochodne jej subdyscypliny
dostarczajg narzedzi pojeciowych i metodologicznego instrumentarium ze-
zwalajacego na etnograficzng rekonstrukcje mechanizméw spoteczno-kultu-
rowej ekskluzji, jak i integracji. Obecnie mozna dostrzec réwniez pewne ruchy
odsrodkowe w obrebie samej antropologii, jak i pokrewnych perspektyw ba-
dawczych zainteresowanych ta samga kategorig pytan.

Ponad pytaniami o kierunek, w jakim zmierzaja dzis relacje spoteczne czy
autoidentyfikacyjna metarefleksja, pojawiajaca si¢ w naukach spolecznych,
otwarte pozostaja nadal kwestie zwigzane z mozliwoscig aplikacji pewnych
naukowych koncepcji wzgledem rzeczywistosci, do ktorej si¢ odnosza. Jest
to szczegolnie wazny problem i wigze sie nie tylko z pragmatycznym pojmo-
waniem dzialalno$ci naukowej, ale tez rolag podmiotu spotecznego w procesie
transformacji systemoéw spoteczno-kulturowych. Dylemat ten jest szczegélnie
istotny w dyscyplinach takich jak antropologia spoleczna i kulturowa, gdzie
wypracowane przez badaczy modele teoretyczne z koniecznosci opieraja si¢
wprost na danych etnograficznych, pozostajac przy tym nadal gleboko zako-
rzenione w zachodnich paradygmatach. Antropologia w swej wykladni teo-
retycznej zbudowana jest zatem na dwdch rodzajach modeli - zewnetrznych
oraz lokalnych'®. Pierwsze z nich to modele postugujace si¢ zachodnim in-
strumentarium pojeciowym, np. klasa spoteczna czy plemie. Sg one szeroko
akceptowane i zrozumiale poza antropologia. Modele lokalne z kolei wypraco-
wywane s3 w trakcie przeprowadzanych przez antropologa badan terenowych.
Wprowadzajg one szeroki spektrum wcze$niej niedostrzeganych niuanséw
ludzkiej praktyki i znaczen, a ich jezyk wymaga zanurzenia si¢ w specyficznym
dla tej dyscypliny emicznym otwarciu si¢ na réznice objawiajaca si¢ w oby-
czaju, wierzeniach czy sposobie sprawowania wladzy. Metodologia terenowa,
przede wszystkim mowa tu o obserwacji uczestniczacej, zezwala na zblizenie
sie badacza i obserwatora do lokalnych sposobdw zycia, a w dalszej kolejnosci

18 C. Hann, Antropologia spoteczna, Krakow 2008, s. 36.
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do ich rejestracji w postaci zbornego zestawu danych etnograficznych. Opis
kulturowy dokonywany w toku dzialalnosci antropologicznej musi odwoty-
wac sie do tego, co zewnetrzne réwniez w sensie jednostkowej jazni. Clifford
Geertz stoi na stanowisku, ze wzory kulturowe bedace przedmiotem zainte-
resowania umieszczone s zawsze w tym zewnetrznym wobec jednostki polu,
bedac jednoczesnie nacechowane znaczeniowo'®. Rodzi to konieczno$¢ zaak-
ceptowania faktu, iz interpretacja realizowana wzgledem warstwy semiotycz-
nej, konstytuujacej taka zewnetrznie pojmowang rzeczywistos¢, jest jednym
z wyj$ciowych narzedzi epistemologicznych. Stosowane przez Geertza roz-
réznienie pomiedzy modelami czego$ (rzeczywistosci) oraz modelami dla
czego$ prowadzi do zalozenia, iZ interpretacja antropologiczna odnosi sie
do tych z kulturowych wzoréw, ktdre posiadajg istotne znaczenie dla ludzi po-
stugujacych sie nimi zaréwno w codziennych praktykach, jak i w momentach
szczegolnych i waznych dla danej spofecznosci.

Kirsten Hastrup slusznie wskazuje na ten typ antropologicznej wrazli-
wosci, ktéry daje nam mozliwo$¢ wgladu w subiektywny swiat przezywany
i odczuwany przez innych'”. Podobnie jak czynil to wczesniej jeden z najbar-
dziej wnikliwych socjologéw pokolenia powojennego Charles Wright Mills,
Hastrup moéwi o wrazliwosci antropologicznej jako o jednej z wyj$ciowych
kompetencji, jakie badacz spoteczny musi wypracowa¢ w odniesieniu do In-
nego, okreslanego w tym przypadku przede wszystkim w ramach porzadku
kultury. Wrazliwo$¢ ta jest zdaniem dunskiej uczonej gleboko osadzona w tym
charakterystycznym rodzaju poetyki, ktéry mozna odnalez¢ przede wszystkim
w antropologicznym pisarstwie. Nie neguje przy tym tego, ze jezyk antropolo-
giczny wyznaczajacy posrednio cele analityczne ma proweniencje romantycz-
n3. Romantyzm jest bowiem w antropologii postrzegany jako ,wazne uzupel-
nienie o$§wieceniowego dziedzictwa’, a takze, jak dalej stwierdza, ,,rozumienie
jest wydarzeniem””!. Mozna oczywiscie w tym miejscu zarzuci¢ Hastrup, ze
odrzuca, stawiajac tak sprawe, istotne w mysli antropologicznej zalozenie, iz
kultura pozostaje nie tyle sennym romantycznym marzeniem, ile faktem za-
korzenionym w tym, co ludzie wspdlnie robig. Wlgcza ona jednak konstruk-
tywizm w projekt wyobrazni antropologicznej poprzez podkreslenie zadanio-
wosci analizy kulturowej w odniesieniu do odstonigcia podstaw empirycznie
namacalnych faktow ,,dziejacych si¢” w ksztalttowanym spolecznie przez ludzi
swiecie. Aplikacja kategorii wyobrazni nie oznacza tym samym nadanie tek-
stom antropologicznym funkgji fabulacyjnej. Oznacza ona bardziej ,badanie
ludzkiego potencjatu innowacji w rzeczywistym $wiecie”'”.

19 C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, Krakow 2005, s. 114.

170 K. Hastrup, Droga do antropologii. Miedzy doswiadczeniem a teorig, Krakéw 2008.

71 Tbidem, s. 87.
172 Tbidem, s. 88.
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Przywolywany wczesniej w tej pracy Paul Willis rowniez przyczynia sie,
jak pamietamy, do osadzenia kategorii wyobrazni w jezyku nauk spolecznych.
On takze méwiac o wyobrazni etnograficznej, sugeruje, iz przypisany jest do
niej pewien rodzaj poetyki zawierajacy sie w jezyku nie tylko wasko pojmo-
wanych nauk o kulturze, ale moze on zosta¢ przypisany do kazdego w gruncie
rzeczy sposobu naukowego opisu wytworéw ludzkiej aktywnosci w polu kul-
tury. Jak konstatuje Willis: ,,[...] mozliwo$¢ powigzania sztuki i zycia codzien-
nego, ktorg podsuwa wyobraznia etnograficzna, mozna odnies¢ do wszystkich
nauk spolecznych, a wlasciwie do wszystkich sposobéw rozumienia miejsca
czlowieka [...]”'7. Nie jest zreszta w tym przekonaniu odosobniony, gdyz po-
dobnie jak Willis i Hastrup, réwniez Paul Atkinson utrzymuje, iz ,,socjologia
jest dziatalno$cia retoryczng”'’*. W perspektywie tekstualnej warto niemniej
odréznic¢ zastosowanie retoryczne pojecia wyobrazni od jego implementacji
w empirycznych dociekaniach. Pierwszy sposob redukuje dyskusje wokoét tego
pojecia do $wiadomej jezykowych ograniczen autorefleksji typowej dla an-
tropologii mieszczacej sie¢ pod szerokim pojeciem mysli ponowoczesnej. Nie
stanowi ona jednak obiektu mojego zainteresowania w tym sensie, zZe antro-
pologia postmodernistyczna postuguje si¢ zazwyczaj metafora tekstu w celu
dekonstrukcyjnego obnazenia osadzonych w nim narzedzi wtadzy i domi-
nacji lub tez granic etnocentrycznego wigzienia wlasnego stylu pisarskiego.
Nie negujac bynajmniej istnienia zalezno$ci zachodzacej pomiedzy jezykiem
i wladzg, istotniejszy wydaje sie zwigzek zazwyczaj nieco bardziej subtelniej-
szy, aczkolwiek w obliczu procesu zmiany kulturowej silnie zaakcentowany.
Jest nim relacja taczaca optyke antropologiczng nacechowang uwaznym spoj-
rzeniem na réznice z do§wiadczaniem przez podmioty spoteczne zmian z ko-
niecznosci zachodzacych w ich jednostkowych biografiach. Splecenie ze soba
rozmaitych zyciowych drég i wyboréw dokonywanych przez ludzi w trakcie
proceséw adaptacyjnych odstania z jednej strony jednostkowg zdolnos¢ do
zmiany wlasnego uksztaltowanego przez kulture habitusu, jak i podjecie okre-
$lonych skoordynowanych zbiorowo dzialan w celu albo dopasowania si¢ do
nowego typu srodowiska spoleczno-kulturowego przez dana grupe, albo za-
cie$nienia przez nig tradycyjnych wiezi i stawienia oporu asymilacyjnego. Jak-
kolwiek by nie rozgrywane byly scenariusze w sytuacji zmiany, ich podmiotem
pozostaja ludzie bedacy nie tylko nosicielami danych wzoréw kulturowych,
ale réwniez aktorami spotecznymi niekiedy niezwykle twoérczo owych wzoréw
uzytkujacy i je transformujacy zgodnie z wlasnymi subiektywnie odczuwany-
mi potrzebami.

17 P. Willis, Wyobraznia etnograficzna, Krakéw 2005, s. 29.
174 P. Atkinson, The Ethnographic Imagination. Textual Constructions of Reality, New York
1990, s. 10.
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Powyzsze zalozenie daje nam asumpt do spojrzenia na mysl antropolo-
giczng od strony tych jej obszaréw, w ktérych uczeni wykazujg zainteresowa-
nie problematyka adaptacyjno-kulturowa lub méwiac znacznie prosciej - pro-
blemem uczenia si¢. Kulturowe znaczenie proceséw edukacyjnych jest przez
antropologie poruszane w réznorakich kontekstach. Nie zawsze sg wyrazane
explicite, czasem zostaja naswietlone szczegétowo. Badania poswiecone edu-
kacji realizowane zgodnie z antropologiczng formulg dotykaja zwykle trzech
gléwnych obszaréw tematycznych: 1) kulturowych proceséw wychowania,
zycia rodzinnego i rél spotecznych z nim zwigzanych (dotyczy to pole takze
proceséw transmisji kultury); 2) ksztalcenia formalnego w sensie instytucjo-
nalnym i kwestii praktyk szkolnych, jak tez sytuacji mniejszosci etnicznych
w systemach edukacyjnych; 3) szeroko pojetych proceséw twdrczych i zdolno-
$ci kreatywnych czlowieka objawiajgcych sie w polu kultury. Wszystkie z trzech
wymienionych powyzej obszaréw badawczych nie s jednak przez antropolo-
goéw w zadnym sensie zmonopolizowane i budzg zrozumiale zainteresowanie
przedstawicieli takze innych dyscyplin. Przeplatanie si¢ antropologicznego
i pedagogicznego warsztatu w badaniach wspolczesnej szkoly przez dlugi czas
nie miato jednak zwartego ksztaltu ani tez nie miescito si¢ w ramach jakiej$
szkoly badawczej - jesli oczywiscie pod tym terminem bedziemy rozumieé
Scidle ze sobg wspodlpracujace sSrodowisko uczonych lub tym bardziej poprze-
dzony programowym manifestem nowy nurt w mysli spolecznej. Co wiecej,
w rozmaitych kontekstach lokalnych zainteresowanie tematyka edukacyjng
wsrod antropologéw ksztattowalo sie w specyficznych dla tamtejszych para-
dygmatéw humanistycznych warunkach i doprowadzito do wylonienia nieco
odmiennych spojrzen na podobne problemy badawcze. Nie ma zatem jednej
antropologii edukacji, ale mamy do czynienia dzi$ z kilkoma jej wariantami.
Tim Ingold w swej ostatniej ksigzce ujmuje w interesujacej formie ten fakt,
gdy przywoluje stowa Johna Deweya. W odniesieniu do badan nad instytucja
szkoly i ksztalceniem mowi on zatem z nieskrywang satysfakcja, ze najbardziej
znaczacym rozrdznieniem pomiedzy zyciem a rzeczami nieozywionymi jest
to, Ze te ostatnie trwaja poprzez swe nieustanne odnawianie'”>.

175 T. Ingold, Anthropology and/as Education, New York 2018, s. 3.






Rozdziat IV

TEORETYCZNO-METODOLOGICZNE
HORYZONTY ANTROPOLOGII EDUKACII

1. Przedpole

Tematyka edukacyjna jest dla mysli antropologicznej obszarem, w ktérym dys-
cyplina ta odnajduje przede wszystkim odpowiedz na pytanie o to, w jaki spo-
so6b wzory kultury s3 utrwalane, zmieniane i podlegaja miedzypokoleniowej
transmisji. Trwanie w kulturze jest procesem, ktory do$wiadczany jest przez
wszystkich i stanowi uniwersalny wyktadnik ludzkiej egzystencji nie tylko
w rozumieniu antropologicznym, lecz takze pewnej filozofii zycia, jaka przy-
swajamy sobie w jego trakcie. Jest ona swoistg pedagogika w najszerszym sensie
tego stowa, gdzie wyksztalca sie kluczowa dla spotecznego pojmowania wlasne-
go ja struktura wzoréw $wiatopogladowych oraz zasad dziatania. Wyposazeni
w kulturowo zdefiniowane predyspozycje stajemy w obliczu nowych wyzwan,
co pozwala zaréwno na pragmatyczne wykorzystanie wybranych wzoréw, jak
i na poddanie ich krytycznej analizie pod wzgledem przydatnosci w danych
warunkach. Dzieje si¢ tak najczesciej wtedy, gdy zostaniemy zmuszeni zycio-
wymi okoliczno$ciami, sytuacja makrospoleczng czy tez po prostu czynnika-
mi lezacymi poza naszg kontrola, a wskutek ich przemoznego oddzialywania
zmianie podlega przede wszystkim pole odniesienia autoidentyfikacyjnego.
Prowadzi to do wyostrzenia tych z kulturowych wyréznikéw przynalezno-
$ci do danej zbiorowosci, ktére zostaja w omawianych kontekstach poddane
w najwiekszym stopniu naciskowi transformacyjnemu. Nabieraja one wtedy
jaskrawego wyrazu i podstawowego znaczenia, pomimo Ze by¢ moze jeszcze do
niedawna nie zaprzataly naszej uwagi. Uczymy sie wowczas cennej lekeji kultu-
rowego zakorzenienia, a wlasciwie dociera do nas wielokrotnie podkreslany na
kartach taj ksigzki fakt, ze kultura stanowi zawsze pewien nieustannie odgry-
wany proces, wydobywajacy z jednostek esencje ich grupowej wiezi z innymi.
Bywa ona niekiedy podsycana symbolicznym Zarem narodowego sentymentu
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lub religijnej ekstazy. Czasami zostaje wprzegnieta w szerszy porzadek idei, sta-
jac sie oficjalng wykladnia np. zaleznosci regulujacych uklad sit politycznych
lub spolfecznych nieréwnosci. Stale jednak towarzyszy 6w proces typowemu
dla wszystkich form zbiorowosci pragnieniu wskazania tego, co ,,nasze’, tj. nie-
wspoldzielone z innymi grupami i tylko naszej grupie wlasciwe. Zmiana $rodo-
wiska spolecznego, migracja lub wewnetrzne podzialy stawiaja nas w pozycji
mieszczacej si¢ pod zapozyczonym z psychologii klinicznej pojeciem solasta-
gii'. Oznacza ona w najwigkszym uogdlnieniu wszechogarniajace i emocjonal-
nie nacechowane poczucie przeszczepienia na nowy grunt, w pewnym sensie
(ale tylko do pewnego momentu) tozsame z wykorzenieniem kulturowym,
a tym samym wynikajace ze zmiany srodowiskowej. Wylania si¢ w tego rodzaju
sytuacji nastepujace pytanie: czy wzory kulturowe ,wdrukowane” nam poprzez
procesy enkulturacyjne definiujg naszg tozsamos¢ u jej podstaw, w trakcie doj-
rzalego intelektualnie zycia czy w szczegdlnych jedynie sytuacjach?

W poszukiwaniu nan odpowiedzi mozemy skierowa¢ nasza uwage w stro-
ne nauk o edukacji dostarczajacych zazwyczaj analiz szczegdtowych powyzsze-
go problemu. Procesy socjalizacyjne s w ich ramach traktowane jako zlozone
mechanizmy, poprzez ktére jednostki s3 formowane w przestrzeni wyznacza-
nej granicami danego systemu spolecznego. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze
teoria systemu w naukach pedagogicznych najczesciej osadzona jest w tradycji
socjologicznego pojmowania tego terminu ze szczeg6élnym uwzglednieniem
systeméw w znaczeniu instytucjonalno-organizacyjnym. Z tej perspektywy
ogolna teoria systemu pozostaje ,zestawem strategii dociekania” majacych
na celu w gruncie rzeczy przezwycigzenie pozytywistycznych ograniczen bez
jednoczesnego porzucenia ich konceptualnej klarownosci i precyzji w uwadze
poswigcanej pragmatycznie pojmowanemu $wiatu’. Zauwazmy, ze socjolo-
giczne dociekania dotyczace istoty systemow spotecznych nadal dzi$ sa gle-
boko osadzone w paradygmatach nakreslonych m.in. przez Talcotta Parsonsa,
Niklasa Luhmanna czy Dirka Beackera. Ciekawym zjawiskiem jest rowniez to,
iz ostatnio obserwujemy takze ponownie wzmozone zainteresowanie klasycz-
nymi ujeciami Maxa Webera i Emilea Durkheima, przywolywanych gtéwnie
w kontekscie relacji wewnatrzsystemowych lub systeméw swiatopogladowych.
Systemy spoteczne sag w ramach wspoélczesnych nauk o edukacji tematem obec-
nym na rozmaitych plaszczyznach przedmiotowych, a autorzy podejmujacy
problematyke systemowa wykazuja przy tym spora doze¢ determinacji w od-
stanianiu ich wplywu na jednostkowe byty, np. dzieci w procesie dorastania.

! Kontekst, w jakim termin solastagia zostaje przeze mnie uzyty, zostanie wyjasniony sze-
rzej w innym miejscu.

2 R.A. Ball, Sociology and General Systems Theory, ,The American Sociologist” Vol. 13,
1978, s. 65.
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Pojecie systemu w tym ostatnim kontekscie zostaje zastosowane m.in.
przez finska badaczke Ulle Harkonen®. Wykorzystuje ona model systemowy
w badaniu edukacji wczesnoszkolnej i opieki, podkreslajac przy tym, ze oba
systemy traktowane sg rozdzielnie, a nadrzednym problemem analitycznym
okazuje si¢ charakter relacji je faczacy. Model ECEC (Early Childhood Educa-
tion and Care) stanowi wynik tych interakcji miedzystemowych i jednocze-
$nie pozwala w przekonaniu finskiej pedagozki na wdrozenie wzoru edukacji
zréwnowazonej, a jej celem jest ,promowanie réownosci, polepszenie jakosci
zycia i dobrostanu, dbanie o réwnowage zasobéw oraz ochrona zdrowia™.
Wzorzec systemowy, jaki wynika z ECEC, opiera si¢ w pierwszej kolejno-
$ci na pogladach pedagogicznych osadzonych w porzadku filozoficznym, jak
réwniez na typowych dla pedagogiki wartosciach, celach, metodach i narze-
dziach badawczych. Teoria systemowa reprezentowana w ECEC jest jednak
réwniez do pewnego stopnia interdyscyplinarna, co w tym przypadku ozna-
cza, ze pojecie systemu uzyte w jej ramach, zostaje wykorzystane takze w sen-
sie nauk spolecznych, takich jak socjologia. Przywolujac Anatola Rapoporta,
system traktowany jest w tym przypadku jako dynamiczna, zmieniajaca si¢
calo$¢, gdzie z jednej strony traktowany jest on w plaszczyznie ekonomicznej
lub politycznej (a wiec w ujeciu nauk spotecznych), z drugiej natomiast jako
system mysli (ujecie filozoficzne)®. Idac dalej tropem wyznaczanym przez
Talcotta Parsonsa, Harkénen zaktada, ze system ECEC stanowi jeden z wielu
réwnorzednych podsystemow znajdujacych sie w zasiegu wigkszego makro-
systemu spofecznego, przy uwzglednieniu roli, jaka odgrywa w nim aspekt
jezykowy.

Odwolujac sie do egzemplifikacji finskiej edukacji wczesnoszkolnej, au-
torka ta stosuje powyzsze podejscie systemowe, taczac cztery podstawowe wy-
miary, w jakich ECEC jest rozgrywany: wymiar umystowy, naukowy, podmio-
towy i dziatania. To w nich odbywaja si¢ interesujgce z pedagogicznego punktu
widzenia procesy, takie jak: opieka, nauczanie, edukacja, rozwdj, socjalizacja,
proces cywilizacyjny i uduchowienie. Ich krzyzowanie si¢ we wspomnianych
wymiarach odzwierciedla to, jak edukacja wczesnoszkolna realizuje postu-
lat zréwnowazenia oraz w jakim stopniu moze by¢ on realizowany réwniez
w innych niz skandynawskie systemach edukacyjnych. Uniwersalnos¢ propo-
nowanego rozwigzania dotyczy nie tylko roznorodnosci systemowej w sensie
przestrzennym. Odwoluje sig, co jest zadaniem znacznie ambitniejszym, do

* U. Hirkonen, Pedagogical Systems Theory and Model for Sustainable Human Development
in Early Childhood Education and Care (ECEC), ,,Journal of Teacher Education for Sustainabili-
ty” Vol. 11, No. 2, 2009, ss. 77-86.

* Ibidem, s. 78.

5 Ibidem, s. 79.
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relacji taczacych poszczegodlne systemy rowniez w sensie historycznym. Jak pi-
sze Harkonen:

[...] najistotniejszymi cechami pedagogicznej teorii systeméw [...] jest to, ze re-
prezentuja one historyczne, pedagogiczne, systemowe, calo$ciowe i zrozumiale,
zroznicowane i pluralistyczne, interpretacyjne i semiotyczne, egalitarystyczne,
demokratyczne oraz tolerancyjne wartosci®.

Jest to bardzo holistyczne podejscie do problemu systemowego charakte-
ru edukacji i miesci si¢ w tym, co Ludwig von Bertalanfty okreglit pioniersko
mianem ,,0golnej teorii systemu” (Allgeimeine Systemlehre).

Patrzac na powyzszy model, mozna odnies¢ nieodparte wrazenie, iz jest
on faktycznie bliski klasycznej perspektywie parsonsowskiej. Przekonanie to
wynika z dalece normatywnego zakresu, ktory dotyka ksztalttowanych poprzez
edukacje wartosci wspoétdzielonych pomiedzy wszystkimi systemami. Nale-
zy jednak wskaza¢, iz w odniesieniu do kontekstu kulturowego takie ujecie
zezwala na analizy poréwnawcze realizowane w poprzek historycznych epok
i zmieniajacych sie paradygmatow, bez wigkszego uszczerbku dla wiodacego
w tejze teorii schematu konceptualnego. Jak zauwaza jednak Niklas Luhmann,
pokiadanie nadziei w mocy normatywnej symboliki kulturowej rozumiane;j
przez Parsonsa jako ,kod” spotecznej komunikacji jest zamierzeniem nazbyt
pochopnym’. Wigze si¢ bowiem z zalozeniem, Zze proces transmisji kulturo-
wej przebiega w sposéb linearny, tj. jeden stan kultury pozostaje zakotwiczony
symbolicznie w poprzednim. W konsekwencji rodzi si¢ w nas przekonanie, ze
»problem porzadku spolecznego nie jest problemem panowania politycznego,
co raczej problemem socjalizacji’®. Warto takze przypomnie¢, ze Parsons su-
geruje w swym modelu istnienie zjawiska tzw. podwojnej kontyngencji, odno-
szacego si¢ do tego typu zwigzku z polem kulturowym. Owa relacja zachodzi
pomiedzy aktorem spofecznym a kulturg i polega na tym, ze system kulturowy
zostaje wzmocniony dzieki dziataniom upodabniajacym jednostki do naczel-
nego wzoru kultury dominujacej. Aktor spoleczny otrzymuje w tym ukladzie
pewne ,gratyfikacje” dotyczace wlasnej osobowosci w wyniku podejmowania
dzialan zgodnych z dominujacymi warto$ciami. Porzadek spoleczny zostaje
zachowany zatem gltéwnie dzieki temu, ze aktorzy spoleczni sg nagradzani
za swa lojalnos¢ wobec panujacego kulturowego status quo. Ich dziatania sa
pojmowane jako system, ktory ,,jest zintegrowang w odniesieniu do sytuacji
strukturg elementéw dziatania™. Sprawia to, ze systemy spoleczne w ujeciu

Ibidem, s. 84.

N. Luhmann, Systemy spofeczne, Krakéw 2007, s. 102.
Ibidem.

T. Parsons, System spoleczny, Krakéw 2009, s. 33.
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funkcjonalnym tak wplywaja na jednostki, ze podzielane przez nie przekona-
nia, zyciowe motywacje lub wzory wartosci cechuje przede wszystkim konfor-
mizm jako podstawowa postawa spoleczna.

W odpowiedzi Luhmann proponuje ze swojej strony wtasna formule tej
koncepcji. Rozumiejac kontyngencje nominalnie jako ,,cos, co nie jest ani ko-
nieczne, ani niemozliwe [...] ale jest tez mozliwe w inny sposob’, traktuje ja
takze jako to, co ,,dane, doswiadczone, oczekiwane, pomyslane, wyobrazone ze
wzgledu na mozliwe innobycie; oznacza przedmioty w horyzoncie mozliwych
modyfikacji”'®. Poszukiwanie kulturowej alternatywy zostaje przedstawione
zatem jako metodologiczna recepta na niedomagania funkcjonalistycznego
spojrzenia Parsonsa i jego sugestii odnosnie do funkeji proceséw socjaliza-
cyjnych i enkulturacyjnych. Zastosowanie tego teorematu w Luhmannowskiej
teorii systemu stanowi probe wyjscia naprzeciw perspektywie funkcjonali-
stycznej poprzez podkreslenie relacji interkomunikacyjnych laczacych ego
i alter. Pod tym wzgledem nie tylko zreszta funkcjonalizm parsonsowski, ale
tez interakcjonizm symboliczny nie sg wystarczajace dla wyjasnienia tego, jak
owe relacje wplywaja na formy przyjmowane przez systemy spoteczne. Znacz-
nie bardziej adekwatne w tej mierze jest spojrzenie na problem systemu od
strony uwzgledniajacej nie tylko ich spoleczny i psychologiczny wymiar, lecz
takze komunikacyjny. Zdaniem czgsci badaczy dorobku Luhmanna skupil on
caly wysilek analityczny na zbudowaniu teorii systemu sktadajacej si¢ wylacz-
nie z relacji o charakterze komunikacyjnym'. Stwierdzenie to nie wyczerpuje
w moim przekonaniu istoty Luhmannowskiej teorii systemu, gdyz umniejsza
role, jaka niemiecki socjolog przypisuje dzialaniu. Jakby zreszta nie patrze¢ na
Luhmannowskg koncepcje systemu, w jej gtéwnym nurcie mysli znajduje sie
zainteresowanie realizacja zadania formulowanego na ptaszczyznie metodolo-
gicznej, ktore sugeruje, aby ,,poszukiwac teorii, ktérym to, co normalne, udaje
sie uzna¢ za nieprawdopodobne”?. Podkresla on zatem na kartach Systemow
spotecznych konieczno$¢ poszukiwan metodologicznego klucza w tym obsza-
rze, ktory z rzadka jedynie dostarcza wygodnego instrumentarium, a bardziej
wymusza na badaczu wypracowanie nowych formut i narzedzi. Jednym z nich
jest zasada podwdjnej kontyngencji przenoszona przez Luhmana z pola teorii
funkcjonalnej typowej dla Parsonsa w strone fenomenologii i socjologii rozu-
miejacej utrzymanej w duchu weberowskim. Stad tez przyjmujgc punkt wi-
dzenia Luhmanna i zadajac pytanie o zrédta porzadku spolecznego, pytamy

' N. Luhmann, Systemy spofeczne, s. 104.

'S, Meyer, B. Gibson, P. Ward, Niklas Luhman: Social SystemsTheory and the Translation
of Public Health Research, w: F. Collyer (ed.), The Palgrave Handbook of Social Theory in Health,
Illness and Medicine, 2015, s. 341.

2 N. Luhmann, Systemy spoleczne, s. 111.
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o podstawy relacji spotecznych éw porzadek utrzymujacych w ryzach partyku-
larnego systemu, pomimo ogromnego zréznicowania spofecznych interesow,
potrzeb lub idei tlacych sie wewnatrz niego. System spoleczny nabiera w kon-
sekwencji wymiaru autopojetycznego, gdzie rzeczywisto$¢ wytwarzana w jego
obrebie jednoczesnie wspoltworzy, jak i pozwala negocjowa¢ ramy, w jakich
zamkniete zostaja poszczegdlne jednostkowe byty. Kazdy z tych bytow wyma-
ga zapewnienia mu na tyle elastycznego pola dzialania, by mogta w nim zacho-
dzi¢ réwniez komunikacja pomiedzy nimi, a dzigki temu zostaje zaciesniona
wigZ organizacyjna na poziomie makrospolecznym. Zauwazmy, iz ten rodzaj
wspoétzaleznosci neutralizuje istniejagcy na zasadzie wymiany partykularyzm
spoleczny (Luhmann nazywa ten fenomen kolem autoreferencyjnym), gdyz
stanowi ono nowy rodzaj jednosci®.

By¢ moze wynika to z faktu, iz czysta posta¢ podwdjnej kontyngenciji ni-
gdy nie zachodzi w dostepnej nam rzeczywistosci spotecznej, a jej odniesienie
przedmiotowe lokuje si¢ zazwyczaj w drugim czlowieku bedacym punktem
referencyjnym dla jednostkowego ego. W konsekwencji podstawowym obsza-
rem w procesie umacniania si¢ porzadku spolecznego pozostaje sfera komuni-
kacyjna, w obrebie ktorej wspomniana wymiana zachodzi na poziomie nie tyl-
ko semantycznym, lecz takze spolecznie wspotdzielonych norm i wartosci. Nie
jest to jednak kolejna odstona teorii transakcyjnej, ale bardziej proba jej pola-
czenia z teorig mediéw'*. To w ich ramach kody spofecznej antycypacji znaczen
zostajg utrwalone i mogg stac si¢ przedmiotem transmisji w procedurach ko-
munikacyjnego porozumienia. Zalozenie to nie ttumaczy wprawdzie sytuacji,
w ktorych komunikacja koniczy si¢ niepowodzeniem (jesli jako sukces uznamy
wplyw nadawcy na odbiorce), ale podsuwa nam istotny z punktu widzenia
niniejszych rozwazan wglad w dialogiczny wymiar spotecznych interakcji. Ich
nakierowanie na porozumienie ponad réznicami odstania bowiem problem
zaufania, co w odniesieniu do aktu komunikacji wigze si¢ dos¢ oczywistym
przedwstepnym zalozeniem, iz nasz wspdlrozméwca nie klamie i jest w swej
wypowiedzi wzglednie szczery. Problem ten, jak zaznacza Luhmann, w swym
punkcie wyjscia ma charakter antropologiczny i tak tez dotad byl rozpatry-
wany w duzej mierze w naukach spotecznych. Nie wchodzac niemniej w tym
miejscu w szczegélowe rozwazania autora Semantyki mitosci na temat tego,
jak dochodzi do zespolenia réznych wypowiedzi w zgodng z danym systemem
spolecznym artykulacje senséw, warto podkresli¢, ze dzieki komunikacji rdz-
nica jest tu wytwarzana, a system spoleczny zostaje na nig uwrazliwiony”. Rola
procesu budowania zaufania spolecznego bedzie zatem dostarczenie w aktach

3 Ibidem, s. 114.

4 Tbidem, s. 141.
> Ibidem, ss. 162-163.
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komunikacji takiego pola dla potencjalnego porozumienia, w ktérym stowa
zostang przetworzone w dzialanie zgodne z normatywna wykladnig systemu,
nawet jesli sg takie dzialania lub wypowiedzi formg spotecznej kontestacji
i protestu (nadal bowiem wtedy odnosza si¢ do porzagdku normatywnego, kto-
ry jest przezen kontestowany). Podobne spostrzezenie wyraza Piotr Sztompka,
gdy mowi nie tylko o relacyjnym wymiarze zaufania spofecznego, zaufaniu
jako regule kulturowej czy idacej za zaufaniem wspolpracy, ale o budowanej na
drodze edukacyjnej kulturze zaufania opierajacej si¢ na dwdch zasadniczych
regufach. Sg nimi: 1) wyj$ciowe zaufanie wobec innych wynikajace z zalozenia
o ich wiarygodnosci, 2) waga, jaka przykladamy wobec zaufania pokladanego
wobec nas samych przez innych'®.

Sprzezenie wewnetrzne systemu spolecznego, w ktérym kultura zaufania
stanowi jeden z podstawowych wzorcéw dzialan podejmowanych przez jed-
nostki i grupy, jest formga integracji gtéwnie w kontekscie postaw otwartych.
Jest ono réwniez efektem zastosowania okreslonej strategii spotecznej w inte-
rakcjach zorientowanych na efektywno$¢ dziatania. Dzieje sie tak, gdyz ,ten,
kto obdarowuje zaufaniem, znaczaco zwieksza potencjal swojego dzialania™’.
Utozsamiajac wspomniany potencjal z pojeciem kapitatu spotecznego, odsu-
wamy nieco termin kapitalu od pojecia wladzy, tj. w takim sensie, w jakim
stosuje je Pierre Bourdieu. Kapital pozostaje tu jedynie zwigzany z wladza
w sensie komunikacyjnym, a wiec mozliwoscia takiego przekazywania kodéw
kulturowych, aby jako komunikat uzyskaly one efekt hermeneutycznego zro-
zumienia u docelowego odbiorcy i aby ten wykonal pewne czynnosci zgodnie
z naszymi oczekiwaniami wyrazonymi poprzez komunikat. Zwigzek wspot-
czynnika zaufania i kapitatlu spotecznego dostrzezony zostaje przez Roberta D.
Putnama, jak i innych socjologéw zainteresowanych problemem systemowej
zmiany w spofeczenstwach o niskim poziomie ufnosci wobec innych jedno-
stek, instytucji czy panstwa'®. Podobnie zreszta méwi Sztompka, dostrzegajac,
ze w sporej czesci badan nad zaufaniem i kapitalem poziom tego pierwszego
przyjmowany jest za najprostszy i najbardziej ewidentny wskaznik dla tego
drugiego®. Przy uzmystowieniu sobie tego, jak zaufanie wptywa na efektyw-
no$¢ dziatania spolecznego podejmowanego nie tylko dla osiagania doraznych
celow, ale réwniez inicjowania szerszej zmiany systemowej, mozna okregli¢, iz
kapital spoteczny w kontekstach spoleczenstw cechujacych si¢ wysoka kulturg
zaufania przybiera czesciej posta¢ niematerialng lub, dokladniej rzecz biorac,

16 P. Sztompka, Zaufanie. Fundament spoteczetistwa, Krakéw 2007, s. 268.

7 N. Luhmann, Systemy spoleczne, s. 123.

'8 R.D. Putnam, Bowling Alone. The Collapse and Revival of American Community, New
York 2000.

¥ P. Sztompka, Zaufanie..., s. 245.
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staje sie tym, co Bourdieu okreslit mianem jego formy uwewnetrznionej. Prak-
tycznym wymiarem tego typu kapitalu sg wszelkiego rodzaju predyspozycje
i umiejetnosci nabywane w trakcie najczesciej klasowo okreslonej drogi so-
cjalizacyjnej. Umiejetnosci te zyskuja na znaczeniu w sytuacjach wymagajg-
cych ich aplikacji, w ktorych jednostka pragnie zwiekszy¢ poziom wlasnego
kapitatu, a tym samym zmieni¢ wlasng pozycje spoleczng w danym polu w ro-
zumieniu pojecia le champ u Bourdieu. Jak twierdzi francuski uczony, teoria
systemow bliska jest zreszta jego wlasnej teorii pdl poprzez samo-organizacje
jednych i drugich, jak réwniez role odgrywang w obu przez procesy roznico-
wania i autonomizacji®.

Pole edukacji dobrze obrazuje procesy, o ktérych mowa powyzej, dajac
nam jednoczesnie wglad w formowanie si¢ kapitalu w pozostalych polach
systemu®'. Jednakze pytanie, jakie ksztaltuje si¢ w $wietle wskazanych tu so-
cjologicznych modeli teoretycznych, jest dla niniejszych rozwazan bardziej
znaczace, gdyz odnosi si¢ do mozliwosci analizy przy uwzglednieniu réznicy
pomiedzy systemami cechujacymi sie takze wyraznym stopniem réznicy kul-
turowej. Nie musimy stosowa¢ w tym przypadku jaskrawego przeciwstawienia
kultur o skrajnie odmiennych porzadkach, co prowadzitoby do zbe¢dnej eg-
zotyzacji przedmiotu naszej uwagi. Roznice te ujawniajg si¢ bowiem réwniez
w kontekstach znacznie blizszych zaréwno pod wzgledem jezykowym, jak
i normatywnym. Funkcja kapitalu spolecznego i jego miejsce w ksztaltowa-
niu si¢ strategii stratyfikacyjnych w polu ksztalcenia jest doskonale znana na
gruncie pedagogicznym i stanowi jeden z fundamentdw teoretycznych wspoi-
czesnej socjologii edukacji. Badania realizowane w tej perspektywie i uwzgled-
niajace roznice intertkulturowe przyjmuja czesto charakter studiéw pordw-
nawczych. Problem komparatystyki kulturowej omdéwiony zostal przeze mnie
juz wezesniej w rozdziale I, a wynikajace z przyjecia tego rodzaju metodologii
niuanse rzutujgce na stosowane dalej modele teoretyczne nie stanowig dluzej
przedmiotu mojego zainteresowania o tyle, o ile nie wykraczaja one poza wa-
sko rozumiane pojecie kultury. Szeroki sens terminu kultura zostanie oméwio-
ny przeze mnie nieco dalej, lecz na tym etapie mozna zaznaczy¢, iz taki rodzaj
inkluzywnych badan kulturowych staje sie istotniejszy w momencie, gdy chce-
my uzyska¢ glebszy wglad w kulturowe partykularyzmy.

Wracajac jednak do badan poréwnawczych nad edukacja, kapitatem spo-
fecznym i problemem systemu spolecznego, mozna przywota¢ wyniki badan
zespolu pod kierownictwem Piotra Mikiewicza, ktory dokonatl analizy syste-
mow ksztalcenia w Polsce i na Islandii. Kapital spoleczny jest tu rozumiany

» P. Bourdieu, L.]J.D. Wacquant, Zaproszenie do socjologii refleksyjnej, Warszawa 2001, s. 85.
21 Pola mozna w tym przypadku utozsami¢ z podsystemami.
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za Putnamem jako ogdl form zaangazowania spolecznego mieszkancow da-
nego kraju®. Prowadzi to autoréw do konstatacji, iz aby moc okresli¢ w kaz-
dym z nich zasieg wplywu edukacji w jej instytucjonalnym wymiarze, nalezy
zwrdci¢ uwage na poziom kultury obywatelskiej, jak i typ kapitatu spotecznego
bedacy w danym kontekscie wartosciowanym dodatnio w relacjach migedzy-
grupowych. Osadzenie kapitalu spolecznego w porzadku edukacyjnym musi
uwzglednia¢ zatem istotne réznice w tym, jak kapital jest okreslany w obu oma-
wianych przypadkach. Uwzgledniajac perspektywy reprezentowane przez Ja-
mesa Colemana i Pierrea Bourdieu, mozna dodac, ze czynnikami, jakie nalezy
wzigé pod uwage w dalszej kolejnosci, sg takze odmienne typy relacji rodzin-
nych oraz uklad pozycji klasowych w tych spoteczenstwach. W Polsce kapitat
spoleczny jest uwarunkowany w duzym stopniu historycznie i kulturowo, a co
za tym idzie, ,tradycje obywatelskiego zaangazowania przekazywane miedzy-
pokoleniowo maja wplyw na poziom kapitatu spolecznego i stopien rozwoju
spoleczenstwa obywatelskiego™. Do zespolu czynnikéw majacych w sensie
historycznym bezposredni wplyw na wspolczesne spoleczenstwo polskie na-
lezy romantyczna tradycja narodowa oraz religijnos¢. Wplyw tych czynnikéw
jest zauwazalny w strukturze dominujacych wartosci, jak tez w pojmowaniu
tozsamosci etnicznej. Do$wiadczenia historyczne, takie jak dlugotrwaly sys-
tem feudalnych stosunkéw pracy i XX-wieczne totalitaryzmy, podwazyly sfere
wartosci, prowadzac do jej kryzysu i tym samym znaczgco umniejszyly ogélny
poziom zaufania cechujgcego spoleczenstwo polskie. Pekniecie majace miejsce
w tych strukturach odznacza si¢ jednak wyraznym zréznicowaniem regional-
nym — na wschodzie kraju s3 one bardziej zaakcentowane i zywsze, a mieszkan-
cow zachodniej Polski cechuje w tej mierze brak cigglosci, przy jednoczesnym
zwiekszonym poziomie postaw blizszych racjonalnosci i indywidualizmowi*.
Nie zmienia to jednak faktu, iz wspomniany kryzys objawia si¢ brakiem za-
ufania do grup o wyzszym poziomie wyksztalcenia utozsamionych nierzadko
zkosmopolitycznymi elitami, ,wyzutymi” niejako z cech rzekomo typowych dla
polskiej tozsamosci narodowej. Stad tez dominujacym wzorcem staje si¢ w pro-
cesach transmisji wzorow kapitatu spotecznego pasywnos¢, fatalizm i sprawcza
niemoc wzgledem mozliwosci utrwalania wzoréw demokratycznych?.
Przypadek Islandii rézni si¢ od polskiego w wymiarze historycznym i ak-
sjologicznym, lecz wykazuje tez pewne podobienstwa. Zalezno$¢ Islandii od

22 P. Mikiewicz, J.T. Jonasson, G. Gudmudsson, K.S. Blondall, D.M. Korczewska, So-
cial Capital and Education. Comparative Research Between Poland and Iceland. Final Report,
Wroctaw 2011, s. 98.

» Ibidem, s. 106.

#* Ibidem, s. 117.

25 Ibidem, s. 125.
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dunskiej monarchii w istotny sposob uksztaltowala tamtejsze podejscie wobec
elit spolecznych. Analogie wobec okresu zaboréw w Polsce nie moga by¢ jednak
nazbyt daleko idace, gdyz w potowie XIX wieku w spoleczenstwie islandzkim
mial miejsce zespdt proceséw prowadzacych do znacznego usamodzielnienia
sie islandzkich elit, w tym dzigki zmianom na plaszczyznie ksztalcenia formal-
nego. Utworzenie w roku 1846 w Reykiawiku Szkoly Gramatycznej, a w latach
pozniejszych przeksztalcenie szkol prawa, medycyny i teologii w Uniwersytet
Islandzki przyczynito si¢ do wyksztalcenia nielicznej i dobrze wyedukowane;
elity, ktora szybko zmonopolizowala urzedy publiczne®. Ta liczaca kilkaset
0s6b grupa spoteczna w swej klasowej dystynkcji byla tozsama z podobna for-
ma elit w Danii i w duzym stopniu do poczatku XX wieku kopiowata ona wzo-
ry dunskie w sposobie wychowania i socjalizacji kolejnych pokolen?. Procesy
modernizacyjne i stopniowa industrializacja spoleczenstwa islandzkiego prze-
biegaly jednak powoli, a edukacja instytucjonalna nie odzwierciedlata nadal
spolecznego zapotrzebowania i intereséw wiekszosci Islandczykéw. Odpowie-
dzig stalo si¢ ksztalcenie specjalistyczne realizowane w obrebie danych grup
zawodowych, gléwnie zwigzanych z rybotéwstwem i rolnictwem. Wraz z po-
czatkiem XX wieku edukacja zawodowa stata si¢ podstawg islandzkiego ruchu
przelamujgcego monopol wyksztalconych na dunska modie elit. W kolejnych
dekadach mozna bylo zaobserwowac, ze oddolnie tworzone szkoty zawodowe
umozliwily stworzenie waznej alternatywy dla kapitalu spolecznego reprezen-
towanego przez elity”®. Dalsza modernizacja i zmiany kulturowe drugiej po-
fowy XX wieku przyniosty niemniej kryzys w tradycyjnych sposobach prze-
kazywania wiedzy i umiejetnosci zawodowych, kiedy to pokolenie mlodych
islandzkich uczniéw coraz czesciej podwazalo autorytet starszych mistrzow
cechu. Wraz z reforma tamtejszego systemu ksztalcenia, wigksza centralizacja
instytucjonalng i publikacja w roku 1971 raportu na temat wyrazanych przez
islandzkie spoteczenstwo potrzeb edukacyjnych ujawnita si¢ specyficzna ten-
dencja w odniesieniu do sposobow akumulacji kapitalu spolecznego. O ile
zazwyczaj kapital spoleczny cigzy w strone partykularyzacji i zawtaszczania
go przez dane grupy i klasy spoteczne, o tyle w tym przypadku mieliSmy do
czynienia z daleko posunigta uniwersalizacja. Jej przykladem moze by¢ fakt, iz
wezesniejsze formy transmisji kapitatu poprzez matle grupy i kregi zawodowe
transformowaly z czasem w szersze sieci o wzglednie egalitarnym charakterze.
Tlumaczy to w pewnym stopniu, dlaczego kryzys finansowy i zalamanie sie
w roku 2007 sektora bankowego w Islandii spotkat si¢ z realnymi sankcjami

* Ibidem, ss. 134-135.

¥ Termin okreslajacy to zjawisko w jezyku dunskim to Dannelsesmonopolen, co mozna
przettumaczy¢ jako ,,monopol edukacyjny”.

28 Tbidem, s. 141.
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wobec lokalnych elit finansowych. Typ kapitatu spotecznego cenionego na tej
atlantyckiej wyspie mozna zatem okresli¢ jako nastawiony na wartosci, takie
jak wspolnotowa réwnos¢ oraz podsycajaca Swiadomo$¢ zbiorowa mozliwo$é
wplywu jednostek na otaczajacg ich rzeczywisto$c.

Oba przytoczone przyklady ukazuja, iz réznice kulturowe wplywajace na
wypracowanie odmiennych drog transmisji i dominujacych typéw kapita-
tu spotecznego, jakkolwiek niewielkie w przytoczonych przykladach, zysku-
ja istotne znaczenie w ksztaltowaniu rzeczywistosci spolecznej, prowadzac
w konsekwencji do odmiennych rozwiazan instytucjonalnych w polu edukacji.
Sa to réznice jednak gtéwnie miedzysystemowe, nieuwzgledniajace wewnetrz-
nego zroznicowania wystepujacego w roéznym stopniu i postaci w kazdym
spoleczenstwie. Robert D. Putnam okresla role zréznicowania kulturowego
w ksztaltowaniu si¢ kapitalu, jak i zaufania spotecznego jako nie do przecenie-
nia w wigkszo$ci wspdlczesnych spoleczenstw rozwinigtych. W znacznej mie-
rze rozpatrywana w kategoriach etnicznych heterogeniczno$¢ jest zjawiskiem,
ktére zdaniem socjologa z Harvardu bedzie si¢ jedynie pogtebiac, gtéwnie ze
wzgledu na wzrost imigracji*’. Kapitat spoleczny w spoteczenstwach o narasta-
jacym stopniu zréznicowania etnicznego ma w jego przekonaniu bezposredni
wplyw na relacje spoteczne w tym sensie, iz poddaje je probie, rozmywajgc so-
lidarnos¢ spoteczng w perspektywie krétkookresowej. Namacalnym tego efek-
tem spolecznym jest spadek poziomu zaufania objawiajacy si¢ w rozprze¢zeniu
na linii etnicznej rdznicy pomiedzy grupami skladajacymi si¢ na takie wieloet-
niczne spoteczenstwo. W dluzszej perspektywie wzrost zréznicowania kulturo-
wego prowadzi jednak do wypracowania nowych form solidarnosci spolecznej
i wytlumienia negatywnych efektéw; niemniej tylko pod warunkiem, ze spote-
czenstwa takie realizuja odpowiednia polityke spoleczna zorientowang na ten
cel. Jest to niezwykle istotna uwaga, gdyz wyniki badan Putnama byly niejed-
nokrotnie wykorzystywane jako argumentacja przeciwko amerykanskiej poli-
tyce multikulturalizmu, czemu tez Putnam wyraznie si¢ sprzeciwia®. Realizacja
polityki spotecznej w sytuacji wielokulturowosci wigze si¢ zreszta z promocja
postaw aktywnych spolecznie i politycznie, a model demokracji obywatelskiej
formuje wspolnote, w ktorej ,obywatele s3 sklonni do pomocy, petni szacunku
i ufno$ci wobec siebie, nawet wtedy, gdy réznig si¢ w sprawach zasadniczych™".

Wiezi spajajace system spoleczny cechujacy sie zroznicowaniem kulturo-
wym wymagaja podjecia pragmatycznych dzialan na rzecz jego integracji nie

# R.D. Putnam, E Pluribus Unum: Diversity and Community in the Twenty-first Century.
The 2006 Johan Skytte Prize Lecture, ,Scandinavian Political Studies” Vol. 30, No. 2, 2007, s. 138.

¥ https://www.scientificamerican.com/article/does-diversity-create-distrust/ [12.06.2018].

! R.D. Putnam, Demokracja w dziataniu. Tradycje obywatelskie we wspélczesnych Wloszech,
Krakow 1995, s. 135.
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tylko na plaszczyznie legislacyjnej czy instytucjonalnej, ale takze interakcyjne;j.
Relacje migdzyetniczne konstytuujace system spoteczny stanowig obiekt zain-
teresowania wielu nauk spofecznych i jak dotad w kontekscie badan nad funk-
cjonowaniem systeméw dominowalo spojrzenie przynalezne ogladowi so-
cjologicznemu®. Posréd rozmaitych podejs¢ metodologiczno-teoretycznych
wyplywajacych z tradycji socjologicznej mozna dostrzec zywe zainteresowanie
perspektywa interakcjonizmu symbolicznego, cho¢ klasyczne ujecia Karola
Marksa, Floriana Znanieckiego, Maxa Webera, Williama Edwarda Burghardta
Du Bois czy tez nieco pdzniejsze Huberta M. Blalocka i Petera Blaua takze
znajduja dzi$ swoich zagorzalych zwolennikéw. Stosunki etniczne, jak i samo
pojecie stosunkow spotecznych, jest w kontekscie systemowym pojmowane za-
zwyczaj na poziomie mikro- i makrosocjologicznym, lecz zwykle rozumie si¢
je jako realne uklady powiazanych ze sobg dziatan®. W analizach stosunkow
spolecznych interakcjonizm symboliczny porusza si¢ w obrebie dwédch pod-
stawowych paradygmatéw analitycznych — normatywnym i interpretacyjnym.
Podstawg tych analiz jest za§ wzajemny ,wplyw na siebie dziatan oséb i grup
za po$rednictwem komunikacji™**. Paradygmat normatywny nie tyle odwotuje
sie do systemu spoleczno-kulturowego, ile do osadzonego w strukturze dzia-
tania spolecznego zbioru dyrektyw realizowanych przez uczestnikéw interak-
cji nakierowujacych swoje dziatania na obowigzujacy w danym systemie wzor
komunikacji. Wz6r ten podlega réwniez postepujacej internalizacji w trakcie
proceséw socjalizacyjnych. Pod tym wzgledem paradygmat normatywny do-
tyka zjawiska podwojnej kontyngencji opisywany wczesniej, w szczegoélnosci
w odwolaniu do modelu systemu Talcotta Parsonsa. Paradygmat interpreta-
cyjny natomiast zwigzany jest nie ze zorientowaniem na role spoleczne, ale
z interpretowaniem przez uczestnikow sytuacji interakcyjnej kolejnych faz
swoich dzialan®. Staja si¢ oni wowczas podmiotami w procesie wymiany tre-
$ci symbolicznych, gdzie kazde ze znaczen pojawiajacych sie w trakcie inte-
rakcji niesie ze sobg fadunek semiotyczny odczytywany zgodnie z regutami
kodu kulturowego (np. jezyka) wspotdzielonego przez te podmioty. To pod-
mioty kulturowe zatem stajg si¢ gldéwnym czynnikiem sprawczym w tworze-
niu rzeczywisto$ci wyplywajacej z interakcji na poziomie mikrospolecznym.
Obecnos¢ obu paradygmatow teoretycznych w badaniu interakeji pomiedzy
réznymi grupami etnicznymi dzialajagcymi w przestrzeni spoteczenstwa wie-
lokulturowego rodzi pewne konsekwencje natury metodologicznej. W obu
bowiem, zgodnie z wykfadnig interakcjonistyczng, interpretacja zajmuje cen-

> FH. Wilson, The Sociology of Racial and Ethnic Relations, Thousand Oaks 2006, s. 237.
3 J. Mucha, Stosunki etniczne we wspétczesnej mysli socjologicznej, Warszawa 2006, s. 253.
E. Halas, Interakcjonizm symboliczny, Warszawa 2006, s. 110.

3 Ibidem, s. 114.

34



Teoretyczno-metodologiczne horyzonty antropologii edukagji 225

tralne miejsce jako gléwne narzedzie analizy sytuacyjnej. Jest to oczywiscie
uprawnione w odniesieniu do zawezonej etnograficznej bazy, jaka s3 sytuacje
interakcyjne. Jesli jednak chcieliby$my rozszerzy¢ nasz przedmiot zaintereso-
wania i bedziemy rozpatrywac stosunki miedzyetniczne takze na dalszych po-
ziomach ich spotecznego umocowania, metoda interpretacyjna zaczyna traci¢
na swej mocy wyjasniajacej. Obiektywny wymiar dzialan spolfecznych reali-
zowanych w danym polu ksztaltuje okreslone dyskursy kulturowe, a zaréwno
codzienne interakcje, jak i ich semiotyczny ciezar trudno jest podda¢ analizie
interpretacyjnej bez popadania w relatywizm i szczegdlny rodzaj partykulary-
zmu wlasciwy nolens volens etnografom. Znamienne jest, ze odzwierciedlo-
ne w interakcjach zachodzacych pomiedzy grupami cechujacymi sie znaczna
réznicg kulturowy luki interpretacyjne (objawiajace si¢ np. jako nieporozu-
mienia interkulturowe) moga nakladac¢ si¢ na dyskursy wladzy lub zachodzi¢
réwnolegle z rdznica plci. Makrospoteczny wymiar tego rodzaju ponadetnicz-
nych zaleznodci jest rozumiany przeze mnie jako poziom systemowy, a przez
to tez odsyta nas do ogdlnej teorii kultury. Jest to tym istotniejsze, ze wczesniej
nierzadkie w naukach spolecznych bylo redukowanie relacji etnicznych lub
rasowych do okreslonych typéw grup etnicznych czy wybranych sytuacji mie-
dzykulturowego kontaktu’.

2. Co z ta antropologia?

W ramach ogdlnej teorii kultury podejmowanie kwestii relacji etnicznych
jako integralnego elementu spajajacego systemy spoleczne zostaje zwyczajowo
identyfikowane z pojeciami i metodologia wlasciwg etnologii, rzadziej geogra-
fii kulturowej czy demografii, gdyz te dyscypliny swoj rodowod wywodza z po-
rzadku innego niz humanistyczny. Etnologia pojmowana za Adamem Fran-
zem Kollarem jako nauka o grupach etnicznych stosuje najczesciej narzedzia,
ktérych korzenie siegaja wezesnych XIX-wiecznych studiéw etnograficznych
i europejskiej folklorystyki. Tym samym aplikacja komparatystyki interkultu-
rowej w tej tradycji odwoluje si¢ do zobiektywizowanych miernikéw réznicy
kulturowej w postaci kultury materialnej, struktur jezyka czy obyczaju. Uwa-
runkowania lezgce bardziej w obszarze odmiennosci subiektywnych do$wiad-
czen réznych grup etnicznych pozostajg nieco na uboczu wasko rozumianych
nauk etnologicznych. Niemniej jesli zostaja one wprzegniete w zasieg przed-
miotowej uwagi tej dyscypliny, cigzg bardziej w strone antropologii definio-
wanej jako nauka o kulturze ogdlnoludzkiej i jej partykularnych odmianach.

% S. Lieberson, A Societal Theory of Race and Ethnic Relations, ,,American Sociological
Review” Vol. 26, No. 6 (Dec., 1961), s. 902.
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Takie zawezone ujecie etnologii reprezentuje m.in. Jean Baudrillard w swej
znanej publikacji Symulakry i symulacja. Méwiac o fenomenie ,,paradoksal-
nej $mierci” inspirowanej przez klasyczng etnologie, francuski uczony zwraca
uwage na niemozno$¢ uchwycenia przez te dyscypline kulturowych zawitosci,
zanim dana praktyka czy wierzenie przeming, stajac si¢ kolejng skladowq kata-
logu kulturowych ,dziwactw” w muzealniczo-kolekcjonerskiej manii ich spi-
sywania przez etnologéw. Stajac sie wlasnym symulakrum, napedza zazwyczaj
przedmiot etnologicznej atencji cykl wlasnego rozpoznania, odkrycia i ekspla-
nacji. Baudrillard bez wigkszych zludzen stwierdza, ze ,[b]y zyla etnologia,
musi umrze¢ jej przedmiot, ktéry umierajac, msci si¢ za to, ze zostal »odkryty«,
i poprzez swa $mier¢ rzuca wyzwanie nauce pragnacej go pojac ’. Hibernujac
w odpowiedzi przedmiot swych badan, etnologia ma jakoby nie tyle chroni¢
go przed dezintegracja jego delikatnej kulturowej tkanki na skutek kontaktu ze
$wiatem zewnetrznym, ile umieszcza go w gablocie wystawowej egzotycznego
imaginarium, opatrujac odpowiednim numerem ewidencyjnym w celu zacho-
wania zludnego ontologicznego porzadku rzeczy. Mowiac bardziej dosadnie,
etnologia zdaniem Baudrillarda sama wytwarza swoj przedmiot badan, wy-
myslajac na nowo szlachetnego dzikiego i prezentujac go szerszej (np. nieaka-
demickiej) spolecznosci w nowych, coraz to bardziej wymyslnych odstonach.
Tworzy si¢ zatem dzieki temu specyficzna forma ,antyetnologii’, tj. narracji
o Innym blizszej literackiej kreacji Carlosa Castanedy i jego fikcyjnych (jak sie
okazalo po czasie) relacji z Don Juanem, szamanem plemienia Yaqui. Anty-
etnologia przyczynia sie zwrotnie do wzmocnienia etnologicznego przekazu
i umozliwia nam jedynie wyobrazenie sobie kulturowego Innego w terminach
wlasciwych danym symulacjom®.

Znajdujemy je w licznych muzeach etnologicznych i kolekcjach odsta-
niajacych w postaci wystawowych katalogéw zréznicowanie ludzkich stylow
zycia. Réznica w tym przypadku jest jednak dla Baudrillarda jedynie uluda,
podobnie zreszta jak mozliwo$¢ uprawiania etnologii bez idacego za nig kul-
turowego spustoszenia. Takie spojrzenie z pewno$cig jest trafne w odniesieniu
do modelu uprawiania tej nauki do czaséw publikacji Smutku tropikow Clau-
dea Lévi-Straussa. Faktem pozostaje rowniez, Ze esencjonalizacja pewnego ar-
chaicznego sposobu uprawiania etnologicznego rzemiosta przez Baudrillarda
jest ewidentna i stuzy w duzym stopniu formutowaniu przez niego generaliza-
¢ji na temat kondycji kultury wspolczesnej. Spogladajac jednak z innej stro-
ny na t¢ propozycje teoretyczng, warto zauwazy¢, ze koncepcja antyetnologii
zwraca uwage na problem replikowania okreslonych modeli konceptualnych,

%7 ]. Baudrillard, Symulakry i symulacja, Warszawa 2005, s. 13.

** R. Butler, Jean Baudrillard: The Defence of the Real, London - Thousand Oaks - New
Dehli 1999, s. 43.
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a przez to takze powielania wynikajacych z tychze modeli obrazéw kulturowej
odmiennodci. Jak zauwaza Janusz Baranski, realnym efektem oddzialywania
antyetnologii bedzie raczej ,klonowanie” wymierajacych na naszych oczach
kultur niz ich wymazywanie®. Duplikowane na tej drodze modele teoretyczne
skonstruowane w oparciu o nieéciste nierzadko dane etnograficzne, utwier-
dzaja nas na réwni w blednym przekonaniu o ich wlasnej zasadnosci koncep-
cyjnej, jak i realnym odzwierciedlaniu przez nie rzeczywistosci kulturowej
doswiadczanej przez podmiot badany. Plytka egzotyzacja, nieuzasadniona
komparatystyka lub tez nieuswiadamiany etnocentryzm sa typowym grze-
chem antyetnologicznej goragczki kolekcjonowania. Jak zatem odrdzni¢ whasci-
wa etnologi¢ od antyetnologii identyfikowanej przez czes$¢ rodzimych badaczy
z folklorystyka i etnografig? Dalej mozna spyta¢ takze, co w takim wypadku
z teorig antropologiczng i czy ona réwniez zostaje uwieziona w tej samej pu-
fapce metodologicznej?

Przywolany wczesniej Lévi-Strauss dostarczyl na kartach Antropologii
strukturalnej bodajze jednego z najbardziej przekonujacych argumentéw na
rzecz takiego rozroznienia. Typologia jego autorstwa jest zresztg jedna z naj-
bardziej zwigzlych, jak i najbardziej znanych prob systematyzacji relacji po-
miedzy etnografia, etnologig i antropologia. Krytykujac wzorzec uprawiania
etnologii opisany powyzej, znany strukturalista wychodzi z zalozenia, ze kar-
dynalna réznica pomiedzy nimi wynika z glebi ich refleksyjnego zanurzenia
i sprowadza si¢ do utozsamienia tych trzech dyscyplin (jesli tak wlasnie be-
dziemy rozumie¢ etnografie - jako dyscyplineg, nie za$§ metode¢) z kolejnymi
etapami poznania mechanizméw kultury*. Pierwszym krokiem na tej drodze
zatem byloby zebranie danych na drodze realizacji etnograficznego warsztatu
terenowego. Wienczaca prace terenowa, monografia najczesciej nie aspiruje
do wypracowania teoretycznego modelu znajdujacego swe zastosowanie w in-
nych niz opisywany przypadkach. Jest w swej istocie partykularna i szczego-
fowa. Skupia si¢ wlasnie na aptekarskiej rekonstrukeji rzeczywistosci zastanej
»tam na miejscu” - czy to dzigki uzytym w tym celu narzedziom analitycznym,
czy tez systemom klasyfikacji danych zjawisk. W odréznieniu od etnografii,
etnologia zwraca si¢ w strone bardziej syntetycznego opisu $wiata ludzkich
kultur. W gruncie rzeczy powielajac etnograficzne dzialania, etnologia idzie
o krok dalej, rozwijajac refleksje kulturowa w trzech gtéwnych kierunkach:
geograficznym, historycznym i systematycznym®'. Te trzy dyrektywy wspol-
tworza ogdlniejszy obraz kultury, wychodzac do pewnego stopnia z partyku-
larnego umocowania, a jednoczes$nie bedac nadal swoistym przedtuzeniem

¥ J. Baranski, Etnologia i okolice. Eseje antyperyferyjne, Krakoéw 2010, s. 23.

¥ C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, Warszawa 1970, s. 454.
4 Tbidem.
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etnografii. O ile etnografia i etnologia wspotdzialajac ze sobg, dostarczaly nam
zestawu prac poszczegdlnych kulturowych przypadkéw, o tyle jednak w da-
nym momencie historycznych zawirowan okazalo sie to by¢ niewystarczajace.
Gléwnie w $wiecie nauki anglosaskiej coraz czgsciej w uzyciu znajdowal sie
termin antropologii kulturowej (lub spofecznej w kontekscie kontynentalne;j
Europy pozostajacej dlugo w objeciach socjologii durkheimowskiej)*2. Nauka
tego rodzaju odchodzi w znacznym stopniu od pojmowania pojecia antropo-
logii w sensie filozoficznym i tradycji Maxa Schelera czy Helmuta Plessnera.
Nie jest tez blisko zwigzana z antropologia fizyczng, cho¢ tu zwigzki pomiedzy
obiema dyscyplinami moga zosta¢ nieco bardziej uwypuklone na osi reflek-
sji historycznej. W przekonaniu Lévi-Straussa antropologia kulturowa kieruje
swa uwage na holistyczny oglad kultury, wychodzac od dostarczonych przez
etnografie i etnologie obrazéw danych struktur lokalnych i syntetyzujac ich
uniwersalne wlasciwosci. W konsekwencji ,,dazy ona do uzyskania wiedzy
dajacej sie stosowac do catoksztaltu rozwoju ludzkosci od powiedzmy malp
czlekoksztattnych do wspdlczesnych ras, i zmierza do sformufowania wnio-
skéw pozytywnych czy negatywnych, ale prawomocnych dla wszelkich spo-
teczenstw ludzkich od wielkiego wspolczesnego miasta do najmniejszego
plemienia malezyjskiego™?. W tym kontekscie wszystkie trzy wspomniane
dyscypliny stanowig wzajemnie komplementarne uj¢cia tego samego w grun-
cie rzeczy problemu, tj. kultury.

Stosujac pojecie kultury w znaczeniu antropologicznym, zmuszeni jeste-
$my zmierzy¢ sie z bagazem, jaki niesie ono w wymiarze teoretycznym, histo-
rycznym i semantycznym. Brak jednolitej definicji tego terminu w literaturze
antropologicznej jest problemem jedynie pozornym, gdyz dokonujac kazdora-
zowo proby jej konceptualizacji, siggamy po rézne zrédla prowadzace do dos¢
zwigzlej konstatacji. Mowi ona, ze kultura ,przedstawia si¢ jako kwestia idei
i wartosci, umyst zbiorowego pokroju”*. Wyrazany jest 6w umyst jezykiem
symboli, zyskujac dla swych uzytkownikéw zobiektywizowany i znany im do-
skonale wymiar pragmatyczny. Bedac system symbolicznym, kultura normali-
zuje fizykalne doswiadczenie i normuje dziatania spoteczne. Ten rodzaj podej-
$cia wzgledem badan nad kulturg, wywodzacy swoj tor rozumowania z pojecia
znaku i na nim opierajacy swe dalsze hipotezy, jest wprawdzie silnie zako-
rzeniony w anglosaskiej tradycji antropologicznej, lecz nie znaczy to, Ze nie
znajduje on zastosowania w innych modelach uprawiania tej dyscypliny. Nurt

2 Lévi-Strauss sugeruje w Antropologii strukturalnej jednak bardziej prozaiczne przyczyny
pojawienia si¢ tego rozrdznienia terminologicznego, méwiac o dziele przypadku i zbiegu roz-
maitych pozamerytorycznych czynnikéw i naciskow na upowszechnienie takiego, a nie innego
terminu w danym kontekscie regionalnym.

4 Tbidem, s. 455.

“A. Kuper, Kultura. Model antropologiczny, Krakow 2005, s. 196.
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symboliczny, strukturalizm i poststrukturalizm, tekstualizm czy pod pewny-
mi wzgledami takze postmodernizm antropologiczny formuja teori¢ kultury
oparta na nadrzednej roli aspektu semiotycznego jako wyjsciowego wzorca dla
analiz szczegotowych. Nie oznacza to, ze wspolczesne teorie aplikowane przez
antropologéw nie uwzgledniajg takze innych czynnikéw ksztattujacych uni-
wersalny dla wszystkich spolecznosci zwigzek z kulturg. Posrod modeli aspi-
rujacych do ogodlnej teorii kultury wyrazng popularnoscia ciesza si¢ spojrzenia
z zakresu materializmu i ekonomii osadzone w tradycji marksistowskiej (Mau-
rice Godelier), ekologii kulturowej (Julian Steward), historyzmu (Marshall
Sahlins) czy faczace wszystkie te ujecia. Warto jednak zwroci¢ uwage, ze zwrot
semiotyczny, ktory dotknat w drugiej polowie XX wieku nie tylko antropolo-
gie, ale i wiele innych dziedzin humanistyki i nauk spotecznych, odcisnat spore
pietno na tym, jak pojecie kultury jest obecnie konstruowane w oparciu o uzy-
cie metody interpretacyjnej jako gléwnego narzedzia poznania. To dzigki temu
wplywowi antropolodzy poszukujg znaczenia symboliki chfopskiego poddan-
stwa w feudalnej Polsce dla umacniania si¢ nieréwnosci dystrybucji kapita-
tu, przywoluja mity mdéwiace o rzadkich gatunkach zwierzat w amazonskiej
gluszy lub pochylaja si¢ nad rolg poszczegdlnych elementéw opowiesci o bogu
Lono w okoliczno$ciach $mierci kapitana Jamesa Cooka. Mozna przyznac, ze
umiejscowil ten ruch intelektualny antropologie posréd badan nad kultura,
ktore traktuja jej istote w kategoriach nie tylko samego znaczenia, ale réwniez
jezyka bedacego polem kulturowej zmiany. Antropologia wspoldzieli obecnie
ten obszar z innymi dyscyplinami i kierunkami, a najbardziej znaczaca kon-
kurencja w tej materii ptynie ze strony studiow kulturowych. To, w jaki sposéb
kultura przemawia do jednostek czy grup jako przekonujacy lub nie argument
na rzecz np. pozostania w obrebie danej wspolnoty albo jej porzucenia na
rzecz innej budzi prze$wiadczenie, iz kultura w swym wymiarze konkretnym
i lokalnym jest odzwierciedleniem szerszego i powszechnego katalogu tresci
bedacych przedmiotem wyboru. W tym $wietle interpretacja kultury w sensie
og6lnym i kultur w sensie partykularnym zostaje przesigknieta przekonaniem
o koniecznosci odstoniecia tych z kulturowych mechanizméw, ktére promie-
niujg fadunkiem symbolicznym i wplywaja bezposrednio na ludzkie dzialanie
oraz decyzje.

Kirsten Hastrup wychodzi z optymistycznego zalozenia, ze horyzont ba-
dan antropologii ,,lezy tak daleko, jak siega nasz wzrok z miejsca, w ktérym sie
znajdujemy”®. Dlatego kolejne proby arbitralnego i jednostronnego dookre-
$lenia istoty antropologicznego rzemiosta musza z koniecznosci prowadzi¢ na
manowce teoretycznego dogmatyzmu. Uwaga Hastrup ma nie tylko charakter
przedmiotowy, ale mozna ja z powodzeniem odnies¢ autorefleksyjnie do na-

* K. Hastrup, Droga do antropologii. Migdzy doswiadczeniem a teorig, Krakow 2008, s. 23.
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tury samej dyscypliny. Natura antropologii kulturowej i spotecznej nieroze-
rwalnie zwigzana jest z aktywnoscig antropologiczng i procesem wytwarzania
wiedzy. Ta za$, jak zauwazyl Lévi-Strauss, wigze teori¢ z metoda, czyli antropo-
logie z etnografig. Odniesienie teorii antropologicznej, w tym formutowanej na
jej gruncie ogolnej teorii kultury, do specyficznej dla badan antropologicznych
metodologii, jest zabiegiem wysuwajacym na plan pierwszy zrodlo wszelkich
etnograficznych analiz i antropologicznych konceptualizacji, tj. teren badaw-
czy. Problem terenu jest dzi$ szeroko dyskutowany w wigkszosci antropolo-
gicznych srodowisk i wigze si¢ z problemem zanikania tradycyjnego przed-
miotu badan, a wigc czesto przestrzennie oddalonego Innego nacechowanego
w wysokim stopniu réznicg kulturowa. Pole to zagarniane jest nierzadko przez
wspomniane studia kulturowe i ich pochodne postugujace si¢ jedynie quasi-
-antropologicznym zargonem i niepodnoszace problemu relacji spotecznych,
ani niestosujace wlasnych badan terenowych*. Kogo badalby dzi$ Bronistaw
Malinowski? Prawdopodobnie nie Trobriandczykow, przynajmniej nie w ta-
kiej postaci, jaka znajdujemy w kolejnych tomach jego prac, gdyz ci nie rdz-
nig si¢ juz znaczaco od innych mieszkancéw Polinezji. W toku globalizacyjnej
homogenizacji kulturowej upodabniaja si¢ oni tez do mieszkancow $wiatowej
ekumeny znaczen, w ktérej muszle bedace przedmiotem wymiany handlu kula
pozostaja juz jedynie modnym folklorystycznym akcesorium sprzedawanym
turystom. Popularny dowcip méwi zreszta, iz obecnie kazdy szanujacy sie Tro-
briandczyk uczy si¢ swojej rodzimej kultury z posiadanej przez siebie kolekcji
dziet Malinowskiego.

Wspdlczesna akulturacja Trobriandczykow jest procesem postepujacym,
ale nie na tyle jednoznacznym, aby porzuci¢ studia nad kulturowa odmienno-
$cig z poczuciem przegranej. Zmiana kulturowa wynikajaca z proceséw glo-
balizacyjnych oraz innych zewnetrznych wobec lokalnych enklaw kulturowej
swoistosci zrodel jest nieunikniona i stanowi zlozony amalgamat rozmaitych
odniesien. Ta kwestia nie podlega we wspolczesnych badaniach antropolo-
gicznych zanegowaniu. Jak juz sugerowatem, ze wzgledu na zanik tradycyj-
nego przedmiotu badan antropologia przenosi coraz czesciej ciezar swojej
uwagi na rodzime podwdrko, wykazujac duze zainteresowanie zjawiskami
i grupami znajdujacymi si¢ znacznie blizej. Tozsama z angielskim terminem
anthropology at home formuta badan nad réznicg kulturowa uzupelniana jest
przez krytyczne spojrzenie antropologii na siebie samg, tj. tym, co m.in. Bob
Scholte okresla mianem ,,antropologii antropologii”. Tym wazniejsze staje si¢
w tym kontekscie doprecyzowanie tozsamosci omawianej dyscypliny. Hastrup
jednoznacznie wigze ja z praktyka antropologiczng oraz efektem natury mo-

M. Buchowski, Etnologia polska. Historie i powinowactwa, Poznan 2012, s. 96.
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ralnej, jaki pociagaja za sobg wszelkie badania kulturowe®. Odpowiedzialnos¢
antropologii lezy zatem w wyznaczaniu kierunkow i horyzontéw dla innych
nauk, a w szerszym rozumieniu dla sfery publicznej. Warto zaznaczy¢ w tym
miejscu, ze pozycja antropologii na agorze wspdlczesnych spotecznych debat
jest, w tym niekiedy takze przekonaniu samych antropologéw, zepchnieta do
roli pomocniczej; niezbyt styszalnego glosu rozsadku posréd populistycznych
nierzadko krzykéw plynacych np. ze sfery polityki. Nalezy jednak przyznac,
ze taka perspektywa nie jest podzielana przez wigkszo$¢ antropologéw. Adam
Kuper wyraza si¢ w tej sprawie bardziej powsciagliwie, méwiac, ze jest to bar-
dzo przestarzaly wizerunek tej dyscypliny*. W jego przekonaniu debaty odno-
szace sie do postepujacego zréznicowania kulturowego w obrebie spoteczenstw
zachodnich s3 przede wszystkim identyfikowane z multikulturalizmem jako
ruchem spotecznym na rzecz zmiany i to z niego czerpia one swoja dynamike.
Z rzadka jedynie wiaczaja w swdj obreb glosy natury akademickiej. Wyjscie
cze$ci amerykanskich antropologéw poza akademickie ramy i zajecie pozy-
cji w dyskusjach toczonych w rejestrze publicznym bylo do$¢ naturalng kon-
sekwencja tego stanu rzeczy. Oczekiwano od nich dostarczenia odpowiedzi
w podstawowych kwestiach spotecznych odwotujacych sie do realnych danych
zrodtowych. Potwierdza to zjawisko takze Sydel Silverman, dodajac, ze od lat
90. XX wieku w $wiecie anglosaskim wieku duzy nacisk kladzie si¢ na antro-
pologie, ktora za jeden ze swych pierwszoplanowych celow obiera praktyke®.

Plynace z terenu dane etnograficzne pozostaja dla wszystkich odmian
antropologii kulturowej i spolecznej twardym podlozem dla szerszej teorii
kultury. Ukazuja one, iz §wiat spoleczny rozmaicie konfiguruje relacje i wiezi
pomiedzy poszczegdlnymi elementami kultury w réznych warunkach. Uni-
wersalna wlasciwos$¢ natury czlowieka, jaka jest kultura, sktania nas jednak
do zwrdcenia uwagi na heterogenicznos¢ drdg, jakimi jest ona skanalizowana.
Stosunek wobec réznicy kulturowej sam w sobie takze nie jest jednolity, a fakt
ten moze stanowi¢ przyczynek do studiow poréwnawczych wyzszego rzedu.
Unikajac pulapek uproszczonej komparatystyki typowej dla opisanej wcze-
$niej antyetnologii, mozna spojrze¢ na to, jak w danych kontekstach lokalnych
réznica kulturowa, po pierwsze, staje sie jedna z gtéwnych kategorii w porzad-
ku ontologicznym, po drugie natomiast, jak jest ksztaltowana na jej podstawie
struktura relacji pomiedzy grupami cechujgcymi sie¢ mniejszg lub wigksza od-
miennoscig. Namyst ten formuje pewien rodzaj specyficznej ciekawosci pod-

7 K. Hastrup, Droga do antropologii..., s. 26.

* A. Kuper, Kultura..., s. 197.

¥ S. Silverman, Antropologia amerykatiska u schylku stulecia, w: F. Barth, A. Gingrich,
R. Parkin, S. Silverman, Antropologia. Jedna dyscyplina, cztery tradycje: brytyjska, niemiecka,
francuska i amerykariska, Krakow 2007, s. 362.
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szytej typowym dla antropologii przeswiadczeniem moéwigcym, iz jaskrawa
nierzadko réznorodno$¢ spoteczna wynika z niezbywalnej dla wszechswiata
kultury elastycznosci ludzkiej natury w przeksztalcaniu zastanego $rodowiska
i tworzeniu nowych form. Zofia Sokolewicz stawia w tym kontekscie dos¢ ja-
sno sprawe, mowiac, ze antropologia i etnologia sg naukami ,,0 sposobie po-
dejscia cztowieka do réznicy™.

Wskazane przeze mnie nieco wczesniej rozumienie wspolnej drogi et-
nografii, etnologii i antropologii ku temu samemu celowi, aczkolwiek reali-
zowanej w roznym tempie i z r6zng mocy teorii, jest jednym z mozliwych
sposobow przedstawienia specyfiki tej dziedziny studiow nad kultura. Skoro
zatem istnienie zréznicowania kulturowego jest fundamentalnym dla nich
zalozeniem przedwstepnym, nie moze dziwi¢, iz w obrebie antropologicz-
nej autorefleksji zgoda co do tego, jak nalezy traktowac¢ te interdyscyplinarne
niuanse, nie jest rowniez czyms$ powszechnie akceptowanym. I tak np. Tim
Ingold odzegnuje si¢ od mysli, ze antropologia i etnografia moga by¢ trak-
towana facznie. Obie dyscypliny wykazuja bowiem jego zdaniem odmienne
cele. Celem antropologii jest ,hojne, poréwnawcze, ale przy tym tez krytycz-
ne rozumienie istoty ludzkiej oraz $wiata przez nig zamieszkiwanego’, gdzie
z kolei w przypadku etnografii bylby to ,,opis Zycia ludzi innych niz my sami,
dokonany z doktadnoscig i subtelnoscia udoskonalona dzigki obserwacjom
i dlugotrwalemu dos$wiadczeniu z pierwszej reki”>!. Mylitby si¢ jednak ten,
kto identyfikowalby antropologie z 0golng, aczkolwiek stylistycznie ujmujacg
refleksja blizsza literaturze niz twardej nauce. Ta kojarzona jest przeciez z et-
nografig, jesli kryterium naukowosci oprzemy na niczym niezmgconym empi-
ryzmie i kwantyfikowalno$ci wynikow. Nie mozna jednak tez myli¢ etnografii
z czysta metoda, gdyz nie jest ona nia, ale ,,zestawem procedur i srodkow
zaprojektowanych tak, aby satysfakcjonowaty dociekania antropologiczne™.
Dla Ingolda antropologia jest rowniez rodzajem rzemiosta. Ten sam rodzaj
podejscia odnajdujemy u Maxa Gluckmana i w czesci tradycji szkoty man-
chesterskiej. Gluckman utrzymywal, iz nowe techniki obserwacji moga pro-
wadzi¢ do wylonienia si¢ z czasem nowej dyscypliny, a zwigzana z nig teoria
ulega z koniecznosci radykalnej zmianie®. Wazne jest zatem, aby narzedzia,

0 Z. Sokolewicz, Zanikajgcy przedmiot badan? Etnografia/etnologia/antropologia globali-
zacji, w: A. Pomiecinski, S. Sikara (red.), Zanikajgce granice. Antropologizacja nauki i jej dyskur-
sow, Poznan 2009, s. 45.

! T. Ingold, Anthropology is Not Ethnography, ,Proceedings of the British Academy” Vol.
154, 2008, s. 69.

>2 Ibidem, s. 88.

3 M. Gluckman, Introduction, w: A.L. Epstein (ed.), The Craft of Social Anthropology, Lon-
don 1969, s. xii
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jakimi postuguje si¢ antropologia, zachowywaly swoja precyzje w kontekscie
jasno$ci nadrzednego przestania teoretycznego. Surowe dane etnograficzne
i ich analiza s3 dla formowania teorii i wiedzy antropologicznej niezbedna
sktadowgy, lecz jednocze$nie ich warsztatowa dokladno$¢ jest niezalezna wo-
bec spdjnosci teorii, jaka wyrasta na gruncie antropologii. Takie spojrzenie
sugeruje jednak tez, Ze antropologia jest niczym wigcej jak metateoretycz-
nym spoiwem innych typéw poznania kultury, a modele wypracowane na ich
gruncie mozna traktowac jako calkowicie autonomiczne. Dan Sperber pod-
chodzi krytycznie do tego typu dyscyplinarnego separatyzmu, sugerujac, ze
proces realizacji badan terenowych okreslajagcych nominalnie te dyscypling
moze prowadzi¢ paradoksalnie do zaniku wiedzy antropologicznej w szerszej
perspektywie®. Ten zaskakujacy efekt uzyskiwany jest ze wzgledu na niedo-
skonalo$¢ wielu narzedzi etnograficznego warsztatu, poczawszy od metody
interpretacyjnej, ktora zwykle przybiera dwie postacie — dostownych ttuma-
czen oraz mowy zaleznej. Owa niedoskonalo$¢ wynika wilasnie z zawezenia
interpretacji (np. symboli) do roli narzedzia, przy odrzuceniu jej potencjalu
poznawczego. W jego przekonaniu etnografowie uprawiajacy ten model na-
uki kreujg swoistg fikcje, wierzac, ze dokonywana przez nich interpretacja
stanowi synteze, w ktérej mozna odnalez¢ reprezentacje znaczen w danej
kulturze najistotniejszych i dostarczonych im przez wywodzacych sie z niej
informatoréw. W istocie rzeczy sg jednak to kolejne interpretacje poczynione
na podstawie tych dokonanych juz przez podmiot badany opowiadajacy hi-
stori¢ swej rodziny, przekazujacy tre$¢ mitu czy pokazujacy zastosowanie tra-
dycyjnych technologii. Jesli jednak bedziemy rozumie¢ antropologie bardziej
jako pole, na ktorym dokonujemy interpretacji najbardziej ogélnych, uniwer-
salnych i przekraczajacych partykularyzmy kulturowe, mozliwe jest dostrze-
zenie drogi wyjscia z metodologicznego klinczu. Jak przyznaje Sperber:

[...] antropolodzy nie postrzegaja czynionych przez siebie interpretacji w katego-
riach aplikacji jakiego$ dostownego narzedzia, lecz jako wynik uzycia tej metody
lub postawy epistemologicznej charakterystycznej dla nauk spolecznych®.

Dos¢ powiedzie¢ na tym etapie, ze trajektorie przenikania sie¢ etnografii
i antropologii generuja obecnie gorace dyskusje skupione wokot tego, jak de-
finiowa¢ zaréwno specyfike wlasciwych im teorii, jak i metod. Obie domeny
uprawiania nauki transformowaty na historycznej linii poczawszy od swej po-
sto§wieceniowej i ewolucyjnej genezy na lonie socjologii, po krytyczne i lite-
rackie nurty antropologii wspdlczesnej. Zroznicowanie teorii antropologicz-
nej ma réwniez plaszczyzne wywodzong z odmiennosci regionalnych szkot

** D. Sperber, On Anthropological Knowledge, Cambridge 1985, s. 6.
% Ibidem, s. 18.
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i tradycji nauk o kulturze. Jednak jak fatwo zauwazy¢, oba aspekty badawcze
odnoszg si¢ zawsze do wymiaru praktycznego, ktory okresla pole etnograficz-
nego, etnologicznego i antropologicznego raison détre i zezwala nam ujrze¢
réznice kulturowg w $wietle dowoddéw empirycznych jej ewidentnego istnie-
nia. Ramy teoretyczne, w jakich umieszczony zostaje namacalny empirycz-
nie przedmiot analizy kulturowej, budowane sa dzigki interpretacji danych
(np. w postaci znaczen) ptynacych z ludzkiego dzialania podejmowanego wo-
bec otaczajacego nas $wiata i innych ludzi. Zachowana dzi$ daleka ostroznos¢
wobec takiego przedmiotu i traktowanie go w kategoriach podmiotowych, jak
tez daleko idaca powsciagliwos¢ w formutowaniu sadow kategorycznych jest
czyms§, co wyrdznia antropologiczne starania. Henrietta Moore proponuje za-
tem, aby traktowac antropologie zaréwno jako specyficzng teorie kultury oraz
jako unikalny rodzaj praktyki naukowego dociekania®. Jak wiemy, w wymia-
rze teoretycznym antropologia poddaje procedurze problematyzacji chociazby
takie kwestie, jak: kultura, réznice kulturowe, style zycia, systemy spoleczne
lub $wiatopoglady. Wszystkie te problemy nie stanowig jednak monopolu
tej dyscypliny i skupiaja na sobie takze uwage specjalistow z innych dziedzin
wiedzy, ktoérzy w réownie uprawniony sposdb zadaja podobne pytania. Aby
uzyska¢ odpowiedz na pytanie o istote teorii antropologicznej, konieczne jest
wlaczenie do dyskusji elementu praktyki, nie tylko zreszta w znaczeniu badan
terenowych. To réwniez specyficzna praktyka akademicka. Uprawianie antro-
pologii wiaze si¢ bowiem takze z konstruowaniem pojec¢ i modeli w oparciu
o mozliwos¢ ich weryfikacji empirycznej niemalze w czasie rzeczywistym lub
z perspektywy wprawdzie oddalonej czasowo (po powrocie z terenu), lecz na-
dal Zywo zwigzanej z terenem dzigki materiatowi pozyskanemu bezposrednio
od informatoréw czy dzieki dokumentacji wizualnej. Materialy te odslania-
ja fascynujacy $wiat wieloznacznosci i zjawisk dotad nieprzyswajanych jako
problemy badawcze, a dzigki antropologicznej analizie jako takie sie jawigce
w calej swej jaskrawos$ci. Monografie antropologiczne pisane na ich podstawie
opisuja wydawaloby si¢ to, co jest nam juz doskonale znane i dajace poczucie
transkulturowej familiarno$ci. Wywody antropologiczne zachowujg jednak
swa odrebnos¢ stylu i podejscia wobec omawianych kwestii, rézniac sie zasad-
niczo od np. refleksji filozoficznej*.

Konkludujgc zatem uwagi o naturze antropologicznego poznania kultury,
nalezy stwierdzi¢, ze kazdorazowe definiowanie tej dyscypliny poprzez teo-
rie kultury proponowane przez rozmaitych uczonych i nurty antropologiczne
wiaze si¢ z wychodzeniem naprzeciw dostarczanemu przez teren materiato-

* H.L. Moore, Anthropological Theory at the Turn of the Century, w: H.L. Moore (ed.),
Anthropological Theory Today, Cambridge — Oxford — Malden 1999, s. 2.
7 'W.J. Burszta, Wymiary antropologicznego poznania kultury, Poznan 1992, s. 67.
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wi, wymuszajacemu niejako na nas operowanie nie tylko konstruktami poje-
ciowymi, modelami badawczymi czy, jak mialo to miejsce np. w przypadku
skrajnego strukturalizmu, wzorami i schematami, ale réwniez poruszanie si¢
pomiedzy podmiotowo traktowanym obiektem antropologicznego zainte-
resowania. Odnajdujemy jako antropolodzy, przygladajac si¢ tym obiektom,
zaréwno wspolne im wszystkim cechy nadajace rys ludzki czynnosciom, insty-
tucjom i przedmiotom, jak tez wyraziste rdznice tworzace ich niepowtarzalng
specyfike. Moore dostrzega, ze tego rodzaju konstatacja podsumowuje dobrze
zmiany, jakie dokonaly sie na przestrzeni ostatnich lat w ramach teorii antro-
pologicznej dzieki umieszczeniu badaczy w tych samych ramach odniesienia,
co podmiot badany. Nie trudno zarzuci¢ antropologii role jednostronnego
adwokata relatywizmu kulturowego, zwlaszcza gdy przypomnimy sobie, ze hi-
storia tej dyscypliny uwiklana jest w rozmaite struktury wtadzy i zinstytucjo-
nalizowanej przemocy. Flirt antropologii z kolonializmem jest jarzmem, ktéry
radykalny relatywizm uprawiany przez niektdrych autoréw stara si¢ wyma-
za¢ poprzez nie tylko przyznanie si¢ do winy, ale tez skruche i wskazanie, jak
antropologia w stuzbie systemu kolonialnego zaprzepaszczala krok po kroku
swoj potencjal epistemologiczny w zaciszach gabinetéw Rhodes-Livingstone
Institute. W systemie tym bowiem antropologia uwazana byta za bezuzytecz-
ng, jesli nie stuzyta interesom kolonialnym?®.

Relatywizm kulturowy odslania tu jednak nie tyle okrucienstwa tego syste-
mu i instrumentalizacj¢ nauk spotecznych (to pozostaje domeng nurtéw kry-
tycznych), ile daje glos dawnym kolonialnym poddanym na réwnorzednych
zasadach. W nurcie tym nadal jednak kfadzie si¢ ogromny nacisk na wymiar
etyczny, co moze nierzadko przystaniac roéznice pojawiajace si¢ w wyniku od-
miennosci proceséw enkulturacyjnych®. Zwazmy, ze w odréznieniu od roli
emancypacyjnej, jaka antropologia peini réwniez wzgledem rozmaitych grup
zmarginalizowanych, w tym przypadku mamy do czynienia z postawieniem
wartosci i praktyk lokalnych w kontekscie ich prawomocnego uznania. Wig-
ze ten postulat mysl relatywistyczng z ideg multikulturalizmu, ale tez z polem
edukacyjnym, gdyz pociaga za sobg przedefiniowanie zachodnich programéw
nauczania na rzecz wlaczenia tresci niezachodnich i tym samym uniknigcie
zarzutu europocentryzmu®'. Melford E. Spiro dostrzega w teorii antropolo-

8 H.L. Moore, Anthropological Theory..., s. 19.

% W. James, The Anthropologist as reluctant Imperialist, w: T. Asad (ed.), Anthropology &
the Colonial Encounter, New York 1973, s. 55.

€ M.]J. Herskovits, Some Further Comments on Cultural Relativism, ,,American Anthropol-
ogist” Vol. 60, No. 2, 1958, s. 267.

0 A. Szahaj, Relatywizm i fundamentalizm oraz inne szkice z filozofii kultury i polityki,
Torun 2008, s. 75.
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gicznej trzy gtowne formy relatywizmu: deskryptywny, normatywny i episte-
mologiczny®. Pierwszy z nich opiera si¢ na teorii determinizmu kulturowego
i odsyla nas do faktu dajacego si¢ latwo zaobserwowac¢ stanu wielokulturowo-
$ci otaczajgcego nas $wiata. Drugi bazuje na dwdch wyjsciowych zaltozeniach,
gdzie, po pierwsze, wskazuje si¢, Ze nie istniejg Zadne transkulturowe stan-
dardy, poprzez ktére mozemy ocenia¢ dane kultury jako mniej lub bardziej
wartosciowe, po drugie za$, ze wszelkie oceny i sady aksjologiczne odnoszone
do jakichkolwiek tresci wywodzonych z réznych kultur nie maja wspdlnych
mianownikéw wartosciujacych i tym samym nie mozna dokonac¢ ich bezpo-
Sredniego poréwnania. Relatywizm epistemologiczny wreszcie, zdaniem Spi-
ro, stanowi skrajng forme wariantu deskryptywnego. Réznice kulturowe wy-
wodzone s3 tu z ewolucyjnie pojmowanej zdolnosci czlowieka do adaptacji
w réznych warunkach, co sugeruje istnienie pewnej uniwersalnej kulturowe;j
podstawy ulegajacej przestrzennym i historycznym modyfikacjom. Uwzgled-
nione zostaja takze réznice wewnatrz danego systemu kulturowego (objawia-
jace sie np. w formie subkultur), co jeszcze bardziej uwidacznia elastyczno$é
zdolnosci kulturotworczych czlowieka i dywersyfikacje potencjalnych sposo-
béw zycia.

Takie zalozenie prowadzi do dwdch twierdzen teoretycznych. Pierw-
sze z nich mowi, ze wszelkie uniwersalne modele kultury s z gruntu bledne
lub trywializujg one istote ludzkiej umystowosci, drugie natomiast, ze jedy-
nie modele partykularne umozliwiaja nam wglad w istote kulturowego bycia
i powinny one by¢ rozpatrywane tylko w konkretnym kontekscie lokalnym®.
Doprowadzona do skrajnoéci, teza ta zmienia perspektywe antropologii, jak
i jej tozsamos¢, przeksztalcajac studia nad kulturg i réznicg kulturowg w et-
nonauke. Stawia ona tez interpretacje w centrum stosowanej przez antropo-
logie metodologii, spychajac nierzadko inne narzedzia do roli instrumentéw
pomocniczych i odrzucajac modele eksplanacyjne. Pociaga to za sobg zarzut,
ze antropologia traci na swej naukowosci, ciazac w strone drogi, ktora swe-
go czasu poszla psychoanaliza czy krytyka literacka. Jednoczesnie uprawiana
w duchu bardziej umiarkowanego relatywizmu antropologia zaktada, ze musi
dostarczy¢ ona autentycznie emicznego wgladu w lokalne $wiaty tubylcow
albo zaniknie posrdéd innych podobnych jej nauk o kulturze®. Taka perspek-
tywa w duzej mierze wlasciwa jest amerykanskiej tradycji antropologii czer-

2 M.E. Spiro, Cultural Relativism and the Future of Anthropology, ,Cultural Anthropology”
1(3), 1986, ss. 259-261.

% Ibidem, s. 262.

¢ Trzeba zaznaczy¢, Ze relatywizm antropologiczny jest stanowiskiem wysoce zréznico-
wanym i przedstawiona tu typologia nie oddaje wszystkich odmian pogladéw mieszczacych sie
w jego ramach.
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piacej z dokonan Franza Boasa i jego intelektualnych spadkobiercow ze szkoty
psychologii kulturowej®. Odpowiedzig Boasa i jego uczniéw na narastajacy
kryzys przedmiotowy i teoretyczny byto swego czasu odrzucenie zalozen ewo-
lucjonizmu, wraz z centralng dla tej formacji tezg postepu. Utrzymanie ewo-
lucyjnych typologii rozwoju réznych kultur opierajacych sie na kryteriach ta-
kich jak zaawansowanie technologii lub instytucji spolecznych, wydawato si¢
co najmniej bezzasadne, skoro kazda z tych kultur podaza wlasna $ciezka i jest
trwale osadzona we wlasnej swoistosci.

3. Antropologia edukacji w zarysie

Jak wskazuje Solon T. Kimball, tym, co odréznia antropologie kulturowa od
innych nauk spotecznych, jest ekstensywne zastosowanie historii naturalnej na
plaszczyznie metodologicznej®. Podejscie to umacnia indukcyjne podstawy
rozumowania antropologicznego i formulowane na jego gruncie tezy dzieki
uprzedniemu zebraniu, jak to zwykle jest czynione w ramach nauk przyrod-
niczych, materialu dowodowego bronigcego wstepne hipotezy. Naturalista,
podobnie zreszty jak kazdy przyrodnik, stosuje tez dwie komplementarne
wzgledem siebie procedury analityczne. Pierwsza z nich jest zidentyfikowanie
istniejacych réznic w kontekscie badanego fenomenu i zbudowanie modelo-
wego systemu ich klasyfikacji. Kulturowa taksonomia czyniona przez antro-
pologéw naturalistow ma w swoim zasiegu szereg klasycznych tematdéw, ktdre
jawig sie jako zjawiska powszechne w kazdej kulturze. Nalezg do nich m.in.:
systemy pokrewienstwa i struktury rodzinne, wierzenia, instytucje prawne
i formy sprawowania wladzy, sztuka, wierzenia. Drugim etapem procedural-
nym bedzie natomiast wskazanie przy uzyciu uprzednio sporzadzonych ka-
tegorii klasyfikacyjnych na zachodzace pomigdzy poszczegdlnymi podtypami
relacje znaczace. Krok ten pozwala w kontekscie kulturowym zrozumie¢ dla-
czego pewne zwiazki w danym systemie spolecznym ksztaltuja bardziej niz
inne wiez taczacy trwale cztonkow takiej spolecznosci. Procedura historyczna
jest w tym przypadku bliska modelowi funkcjonalnemu, gdyz wyjasnia nam,
dlaczego poszczegdlne sktadowe kultury zachowuja swoja moc oddziatywania
pomimo zmiany dziejowej albo dlaczego ich centralna pozycja w danym spo-
teczenstwie nagle traci na znaczeniu i zostaje zastagpiona innym elementem.

% Ch. Wulf, Antropologia. Historia - kultura - filozofia, Warszawa 2016, s. 143.

¢ S.T. Kimball, The Method of Natural History and Educational Research, w: G.D. Spindler,
L. Spindler (eds.), Interpretative Ethnography of Education at Home and Abroad, New York -
London 2009, s. 11.
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Zasady metodologii antropologii funkcjonalnej najlepiej zostaty wylozone
przez Alfreda Reginalda Radcliffea-Browna®. Przypomnijmy, ze intelektual-
ny towarzysz Bronistawa Malinowskiego paradoksalnie krytykowany byt za
niezdolno$¢ do uwzglednienia aspektu historycznego w swej teorii struktu-
ralno-funkcjonalnej, co zreszta réwniez byto zarzutem wystosowanym nieco
pdzniej wobec Lévi-Straussa. Jak dalece nietrafne sa to oskarzenia, mozna do-
strzec w $wietle sugestii metodologicznych brytyjskiego uczonego. Punktem
wyjécia jest dla nich zalozenie mdwigce, Ze istnieja dwa rodzaje metod, po-
przez ktore wyjasnione moga zostaé fakty kulturowe - historyczne i indukeyj-
ne. Metody historyczne zezwalajg na przesledzenie proceséw zmiany poprzez
aplikacje systemow klasyfikacji epok i etapéw rozwoju, czyli podziale dziejow
wybranej spotecznos$ci wedle zakladanych przyczyn ich genezy. Kluczowe jed-
nak jest tu stwierdzenie, ze tego typu schematy historyczne nie stanowig od-
zwierciedlenia ogdlnych praw kultury, ale s3 jedynie pewnym modelem dyna-
miki historycznej odsltaniajacym relacje pomiedzy wskazanymi sktadowymi.
Na poziomie poréwnawczym odpowiada ten krok metodologiczny pojeciu
tradycyjnej etnologii zajmujacej si¢ kresleniem odpowiednich linii na osi tem-
poralnej i umieszczaniem na niej wybranych zjawisk kulturowych w porzadku
zgodnym z przyjeta wykladnig eksplanacyjng. Oczywiscie mozna zglosi¢ za-
strzezenie, ze etnologia i antropologia skupiaja si¢ przede wszystkim w swym
klasycznym wydaniu na spotecznosciach nieposiadajacych pisanych zrodet hi-
storycznych. Radcliffe-Brown odpiera ten zarzut, wskazujgc na fakt, iz obiek-
tem rekonstrukcji historycznej sg przede wszystkim dane procesy zmiany, kto-
re mozna odstoni¢ dzigki badaniom wszystkich elementéw kultury, a nie tylko
wylacznie pisma. W ten sposdb kultura traktowana jest jako pewna zlozona,
ale réwnocze$nie spojna calo$¢ zwigzana strukturami spotecznymi ujawniaja-
cymi swa obecnos¢ w réznych aspektach zycia. Jest to oczywiscie argument na
wskro$ strukturalny i rozwijany na gruncie pdzniejszych nurtéw badan kul-
turowych utrzymanych w tym duchu. Nalezy jednak pogodzi¢ sie z faktem,
iz cze$¢ z wylonionych przy uzyciu metody historycznej przez nas wnioskow
bedzie stanowi¢ jedynie hipotezy, nierzadko cechujace sie pewnymi lukami, co
wynika z niepelnosci dostepnych zrodel®.

Metoda indukcyjna nie stanowi przeciwwagi dla metody historycznej (po-
mimo ze Radcliffe-Brown sugeruje, by traktowac je rozdzielnie), ale jest jej uzu-
pelnieniem. Jej naczelne zalozenie glosi, ze ,wszelkie dane nam zjawiska pod-
legaja prawom naturalnym, a przez to mozliwe jest dzieki uzyciu okreslonych
metod logicznych odkrycie i udowodnienie istnienia ogélnych praw”®. Innymi

¢ A.R. Radcliffe-Brown, Method in social anthropology. Selected essays, Chicago 1958.
¢ Ibidem, s. 6.
® Ibidem, s. 7.
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stowy, fakty spoteczne sg z tej perspektywy dowodem istnienia ogélnych zasad
regulujacych kulture. To na tym poziomie analizy dokonujemy zatem odpo-
wiednich generalizacji oddajacych obraz tego, co stanowi o porzadku kultu-
rowym. Metoda indukcyjna jest tez podstawg badania porzadku naturalnego,
a w naukach przyrodniczych stanowi punkt wyjscia wszelkich wnioskéw na
temat natury rzeczywisto$ci. Ten szeroki rodzaj perspektywy prowadzi jednak
tez do sformulowania istotnej uwagi natury porzadkujacej. W przekonaniu
Radcliftea-Browna pierwsza z wymienionych metod kumuluje wiedze wy-
wodzong z historycznych rekonstrukcji danych form kultury i jest tozsama
z pojeciem etnologii. Druga z kolei, dzigki zasadzie wnioskowania indukcyj-
nego, wlasciwa jest pojeciu antropologii i dostarcza nam ogdlniejszych regut
kultury”. Kolejnym pytaniem, jakie pojawia si¢ przy takim zalozeniu - a przez
brytyjskiego antropologia wydaje si¢ by¢ niedostrzegane - jest to, czy mozliwe
jest prowadzenie antropologicznych badan nad kulturg poza wymienionymi
dwoma ujeciami.

Pamietajmy, ze model funkcjonalny i modele taksonomiczne nie s3 wpraw-
dzie tozsame, lecz czgsto zostaja one splecione w jeden schemat analityczny.
Mozna jednak zauwazy¢, ze w przypadku pewnych obszardéw zycia spotecz-
nego, takich jak instytucje, podejscie funkcjonalne znajduje znacznie wigksze
pole zastosowania oraz cieszy si¢ obecnie wigksza popularnosciag w naukach
spolecznych. W polaczeniu z zatozeniami teorii systemu, bardziej w jej wyda-
niu parsonsowskim niz luhmannowskim, analizy funkcjonalistyczne znajduja
swoje zastosowanie w badaniu instytucji edukacyjnych i nadal s3 szeroko wy-
korzystywane jako wyktadnia teoretyczna dla poszczegélnych koncepcji z za-
kresu socjologii edukacji. Kimball przyznaje, Ze w badaniach antropologicz-
nych aplikacja teorii funkcjonalnej umozliwia odstoniecie dynamiki ludzkich
zachowan”'. W kontekscie instytucji takich jak szkoly obiektem uwagi staje
sie z punktu widzenia funkcjonalnej analizy antropologicznej nie tylko to, jak
w przestrzeni szkolnej tworza sie formy stratyfikacji czy role spoteczne ucznia
lub nauczyciela, ale przede wszystkim jak instytucja ta wplywa na swoich wy-
chowankéw. Mowa tu nawet nie tyle o tym, jak nastepuje proces transmisji
kulturowej poprzez instytucje szkolna, ile w jaki sposéb nabywane s przez
uczniéw konkretne kompetencje, absorbowane wybrane elementy kultury
oraz jak zmienia sie dzieki edukacji opisywany przeze mnie na poczatku tego
rozdziatu kapital spoteczny i kulturowy.

Problem kulturowej adaptacji i uczestnictwa w kulturze moze by¢ oczy-
wiscie rozpatrywany nie tylko z perspektywy antropologicznej, ale to wlasnie

70 Ibidem, s. 8.
71 S.T. Kimball, The Method of Natural History...,s. 13.



240 Rozdziat IV

antropologia kulturowa jest dyscyplina, ktéra podjeta ten rodzaj tematyki jako
podstawe podejscia systemowego. Trwanie systemoéw kulturowych oraz ich
nieuchronna transformacja jest przez antropologie traktowana jako nadrzed-
ne prawidlo zycia spotecznego. Zakladajac, ze logicznie rzecz biorac, wszystkie
kultury daza do wewnetrznej integracji, zwraca si¢ tu uwage na mechanizmy
integracji zachodzace poprzez kulturowe praktyki, symbolike lub oddzialywa-
nie odpowiednich instytucji spolecznych petnigcych role powiernika dyrektyw
integracyjnych systemu. Instytucjami takimi s zaréwno formalne organizacje,
takie jak szkoly, jak tez instytucje nieformalne, wpisane trwale w spoleczna
strukture, takie jak rodzina. Edukacja formalna i wychowanie stanowig w kon-
tekscie transmisji kultury nie tyle wyodrebnione autonomiczne podsystemy
(cho¢ sa tak tez traktowane w wigkszosci antropologicznych paradygmatow
teoretycznych), ile procesy kulturowe cechujace si¢ wlasciwg sobie specyfika
i zmiennos$cig. Posréd dyscyplin akademickich podejmujacych te¢ tematyke
nastgpilo jednak pewne rozdzielenie obszaréw problemowych, ktére nigdy nie
powinny by¢ traktowane rozlgcznie. Problematyka kulturowa pozostata w do-
menie antropologii, lecz procesy jej transmisji ulokowane zostaly w obszarze
zdominowanym przez psychologie i jej pochodne’. Ten dystynktywny podziat
tematyczny jest widoczny rowniez dzisiaj w kontekscie pewnych tradycji ba-
dan antropologicznych, w ktérych podejmowana jest problematyka eduka-
cyjna. Z jednej strony jest to boasianska tradycja antropologii amerykanskiej,
wraz z jej bagazem mniej lub bardziej subtelnego relatywizmu kulturowego,
z drugiej widzimy nie tak daleka od niej tradycje wyrosta na gruncie upra-
wianego w obszarze niemieckojezycznym naturalizmu, koncepcji Gestalt oraz
antropologii filozoficzne;j.

Rozumienie pojecia transmisji kulturowej moze odnosic¢ si¢ do reproduk-
cji okreslonych wzoréw kultury dominujacej oraz zjawisk takich jak akultu-
racja i asymilacja mniejszosci, jakie towarzysza zazwyczaj temu procesowi.
W przypadku amerykanskiej antropologii problem ten jest widoczny i wyra-
sta na gruncie wieloetnicznego zréznicowania tamtejszego spoleczenstwa przy
jednoczesnej dominacji bialej klasy $redniej. W minionych latach edukacja,
w szczegolnosci formalna, byta kluczowym instrumentem realizacji polityki
»tygla etnicznego’, a dzi$ takze przypisuje si¢ jej przewodnia role w przeka-
zywaniu wzordw kultury obywatelskiej”’. Amerykanska polityka edukacyjna
cechuje si¢ jednak obecnie specyficznym typem nadrzednej narracji, w ktorej

72 ]. Tooby, L. Cosmides, The psychological functions of culture, w: J.H. Barkow, L. Cos-
mides, J. Tooby (eds.), The Adopted Mind: Evolutionary Psychology and the Generation of Cul-
ture, Oxford 1992, s. 41.

7 G.D. Spindler, L. Spindler, The American Cultural Dialogue and its Transmission, London
— New York - Philadephia 1993, s. 4.
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tematem wiodgcym jest poczucie kryzysu™. W latach 50.160. XX wieku identy-
fikowano jego zZrodta w narastajacych niepokojach spotecznych wynikajacych
z przyczyn napiec etnicznych i z narastajacego ekonomicznego rozwarstwienia
spoleczenstwa amerykanskiego. Studia nad kulturg biedy i cyklem ubdstwa
realizowane przez Oscara Lewisa po$rod mieszkancéw ubogich dzielnic mek-
sykanskich miast, pogranicza amerykansko-meksykanskiego i latynoskich
dzielnic amerykanskich metropolii ukazaly, jak dalece pochodzenie etniczne
i przynalezno$¢ do grup mniejszosciowych w éwczesnym kontekscie spo-
tecznym warunkowata reprodukowane mie¢dzypokoleniowo wzory glebokiej
marginalizacji. Zastosowana przez Lewisa metodologia faczyla perspektywe
antropologiczng, socjologiczng i psychologiczna”. Przedmiotem studiow byty
latynoskie rodziny i to ten typ instytucji spotecznej stal si¢ obiektem poglebio-
nej analizy jako$ciowej, ktéra zaowocowata pracami takimi jak Dzieci Sanche-
za. Autobiografia rodziny meksykariskiej czy Rodzina Martinezéw. Zycie mek-
sykatiskiego chtopa. Rodzina jako jednostka spoteczna traktowana byta przez
tego uczonego nie tylko w znaczeniu organizacyjnym. Byla przede wszystkim
swoistym mikrosystemem, w ramach ktérego transmisji podlegaty okreslone
wzorce zachowan, $wiatopogladu i warto$ci skazujace kolejne pokolenia laty-
noskiej biedoty na zycie w skrajnym ubdstwie i niklych szansach na wyjscie
poza cykl reprodukgji biedy. Jego ulokowanie w obrebie wiekszego systemu,
tj. spoteczenstwa meksykanskiego czy amerykanskiego, wptywalo na relacje
pomiedzy ubogimi meksykanskimi chfopami a panstwem meksykanskim do-
konujacym w tamtym czasie reformy rolnej, jak i portorykanskimi imigranta-
mi w Nowym Jorku a amerykanska wielkomiejska klasg srednig. Dzigki temu,
ze rodzina traktowana jest przez Lewisa jako maty system spoteczny, zalozenie
takie wymusza w znaczeniu metodologicznym podejscie holistyczne”. W su-
mie w badanych przez siebie przypadkach zidentyfikowal on 70 wzoréw trans-
misji wzoréw kultury biedy pogrupowanych w cztery gléwne wymiary syste-
mowe: relacje pomigdzy subkulturami a systemem, charakterystyke wspdlnot
biedy, charakterystyke instytucji rodziny oraz postawy, wartosci i struktury
osobowosci jednostek poddanych temu zjawisku.

Wspolczesne rozumienie amerykanskiego kryzysu edukacyjnego podnosi
nadal problem relacji miedzyetnicznych i marginalizacji, cho¢ w nieco szerszym
ujeciu. Dzieje sie tak, gdyz obecnie, po pierwsze, zmienila sie struktura etniczna
spofeczenstwa amerykanskiego, a niedawne grupy mniejszosciowe zyskaly gtos

7 T.L. McCarty, Enduring Inequalities, Imagined Futures - Circulating Policy Discourses and
Dilemmas in the Anthropology of Education, ,Anthropology of Education Quarterly” Vol. 43,
Issue 1, 2012, s. 2.

7> 0. Lewis, Culture of Poverty, ,American” Vol. 215, No. 4, 1966, s. 20.

76 Ibidem, ss. 20-21.
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w debacie publicznej; po drugie, zwiazki taczace edukacje z innymi obszara-
mi amerykanskiego Zycia publicznego réwniez ulegly transformacji. Problem
transmisji kultury zblizyl si¢ do zjawiska, jakim jest edukacja uwrazliwiona kul-
turowo, dzieki czemu stat sie polem interdyscyplinarnych studiéw nad tym, jak
kultura jest dzi§ przekazywana w dynamicznie zmieniajacych sie warunkach
i nowych wylaniajacych si¢ dopiero kontekstach. Teoretyczna konceptualiza-
cja omawianego zjawiska czerpie swoje przestanki z rozmaitych dyscyplin, lecz
zawsze stawia si¢ ten proces w opozycji do transmisji zachodzacej na drodze
genetycznej”’. Kultura pozostaje zatem swoista domena, ktorej istota jest zwig-
zana z typowym gléwnie dla antropologii pytaniem: jak formuje ona nasze we-
wnetrzne Swiaty i jak postugujemy sie dostarczanymi przez nig wzorami?

Badanie transmisji kultury zaklada zazwyczaj studia nad procesami prze-
kazywania okreslonych elementéw danej kultury, takie jak warto$ci, normy,
umiejetnosci, rzadziej za$ nad przeniesieniem kultury jako pewnej catosci.
W tym sensie transmisja kultury stanowi proces nabywania form zachowania,
postaw lub zdolnosci technologicznych dzieki m.in. treningowi spoteczno-
-kulturowemu, aktywnemu nauczaniu jednostek, nasladownictwu czy poprzez
polaczeniu réznych tych drég”. Traktujac kulture jako calo$¢ w postaci zlozo-
nego systemu, zwracamy sie w strone nosicieli wszystkich wymienionych po-
wyzej tresci. Podmiot, jakim jest aktor spoleczny, nie tylko internalizuje prze-
kazywane znaczenia i normy spoleczne, ale réwniez stosuje je w konkretnych
sytuacjach i nadaje im wyraz pragmatyczny. Przeskok od idei do dzialania jest
zazwyczaj uporzadkowany i - jak postuluje Anthony Giddens - jest obiektem
strukturacji. Pomimo Ze uzycie dostarczanych przez kulture narzedzi zawsze
zamyka si¢ w obrebie danych przez system ram, ich aplikacja nie zawsze re-
produkuje przekazywane wzory w sposob dostowny i jednoznacznie reprodu-
kujacy ten system w tej samej postaci poprzez pokolenia. Aktorzy spoleczni
dokonujg nierzadko subtelnych poprawek i przeksztalcajg jedng forme w inng.
Zmiana kulturowa wyplywa zatem z kulturowej aktywnosci czlonkéw danej
wspdlnoty i zalezna jest od zespotu czynnikéw, posréd ktdrych jednostkowa
kreatywnos$¢ wysuwa sie na plan pierwszy. Spostrzezenie to prowadzi nas do
uwagi natury typologicznej, gdyz ukazuje w najbardziej ogélnym zarysie dro-
gi, jakimi zachodzi transmisja kultury. W najwigkszym uproszczeniu moze by¢
to kierunek wertykalny, w ktéorym okreslone tresci przekazywane sa z poko-
lenia na pokolenie. Istnieje tez transmisja horyzontalna, w ktérej dochodzi
do przekazywania tresci i wzoréw kulturowych pomiedzy réznymi grupami

77 U. Schonpflug, Introduction to Cultural Transmission: Psychological, Developmental, So-
cial, and Methodological Aspects, w: U. Schonpflug (ed.), Cultural Transmission. Psychological,
Developmental, Social, and Methodological Aspects, Cambridge 2009, s. 2.

78 L.L. Cavalli-Sforza, M.W. Feldman, K.H. Chen, S.M. Dornbusch, Theory and Observa-
tion in Cultural Transmission, ,,Science” Vol. 218, No. 1, 1982, s. 19.
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réznigcymi sie pod wzgledem przenoszonych przez ich cztonkow wzoréw kul-
turowych. W obu wariantach proces transmisji sklada si¢ z dwdch zasadni-
czych etapow: uswiadomienia przez odbiorce istnienia okreslonych wzoréw,
a nastepnie ich przyjecia lub odrzucenia”. W przypadku akceptacji wybranych
tresci selekcji podlega takze ich zasieg, forma i czedci skladowe.

Przygladajac sie temu procesowi od strony mozliwosci jego rekonstrukeji
na gruncie nauk spotecznych, zmuszeni jesteSmy do uzycia narzedzi analitycz-
nych, ktdre zdolne sg do uchwycenia wskazanych powyzej prawidlowosci. Od
strony teoretyczno-metodologicznej problem ten z poczatku byl ujmowany
poza antropologig z perspektywy ewolucjonistycznej, a za gtéwny czynnik ste-
rujacy kierunkami i dynamika transmisji kultury przyjmowano srodowisko
w znaczeniu ekologicznym. Zdolnosci adaptacyjne cztowieka mial cechowa¢
biologiczny redukcjonizm, sprowadzajac je do elastycznosci puli genowe;j.
Badania Wilfreda Eadea Agara realizowane na gruncie teorii Jeana Baptiste
de Lamarcka okreslaty zrédla tego procesu w miedzypokoleniowej transmisji
genow, w ktdrej przekazywane sa rowniez okreslone cechy mentalne®. Zwrot
paradygmatyczny nastapil wraz z poczatkiem XX wieku, kiedy to do szerszego
obiegu wprowadzone zostalo pojecie ,,dziedziczenia spolecznego” Na uwage
zastuguje tu koncepcja Edwarda Thorndikea, ktory wskazal na przekazywane
poprzez pokolenia wzory spoleczne odnoszace si¢ np. do predyspozycji inte-
lektualnych®'. Mialy ono wyjasnia¢ wplyw srodowiska spotecznego (gtéwnie
edukacji) na kompetencje umystowe. Wtasciwe zainteresowanie problemem
transmisji kultury nastapilto jednak dopiero w drugiej potowie XX wieku, gdy
na gruncie psychologii spotecznej Bernard C. Rosen przeprowadzil dtugofalo-
we badania transmisji wartosci na linii matki — synowie, co pozwolito okresli¢
wzory identyfikacji mlodych pokolen w znaczeniu normatywnym z wpajanym
im przez rodzicéw systemem aksjologicznym®. Jak sie okazalo, czynnikiem
znaczgcym w tych badaniach byla przynaleznos¢ do klasy spolecznej, a wyz-
szy stopien identyfikacji wykazywaly rodziny o wysokim statusie materialnym
i spotecznym. W podobnym tonie utrzymane byly réwniez analizy rodzin
z klasy $redniej autorstwa Helen Borke, ktora wskazata cztery czynniki warun-
kujace transmisje kulturowa: pozycje w hierarchii rodzinnej, wybo6r wspotmat-
zonka, wpltyw kulturowy i czynniki nieu§wiadamiane®. Badania realizowane
od lat 80. podniosty natomiast ponownie perspektywe neoewolucyjng, w ktorej

7% U. Schonpflug, Introduction to Cultural Transmission..., s. 5.

8 W.E. Agar, The Theory of the Living Organism, Melobourne and London 1943.

81 E.L. Thorndike, Educational psychology, New York 1903.

82 B.C. Rosen, Family structure and value transmission, ,Merrill-Palmer Quarterly” 10(1),
1964, ss. 59-76.

8 H. Borke, The development of empathy in Chinese and American children between three
and six years of age: A cross-cultural study, ,,Developmental Psychology” 9(1), 1973, ss. 102-108.
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sugerowano, ze internalizacja dominujacych wzoréw spolecznych zwigkszala
szanse jednostek na sukces spoleczny (koncepcja transmisji konformistycznej
Boyda). Warto w tym miejscu zwrocic¢ uwage, ze znamienne jest dla tych teorii
ujmowanie transmisji kultury jako procesu kognitywnej adaptacji jednostek
wzgledem srodowiska spolecznego, przy umniejszeniu znaczenia kontekstu
kulturowego i jednoczesnej reifikacji kategorii pokolenia.

A.A. Vermulst, A.J.L.L. de Brock i R.A.H. van Zutphen utrzymuja, ze
pokolenie nie jest stalg jednostka typologiczng, a sama transmisja procesem
jednolitym®. Podniesienie wplywu kontekstu spoteczno-kulturowego ksztal-
tujacego natezenie oraz substancje podlegajacg transmisji umozliwia zrozu-
mienie, ze relacje pomiedzy pokoleniami polegaja przede wszystkim na roz-
réznieniu warunkow, w ktorych nastepujace po sobie generacje funkcjonuja
na plaszczyznie kulturowej. Zmiana tych warunkéw wplywa na transformacje
wzoréw wychowania oraz podniesieniu ich wzglednego charakteru. Mowa
tu o tzw. transmisji relatywnej, a wiec takiej formie przekazywania kultury,
w ktorej wzory dostarczane przez rodzicow sa przekazywane dzieciom przy
silnym wplywie panujacych warunkéw spoteczno-kulturowych®. Skoro zatem
wzory kultury przekazywane poprzez pokolenia nie sg zalezne wylacznie od
partykularnego przebiegu procesu wychowawczego w ramach rodziny, a stajg
sie czescig szerszego systemu kultury, w ktdrej rodziny te funkcjonujg, moze-
my odnie$¢ wrazenie, ze trwanie systemow kulturowych odbywa si¢ w rzeczy-
wistosci na poziomie makrospotecznym i dopiero w dalszej kolejnosci ,opada”
do poziomu mikrorelacji rodzinnych. Jest to oczywiscie do pewnego stopnia
zasadne zalozenie, ale nalezy pamigtaé, ze male struktury spoleczne i przyna-
lezne im instytucje zawsze zintegrowane sg relacjami takze innej natury niz je-
dynie formalne. Rzadko kiedy bowiem wigzi rodzinne pozbawione s3 wymiaru
afektywnego. Dlatego tez na proces transmisji kulturowej w przekonaniu Ary
Norenzayana i Scotta Atrana skladajg si¢ dwa zasadnicze aspekty: poznawczy
i emocjonalny®. Rysujace si¢ na tej podstawie scenariusze transmisji moga za-
chodzi¢ niezaleznie od siebie, lecz czesto przenikajg si¢ nawzajem, tworzac na
poziomie zycia rodzinnego zwarty podsystem. W podsystemie tym mozliwe
jest wypracowanie przez jednostki nowych wzoréw kulturowych, ktére pod-
legaja dalszej transmisji, pomimo nawet, ze wyprowadzone zostaja w punkcie
wyjécia ze sfery intuicyjnej. Aktorzy spoleczni odczuwajg zatem otaczajacy ich

8 A.A. Vermulst, A.J.L.L. de Brock, R.A.H. van Zutphen, Transmission of parenting across
generations, w: PK.Smith (ed.), International library of psychology. The psychology of grandpar-
enthood: An international perspective, New York 1991.

8 U. Schonpflug, Introduction to Cultural Transmission..., s. 22.

8 A.Norenzayan, S. Atran, Cognitive and emotional processes in the cultural transmission of
natural and nonnatural beliefs, w: M. Schaller, Ch.S. Crandall (eds.), The psychological founda-
tions of culture, Mahwah — New Jersey — London 2004, s. 166.
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kontekst, nadajac tym uczuciom formy kulturowe, takie jak obyczaj i rodzin-
ne tradycje kontynuowane w oparciu np. o réwnorzedng wi¢z z przodkami
i Zyjacymi krewnymi. Przykladem takiej drogi transmisji moga by¢ rodzinne
rytualy i sposoby obchodzenia $wiat religijnych.

Rytualizacja zycia rodzinnego, w szczego6lnos$ci zwigzanych z nim praktyk
integracyjnych, zasadza si¢ na powtarzalnosci okreslonych czynnosci dokony-
wanych w przekonaniu o ich nienaruszalnos$ci i nieuchronnosci sankcji, jakie
mialyby miejsce, gdyby jednak takie naruszenie zasad nastgpito. Badania nad
rytualem sa szeroko rozpowszechnione w teorii antropologicznej i ich per-
formatywna natura odslonieta zostala chociazby przez Arnolda van Genne-
pa i Victora W. Turnera. Rytual jest w tej koncepcji znaczacym elementem
powigzanym pod wzgledem semiotycznym etapem szerszego procesu zmiany.
Moze owa transformacja zachodzi¢ zardwno na poziomie niewielkich struk-
tur (rodzina, male lokalne spotecznosci), jak i calych spoteczenstw, stajac si¢
czedcig tego, co Turner okreslit mianem ,,dramatu spotecznego™ . Ujawnia sie
on w momentach, w ktérych wspélnoty poddane zostajg probie wytrzymato-
$ci wiezi strukturalnych lub w mniejszej skali, gdy jednostki poddane zostaja
zmianie ich wlasnego statusu w tych strukturach. Efektem kulturowym tego
procesu sg rytualy przejscia. Zdaniem Turnera kazdy z tych rytualéw cechuje
sie pewng uniwersalng modalnoscia, w ktorej najistotniejszy jest stan liminal-
nosci (lub liminoidalno$ci w przypadku kontekstu spoleczenstw zachodnich)
oznaczajacy zawieszenie miedzy dwoma etapami zmiany. Jednostki znajdujace
sie w stanie ,,bycia pomiedzy” (betwixt and between) przedstawia si¢ w kultu-
rowych narracjach jako ,wyzute z wlasciwosci i wlasnosci”®®. Ich spoleczno-
-kulturowe zawieszenie pelni kluczowg role w dalszej zmianie, zaréwno ich
samych, jak i spolecznosci, do ktérej przynaleza. Niesiony przez nie tadunek
symboliczny ma bowiem potencjal transformacyjny i kieruje procesy ponow-
nej reintegracji nie tylko w strone zacie$nienia juz istniejacych relacji, lecz
takze ku spotecznej refleksji na temat charakteru danej zbiorowosci i cech ja
definiujacych. W kontekscie zycia rodzinnego i proceséw wychowania proces
rytualny ksztaltuje postawy integracyjne, a jego cykliczna powtarzalno$¢ for-
muje swoista pedagogike liminalnosci®. Koncepcja rytuatéow przejscia i dra-
matu spolecznego generuje zatem w tym sensie wazny impuls dla refleksji edu-
kacyjnej, co zostato w ostatnich latach dostrzezone takze poza antropologia na
gruncie polskiej pedagogiki®.

8 V.W. Turner, Dramas, Fields and Metaphors. Symbolic Action in Human Society, Ithaca
& London 1974, s. 56.

8 V.W. Turner, Proces rytualny, Warszawa 2010, s. 116.
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Christoph Wulf twierdzi, Ze antropologiczne studia nad rytuatem posia-
daja trzy gtéwne punkty ciezkosci®. Pierwszym z nich jest analiza rytualu
w odniesieniu do sfery religijnej, mitu i kultu. Drugim pozostaje sfera warto-
$ci i struktur spolecznych, w ktérych rytualy sie ujawniajg i sg praktykowane.
Trzecim kontekstem jest sposdb odczytywania rytualéw jako pewnych tekstow
kulturowych, co daje nam mozliwoé¢ deszyfracji kodu dynamiki spotecznej
obracajacej sie wokdt pewnych znaczen. Ostatni z wymienionych kontekstow
kieruje analize rytuatu w strong mechanizmoéw jego spolecznego umocowania
i pozwala odpowiedzie¢ na pytanie, jak rytualizacja pewnych obszaréw nasze-
go zycia jest powielana poprzez, dajmy na to, wychowanie. Zdaniem Wulfa
jednym z gtéwnych proceséw spolecznych, ktéry ma zrytualizowany charakter
i wplywa na relacje spofeczne, jest zasada mimetyki. Spoteczna mimesis nie
moze jednak zosta¢ sprowadzona do cielesnej imitacji czynnosci, ale zawsze
pozostaje forma wyrazania ,,czego$ *2. Obiektem mimetycznej artykulacji sa
wzory kulturowe pozwalajace na akceptowane spolecznie dzialanie posrod
innych jednostek w ramach wspdlnoty, w ktdrej wzory te ustanowione zo-
staly jako reguta zycia zbiorowego. Pojecie mimesis oznacza tu ,odgrywanie
ludzkich zdolno$ci, wewnetrznych obrazéw, imaginacji, wydarzen, opowie-
$ci, »watkow fabularnych« i przedstawienie ich na scenie”?. Akt ciala jest tu
jedynie poczatkiem inscenizacji, a idace wraz nim gesty i fizyczne czynnosci
zostaja odczytane w postaci kodu kulturowego, tj. specyficznego jezyka sym-
boli nadajacego forme uczuciom, myslom i ideom. Nie trudno zauwazy¢, ze
znaczenie gestow jest uwarunkowane przez system kulturowy, ktory sugeruje
ich uzycie w takich, a nie innych sytuacjach. Nie wszystkie gesty maja to samo
znaczenie we wszystkich kulturach, gdyz cialo, jakkolwiek definiujace ludz-
ka nature, przestaje by¢ uniwersalng wyktadnia dla ekspresji pozawerbalnych
komunikatéw. Nie kazdy ruch ciala jest tez gestem. Musi za nim i$¢ intencjo-
nalno$¢ i che¢ przekazania jasnego komunikatu. W tym sensie jest on proba
transcendencji ograniczen wlasnego ciala jednostki i wyjscia naprzeciw innym
z nadziej, ze wyuczone przez nas kody kulturowe posiadaja moc symboliczng,
ktérg mozna zamieni¢ w dzialanie. Ponownie znak przybiera wowczas ksztalt
formalny wyplywajacy z habitualnej konstrukcji nadawcy, ta zas zostaje przy-
swojona na drodze wychowania i treningu. Gesty sa w ich trakcie powtarzane
az do momentu, w ktérym mozna si¢ utwierdzi¢ w przekonaniu, ze ich zna-
czenie jest doktadnie znane nam i innym czlonkom naszej wspdlnoty kulturo-
wej i komunikacyjnej. Spoteczna mimesis zostaje dzigki nim zrytualizowana,

' Ch. Wulf, Ritual, w: C. Wulf (Hrsg.), Der Mensch und seine Kultur. Hundert Beitrige zur
Geschichte, Gegenwart und Zukunft des menschlichen Lebens, Koln 2010, s. 1030.

2 Ch. Wulf, Anthropologie der Erziehung, Weinheim und Basel 2001, s. 78.
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lecz zawodzi w momencie zetkniecia sie z ludzmi o innej niz my konstrukcji
kulturowe;j.

Akulturacja jest zazwyczaj fenomenem powigzanym z tymi wybranymi
aspektami zmiany kulturowej, ktére wynikaja z bezposredniego kontaktu mie-
dzy ludzmi**. Trudno jednak dzi$ rozpatrywa¢ procesy akulturacyjne w rozu-
mieniu reprezentowanym przez Melville'a Herskovitsa. Pojmowanie tego zja-
wiska odnosilo si¢ bowiem z poczatku gléwnie do rezultatéw transformacji
kulturowej bedacej efektem kontaktu miedzykulturowego, przy zalozeniu, ze
kultury w punkcie wyjscia sg statycznymi calo$ciami®. Jak przyjmuje sie obec-
nie, kazdy z systemow kulturowych badanych przez nauki spoteczne nigdy nie
jest taka hermetyczng calodcia, a traktowanie kultury jako systemu wiaze sig¢
gléwnie z przyjetym stanowiskiem modelowym. Pamietajac, ze pojecie kultu-
ry jest konstruktem ideowym, mozna stwierdzi¢, ze wszelkie zmiany dokonu-
jace sie w jej ramach pociagaja za sobg takze zmiane dominujacych kanonow
kulturowych po obu stronach réwnania. Akulturacja nie jest zatem procesem
jednokierunkowej w gruncie rzeczy asymilacji jednej kultury przez drugg, po-
mimo ze tak rozumiano ten termin np. w perspektywie dyfuzjonistyczne;j®.
Rodzace si¢ na plaszczyznie interkulturowej zjawiska bedace empirycznym
dowodem zachodzjcej akulturacji sa nierzadko nacechowane wieloznaczno-
$cig i zyskujg postac synkretycznag, aczac rozmaite elementy kultur poddanych
omawianemu procesowi. Hybrydowo$¢ tych form moze mie¢ rozne przyczyny
i dotyka¢ rozmaitych sfer Zycia, takich jak religia, kultura materialna, jezyk lub
instytucje spoteczne. Moze ona dotyczy¢ takze form wychowania oraz tresci
bedacych przedmiotem transmisji kulturowej dokonujacej sie dzigki wrasta-
niu jednostki w swoja kulture. Ujawniajg one swoja obecno$¢ zazwyczaj tam,
gdzie dochodzi do kontaktu grup o odmiennych wzorach edukacyjnych lub
pogladach na wychowanie. Na szczegélng uwage zastuguje zatem sytuacja,
w ktorej akulturacji poddane sg zbiorowosci i jednostki znajdujace si¢ w kon-
tekscie migracyjnym®.

Podstawowym problem w sytuacji akulturacji imigrantéw, jaki wytania sie
z biezacych kontekstow, okazuje si¢ to, jak radzg sobie oni w polu edukacji for-
malnej. Szkoly sa instytucjami, w ktérych realizowany jest przeciez okreslony

% M.]. Herskovits, The Significance of the Study of Acculturation for Anthropology, , Ameri-
can Anthropologist” Vol. 30, No. 2, 1937, s. 259.

% A. Posern-Zielinski, Akulturacja, w: Z. Staszczak (red.), Stownik etnologiczny, Warszawa
- Poznan 1987, s. 17.

% R.H.C. Teske Jr., B.H. Nelson, Acculturation and Assimilation: A Clarification, , Ameri-
can Ethnologist” Vol. 1, No. 2, 1974, s. 351.

% D. Birman, D. Addae, Acculturation, w: C. Suarez-Orozco (ed.), Transitions: The Devel-
opment of Children of Immigrants, New York 2015, s. 122.



248 Rozdziat IV

legislacyjnie program nauczania, a jego zmiany wymagaja w pierwszej kolejno-
$ci przeksztalcenia polityki edukacyjnej realizowanej przez panstwo. Nie jest
zadnym zaskoczeniem zatem, ze ksztalcenie w szkofach publicznych z rzadka
jedynie wykazuje stopien elastycznosci, zezwalajacy na dopasowanie progra-
mu nauczania do potrzeb kultury nowo przybylych; czesto tez nie jest wy-
kazywane zadne zainteresowanie takim zwrotem. Zasada strukturalnej inercji
sprawia, ze cigzy 6w system w strone reprodukowania tych wzoréw kultury,
ktére odzwierciedlone zostaja w polityce edukacyjnej. Jest to tym powszech-
niejsze, ze imigranci w wiekszosci tego typu sytuacji stanowia grupe mniejszo-
$ciowg. Ich marginalny status i pozycja w systemie edukacyjnym sprawia, ze
staja sie nierzadko przedmiotem polityki asymilacyjnej poprzez edukacje. Za-
chowanie dawnych wzoréw kulturowych poddane zostaje w tych przypadkach
naciskom transformacyjnym prowadzacym albo do porzucenia tych wzoréw
na rzecz kultury dominujacej, ich catkowitej lub czesciowej zmiany, albo ich
kontynuacji dzieki wycofaniu si¢ grupy z przestrzeni publicznej i autoizolacji.
Faktem pozostaje jednak, ze ujawnia si¢ w tych trzech wariantach akulturacyj-
nego scenariusza nacisk przybierajacy nierzadko posta¢ realnych probleméw
natury spolecznej, kulturowej i psychologicznej. Floyd Rudmin postuguje sie
w tej ostatniej ptaszczyznie terminem stresu akulturacyjnego, co oddaje istote
nie tylko psychologicznych konsekwencji zmiany srodowiskowej, ale tez rzuca
$wiatto na jednostkowy wymiar i konsekwencje wskazanego na poczatku tego
rozdziatu zjawiska solastagii®®.

Punktem wyjscia moze by¢ tu krytyczne podejscie do tradycyjnego an-
tropologicznego rozumienia pojecia akulturacji. W przyjetym w roku 1936
przez Amerykanska Rade Badawczg Nauk Spotecznych memorandum okre-
$lono istote tego zjawiska jako ,te fenomeny, ktére wynikajg z sytuacji, gdzie
grupy lub jednostki cechujace si¢ odmiennoscig kulturowa wchodza w staty
i bezposredni kontakt, co pocigga za sobg zmiany w oryginalnych wzorach
kulturowych w jednej lub w obu z tych grup™”. Definicja ta sugeruje zatem, ze
akulturacja nie tylko moze prowadzi¢ do zmiany wzoréw czy wymiany tresci
kulturowych, ale wigze sie¢ z mniejszym lub wigkszym stopniem asymilacji.
Biorac to pod uwage, nie wyczerpuje ona w zadnej mierze sytuacji, w ktérych
dochodzi do asymilacji bez akulturacji i na odwrét, oraz powinni$my przy-
znaé, ze nie jest ona odpowiednia do badan zorientowanych partykularnie.
Rudmin jest w tej mierze bardziej radykalny, méwiac, ze definicja ta ani nie jest
realistyczna, ani uzyteczna z punktu widzenia np. badan psychologicznych'®.

% F. Rudmin, Constructs, measurements and models of acculturation and acculturative
stress, ,International Journal of Intercultural Relations” 33(2), 2009.
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W zamian mozZna zastosowa¢ nieco inne spojrzenie, proponujac wprowa-
dzenie terminu nie tyle zastepujacego pojecie akulturacji, ile je uzupelniajace
w przypadku badan, ktérych przedmiotem stajg si¢ jednostkowe przypadki
i akulturacyjne biografie imigrantéw - jest nim ,,nabywanie drugiej kultury”
(second-culture acquisition). Zauwazmy, ze krok ten umieszcza procesy akultu-
racyjne wprost w wymiarze edukacyjnym.

Nabywanie nowych wzoréw kulturowych jest procesem uczenia sig¢ i jako
takie moze zosta¢ poddane szczegélowej analizie przy uzyciu narzedzia, jakim
jest skalowanie. Skala akulturacyjna jest instrumentem oddajacym natezenie
i glebie tego procesu w odniesieniu do jednostkowego doswiadczenia zmiany.
Nie przekresla to jednak mozliwosci uzyskania danych o znacznie szerszym
zasiegu, jesli zostanie ona zaimplementowana w badaniach kwestionariuszo-
wych przeprowadzonych na znaczacej probie badawczej. W tym pierwszym
znaczeniu na uwage zasluguje raport autorstwa Elizabeth Howe Chief, kto-
rego tematem byt problem konsekwencji dwujezycznosci dzieci pochodzenia
tubylczego w Stanach Zjednoczonych'”'. Chief, sama bedaca z pochodzenia
Indianka, wlaczyla do swej skali ok. 40 réznych zmiennych, w tym: postawy,
tozsamo$¢, wierzenia i zachowania. Uporzadkowata je w pig¢ gléwnych punk-
tow na opracowanej przez siebie skali, w ktdrej najnizsza warto$¢ tozsama byla
z calkowitg asymilacja, a najwyzsza z jej odrzuceniem. Pozostajac w kontekscie
badan relacji etnicznych w Stanach Zjednoczonych, nalezy przypomnie¢ takze
badania Paula Campisiego'®. Zmienne uzyte w zastosowanej przez niego ska-
li okreslaly dwa podstawowe problemy: stopien internalizacji przez jednostke
wybranych aspektow kultury amerykanskiej i stopien, w ktérym jednostka ta
zachowata niemarykanski styl zycia przodkow. W kolejnych latach badania nad
akulturacjg stosujace podobne instrumenty skupily sie na analizie proceséw
edukacyjnych w odniesieniu do wybranych skladowych kultury ulegajacych
zmianie, np. kompetencje jezykowe i dwujezyczno$¢, ale tez elementy wyda-
waloby si¢ malo istotne, jak mialo to miejsce w badaniach preferencji w dobo-
rze wystroju wnetrz wsrod Koreanczykéw w Kanadzie autorstwa Uichol Kim,
lub $wietowania przesilenia wiosennego u Iranczykéw w Norwegii autorstwa
Rudmina i Vali Ahmadzadeha. Z biegiem czasu skale akulturacyjne zyskaty
posta¢ ztozonych narzedzi, a ich wspélnym mianownikiem stalo sie otwarcie
na te elementy kultury imigrantéw lub ludnosci tubylczej, ktore w perspekty-
wie ludzi badanych miaty kluczowe znaczenie w odczuwaniu przez nich utraty
tozsamosci poprzez zanik podstawowych dla danej kultury punktéw zakorze-
nienia. Solastagiczne wykorzenienie nie jest jednak zjawiskiem zachodzacym
wylacznie na poziomie zmiany identyfikacyjnej. Jak argumentuje Rudmin,

11 E.H. Chief, An assimilation study of Indian girls, ,,Journal of Social Psychology” 11, 1940.
192 P Campisi, A scale for the measurment of acculturation, 1947 (tekst niepublikowany).
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posiada ono bardzo realny wymiar w postaci stresu akulturacyjnego dajace-
go sie takze zmierzy¢ za pomocg narzedzi typowych dla psychologii, w tym
nie tylko dzieki skali akulturacji, lecz réwniez instrumentéw klinicznych. Stres
tego rodzaju jest fenomenem psychologicznym i w tej perspektywie mozna go
rozpatrywa¢ w ramach dwoch paradygmatéw typowych dla tej dyscypliny'®.
Zjednej strony jest to paradygmat medyczny, dzieki ktoremu uzyskujemy dane
zwigzane ze zmiang funkcjonowania organizmu podmiotu badanego. Z dru-
giej za$§ mamy do czynienia z badaniem poprzez stymulacje czynnikami inter-
kulturowymi odstaniajacymi stosunek podmiotu wobec kulturowej odmien-
nosci i zmiany $rodowiska kulturowego, w ktérym przyszto mu funkcjonowac.

Powyzsza metodologia, jakkolwiek skupiona na jednostkach, nie wyczer-
puje mozliwosci analizy przemian kulturowych i transmisji wzoréw kulturo-
wych. Co wigcej, odsuwa ona na dalszy plan spojrzenie antropologiczne po-
szukujace ogolniejszych wnioskow dotyczacych nie tylko tego, jak Indianie czy
imigranci radza sobie w amerykanskiej rzeczywistosci szkolnej, ale takze tych
zwigzanych z pewnymi prawidlowosciami wynikajacymi z powtarzalnosci
okreslonych sytuacji akulturacji w innych kontekstach. Definiujac akulturacje
jako proces dwustronny, nalezy réwniez pamieta¢, ze w jego ramach zmianie
podlega nie tylko uczen i jego konstrukcja tozsamosci. Istotng skladows jest
tu takze kadra nauczycielska. George D. Spindler utrzymuje w tej mierze, ze
nauczyciele jako grupa zawodowa majgca niejednokrotnie do czynienia z pro-
blemem kulturowo okreslonej odmiennos$ci postaw, motywacji i wynikéw
edukacyjnych, s3 rownie waznym elementem procesu transmisji kultury'*.
Konstatacja ta wydaje sie¢ by¢ znaczaca zwlaszcza w przypadku systemu spo-
tecznego, ktéry nie tylko cechuje sie¢ duzym zréznicowaniem etnicznym, ale
takze przesycony jest konfliktem i niskim stopniem zaufania spotecznego. Rola
nauczyciela w rozwigzaniu konfliktu jest wymagajaca pod wzgledem przygoto-
wania zawodowego, jak i postawy wzgledem ujawniajgcej si¢ w praktyce szkol-
nej réznicy kulturowej. Nauczyciele jako grupa zawodowa s3 zaangazowani
w tworzenie rzeczywistosci pedagogicznej jako reprezentanci instytucji pan-
stwa. Bedac zatem pod wieloma wzgledami urzednikami majgcymi do wypel-
nienia formalnie okreslone role, poddani s3 oni szkoleniu przygotowujacemu
ich nie tylko do realizacji misji edukacyjnej i ksztalcenia, ale takze do rozwia-
zywania niejednoznacznych sytuacji pojawiajacych sie nieuchronnie w kazdej
praktyce pedagogicznej. Rozwigzanie tych problemdéw wiaze si¢ z personal-
nymi kompetencjami nauczyciela oraz systemem wartosci, jakim kieruje sie

103 E Rudmin, Constructs, measurements and models. .., s. 114.
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w zyciu zawodowym. Pamietajmy niemniej, ze rdznica kulturowa objawia sie¢
najwyrazniej wlasnie w sferze wartodci, gdyz - jak wskazalem na poczatku
tego rozdzialu - systemy spoleczne s dzieki nim spinane najmocnie;j.

Spindler wskazuje, ze wartosci w pracy nauczycielskiej sg jednymi z pod-
stawowych przestanek wpisanych w strukture i procesy zachodzace na pozio-
mie instytucjonalnym'®. Warunkuja one podejscie do pojecia sukcesu i etosu
pracy. Te z wartosci, ktore mozna okresli¢ mianem ,tradycyjnych”, odzwiercie-
dlone zostaja w swej najbardziej czystej formie w kontekscie kulturowym ota-
czajacym szkolnictwo. W kontrascie do nich praktyka edukacyjna pokazuje,
ze wylaniaja si¢ tez warto$ci nowe i odmienne, stojace niekiedy w sprzecznosci
z warto$ciami tradycyjnymi. Zderzenie systemow wartosci reprezentowanych
przez nauczyciela i tych reprezentowanych przez uczniéw prowadzi do sytu-
acji akulturacyjnej, cho¢ na tym etapie jeszcze nieujmowanej w kategoriach
doswiadczenia antropologicznego. Konflikt, jaki moze si¢ tu narodzi¢, jest roz-
patrywany jako personalne tarcia i proba podkopania pedagogicznego autory-
tetu. Zmiana, jaka zachodzi w systemie wartosci nauczyciela i ucznia, zyskuje
taki wymiar dopiero w trakcie poglebionej interakcji. Spindler sugeruje, ze
rozwoj sytuacji interakcyjnej moze przybra¢ posta¢ czterech najbardziej praw-
dopodobnych scenariuszy, w ktorych odpowiedzig na pojawiajace si¢ proble-
my jest adaptacja aksjologiczna nauczyciela lub jej brak'®. Sg to odpowiednio:

1. Natywistyczna reafirmacja — zachodzi w sytuacji, w ktorej nowe warto-
$ci zostajg rozpoznane, lecz odbiegaja od tych przynaleznych nauczycielowi
w stopniu tak znacznym, ze odczytuje on je jako zagrozenie dla wlasnego sys-
temu. Reakcja na zagrozenie aksjologiczne polega na swoistej ucieczce w zna-
ny doskonale $wiat wartosci identyfikowany jako tradycyjne i przynalezne
kulturze nauczyciela, lecz ze $wiadomoscia, ze powrdt ten spowodowany jest
obecnoscia czynnika obcego.

2. Kompensacja wytaniajgca si¢ — mamy z nig do czynienia, gdy kon-
takt z nowymi warto$ciami zasadza si¢ na podkresleniu ich nieadekwatnosci
wzgledem tych reprezentowanych przez nauczyciela, ale jest on otwarty na
adaptacje wzgledem nowego systemu. Nowe warto$ci akceptowane sg jednak
bezkrytycznie w calej swej rozciaglosci i nie pociaga to za sobg ich rozumienia.
W scenariuszu tym dominuje przekonanie zZywione przez nauczyciela, ze in-
dywidualne réznice powinny zosta¢ dopasowane do $redniej reprezentowanej
przez grupe.

3. Scenariusz zawahania - pojawia si¢ w momencie, gdy nauczyciel spo-
tyka sie z sytuacja konfliktu systemoéw wartosci i sztucznie internalizuje ele-
menty systemow obu stron konfliktu, lecz nie tworzy z nich zadnej zbornej

105 Thidem, s. 82.
106 Thidem.
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catosci. Zachodzacy konflikt nie jest przedmiotem refleksji i nie zostaje efek-
tywnie rozwigzany, pozostajac czescia nabytej kultury nauczyciela. Stara sie on
wowczas czesto stosowaé rozmaite modele przywodztwa i modele interakcji
z uczniami, lecz pojawiajgce si¢ na tej drodze liczne niecigglosci tworza dalsze
problemy pedagogiczne dla niego oraz uczniow.

4. Scenariusz dostosowania — zachodzi, gdy nauczyciel znajduje si¢ w sytu-
acji akulturacyjnej, majac zdolno$¢ dostosowania do ujawniajacych si¢ roznic
wartosci i sytuacji konfliktu pomiedzy nimi. Bedac takze zdolnym do refleksji
na ich temat, potrafi on laczy¢ elementy poszczegdlnych systeméw w sposdb
racjonalny i pragmatyczny. Nie odczuwa on réwniez potrzeby przerysowywa-
nia tych elementéw, gdyz nie postrzega ich jako zagrozenie. W tym scena-
riuszu nauczyciel dokonuje rekonfiguracji wartosci obu systemow, taczac je
W spojna synteze.

Powyzsza typologia pokazuje, ze dwa pierwsze scenariusze nie prowadza
do negacji odmiennych systemdéw wartosci, ale na pewno tez nie do ich ada-
ptacji w systemie reprezentowanym przez nauczyciela. Spindler z zadowo-
leniem jednak stwierdza, Ze w szkolach amerykanskich sytuacje te sg coraz
rzadsze, a upowszechnieniu podlegaja dwa ostatnie z wymienionych scena-
riuszy. Jest to w duzej mierze efekt popularyzacji kompetencji interkulturo-
wych na poziomie ksztalcenia i doskonalenia kadry nauczycielskiej realizowa-
nych w réznym natezeniu w Stanach Zjednoczonych!?. Stawia to nauczycieli
w pozycji mediatordw w procesach transmisji kulturowej i adaptacji uczniow
w warunkach wielokulturowosci. Dokonuja oni bowiem translacji obcych kul-
turowo wartosci na kategorie pozwalajace osiagna¢ dialogiczne porozumienie
zamiast reprodukcji istniejgcych konfliktow, pogtebiania dystansu spoteczno-
-kulturowego i w konsekwencji marginalizacji grup mniejszosciowych. Spin-
dlerowi wtoruje Richard Navarro, méwiac, ze interakcje, jakie maja miejsce
w zroznicowanych kulturowo klasach, odgrywaja kluczows role w symbolicz-
nym powigzaniu proceséw artykulacji tozsamo$ci mniejszosci i wlaczeniu ich
do systemu edukacyjnego jako aktywnych spotecznie i politycznie podmio-
tow, np. dzieki edukacji dwujezycznej'®®. Rola, jaka odgrywa w tym procesie
nauczyciel jest nie do przecenienia, zwlaszcza jesli wezmiemy pod uwage, ze
profesjonalizacja zawodu nauczycielskiego wymaga koordynacji programéw
doskonalenia z tendencjami zmiany, jakie zachodza w przestrzeni szkolnej,

17" L.Q. Kolano, L. Thorstensson Davila, J. Lachance, H. Coftey, Multicultural Teacher Ed-
ucation: Why Teachers Say It Matters In Preparing Them for English Language Learners, ,The
Catesol Journal” 25(1), 2013/2014, s. 43.

1% R.A. Navarro, Cultural Transmission and Adaptation in the Political Arena: Hispanic
Particpiation in Bilingual Education Policy Making, w: H.T. Trueba, C. Delgado-Gaitan (eds.),
School and Society. Learning Through Culture, New York — Westport — London 1988, ss. 54-55.
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gdyz w przeciwnym razie pozostanie ona wylacznie deklaratywna. W skali
globalnej takim fenomenem jest postepujaca heterogenizacja kulturowa pod-
miotu ksztalcenia.

Jednym z narzedzi takiego doskonalenia kompetencyjnego, jakie oferuje
refleksja antropologiczna w tej materii, jest koncepcja terapii kulturowej pro-
pagowana przez George’a D. i Louise Spindleréw. Definiujg oni ten specyficzny
rodzaj terapii jako ,proces przywolujacy dang kulture w jej nieskonczonych
formach - zalozeniach, celach, wartosciach, przekonaniach i trybach komu-
nikacji - do poziomu $wiadomosci, ktory zezwala nam na dostrzezenie, ze
moze by¢ ona potencjalnym zrédtem uprzedzen w spolecznej interakeji oraz
w procesie nabywania zdolnosci do transmisji umiejetnosci i wiedzy, tj. tego,
co nazwiemy pozniej ,kompetencjami instrumentalnymi”. W tym samym cza-
sie nasza wlasna kultura podniesiona do tego poziomu us§wiadomienia jest po-
strzegana w relacji do innych kultur, a potencjalne konflikty, nieporozumienia
i biale plamy w percepcji i interpretacji zachowan moga by¢ antycypowane™®.
Wskazywana przez Spindleréw swiadomos¢ etnocentrycznego uwarunkowa-
nia ludzkich poczynan staje si¢ punktem wyj$cia realizacji efektywnej praktyki
edukacyjnej w zréznicowanym kulturowo $rodowisku. Uwalnia ona ja w du-
zym stopniu z psychologizmu dzieki skoncentrowaniu sie na tych czynnikach,
majacych wplyw na przebieg procesu ksztalcenia, ktorych przyczyny i istota
lezy w polu kultury, a doktadniej rzecz biorac, w réznicy kulturowej ujawnia-
jacej sie w relacjach spotecznych. Przedmiotem terapii kulturowej jest kultura
reprezentowana przez nauczyciela oraz sposéb, w jaki wytwarza ona zespot
uprzedzen wobec uczniéw. Nie jest ona oczywiscie uniwersalnym panaceum
na problemy pojawiajace si¢ w zréznicowanej kulturowo przestrzeni szkolnej.
Parafrazujac Alaina Touraine’a, ma ona raczej charakter interwencji antropo-
logicznej dokonywanej jako pierwszy krok w kolejnych dzialaniach uzmysta-
wiajacych praktykom edukacyjnym, dlaczego pewne zachowania ich wycho-
wankoéw wydaja sie by¢ klopotliwie, szokujace lub irytujace'”.

W kontekscie aplikacji terapii kulturowej w realiach szkolnych, trzeba
wspomnie¢, ze z punktu widzenia podmiotu nauczania stanowi ona $rodek,
dzieki ktéremu ujawnione zostaja relacje wtadzy i dominacji przenikajace in-
terakcje na poziomie spolecznosci klasowej, szkolnej i wreszcie calego spote-
czenstwa. Odstaniajac te zaleznosci, pozwala ona na skupienie uwagi uczniow
na nabywaniu tych kompetencji, ktére moga im umozliwi¢ skorzystanie
z mozliwosci, jakie daje im system szkolny. Kompetencje te w znacznej mierze

1 G.D. Spindler, L. Spindler, The Processes of Culture and Person: Cultural Therapy and
Culturally Diverse Schools, w: G.D. Spindler, L. Spindler (eds.), Fifty years of anthropology and
education..., s. 367.

10 Tbidem.



254 Rozdziat IV

wzmacniajg ich kapitat kulturowy i co za tym idzie, zwiekszajg szanse uczniow
z grup mniejszosciowych na lokalnym rynku edukacyjnym. Stad tez terapia
kulturowa ,,stanowi metode zwiekszenia rozumienia przez uczniow wplywu
czynnikow, ktére im nie sprzyjaja, oraz dodania im sity w walce z przeciwno-
$ciami, z jakimi przychodzi im si¢ mierzy¢ (zamiast obwiniania samych siebie
lub angazowania si¢ w zachowania, ktére hamuja ich dostep do umiejetnosci
i kompetencji koniecznych, aby zyskac¢ sile i wypracowac sprzyjajace im oko-
licznosci)”'"!. Zastosowanie terapii kulturowej nie musi oczywiscie by¢ wy-
tacznie ograniczone do klas i szkdt dzialajacych w przestrzeni wielokulturowe;.
Jak pokazujg wyniki badan przeprowadzonych przez Goergea D. Spindlera
w latach 80. w niemieckim miescie Schonhausen oraz amerykanskim miescie
Roseville w stanie Wisconsin, proponowane przez niego narzedzie mozna
z powodzeniem dostosowa¢ do warunkéw monokultury (wiekszo$¢ uczniow
i nauczycieli szk6l w tych miastach byla pochodzenia niemieckiego i wyzna-
nia protestanckiego). Mozliwym i koniecznym warunkiem jego zastosowania
jest takze rozwinigcie metod z nim zwigzanych. We wspominanych badaniach
Spindler zastosowal w celu pozyskania danych skonstruowany przez siebie
»porownawczo-refleksyjny wywiad interkulturowy” (crosscultural comparative
reflective review — CCCRI). Wywiad ten zostal tak zaprojektowany, aby stymu-
lowa¢ dialog skupiony wokot centralnych z punktu widzenia ludnosci miej-
scowej probleméw w poréwnywalnych systemach kulturowych. Pomocy jest
tu takze uzycie materialéw audiowizualnych reprezentujacych dwa lub wie-
cej z kulturowych punktéw widzenia nadajacych ramy rozmowie. CCRI daje
zatem wglad w sfere tubylczej percepcji dzigki pomocy samego interlokutora
interpretujacego przedstawione tresci i filtrujacego je przez kategorie wlasciwe
swojemu systemowi kulturowemu. Wyniki badan Spindlera pokazaty, ze struk-
tury znaczeniowe ujawniajace si¢ w wywiadach skrywaja wysoce skompliko-
wane lokalne pola semantyczne, w ktérych moze dochodzi¢ do nieporozumien
komunikacyjnych pomigdzy uczniami a nauczycielem w sytuacji, gdy kieruje
sie on w swej pracy kulturowymi stereotypami i uprzedzeniami. Zrédlo tych
uprzedzen osadzone jest niezmiennie w kulturowo zdefiniowanych przedsg-
dach wnoszonych przez uczestnikow proceséw edukacyjnych. Jak pokazuje
uzycie terapii kulturowej, zezwala ona obu stronom na ich werbalizacje''%.

By moc jednak zwerbalizowa¢ wnoszone przez nas do interakcji przeko-
nania i dostrzec ich etnocentryczne ograniczenia, musimy dysponowac od-
powiednig wiedzg identyfikujaca je jako problem do rozwigzania. Ttumaczy
to zresztg metafore terapii w stosowanym przez Georgea D. i Louise Spindle-

1 Thidem, s. 368.
112 Thidem, s. 374.
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réw podejsciu, gdyz dobrowolne zamkniecie si¢ w wiezieniu wlasnej kultury
jest ich zdaniem rodzajem jednostki chorobowe;j'”’. Wiedza ta odnosi si¢ do
znajomosci nie tylko tego, jak dziata nasz umysl oraz umysty innych, ale ja-
kie zalezno$ci wykazuje sfera ideacyjna wzgledem swoich kulturowych fun-
damentéw wspoltworzacych ja w trakcie proceséw enkulturacyjnych. Jest
to wiedza na temat tych niuanséw naszej wlasnej i obcych nam kultur, kto-
ra posiada wszelkie znamiona wiedzy etnograficznej, tj. kumulujacej w sobie
wszelkie dane na temat zlozonosci kulturowej swiata. Spindler twierdzi, ze aby
moc owg zfozonos¢ dostrzec, musimy dysponowac trzema rodzajami wiedzy
szczegbtowej, gdzie kazdy z tych rodzajow odpowiada okreslonemu poziomo-
wi autorefleksyjnej zadumy nad naszymi ograniczeniami poznawczymi. Jest to
zatem: 1) wiedza podstawowa, 2) wiedza odnoszaca si¢ do kulturowego Inne-
go, 3) wiedza poglebiona. Wszystkie trzy typy wspoltworza epistemologiczny
klucz otwierajacy nam droge zaréwno do bardziej efektywnego ksztalcenia,
jak i mniej konfliktowych interakcji. Posiadanie wiedzy podstawowej (munda-
ne knowledge) jest dla ludzi czyms oczywistym i z rzadka jedynie poddawanym
intelektualnej refleksji, gdyz wiedza ta odnosi sie do prozaicznych czynnosci
i codziennej rutyny zycia. Jest, jakby okreslil to Michel de Certeau, sztuka
dzialania w zwyklym $wiecie. W przeciwienstwie do niej wiedza odnoszaca
sie do Innego nie jest zwigzana z automatycznym powtarzaniem danych czyn-
nosci, ale wymaga od nas uznania obecnosci innych ludzi jako niezbywalne;
czes$ci podejmowanych przez nas dzialan; niezaleznie, czy ich styl zycia jest
dla nas zrozumialy i akceptowany, czy tez nie. Wiedza poglebiona (submerged
knowledge) stanowi rozwiniecie tego, co w studiach antropologicznych zwyklo
sie okres$la¢ mianem wiedzy milczacej, tj. zakorzenionej glteboko w ludzkich
praktykach, czesto nieuswiadamianej, aczkolwiek odzwierciedlonej wyraznie
w sferze ideacyjnej, a przez to mozliwej do zrekonstruowania.

Na poziomie metodologicznym pomyst terapii kulturowej Spindlera nie
odbiega od narzedzi stosowanych w innych obszarach studiéw nad edukacja,
np. na gruncie antypedagogiki, psychologii eksperymentalnej lub doradztwa
personalnego. Zblizonym instrumentem na tym polu wydaje sie by¢ bowiem
terapia relacyjno-kulturowa (RCT), zwlaszcza z jej naciskiem na dookresle-
nie podmiotowego wymiaru potrzeb i probleméw osoby poddanej tym bada-
niom'*. Zaimplementowane po raz pierwszy przez amerykanska psychiatre
Jean Baker Miller, RCT jest narzedziem, w ktérym gtéwnym celem jest nada-

13 G.D. Spindler, Three Categories of Cultural Knowledge Useful in Doing Cultural Therapy,
»Anthropology of Education Quarterly” 30(4), 1999, s. 466.

14 K.G. Hall, S. Barden, A. Conley, A Relational-Cultural Framework: Emphasizng Rela-
tional Dynamics and Multicultural Skill Development, ,The Professional Counselor” Vol. 4, Is-
sue 1, 2014, s. 72.
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nie jednostkom wywodzacym si¢ z grup reprezentujacych pozycje mniejszo-
sciowa mozliwosci artykulacji swojego kulturowego punktu widzenia w pota-
czeniu z ich pozycja spoteczng wynikajaca np. z plci. Stad tez RCT postrzegane
jest jako narzedzie bliskie perspektywie feministycznej i idei multikulturali-
zmu, gdyz opiera si¢ na przekonaniu, Ze znaczace i wspoldzielone powigzanie
z innymi ludzmi prowadzi do wypracowania zdrowej jazni'®. Zastosowanie
RCT wigze si¢ z kilkoma centralnymi tezami przyjmowanymi na poziomie
teoretycznym. Naleza do nich m.in.: obustronne zaangazowanie i postawa
empatyczna, autentycznos$¢ artykulacji postrzegana w kategoriach wolnosci,
upodmiotowienie jednostek poddanych terapii, dazenie do wypracowania
zdolno$ci wyrazania, odbioru i przemyslenia kwestii réznorodnosci w odnie-
sieniu do relacji przywotywanych w czasie terapii. Wszystkie te aspekty RCT
zyskuja na znaczeniu w konfrontacji z ujawniajacym si¢ ,,centralnym para-
doskem relacyjnym’, a wiec sytuacji, w ktorej jednostki ucza si¢ ttumi¢ uczu-
cia, wchodzac w relacje z innymi ludZmi. Istotne staje si¢ w takim przypadku
wsparcie udzielone przez terapeute, za ktérym podgza nauka wyrazania tych
z emocji, ktore ze wzgledu na istniejacy kontekst spoteczno-kulturowy zo-
staja zepchniete w obszar $wiadomosci obarczony szeregiem restrykeji i leku
przed marginalizacja. Ten sam motyw stoi za innymi formami dzialan, ktére
podobnie jak narzedzie Spindlera dostarcza sily i $wiadomosci sprawczosci
podmiotowi edukacyjnemu poprzez pomoc wykwalifikowanego nauczyciela,
terapeuty lub doradcy. W tym samym antypedagogicznym duchu Paulo Fre-
ire utrzymany byl pomyst Francisco Silvy Cavalcante, aby utworzy¢ tzw. kregi
czytelnicze posréd nauczycieli szkot podstawowych w Brazylii z zalozeniem,
ze istniejg rozne modele umiejetnosci pisania i czytania zaleznie od kontekstu
spoleczno-kulturowego, a ich wydobycie w praktyce pedagogicznej umozliwia
wykorzystanie ogromnego potencjatu tkwigcego w wychowankach''®.

Terapia kulturowa wydaje si¢ by¢ doskonalym remedium na stabosci sys-
temu edukacyjnego borykajacego sie z kwestia osadzonej w wielokulturowosci
réznorodnosci postaw edukacyjnych. Pomyst antropologa ze Stanford, przez
niego samego wielokrotnie przywolywany, moze jednak budzi¢ szereg watpli-
wosci odnos$nie do realnosci tych postulatéw w warunkach, w ktérych sys-
tem edukacyjny odrzuca réznorodnos¢ kulturowa na poziomie legislacyjnym,
organizacyjnym, a takze samej filozofii ksztalcenia. Mozna rzecz jasna pro-
bowa¢ dokona¢ réwnoleglej reformy tego systemu we wszystkich wymienio-
nych plaszczyznach, lecz jak nietrudno si¢ domygli¢, zadanie to jest mozolne,

U5 L.L. Frey, Relational-Cultural Therapy: Theory, Research, and Application to Counseling
Competencies, ,,Professional Psychology: Research and Practice” Vol. 44, No. 3, 2013, s. 178.

16 F Silva Cavalcante Jr., Circles of Literacies: a Practice in Cultural Therapy, ,,Revista de
Psicologia” 17/18(1/2), 1999/2000.
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trudne i nierokujace sukcesu. Znacznie wigksze szanse powodzenia moze mie¢
jednak inne rozwigzanie. Pojawiajaca si¢ nader czesto w zachodniej debacie
publicznej réznorodnos¢ kulturowa przedstawiana jest jako czynnik demon-
tujacy podstawy narodowych tozsamosci, systemoéw wartosci i burzacy porza-
dek etnicznej monokultury. Jak jednak pokazalem w rozdziale II, $wiat pod
tym wzgledem jest znacznie bardziej heterogeniczny, stad tez warto ukazac,
jak dalece te wyobrazenia odbiegaja od stanu faktycznego wynikajacego z da-
nych empirycznych. Konieczne staje si¢ zatem pochylenie si¢ nad etnogra-
ficznym opisem rzeczywisto$ci kulturowej wspotksztalttujacej rzeczywistosé
edukacyjng w kontekstach, gdzie roznorodnos¢ zderza si¢ z tendencjami uni-
fikujacymi. Kontrast ten jest tym bardziej problematyczny, ze dos§wiadczenie
heterogenicznosci wigze si¢ kazdorazowo z potrzebg dookreslenia kategorii
réznicy kulturowej w poszczegoélnych polach jej praktycznej manifestacji.

4. Etnografia edukacyjna

Zywie glebokie przekonanie, ze etnografia moze by¢ rozpatrywana na trzech
podstawowych poziomach identyfikowania jej istoty. W tradycyjnym rozu-
mieniu zredukowana zostaje ona do zespotu metod etnograficznych i szcze-
golnego podejscia do pracy ze zrodtami danych kulturowych czerpanych bez-
posrednio z terenu badawczego. W tym ujeciu sama nazywana jest nierzadko
metoda, a przez to moze sta¢ si¢ przedmiotem zainteresowania lub pretensji
ze strony rozmaitych nauk spotecznych, takich jak socjologia, studia kulturo-
we lub badania nad komunikacja. W drugim sensie etnografia jest zwigzana
z kategorig tekstu. Jej sktadnikiem staje si¢ wowczas opis etnograficzny wraz
z wszystkimi tego konsekwencjami, w tym zastosowaniem metafory tekstu-
alnej wobec samego pojecia kultury. Tekst etnograficzny nie tylko méwi nam
o tym, jak zyja inni, ale nacechowany jest takze zwigzkiem z jego autorem dzie-
ki jezykowi, ktory rzutuje na obraz kultury rekonstruowany w etnograficznych
monografiach. Wreszcie mamy trzeci sposob rozumienia etnografii, ktéry nie
jest jedynie rodzajem wysublimowanego kolekcjonerstwa, jak sugerowat to
Claude Lévi-Strauss, ale moze by¢ rozpatrywany jako samodzielny nurt teo-
retyczny. Rzuca ona wyzwanie skostnialej metodologii, stosujac wzgledem
przedmiotu swej atencji instrumenty pokazujace, ze etnograficzna opowies¢
dotyczy w takim samym stopniu opisywanych kultur, jak i kultury reprezento-
wanej przez samego etnografa''’. Z tej perspektywy etnografia nabiera bardziej
szczegdtowego charakteru przedmiotowego, gdyz nie tylko bardziej komplek-

17 L. Nader, Ethnography as theory, ,HAU: Journal of Ethnographic Theory” 1(1), 2011,
s. 216.
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sowo traktuje kulture, ale znacznie bardziej partykularnie obchodzi si¢ z jej
poszczegélnymi aspektami. W tym ostatnim spojrzeniu rokuje ona nadzieje
na stanie si¢ osobng dyscypling. Wszystkie trzy przytoczone tu ujecia taczy na-
tomiast rola, jakg odgrywa praktyka badawcza przynoszaca wymierne efekty
w postaci danych méwigcych nam o tym, jak zlozone bywaja ludzkie zachowa-
nia i jak rozmaite moga one przybierac oblicza.

Edward M. Bruner sugeruje, ze etnografia nie tylko rekonstruuje rzeczywi-
sto$¢, ktora opisuje, ale takze w pewnym stopniu ja wspotkreuje, gdyz wszystkie
opowiesci tworza zazwyczaj okreslone znaczenia''®. Podobnie jak w narracji
literackiej opis etnograficzny sklada si¢ z genezy problemu, jego przedstawie-
nia oraz swoistej puenty. Etnografia siega zatem do historii, odtwarza stan do-
stepny empirycznie i poszukuje odpowiedzi wychodzacej w przysztos¢. Opis
kulturowy dokonywany przez etnograféw wykorzystuje jako przewodnig o$
swej narracji dane pozyskane w terenie na drodze bezposredniej aplikacji na-
rzedzi analitycznych i metodologii utrzymanej najczesciej w ramach modelu
jakosciowego. Wywiady poglebione i obserwacja uczestniczaca definiuja etno-
graficzng metodologie, oddajac rzeczywisto$¢ terenowa w sposob, ktory dzieki
temu dla czytelnika moze si¢ jawi¢ na kartach monografii jako niezmiernie
zywy i bliski jemu wlasnemu sposobowi odczytywania znaczen. Taka fami-
liarnos¢ egzotyki byta dystynktywna m.in. dla Smutku tropikéw Lévi-Straussa.
Pamigtajmy, ze nie s3 one jednak niezaposredniczong reprezentacja rzeczy-
wistosci, lecz zawsze pozostaja jedynie propozycjg interpretacji tych z kultu-
rowych symboli, ktore praca terenowa nam podsuwa, a wydaja si¢ one nam
wazne i istotne. Sg to pewne znaczenia, ktérym etnograf nadaje forme zamy-
kajaca sie w typowych dla teorii i narzedzi etnograficznych pojeciach i koncep-
cjach. Nalezy zatem pogodzic si¢ z mysla, Ze plaszczyzna semantyczna zawarta
w tychze tekstach zostaje przez czytelnika odczytana poprzez ksztalt nadany
przez etnografa wytworom kultury lokalnej. Mozna takze przyjac zalozenie, ze
etnografia porzadkuje opisywang przez siebie rzeczywisto$¢, zamykajac kolej-
ne znaleziska w taksonomicznych szufladach, ktére sama montuje, operujac
jako dyscyplina akademicka posréd innych nauk spotecznych. Ich wyrazi-
sto$¢, niekiedy wynikajaca z egzotyki przedstawianego obiektu, daje etnografii
powdd, aby wlasng tozsamos¢ dyscyplinarnag przedstawiaé z wlasciwa sobie
duma. Stanowisko takie jest przedmiotem krytyki ze strony postmodernistow
antropologicznych, takich jak James Clifford, dla ktérego etnografia nierzad-
ko kreuje wlasne $wiaty, przejaskrawiajac okreslone elementy i skupiajac si¢
przede wszystkim na zachowaniu urokliwego surrealistycznego stylu. Problem

18 E.M. Bruner, Ethnography as Narrative, w: V.W. Turner, E.M. Bruner (ed.), The Anthro-
pology of Experience, Urbana & Chicago 1986, s. 140.
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jednak w tym, ze ,[...] nowoczesna etnografia, nauka, ktora pretenduje do
redukowania niespdjnosci, miast je tworzy¢, nie chce przyznawac si¢ do swych
sktadnikow surrealistycznych'”.

Sprobujmy zatem innego podejscia — takiego, ktore godzi si¢ z obecno-
$cig tekstu w etnograficznej praktyce, ale tez nie popada w jego nadmierna
admiracje. Kirsten Hastrup widzi Zrédto sity antropologii w fakcie, iz w swych
wypowiedziach zawsze przyjmuje ona pozycje na poboczu nauk spotecznych,
dostarczajac im argumentéw spoza obowigzujacych §wiatopogladéw'*. Decen-
tralizacja antropologicznego punktu widzenia rodzi zdolno$¢ do krytycznego
podejscia wobec tych z koncepcji kultury, ktére daza de facto do ustanowie-
nia paradygmatu w mysli spotecznej i filozofii. Jest to spojrzenie niezmiernie
dzi$ popularne. Paul Rabinow pokazuje w taje materii, ze krytyka kulturowa
jest dla wspdlczesnej mysli antropologicznej droga wyznaczajacg gléwne tory,
jakimi przebiegaja kariery intelektualne sporej czgsci uczonych, a nowocze-
sna antropologia krytyczna przyjmuje cztery gtéwne postacie: antropologii
interpretacyjnej, krytyki formalnej, podmiotu politycznego i krytycznych in-
telektualistow kosmopolitycznych'*'. Z zadowoleniem mozemy skonstatowac,
ze monopolizacja rozumienia kultury nie jest domeng antropologii i to wla-
$nie takie egalitarne podejscie wobec réznych punktéw widzenia tworzy jej
dyscyplinarne credo. Jak wskazalem nieco wczesniej w tej pracy, relatywizm
kulturowy jest bowiem obecny w mysli antropologicznej najp6zniej od cza-
sow Franza Boasa, a jego zalozenia bywajg nadal Zywo dyskutowane w obrebie
dyscypliny. Pokazuje ona, ze nie ma w gruncie rzeczy jednego rodzaju kulturo-
wego istnienia, ale uniwersalnos¢ cechy kulturowej polega przede wszystkim
na tym, iz za kazdym razem przybiera ona inny, nieco bardziej zaskakujacy
ksztalt, wymykajac sie kolejnym naukowym konceptualizacjom. Stosujgc bar-
dziej metaforyczne zobrazowanie zaistnialej w naukach spotecznych sytuacji,
mozna powiedzie¢, Ze pomimo ogromnego zainteresowania, jakim cieszy sie
dzi$ kultura, znajduje si¢ ona poniekad zawsze krok przed préobami uchwyce-
nia jej ulotnej natury.

Jak pamietamy ze stéw Tim Ingolda, antropologia nie jest jednak etno-
grafig. Etnograficzne peregrynacje pomiedzy oznakami kulturowej swoisto$ci
moga prowadzi¢ do antropologicznej syntezy, lecz ich celem nie jest odslonig-
cie uniwersaliow kulturowych. Przedsiewziecie etnograficzne wywodzi swoj

1197, Clifford, Ktopoty z kulturg. Dwudziestowieczna etnografia, literatura i sztuka, Warsza-
wa 2000, s. 163.

120 K. Hastrup, Droga do antropologii..., s. 25.

121 P. Rabinow, Representations Are Social Facts: Modernity and Post-Modernity in Anthro-
pology, w:]. Clifford, G.E. Marcus (eds.), Writing Culture. The Poetics and Polics of Ethnography,
Berkeley — Los Angeles - London 1986, ss. 257-258.
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imperatyw badawczy z partykularnych kulturowych form i wigze je z praktyka
terenowa przyblizajaca owe formy szerszej widowni. Owa bliskos¢ z terenem
i empirig sprawia, Ze potencjal naukowy etnografii oparty jest na dzialaniu.
Hastrup twierdzi, iz poziomy praktykowania antropologii mozna utozsamia¢
z praktyka terenowa i dyskursywna'*. Z powodzeniem dychotomia ta moze
by¢, moim zdaniem, odzwierciedlona poprzez wyrdznienie odmiennosci et-
nografii i antropologii, gdzie ta pierwsza jest przede wszystkim dzialaniem
w empirii, druga natomiast dzialaniem w ramach tekstu'*. Drugi z wymie-
nionych tu typéw praktykowania refleksji kulturowej jest zdaniem Hastrup
obcigzony stylem pisarstwa, ktory zawiera sie w uzyciu ,,etnograficznego czasu
terazniejszego’, a wiec takiego przedstawiania rzeczywistosci, w ktérym opi-
sywane realia nabierajg swej faktycznosci i pozwalaja zachowa¢ realizm an-
tropologiczny. Autokrytyczna refleksja nad rola, jakg odgrywajg dyskursy an-
tropologiczne, przynalezy jednak porzadkowi dalekiemu od pracy terenowe;j.
Jest intelektualnym eksperymentem, wprawdzie odwotujacym sie do danych
terenowych, ale realizowanym w warunkach gabinetowych. Z tego tez powo-
du zainteresowanie budzi raczej typ pierwszy, w ktérym realizm zachowany
zostaje bardziej dzigki doswiadczeniu pracy w terenie i mozliwosci naocznej
weryfikacji przyjetych hipotez i wstepnych zalozen. Konkretyzuje to wszelkie
rozwazania teoretyczne oraz wytwarzang w procesie analitycznym wiedze et-
nograficzng. Niemniej, jak méwi Carole McGranahan, pomimo silnego przy-
wigzania do terenowej metodologii etnografia pozostaje zaréwno forma bycia
w $wiecie, jak i jego postrzegania'*.

Towarzyszace badaczowi w terenie poczucie obcosci i osamotnienia, swe-
go czasu tak bardzo dokuczliwe dla Bronistawa Malinowskiego, jest nieodzow-
nym etapem w procesie nabywania pewnosci co do wiarygodnosci naszych
etnograficznych obserwacji. Przebywajac w terenie posrdd ludzi badanych,
etnograf dokonuje takze swoistego performowania swojej obecnosci, jej $wia-
domego ksztaltowania i ograniczania potencjalnych szkod, jakie w niektorych
spotecznosciach moze wyrzadzic¢ zbyt szybkie zblizenie i chaotyczna akultura-
cja. Etnograficzny proces badawczy wytwarza w duzym stopniu zmiane w spo-
tecznosci badanej, a obecno$¢ etnografa i jego poczynania bywaja przez pod-
miot badany obdarzane duza dawka nieufnosci i dystansu. Badania jako$ciowe
realizowane w trybie etnograficznym majg takze na celu zmniejszenie dystansu
pomiedzy podmiotem a badaczem lub, méwiac jezykiem antropologii, bohate-

12 K. Hastrup, Droga do antropologii. .., s. 26.

12 Hastrup moéwigc o praktykowaniu antropologii, w gruncie rzeczy postuguje si¢ tym
sformutowaniem w znaczeniu etnografii. Mozna zatem przyja¢, ze takie wlasnie znaczenie ma
dla niej wymiar terenowy.

124 C. McGranahan, Ethnography Beyod Method: The Importnace of Ethnographic Sensibili-
ty, ,New Series” Vol. 15, No. 1, 2018, s. 2.
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rem kulturowej opowiesci i $ledzacym jego losy czytelnikiem. Performowanie
etnografii odnosi si¢ zreszta nie tylko do relacji terenowej. Jaki twierdzi Bryant
Keith Alexander, etnografia performatywna to ,,sceniczne zaaranzowane od-
grywanie sytuacji zapisanych w notatkach z badan etnograficznych”*. Uwaga
Alexandra rzuca $wiatlo na zupelnie nowy wymiar uprawiania etnografii, kt6-
rego korzenie leza w teorii interpretacyjnej. Performatyka etnograficzna faczy
w sobie nie tylko modelowe zalozenia etnografii, ale takze studiéw nad komu-
nikacja, socjologii lub studiow kulturowych. Przetwarza ona przedstawiona
kulture w akt o duzej dynamice i plynnosci, ukazujac, jak ludzkie praktyki
bywaja powtarzane, a ich znaczenie umacniane na drodze wyuczonej inter-
pretacji. Pokazuje ten typ etnografii rowniez, jak istniejace struktury wladzy
wrastaja w codzienne praktykowanie okreslonych relacji pomiedzy uczestni-
kami kultury, niekiedy poprzez cielesne zwigzki podtrzymujace moc narzedzi
wladzy. Podejscie to daje nam zatem jeszcze jedng mozliwo$¢, a mianowicie
wykorzystanie metod etnografii performatywnej w pedagogiczno-krytycznej
strategii odstaniania wynikajacych z tego stanu nieréwnosci.

Zblizenie pomiedzy etnografig a pedagogika dobrze widoczne jest w nur-
cie krytycznym, cho¢ optyka ta nie wyczerpuje w zadnym stopniu omawianej
blisko$ci. Przetomowa pod wieloma wzgledami praca pedagoga krytycznego
i kontynuatora mygli Paulo Freirea, Petera McLarena Schooling as Ritual Per-
formance: Toward a Political Economy of Educational Symbols and Gestures
zawiera szereg przyktadow udanej aplikacji narzedzi etnograficznych w kon-
tekscie szkot i ich instytucjonalnego dziatania jako w gruncie rzeczy narze-
dzi systemowej opresji. McLaren szeroko korzysta przy tym z dokonan teorii
antropologicznej. Gléwng antropologiczng wykladnig teoretyczng staje sie
dla niego teoria rytualu ujmowanego z perspektywy symbolicznej, gléwnie
turnerowskiej. Rytualy szkolne pelnig bowiem rolg, z jednej strony, utwier-
dzajaca istniejace struktury, z drugiej natomiast stuzg konstruowaniu strategii
uczniowskiego oporu wobec zinstytucjonalizowanej represji. Interesuje go li-
minalno$¢ objawiajaca si¢ w kondycji okreslonych grup, ktore w szkotach sa
poddane represji ze strony okreslonych dominujacych porzadkéw. W szcze-
golnosci interesuje go grupa pochodzacych z Azoréw portugalskich imigran-
tow w Kanadzie. Ich sytuacja i $ciezki edukacyjne ukazuja, ze w spoteczen-
stwie takim jak kanadyjskie, zrytualizowane dzialania w przestrzeni szkolnej
moga prowadzi¢ do reprodukcji marginalizacji, pomimo ze Kanada jest kra-
jem, w ktérym prowadzona jest relatywnie efektywna polityka integracyjna.
W celu zrozumienia kanadyjskiego paradoksu nalezy przyjrze¢ si¢ jezykowi
symbolicznemu, jaki panuje w tamtejszych instytucjach ksztalcenia. Antropo-

12 B.K. Alexander, Etnografia performatywna. Odgrywanie i pobudzanie kultury, w: N.K.
Denzin, Y.S. Lincoln (red.), Metody badar jakosciowych, t. 1, Warszawa 2009, s. 581.
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logia symboliczna traktuje kulture jako system znaczen, w ktérym warstwa
symboliczna nie tylko jest obiektem interpretacji ze strony uczestnikéw kultu-
ry, ale takze plaszczyzng, na ktorej odbywaja sie spolecznie istotne akty dziala-
nia. Przyjmujac te optyke antropologiczng w badaniu znaczenia dziatan reali-
zowanych w szkolach, pedagogika krytyczna zyskuje tym samym mozliwos¢
przeprowadzenia analizy symbolicznej wagi, jaka przywiazuje sie do gestow
i innych czynnosci niosacych ze sobg semiotyczne uwarunkowania wladzy.
W przekonaniu McLarena pod wzgledem metodologicznym pozwala to na
»rzucenie wyzwania, ktore celowo poszukuje ograniczen stosowanych obecnie
metod interpretowania procesu szkolnego™'*.

Nie pierwszy zreszta raz antropologia i etnografia uznawane s3 za rodzaj
cichego sprzymierzenica w dokonaniu radykalnego zwrotu zezwalajacego
uwolni¢ si¢ od ucigzliwego spolecznie status quo. Ten sam entuzjazm wyka-
zywano w latach 70. w Stanach Zjednoczonych, kiedy to rosngca popularnosé¢
antropologii jako kierunku studiéw na wiodacych amerykanskich uniwersy-
tetach szybko sprawita, ze dyscyplina ta byta wykorzystywana przez rozmaite
mniejszo$ciowe ruchy emancypacyjne jako niewyczerpane zrédlo dowodow
na drodze dochodzenia przez nie swych praw. Antropologia zaangazowana
i pedagogika krytyczna stawiaja sobie podobny cel, a jest nim transformacja
istniejacych stosunkéw wtadzy opartych albo na relacjach interetnicznych,
albo miedzyrasowych (antropologia), albo na relacjach wynikajacych z takie-
go ukladu sit w systemach nauczania, w ktdrych dane grupy spoteczne zostaja
w efekcie utrzymane poza mozliwoscig wlasnego samostanowienia i rozwoju.
McLaren ujmuje to zwigzle, méwiac, ze ,,chodzi o to, by dzigki odpowiednie-
mu ukierunkowaniu historycznemu, kulturowemu, politycznemu i etyczne-
mu pomoc osobom w systemie edukacyjnym, ktére wcigz majg odwage zywic¢
nadzieje na lepsze jutro”'?’. Postawa zaangazowana wymaga jednak nie tylko
etycznej ciagglosci, ale tez pewnych podstaw natury merytorycznej w sporach
toczonych na gruncie spolecznym i politycznym. Pozwala to na postawienie
faktow naprzeciw demagogii. Majac wszakze na uwadze, jak dalece idealistycz-
ny jest ten postulat, warto zauwazy¢, ze posiada on réwniez wymiar bardziej
pragmatyczny. Postugiwanie si¢ w debacie publicznej dowodami empiryczny-
mi nie tylko precyzuje tok wywodowy, ale przyczynia si¢ tez do poglebienia
ogolnego stanu wiedzy na temat problemu bedacego przedmiotem zazartych
dyskusji. W przypadku problemu natury kulturowej zyskujemy zatem pewien
wglad nie tylko w rzeczone zjawisko, ale tez poprzez umieszczenie tego pro-

126 P McLaren, Schooling as Ritual Performance: Toward a Political Economy of Educational
Symbols and Gestures, Lanham — Boulder - New York — Oxford 1999, s. 11.

127 P. McLaren, Zycie w szkotach. Wprowadzenie do pedagogiki krytycznej, Wroctaw 2015,
s.223.
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blemu w szerszym kontekscie, np. politycznym, mozemy okresli¢ jego spo-
teczna recepcje. Etnograficzna obserwacja odmienno$ci odwraca w tym sensie
ogniskowa, przesuwajac punkt cigzkosci z obserwowanego Innego na obser-
wujgcego. George Stocking uznaje, ze ten typ autorefleksji jest dla warsztatu et-
nograficznego znamienny, a interakcja badaczy terenowych z otoczeniem spo-
tecznym i popularyzacja wiedzy etnograficznej od czaséw dzialalnosci Franka
Hamiltona Cushinga jest czgsto przyjmowang strategia'*.

Obserwacja pozostaje w centrum etnograficznego sztafazu metodologicz-
nego, niezaleznie od przyjetych ram teoretycznych. Jest obarczona szeregiem
zasad i procedur, a przez to ,,zbiera ona fakty w celu ich poréwnania™*. Jako
narzedzie poznawcze obserwacja etnograficzna wymaga jednak spetnienia kil-
ku istotnych warunkdéw, aby mdc uzna¢ wnioski wyciggane na jej podstawie
za zasadne i wiarygodne w odniesieniu do systemu kulturowego, ktdry jest
dla obserwujacego obcy. Od czasu pobytu Bronistawa Malinowskiego na Tro-
briandach powstalo przekonanie, ze musi ona by¢ realizowana w trybie dtu-
goterminowym, poglebionym i najlepiej, by oddawata emiczne sensy wspot-
dzielone przez ludzi badanych. Publikacja dziennikéw Malinowskiego w roku
1967 oraz lektura terenowych przemyslen polskiego funkcjonalisty odstonita
smutny poniekad fakt, iz zalozenia te pozostajg dzi$ jedynie pewnymi ogélny-
mi wytycznymi, nie za$ nadrzedng zasadg realizowang w praktyce. Nieche¢,
jaka Malinowski zywil wobec swoich interlokutoréw, a przez diugi czas takze
najblizszych sasiadow, pozostawia otwarte pytanie, czy sam rygor warsztatowy
moze zapewnic¢ blisko$¢ konieczng do przeprowadzenia poglebionej obserwa-
cji praktyk kulturowych znaczaco odbiegajacych od naszych wilasnych przy-
zwyczajen. Mozna to ujac¢ tez dosadniej i spytac, czy etnografia zredukowana do
technik epistemologicznych moze nam cokolwiek istotnego dzi§ powiedziec.
Intymno$¢ emocjonalna pomigdzy badaczem a podmiotem badanym i idaca
za nig nieuchronna subiektywizacja opisu nie stoi na przeszkodzie, aby do-
starczyla ona deskrypgcji, ktéra moze wnies¢ cos wigcej do dyskusji o kulturze
i zréznicowaniu kulturowym niz jedynie pozbawione kontekstu fakty. Nalezy
zatem umiescic je ponownie pomiedzy innymi faktami i pokazad, jak relacje je
aczace moga ksztaltowac pozapartykularne pola uwalniajace si¢ z ograniczen
narzucanych przez kulture w jej jednostkowym rozumieniu. Doswiadczenia
terenowe wyniesione przez Paula Rabinowa pokazuja, ze

[...] antropologiczne fakty sa miedzykulturowe, poniewaz wytwarzane ponad
granicami kulturowymi. Istniejg jako przezyte do$wiadczenie, ktore jest prze-

128 G.W. Stocking Jr., History of Anthropology. Whence/Whither, w: G.W. Stocking Jr. (ed.),
Observers Observed: Essays on Ethnographic Fieldwork, Madison - London 1983, s. 5.

12 J.M. Degérando, The Observation of Savage Peoples, w: A.C.G.M. Roben, J.A. Sluka
(eds.), Ethnographic Fieldwork: An Anthropogical Reader, Chichester 2012, s. 57.
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ksztalcane w fakty w procesie zadawania pytan, obserwowania i do$wiadczenia.
Wiacza si¢ w to zaréwno antropolog, jak i ludzie, ktérymi si¢ on zajmuje'.

Antropologia refleksyjna upodmiotawia wszystkie ze stron, ktére sg zaan-
gazowane w proces wytwarzania wiedzy etnograficznej. Rozni sie¢ ona od pro-
jektu mysli sygnowanego przez postmodernistow tym, iz nie tylko skupia si¢ na
procesie, w wyniku ktdrego otrzymujemy tekst etnograficzny. Rzuca ona $wia-
tlo takze na to, jak przedstawione w tymze tekscie fakty zostaja wytworzone
w efekcie miedzykulturowego spotkania badacza i osoby badanej. Ten ostatni
poddany zostaje pedagogicznemu wysitkowi i uczy sie, jak powiada Rabinow,
przedstawia¢ znaczenia, ktdrych istotno$ci sam wczesniej nie dostrzegal. Po-
wraca zatem tez kwestia roli interpretacji, tym razem jednak odnoszona jest ona
do wszystkich pozioméw komunikacji majacych bezposredni wptyw na wynik
pracy etnograficznej. Ksztalttowanie przedmiotéw poprzez ich interpretacje jest
pewnym procesem nadawania im kulturowej formy w dialogu z Innym. Méwiac
w duzym uproszczeniu, wyjasniamy ich znaczenie, wychodzac naprzeciw ocze-
kiwaniu, iz zostang one wykorzystane zgodnie z pewnymi zasadami, jakie zo-
staly im przypisane w danym systemie kulturowym. Etnografia operujaca kate-
goria refleksyjnosci musi zatem wychodzi¢ z zalozenia, ze ,,badania terenowe sg
tym samym procesem intersubiektywnego konstruowania liminalnych trybow
komunikacji”**'. Etnografia (czy na tym poziomie juz antropologia, jak to woli)
nie jest oczywiscie w tym przekonaniu osamotniona na tle szerszej formuly ba-
dan spotecznych. Pierre Bourdieu, sam majacy przeciez przygotowanie etnolo-
giczne i realizujacy etnograficzne badania terenowe w gérach Atlasu, przyjmu-
je zblizong perspektywe, gdy wypowiada si¢ na temat refleksyjnosci wlasnego
doswiadczenia, poniewaz ,,zawsze i stale stanowi¢ dla siebie przedmiot, i to nie
w sensie narcystycznym, ale jako przedstawiciel pewnej kategorii™**.

W s$wietle ujecia refleksyjnego doswiadczenie etnograficzne nie pozostaje
jedynie terenowa przygoda. Jest w pewnym sensie czynnikiem kulturotwor-
czym, a jego przywolanie w procesie analitycznym musi zosta¢ uwzglednio-
ne. Informacje ptynace z terenu zostaly bowiem pozyskane w drodze okreslo-
nej procedury, ktéra sama w sobie jest sytuacjg interkulturowg. Zmienia sie
w ten sposéb rola informatora, ktéry pozostajac aktywnym podmiotem w tym
przedsiewzigciu, nie jest juz echem gingcej kultury, ale wspolpracownikiem
i partnerem dla badacza'®. Niezaprzeczalny staje si¢ fakt, ze informatorzy et-

130 P. Rabinow, Refleksje na temat badas terenowych w Maroku, Kety 2010, s. 129.

! Ibidem, s. 131.

32 P. Bourdieu, L.J.D. Wacquant, Zaproszenie do socjologii..., s. 200.

3 M.V. Angrosino, Obserwacja w nowym kontekscie. Etnografia, pedagogika i rozwéj pro-
blematyki spotecznej, w: N.K. Denzin, Y.S. Lincoln (red.), Metody badai jakosciowych, t. 2, War-
szawa 2010, s. 135.



Teoretyczno-metodologiczne horyzonty antropologii edukagji 265

nograficzni stajg si¢ dzisiaj coraz czgsciej Swiadomi swej roli politycznej oraz
tego, jak moze ksztaltowac sie los ich wlasnych spolecznosci dzieki interak-
cjom z reprezentantami badz co badz formalnych instytucji, jakimi s naj-
cze$ciej akademicko osadzeni badacze. Ich udzial w oddolnych inicjatywach
i dziataniach rewitalizacyjnych obserwujemy w Ameryce Lacinskiej i Azji,
gdzie dzialajacy w terenie antropolodzy podejmuja si¢ nierzadko roli mediato-
row ze strong rzadowa.

Mianem etnografii edukacji okresla sie zwykle te z badan, ktére stosujac
narzedzia etnograficzne, rekonstruujg procesy i zjawiska zachodzace w polu
edukacji, tak w wymiarze formalnym, jak i nieformalnym. W pierwszym przy-
padku przedmiotem zainteresowania staja sie najczesciej szkoly i ich organiza-
cja rozpatrywana z perspektywy teorii antropologicznej, w drugim — procesy
wychowawcze przebiegajace w roznych systemach kulturowych. Badania nad
szkola (etnografia szkoly) odnoszg si¢ nie tylko do aspektu organizacyjnego
tych instytucji, pozycji i rél zaangazowanych w nie aktoréw spolecznych, ta-
kich jak uczniowie i nauczyciele, czy tez odmiennosci metodyki nauczania, ale
przede wszystkim zorientowane sg na pokazanie tych aspektéw zZycia szkot,
ktore majg istotne znaczenie dla ich funkcjonowania w szerszym kontekscie
spoleczno-kulturowym oraz ich osadzenia w realiach praktyki szkolnej. Rdwnie
istotne wydaje sie w tym wzgledzie takze to, jak etnograficzne monografie moga
przyczynic si¢ do zmiany w wymienionych aspektach, tj. nie pozostawac jedynie
bierng rekonstrukeja rzeczywistosci, ale inicjowac taka jej transformacje, w kto-
rej wiedza etnograficzna prowadzi do polepszenia warunkow dzialania instytu-
cji ksztalcenia. Naswietlenie przez Harryego E. Wolcotta w tekscie The Man in
the Principal’s Office rzeczywistosci amerykanskich szkoét lat 70. mialo ,,odda¢
dokladne zobrazowanie »prawdziwego swiata« jednego z dyrektoréow szkot pod-
stawowych oraz zidentyfikowania tych z zachowan, przekonan i okolicznosci,
ktore podziela wielu, jesli nie wszyscy, dyrektorow szkot’'*. Ta wielce interesu-
jaca monografia miala stanowi¢ w zamierzeniu Walcotta swoiste etnograficzne
»zwierciadlo” szkolnego mikrokosmosu. Zaskakujace, ze tekst ten opublikowa-
ny w roku 1973 nie wywolal zainteresowania ze strony praktykéw edukacyjnych
i srodowisk pedagogicznych. Gléwnym jego odbiorca okazali si¢ by¢ studenci
realizujacy zajecia kursowe z zakresu antropologii edukacji oraz pracownicy ad-
ministracyjni zywo zainteresowani z oczywistych wzgledow nie tyle samg tema-
tyka, ile podejsciem modelowym zastosowanym w tej pracy przez Wolcotta. Jak
widzimy, aby méc dokonac realnej zmiany, badania etnograficzne, prowadzone
tutaj na plaszczyznie edukacji formalnej, musza wychodzi¢ poza wzorzec czysto

3 H.E Wolcott, Mirrors, Models, and Monitors: Educator Adaptations of the Ethnographic

Innovation, w: G.D. Spindler (ed.), Doing the Ethnography of Schooling. Educational Anthropolo-
gy in Action, Prospect Heights 1982, s. 72.
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rekonstrukcyjno-opisowy. Wolcott proponuje implementacje wiedzy i metod
etnograficznych w tych miejscach systemu ksztalcenia, w ktérych dokonywane
s czynno$ci ewaluacyjne i analityczne'®. Méwigc o etnograficznym monito-
rowaniu pracy szkdl, nakresla on ogélne wytyczne wykorzystania wiedzy an-
tropologicznej jako narzedzia innowacyjnego i przynoszacego wymierne efekty.
Jedna z nich jest wykorzystanie istniejacych na gruncie antropologicznym kon-
cepcji w badaniu kultury i przeniesienie ich w pole edukacji. Nie jest to zatem
juz jedynie postulat zapozyczenia etnograficznej metodologii przez pedagogéw,
ale proba zespolenia paradygmatow teoretycznych w miejscu, w ktérym ujaw-
niajg sie pewne wspodlnie rozpoznane przez obie dyscypliny kulturowe punkty
styczne. Spostrzezenie to rozszerza etnograficzny przedmiot do szerokiego po-
jecia kultury i tym samym rodzi perspektywe antropologiczng. Tak rozumiana
antropologia edukacji jawi si¢ jako ,zaréwno szansa, jak i zobowigzanie, aby
traktowa¢ edukacje w manierze antropologicznej”'.

Coéz zatem oznacza takie podejécie? Etnograficzna metodologia, aby re-
alizowa¢ swe podstawowe zadanie, czyli uporzadkowanie proceséw analitycz-
nych, musi zawiera¢ sie w formule oddajacej obraz opisywanej przez siebie rze-
czywistosci, spelniajac okreslone kryteria. Ich spelnienie warunkuje poprawne
wykonanie procedury analitycznej, w ktorej centralnym tematem sa zjawiska
zwigzane z ludzkim dos$wiadczeniem proceséw transformacji, zaréwno rze-
czywistosci, jak i jego wlasnego ja. Gdy zidentyfikujemy te procesy z ksztalce-
niem, a nasze podejscie nabierze cech wlasciwych etnograficznej dociekliwosci
i nieufno$ci wobec tego, co jawi si¢ jako oczywiste, mozna uznac, ze mozliwo-
$ci poznawcze zalezne s3 w tym przypadku od zachowania pewnego kanonu
konceptualnego. Jakkolwiek pojecie kanonu w kontekscie antropologii moze
sie wydawa¢ nie na miejscu, George D. Spindler proponuje, aby za wyjsciowe
w badaniu kulturowego uwarunkowania edukacji przyja¢ nastepujace zaloze-
nia i warunki:

1. Wszelkie obserwacje, jakich dokonujemy, s3 niezmiennie osadzone
w pewnym kontekscie. Konieczne staje si¢ w tym przypadku wyjscie poza
kontekst partykularny otaczajacy bezposrednio badane zjawisko i nakreslenie
powigzan wigzacych je z innymi fenomenami.

2. Hipotezy i pytania badawcze wylaniaja sie w trakcie procedury badaw-
czej w warunkach okreslonych przez obserwacje. Dokonanie oceny tego, co
ma kluczowe znaczenie dla omawianego zjawiska, nastepuje dopiero po za-
konczeniu wstepnej fazy badan.

3. Obserwacja powinna posiada¢ charakter dlugoterminowy i by¢ powta-
rzana. Pozwala to na uchwycenie pewnych tancuchéw wydarzen.

135 Tbidem, s. 81.
136 Tbidem, s. 89.
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4. Tubylczy punkt widzenia moze zosta¢ odstoniety poprzez wnioski
wyciagniete z dokonanych obserwacji i inne formy etnograficznej analizy. Za
podstawowe narzedzia analityczne uznaje si¢ te przynalezne metodom jako-
$ciowym, w szczegdlnosci wywiady pogtebione.

5. Wiedza spoteczno-kulturowa przynalezna aktorom spolecznym spra-
wia, ze wszelkie praktyki spoteczne i formy komunikacji sg ze sobg powiazane.
Podstawowym zadaniem staje si¢ w takim przypadku okreslenie, jaki rodzaj
wiedzy aktorzy ci wnosza do interakeji, w ktorych uczestniczg, oraz jak wytwa-
rzajg oni pewne nowe formy wiedzy.

6. Narzedzia analityczne, takie jak kwestionariusze, systemy kodyfika-
cji wywiaddow itp., sa opracowywane w terenie na podstawie poczynionych
uprzednio obserwacji. Zachowana zostaje dzieki temu zasada indukcyjnosci
wyciagganych dzieki nim wnioskow.

7. W badaniach nalezy uzna¢ obecnos¢ perspektywy transkulturowe;.
Przyjmuje ona niekiedy postac zalozenia méwiacego, ze pewne ludzkie zacho-
wania czy wytwory sg uniwersalng cechg kondycji cztowieka. Teza ta pozwala
na wyposrodkowanie stanowiska pomiedzy relatywizmem a uniwersalizmem
kulturowym.

8. Niektore z form wiedzy spoleczno-kulturowej, ktorymi postugujg sie
aktorzy spoleczni bedacy przedmiotem analizy etnograficznej, nadajg charak-
ter ukryty (wiedza milczaca). Oznacza to, ze cz¢$¢ z informatoréw moze ja
posiada¢, inni za$ bedg jej pozbawieni, a tym samym analiza etnograficzna
dazy do odstonigcia ukrytych zazwyczaj spolecznych znaczen.

9. Realizacja procesu badawczego (w tym obserwacja) nie moze ingero-
wac znaczgco w interakcje i komunikacje w spolecznosci badane;j.

10. Informatorzy etnograficzni traktowani sg jako podmioty bedace nosi-
cielami wiedzy natury emicznej. Tym samym realizacja wywiadéw nie moze
implikowa¢ okreslonych apriorycznych odpowiedzi. Ich antycypowanie przez
badacza jest bledem metodologicznym, a struktury wywiadéw powinny by¢
skonstruowane tak, aby posiadana przez informatora wiedza zostala w nich
rozwinieta w sposob naturalny.

11. Mozliwe jest uzycie wszelkich dostepnych instrumentéw technologicz-
nych w celu zarejestrowania danych terenowych. Metody audiowizualne uka-
zujg ludzkie zachowania w sposob szczegdtowy, naturalny i natychmiastowy'”.

Wytyczne przedstawione przez Spindlera mozna traktowac jako punkt
wyj$cia wypracowania formuly etnografii edukacji, ktéra usamodzielnia ten
rodzaj poznania tak w kontrascie do badan realizowanych oddzielnie na polu
pedagogiki, jak i antropologii kulturowej oraz tradycyjnej etnografii. Wyda-

%7 G.D. Spindler, General Introduction, w: G.D. Spindler (ed.), Doing the Ethnography of
Schooling..., ss. 6-7.
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je sie, iz jesli potraktujemy ja jako samodzielng subdyscypline o silnym ak-
cencie metodologicznym, nabierze ona znamion teorii. Teoria etnograficzna,
wbrew temu, co ustaliliimy dotychczas w tym rozdziale, réznitaby si¢ od teorii
antropologicznej w subtelnym, dla niektorych tez niewidocznym, odcieniu
konkretyzujacym kulture i sprowadzajacym ja do sytuacji, w ktoérych kulturo-
we uwarunkowania nabierajg znaczenia dopiero poprzez dzialanie jednostek
umieszczonych w danym kontekscie. Nie pozostajg one abstrakcyjnym bytem
podlegajacym naukowej reifikacji, ale mozemy ja uchwyci¢ dzigki przyjrzeniu
sie, jak te jednostki postuguja si¢ nabytymi na drodze enkulturacji umiejetno-
$ciami i zdolno$ciami przetwarzania swego otoczenia. Badania nad praktyka
kulturowa nie moga jednak opierac si¢ wylacznie na interpretacji jej warstwy
semantycznej. Musza one z koniecznosci polegac takze na spojrzeniu wycho-
dzacym poza horyzont metafor i symboli i ukierunkowanym na inne, pokrew-
ne dziedziny, takie jak pedagogika, psychologia, filozofia. David Mills i Mary
Taylor Huber przywotuja w tej materii wypracowang na gruncie nauk przyrod-
niczych przez Petera Galisona metafore ,,sfer wymiany” (trading zones)'**. Me-
tafora ta jest znamienna dla jezyka antropologii, gdyz teoria wymiany i analiza
transakcyjna stanowi jeden z fundamentéw antropologicznego pojmowania
porzadku ekonomicznego i organizacyjnego. Sfery wymiany stanowig zatem
obszary, w ktérych dokonuje si¢ specyficzny handel. Przedmiotem transakcji
sa tu wybrane idee i koncepcje, ktore uczeni przedstawiaja ,,zamorskim kup-
cony’, tj. przedstawicielom innych dyscyplin, w nadziei, iz tamci uznajg ich
warto$¢. Obszarem takim jest bez watpienia edukacja, nie tylko pojmowana
jako podsystem edukacyjny w wigkszych calosciach spolfecznych, lecz jako
pole wymagajace interdyscyplinarno$ci pozwalajgcej uchwyci¢ istote proce-
sOw ksztalcenia i wychowywania w calej ich rozciaglosci.

Celem etnografii pozostaje opisanie i interpretacja ludzkiego zachowa-
nia'*. Jak juz wielokrotnie podkreslatem, pod pojeciem ludzkiego zachowania
rozumie si¢ tu przede wszystkim te praktyki i czynnosci, ktére posiadajg swoje
kulturowe znaczenie. Wolcott obstaje przy stanowisku, iz interpretacja tych
znaczen nie tyle jest wymogiem, ile istotg etnograficznej dzialalnosci. Tym
samym nie mozna uzna¢ za etnografie badan stosujacych jedynie wybrane
przynalezne jej narzedzia. Musza one by¢ skonstruowane od poczatku z et-
nograficznym zamiarem zrozumienia poprzez interpretacje, dlaczego ludzie
dokonujg takich, a nie innych wyboréw, podejmuja takie, a nie inne dziatania
oraz tak, a nie inaczej rozumiejg §wiat. Poprawnie i dobrze skonstruowane ba-

1% D. Mills, M. Taylor Huber, Anthropology and the Educational “Trading Zone’: Discipli-
narity, pedagogy and professionallism, , Arts and Humanities in Higher Edication” 4(9), 2005.

% H.E Wolcott, On Ethnographic Intent, w: G.D. Spindler, L. Spindler (eds.), Interpretative
Ethnography of Education: At Home and Abroad, New York — London 2009, s. 43.
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dania etnograficzne umozliwiajg nam zrozumienie, jak dane systemy kultu-
rowe dzialaja w swych szczegélowych wymiarach oraz jak w tych wymiarach
funkcjonujg ludzie formujacy porzadek spoteczny dzieki swym ugruntowa-
nym w kulturze decyzjom. Zyskujac wiedze etnograficzna w tej mierze, moz-
na podjac takze pewne dzialania, np. reformujace poszczegdlne pola systemu
spolecznego, takie jak edukacja. Trudno jednak zgodzi¢ si¢ z Wolcottem, kto-
ry uwaza, ze miejsce etnografii pozostaje w dyskursie akademickim i odrzuca
pragmatyczny aspekt uprawiania nauk o kulturze. W obliczu proceséw, ktdre
przedstawilem w rozdziale I, trudno bowiem zywi¢ nadzieje, ze czysto akade-
mickie analizy majg nadal potencjal pozwalajacy im wyj$¢ poza intelektualny
partykularyzm narzucany przez ramy dyscyplinarne etnografii, antropologii
czy jakiejkolwiek innej nauki poruszajacej problematyke spoteczno-kulturo-
wa. Uzasadniony wydaje sie¢ jednak krytycyzm Wolcotta zywiony wobec tego,
co sam nazywa ,,szybkimi opisami” kultury czynionymi bez imperatywu ro-
zumienia. W tym wzgledzie najwigkszymi osiagnieciami etnografii i antropo-
logii edukacji pozostaje uznanie warto$ci metodologii jakosciowej i opisowej
w badaniach edukacyjnych. Wkiad tych dyscyplin jest oczywiscie znacznie
wigkszy. Mys$la, z ktdra nalezy si¢ zatem oswoic, jest konieczno$¢ przejscia od
uprawiania etnografii skupionej na metodzie w strone nauki, ktéra ,,dobrze
wszystko uchwyci™*.

140 Thidem, s. 54.
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Rozdziat V

HISTORYCZNE ZRODEA
| LOKALNE WARIANTY
ANTROPOLOGII EDUKACI

1. Poczatki

Mowienie o genezie rozmaitych nurtéw w mysli spotecznej przysparza czesto
sporych klopotéw w okresleniu ich jasno wyznaczonych poczatkéw. Znacznie
tatwiej jest wskaza¢ gtowne tezy danego kierunku czy tez sprokurowac diuzsza
lub krotsza liste jego najwazniejszych przedstawicieli. Stawia to nas nierzad-
ko w pozycji nakazujacej niejako arbitralne wskazanie ram historycznych lub
rekonstrukeji personalnych inspiracji i intelektualnych zwigzkéw z wyboru
ksztattujacych dany nurt w jego najbardziej zobiektywizowanym ksztalcie.
W przypadku nurtéw antropologicznych krok ten jest tym trudniejszy, ze ze
wzgledu na niejednoznaczny historycznie charakter wielu nurtéw nie jest ta-
two orzec, w ktéorym momencie mozna méwi¢ o samodzielnych kierunkach
mysli antropologicznej lub subdyscyplinach. Problem ten tyczy sie takze samej
antropologii. Jej socjologiczne korzenie sg az nadto znamienne. Przetom XIX
i XX wieku przynidst antropologii jednak powolne, aczkolwiek wyrazne usa-
modzielnienie i dyscyplina ta staneta na wlasnych, nieco jeszcze koncepcyjnie
chybotliwych, nogach. Marcel Mauss dal tym narodzinom pewne przyspie-
szenie, publikujac swoja Socjologie i antropologie, a Franz Boas wyrazista for-
me, wydajac Umyst cztowieka pierwotnego. Dalsze publikacje Alfreda Louisa
Kroebera, Bronistawa Malinowskiego czy Luciena Lévy-Bruhla zakotwiczyty
antropologiczng tozsamos¢ na stale posrdd lokalnych narodowych srodowisk
naukowych i daly jej wlasne i coraz bardziej zréznicowane teoretyczne ramy.
W centrum wszystkich tych lokalnych wariantéw mysli antropologicznej usta-
nowione rzecz jasna zostalo pojecie kultury. Rozmaicie konceptualizowane,
lecz stale obecne, zyskalo ono istotne znaczenie w szczegétowych badaniach
tych obszaréw ludzkiej dziatalnosci, ktére budzg zainteresowanie ze wzgledu
na ich wazka role w ksztaltowaniu jednostkowych osobowosci i zbiorowych
tozsamosci.
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Jednym z takich obszaréw jest edukacja, w ktorej rozwijane jest spoiwo
spoleczno-kulturowe w postaci uwewnetrznionych postaw, swiatopogladéw
oraz habitusu. Antropologiczne badania nad edukacja ksztaltowaly si¢ wraz
z rozwojem koncepcji kultury, bedac od niej zalezne pod wzgledem paradyg-
matycznym. Smiato jednak mozna tez powiedzie¢, ze z poczatku nie budzi-
ty one tak duzej uwagi, jak studia nad religia, prawem czy gospodarka. Do-
meny te wydawaly sie istotniejsze chociazby z tego wzgledu, ze przybieraty
one bardziej konkretng posta¢ w miedzykulturowych zestawieniach i typolo-
giach rozwojowych dokonywanych przez przedstawicieli nurtu ewolucyjne-
go w XIX-wiecznej socjologii. To wlasnie ewolucjonizm socjologiczny nadat
ton pierwszym antropologicznym koncepcjom kultury, w ktérych ujawniat
sie tak naturalizm, jak i skupienie si¢ na rekonstrukeji kluczowych procesow
kulturowych. Jak pamietamy, ewolucjonisci spoleczni reprezentowali poglad,
ze wszystkie z wymienionych obszaréw zycia spolecznego stanowig emana-
cje pewnego ogolniejszego porzadku naturalnych proceséw adaptacyjnych
prowadzacych do osiggniecia przez wybrang spotecznos¢ okreslonego stanu
rozwoju. W tym kontekscie edukacja szkolna byla wyrazem porzadku organi-
zacyjnego typowego dla zachodnich spoteczenstw przemystowych, a wycho-
wanie poprzez rodzing bez zaangazowania wen formalnych instytucji przykta-
dem nieco bardziej archaicznego porzadku ludéw prymitywnych. Punktem
odniesienia dla tych typologii byly 6wczesne spoteczenstwa europejskie repre-
zentujgce szczytowe osiggniecia cywilizacyjne w zakresie organizacyjno-struk-
turalnym. Oczywiste jest, Ze ten typ podejscia rzutowal na perspektywe wobec
zjawisk zwigzanych z zyciem rodzinnym i matzenstwem. Skoro punktem od-
niesienia stawal sie patriarchalny wzorzec rodziny typowy dla XIX-wiecznego
spoleczenstwa europejskiego, przenoszono na gruncie ewolucjonizmu wiele
ze schematow spotecznych i kulturowych wzoréw w tym zakresie do konstru-
owanych przez dwczesng nauke modeli, w czym szczegolne celowali Henry
Maine i John Ferguson McLennan'. Ten ostatni w swej pracy Primitive Mar-
riage wychodzi z zalozenia, ze symbolizm stojacy za praktykami zawierania
malzenstw w spoleczenstwach archaicznych, szczegdlnie zwyczaj ,,porwania
panny mlodej”, odzwierciedla pierwotne pragnienie zwycigstwa w konflikcie
lub wojnie, czyli w przekonaniu ewolucjonistow stanie permanentnym i cha-
rakterystycznym dla ludéw stabiej rozwinietych. Triumf w pierwotnej wojnie
nastepuje dzigki zawladnigciu obiektami nalezacymi do przeciwnika, w tym
przypadku kobietami®. Zgodnie z ta wykladnia obyczajowo$¢ otaczajaca ten
aspekt zycia rodzinnego jest wyrazem chaosu i braku porzadku spotecznego

' G.W. Stocking Jr., Victorian Anthropology, New York — Don Mills 1991, s. 197.
* J.E McLennan, Primitive Marriage. An Inquiry Into the Origin of the Form of Capture in
Marriage Ceremonies, Edinburgh 1863, ss. 44-45.



Historyczne Zrodta i lokalne warianty antropologii edukagji 275

tych zbiorowosci, a w glebszym sensie wynika z ich rzekomej niezdolnosci do
ustanowienia prawnych rozwigzan i bardziej ztozonych struktur typowych dla
cywilizacji zachodniej. Poglady tego rodzaju w dalszych latach przenikaty eu-
ropejska my$l spoteczna, co w dluzszej perspektywie przyczynito sie do odsu-
niecia tematyki edukacyjnej i problemu wychowania na dalszy plan. Edukacja
instytucjonalna, organizacja ksztalcenia, filozofia edukacji, problem wychowa-
nia i ludzkiego rozwoju rozpatrywane poprzez pojecie kultury pozostawaly
przez dlugi czas bardziej domena filozofii edukacji i tam tez zyskaly swoj wyj-
$ciowy ksztalt rozwiniety pozniej przez inne nauki spoleczne, w tym znacznie
pozniej wlasciwg antropologie.

Zwigzek kultury z edukacja i wychowaniem z poczatku pojmowany byt
jako problem formowania jednostek ludzkich w kontekscie ksztaltowania ich
calo$ciowej natury przez sily spoteczne. Byl to projekt wychowanka o silnie
zaakcentowanej $wiadomosci roli, jaka mial on spelnia¢ w znacznie szerszym
i wazniejszym przedsigwzieciu. Bylo nim wypracowanie takiego modelu spo-
tecznego, w ktorym ludzie odpowiednio wyksztalceni bedg wspottworzy¢ nie
tylko intelektualne elity, lecz bedg oni kreowac rzeczywisto$¢ spoteczng dzigki
nabytym na drodze odpowiednio zaprojektowanej edukacji kompetencjom.
Kompetencje te wynikajg ze zdolno$ci umystu do racjonalnej analizy otocze-
nia i umiejetnosci dostrzezenia koniecznosci zmiany w tych obszarach, ktére
owego rozumowego aspektu sg pozbawione. To, co w obszarze niemieckoje-
zycznym okreslano mianem formowania Bildungsbiirger, a we Francji identy-
fikowano z ideami zawartymi w dzietach Jean-Jacquesa Rousseau lub Karte-
zjusza, stanowilo oczywiscie efekt oswieceniowego przetomu i nowozytnego
podejscia wobec ksztalcenia i szkolnictwa. W sensie historyczno-genetycznym
okres ten interesuje mnie zatem jako podloze, na ktérym antropologia edu-
kacji wyrosla jako samodzielny nurt nauki spotecznej odslaniajacej powiaza-
nia istniejagce pomiedzy kulturg, zréznicowaniem kulturowym a procesami
edukacyjnymi. Wzajemne zalezno$ci ujawniajace si¢ miedzy wychowaniem
a kontekstem spoteczno-kulturowym, w ktérym proces ten si¢ odbywa, wply-
wajg w przekonaniu myslicieli o§wieceniowych takich jak Rousseau na zmiane
w rejestrze ludzkiej natury. Wplyw czynnikéw spotecznych i kulturowego oto-
czenia na wrodzong zdolno$¢ cztowieka do pojmowania rzeczy takimi jakie sg
jest jednak nieuchronny i ostatecznie prowadzi do znieksztalcenia naturalnej
konstrukgji istoty ludzkiej. Nie tylko zresztg spoleczne uwarunkowania odci-
skaja swoje pigtno na wychowankach. Nalezg do nich takze czynniki srodowi-
skowe (w sensie naturalnym) oraz przedmiotowe. Rousseau pisze tak:

[...] wychowuja nas i natura, i ludzie i rzeczy. Rozwdj wewnetrzny zdolnosci na-
szych i organéw jest wychowaniem, ktére pochodzi z natury. Sposéb korzystania
z tego rozwoju, sposob, ktérego nas ucza, jest wychowaniem otrzymanym od lu-
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dzi; zasdb wreszcie wlasnego do$wiadczenia w stosunku do przedmiotéw na nas
dziatajacych jest wychowaniem otrzymanym od przedmiotow®.

Ten holistyczny i wewnetrznie spdjny na poziomie koncepcyjnym obraz
proceséw wychowawczych zastuguje na nieco wigcej uwagi.

Francuski filozof jest przekonany, Ze istota procesu wychowawczego lezy
w harmonijnym zespoleniu nauk ptynacych od wszystkich ,trzech mistrzéw”
i opracowaniu samodzielnej drogi przez rozumne jednostki. Pomimo nacisku
polozonego przez siebie na dojscie do naturalnego wychowania, wymiar spo-
teczny uznaje on za kluczowy dla zrozumienia tego, jak formowane sg jednost-
kowe $wiaty w relacji do innych jednostek, a wiec w aspekcie zycia zbiorowego,
gdyz ,czlowiek spoleczny jest tylko jednostka utamkowg zalezng od mianow-
nika, i ktorej warto$¢ polega na stosunku do calosci, jaka jest spoleczenstwo™.
Stowa te zyskuja na znaczeniu, jesli wezmiemy pod uwage okolicznosci, w ja-
kich Rousseau je wypowiada w swym traktacie. Po publikacji tego dziela autor
spotkat sie¢ bowiem z krytyka tak ze strony swych o$wieceniowych filozoficz-
nych wspoltowarzyszy, jak i srodowisk wyznaniowych. Obie grupy zarzucaly
mu zbytnie idealizowanie naturalnosci pewnych cech procesu wychowawcze-
go. Stawia to pod znakiem zapytania calg koncepcje wychowania naturalnego,
ktérag Rousseau lansuje w Emilu, a ktorg rozwijal takze nieco pozniej Friedrich
Froebel.

Pozostajac w kregu modelu o$wieceniowego, warto rzuci¢ nieco $wiatta
na podobne koncepcje, lecz zyskujace pelniejszy wydzwiek dzigki przenie-
sieniu idei wychowania naturalnego ze sfery czysto filozoficznych rozwazan
w wymiar praktyczny. Przypomnijmy zatem, ze jednym z uwazniejszych czy-
telnikow Emila byl Johann Heinrich Pestalozzi. Jego dzialalnos¢ pedagogiczna
osadzona byta gleboko w ideach nakreslonych przez Rousseau i innych filo-
zoféw epoki. Ten szwajcarski pedagog i reformator byl, podobnie jak autor
Umowy spotecznej, przekonany o koniecznosci zespolenia sit umysltu, serca
oraz rak. Byl tez tak jak jego francuski wzorzec idealista wierzacym w moc pe-
dagogicznego wysitku prowadzacego do realnej zmiany w konstrukeji wycho-
wanka realizowanej w taki sposéb, aby finalnie jego funkcjonowanie w $wie-
cie spotecznym zgodne z bylo z wewnetrzng naturg ludzka, jak i zdolny byt
on do podjecia dziatan niebedacych z nig sprzecznych, a majacych wydzwiek
kulturotwoérczy. Sam réwniez taki wysitek podjal, cho¢ z dos¢ miernym skut-
kiem, gdyz stworzona przez niego szkola musiata zosta¢ zamknieta z powodu
braku srodkéw na jej utrzymanie. W jednym ze swych najbardziej postula-
tywnych tekstoéw, zatytulowanym Jak Gertruda uczy swoje dzieci, wyluszcza
on swoja wizje wychowania integralnego oraz wlasng koncepcje natury ludz-

* J.-J. Rousseau, Emil, czyli o wychowaniu, t. 1, Wroclaw 1955, s. 9.
* Ibidem, s. 11.
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kiej®. Osadzona jest ona jego zdaniem w ludzkich predyspozycjach. Zdolnosci
te muszg jednak zosta¢ rozwiniete na drodze odpowiedniej edukacji szkolnej,
gdyz w przeciwnym wypadku zgodnie z prawami ewolucyjnie pojmowane;
natury zanikaja. Kluczowe staje sie zatem stworzenie takich warunkow eduka-
cyjnych, w ktérych moga one zosta¢ w pelni rozwiniete, a tym samym dzieki
temu rozwinieciu podlega takze natura ludzka. Edukacja ma mie¢ zatem cha-
rakter praktyczny i utylitarny, bedac jednoczes$nie nastawiong na zespolenie
wymienionych wczedniej trzech wymiaréw. Jako filantrop Pestalozzi starat
sie przeku¢ te dyrektywy w czyn, dokonujac wielu $miatych eksperymentéow
edukacyjnych. Kierowal nim w znacznym stopniu imperatyw reformatorski
i humanistyczny. Glosi on bowiem, ze ,,celem wszelkiego nauczania jest i nie
moze by¢ nic innego, jak harmonijne ksztalcenie sit i uzdolnien natury ludz-
kiej gwoli uszlachetnienia rodu ludzkiego™. Ten rodzaj idealistycznego podej-
$cia, tak typowy dla rozmaitych reform przetomu XVIII i XIX wieku, nie traci
dzisiaj zresztg na swej aktualnosci. Warto bowiem przypomnie¢, ze kierowana
z ramienia Rady Europy inicjatywa, jaka jest Program Pestallozziego, korzy-
sta dzi$ z filozofii zarysowanej przez szwajcarskiego mysliciela. W kontekscie
ksztalcenia nauczycieli ma ona na celu zachowanie pomostu pomiedzy poli-
tyka a praktyka’. W sensie praktycznym program ten oferuje kazdego roku
szereg szkolen i pomniejszych programéw doskonalenia zawodowego skiero-
wanych do kadry nauczycielskiej w krajach cztonkowskich Unii Europejskiej,
rodzicow, praktykow edukacyjnych i innych oséb zwigzanych czynnie z lokal-
nymi systemami ksztalcenia.

Duch nieztomnej postawy Pestalloziego przenika jak wida¢ wspoélczesng
edukacje humanistyczna. Jej celem jest wyksztalcenie postaw obywatelskich
i ludzkiej wzajemnosci w ramach spoleczenstwa, ktére mozna zidentyfikowac
jako oparte na zasadach demokratycznych i réwnosciowych. Edukacja tego
rodzaju jest bezspornie personalistyczna i upodmiotawiajaca®. Pestalozzi do-
strzegal bowiem nie tylko ogromne znaczenie roli edukacji w wyréwnywaniu
szans zyciowych i zasypywaniu nieréwnosci spoteczno-ekonomicznych, lecz
uwazal takze, ze aby tego dokona¢, systemy edukacyjne w swej dotychczasowej
formie muszg transformowac¢ w strone blizsza naturalnym potrzebom ludz-
kim’. Sam postulowal odejscie od ksztalcenia w jego tradycyjnej postaci, tj.
opartej na wiedzy ksigzkowej, w jego miejsce sugerujac wprowadzenie takich

* J.H. Pestalozzi, Jak Gertruda uczy swoje dzieci, Warszawa 1909.

° Jbidem, s. 156.

7 https://www.coe.int/en/web/pestalozzi [3.06.2018].

8 C. Lenz, The key role of education in sustainable democratic societies, w: J. Huber (ed.)
Teacher education for change. The theory behind the Council of Europe Pestallozzi Programme,

Strassbourg 2011, s. 18.
° H. Krusi, Pestalozzi: His Life, Work and Influence, Carlisle 1875, s. 152.
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metod nauczania, ktdre sg na wskro$ praktyczne i czynia z wychowankdéw nie
tylko dobrych rzemieslnikow, ale przede wszystkim dobrych ludzi. System
edukacyjny miat sta¢ si¢ w tym projekcie odzwierciedleniem systemu spotecz-
nego, ktérego nadrzedne zasady prowadzace do wewnetrznej integracji tozsa-
me s3 z zachowaniem naturalistycznie pojmowanej moralnosci wyplywajacej
nie z przymusu spolecznego, ale bezposrednio z uwewnetrznionych dzieki
ksztalceniu struktur wartosci. Okreslenie istoty tych systemdéw oraz ich od-
dzialywania w terminach analitycznych w latach kolejnych stalo si¢ zadaniem,
jakie nauki spoleczne, wraz z rodzaca si¢ wowczas socjologia, skwapliwie
podjely, korzystajac nie tylko z dokonan Pestalloziego, lecz czgsciej z filozofii
spolecznej Rousseau i jego nastepcow zmierzajacych na polu teorii w strone
modeli ewolucyjnych.

Ewolucjonizm, jak juz zaznaczylem na poczatku, silnie wplynal na rozwdj
wczesnej mysli antropologicznej podejmujacej problematyke edukacyjna. Jak
pamietamy, kultura stanowi zgodnie z ta wykladnia efekt pewnych proceséw
zmiany i przystosowania sie do istniejacych okolicznosci. Jest ona pewna sys-
temowg calo$cig podlegajaca postepujacym transformacjom, czgsciej powol-
nym i niedostrzegalnym niz uwypuklonym i jawnym. Takiej transformacji
podlega¢ ma tez cywilizacyjny etos niesiony przez kazdy rodzaj spoteczenstwa
w postaci pewnych wzoréw kulturowych. W $wietle poczynionych powyzej
spostrzezen warto jednak przypomnie¢, ze teoria ewolucjonizmu znalazla tak-
ze swdj specyficzny glos w pedagogicznej teorii Marii Montessori. Ta inno-
wacyjna pedagozka i metodolog nauczania dostrzegla, iz procesy edukacyjne,
w szczegolnosci te dotyczace rozwoju dzieci, wykazuja pewne prawidlowosci
antropologiczne. Jej rozumienie antropologii wykazuje silne zakorzenienie
w paradygmacie naturalistycznym. Procesy rozwojowe dzieci ulokowane sg
zatem przez nig nie tylko w kulturze, ale rozpatrywane cato$ciowo, uwzgled-
niajgc przy tym aspekt fizyczny. Formutuje ona w konsekwencji zarys teorii
antropologii pedagogicznej, ktora z jednej strony odstania do pewnego stopnia
spoteczno-kulturowe uwarunkowania wychowania, z drugiej natomiast sku-
pia si¢ na rekonstrukcji biologicznego wymiaru ludzkiej egzystencji i rozwo-
ju. Trzon tej teorii stanowi zalozenie o tym, iz na polu pedagogiki ,,metoda
naturalistyczna musi prowadzi¢ nas do badania wydzielonych obiektéw, do
ich deskrypcji jako jednostek i ich klasyfikacji na podstawie wspolnych cha-
rakterystyk™°. Wiedza, jaka zyskujemy na drodze poznania naturalistycznego,
jest jednak niepelna bez jej antropologicznego dookreslenia w tych miejscach,
w ktorych jednostki ludzkie ujawniajg swe pelne wewnetrzne konstrukcje oso-
bowosci i facza je z otoczeniem oraz tworza zbiorowe wigzi. Chodzi bowiem

1 M. Montessori, Pedagogical anthropology, New York 1913, s. 17.
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o to, aby dziecko ujawnialo si¢ wobec nauczyciela w pelni swego indywidual-
nego charakteru.

Elementem, ktéry wyréznia zdaniem Montessori antropologi¢ posrdd in-
nych nauk, jest specyficzna metoda''. Trudno orzec jednak, co tak wlasciwie
Montessori rozumie przez te stowa, gdyz méwiac o antropologii jako perspek-
tywie badawczej i nowego narzedzia epistemologicznego, odwoluje si¢ gtow-
nie do zrédet i autoréw z zakresu psychologii, takich jak Enrico Morselli, lub
nauk medycznych, takich jak Cesare Lombroso. Wyjatkiem moze by¢ Giusep-
pe Sergi, wczesny wloski antropolog, znany ze swych koncepcji rasowych, lecz
takze w jego przypadku mamy do czynienia z antropologig specyficzng, bo sil-
nie zredukowang do dyskursu biologicznego i historycznego. Metoda antropo-
logiczna ma zatem polega¢ w przekonaniu Montessori na podazaniu za celem,
jakim jest ,,kolektywny opis pojedynczych faktow”, co przeklada si¢ na zasto-
sowanie narzedzi takich jak obserwacja (antroposkopia) i pomiary (antropo-
metria). W tym ostatnim przypadku konieczne jest najczesciej zastosowanie
dalszych i bardziej szczegélowych instrumentéw, lecz jakiekolwiek by one nie
byty, wszystkie muszg zosta¢ oderwane od implikowanych przez badacza prze-
konan i cigzy¢ w strong ideatu naukowego obiektywizmu. Interesujacy wydaje
sie fakt, ze dostrzega ona takze role interpretacji faktow zebranych poprzez
obserwacje. Uwaga ta prowadzi do zmiany w polozeniu pojecia antropologii.
Przeniesione ono zostaje z pola czysto analitycznego w obszar syntezy, w kto-
rym wypracowana zostaje glebsza refleksja na temat istoty czlowieka dokony-
wana z punktu widzenia tak antropologii, jak i pedagogiki.

Mozna zauwazy¢, ze teoria antropologiczna reprezentowana przez Marie
Montessori poklada ogromna nadzieje w sile i jasno$ci swej metody. Zyskuje
ona jednak na znaczeniu i wadze gtéwnie w potaczeniu z naukami okreslanymi
przez Montessori mianem pozytywnych, gdyz prowadzi wowczas do wylonie-
nia nowego kierunku i drogi postepu'?. Nauki pozytywne sg dalekie od speku-
latywizmu. Pozostajg konkretne i zanurzone w empirii. Podobna droge prze-
szla jej zdaniem medycyna, ktoéra udoskonalita wraz z biegiem czasu nie tylko
swe narzedzia (takze w sensie technologicznym), lecz réwniez nabrata charak-
teru bardziej holistycznej teorii zdrowia ludzkiego i wszelkich czynnikéw nan
wplywajacych. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze wschodzaca wéwczas antropolo-
gia wykazuje podobny potencjal, o ile zdolna bedzie do wyjscia poza waskie
tory myslenia o cztowieku w kategoriach statyczno-opisowych. Stawanie si¢
istoty ludzkiej, a konkretniej rzecz biorac, jej formowanie poprzez proces do-
rastania i edukacji formalnej wymaga uwzglednienia faktu, iz dynamika tej

1 Tbidem, s. 23.
12 Tbidem, s. 28.



280 Rozdziat V

transformacji bywa zmienna i zalezna od tak niepewnych niekiedy czynnikéw
jak kultura. Scjentystycznie nacechowane zamierzenie uporzagdkowania kultu-
rowego srodowiska i nadanie badaniom tej specyficznej przestrzeni ram teorii
antropologicznej jest dla Montessori zadaniem o podstawowym znaczeniu dla
mozliwosci uzyskania pewnych istotnych wnioskéow dla pedagogiki. Celem,
jaki zatem przyswieca zwroceniu uwagi na problematyke zwigzku wychowania
i kultury, jest réwnoczesne unaukowienie tak antropologii, jak i pedagogiki.
Naukowos¢ obu z tych usamodzielniajacych sie w tamtych latach dyscyplin
lezy w przekonaniu Montessori w powtarzalno$ci metod i zachowaniu rygoru
metodologicznego. Ma to zresztg rowniez walor dydaktyczny, co umiejscawia
obie dyscypliny posréd nauk pozytywnych'.

Pomimo tego postulatywnego podej$cia proponowana przez nig antro-
pologia pedagogiczna pozostaje jednak silnie osadzona w duchu epoki i wy-
kazuje wyrazne cechy sytuujace ja w takich modelach, jak chociazby odcho-
dzacy juz w tamtych latach w cien ewolucjonizm. Jak stara sie to zwigzle ujac¢
Montessori:

[...] antropologia pedagogiczna, jak kazda inna galaz antropologii, ujmuje czto-
wieka z naturalistycznego punktu widzenia, lecz inaczej niz antropologia ogélna
nie zajmuje si¢ ona zwigzanymi z tym problemami filozoficznymi, jak pochodze-
nie czlowieka, teorie monizmu lub poligenizmu emigracji i klasyfikacje oparte
na kategorii rasy; tj. problemami, ktére jak kazdy wie, trudne sa do rozwiazania
i ktére buduja os, wokot ktdrej obraca sie antropologia biologiczna [...] Bada ona
czlowieka z dwdch odmiennych perspektyw, a mianowicie jego rozwoju (ontoge-
neza) oraz jego réznorodnosci.

W praktyce oznacza to, ze przedstawiony tutaj projekt wychodzi naprze-
ciw fizjologicznym aspektom i potrzebom rozwojowym dzieci, na czym me-
toda pedagogiczna Montessori zresztg jest skoncentrowana. To pole proble-
mowe moze zostac ujete metodami statystycznymi, co przez wloska badaczke
jest czynione jako dzialanie konkretyzujace kolejny krok w antropologicznej
analizie, tym razem juz jednak oparty na badaniach jakosciowych.

Naturalizm antropologii pedagogicznej wloskiej badaczki nie tylko zawie-
ra sie w zarysie powyzszej koncepcji badawczej, lecz réwniez ujawnia sie w jej
konsekwentnej aplikacji w kontekscie rozwojowym. Na kartach Pedagogical
anthropology odnajdujemy wiec probe rekonstrukcji procesu rozwojowego,
ktdrej praktyczne zastosowanie osadza si¢ we wspomnianych powyzej wymia-
rach analizy. Szczegolng wage przywigzuje si¢ tu do biometrii jako narzedzia
pozwalajacego uchwyci¢ 6w proces w $wietle podstawowych zmian zachodza-
cych na poziomie morfologicznym. W najdrobniejszym szczegdle Montessori
odtwarza cielesng transformacje adolescentow, pokazujgc przy tym, jak dalece

13 Ibidem, s. 31.
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odmienne efekty zostajg osiagniete w polaczeniu z ptaszczyzng spoleczno-kul-
turowa. Dziecko jako jednostka staje sie¢ w tym ujeciu ,,efektem réznorodnych
przyczyn**. Rozwiklanie zagadki, jaka s3 ludzkie indywidualno$ci, lezy zatem
w blizszym przyjrzeniu si¢ pewnemu subiektywnie przez nie odczuwanym
doswiadczeniu zmian na poziomie cielesnoséci, umystu i spotecznego uwi-
kfania. Zwrot w stron¢ podmiotowego subiektywizmu wymusza zmiang¢ me-
todologiczna, co w tym przypadku oznacza pochylenie si¢ nad przebiegiem
drog zyciowych poszczegolnych jednostek. W metodzie biograficznej w for-
mie postulowanej przez Montessori tkwig podstawy osadzenia antropologii
pedagogicznej posrdd innych odmian tej nauki spotecznej, gdyz zadaniem an-
tropologii jest wlasnie poswiecenie uwagi warunkom otaczajacym jednostki.
Zbliza to w tej perspektywie antropologie pedagogiczng takze do psychologii,
gdzie z kolei obiektem zainteresowania sg trajektorie rozwoju osobowosci. Co
ciekawe, badane s3 one réwniez podobnymi metodami rekonstrukcji indywi-
dualnych narracji, np. poprzez analizg tresci osobistych dziennikéw ucznidw.
W konsekwencji mozna rozrézni¢ w przekonaniu Montessori trzy gléwne
rodzaje czynnikéw formujacych osobisty rozwoj jednostek: biopatologiczne
(odnoszace si¢ do zmian organizmu), socjologiczne (wynikajace z §rodowi-
ska spolecznego, w jakim dana jednostka si¢ wychowuje) oraz scholastyczne
(zwigzane z do$wiadczaniem przez jednostke systemu szkolnictwa)'>.

Projekt Montessori byl do§¢ wczesna, aczkolwiek $mialg proba wyjscia na-
przeciw problemowi, jaki rodzi zwigzek kultury i wychowania oraz wypraco-
wania formuty badawczej zajmujacej si¢ przede wszystkim jego rozwiktaniem
ponad innymi problemami szczegélowymi. Wyznaczyta ona niemniej wazny
kierunek w badaniu tej problematyki, tak w rozumieniu przedmiotowym, jak
i metodologicznym. Pojawiajace si¢ bowiem w antropologii pedagogicznej su-
gestie formulowane przez Montessori, ze mozemy uzyska¢ wglad w interesu-
jace nas procesy tak dzieki metodom kwalitatywnym, jak i kwantytatywnym,
inicjuja dalsza dyskusj¢ nad przywiagzaniem antropologii ogoélnej do paradyg-
matu jakosciowego. Zostala ona podjeta w kolejnych latach przez czes¢ bada-
czy, gléwnie na gruncie antropologii anglosaskiej. Dell H. Hymes przywolat
te kwestie w kontekscie badan lingwistycznych, lecz poczynione przez niego
uwagi w duzej mierze znajduja odniesienie rowniez do wszelkich innych pol
badawczych przynaleznych antropologicznemu warsztatowi. Zasadnos¢ uzy-
cia metod ilo$ciowych opiera si¢ jego zdaniem na dwoch plaszczyznach ana-
lizowanych przez antropologi¢ problemoéw - struktury i funkcji's. Relacje za-

4 Tbidem, s. 404.

15 Tbidem, s. 406.

' D.H. Hymes, Qualitative/quantitative research methodologies in education: a linguistic
perspective, ,,Anthropology & Education Quarterly” Vol. 8, No. 3, 1977, 5. 167.
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chodzace pomiedzy nimi mogg bowiem ujawni¢ istnienie wzoréw, ktérych nie
mozna odsloni¢ na drodze obserwacji uczestniczacej, a posiadajacych przeciez
fundamentalne znaczenie dla przedmiotu naszej analizy. W obliczu tych ogra-
niczen konieczne staje si¢ zaprzegniecie metod statystycznych dajgcych nie-
co bardziej przegladowy obraz tego, jak uporzadkowanie fenomendéw kultury
ujawnia sie w procesach wychowania i ksztalceniu w skali wykraczajacej poza
partykularne sytuacje, w ktdrych uczestniczy badacz terenowy. Trzeba zazna-
czy¢, ze Hymes wyraznie rozréznia jednak etnografi¢ od badan terenowych".
Te ostatnie odnoszg si¢ do kazdej formy bezposredniego kontaktu badacza
z interlokutorami czy tez po prostu ze zrodtami informacji. Z tego tez wzgledu
nie kazde badania terenowe mogg zosta¢ utozsamione z badaniami etnogra-
ficznymi, co wynika przynajmniej z dwéch powodéw. Po pierwsze, samo wej-
$cie w stycznos$¢ z badanymi nie jest wystarczajace, aby moc zrekonstruowaé
kulturowa rzeczywisto$¢. Badacze terenowi nierzadko uznaja odosobniony
fakt bycia ,tam” (w terenie) za wylaczny powdd roszczenia sobie prawa do
wiarygodnosci swego przekazu i jego niepodwazalnej prawomocnosci wzgle-
dem narragji tych, ktérych ,tam” nie bylo. Pamietajmy jednak, ze lokalni in-
formatorzy, jakkolwiekby nie byliby oni sytuowani w swej spotecznosci, mo-
wig zazwyczaj jedynie tyle, ile sami chca przekazaé. Nawet najbardziej zaufany
informator o wysokiej pozycji w swej grupie moze przekazywac¢ jedynie te
informacje, ktére przedstawiaja go i jego pobratymcéw w korzystnym swie-
tle. Po drugie, antropologiczna praca terenowa zawsze poprzedzona jest odpo-
wiednim szkoleniem i specjalistyczng edukacjg samego badacza, co ksztaltuje
nie tylko jego przekonania intelektualne, ale takze konstrukcje osobowosci
i osobiste kompetencje. Hymes identyfikuje ten swoisty trening zawodowy
z nabywang przez uczonych umiejetnoscia dokonywania poréwnan i taczenia
faktow kulturowych w jedna spo6jna calos¢ koncepcyjna. Etnografia jest w tym
$wietle ,,badaniem rozpoczynajacym si¢ od rozpoznania faktu, ze nasza praca
odbywa si¢ w sytuacjach, ktdére s3 ogromnie przedustrukturyzowane, lecz sa
takie przez wplyw historii i sposobow zycia tych, ktorzy sa poddani badaniu™.

Swiadomo$¢ swoistoéci kulturowej przedmiotu antropologicznej uwagi
uzyskala pelny wyraz w teorii partykularyzmu kulturowego Franza Boasa.
Boasijego uczniowie nie tylko zreszta zakorzenili tezy tej koncepcji w naukach
spolecznych, ale tez w duzej mierze spopularyzowali je na tyle, aby wzbudzi¢
zainteresowanie odmiennoscig kulturows i zréznicowaniem wérod przedsta-
wicieli innych dyscyplin, gtéwnie 6wczesnego jezykoznawstwa i psychologii.
Niemiecko-amerykanski pionier antropologii w Umysle cztowieka pierwotne-
go daje wyraz swemu przekonaniu, iz réznice np. w zyciu rodzinnym nie s

'7 Ibidem, s. 170.

'® Tbidem, s. 171.
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efektem dywersyfikacji zachodzacej na plaszczyznie ewolucyjnej”. Sg one kon-
sekwencja odmiennos$ci wynikajacej z wielokierunkowego dziatania poprzez
systemy kulturowe, w ktérych instytucja rodziny jest osadzona i tam tez doko-
nuje si¢ jej transformacja. Mysl, iz kazda spolecznos¢, w ktorej badacz przeby-
wa w celu dokonania analizy kulturowej, funkcjonuje wedle wlasciwych sobie
regul, a ich znaczenie jest w gruncie rzeczy nieprzettumaczalne na inne jezyki
symboliczne, wydawala si¢ na poczatku XX wieku niezmiernie przekonujgca,
zwlaszcza w obliczu zachodniej hegemonii kolonialnej. Nalezy pamigtac, ze
edukacja dla Boasa nie byla wylacznie jednym z pdl spolecznej aktywnosci
czlowieka badanym przez antropologie. Rozumial on ja takze jako rodzaj akty-
wizmu podejmowanego przez uczonych, ktorzy dzieki swemu zaangazowaniu
w sprawy publiczne poszerzaja ramy spofecznego rozumienia odmiennosci
kulturowej*. W dobie przewazajacych i jednakowo blednych koncepcji raso-
wych oraz rasizmu uznawatl on konieczno$¢ upowszechniania edukacji antro-
pologicznej i dystrybuowania wiedzy o innych kulturach. Jego krytyka anty-
imigracyjnej ustawy z roku 1924, publikacja listu otwartego w sprawie badaczy
dzialajacych jako brytyjscy szpiedzy w Egipcie czy glos, jaki zabral w kwestii
uwarunkowan rasowych doskonale obrazuja to, iz dla Boasa nie byly to jedy-
nie idealistyczne postulaty?'. Jednakze to w pracy Anthropology of Modern Life
z roku 1928 Boas pos$wigca wigcej uwagi problematyce edukacyjnej w bardziej
nominalnym sensie. Wyraza si¢ on tez przychylnie o antropologii pedago-
gicznej proponowanej wczesniej przez Mari¢ Montessori2. Mowi jednak, ze
pojecie rozwoju cztowieka w okresie dorastania nie moze zosta¢ ograniczone
wylacznie do wymiaru fizycznego, cho¢ ten takze jest istotny w ogdlnych roz-
wazaniach. Antropologia, jego zdaniem, stawia sobie inny cel w tej materii niz
dokonanie jego rekonstrukeji w kategoriach biologicznych®. Jest nim wska-
zanie na heterogeniczny charakter proceséw rozwojowych w kontekscie lo-
kalnych warunkoéw kulturowych wplywajacych na ich przebieg, forme i zasieg
w odniesieniu do jednostek poddanych wzorcom spolecznym przynaleznym
takiej, a nie innej grupie. Przekonanie o wyjatkowosci poszczegdlnych syste-
mow kulturowych jest znamienne nie tylko dla samego Boasa, ale rowniez dla
wigkszosci jego uczniow.

1 F. Boas, Umyst czlowieka pierwotnego, Krakéw 2010, s. 155.

2 R. Darnell, Franz Boas: Scientist and Public Intellectual, w: J.B.R. Chernef, E. Hochwald
(eds.), Visionary Observers. Anthropological Inquiry and Education, Lincoln & London 2006,
s. 15.

21 Zob. m.in.: E Boas, Scientists as Spies, w: R.]. Gonzales (ed.), Anthropologists in the Public
Sphere. Speaking Out on War, Peace, and American Power, Austin 2004.

22 F. Boas, Anthropology of Modern Life, New York 1962, s. 168.

% Ibidem,s. 184.
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Boazjanie stali si¢, gtéwnie w kregu anglosaskim, grupa wplywowsa intelek-
tualnie, a dziedzictwo tej szkoty wyraznie uformowalo zreby amerykanskich
badan nad kulturg w pierwszej potowie XX wieku. Grupa ta jest w oczywisty
sposéb zrdéznicowania pod wzgledem podejmowanych przez jej przedstawi-
cieli tematdw, jak i postawy wobec zrédlowej koncepcji Boasa*. Odnajdujemy
w niej takie problemy, jak koncepcja areatéw kulturowych, teoria wzoréw kul-
tury i ich transmisji czy wreszcie rekonstrukcje zjawiska wychowania w kon-
tekstach innych niz zachodnie. George Stocking sugeruje, ze posrdd tej szkoly
antropologicznej mozna wyr6zni¢ dwie frakcje — boazjan wiernie kontynuuja-
cych mysl swego mentora oraz tych nastawionych wobec niej bardziej krytycz-
nie”. Do pierwszej z wymienionych grup mozna zaliczy¢ Roberta Lowiego,
Clarka Wislera, Melvilla Herskovitsa i Franka Specka. Grupe druga stanowia
autorzy, ktorzy wskazowki Boasa traktowali ze znacznie mniej nabozna czcig,
jak Alfred Louis Kroeber czy Edward Sapir. To na gruncie tej tradycji zrodzilo
sie z biegiem lat, wynikajace takze ze znuzenia tematyka historyczng, zainte-
resowanie uwarunkowaniami kulturowymi otaczajacymi proces ksztaltowania
sie osobowosci i zroznicowania jej wzoréw pomiedzy poszczegdlnymi spotecz-
nosciami. Szkota kultury i osobowosci miata si¢ sta¢ z uptywem czasu jedna
z najbardziej charakterystycznych dla amerykanskiej mysli antropologicznej
formacji, w ramach ktoérej problem wychowania i edukacji formalnej podnie-
siony zostal jako centralny dla wyjasnienia, dlaczego wzory ludzkiego zacho-
wania oraz kulturowe drogi ich transmisji sa tak dojmujaco zréznicowane.

Uczeni, ktérych mozna identyfikowac ze szkotg kultury i osobowosci, sta-
nowili wzglednie zwarte srodowisko skupione woko! postaci takich jak Alfred
Louis Kroeber, Ralph Linton, Margaret Mead i Ruth Benedict. W nieco mniej-
szym stopniu droga ta podazali takze: Cora Du Bois, Abram Kardiner, Alfred
Irving Hallowell, Clyde Kluckhohn, Robert Redfield, William Lloyd Warner
i Fred Eggan Russell. Ten bliski zwiazek posiada takze t¢ konsekwencje, iz
wspoélpraca pomiedzy tymi badaczami zaowocowala seria monografii podej-
mujacych temat wychowania i szkolnictwa w kontekscie interkulturowym.
Prace poswiecone przez Mead i Benedict problemowi wychowania w kul-
turach Azji i Pacyfiku staly si¢ natomiast jednymi z najbardziej poczytnych
monografii antropologicznych w historii, a same Wzory kultury autorstwa
Benedict zostaly przettumaczone na czternascie jezykéw. Ten niezwykly suk-
ces wydawniczy ma swoje zrédla zapewne w tym, iz zaréwno tekst Benedict,
jak i wydany w tym samym roku co praca Boasa Anthopology of Modern Life

2 Ch. Wulf, Antropologia. Historia - kultura - filozofia, Warszawa 2016, s. 136.

» G.W. Stocking, Introduction: the basic assumptions of Boasian anthropology, w: G.W.
Stocking (ed.), The Shaping of American Anthropology: 1883-1951. A Franz Boas Reader, Chi-
cago and London 1974.
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tekst Mead Dojrzewanie na Samoa wychodzily naprzeciw nurtujacego spora
cze$¢ Amerykanow pytania o przyczyny zréznicowania kulturowego nie tyl-
ko $wiata poza Ameryka, lecz rzeczywistosci charakteryzujacej bezposrednio
amerykanskie spoleczenstwo. Koncepcja charakteru narodowego rozwijana
przez obie autorki, jak i Goeftreya Gorera, miala odstoni¢ nature zagadkowego
procesu, ktory sprawia, ze ludzkie $wiatopoglady, wartosci, instytucje spotecz-
ne, ale tez prozaiczne codzienne praktyki mogg sie rozni¢ tak znacznie, iz sta-
ja sie faktycznie niezrozumiate dla kogo$ z zewnatrz. Proces ten zidentyfiko-
wano jako wychowanie i enkulturacje w obrebie instytucji takich jak rodzina
i szkoly. Idea charakteru narodowego lansowana przez antropologéw ze szkoty
kultury i osobowosci wydawata si¢ przekonujaca dla amerykanskiego odbior-
cy rowniez dlatego, ze doskonale miescifa si¢ w dwdch bardzo popularnych
w tym kontekscie paradygmatach - psychologii odwolujacej si¢ do tradycji
freudowskiej oraz filozofii pragmatycznej. Antropologia miala wiec zajac sie
tym, co dla tej dyscypliny jest konstytutywne i przedstawic¢ swoje spostrzeze-
nia w jezyku, ktéry bedzie przystepny dla szerszego grona odbiorcow?.

Badania nad charakterem narodowym skupily si¢ na uwaznej rekonstruk-
cji zjawiska wychowania w kulturach, ktérych wzorce albo dalekie byly od
zachodnich (jak Japonczycy badani przez Benedict), albo sugerowaly one, ze
wzory europejskie takze nie s3 homogeniczne i wykazuja spory potencjal roz-
nicujacy (jak w przypadku Rosjan badanych przez Gorera). Rozumienie istoty
danej kultury dokonuje si¢ poprzez blizsze przyjrzenie si¢ wzorom kardynal-
nym, tj. takim tresciom tej kultury, ktdre sa dla partykularnego systemu klu-
czowe pod wzgledem syntetyzowanego przez nie znaczenia. Ich internalizacja
dokonuje si¢ na drodze enkukulturacji. Jej narzedziem jest zas wychowanie,
ktorego formy silnie s3 zdywersyfikowane pomiedzy poszczegdlnymi kultu-
rami. Sprawia to, Ze kazdorazowo musimy przyjrze¢ si¢ uwaznie temu, jak
procesy wychowawcze nie tylko przebiegaja w danej spolecznosci, lecz takze
temu, jak w tych procesach ujawniajg sie nadrzedne dla danej kultury znacze-
nia. Nie jest zatem wskazane w tym przypadku ograniczenie pracy badacza do
wasko pojmowanej etnografii i studiow poréwnawczych. Wymagane jest za
to podejscie antropologiczne, a wigc dazace do uzyskania wgladu z zewnatrz
w lokalne $wiaty dzigki interpretacji kulturowej semiotyki zawartej chociazby
w wartos$ciach przekazywanych miedzypokoleniowo na drodze wychowania.
Najlepszym przykladem tego typu podejscia jest praca Ruth Benedict Chry-
zantema i miecz. Wzory kultury japoriskiej z roku 1947, cho¢ budzi ona po
latach nadal pewne istotne pytania.

* R. Benedict, Wzory kultury, Warszawa 1999, s. 69.
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Problem z tekstem Benedict jest dwojakiej natury. Z jednej strony nalezy
pamietac, ze monografia ta jest przykladem tekstu pisanego na zaméwienie —
w tym przypadku amerykanskiej administracji zarzadzajacej powojenna Japo-
nig. Sprawia to (jak i fakt, ze zrédfa danych w niej zawartych w duzej mierze nie
sg z pierwszej reki), ze rozpatrywanie kwestii istoty japonskiej kultury w niej
przedstawionej jako prawdy etnograficznej bez zadnych zastrzezen jest klopo-
tliwe. Z drugiej strony natomiast praca Benedict pociaga za sobg koniecznos¢
zaakceptowania pewnych zastosowanych w niej generalizacji. Ten drugi argu-
ment miesci sie zreszta w krytyce wystosowywanej wobec dorobku calej szko-
ty kultury i osobowosci. Stosowanie nadmiernych uproszczen i idacy za tym
wniosek o wzglednej homogenicznos$ci badanych systemoéw kulturowych stato
sie podstawg bardziej ztozonej krytyki zarzucajacej, m.in. Benedict, idealizacje
pojecia kulturowego typu osobowosci do tego stopnia, iz wszelkie przypadki
jednostek niepasujacych do tej kategorii byly przez nig odrzucane jako aberra-
cja?”’. W dalszej kolejnosci podnoszony jest argument metodologiczny?. Majac
na wzgledzie te krytyke, warto jednak zauwazy¢, ze podejmowane przez nia
kroki w celu wyluszczenia pewnej syntezy owych systeméw otworzyly moz-
liwosci dla pozniejszych perspektyw w nurtach antropologicznych, ktorych
teoria opiera si¢ na podlozu interpretacyjnym. Interpretacje znaczen skrywa-
nych pod otoczka praktyk wychowawczych odnajdujemy bowiem w Chryzan-
temie i mieczu. Zdaniem amerykanskiej badaczki esencja kultury japonskiej
zawiera sie w dwoch wyjsciowych i nadrzednych wartosciach przenikajacych
wszelkie sfery zycia prywatnego i publicznego Japonczykéw. Sg nimi lojalnos¢
i honor wykrystalizowane w pojeciach honne i tatemae. Te w gruncie rzeczy
nieprzetlumaczalne na jezyk polski terminy oznaczaja w duzym uproszcze-
niu subiektywne uczucia i publiczny wizerunek, a wigc ich $cieranie si¢ ma
oddawac istote wewnetrznego dualizmu charakteryzujacyego kazdego Japon-
czyka. Cykl wychowania w obrebie rodziny, nastepnie edukacja poprzez $cisle
sformalizowany system szkolnictwa publicznego, a konczac na pracy zawo-
dowej s3 etapami, na ktérych wspomniane wartoséci podlegaja zaszczepieniu
w strukturach osobowosci. Efekt spoleczny, jaki uzyskiwany jest dzigki tym
narzedziom enkulturacyjnym, mozna zidentyfikowa¢ z systemowa hierarchia
i lojalnoscia wobec przetozonych, a wczesniej takze opiekundw i nauczycieli.
Wypracowany zostaje w ten sposob mechanizm zbiorowej odpowiedzialnosci
i poczucie wspoluczestniczenia w czyms, co wykracza poza jednostkowe kom-
petencje. Typowo japonski kolektywizm jest zjawiskiem, ktére w przekonaniu

7 A.R. Lindesmith, A.L. Strauss, Critique of culture-personality writings, , American Socio-
logical Review” Vol. 15, Oct. 1990, s. 589.

# E. Boles, Ruth Benedict’s Japan: the Benedictions of Imperialism, ,Dialectical Anthropo-
logy” Vol. 30, Issue 1-2, 2006, s. 31.
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Benedict jest nie tylko powszechne i specyficzne dla tamtejszej kultury, ale zo-
staje ono wszczepione niejako na poziomie wychowania i edukacji w podsta-
wowe struktury osobowosci. Jak zauwaza: ,kazdy Japoniczyk wyrabia sobie na-
wyk hierarchicznego myslenia w zaciszu rodzinnego domu, a to, czego si¢ tam
nauczy, stosuje potem szerzej w dzialalnosci gospodarczej czy rzadzeniu™.
Znaczenie wychowania w rodzinie dla pdzniejszych loséw jednostki i jej
grupowej integracji jest réwniez przedmiotem zainteresowania Margaret
Mead. Ta amerykanska antropolozka dostarczyta wnikliwej analizy proceséw
wychowawczych, jakie odnalazla na Samoa oraz na Nowej Gwinei. Podobnie
jak w przypadku bedacej jej bliska wspotpracownicg Benedict, Mead postugu-
je sie szczegolowymi danymi terenowymi w tym zakresie w okreslonym celu.
Jest nim dokonanie studium poréwnawczego pomigdzy samoanskimi realiami
edukacyjnymi a wzorcami zachodnimi. Kulturowy kontrast nie ma jednak tu
budzi¢ szoku czy nadmiernie egzotyzowa¢ przedmiot dociekan. Chodzi w tym
miejscu raczej o uzmystowienie zachodniemu czytelnikowi istoty zalozen par-
tykularyzmu kulturowego, a wiec przekonania, Ze nasz system wartosci eduka-
cyjnych i praktyki spoteczne z nim zwigzane sg tylko jednymi z wielu mozli-
wych rozwigzan, jakie oferuje $wiat kultury. Amerykanski model wychowania
nie jest zatem stawiany tu w pozycji uprzywilejowanej i to wrecz Amerykanie,
zdaniem Mead, moga nauczy¢ si¢ czego$ od Samoanczykéw. Kultura tych ostat-
nich wypracowala bowiem pewne udane mechanizmy radzenia sobie z konflik-
tem wynikajacym z rosngcych postaw indywidualistycznych wérdd tamtejszej
mlodziezy®. Transkulturowe problemy z dojrzewaniem najlepiej oddaja zreszta
pewne uniwersalne dla wszystkich spotecznosci wlasciwosci proceséw wycho-
wawczych i socjalizacyjnych. Taki przekrojowy obraz Mead dostarcza w pra-
cy Kobiety i mezczyzni, w ktorej podejmuje sie ukazania zasad regulujacych
kategorie kobiecosci i meskosci, cielesno$¢, seksualnoé¢, rozrodcezosé i zycie
rodzinne w wybranych kulturach. Punktem wyijscia jest tu oczywiscie dyskurs
zwiazany z plcig. Tekst ten w pierwszej kolejnosci ,,podejmuje probe szerszego
uswiadomienia sposobu, w jaki sposob réznice i podobienstwa budowy ludz-
kich cial stanowig fundament, na ktérym opieramy proces budowania calej
wiedzy na temat wlasnej pici oraz na temat relacji z plcia przeciwng™".
Podobne przedsigwziecie Mead przedstawita w innych swoich pracach,
m.in. w Kulturze i tozsamosci. Studium dystansu miedzypokoleniowego czy Cul-
ture and Commitment. To jednak etnograficzny szczegdl ostatecznie jednak

¥ R. Benedict, Chryzantema i miecz. Wzory kultury japoriskiej, Warszawa 1999, s. 61.

% M. Mead, Dojrzewanie na Samoa. Psychologiczne studium miodziezy w spoleczeristwie
pierwotnym napisane na uzytek cywilizacji zachodniej, w: eadem, Trzy studia, Warszawa 1986,
s. 180.

1 M. Mead, MezczyZni i kobiety, Krakow 2013, s. 40.
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zdominowal zaréwno jej teksty, jak i jej towarzyszy w kulturowej refleksji ze
szkoly studiéw nad osobowoscig. Zycie codzienne mieszkaiicéw wysp Pacyfi-
ku, domowe zacisze amerykanskich przedmie$¢ czy gwarne ulice europejskich
miast byly miejscem, gdzie rozgrywat sie spektakl kulturowo okreslonych sen-
séw. Tam tez odbywala si¢ transmisja wzoréw kulturowych zaciesniajacych
interakcje pomig¢dzy jednostkami, jak i jednostka a spoteczenistwem. Pozostali
przedstawiciele tej formacji takze zwrdcili uwage na role, jakg odgrywa mate-
rial pozyskiwany na drodze etnograficznego rozpoznania w strukturach ujaw-
niajacych sie na poziomie jednostkowego doswiadczenia. Ralph Linton jasno
daje do zrozumienia, ze konieczne staje sie sformulowanie nowej perspektywy,
ktora umozliwi wglad w tenze obszar wspdtdzielony dotychczas przez wiele
réznych nauk spolecznych. Patrzac optymistycznie w przyszto$¢, wyraza on
przekonanie, ze ,mozna jednak $miato przewidywac¢, ze w ciagu kilku nastep-
nych lat bedziemy $wiadkami wylaniania si¢ nauki o zachowaniu ludzkim,
ktora bedzie synteza odkry¢ psychologii, socjologii i antropologii”™. Nowa
nauka miataby zaja¢ si¢ tym, jak jednostki przezywaja doswiadczenie kultu-
rowe oraz jak zostaje ono przez nie personalizowane i ujmowane tak w jezyku
kulturowych znaczen, jak i emocji. Podobnie tez do tego problemu podchodzi
Abram Kardiner. W tek$cie The Individual and His Society: the Psychodynamics
of Primitive Social Organization z roku 1939 wychodzi on z punktu widzenia
przesyconego psychologizmem i uznaje pojecie ,,osobowosci bazowej” jako
wyjsciowe dla dalszych rozwazan, lecz szybko tez przenosi dyskusje na temat
jednostki w obszar kultury. Zdaniem Kardinera osobowosci bazowe zwiaza-
ne sg z dziataniem podstawowych i wtérnych instytucji spolecznych, gdzie te
pierwsze wytwarzajg podstawowe i dajgce si¢ wyrazi¢ problemy adaptacyjne,
a drugie stanowig wynik dzialania tych pierwszych w strukturze osobowosci
podstawowej**. W tym sensie instytucje spoteczne sg przez Kardinera rozumia-
ne jako pewne utrwalone zespoly zachowan, ktére podlegaja spotecznej akcep-
tacji lub generuja sankcje w przypadku dzialan stojacych z nimi w sprzecz-
nosci. Integracja spoleczna staje si¢ w takim ujeciu zalezna od zachowania
i transmisji wzoréw utrzymujacych owe instytucje w stanie pozwalajagcym na
ich akomodacj¢ na poziomie jednostkowych i zbiorowych tozsamosci.
Rozprzezenie spoleczne i dezintegracja struktur podstawowych moze
mie¢ wiele przyczyn, a kryzys systemowy moze nadej$¢ z najmniej oczekiwa-
nej strony. W pierwszej polowie XX wieku spoteczenstwo amerykanskie do-
$wiadczylto zapasci ekonomicznej zwigzanej z krachem na Wall Street. Ame-
rykanska antropologia takze przezywala wewnetrzne problemy, cho¢ nie byly
2 R. Linton, Kulturowe podstawy osobowosci, Warszawa 2000, s. 17.

* A. Kardiner, The Individual and His Society: the Psychodynamics of Primitive Social Or-
ganization, Oxford 1939.
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one gospodarczej natury. Kruszyl sie bowiem wowczas paradygmat boasian-
ski. Nowe glosy w badaniu kultury formulowane byly ze strony jezykoznaw-
cow, a zwrot semiotyczny, jaki powoli dokonywat si¢ na polu zachodniej filo-
zofii za sprawg m.in. Ludwiga Wittgensteina, zagarnial coraz do nowe tereny
w przestrzeni intelektualnej. Boazjanie nadal jednak mieli istotny wplyw na to,
jak rozpatrywano zwiazek kultury i edukacji. Do najbardziej wytrwatych kon-
tynuatorow mysli ,,papy Franza” (jak pieszczotliwie nazywano Boasa) nalezala
Gene Weltfisch. Ta specjalizujaca si¢ w kulturze Pauniséw uczennica autora
Race and Democratic Society byla przekonana w stopniu znacznie wigkszym
niz jej nauczyciel, ze mysl antropologiczna moze przyczyni¢ sie do wypraco-
wania nowego modelu spolecznego®. Boas, jak juz zauwazyliSmy wcze$niej,
byt intelektualista niestroniagcym od zabierania gltosu w sprawach waznych nie
tylko dla amerykanskiego spoteczenstwa, ale takze dla wszystkich ludzi w po-
czuciu globalnej humanistycznej odpowiedzialnosci. Przewazajace w tamtym
okresie przekonania i koncepcje rasowe skfonily go do zajecia jasno okreslone;
postawy w debacie na temat rzekomej nizszosci intelektualnej Afromeryka-
néw”. Boas widzial nie tylko koniecznos¢ odrzucenia uprzedzen rasowych,
ale tez role, jaka odgrywa w tym antropologia, czgsto przywolywana przeciez
w debacie rasowej jako zrodto falszywej argumentacji. Jak sugeruje Marshall
Hyatt, niestrudzona walka Boasa z uprzedzeniami wobec czarnych Ameryka-
néw stanowita swoisty kamuflaz w atakach na kazdy rodzaj niesprawiedliwosci
wynikajacy ze stereotypdw i blednych przekonan’. Ten rodzaj aktywizmu byt
z pewnoscig pionierski w kontekscie zmian, jakie dokonywaly sie w pierwszej
potowie XX wieku nie tylko w Ameryce, ale tez nieco w wolniejszym nateze-
niu w calym $wiecie zachodnim - zbyt wczesnie jeszcze, by mowié¢ o erozji
kolonializmu, ale wystarczajaco, aby zauwazy¢, ze zachodnia hegemonia nie
byla ani ostateczna, ani tez trwala®”. W tej perspektywie dzialalnos¢ politycz-
na i spoleczna Boasa stanowila przyklad bez precedensu, jesli uzmystowimy
sobie, jak dalece relacje rasowe w dwczesnych Stanach Zjednoczonych przeni-
kaly spolfeczne praktyki, a w stanach poludniowych réwniez porzadek legisla-
cyjny. Niewielu uczonych podzielalo jego entuzjazm dla wizji reformy spotecz-
nej znoszacej wynikajace z tego nierdwnosci. Wyjatkiem moze by¢ William

** . Niehaus, Education and Democracy in the Anthropology of Gene Weltfisch, w: ]J.B.R.
Chernef, E. Hochwald (eds.), Visionary Observers. Anthropological Inquiry and Education, Lin-
coln & London 2006, s. 108.

* A.H. MacGowan, The Lessons of Franz Boas, ,Procedia - Social and Behavioral Sciences”
149, 2014, s. 560.

* M. Hyatt, Franz Boas, social activist: The dynamics of ethnicity, Westport 1990.

7 Nalezy rowniez pamigtad, ze Boas ze wzgledu na swoje zaangazowanie spotkat si¢ z kry-

tyka ze strony sobie wspoltczesnych badaczy oraz do pewnego stopnia takze ze Srodowiskowym
ostracyzmem.
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Edward Burghardt Du Bois, ktéry w gloszonej przez siebie koncepcji pana-
frykanizmu upatrywal drogi wyjscia poza ,lini¢ koloru’, tj. podzialy klasowe
oparte na kryteriach rasowych.

Weltfisch wykazywala podobng energie, lecz ukierunkowang na obszar
edukacji rozumianej nie tylko jako pole badawcze, lecz réwniez jako forma
aktywizmu spotecznego prowadzacego do realnej zmiany w relacjach interkul-
turowych. Jej projekt edukacyjny zrealizowany w Morristown posréd uczniow
i nauczycieli w lokalnej szkole utrzymany byl w duchu Boasa i Johna Deweya.
Polegal on na zaangazowaniu lokalnej spoteczno$ci w odbudowe zabytkowego
domu z okresu kolonialnego i prace archeologiczne z nig zwigzane*. Edukacyj-
ne walory tego przedsiewzigcia osadzone zostaly wokoét problemu pracy i cza-
su wolnego, jak i kulturowych sposobdw ich okreslania. Efektem poznawczym
osiggnietym przez Weltfish bylo dostrzezenie kluczowych z amerykanskiego
punktu widzenia obszaréw, w ktérych konieczne bylo dokonanie zmiany oraz
rekonfiguracji celéw tamtejszego systemu ksztalcenia. W konsekwencji za-
uwazono, ze nauczanie w kategoriach abstrakcyjnych jest wysoce nieefektyw-
ne, w przeciwienstwie do nauczania opartego na praktycznej aplikacji przeka-
zywanych tresci. Nie jest to jednak tozsame z zawezeniem przysztego modelu
ksztalcenia do szkolnictwa zawodowego i technicyzacja uzyskiwanych kom-
petencji. Weltifisch sugeruje, ze system edukacji musi niezbywalnie dotyczy¢
calo$ciowego formowania wychowankéw, tak aby mogli oni zyska¢ ,,pelnie
zycia”. W ten sposob idea integracji teorii i praktyki edukacyjnej lansowana
przez Deweya zyskala nowe ujecie w kontekscie kulturowym. Antropologia
konstruowana przez Weltfisch byla zatem w swej istocie pragmatyczna, przy
zachowaniu wszelkich teoretycznych podstaw proponowanego modelu. Na-
tomiast osadzenie jej w filozofii deweyowskiej nie tylko odniosto ten skutek,
iz przedstawiony zostal udany model edukacji holistycznej. W dalszym ujeciu
byta to tez inspirowana mysla Boasa propozycja edukacji na rzecz demokracji,
dzigki uzyskaniu narzedzia rozumienia rzeczywisto$ci edukacyjnej i wyraza-
nych oddolnie potrzeb podmiotéw ksztalcenia. Jednym z centralnych proble-
moéw podejmowanych przez antropologie edukacji staje si¢ tu naswietlenie
obszaru, w ktérym krzyzuja si¢ perspektywy wyrazane przez spolecznosci lo-
kalne z istniejacymi systemami szkolnictwa®.

Spoteczne podloze, na ktérym realizowane jest badanie lub projekt antro-
pologiczny taki jak ten z Morristown, ma wplyw nie tylko na to, jak ksztalto-
wane s3 systemy edukacyjne, lecz réwniez modeluje ono - dzieki procesom
socjalizacyjnym i enkulturacyjnym - jednostki. Zwigzek ten zostaje zainicjo-

% J. Niehaus, Education and Democracy..., s. 113.
¥ N. Gonzalez, Advocacy Anthropology of Education: Working Through Binaries, ,Current
Anthropology” Vol. 51, Supplement 2, October 2010, s. 250.
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wany w okresie dziecinstwa, stad tez to studia nad procesem uspolecznienia
dzieci w rozmaitych systemach kulturowych zrozumiale zwrécily uwage an-
tropologdw spod znaku szkoty kultury i osobowosci. Jak dostrzegaja Nancy
Scheper-Hughes i Carolyn Sargent, wigkszos¢ antropologicznych badan nad
dziecinstwem ujmuje ten fenomen w kategoriach przejsciowej fazy zycia®. Ich
zdaniem marginalizacja dzieci jako podmiotu spolecznego wynika w duzej
mierze z faktu, iz wigkszo$¢ spoteczenstw zachodnich, z ktérych wywodza sie
antropologowie zajmujacy si¢ tym tematem, jest skonstruowana w taki spo-
sob, iz to dorosli postrzegani sg jako pelnoprawni uczestnicy zycia spotecz-
nego w modelu kapitalistycznym. Dzieci natomiast zostajg zredukowane do
roli konsumenta pozbawionego aspektu wytwdrczego, ale tez samego w sobie
nieposiadajacego mocy nabywczej. Kompleksowe badania nad dziecinstwem
(childhood studies) sa w tej mierze wzglednie nowg i nadal krystalizujacg sie
perspektywa. Badania antropologiczne w tym zakresie, np. etnograficzne
analizy proces6w uczenia si¢ przez dzieci, podkreslaja role, jaka dzieci pelnia
w tych procesach i ,to, co tak wlasciwie robig one w ich trakcie™'. Tym bar-
dziej warto przypomnie¢, ze wczesne proby w tej materii podejmowane byty
nie tylko przez Margaret Mead. Problemem tym w réznym stopniu zajmowali
sie rowniez: Meyer Fortes, Dorothy Eggan, Kenneth Little, Thomas Rhys Wil-
liams czy H. Ian Hogbin*’. Na szczegdlng uwage zastuguja na tym tle bada-
nia realizowane przez Julesa Henryego i Ruth Landes®. Badacze ci podjeli sie
odstoniecia ztozonosci dzieciecego $wiata osadzonego w przestrzeni szkolnej,
w ktdrej obecne byly okreslone kulturowo wzory dominujace, stanowiace re-
prezentacje zbiorowego amerykanskiego ,,ja”. Henry argumentuje, ze do wzor-
cow tych z kolei dopasowywane byly wzory socjalizacyjne lansowane poprzez
kulture organizacyjna szkoty, ideologie i praktyke nauczania, jak i otaczajacy je
system wartosci*. W praktyce wzorcem dominujgcym byla w badanych przy-

% N. Scheper-Hughes, C. Sargent, Introduction: The Cultural Politics of Childhood, w:
N. Scheper-Hughes, C. Sargent (eds.), Small Wars: The Cultural Politics of Childhood, Berkeley
- Los Angeles - London 1998, s. 13.

1 A. Massey, G. Walford, Children Learning: Ethnographers Learning, w: A. Massey,
G. Walford (eds.), Studies in Educational Ethnography: Children Learning in Context, Stamford -
London 1998, s. 14.

2 M. Fortes, Social and Psychological Aspects of Education in Taleland, Supplement to ,,Af-
rica” Vol. 11, No. 4, Oxford 1938, ss. 5-62; D. Eggan, Instruction and affect in Hopi cultural
continuity, ,Southwestern Journal of Anthropology” 12(4), 1956, ss. 347-370; K.L. Little, The
social cycle and initiation among the Mende, w: idem, The Mende of Sierra Leone, London 1951,
ss. 113-130; T.R. Williams, The structure of the socialization process in Papago Indian society,
»Social Forces” 36(3), 1958, ss. 251-256; H.I. Hogbin, A New Guinea childhood: from weaning
till the eight year in Wogeo, ,Oceania” 16(4), 1946, ss. 257-296.

# Wprawdzie omawiane tu teksty tych autoréw opublikowane zostaty w roku 1965, ich
autorzy znaczna cze$¢ swych badan realizowali w latach 30. i 40.

*J. Henry, Culture Against Man, New York 1965.
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padkach kultura bialych mezczyzn z klasy $redniej. Dziatania akulturacyjne
wzgledem ucznidéw skupialy si¢ zatem na zaszczepieniu w trakcie socjaliza-
cji wspomnianych wartoéci na poziomie tozsamosciowym i wskazaniu na nie
jako na pozadane i wlasciwe cele rozwoju. W podobnym tonie wypowiada sie
réwniez Landes, ktora problem asymilacji odnosi nieco wyrazniej niz Henry
do relacji rasowych w éwczesnej Ameryce. Méwi ona, ze wynikajace z nich na-
piecia sg efektem podkreslenia réznicy etnicznej jako przyczyny edukacyjnych
niepowodzen przedstawicieli okreslonych grup, np. Latynoséw*. Uczniowie
wywodzacy sie z nich zostaja zaklasyfikowani jako ,,problematyczni” lub ,,in-
telektualnie uposledzeni”, a przez to podlegaja tym silniejszym naciskom, aby
wyzby¢ si¢ cech wlasciwych swojej grupie i przyja¢ wzorzec narzucany przez
grupe dominujaca. Rozumiejac ten problem, Landes wyszta mu naprzeciw,
organizujgc szkolenia dla nauczycieli, podczas ktérych mieli oni naby¢ in-
terkulturowe umiejetnosci komunikacyjne i zrozumie¢, jak dalece schematy
kulturowe obecne w szkolnej codzienno$ci sg nierzadko umowne i arbitralne.

Inng amerykanska badaczka okresu przedwojennego, ktdra znaczaco przy-
czynila si¢ do zakorzenienia tematyki edukacyjnej w refleksji antropologicznej
gléwnego nurtu, byta Hortense Powdermaker. Jej badania realizowane na po-
tudniu USA w latach 30., podobnie jak w przypadku Landes, ujawnily istnie-
nie glebokiej zalezno$ci pomiedzy klasa spoteczng, kategoriami rasowymi oraz
statusem spotecznym. Wnioski ptynace z analizy przedstawionej w pracy After
Fredom: The Cultural Study in the Deep South z roku 1939 dotykaja problemu,
ktory jawi sie jako niezmiernie istotny dla podmiotéw edukacyjnych znajdu-
jacych si¢ w stanie strukturalnej marginalizacji opartej nie tyle na formalnych
zasadach, ile wyplywajacych z bardziej subtelnych, ale tez trwale obecnych
w specyficznym kontekscie historycznym amerykanskiego Potudnia czynni-
kow spoteczno-kulturowych. Tekst ten stanowi inspirowane pracami Bronista-
wa Malinowskiego i Edwarda Sapira spojrzenie funkcjonalistyczne na kwestie¢
adaptacji Afromerykandéw i innych grup mniejszo$ciowych do postabolicjoni-
stycznych warunkow spotecznych, jakie byty w tamtym czasie norma nie tylko
w stanach takich jak Georgia lub Missisipi, ale w calej Ameryce. Argumentuje
ona, ze okreslone formy zachowan Afromerykandéw stanowia reakcje na wy-
kluczenie, naciski akulturacyjne i zepchnigcie na margines amerykanskiego
spoleczenstwa. Jak wskazuje w innym tekscie, pomimo jednak, ze wzory ada-
ptacyjne transmitowane sa migdzypokoleniowo, moga one ulec zmianie wraz
ze zmiang warunkéw spotecznych®. Pewien schemat osobowosci przypisany

* R. Landes, Culture in American Education: Anthropological Approaches to Minority and
Dominant Groups in Schools, New York 1965, s. 22.

* H. Powdermaker, The Channelling of Negro Aggression by the Cultural Process, ,, Ameri-
can Journal of Sociology” 48(6), 1943, s. 750.
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powszechnie w Stanach Zjednoczonych przedstawicielom grup mniejszo-
$ciowych nie jest zatem dany i naturalny, lecz uwarunkowany $rodowiskowo.
Ujawniajaca si¢ w tej dyskusji kategoria roznicy traci swoja prawomocnosé
opartg na biologii i zostaje osadzona w porzadku kulturowym, co znosi zasad-
nos$¢ kryteriow rasowych dyskryminujacych okreslone grupy w dostepie do
amerykanskiej edukacji na kazdym jej poziomie. W efekcie edukacja formalna
jest dla Powdermaker czescig procesow enkulturacyjnych, w trakcie ktérych
proces kulturowy ukierunkowany jest na skanalizowanie przyszlych rél spo-
tecznych pelnionych przez jednostki w ramach definiowanych przez system
szkolny mozliwosci. W zblizony sposéb o roli szkolnictwa w spoteczenstwach
podzielonych wedlug kryterium rasowego w znoszeniu tychze podziatow wy-
powiadal si¢ Robert Redfield w odniesieniu do edukacji ludnosci tubylczej
w Gwatemali?’.

Przedwojenne zainteresowanie edukacjg i wychowaniem nie bylo oczywi-
$cie jedynie wylaczng domeng ani szkoty kultury i osobowosci, ani tym bardziej
antropologii amerykanskiej. Na gruncie europejskiej mysli antropologicznej
tematyka ta rozwijana byla m.in. przez Bronistawa Malinowskiego. Polsko-
-brytyjski badacz ujmuje ja w ramach wlasnej koncepcji funkcjonalistycznej
i traktuje w duzej mierze jako egzemplifikacje tezy dotyczacej systemowego
charakteru kultury. Skoro zatem systemy kulturowe zgodnie z wyktadnig funk-
cjonalng sktadajg si¢ z instytucji, a poprzez nie d3za do wewnetrznej integracji,
nalezy przyjrzec sie tym rodzajom instytucji spotecznych, ktére przyczyniaja
sie do systemowego zespolenia najbardziej dzigki organizacji przez nie zycia
spolecznego. Rodzina jako jedna z tych instytucji jest dla Malinowskiego przy-
ktadem najlepszej formy przygotowania ,,dla przyszlej aktywnosci kulturowe;j
i socjologicznej orientacji mlodej jednostki”®. Zycie rodzinne i matzenistwo
jest w tej czy innej postaci kulturowym uniwersalium dzialajacym na zasadzie
kontrolowanej koncesji zezwalajacej na transmisje praw i obowigzkéw na dro-
dze rodowej sukcesji. Zycie seksualne podlegajace tym regutom, rodzinna oby-
czajowo$¢ czy sposoby zawierania malzenstw wystepujace w réznych kulturach
nie moga by¢ rozpatrywane jako etapy procesu zmiany spoteczno-kulturowej,
lecz jako wzajemnie powiazane czesciami wiekszej instytucji regulujacej zwia-
zane z nimi aspekty Zycia, np. prokreacja®. Malo ktéry zresztag wymiar zycia
ludzkiego podlega tak dalekiemu zréznicowaniu w swych rozmaitych kultu-
rowych odcieniach, jak seksualnos¢ i modele obchodzenia sie z cielesnoscia.
Zrozumiale staje si¢ zatem, dlaczego posrdd wszystkich toméw trobriandzkiej

¥ R. Redfield, Culture and Eucation in the Midwestern Highlands of Guatemala, ,,American
Journal of Sociology” 48, 1943, ss. 640-648.

% B. Malinowski, Jednostka, spoleczetistwo, kultura, Warszawa 2000, s. 36.

4 Tbidem, s. 39.
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narracji to wlasnie Zycie seksualne dzikich wzbudzito najwieksze zainteresowa-
nie czytelnicze. Przygladajac sie tej pracy blizej, mozna zauwazy¢, ze zawiera
ona uwagi dotyczace zaréwno zycia rodzinnego Trobriandczykéw, jak i ana-
lize rél spotecznych wynikajacych z przynaleznosci piciowej, zwigzang z tym
organizacje spoleczng, polityczng i przestrzenng oraz szczegélowa rekon-
strukcje zycia tamtejszych dzieci. Co jest niezmiernie interesujace, przebieg
trobriandzkiej enkulturacji zalezny jest nie tylko od wzoréw transmitowanych
na plaszczyznie organizacyjnej. Istotna role w tej kulturze petni lokalny system
wierzeniowy wplywajacy na dostep dorastajacych chlopcow i dziewczynek do
wybranych aspektéw zycia politycznego i gospodarczego.

Podzial pomiedzy plciami, jaki si¢ ujawnia w tym miejscu, Malinowski
wigze z przekonaniami dotyczacymi ludzkiej fizjologii. Zgodnie z tg tezg regu-
lowana poprzez magie cielesno$¢ nie wykazuje zwigzku np. pomiedzy aktem
plciowym a ojcostwem. Nie mozna jednakze stwierdzi¢, ze Trobriandczycy nie
dostrzegaja pewnej prawidtowosci w zwiazku ciala, seksu i prokreacji. Kon-
ceptualizujg oni je raczej w kategoriach transcendentnych. W szerszym sensie
relacja pomiedzy fizjologia a sferg nadprzyrodzona, zdaniem Malinowskiego,
stanowi ,skoordynowang, zamkni¢ta w sobie, cho¢ niezupelnie $cista teorie
powstania zycia ludzkiego™. W tym kontekscie kazdy system kulturowy jest
zatem koherentng caloscia, taczaca wszystkie swoje aspekty w spojny wszech-
$wiat przekonan i znaczen opisujacych rzeczywisto$¢ za pomoca specyficz-
nych znakéw®'. Ten niepowtarzalny wyspiarski §wiat moze sie jednak zmienié¢
za sprawg kontaktow z innymi kulturami, w szczegdélnosci w zderzeniu z mi-
sja cywilizacyjna niesiong przez biatych przybyszy. Zmianie ulegaja w sytuacji
kontaktu nie tylko wybrane tresci lokalnej kultury, ale rowniez drogi ich trans-
misji. Transformacja wzoréw wychowawczych na skutek kontaktu kulturo-
wego jest zresztg problemem podejmowanym przez Malinowskiego w innym
miejscu w kontekscie spotecznosci afrykanskich™.

2. Przetom stanfordzki i badania anglosaskie

Jak juz zaznaczylem na wstepie tego rozdziatu, nie jest fatwym zadaniem wy-
znaczenie miejsca i czasu narodzin jakiejkolwiek dyscypliny czy nurtu w mysli

0 B. Malinowski, Zycie seksualne dzikich w pétnocno-zachodniej Melanezji, Warszawa
1980, s. 291.

51 Stad tez funkcjonalny model kultury przedstawia jg jako wzglednie stabilng calo$¢ daza-
ca w gruncie rzeczy do zachowania wewnetrznej réwnowagi.

52 B. Malinowski, Native Education and Culture Contact, ,,International Review of Mis-
sions” 25, 1936, ss. 480-515; idem, Pan-African Problems of Cultural Contact, ,, American Jour-
nal of Sociology” 48, 1943, ss. 649-665.
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spotecznej. Krok ten wymaga na réwni znajomosci historycznych niuanséw,
jak 1 duzej pewnosci siebie, iz wszelkie daty o znaczeniu symbolicznym fak-
tycznie majg takie znaczenie, jakie im si¢ powszechnie przypisuje. Gdyby$my
jednak musieli przyja¢ jakie$§ umowne ramy w tym wzgledzie, dla antropologii
edukacji taka cezurg czasowa byl z pewnoscig rok 1954. Wtedy to bowiem
miala miejsce na Uniwersytecie Stanforda konferencja poswigcona antropolo-
gicznym studiom nad edukacjg. Obok utworzenia w roku 1970 Rady Antropo-
logii Edukacji oraz wydania w tym samym roku pierwszego numeru czasopi-
sma ,,Anthropology & Education Quarterly”, byto to wydarzenie przelomowe
pod wieloma wzgledami dla dalszych loséw nie tylko amerykanskiej odnogi
tej subdyscypliny antropologicznej, lecz takze dla sporej czesci pdzniejszych
badan nad zwigzkiem kultury, réznicy kulturowej, wychowania i edukacji
szkolnej*. Konferencja ta skupila 22 badaczy, takich jak: George D. i Louise
Spindler, Alfred Louis Kroeber, John Gillin, Solon T. Kimball, Lawrence K.
Frank, Cora Du Bois, Hilda Taba, Margaret Mead, Jules Henry, Bernard J. Sie-
gel i Felix M. Keesing. Jej celem bylo odsloniecie granic i mozliwosci obu dys-
cyplin, w mniejszym stopniu zas dokonanie zbiorczej rekapitulacji ich dotych-
czasowych dokonan. Uczestnicy konferencji w swych wystapieniach wyrazali
przede wszystkim koniecznos¢ wskazania wspoélnych dla antropologii i peda-
gogiki obszaréw, w ktérych rodzi si¢ wspoldzielony przez nie przedmiot do-
ciekan, a mianowicie problem wptywu kultury na procesy ksztalcenia i wycho-
wania. Spindler w swoim tekscie moéwil, iz kazdy rodzaj antropologii wykazuje
zwigzek z edukacjg, a dyscyplina ta powinna by¢ znacznie bardziej uzyteczna
dla badan pedagogicznych niz byla dwczesnie™. Nawigzujac do przywolane;
wczesniej w tym rozdziale koncepcji Marii Montessori, zaznacza on, ze o ile
wloska pedagozka zaprezentowala wazny i interesujacy projekt w dziedzinie
antropologii fizycznej, o tyle umyka w nim kwestia znaczenia, jakie przypisy-
wano wowczas réznicom rasowym. Powszechne bylo bowiem traktowanie ich
jako zobiektywizowanych kryteriéw typologicznych, a wyjatkiem moga by¢
jedynie uwagi czynione przez Ethel Alpensfels. Wskazywanie na zwigzek po-
miedzy kategorig rasy, kulturg i inteligencja byto krytykowane juz przez Fran-
za Boasa™.

Konieczne staje si¢ zatem zarysowanie nowego, bardziej adekwatnego
wzgledem biezacych probleméw przedsiewziecia taczacego tematyke eduka-

3 E.M. Eddy, Theory, Research and Application in Educational Anthropology, ,,Anthropolo-
gy & Education Quarterly” Vol. 16, No. 2, Summer 1985, s. 84.

% G. Spindler, Anthropology and Education: An Overview, w: G. Spindler, L. Spindler (eds.),
Fifty Years of Anthropology of Education. 1950-2000, Mahwah 2000, s. 55

> F. Boas, The Instability of Human Types, w: Papers on Interracial Problems Communicated
to the First Universal Races Congress Held at the University of London, July 26-29, 1911, Boston
1912, ss. 99-103.
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cyjng, rozwojowg i interkulturowa w $wietle dokonan wspoétczesnej nauki.
W odpowiedzi Spindler wskazuje zatem na te pola w tematyce edukacyjnej,
w ktorych przydatny staje si¢ oglad antropologiczny. Nalezy do nich chociazby
kwestia teoretycznych podstaw badan nad edukacja w znaczeniu spotecznym,
psychologicznym, filozoficznym, historycznym, poréwnawczym i biologicz-
nym**. Uwaga ta dotyczy nie tylko mozliwosci dostarczenia przez antropolo-
gie nowych modeli poznawczych w tych obszarach, ale réwniez zapropono-
wania nowatorskich metod szkolenia kadry nauczycielskiej. To ten element
uwypuklony zostal dzieki kursom organizowanym w tamtym czasie w Stan-
ford i dotyczacych odpowiednio: spotecznych podstaw ksztalcenia, transmi-
sji kultury i zwiazku antropologii spotecznej oraz edukacji. Ich celem, jak tez
istota wprowadzenia antropologii do programu doskonalenia specjalistyczne-
go studentow bylo przekazanie zintegrowanej wiedzy faczacej teorie antropo-
logiczng i do$wiadczenie szkolne. Spindler twierdzi, ze istnieje wiele innych
mozliwoéci zastosowania mysli antropologicznej i wladciwej jej metodologii
w obszarze edukacji, lecz konieczne jest, aby moc odrdzni¢ je od, dajmy na
to, aplikacji psychologicznych”’. Antropologia edukacji musi w tym wzgledzie
usamodzielni¢ si¢ na tyle, aby wskaza¢, jak dzialania edukacyjne moga by¢
realizowane w odniesieniu do coraz silniej ujawniajacego si¢ kontekstu kultu-
rowego i interkulturowego, jakim nasycone sg wspdlczesne szkoty. Antropolog
w przestrzeni edukacyjnej moze realizowac sie¢, zdaniem Spindlera, na co naj-
mniej trzy sposoby?®. Po pierwsze, moze on dziala¢ jako konsultant, najlepiej
w kazdym ze szczegotowych pozioméw szkolnictwa oraz administracji. Insty-
tucjonalny charakter procesow ksztalcenia nie przekresla bowiem znaczenia
kulturowego zaréwno tych proceséw, jak i samych instytucji. Te bowiem tak-
ze na swoj sposob ,,myslg’, jak udowodnila to nieco pdézniej Mary Douglas®.
Dalej, antropolog moze realizowa¢ badania w obszarze edukacji lub dziata¢
jako konsultant w zespole je przeprowadzajgcym. W tym przypadku musi on
przede wszystkim dostrzec, jaki rodzaj wiedzy potrzebny jest zespolowi w celu
zbudowania bardziej efektywnej teorii edukacyjnej. Moze on wreszcie takze
stuzy¢ jako nauczyciel w ramach systemu ksztalcenia zawodowego. Zobowig-
zany jest on wowczas do odsloniecia tych z kulturowych uwarunkowan, zato-
zen i wartosci, ktdre obecne s3 na kazdym z etapéw procesu ksztalcenia. We
wszystkich tych scenariuszach ujawnia si¢ niemniej pewien zespdt zagrozen
mogacych mie¢ wplyw na prace antropologiczng. Naleza do niego ogranicze-
nia kazdej z teoretycznych koncepcji kultury ujawniajace si¢ w zderzeniu ze

¢ G.D. Spindler, Anthropology and Education..., s. 58.
*7 Ibidem, s. 63.
%% Ibidem, s. 68.
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M. Douglas, Jak myslg instytucje?, Warszawa 2012.
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szkolng rzeczywistoscig. Pocigga to za sobg konieczno$¢ pogtebienia nie tylko
etnograficznego rozpoznania tej rzeczywistosci, ale tez autorefleksji w zakresie
teorii kultury.

W trakcie konferencji stanfordzkiej modele analizy proceséw edukacyjnych
majacych miejsce w spoleczenstwie amerykanskim staly sie przedmiotem dys-
kusji pomiedzy Bernardem J. Siegelem, Felixem M. Keesingiem i Solonem T.
Kimballem®. Zasadniczym problemem, jaki wylania si¢ w tym kontekscie,
pozostaje jednak to, czy antropologia edukacji w swym wymiarze teoretycz-
nym powinna ujmowa¢ omawiang rzeczywistos¢ kulturowa w ramach modelu
normatywnego, czy tez pozosta¢ przy nieco bardziej tradycyjnym modelu de-
skryptywnym. Ten ostatni wiaze si¢ z etnografig edukacyjng rozumiang w wa-
skim sensie. Opis rzeczywistosci szkolnej w terminach kulturowych wymaga
jednak umiejetnosci laczenia pewnych zjawisk, ich typologizacji i wskazania,
ktére z nich oraz w jaki sposdb wplywaja na zmiang¢ w obrebie albo danego sys-
temu spotecznego, albo tez jedynie systemu edukacji jako podsystemu wigk-
szej calosci. Podobna problematyka wyrazona zostala w wystgpieniach innych
uczestnikow, takich jak: John Gillin, Hilda Taba i Cory Du Bois. Ta ostatnia
podniosta tez problem idacy nieco dalej w rozwazaniach na temat relacji inter-
kulturowych. Wskazala mianowicie na wymag zainicjowania pewnej zmiany
paradygmatycznej w amerykanskim szkolnictwie, ktorej konsekwencja moze
by¢ glebsze zrozumienie odmiennosci kulturowej ujawniajacej si¢ w szkolnej
codziennosci®. Dokonanie tego moze przynies¢ korzysci tak w wymiarze ko-
munikacyjnym i organizacyjnym, jak i aksjologicznym, ,antropologizujac”
nieco system ksztalcenia i teori¢ edukacji. Otwarcie si¢ na Innego na poziomie
mikrospolecznym jest jednak zadaniem stawianym przede wszystkim wobec
kadry nauczycielskiej, jako ze to nauczyciele doswiadczaja w pierwszej kolej-
nosci zderzenia z innymi niz oficjalny systemami warto$ci i znaczen repre-
zentowanych przez uczniéw i studentéw. Muszg oni zyska¢ nowe kompeten-
cje zawodowe zwigzane z podjetym przez nich dialogiem interkulturowym.
Ponownie zatem postulat edukacji antropologicznej kadry nauczycielskiej
sformutowany przez Spindlera zyskuje na swej adekwatnosci. W tej perspek-
tywie uwagi innego uczestnika konferencji, Theodore’a Bramelda, odno$nie
do punktéw wspdlnych antropologii i edukacji stajg si¢ nieco bardziej jasne®.
Nie tylko zatem teoria antropologiczna ujawnia swa przydatnos¢ wzgledem

% B.J. Siegel, EM. Keesing, S.T. Kimball, Models for the Analysis of the Educative Process
in American Communities, w: G.D. Spindler (ed.), Education and Anthropology, Stanford 1955.

¢ C. Du Bois, Some Notions on Learning Intercultural Understanding, w: G.D. Spindler
(ed.), Education and Anthropology.

¢ T. Brameld, The Meeting of Educational and Anthropological Theory, w: G.D. Spindler
(ed.), Education and Anthropology.
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studiow nad edukacjg, ale rowniez edukacja przyczynia si¢ do transformacji
pola kultury, zwyczajowego $rodowiska badan antropologii. Stawia to stowa
Bramelda w $wietle teorii rekonstrukcjomizmu spolecznego, koncepcji antro-
pologiczno-pedagogicznej osadzonej w progresywnej filozofii edukacji podej-
mujacej problem zwigzku edukacji i zmiany spotecznej®.

Nietrudno dostrzec, ze spora cze$¢ stanfordzkich gloséw wybrzmiewala
w tonacji neopozytywistycznej. Amerykanska rzeczywistos¢ lat 50. wyma-
gala jednak tego typu konceptualnego nastawienia nie tylko w obrebie an-
tropologii, ale takze innych nauk spotecznych postawionych przed nowymi
wyzwaniami niesionymi przez transformacje amerykanskiej sceny politycz-
nej, spoleczne status quo, kulturowe procesy emancypacyjne i kontrkulture.
Zmiana stala si¢ hastem niesionym wraz z pojawieniem si¢ nowych ruchéw
spotecznych i nowych amerykanskich pokolen uczonych formujacych nurty
wykazujace mniej lub bardziej zaakcentowany potencjat krytyczny. Szczegdl-
nie widoczne bylo to w Stanford, gdzie kontrkulturowe zamieszanie objawilo
sie poprzez ruchy studenckie konca lat 60. Spotecznym niepokojom towarzy-
szyla ich akademicka racjonalizacja, a krytyka kulturowa utrzymana w trady-
cji frankfurckiej zyskala zagorzatych zwolennikéw nie tylko w antropologii,
cho¢ ta przeciez dyscyplina jest posrdd innych nauk spolecznych najbardziej
obcigzona pigtnem ,ideowego wichrzyciela” Nie powinno zatem dziwié, ze
takze pedagogika wkroczyla na $ciezke krytycyzmu, gtéwnie za sprawa Paulo
Freire. Kontynuatorami jego mysli stali si¢ na gruncie amerykanskim m.in.
wspomniany w poprzednim rozdziale Peter McLaren oraz Henry M. Giroux,
obaj reprezentujacy nurt liberalny pedagogiki krytycznej. W jej ramach szkoty
i inne instytucje traktowane sg jako miejsce, w ktorym rozwoj i podmiotowosé
ucznia moze i winna by¢ pielegnowana. Dlatego tez problem relacji pomiedzy
kulturg, transmisja kultury i ksztalceniem zostaje w tym wzgledzie zidentyfi-
kowany jako czes¢ procesu jednostkowej emancypacji na drodze edukacji re-
alizowanej w warunkach otwarcia si¢ na indywidualne potrzeby. Te za$ zostaja
nierzadko przeciwstawione zjawisku transmisji kultury, w ktorej jednostkowa
kreatywnos¢ i partykularna unikalno$¢ zostaje postawiona naprzeciw kanono-
wi kulturowemu i instytucjonalizacji drog jego przekazu®.

Od lat 60. antropologia amerykanska doswiadczata postepujacego rozni-
cowania si¢ modeli teoretycznych, ktére w duzym stopniu byly specyficzne
dla niej i rozwijaly si¢ gtéwnie w Stanach Zjednoczonych. Wplywy intelektu-
alne kontynentalnych europejskich pradéw w naukach spotecznych i studiéw

% H. Kostylo, Rekonstrukcjonizm spoteczny: wzajemnos¢ oddzialywan kultury i edukacji,
»Forum Oswiatowe” 24(2)/2012, s. 16.

¢ T. Szkudlarek, B. Sliwerski, Wyzwania pedagogiki krytycznej i antypedagogiki, Krakéw
1992, s. 14.
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nad kulturg, np. szalenie popularnego w tamtych latach strukturalizmu, byty
raczej znikome, a na pewno nigdy nie zyskaly tak silnego wydzwigku jak we
Francji lub w Niemczech. Mowa tu przede wszystkim o nurtach antropologii
interpretacyjnej, symbolicznej, ekologii kulturowej i amerykanskim warian-
cie mysli postmodernistycznej, ktore w kolejnych dekadach zdobyly w swiecie
anglosaskim spora popularno$¢. Rozwdj amerykanskiej odnogi antropologii
edukacji po ,,przefomie stanfordzkim” okresla bliski zwigzek z wymienionymi
pradami w nauce. Kwestig zasadniczg, jaka wytania sie z owej bliskosci, staje si¢
jednak pytanie o to, jak dalece pozostaje ona lokalnie umocowana i jaki moze
mie¢ ten zwigzek wplyw na podejmowane problemy badawcze. Sara Delamont
okresla zaistnialg sytuacje poprzez kategorie paradoksu prowincjalnego. W jej
przekonaniu ,,paradoksalnos¢ anglojezycznej antropologii edukacji polega na
tym, ze wieksza jej cze$¢ jest praktykowana przez pétnocnych Amerykanow
jest w tej amerykanskosci etnocentryczna oraz skupiona na sprawach amery-
kanskich™®. To wyrazne trzymanie si¢ swojego podworka przez amerykanskich
antropologdw stanowi nie tyle zwrot zgodny z formulg antropologii bliskosci
(anthropology at home), ile jest wyrazem silnego powigzania specyficznego typu
rozumowania uniwersalistycznego z ogolnym pojeciem kultury i problematyki
kulturowej ujawniajacej sie w dobie proceséw globalizacyjnych. Trzeba zazna-
czy¢, ze nie jest to przypadtoscia wylacznie czesci antropologéw poinocnoame-
rykanskich, lecz takze innych myglicieli spotecznych zajmujacych si¢ problema-
tyka kulturows. I tak np. kanadyjska uczona Naomi Klein méwigc o globalnym
zjawisku ,,ometkowania” $wiata, stosuje egzemplifikacje stricte amerykanska®.

Tuula Gordon, Janet Holland i Elina Lahelma utrzymuja, ze w $wiecie an-
glosaskim antropologia edukacji i etnografia edukacyjna wiaza dwie tradycje
dyscyplinarne — w Stanach Zjednoczonych jest to zwigzek z tamtejsza antro-
pologia kulturows, a Wielkiej Brytanii z socjologia edukacji®’. Przeklada si¢ to
na fakt, iz antropolodzy amerykanscy podejmuja gtéwnie analizy dotyczace
réznicy kulturowej objawiajacej sie w przestrzeni klasy szkolnej, w ktdrej to
nauczyciele sg przedstawicielami systemu narzucajacego swe wartosci, a bry-
tyjscy badacze czesciej podejmujg kwestie roznic klasowych i struktury spo-
tecznej wiklajacej na réwni uczniéw i nauczycieli. Badania nad szkotg realizo-
wane z tych perspektyw rozwinely si¢ dopiero jednak w latach 70. Tematyka
ta osadzona byla zazwyczaj w kontekscie wielkomiejskim, w ktérym nacisk

& S. Delamont, Anthropology of Education in the Anglophone World, w: K.M. Ander-
son-Levitt (ed.), Anhropologies of Education. A Global Guide to Ethnographies Studies of Learning
and Schooling, New York - Oxford 2012, s. 52.
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Angeles - London - New Dehli - Singapore 2007, s. 188.
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zostal polozony na role, jaka szkoly odgrywaja w procesie tworzenia spote-
czenstwa okreslanego mianem nowoczesnego. Wskazywany jest zatem tez nie-
rzadko projekt edukacji na rzecz okreslonej formy obywatelskiej sSwiadomosci.
Thomas E Green utrzymuje, ze tradycyjny wzorzec edukacji obywatelskiej do-
tyczy trzech podstawowych zjawisk: 1) socjalizacji, 2) transmisji kulturowe;j
i 3) rozwoju jednostkowej tozsamo$ci®. Tymi drogami tez zachodzito dotych-
czas przekazywanie i umacnianie tre$ci kulturowych. Nalezy jednak dostrzec,
ze wraz ze wzrostem znaczenia duzych metropolii, nowych ruchéw migracyj-
nych i transformacji miejskich struktur wymienione sktadowe kulturowego
trwania tracg coraz bardziej na znaczeniu. Wynika to takze ze zmiany warun-
kéw spotecznych i dokonujacego sie przeskoku z modelu przemystowego do
modelu spofeczenstwa technologicznego. Zmiana ta dotyka takze szkoty, ktore
przestaja by¢ jedynie dobrem publicznym, stajac si¢ narzedziem takowej zmia-
ny, podlegajac rowniez wewnetrznej transformacji celow ksztalcenia, praktyk
nauczania i wlasnej kultury organizacyjnej. Green utrzymuje, ze w przypad-
ku amerykanskim zmianie ulegaja te cechy tamtejszych instytucji szkolnych,
ktére wynikaja z anglosaskiej tradycji edukacyjnej wyplywajacej z warunkéow
zycia w Nowej Anglii oraz etyki purytanskiej”. W tym ukfadzie szkoly petnity
role selekcyjng, gdzie selekcja dokonywana byla w odniesieniu do kulturowej
odmiennosci wobec dominujacego wzorca wyznaczanego przez kulture an-
glosaska. W nastajacych obecnie warunkach konieczno$cig staje si¢ wypraco-
wanie nowej formuly szkolnej i spolecznej wspolnoty, gdzie communitas two-
rzona jest na bazie pewnych wartosci obywatelskich. Zauwazmy, iz zblizone
glosy podnoszone sg obecnie takze na gruncie europejskim. Na przyktad Gerd
Baumann dostrzega, ze szkoly w péinocno-zachodniej Europie nie dokonuja
dzi$ dluzej transmisji ,,uproszczonych przekazéw patriotyzmu lub nacjonali-
zmu: ich przekaz obywatelski i polityczny stal si¢ znacznie bardziej subtelny
i wyszukany, dotykajac najwyrazniej wartosci uniwersalnych zwiazanych z de-
mokratyczng partycypacja, ponadnarodowym inkluzywizmem i pokojowym
rozwigzywaniem wszelkich konfliktow””°.

Zbieznos$¢ niedawnej amerykanskiej i obecnej europejskiej problematyki
moze zosta¢ uznana za przypadek. Poréwnanie to jednak staje si¢ bardziej zro-
zumiale w zestawieniu z tendencjami migracyjnymi réznicujacymi kulturowy
krajobraz w Stanach Zjednoczonych w ubiegtych dekadach, a obecnie dotyka-
jacymi europejskie spoteczenstwa narodowe i wskazanymi w rozdziale III tej
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Anthropological Perspectives on Education, New York — London 1971, s. 131.

% Ibidem, s. 140.

70" G. Baumann, Introduction: Nation-state, Schools and Civil Enculturation, w: W. Schiffau-
er, G. Baumann, R. Kastoryano, S. Vertovec (eds.), Civil Enculturation.Nation-state, School and
Ethnic Difference in the Netherlands, Britain, Germany and France, New York — Oxford 2004, s. 3.



Historyczne Zrodta i lokalne warianty antropologii edukagji 301

ksigzki. Kulturowa heterogenicznos$¢ w szkolach europejskich jest zjawiskiem
nasilajacym si¢ i musi ona zosta¢ sproblematyzowana. Wplywa ona - czy to
w jezyku antropologii, czy innych nauk dajacych mozliwo$¢ zrozumienia np.
zroznicowania etnicznego klas szkolnych - na wytworzenie pewnych sytuacji
interkulturowego dialogu wychodzacego naprzeciw tendencjom ujednolicajg-
cym. Nie jest zatem przypadkiem, Ze progresywizm wykazywany przez an-
tropologéw edukacji z réznych zakatkow $wiata wzgledem instytucji szkoly
odnosi si¢ do postulatow reformatorskich. Margaret Mead tak bowiem wy-
obrazala sobie kierunek, w jakim beda zmierza¢ szkoly w przysztosci, gdzie
z jednej strony ,zblizamy si¢ do epoki olbrzymich skonsolidowanych szkot,
tak dalekich od miejsca zamieszkania ucznidw, iz stajg sie one dla nich calym
$wiatem’, a z drugiej staja si¢ one ,,mala akademickg enklawg dla dzieci, ktdre
posiadaja ekonomiczne zasoby i intelektualne predyspozycje, aby kontynu-
owa¢ nauke na poziomie szkot wyzszych™'. Przepowiednia Mead odnosnie do
skoncentrowania w szkofach potencjalu spoleczno-kulturowej transformacji
wydaje sie by¢ silnie zwigzana z amerykanskimi rozterkami koncowego okresu
kontrkulturowego boomu. Amerykanska szkola stala si¢ wowczas terenem, na
ktorym konflikty spoteczno-kulturowe tlace sie poza nig rezonowaly w stopniu
wystarczajacym, aby stanowi¢ odzwierciedlenie ogélnej struktury tamtejszego
spoleczenstwa. Jak zauwaza Solon T. Kimball, byta to juz nowa Ameryka, kto-
rej znaczgce kulturowe wyrdzniki osadzone byly od teraz w sferze specyficznej
organizacji instytucji, rodziny podstawowej i dobrowolnych stowarzyszen’.
Wymaganym warunkiem zrozumienia wspdtzaleznosci zachodzacych pomie-
dzy nimi stalo si¢ spojrzenie, ktoérego antropologiczna dociekliwo$¢ wynikala
nie z instrumentalnego charakteru kategorii poznawczych, ale ze zwigzkow
jednostki z otoczeniem i jej partycypacja w ramach grup spolecznych”. Krok
ten przenosi dyskusje¢ na temat jednostkowego doswiadczania kultury w ob-
szar wartosci spotecznych ujawniajacych sie¢ w stycznosci jednostki ze $rodo-
wiskiem spotecznym. W zderzeniu tym widzimy takze, jak kulturowa odmien-
nos¢ moze warunkowac przebieg i glebie zmiany tychze wartosci.

Nie moze zatem dziwi¢, Ze amerykanski wariant antropologii edukacji
przyjat za obiekt swych dociekan populacj¢ imigrantéw przybywajacych w ko-
lejnych latach do USA na skutek przetasowan w orbicie wpltywoéw geopolitycz-
nych tego kraju. Po zakonczeniu wojny w Indochinach rozpoczeto badania
nad populacjg imigrantéw z grupy Hmong, Laotanczykéw, Wietnamczykow
i Kambodzan, ktérych wyniki publikowano sukcesywnie na famach ,,Anth-

I M. Mead, The High School of the Future, w: EA.]. Ianni, E. Storey (eds.), Cultural Rel-
evance and Educational Issues. Reading in Anthropology of Education, Boston 1973, ss. 92-93.
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ropology & Education Quarterly”. Podobnie tez dekade pdzniej zainicjowano
studia nad zjawiskiem boat people, tj. Haitanczykami, Kubanczykami i inny-
mi przybyszami z Ameryki Srodkowej masowo pojawiajgcymi sie u brzegéw
Ameryki. Po roku 1989 i upadku Zelaznej kurtyny powstawaly z kolei teksty
poswigcone imigrantom z obszaru Europy Wschodniej. Znamienne jest, ze
zainteresowanie tymi grupami zaczglo si¢ w momencie, gdy widoczne staty
sie szkolne niepowodzenia uczniéw wywodzacych si¢ z nich, lecz zanikalo
wraz z ich dopasowaniem si¢ do normy”*. Jak twierdzi Delamont, jest to efekt
stosowanych w amerykanskim wariancie tej subdyscypliny koncepcji anali-
tycznych. Utrzymuje ona, Ze w przypadku tamtejszej antropologii edukacji wi-
doczne staje sie tez odejscie od pewnych modeli konceptualnych stosowanych
w antropologii ogélnej, a majacych zwiazek z edukacja, jak tez nie stosuje ona
jej w celu odstoniecia edukacji jako czego$ uprzednio nieznanego. W zamian
podkreslona zostaje rekonstrukcja fenomenu niepowodzen szkolnych, prze-
prowadzana na podstawie szczegétowo przedstawionych studiéow przypadku.
Ujawniajacy sie w ten sposdb partykularyzm odsuwa na bok trzy wyrazne
tropy konceptualne tlumaczace procesy dotykajace grupy, jak te wymienione
powyzej. Nalezy do nich: koncepcja poetyki, pamieci oraz emocji. Znikome
zainteresowanie nimi w Stanach Zjednoczonych moze budzi¢ pewne zdziwie-
nie, gdyz chociazby w tym ostatnim przypadku, tj. emocji, badania nad oso-
bowoscig wymagaja ujecia afektywnego. Delamont proponuje w zamian krok
w strone zmiany przedmiotowej w tym sensie, iz studia antropologiczne moga
podjac kwestie sukceséw edukacyjnych osigganych w innych systemach kultu-
rowych, zadajac przy tym pytanie o ich przebieg i przyczyny”.

Krytyka wystosowana przez Delamont jest radykalna, lecz jednoczesnie
dotyka niezmiernie istotnego problemu, jaki stanowi dogmatyczne przywia-
zanie do okreslonego paradygmatu teoretycznego i metodologicznego. Ta nie-
pokojaca tendencja nie jest jednak wlasciwa wylacznie amerykanskiej antro-
pologii edukacji. Mozna zauwazy¢, ze inne lokalne warianty tej subdyscypliny
takze wykazuja pewien stopien dogmatyzmu wobec okreslonych porzadkéw
mysli teoretycznej, co pozwole sobie rozwina¢ nieco dalej. W tym miejscu
mozna jasno powiedzie¢, ze jakkolwiek by nie pozycjonowa¢ pod wzgledem
teoretycznym nauke uprawiang w Stanach Zjednoczonych, jej wplyw widocz-
ny jest rowniez poza granicami USA. Delamont okresla to dos¢ skrajnie, mo-
wiag, Ze ,antropologia edukacji jest tak samo na wskro$ amerykanska niczym
Park Yellowstone””. Tradycja partykularystyczna obecna w rozmaitych lokal-
nych szkotfach antropologicznych faktycznie wyptywa nierzadko w odniesie-

7 S. Delamont, Anthropology of Education..., s. 54.
75 Ibidem, s. 59.
76 Ibidem, s. 62.
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niu do badan nad pozycja grup mniejszosciowych w przestrzeni szkolnej. Na-
wigzania boazjanskie nie muszg przekresla¢ jednak mozliwosci takiego ujecia
zwigzku kultury i edukacji, ktére utrzymuje bardziej systematyczne podstawy
teoretyczne. Z tego zapewne powodu Judith Friedman Hansen stoi na stano-
wisku, Ze w badaniu kultury i edukacji mozna zauwazy¢ trzy gléwne podejscia
stosujace wlasnie ten typ perspektywy systemowej. Nalezy do nich podejscie
funkcjonalne (a konkretniej strukturalno-funkcjonalne), analiza ekologiczna
oraz analiza socjopsychologiczna. W ramach podejscia funkcjonalnego wiek-
szo$¢ uwagi jest skupiona na integracji systemu i jego trwaniu we wzglednie
niezmiennym stanie réwnowagi’’. Ukierunkowuje to dyskusje o edukacji
w strone Parsonsowskiego modelu systemowego, jak rowniez oddala nieco
od antropologii, socjologizujac pojecie relacji spotecznych i odsuwajac je od
analiz kulturowych typowych dla antropologii. Funkcjonalizm w teorii eduka-
cyjnej pojmowany jako ramy analityczne jest tez nierzadko obiektem krytyki
ze wzgledu na przyjmowane przez funkcjonalistow modele wyjasniajace. Jesli
jednak uwzglednimy model funkcjonalny w kontekscie rdl i instytucji takich
jak szkoty, nalezy uzna¢ uzytecznos¢, jaka oferuje ten nurt, za wielce przydat-
nag w wytlumaczeniu tego, jak szkoty wplywaja na ksztaltowanie si¢ postaw
ucznioéw i nauczycieli, zarowno wzgledem siebie nawzajem, jak i wzgledem
definiujacego ich poczynania systemu ksztalcenia. Takie ujecie prezentuja
George D. Spindler i Hary F. Wolcott, ktérzy ukazuja w swych pracach, jak
rola dyrektora szkoly moze wigza¢ sie z organizacjg szkolnej rzeczywistosci’®.
Zmuszeni do balansowania pomiedzy poszczegélnymi graczami, fizycznymi
oraz instytucjonalnymi, kierownicy placowek edukacyjnych wykazuja zda-
niem obu autoréw spora doze swiadomosci odnos$nie do ich znajomosci dzia-
tania plaszczyzny organizacyjnej. To dyrektorzy szkét w wielu przypadkach
odpowiadaja za zachowanie delikatnej rownowagi systemu, w ktérym pelnia
role mediatora pomiedzy rodzicami, uczniami i nauczycielami. Postawa nego-
cjacyjna staje si¢ w takim wypadku funkcjonalng koniecznoscig i warunkuje
nierzadko ramy kultury organizacyjnej szkoty zarzadzanej przez taka osobe.

Analiza ekologiczna z kolei odwoluje si¢ do ujecia, w ktérym szkoly sta-
nowig cze$¢ pewnego systemu srodowiskowego osadzonego w konkretnym
miejscu definiujacym to, jak system ten dziala w sensie pewnej organicznej
calo$ci. Warto odnotowa¢, ze edukacja zorientowana na miejsce stala sie z cza-
sem przedmiotem analiz ze strony pedagogiki krytycznej, edukacji obszaréw
wiejskich, jak i przygladano si¢ jej poprzez analizy kontekstow wspoélnotowych

77" ]. Friedman Hansen, Sociocultural Perspectives on Human Learning. Foundations of Edu-
cational Anthropology, Prospect Heights 1979, s. 61.

¢ G.D. Spindler, The role of the school administrator; w: G.D. Spindler (ed.), Education and

Culture: Anthropological Approaches, New York 1963; H.E Wolcott, The Man in the Prinicipal’s
Office: An Ethnography, New York 1973.
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czy teorie tozsamosci ekologicznej”. W ujeciu antropologicznym analiza eko-
logiczna jest jednak modelem, ktéry traktuje kulture i zjawiska kulturowe po-
przez pryzmat ich zwigzku z cztowiekiem jako skltadowg szerszego porzadku
$wiata, w jakim znajduje si¢ on jako zywa istota. Antropologia ekologiczna jest
wedlug Benjamina S. Orlove’a ,,badaniem relacji w obrebie dynamik grupo-
wych, organizacji spotecznej i kultury populacji ludzkich oraz srodowisk przez
nie zamieszkiwanych™®. Takie ujecie pozwala nie tylko na szerokie podejscie
do problemu kulturowego okreslania miejsca, ale umozliwia réwniez spojrze-
nie na relacje spoleczno-kulturowe przez pryzmat wplywu niemniej szeroko
rozumianego $rodowiska na ich strukturalny ksztalt. Prace Lesliego White’a
i Juliana Stewarta modeluja ten rodzaj antropologii spotecznej jako badanie
kultury w jej wymiarze utylitarnym, tj. jako narzedzia, dzigki ktéremu ludzie
przetwarzajg otaczajace ich srodowisko oraz wytwarzaja nowe formy kultu-
rowego w nim zakorzenienia. Jak zreszta powiada otwarcie White, ,celem
kultury jest stuzy¢ cztowiekowi™. Jest bowiem w niej zaimplementowany ten
rodzaj energii, ktdry zezwala na zaspokojenie dwoch typéw potrzeb, jakimi
sg te, ktore moga zosta¢ zaspokojone dzigki zasobom zawartym bezposrednio
w istocie ludzkiej, oraz te, ktére moga zosta¢ zaspokojone jedynie dzieki zaso-
bom zewnetrznym, umiejscowionym poza granicami jednostkowego organi-
zmu. Zgodnie z wykladnia ekologiczng White'a oba rodzaje potrzeb formuja
struktury spoleczne, w tym wplywaja réwniez na tryby zycia oparte na takich
strukturach. Oczywiste jest zresztg, ze struktury spotecznosci agrarnych beda
warunkowa¢ odmiennie style zycia takich wspdlnot od, dajmy na to, wysoce
uprzemystowionych spoteczenstw informacyjnych. Jest to tez argument kla-
sycznej antropologii ewolucyjnej wskazujacej na fakt, iz zréznicowanie ludz-
kich styléw zycia ma u swych podstaw wprawdzie uniwersalng konstrukeje
ludzkiej natury, lecz odmienne uksztaltowang w réznych populacjach na sku-
tek wptywu odmiennych czynnikéw $rodowiskowych.

Znaczace wydaje sie, ze takze nieco bardziej wspolczesne antropologiczne
podejscie do ekologii traktuje pojecie kultury w rozumieniu populacyjnym,
a wiec poprzez przypisanie wytwarzanych przez czlowieka zjawisk do okre-
slonych zbiorowosci. Conrad P. Kottak mowi w tym przypadku, ze takie spoj-
rzenie ujawnia si¢ m.in. w badaniach autorstwa Roya Rappaporta i Andrew
Vaydy*>. W tradycyjnym modelu ekologicznym populacje bedace przedmio-

7 D.B. Zandvliet, Environmental Learning, w: D.B. Zandvliet (ed.), The Ecology of School,
Rotterdam - Boston — Taipei 2013, s. 4.

8 B.S. Orlove, Ecological Anthropology, ,,Annual Review of Anthropology” 9, 1980, s. 235.

81 L.A. White, Energy and the Evolution of Culture, ,American Anthropologist” Vol. 45,
No. 3, 1943, 5. 335.

82 C.P. Kottak, The New Ecological Anthropology, ,,American Anthropologist” 101(1), 1999,
s. 23.
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tem analizy traktowane sg w ich partykularnym osadzeniu w zamieszkiwanym
przez nie srodowisku. Nowa antropologia ekologiczna z kolei podejmuje si¢
umiejscowienia ich nieco szerzej i podkresla takze wplyw, jaki wywieraja te
spoleczno$ci na miejsce, w jakim sie znajdujg. Centralnym pojeciem staje sie
tu kategoria zréwnowazonego rozwoju, w ktorej gtéwnym przedmiotem dys-
kusji jest stopien degradacji srodowiskowej, zwigkszajaca si¢ globalna popula-
cja, wzrost zanieczyszczenia wody i powietrza oraz mozliwe sposoby wyjscia
z ekologicznego klinczu®. Jednym z krokéw w te strone jest edukacja ekolo-
giczna. W dobie dyskusji o naturze antropocenu i ,weglowego odcisku”, jaki
ludzkos$¢ pozostawila w globalnym ekosystemie, ksztalcenie pewnych postaw
i budowanie $wiadomosci ekologicznej jest zadaniem waznym i wymagajacym
implementacji wiedzy z réznych, takze antropologicznych, Zrédel. W przeko-
naniu Emilio E Morana edukacja w odniesieniu do §rodowiska moze pozwoli¢
nam nieco lepiej zrozumie¢ spoleczne determinanty wzoréw konsumpcji, spo-
soby wykorzystania zasobow energetycznych, udoskonali¢ sposoby monitoro-
wania zagrozen $rodowiskowych (tak w skali lokalnej, jak i globalnej), umoz-
liwi¢ dostrzezenie powigzan pomiedzy lokalnymi i globalnymi instytucjami,
uzmyslowi¢ role sit spolecznych stojacych za wykorzystaniem ziem upraw-
nych oraz udoskonali¢ procesy decyzyjne®. W kontekscie antropologii eduka-
cji sugestie te odnoszone sg zatem zaréwno do wyuczonych wzoréw ludzkiego
zachowania, jak i instytucjonalnie uwarunkowanych porzadkéw formujacych
w niemniejszym stopniu stosunek wobec srodowiska. Analiza ekologiczna wy-
maga wyboru obszaru etnograficznych obserwacji, ktory bedzie stanowi¢ fun-
dament systemowego podejscia wobec edukacji. W przypadku amerykanskich
szkot edukacja tego typu moze by¢ rozpatrywana jako pewien proces ksztal-
cenia, na drodze ktérego wypracowywane s3 okreslone postawy®. Roger G.
Barker i Herbert Fletcher Wright umieszczajg te postawy w ramach tego, co
nazwali ,,okolicznosciami zachowania” (behavioral settings), tj. strukturalnie
wydzielonymi jednostkami, w ktorych zawarta zostata problematyka $rodo-
wiskowa®. Okolicznosci te s formami lokalnosci definiowanymi czasowo
i przestrzennie, w ktorych ujawniajg si¢ zréznicowane, ale jednoczesnie stale
wzory postepowania. Rekonstrukcja tych wzoréw zezwala za$ na dokonanie

8 S.P. Kattel, Sustainability or Sustainable Development: An Anthropological Perspective,
»Occasional Papers in Sociology and Anthropology” Vol. 9, 2005, s. 258.

8 E.F. Moran, Theory and Practice in Environmental Anthropology, w: C.E. Hill, M.L. Baba
(eds.), The Unity of Theory and Practice in Anthropology: Rebuilding a Fractured Synthesis, Ar-
lington 2000, ss. 140-141.

8 Q. Fasolya, The System of Environmental Education in the USA, ,Comparative Profes-
sional Pedagogy” 6(3), 2016, s. 89.

% R.G. Barker, H.E. Fletcher, Midwest and Its Children. Psychological Ecology of an Ameri-
can Town, New York 1955.
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pewnej syntezy modelu kultury, ktéra podpowiada, jak np. porusza¢ sie w da-
nym miejscu. W konsekwencji mozna stwierdzi¢ z pelnym przekonaniem, ze
antropologia ekologiczna zajmuje si¢ badaniem nie tylko relacji pomiedzy
czlowiekiem a naturg, lecz réwniez natura samego czlowieka®.

Zdaniem Judith Friedman Hansen analiza socjopsychologiczna zwigzana
jest bezposrednio z analizg ekologiczna, poniewaz wytyczone zostaja dzigki
niej zalezno$ci istniejace pomiedzy ideami i wartosciami, postawami i inkli-
nacjami, jak tez percepcja i interpretacja®. Kognitywny i afektywny wymiar,
w jakim przedmiot tej analizy zazwyczaj jest rozpatrywany, pociaga za soba
to, iz uwypuklone zostajg dzieki temu trzy gtéwne drogi dociekania przyczyn
i zrédet dynamiki kulturowej. Naleza do nich kwestie zwigzane z tozsamoscia
i rolami spolecznymi, wytwarzaniem pewnych strategii kognitywnych oraz
sfera komunikacji. W przypadku tozsamosci zalozeniem wyjsciowym staje
sie wyrazone przez Richarda Robbinsa przekonanie, ze stoi ona za ludzkimi
motywacjami, a jej analiza daje nam mozliwo$¢ wyjasnienia pewnych ludz-
kich zachowan®. Majac niemniej w pamieci zasieg wplywu szkoty kultury
i osobowosci w antropologii amerykanskiej, nie trudno dostrzec, ze pojecie
tozsamosci zostaje niekiedy zidentyfikowane w tym kontekscie z osobowoscia.
Pozostajac jednak przy problemie tozsamosci i majgc na wzgledzie psycholo-
giczne tradycje, ukazuje si¢ nam obraz amerykanskiej szkoly, w ktorej procesy
budowania tozsamosci i osobowosci zostaja ze sobg Scisle powigzane.

W szczegolnosci staje sie to widoczne w przypadku tych podmiotow
ksztalcenia, ktore wykazuja wyrazny stopien réznicy wobec dominujace-
go w szkotach amerykanskich systemu kulturowo wyrazanych wartosci, lub
dzigki kulturowemu uwarunkowaniu radza sobie w tamtejszym systemie le-
piej niz przedstawiciele innych grup. Tak ksztaltuje sie sytuacja w odniesieniu
do uczniéw wywodzacych si¢ z mniejszosci azjatyckich, co zostalo ukazane
w studium dotyczacym Amerykanéw japonskiego pochodzenia autorstwa
Georgea De Vosa®™. Uczniowie ci, dzieki specyficznym dla wzoréw wychowa-
nia w rodzinach japonskich imigrantéw wartoéciom, takim jak skromnos¢,
konformizm wobec autorytetéw i dazenie do uzyskania jak najlepszego wy-
ksztalcenia, znaczaco wpisywali si¢ bowiem w oczekiwania stawiane wobec
nich przez nauczycieli. Problemem byl jednak konflikt wynikajacy ze zderze-

% H. Kopnina, E. Shoreman-Ouimet, Introduction: Environmental Anthropology of Today
and Tomorrrow, w: H. Kopnina, E. Shoreman-Ouimet (eds.), Environmental Anthropology: Fu-
ture Directions, New York — London, 2013, s. 8.

8 J. Friedman Hansen, Sociocultural Perspectives on Human Learning. .., s. 69.

8 R.H. Robbins, Identity, culture, and behavior, w: . Honigmann, A. Alland (ed.), Hand-
book of Social and Cultural Anthropology, Chicago 1973.

% G.A. DeVos, Ethnic pluralism conflict and accomodation, w: G.A. DeVos, L. Romanuc-
ci-Ross (eds.), Ethnic Identity, Cultural Continuitiesand Change, Palo Alto 1975.
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nia oczekiwania rodzicow, ze dzieci beda wykazywac przywigzanie do jezyka
japonskiego z postawa nauczycieli oczekujacych z kolei, ze ich podopieczni
beda manifestowa¢ wylacznie amerykanska tozsamos¢”. De Vos sugeruje, ze
jego rozwigzanie lezy w duzej mierze w szkoleniu kadry nauczycielskiej w za-
kresie kompetencji interkulturowych, co pozwala unikna¢ sytuacji, w ktérych
wspomniani uczniowie oceniani sg poprzez zbieznos¢ ich zachowania wzgle-
dem cech typowych dla amerykanskiej biatej klasy sredniej.

Na drugim biegunie tej dyskusji znajdujemy natomiast badania autorstwa
Eleneaor Leacock poswiecone problemom ujawniajacym sie w przypadku
ksztalcenia uczniéw wywodzacych sie z rodzin o niskim statusie material-
nym®’. Dowodzi ona, ze stosunek nauczycieli do tej kategorii wychowankdéw
moze zosta¢ ujety w trzech podstawowych podejsciach: 1) umniejszanie war-
tosci ucznidw poprzez negatywne ocenianie ich postepéw edukacyjnych,
2) odrzucenie poprzez niezdolnos$¢ nauczycieli do rozpoznania wartosci, jaka
niesie ze sobg ich wlasne do$wiadczenie porazki, 3) odnoszenie si¢ do uczniow
z ubogich rodzin w sposéb sugerujacy, iz przeznaczeni sg oni do pelnienia
w przyszlosci jedynie podrzednych rél spotecznych®. Ten ostatni rodzaj relacji
wigze si¢ tez wyraznie z plaszczyzng komunikacyjng. Ciekawg obserwacja Le-
acock byto stwierdzenie, Ze status materialny stawal sie w wielu przypadkach
dystynkcja wazniejsza niz kryteria przynaleznosci etnicznej czy rasowe;j.

Budowanie strategii kognitywnych i modeli komunikacyjnych w prze-
strzeni edukacyjnej wigze si¢ z koniecznoscig zaprojektowania programu wy-
chodzacego naprzeciw réznicom ujawniajacym sie w podejsciu zaréwno ze
strony uczniéw, jak i nauczycieli wobec proceséw nauczania. W kontekscie
edukacji wielokulturowej rozmaite style uczenia sie i nauczania nakladaja sie
bowiem na inne plaszczyzny roéznicy, sprawiajac, ze szkolna rzeczywistos¢
komplikuje si¢ jeszcze bardziej, wytwarzajac sytuacje interkulturowej komu-
nikacji, w ktdrej odnalezienie wspdlnego mianownika dla wszystkich podmio-
tow zaangazowanych w system edukacji staje si¢ z czasem niezmiernie trudne.
Jednym z powodoéw tej komplikacji jest to, ze procesy socjalizacyjne nie sa
tozsame z procesami edukacyjnymi w sensie formalnym, jesli chodzi o ich role
w ksztaltowaniu sfery umystowej*. Pamietajmy jednak, ze o ile ludzki umyst

! Problem ten zostaje przywolany takze w innej pracy tego autora pisanej we wspoltpracy
m.in. z Keichii Mizushimg oraz Hiroshi Wagatsuma. Zob. G.A. DeVos et al., Socialization for
Achievment: Essays on the Cultural Psychology of the Japanese, Berkeley — Los Angeles — London
1973.

°2 E.B. Leacock, Teaching and Learning in City Schools: A Comparative Study, Oxford 1969.

% Ibidem, s. 169.

% Y.A. Cohen, The Shaping of Men’s Minds: Adaptations to Imperatives of Culture, w:
M.L. Wax, S. Diamond, EO. Gearing (eds.), Anhtropological Perspectives on Education, New
York - London 1971, s. 21.
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wykazuje sporg plastycznos¢, to w punkcie wyjscia jest w swym najbardziej
rudymentarnej formie wspolny przedstawicielom wszystkich kultur, co wia-
ze si¢ z powszechnie akceptowang w humanistyce teza o psychicznej jednosci
gatunku ludzkiego. Pojawiajace sie réznice w procesach kognitywnych i ich
jezykowych artykulacjach wydajg sie przeczy¢ jednak temu twierdzeniu, jesli
wezmiemy pod uwage role kultury w ich postepujacej dywersyfikacji. Ten pro-
blem podjety zostaje przez Michaela Cole’a i Jerome’a S. Brunera. Uwazaja oni
bowiem, ze w szkolnictwie amerykanskim dzieci wywodzace si¢ z grup mniej-
szo$ciowych wykazuja pewne widoczne deficyty intelektualne w poréwnaniu
z rowiesnikami z grup uprzywilejowanych®. Nie s to w zaden sposob deficyty
naturalne, lecz wynikajg one z uwarunkowan strukturalnych. Rodzi to pytania
o spoleczng przyczyne tego stanu rzeczy i jednoczesnie daje impuls do refleksji
nad psycholingwistycznym kontekstem, w jakim odbywa sie proces prowadzg-
cy w ostatecznosci do pojawienia sie dysproporcji w osigganych przez uczniow
wynikach, odczytywanych biednie jako intelektualny deficyt.

Cole i Bruner odwolujgc sie¢ do koncepcji kompetencji lingwistycznej
Williama Labova i Noama Chomskyego, pokazujg, ze nie jesteSmy w stanie
odrézni¢ na podstawie tradycyjnych podejs¢ eksperymentalnych pomiedzy
kompetencjami bazowymi posiadanymi przez jednostki umozliwiajgcymi
partycypacje w danej kulturze tym, ktérzy maja duze mozliwosci w tym zakre-
sie, od tych, dla ktérych taka partycypacja jest niemozliwa lub utrudniona®.
Wymagane jest zatem uzycie rozszerzonego pojecia kompetencji, uwzglednia-
jacego czynniki ksztaltujace jej zakres i lezace poza jednostkowymi zdolno-
$ciami. Poréwnawcze analizy kognitywne stanowig w tej materii niezbedny
krok ku uswiadomieniu nam, ze zréwnanie kompetencji i wynikéw eduka-
cyjnych jest pochopne i nieuprawnione. Analiza kognitywna stanowi swoista
przeciwwage dla popularnego rozumienia dyskurséw publicznych, takze tych
zwigzanych z nieréwno$ciami spolecznymi i szkolnictwem. Jesli zas chodzi
o szkoly w Stanach Zjednoczonych, Cole w innym miejscu méwi wyraznie,
ze ,réznice kulturowe w sferze kognitywnej sytuuja sie bardziej w sytuacjach,
w ktdrych dane procesy kognitywne znajduja swe zastosowanie niz w trakcie
ich istnienia w wybranej grupie kulturowej i braku w innej”*’. Przeczy to po-
pularnemu przekonaniu, iz réznice w kompetencjach wyptywaja bezposred-
nio z réznic kulturowych. Problemem jednak staje si¢ zderzenie powyzszych
analiz ze stereotypami etnicznymi. Otto Santa Ana utrzymuje, ze w amery-

% M. Cole, J.S. Bruner, Cultural Differences and Inferences About Psychological Processes,
»American Psychologist” Vol. 26(10), 1971, s. 868.

% Ibidem, s. 870.

7 M. Cole, J. Gay, J.A. Glick, D.W. Sharp, The Cultural Context of Learning and Thinking:
An Exploration in Experimental Anthropology, New York 1971, s. 233.
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kanskich dyskursach odnoszacych sie do problemu nieréwnosci, réznicy kul-
turowej i zjawiska migracji ujawniaja si¢ tendencje nie tylko uwypuklajace
argumenty sugerujace niezdolno$¢ imigrantéw do adaptacji ze wzgledu na
brak odpowiednich kompetencji, ale tez ich instrumentalizujace i dehumani-
zujace®®. W kontekscie kompetencji jezykowych i problemu komunikacji in-
terkulturowej réznice kulturowe zyskuja na wyrazistosci dzigki odmiennosci
zaréwno stownikéw pojeciowych, jak i systemow symbolicznych regulujacych
uzycie tychze poje¢ i spajajacych je konwencji jezykowych. Ich przetamanie
jest niezbedne nie tylko w umozliwieniu interkulturowego dialogu, lecz - jak
pokazujg badania Harryego F. Wolcotta — rowniez w efektywnym przeprowa-
dzeniu najbardziej podstawowych celéw ksztatcenia®.

Trudno zatem nie dostrzec, ze wspolczesna amerykanska antropologia
edukacji oraz etnografia edukacyjna skupiaja swe wysitki analityczne na od-
stonieciu istoty relacji rodzacych si¢ na styku odmiennych systemoéw kultu-
rowych w przestrzeni szkolnej. Murray L. Wax okresla ten rodzaj stosunku
jako specyficzng transakcje kulturowsg, ktora np. w przypadku edukacji ame-
rykanskiej ludnosci tubylczej w latach 70. wigzala si¢ z odejsciem od edukacji
realizowanej w duchu przymusowej asymilacji Indian na rzecz modelu ksztat-
cenia wlaczajacego do programu nauczania tresci odpowiadajgce indianskiej
tozsamosci w stanie transformacji'®. Wymog nabycia okreslonego typu wie-
dzy nie dotyczyl jedynie indianskich czy imigranckich dzieci. W takim samym
stopniu przed podobnym zadaniem staneli nauczyciele, ktorych praktyka za-
wodowa coraz bardziej zwigzana byla z fenomenem wielokulturowosci i po-
trzeba nabycia kompetencji interkulturowych. Antropologia edukacji w latach
kolejnych skorzystala zatem z aplikacji ujecia typowego dla etnometodologii
i interakcjonizmu symbolicznego, co stalo si¢ widoczne réwniez w innych an-
glosaskich kontekstach.

Na uwage zastuguja tu badania Eve Gregory i Ann Williams, ktére w la-
tach 1994-1995 przeprowadzily studium badawcze posrdd dzieci pochodzenia
angielskiego i bengalskiego w szkotach wschodniego Londynu, wykazujac, ze
strategie uczenia si¢ ujawniajg si¢ w duzym stopniu w polu komunikacji'®'.
Analiza tegoz pola pokazuje, ze aktywnos$¢ poznawcza przyjmuje forme ,,rusz-

% 0. Santa Ana, Three mandates for anti-immigration policy, w: R. Dirven, R. Frank,
M. Piitz (eds.), Cognitive Models in Language and Thought: Ideology, Metaphors and Meanings,
Berlin - New York 2003.

% H.E. Wolcott, Ethnographic Approaches to Research in Education. A Bibliography on
Method, Athens 1975.

1 M.L. Wax, American Indian Education as a Cultural Transaction, w: F.A.I Iani, E. Storey
(eds.), Cultural Relevance and Educational Issues...

11 E. Gregory, A. Williams, Family Literacy History and Childrens Learning Strategies
at Home and at School: Perspectives From Ethnography and Ethnometodology, w: G. Walford,
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towania” lub ,partycypacji kierowanej”, w ktorej to dziecko okresla inten-
sywno$¢ i nature interakcji. Na poziomie etnograficznym autorki te zidenty-
fikowaly cztery czynniki wplywajace na poziom czytelnictwa dzieci z rodzin
imigranckich w domach: poziom zatrudnienia rodzicéw, znajomos¢ jezyka
angielskiego rodzicéw, liczba pomocy edukacyjnych w domach oraz liczba
jednojezycznego rodzenstwa odgrywajacego wazng role w edukacji najmtod-
szych dzieci. Czynniki te wplywaly na przyjmowane strategie edukacyjne oraz
interakcje pomiedzy dzie¢mi i nauczycielami w réznych typach instytucji
szkolnych. Szkoly koraniczne skupiajace uczniéw o niskim poziomie czytel-
nictwa dwujezycznego cechowala strategia ,,rusztowania’, gdzie realizowano
gléwnie nauczanie linearne polegajace na dostarczaniu tekstu religijnego, przy
braku stanowisk krytycznych wobec nauczycieli. W publicznych szkofach an-
gielskich dzieci o wyzszym poziomie dwujezycznosci opieraly zas swg strategie
uczenia si¢ na modelu adaptacyjnym i wykazywaty wigkszy stopien otwarcia
na interakcje z nauczycielami. Na poziomie perspektywy etnometodologicznej
mozliwe bylo, dzieki np. szczegdtowej analizie stosowanych przez uczniéw po-
wtdrzen, przesledzenie zardwno scenariuszy sukcesu, jak i porazki edukacyj-
nej posrdd bengalskich dzieci'®®. Wnioski, jakie nasuwaja si¢ z przytoczonych
przez Gregory i Williams danych, odnoszg si¢ jednak nie tylko do systeméw
pojeciowych wypracowywanych w réznych typach szkot, lecz réwniez do pro-
blemu mniejszej lub wigkszej integracji grup mniejszo$ciowych poprzez naby-
wanie okreslonych kompetencji.

Trop etnometodologiczny pozostaje jednym z istotniejszych elementow
skladajacych si¢ na ramy analityczne we wspdlczesnej anglosaskiej antropo-
logii edukacji. Zauwazmy jednak, ze wyznaczone np. przez Ervinga Goffma-
na zasady analizy rytualnych aspektow interakcji spotecznej implikujg takze
narzedzia, ktore w mysli antropologicznej mozna odnalez¢ réwniez w innych
nurtach tej dyscypliny. Przykladowo, teoria rytuatu i koncepcja antystruktu-
ry Victora W. Turnera i Arnolda van Gennepa moze zosta¢ i bywa uzyta do
rekonstrukeji znaczenia praktyk odbywajacych sie w przestrzeni szkolnej'®.
To jednak problem motywowanych spofecznie nieréwnosci pozostaje dzi$
w obszarze tematycznym podejmowanym czesto przez antropologie edukacji
zaré6wno w Stanach Zjednoczonych, jak i w innych kontekstach regionalnych.
Samantha Hillyard utrzymuje, Ze model goffmanowski moze postuzy¢ ,,ukaza-
niu, jak tekstualne i retoryczne narzedzia mogg zosta¢ uzyte w celu dokona-
nia krytycznej analizy instytucjonalnych i interakcyjnych systeméw nieréw-

A. Massey (eds.), Studies in Educational Ethnography, Vol. 1: Children Learning in Context,
Stamford - London 1998, s. 29.

12 Tbidem, s. 44.

103°S. Jaskulska, Rytual przejscia. Miodziez szkolna na progu edukacyjnym, Poznan 2018.
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nos$ci”'®. Relacyjny charakter wszelkich zalezno$ci generujacych nieréwnosci
pozwala na skupieniu si¢ na odtworzeniu pewnych mechanizméw sprawia-
jacych, ze czynniki stratyfikacyjne moga zosta¢ ujete poprzez ich kulturowe
ukontekstowienie, a nie wylgcznie poprzez strukturalng reprodukcje statusu,
jak ma to miejsce w teorii socjologicznej. Podniesiony zatem zostaje problem
réznicy kulturowej, ktéra w przypadku amerykanskim identyfikowana jest za-
réwno z wymiarem etnicznym, jak i rasowym. Dlatego tez rola edukacji nabiera
w perspektywie antropologicznej bardziej cech normatywnych w odniesieniu
do proceséw wytwarzania i przetwarzania dystynktywnych znaczen kulturo-
wych niz refleksyjnych i reprodukcyjnych'®. Analiza tych proceséw edukacyj-
nych staje si¢ narzedziem, dzigki ktéremu interpretacja postaw, motywacji czy
praktyk majacych miejsce w instytucjach ksztalcenia stosuje kategorie roznicy
w znaczeniu operacyjnym. Zostaje ona inkorporowana jako jedna z gléwnych
sktadowych amerykanskiego paradygmatu edukacyjnego zwiazanego dzi$ nie-
rozerwalnie z postepujacym stanem kulturowej heterogenicznosci tamtejszych
szkot i uniwersytetow. Amerykanski i brytyjski wariant antropologii edukacji
podtrzymuje nadal ten model teoretyczno-analityczny, czynigc jednak réwniez
istotny krok w strong jego aplikacji poza akademickim systemem wiedzy. Stad
tez wspolczesna antropologia edukacji jest silnie nasycona tam pierwiastkiem
pragmatycznym, czyniac z tej specjalistycznej subdyscypliny antropologiczne;j
jedna z kluczowych odmian antropologii stosowanej'®.

3. Antropologia pedagogiczna w tradycji niemieckojezycznej

Rozréznienie pomiedzy naturg teorii i praktyki antropologicznej nie zawsze
znajduje tak wyrazne podkreslenie, jak w kontekscie anglosaskim. Jak nietrud-
no sie domysli¢, teoria antropologiczna realizowana w innych obszarach moze
wyplywa¢ bowiem z rozmaitych tradycji konceptualnych i filozoficznych, nie-
koniecznie definiujacych t¢ dychotomie jako znaczacg. Ponadto teoria edu-
kacyjna zakorzeniona w takich kontekstach réwniez moze posiada¢ istotny
wplyw na rozwéj mysli antropologicznej i warsztat badan etnograficznych
uprawianych w nieco innej manierze. O ile w amerykanskiej antropologii, jak
wskazalem powyzej, uwidacznia sie bagaz partykularyzmu ufundowany przez

1% S.H. Hillyard, The Case for Partisan Research: Erving Goffman and Researching Social
Inequalities, w: B. Jeftrey, G. Walford (eds.), Ethnographies of Educational and Cultural Conflicts:
Strategies and Resolutions, Amsterdam — San Diego — Oxford — London 2004, s. 9.

15 T. Brameld, The Meeting of Educational and Anthropological Theory, s. 91.

¢ E.M. Eddy, Theory, Research, and Application in Educational Anthropology, w: G.D.
Spindler (ed.), Education and Cultural Process..., s. 21.
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Boasa, o tyle w przypadku szkdt europejskich wyrazniejsze staje si¢ podejscie
historyczne. Obszarem intelektualnym, na ktérym historycyzm odegral role
formatywna, sg kraje niemieckoj¢zyczne. W Niemczech, Austrii i w Szwajcarii
wspolczesna antropologia zrodzila sie na gruncie filozofii historycznej, ktéora
za temat przewodni obrata rekonstrukcje proceséw formowania si¢ wspdlnot
narodowych pojmowanych jako obiektywnie istniejace catosci. Ow obiekty-
wizm lezacy u podstaw dyskurséw historycznych dotyczacych kwestii naro-
dowych wynika z przemian, jakie miaty miejsce w tym regionie na przetomie
XVIII i XIX wieku, w szczegdlnosci dzieki romantycznym wizjom narodu za-
rysowanym przez takich autoréw, jak Johann Wolfgang von Goethe.
Romantyzm literacki Goethego czy Friedricha Schillera nigdy nie byl po-
lem wylaczonym z pewnej specyficznej szerszej refleksji kulturowej. Pozosta-
wal on czescig filozofii kultury, w ktdrej czynniki takie jak pochodzenie etnicz-
ne czy wiezy krwi nosily znamiona ostatecznego kryterium przynaleznosci do
wigkszych zbiorowosci. Procesy dziejowe prowadzace do uformowania sie da-
nego narodu czy grupy etnicznej rozpatrywane byty w kategoriach empirycz-
nych, np. dzigki rekonstrukcjom porzadku kultury ludowej czynionym przez
Johanna Gottfrieda Herdera. W aspekcie folklorystycznym i etnograficznym
takie analizy odwotywaly si¢ do historii, takze tej najdawniejszej i pozbawio-
nej zrodel pisanych, a wiec z koniecznosci, jak i woli badacza skupiajac wiek-
szo$¢ swej uwagi na ludzie bedacym niejako nosicielem najpierwotniejszych
cech kulturowych. Herder wyraza zresztg przekonanie, ze niedostatki w zakre-
sie dostepnych tradycyjnych zrodel z powodzeniem mozna uzupetni¢ dzieki
uwaznej obserwacji kultury zyjacych spotecznosci i poréwnawczym studiom
umozliwiajagcym rekonstrukcje calo$ciowego obrazu proceséw historycznego
postepu'”. Artykutowana przez niego idea postgpu nie jest jednakze tozsama
z jej oswieceniowo-modernistycznym pojmowaniem. Postep w swym roman-
tycznym wydaniu stanowi raczej czynnik przyczyniajacy si¢ do wyksztalcenia
posrod cztonkéw danej spotecznosci pewnego typu $wiadomosci etnicznej
swoistos$ci w kontrascie do innych grup, przy jednoczesnym wypracowaniu
narracji historycznych racjonalizujgcych ten fakt. Innymi stowy, jest to poste-
pujacy proces tozsamosciowy. Jak argumentuje Sonia Sikka, pojecie postepu
historycznego u Herdera nie wiaze si¢ ze zwigkszajacym sie poczuciem szczg-
$cia i dobrostanu jednostek, jak mialo to miejsce w przypadku koncepcji wyra-
zanej przez Kanta'®. Jest raczej procesem, ktérego poszczegdlne etapy formuja
w coraz wiekszym stopniu zreby zbiorowej kulturowej swoistosci. Nie jest to
zatem proces linearny w sensie ewolucyjnym. W jego toku ujawnia si¢ bowiem
7 1.G. von Herder, Wybér pism, Wroctaw 1987, s. 494.

18 S, Sikka, Herder on Humanity and Cultural Difference. Enlightened Relativism, Cam-
bridge 2011, s. 87.
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zaréwno postep w tradycyjnym rozumieniu tego pojecia (Fortgang), jak i roz-
woj (Entwicklung) w glebszym sensie. Nie jest do konca jasne, czym dla Her-
dera mialby by¢ ten glebszy sens. Wulf Koepke interpretuje go jako przekona-
nie, ze historia jest rodzajem rozwoju, ale bardziej w sensie niekumulatywnej
etapowosci, gdzie kazdy z etapoéw zyskuje wlasciwy sobie stan doskonatosci'®.

Jesli zatem kazdy z momentéw historycznych zastuguje na szczegdlna
uwage, réwniez kazdy z modeli spoleczno-kulturowych charakterystyczny
dla takich momentéw powinien by¢ rozpatrywany w swej specyfice. Relatywi-
styczny wydzwigk tej tezy nie jest pozbawiony podstaw. Sugeruje ona bowiem,
ze nie istnieje zadna wspolna wszystkim kulturom plaszczyzna, na ktorej
mozna by zbudowa¢ uniwersalng formutle cztowieczenstwa wychodzacg poza
podstawowg biologig. Jest to niemniej zatozenie pochopne, a w konsekwencji
tez bledne. Kultura jest przez Herdera traktowana jako reakcja na deficyt po-
zostawiony przez nature, ktora wypelnia miejsce niezajete przez biologiczny
determinizm. Zalozenie istnienia takiego deficytu (Mdngelwesen) nie formu-
je negatywnej teorii kultury, lecz stanowi fundamentalne kryterium odréz-
niajace czlowieka od innych istot zywych niezdolnych do takiego dzialania.
Cztowiek jest dla Herdera przede wszystkim wytworca wartosci, przedmiotow
i jezyka, co jest zreszta cecha ogolnoludzka''®. Jego homo faber jest istotg nie
tylko twdrcza. Posiada on rowniez zdolno$¢ do samookreslenia, a narzedziem
procesu wyksztalcania wlasnego ,ja” jest jezyk. Podejmujac ten problem, Ni-
cole Welter twierdzi, ze w filozofii herderowskiej tylko poprzez jezyk umoz-
liwiona zostaje realizacja podstawowych ludzkich umiejetnosci, jakimi sa:
poznanie, my$l i refleksyjnos¢!!!. Pojawiajace si¢ wraz z jezykiem znaczenia
i symboliczne reguly zwigzane sg nie tylko z terazniejszoscig, ale uwalniaja
one ludzi z jej wiezéw, dajac mozliwos¢ okreslenia samych siebie na osi dia-
chronicznej. Dzigki uzyciu jezyka przekazywane sg dane $wiatopoglady droga
spoteczno-kulturowej transmisji, nie bedac juz wytacznie jednostkowym do-
$wiadczeniem. Historia przezywana jest zbiorowo i jako grupowe doswiadcze-
nie moze budowac poczucie historycznej wspoélnoty zakorzenionej w danym
miejscu i czasie. Aby jednak moc w niej wspoluczestniczy¢, niezbedne staje
sie nabycie przez jednostke nie tylko kompetencji jezykowych, ale tez podjecie
pedagogicznego wysitku na rzecz wypracowania pewnej $wiadomosci bycia
cze$cig danego narodu, a ta za$ moze by¢ ksztaltowana przez inne, bardziej
doswiadczone jednostki.

19 'W. Koepke, Johann Gottfried Herder, Boston 1987, s. 13.

1% J.G. von Herder, Wybdr pism, s. 84.

"1 N. Welter, Anthropologie und pidagogische Anthropologie. Differenzen und Konflikte in
Herders Pidagogik, w: U. Mietzner, H.-E. Tenorth, N. Welter (Hrsg.), Pidagogische Anthropolo-
gie — Mechanismus einer Praxis, Weinheim und Basel 2007, s. 48.
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Rysujaca sie na horyzoncie powyzszych uwag teoria pedagogiczna Her-
dera opiera si¢ zatem na imperatywie edukacyjnym'?. Nowo narodzony czto-
wiek jest bowiem nieprzygotowany zaréwno do spolecznej partycypacji, sa-
mostanowienia, jak i zapewnienia sobie spelnienia podstawowych potrzeb,
takich jak pozywienie czy bezpieczenstwo. Wszystko to dopiero moze zosta¢
wypracowane na drodze nabywania kolejnych kompetencji, pociagajac za soba
ich coraz glebsze uwewnetrznienie. Nauczanie, wpierw poprzez wychowanie,
nastepnie w ramach wszelkiego rodzaju szkol, jest zresztg postrzegane w tra-
dycji niemieckojezycznej jako spoteczny i moralny obowiazek, niezalezny od
arbitralnej woli uczgcego si¢ oraz nauczyciela. Poczucie misyjnosci w edu-
kacji niemieckiej wyptywa z charakterystycznego dla Herdera zalozenia, ze
wychowanie i edukacja formalna s czescig wigkszego zadania, tj. stawania
sie czlowieka (Menschenwerdung). Rozpatrywana w tych kategoriach filozo-
fia niemieckiego autora nosi wszelkie znamiona antropologii pedagogicznej.
Bedac naukg o czlowieku (Menschenkunde), antropologia pedagogiczna Her-
dera odpowiada na pytania o konstrukcje ludzkiej natury poprzez procesy
prowadzace do jej pelnego wyksztalcenia w formie dojrzalej, lecz znajduja-
cej swoj pelny wyraz jedynie w okreslonych kulturowo ramach. Nauczanie ku
czlowieczenstwu jest w tym przypadku celem o charakterystyce teleologicznej.
Spodziewanym, jak i w duzej mierze zaprojektowanym efektem nauczania ma
by¢ osiagniecie pelni ludzkiego potencjatu i tym samym wydobycie z jednostki
jej indywidualnych zdolnosci, a jednocze$nie cech ogoélnoludzkich, zwlaszcza
cenionych przez Herdera wstrzemigzliwos$ci, wspolczucia, poczucia sprawie-
dliwosci czy wyczucia estetycznego'®. Wszystkie te cechy moga zosta¢ wy-
dobyte dzieki zastosowaniu odpowiednich technik nauczania. Jako narzedzia
edukacyjne ksztaltujace ludzka nature Herder wskazywatl (jak i sam stosowat
w wigkszosci przypadkéw) moralizujace przemowy i wyklady w szkotach oraz
odpowiednie ¢wiczenia wzmacniajace poszczegdlne cechy. Te polegaja na za-
biegach wymagajacych ze strony wychowanka skupienia, szczegdlnej uwagi
czy nasladowania doskonalszych wzoréw poprzez, dajmy na to, kopiowanie.
Cwiczenie moralnego mieénia dzieki tym technikom rodzi¢ ma cztowieka nie
tyle pedantycznego w swych poczynaniach, ile wyksztalconego w holistycz-
nym sensie tego stowa. Z tej perspektywy edukacja jest tu istotnym kulturo-
wym uzupelnieniem sfery naturalne;j.

13 Przekonanie to nie jest w przypadku Herdera wylacznie czysto filozoficznym zamystem.
Jest ono zakorzenione w jego wlasnym zyciowym do$wiadczeniu. Nalezy pamietaé, ze Herder
sam byl praktykujacym pedagogiem, pelniac przez wiele lat funkcje naczelnego konsystorza
i superintendenta odpowiedzialnego za sprawy zwigzane z systemem szkolnym. Nierzadko tez
wyglaszal publiczne przemowy w weimarskim gimnazjum Wilhelma-Ernsta, w ktérym pelnit
funkcje pomocniczg.

113 Tbidem, ss. 49-50.
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Tradycja herderowska i romantyczny zapat z nig zwigzany na dlugo okre-
slita $ciezki, jakimi poruszano si¢ w dyskursach pedagogicznych na obszarze
niemieckoje¢zycznym. Narastajacy narodowy sentyment znalazt z czasem od-
zwierciedlenie w szkolnictwie i reformach tego systemu inicjowanymi pod ko-
niec XIX wieku. Spelnieniem tych wczesnych wzoréw wychowania w wierze
w narodowa misj¢ byla pod koniec XIX wieku dziatalno$¢ Ludwiga Gurlitta
i Hermanna Lietza, ktdrzy to, jako tworcy koncepcji nowej szkoly narodowej,
walnie przyczynili sie do reformy niemieckiego systemu szkolnego na prze-
fomie wiekéw. O ile Gurlitt dostarczyt dla tego modelu podwalin teoretycz-
nych, o tyle Leitz przekut czysto filozoficzne koncepcje w czyn. Jego ekspery-
menty edukacyjne realizowane od roku 1898 w zalozonej przez siebie szkole
z internatem w Ilsenburgu w Saksonii opieraly sie na idei powrotu do natury,
w sensie ponownego odkrycia nieskazonej wielkomiejskg i burzuazyjna oby-
czajowoscig istoty ludzkiego ducha. Antyintelektualizm reprezentowany przez
Leitza, w oczywisty sposdb nawigzujacy takze do szeroko rozumianej filozo-
fii romantycznej, stawia kategorie nowoczesno$ci w znaczeniu odbiegajacym
od znanych wéwczas kontekstow modernizmu. Nowoczesna edukacja to dla
niego w duzej mierze ideologicznie sterowany proces ksztaltowania nowej
niemieckiej kadry liderow przysztego narodowego odrodzenia, uniewaznia-
jacy jednoczesnie dotychczasowe wzory zaréwno edukacyjne, jak i kulturo-
we. Program ksztalcenia mlodego pokolenia mial w jego mniemaniu opiera¢
sie na dwoch podstawowych fundamentach i ,,obejmowaé uczucia narodowe
i czyny patriotyczne, bo Heimat i Volk sa filarami kultury”''. Idee te w swej ra-
dykalnej postaci mialy juz niedtugo sta¢ si¢ wentylem nienawisci dla ideologii
narodowo-socjalistyczne;j.

Pozostajac jednak przy skrajnej narodowej koncepcji ludu i jej znaczenia
dla antropologii pedagogicznej, warto rzuci¢ nieco $wiatla na role, jaka od-
grywa ona w modelach wychowania implementujacych pojecie kultury. Na-
zistowski teoretyk, Ernst Krieck stwierdza w tekscie z roku 1929, ze pojecia
takie jak ,wzrost” lub ,wspodlnota” oddaja czesto istote wybranych czynnikéw
majacych wplyw na definicje wychowania, stajac si¢ jednoczesnie czescig fun-
damentow systemow wiedzy pedagogicznej'”. Tak ma sie rzecz w przypadku
systemow osadzonych w spoleczenstwach zhierarchizowanych, co w przypad-
ku Europy jest nader czeste. Najczesciej droga piecia sie po szczeblach dra-
biny spotecznej przebiega poprzez poszczegolne etapy takze dzieki edukacji
i wychowaniu. Proces ten rozpoczyna si¢ w ramach rodziny, poprzez system
szkolny, a koniczy na poziomie obywatelskim, co pozwala nam zidentyfikowaé

1" G. Mosse, Kryzys ideologii niemieckiej, Warszawa 1972, s. 214.
15 E. Krieck, Volk als Triger der Erziehung, w: D. Holtershinken (Hrsg.), Das Problem der
Pidagogischen Anthropologie im deutschsprachigen Raum, Darmstadt 1976, s. 88.



316 Rozdziat V

go jako awans spoleczny. Jednakze, jak argumentuje Krieck, istnieje réwniez
inna droga poznania, a jest nig uzmystowienie sobie wychowawczej roli, jaka
pelnia specyficzne spoteczne porzadki. Ta $ciezka z kolei odwraca bieg relacji
spolecznych i przybiera kierunek odgérnego rozpoznania wartosci, jaka niosa
ze sobg sposoby Zycia nizszych warstw spolecznych. Zainteresowanie najniz-
szymi warstwami, takimi jak lud, staje sie w takiej perspektywie zrozumiate.
Odstoniety zostaje dzigki temu spoteczno-kulturowy grunt, na ktérym wyra-
sta system hierarchii i wszystko, co go ksztattuje. Konkretny typ tych relacji
znajduje tylko jedna czysta forme, a jest nim zachowujacy autonomicznos¢
i suwerennos¢ lud''¢. Pod tym pojeciem Krieck rozumie grupe, ktdrg cechuje
jednos¢ charakteru i stylu zycia, wspdlnota §wiatopogladu, swiadomosci oraz
postaw. Objawiaja si¢ one poprzez jezyk, religie, obyczaje, prawo, sztuke lub
gospodarke, niosgc w sobie pewien rodzaj sity. Co wazniejsze jednak, lud sta-
nowi w jego przekonaniu personifikacje ,totalnosci zycia, wspolnotowej ca-
tosci; ludowos¢ zas okresla i zamyka w sobie spoleczng budowe wraz z wszel-
kimi porzadkami i trescig. Stad tez lud stanowi rzeczywistos¢ wychowawczg
najwyzszej proby”'"’.

Idealizacja kultury ludowej, jaka zostaje odstonieta w powyzszym podej-
$ciu, zyskala na wyrazistosci w latach 20. Rozwijaly sie¢ zalozone pod koniec
XIX wieku muzea etnograficzne w Berlinie, Wiedniu, Grazu czy Celle. Okres
po roku 1933 i przejeciu wladzy przez nazistow zmienil sytuacje w niemiec-
kiej nauce i edukacji, poddany od tego momentu wszelkim naciskom tota-
litarnego rzadu. W okresie przedwojennym mozna zaobserwowac, nie tylko
w Niemczech zreszty, wzmozone zainteresowanie antropologia. Na obszarze
niemieckojezycznej tradycji intelektualnej jest ona rozumiana jednak nieco
inaczej niz w antropologii spotecznej w wydaniu brytyjskich funkcjonalistow
czy antropologii kulturowej uprawianej w Stanach Zjednoczonych przez bo-
azjan. W Niemczech widzimy nie tyle zwrot ku badaniom nad czltowiekiem
W jego stricte spoleczno-kulturowym umocowaniu, ile ku antropologii, ktorej
teoria silnie zwigzana jest dyskursem filozoficznym. Anthropos staje sie¢ w tym
przypadku kategoria rozpatrywang w calej jego egzystencjalnej rozciggtosci.
Arnold Gehlen, Max Scheler i Helmuth Plessner formuja pierwsze i najbar-
dziej znane skrzydlo antropologii filozoficznej. Nie jest to juz antropologia,
ktorej korzenie tkwig w mysli arystotelejskiej, czy tym bardziej w tomizmie''®.
Jest ona bardziej nowa formacja w polu humanistyki zajmujaca si¢ bytami
ludzkimi usytuowanymi na rozmaitych plaszczyznach zycia. Arnold Gehlen

116 Thidem, s. 93.

17 Tbidem, s. 97.

18 Nadal jednak pozostaje w niej arystotelejskie przekonanie, ze cztowiek jest przede
wszystkim zoon politicon.
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definiuje antropologie jako nauke o czlowieku, z tym jednak zastrzezeniem,
ze jako antropologia filozoficzna jest ona osobng dziedzing mysli wyjasniajaca
calo$ciowo zwigzek pomiedzy kulturotwodrczg dziatalnoscia cztowieka i jego
biologiczng naturg'”. Istota ludzka jest dla Gehlena wielowymiarowa - jedno-
czes$nie dzialajaca i uczaca si¢. Zatrzymajmy si¢ na chwile przy tym ostatnim
stwierdzeniu.

Proces edukacyjny jest przez niemieckiego filozofa i socjologa rozumiany
jako opierajacy si¢ na pewnych wrodzonych (w sensie biologicznym) predys-
pozycjach do pojmowania otaczajacego nas §wiata dzigki zmystom. Ludzie we
wlasciwy sobie naturalny sposob reaguja na doswiadczanie rzeczywistosci.
Kultura jest w tym ukladzie impulsem zmiany naturalnej konstrukcji czlowie-
ka, nakladang na nig w trakcie zycia, czyli jak ujmuje to sam Gehlen, ,,gniaz-
dem, ktére wbudowal on w $wiat™'?’. Kulturowe twory umieszczone przez
czlowieka w przestrzeni stabilizujg jednak $wiat i nadaja mu pewien porzadek.
Jest to efekt tego, co Konrad Lorenz okresla mianem ,,samoudomowienia’, lecz
w przekonaniu Gehlena nie wyjasnia istoty problemu kultury. Chaos, zwlasz-
cza zamet wprowadzany przez instynkt i popedy, jest bowiem tak samo czescia
natury, jak porzadek i tad. Kultura jest w tym sensie bardziej narzedziem nie-
ustannego zmagania sie z targajacymi czlowiekiem namietnosciami wywota-
nymi przez nature, jest ,czyms$ nieprawdopodobnym, a mianowicie prawem,
uobyczajnieniem, hegemonia wartosci moralnych™?!. Teza ta czyni z Gehlena
autora o niezwykle konserwatywnym podejsciu do kultury, w ktérym staje sie
ona bytem niezbywalnym i znajdujacym si¢ zawsze ponad podmiotem. Chro-
ni ona czlowieka przed chaosem natury, przed ktdra bez jej bezcennej pomocy
bytby bezbronny. Pozostaje on zatem do niej, chcac nie chegc, przypisany.

Helmuth Plessner nie podziela gehlenowskiego konserwatyzmu. Wiez 1a-
czaca czlowieka z kulturg wynika w jego przekonaniu z woli bycia czeécig po-
nadjednostkowej i zbiorowej swiadomosci. Jak powiada:

[...] wspdlnota oznacza dla jej rzecznikow szczytowy wyraz zywych, bezposred-
nich relacji miedzy ludzmi, relacji uzasadnionych ich byciem i chceniem. Jej istot-
nymi cechami sg autentyczno$¢ i spontanicznosé, a wigz plynaca ze wspélnoty
krwi jest jej pierwsza jednoczacy ideg'*.

Nie jest to zatem zazwyczaj wylacznie czysta wola czlonkéw zbiorowosci,
by w niej $wiadomie uczestniczy¢. Etnicznos¢ spaja w takim przypadku wspdl-
noty jako pewien rodzaj prymordialnej relacji poza $wiadomoscig i ksztalttuje
grupowy solidarno$¢ poprzez pochodzenie. Zgodnie z perspektywa antropo-

19 A. Gehlen, W kregu antropologii i psychologii spotecznej. Studia, Warszawa 2001, s. 30.
120 Thidem, s. 41.

121 Thidem, s. 98.

122 H. Plessner, Granice wspélnoty. Krytyka radykalizmu spolecznego, Warszawa 2008, s. 50.
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logiczng reprezentowang przez Plessnera subiektywnie podzielane poczucie
przynaleznosci stanowi rodzaj wiezi, w ktorej wymiar afektywny dyskurséw
narodowych przybiera posta¢ wartosci ,najwyzszego stopnia’'#. Gotowos¢
cztonkow wspdlnoty do wyrzeczen i ponoszenia ofiar na jej rzecz jest ewident-
nym dowodem na to, Ze uczucia te istotnie okreslaja jednostkowe byty. Zdol-
nos¢ do tej swoistej narodowej mitosci (Liebesfihigkeit) wyznacza réwniez
granice wspolnotowosci, tj. szansa na urealnienie takiej zbiorowosci zmniej-
sza sie wraz ze zmniejszaniem sie potencjalu afektywnego. Konieczne staje sie
nierzadko wypracowanie jakiego$ symbolicznego odniesienia, np. wskazanie
na charyzmatycznego lidera, dajacego impuls ku zjednoczeniu. Nie jest zatem
kulturowa wiez czyms$ naturalnie nadanym, lecz zmiennym i konstruowanym
politycznie. Antropologia polityczna jaka wylania si¢ z tego stwierdzenia,
wychodzi bowiem z zalozenia, Ze ,owa wieZz nie zatrzymuje si¢ przed zadng
w sposdb absolutny ustalong transcendencjg™.

Okres pomiedzy 1933 a 1945 rokiem stanowi w nauce niemieckiej osob-
ny rozdzial. W latach tych trudno méwic o pracy antropologicznej i pedago-
gicznej w realnym wymiarze intelektualnej autonomii, gtéwnie ze wzgledu na
oczywista ideologizacje wszelkich wymiaréw zycia w nazistowskim panstwie.
Po zakonczeniu wojny nauka niemiecka powoli musiata otrzasna¢ sie z totali-
tarnego systemu i zmierzy¢ sie z rozliczeniem swych epizodow ,,heideggerow-
skich” Okres ten cechuje rowniez rozwdj niemieckiej antropologii pedagogicz-
nej odwolujacej si¢ m.in. do mysli filozoficznej Plessnera, Gehlena i Schelera,
jak ijednoczesny kryzys dotychczasowej wizji, jak owa nauka, opierajaca si¢ na
pewnych istniejacych wzorach wychowania, powinna sie ksztattowa¢'?. Punk-
tem wyjscia w tej nowej formule dyskusji szczegélowych stalo sie poruszane
jeszcze w przedwojennej antropologii filozoficznej pytanie o nature ludzkiego
bycia, zarysowywang w kontrascie do innych istot zywych. Antropologia peda-
gogiczna w tej perspektywie miata przybra¢ forme ,,nauki o rozwoju ludzkiego
ciala i wychowawczych konsekwencjach tego faktu™'?¢. Podejscie integralne
reprezentowane w tym przypadku znajduje swe ujécie w zjednoczeniu aspek-
tow, w jakich analiza pedagogiczna traktuje przedmiot swego zainteresowania,
tj. procesy edukacyjne zanurzone w egzystencjalnej heterogenicznosci. Innymi
stowy, jak sugeruje Heinrich Roth, nowa refleksja pedagogiczna miala zawie-
ra¢ w sobie trzy pozostale wymiary, w jakich czlowiek realizuje si¢ w trakcie

123 Tbidem, s. 51.

124 H. Plessner, Wladza a natura ludzka. Esej o antropologii swiatopogladu historycznego,
Warszawa 1994, s. 61.

12 K.H. Dickopp, Die Krise der anthropologischen Begriindung von Erziehung, Ratingen
1973, s. 30.

126 A. Huth, Abriss der pddagogischen Anthropologie, Bad Heilbrunn 1954, s. 7.
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swojego zycia, a mianowicie aspekt biologiczny, psychologiczny i spoteczny'?.
Napedzana inspiracjami plynacymi z zakresu psychologii postaci, systema-
tyzacja wymienionych aspektéw ostatecznie prowadzita do wylonienia si¢
pedagogicznej nauki o czlowieku (Pddagogische Menschenkunde). Herman
Nohl znacznie wczesniej, bo w roku 1929, zarysowal zresztg ten specyficzny
rodzaj podejscia ogolnohumanistycznego. W jego ramach zadawane s3 pyta-
nia o mozliwo$¢ rekonstrukeji nie tylko jednostkowych odczué, biologicznych
prawidet rozwoju czy spolecznych relacji faczacych jednostki w wigksze zbio-
rowosci, ale rwniez wypracowania pewnej szerszej mysli o naturze ludzkiego
istnienia w $wiecie'?®. Wychowawcza funkgcja takiej filozofii zycia (Lebensphilo-
sophie) ma polega¢ na tym, ze przede wszystkim uczy ona nas, jakie kroki po-
dejmowa¢ na drodze stawania si¢ cztowiekiem w poszczegdélnych wymiarach
zycia, tak aby bylo ono przezywane w petni. Jest to zalozenie zgodne z duchem
pedagogicznym w tym sensie, iz okresla ono bardziej to, czym ludzie powinni
by¢ jako cze$¢ glebszego projektu wychowania, niz tym, czym w swej przy-
godnosci by¢ moga. Jest to w tym ujeciu swoista hermeneutyka ludzkiej egzy-
stencji, ktéra oprécz wskazanych powyzej plaszczyzn rozumienia czlowieka
przypomina réwniez, ze charakter ludzki uwarunkowany jest historycznie'®.
Celem tego projektu jest osiggniecie stanu uniwersalnej partycypacji ludzi jako
obywateli $wiata (Weltbiirger), swiadomych jednakze nierozerwalnego pota-
czenia pomiedzy edukacyjng rzeczywistoscig a pedagogicznym idealem.
Rzeczywistos¢ ta od lat 50. w Niemczech zaczela ulega¢ pewnym waznym
przeobrazeniom. Powojenna sytuacja gospodarcza Republiki Federalnej Nie-
miec i ozywiony rozwéj niemieckiego przemystu wymagat zwiekszenia poten-
cjatu sily roboczej w kraju, w ktérym dziatania wojenne znaczaco wyczerpaly
zasoby ludzkie. Ekonomiczng koniecznoscia stato si¢ zwrdcenie ku krajom
takim jak Wtochy i Turcja oraz otwarcie si¢ na pochodzacych z nich robotni-
kow tymczasowych (Gastarbeiter). W wyniku poczynionych w tym kontekscie
krokow legislacyjnych liczba gastarbeiteréw w latach 1960-1973 wzrosta z 280
tys. do 2,6 mIn'*. Nalezy nadmieni¢, ze na poczatku lat 80. liczba ta siegnela
10% calej liczby oséb aktywnych zawodowo w REN, by pod koniec tej samej
dekady spas¢ do 8%. Polityka migracyjna prowadzona przez panstwo w tam-
tych latach zakladala, ze przybysze wroca jednak po pewnym czasie do swoich
rodzimych krajow. Teza ta zostala w pdzniejszym czasie zweryfikowana, lecz

127 H. Roth, Pidagogische Anthropologie. Band 1. Bildsamkeit und Bestimmung, Hannover
1968.

128 H. Nohl, Pidagogische Menschenkunde, w: D. Holtershinken (Hrsg.), Das Problem der
Pdidagogischen Anthropologie im deutschsprachigen Raum, Darmstadt 1976, s. 38.

129 Tbidem, s. 45.

130 J. Sanford (ed.), Encyclopedia of Contemporary German Culture, London and New York
1999, s. 244.
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nadal dominowata w rozmaitych dyskursach politycznych w latach kolejnych.
Naplyw imigrantéw w takiej skali wymusil réwniez reakcje na poziomie tam-
tejszego systemu szkolnictwa. Pod koniec lat 70. odpowiedzig na obecnos¢
ucznioéw z rodzin gastarbeiterow w zachodnioniemieckich szkofach stalo sie
wypracowanie formuly ,pedagogiki dla cudzoziemcow” (Auslinderpidago-
gik). Poczatkowo model ten zaktadal, ze kulturowe tlo kryjace sie za przyby-
szami powinno zosta¢ zachowane, co oznaczalo, ze nie podejmowano szerzej
zakrojonych dzialan na rzecz ich glebszej integracji z niemieckim spoteczen-
stwem. Tworzone byly odrebne klasy dla uczniéw wywodzacych si¢ z danych
grup narodowych. Sytuacja ta wynikala po czesci z implementacji polityki
rotacyjnej, wzmocnionej dziataniami legislacyjnymi chadeckiej partii CDU
z roku 1983, znoszacej w duzej mierze dyrektywy wprowadzone kilka lat wcze-
$niej przez niemiecka socjaldemokracje. Zachowana zostata zatem tozsamos¢
imigrantow, a ich dzieci, czesto urodzone juz w Niemczech, nie zmuszono do
nauki jezyka niemieckiego. Model rotacyjny zaczal zresztg traci¢ swe umoco-
wanie juz pod koniec lat 60., gdyz spora czes¢ przybyszy albo zostawala na dtu-
zej, albo tez ludzie ci zaczeli wigza¢ w inny sposdb swoja przysztos¢ z REN"!.
W kolejnych latach uznano jednak, iz model edukacji narodowej prowadzi do
segregacji etnicznej i gettoizacji'*>. W odpowiedzi potepione zostaly pomysty
tworzenia klas i szkol narodowych, a sformulowane zostaly postulaty zwiek-
szenia wysitkow integracyjnych, co w praktyce oznaczalo tez czesto asymilacje
z wzorami kultury niemieckiej z wylaczeniem aspektu jezykowego. Obok jezy-
ka niemieckiego nadal nauczano bowiem jezykow wiasciwych danym grupom,
co mialo okaza¢ si¢ przydatne w przypadku ich powrotu do rodzimego kraju.

Istotna zmiana modelu polityki imigracyjnej nastgpita w roku 2000, kie-
dy to uchwalona zostala ustawa o zasadach nabywania obywatelstwa, ktora
ustrukturyzowata procesy imigracyjne i integracyjne'®. Juz wczeéniej jednak
wskazywano na niedostatki modelu rotacyjnego i pedagogiki si¢ z niego wywo-
dzacej, formulujac jej krytyke. Jednym z gtéwnych argumentéw powielanym
w stanowiskach krytycznych stalo si¢ wyrazane coraz $mielej przeswiadczenie,
iz mamy do czynienia z pedagogizacja problemu natury spolecznej'**. Niemoz-

1 R. Miinz, R. Ulrich, Changing Patterns of Immigration to Germany, 1945-1995. Ethnic
Origins, Demographic Structure, Future Prospects, w: K.J. Bade, M. Weiner (eds.), Migration Past,
Migration Future: Germany and the United States, Providence - Oxford 1997, s. 80.

2 M.S. Szymanski, Od pedagogiki dla cudzoziemcéw do pedagogiki miedzykulturowej
w Republice Federalnej Niemiec, czyli modernizm i postmodernizm, w: J. Nikitorowicz (red.),
Edukacja miedzykulturowa. W kregu potrzeb, oczekiwati i stereotypéw, Bialystok 1995, s. 96.

133 D. Cooper, Immigration and German Identity in the Federal Republic of Germany from
1945 to 2006, Ziirich - Berlin 2012, s. 364.

B4 H.M. Griese, Kritik der ,,Interkulturellen Pidagogik”. Essays gegen Kulturalismus, Ethni-
sierung, Entpolitisierung und einen latenten Rassismus, Miinster 2004, s. 11.
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no$¢ uchwycenia przez pedagogike istoty tego problemu miata za§ wyptywaé
z faktu, ze czynnikiem znaczacym w przypadku probleméw integracyjnych
byta kultura imigrantéw, a zgodnie z modelem rotacyjnym nie podejmowano
istotnych krokow w celu jej zmiany i dopasowania do nowych warunkow zycia
w Niemczech Zachodnich. Ponadto wskazywano, ze pedagogika dla cudzo-
ziemcow nie posiada wyraznej postaci jako stanowisko teoretyczne i nie jest
linearnym rodzajem dyskursu'*. Tym, co ujawnialo si¢ w dzialaniach firmo-
wanych tym pojeciem, bylo jednak specyficzne podejscie do problemu kultury
i r6znicy kulturowej. Pojmowano zatem problematyke kulturowa w jej ramach
jako pewna stala i przypisang do okreslonej grupy wilasciwos¢, kontynuujac
w ten sposob dyskurs narodowy'*. W konsekwencji kultura cudzoziemcéw
przedstawiana byla jako calkowicie odmienna wobec kultury niemieckiej,
a tym samym wszelkie dzialania majace dokona¢ zmiany w cudzoziemskiej
obyczajowosci czy $wiatopogladzie byty bezzasadne. Podejscie to wprowadza-
to ostatecznie dychotomie polityki edukacyjnej oscylujaca pomiedzy dwoma
skrajno$ciami - zaniechaniem i asymilacjg. Pedagogika utrzymana w tym du-
chu zostata natomiast zredukowana do funkcji ,,pomocy w sytuacjach kryzy-
sowych’, stajac si¢ w gruncie rzeczy nauka kompensacyjna'?’.

Wraz ze zmiang paradygmatyczng pedagogika dla cudzoziemcéw odsune-
ta model rotacyjny na rzecz podejscia interkulturowego. Pierwsze kroki w tym
kierunku zostaly podjete podczas zjazdu Stowarzyszenia Inicjatyw na Rzecz
Pracy z Cudzoziemcami (Verband der Initiativgruppen in der Ausldnderarbeit)
w roku 1980. W latach kolejnych powoli oswajano si¢ z mysla, ze aby dokonata
sie istotna transformacja sytuacji spotecznej grup cechujacych si¢ kulturowa
odmiennoscia, nalezy nie tyle porzuci¢ starania na rzecz ich ksztalcenia w nie-
mieckim systemie, ile reformowac podejscie warunkujace rozwigzania formal-
ne w tym zakresie. Waznym skladnikiem nowej polityki edukacyjnej mialo
sta¢ sie wyjscie naprzeciw roznicy kulturowej, a edukacja miala sta¢ sie przy-
czynkiem spolecznej integracji nie tyle juz tureckich czy kurdyjskich imigran-
tow, ile Niemcow tureckiego i kurdyjskiego pochodzenia, nadal jednak pozo-
stajacych poza systemem dajagcym im szanse na pelne uczestnictwo w zyciu
publicznym. Nalezalo zatem zmierzy¢ si¢ trzema gtéwnymi problemami, wraz
z ktérymi ujawnialy si¢ wyrazne deficyty kompetencji uczniéw o korzeniach

1% M. Walchli, Der Kulturbegriff in der Interkulturellen Piddagogik, Norderstedt 2006, s. 6.

¢S, Yildiz, Interkulturelle Erziehung and Pidagogik: Subjektivierung und Macht in den
Ordnungen des Nationalen Diskurses, Wiesbaden 2009, s. 111.

137 'W. Kronig, M. Eckhart, U. Haeberlin, Immigrantenkinder und schulische Selektion: pdd-
agogische Visionen, theoretische Erkldrungen und empirische Untersuchungen zur Wirkung in-
tergrierender und separierender Schulformen in den Grundschuljahren, Bern — Stuttgart - Wien
2007, s. 43.
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imigracyjnych, a bedace efektem wczesniejszej polityki. Byly to kompetencje
jezykowe (znajomos¢ jezyka niemieckiego), kompetencje zwigzane z okreslo-
nymi kodami jezykowymi (np. umiejetnos¢ wyjscia poza zargon szkolny) oraz
te nabyte w trakcie socjalizacji pierwotnej'*®. Zainteresowanie jezykiem nie
jest pozbawione tu takze sensu filozoficznego. Edukacja interkulturowa, jaka
zostata wypracowana w Niemczech w ostatnich dekadach, ma silne nacecho-
wanie dialogiczne'”. Implementacja tej filozofii edukacyjnej przektada si¢ dzi$
na praktyke w postaci poswieconych tematyce miedzykulturowej programéw
szkolnych, inicjatyw ministerialnych, tworzeniu odpowiednich instytucji wy-
chodzacych naprzeciw istniejacym deficytom edukacyjnym dzieci imigrantéw
czy po prostu podmiotom wyrazajacym szczegdlne kulturowe potrzeby. Legi-
slacyjne podstawy tych dzialan ukonstytuowane zostaly m.in. w trakcie kon-
ferencji ministerialnej w roku 1996, poswieconej edukacji miedzykulturowe;.
Wspolczesna antropologia pedagogiczna w tradycji niemieckojezycznej
porusza si¢ w trzech gléwnych kierunkach: antropologii fenomenologicznej,
antropologii zintegrowanej (filozoficznej) i antropologii historycznej (reflek-
syjnej)'*’. Wszystkie trzy osie dyskursu pedagogicznego zazebiaja sie w wielu
miejscach, zachowujac jednak pewien dystans wzgledem swoistych dla siebie
obszaréw problemowych i specyficznego, opisujacego te problemy, jezyka.
Relacje wymiany konceptualnej i spojnosci doswiadczenia zachodza raczej
na linii teorii i praktyki pedagogicznej, ktére - jak zauwaza Bruno Hamann
- wykazuja dzi$ istotng bliskos¢!*!. W tym fakcie Hamann upatruje réwniez
podloza zwigzku pomiedzy pedagogika a antropologiag. Obie dyscypliny ko-
rzystajag na wzajemnym zblizeniu, zaréwno pod wzgledem teoretycznym, jak
i metodologicznym. Antropologiczna inspiracja ujawnia swoje znaczenie jed-
nak przede wszystkim w nastawieniu omawianego nurtu wobec pozyskiwania
empirycznych dowodéw swoich twierdzen. Pomimo silnie zaakcentowanego
tropu filozoficznego, przestrzen szkolna lub dom rodzinny stanowig miejsce,
w ktorym odbywa si¢ rozpoznanie natury ludzkiej zdolnosci do uczenia sie
i ksztaltowania podstawowych cech definiujacych czlowieka jako istote kul-
turowq. Rekonstrukcji poprzez opis rzeczywistosci etnograficznej poddane

1% A.M. Nohl, Konzepte interkultureller Pidagogik: eine sistematische Einfiihrung, Bad
Heilbrun 2010, s. 27.

% G. Auernheimer, Drei Jahrzehnte Interkulturelle Pidagogik - eine Bilanz, w: Y. Kara-
kasoglu-Aydin, U. Boos-Nunning, Y. Karakasoglu, J. Liidddecke (Hrsg.), Migrationsforschung und
interkulturelle Pidagogik. Aktualle Entwicklungen in Theorie, Empirie und Praxis, Miinster - New
York — Miinchen - Berlin, s. 19.

140 Ch. Wulf, . Zirfas, Pddagogische Anthropologie in Deutschland: Riickblick und Aussicht,
w: Ch. Wulf, J. Zirfas (Hrsg.), Theorien und Konzepte der pddagogischen Anthropologie, Donau-
worth 1994, s. 9.
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B. Hamann, Pidagogische Anthropologie, Frankfurt am Main 2005, s. 10.
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zostajg wybrane elementy codziennosci tychze instytucji. To w nich zostaja
zawarte znaczace tresci spolecznej integracji wigkszych form wspdlnotowosci,
a w sensie historycznym szkoly i zycie rodzinne przekazuja wzory tej integracji
na tle zmieniajgcych si¢ okolicznosci. Na poziomie teoretycznym réznice po-
miedzy antropologia a pedagogika staja si¢ nieco bardziej rozmyte, gdyz w tra-
dycji filozoficznej typowej dla obszaru niemieckojezycznego obie dyscypliny
daza do tej samego celu, jakim jest ukazanie czlowieka w jego catosciowym
i zintegrowanym obrazie, faczac problematyke naturalistyczna, historyczno-
-kulturows i refleksje filozoficzna.

Heinrich Roth dostrzegt ten wielowymiarowy kontekst antropologii peda-
gogicznej jako jeden z pierwszych uczonych w powojennej antropologii nie-
mieckiej. W jego przekonaniu wszystkie wielkie systemy mysli pedagogicznej
zawierajg implicite, jednak w réznym stopniu, jakie$ elementy pedagogicznej
nauki o czlowieku'*:. Konieczne jest jednak podjecie krokéw w celu bardziej
klarownego i bardziej ukierunkowanego na samg antropologie wyrdznienia
modelu badan zajmujacych sie kategorig pytan dotyczacych roli spoteczno-
-kulturowego do$wiadczenia w procesach wychowawczych i systemach ksztat-
cenia. Postulat specjalizacji tej nowej dyscypliny dotyczy ustalenia jej przed-
miotu dociekan. Uwaga antropologii pedagogicznej zostaje skupiona zatem na
tym, jak dokonuje si¢ rozwdj cztowieka i jak formowane sg jego cechy dystynk-
tywne jako tworcy wartosci, norm i znaczen. Takie odwolanie si¢ do ducha
i umystu na drodze empirycznego doswiadczenia wynika przede wszystkim
z zanurzenia dyskursu humanistycznego w rozumowaniu o edukacji typowym
np. dla Pestalozziego. Z tej perspektywy rzecz ujmujac, antropologia pedago-
giczna jest bardziej szczegdtowa dyscypling przynalezng studium nad wycho-
waniem niz naukom spolecznym w rozumieniu anglosaskim czy frankofon-
skim. Podobne stanowisko znajdujemy réwniez u innych autoréw zwigzanych
z niemiecky pedagogika. Antropologia pedagogiczna znajduje swoj wyraz
w koncepcjach formutowanych m.in. przez: Josefa Derbolava, Karla Dienelta,
Wernera Locha, Eugena Finka, Karla Heinza Dickoppa, Herberta Zdarzilsa,
Maxa Liedtke, Hansa Scheuerla czy Rudolfa Lassahna. Warto odnotowa¢, ze
posrod wymienionych tu badaczy Werner Loch podkresla takze role, jaka od-
grywa w procesach wychowania bezposrednio ludzka zdolno$¢ do uczenia sie
(Lernenkonnen)'. Antropologia w tym kontekscie stara si¢ okresli¢ granice tej
zdolno$ci. Nastepujace po sobie etapy formowania si¢ zdolnosci do uczenia sie
sa przez Locha postrzegane jednoczesnie jako poziomy proceséw edukacyj-

2 H. Roth, Empirische Pidagogische Anthropologie, w: Ch. Wulf, J. Zirfas (Hrsg.), Theorien
und Konzepte der pddagogischen Anthropologie, Donauworth 1994, s. 154.
3 W. Loch, Die anthropologische Dimension der Pddagogik, Essen 1963.
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nych. Zalozenie to zostaje okreslone jako podstawa teorii kompetencji progra-
mowych (Theorie curricularer Kompetenzen).

Nowe nurty w obrebie antropologii pedagogicznej wydaja si¢ dzi§ wy-
chodzi¢ poza zakreslony przeze mnie nieco wczesniej tréjpodziatl koncep-
cyjny, cho¢ w przypadku antropologii niemieckiej wydaje si¢ by¢ on nadal
obowiazujacy. O ile oczywiscie filozoficzne zacigcie nigdy nie opuscilo wiek-
szosci z przyjmowanych w antropologii pedagogicznej stanowisk, to obecnie
otwierajg sie¢ takze inne, mniej spekulatywne, drogi epistemologiczne. Stad
tez w kontekscie technologicznym widzimy zainteresowanie problemem cy-
bernetyki i transhumanizmu, ale mozna tez zaobserwowa¢ zwrot ku tematyce
psychologicznej dzieki popularnosci stanowisk psychodynamicznych i psy-
choanalitycznych. Poza tymi ujgciami zastosowanie znajduje réwniez odmia-
na perspektywy historycznej prowadzona wzdluz $ciezki hermeneutycznej.
Na szczeg6lng uwage zastuguje pod tym wzgledem przyblizona przeze mnie
wstepnie w poprzednim rozdziale koncepcja kulturowej mimesis autorstwa
Christopha Wulfa. Zjawiska mimetyczne sg przez berlinskiego uczonego rozu-
miane nie tyle jako procesy kopiowania lub imitacji, ile jako procesy kreatyw-
nego nasladownictwa'*. Kulturowa mimetyka jest fenomenem uniwersalnym
i wystepuje pod rozmaitymi postaciami w sferze spolecznej praxis. Jest row-
niez obiektem poddanym analizie antropologiczno-pedagogicznej ze wzgledu
na swoje znaczenie dla ustanawiania struktur spotecznych, np. w kontekscie
umacniania relacji wladzy. Wulf twierdzi, ze uzyskana na tej drodze wiedza
osadzona zostaje w rozmaitych dyskursach, ktére moga niekiedy by¢ ze soba
sprzeczne. Nie stanowi to jednak problemu metodologicznego, gdyz dzigki
ukazaniu takich peknie¢ w spdjnosci wizji spoteczno-kulturowych uplynnie-
niu ulegaja granice dyscyplin naukowych i paradygmatow, a w dalszej kolejno-
$ci powstajg nowe pluralistyczne formy wiedzy'*. Antropologia pedagogiczna
jest takim produktem przedmiotowej niepewnosci, gdyz dostarcza nam wgla-
du w dynamike proceséw zmiany, zaréwno na poziomie jednostkowym, jak
i zbiorowym, odstaniajac jednocze$nie istote pedagogicznego zamystu.

Stosujac metafore snu, Wulf zakresla zwigzek pomiedzy antropologia a pe-
dagogika, gdzie ta pierwsza ukazuje, Ze marzenie o osiggnieciu przez czlo-
wieka pelni swego edukacyjnego potencjaltu jest w gruncie rzeczy swoistg pe-
dagogiczng utopia. Zgodnie z nig czlowiek jest bowiem przedstawiany jako
byt dazacy do osiggnigcia stanu doskonalosci na podobienstwo boskie - jest
to teza, ktdra znajdujemy chociazby w mysli pedagogicznej Jana Komenskie-
go. Procesy edukacyjne majg jednak charakter mimetyczny, gdzie odnoszg sie

144 Ch. Wulf, Einfiihrung in die Anthropologie der Erziehung, Weinheim und Basel 2001, s. 10.
145 Tbhidem, s. 9.
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one nie tylko do nasladownictwa, lecz takze do poje¢ takich jak przyblizenie,
przedstawienie i wyraz'*. Jako forma ekspresji procesy te sg takze zwigzane
ze zmysltowa artykulacja pewnych kulturowych wzoréw. Ujawniajg one w ten
sposob swoja funkcje réznicujacg wzgledem zaréwno $wiata zewnetrznego,
przedmiotéw, jak i innych ludzi. To, co wobec nas zewnetrzne staj¢ si¢ dzie-
ki temu wyrazniejsze. Procesy ksztalcenia z kolei s3 zwigzane z rozmaitymi
kontekstami kulturowymi i historycznymi. Zwigzek mimetyki z ksztalceniem
ujawnia si¢ np. w nauczaniu jezyka. Mimesis okreslonego wzoru polega zatem
na ustanowieniu pewnej ciaglosci pomiedzy wzorem bedacym przedmiotem
procesu mimetycznego a jednostka dokonujaca jego aplikacji. Wulf sugeruje,
ze wynik tego procesu jest w duzej mierze nieprzewidywalny. Daje to, zgodnie
z wykfadnig tradycji humboldtowskiej, asumpt do namystu nad dynamika kul-
turowych fenomendéw wplywajacych na procesy edukacyjne. Mimetyka spo-
teczna i kulturowa jest w tym $wietle zwigzana z aspektem performatywnym.
Odgrywanie okreslonych gestéw i dziatan podlega regutom kulturowej insce-
nizacji. Przedstawienie to jest zazwyczaj okreslone poprzez rytualizacje wy-
branych sekwencji czynnosci, ktdre z kolei niosa ze sobg fadunek semiotyczny.
Znaczenie rytualnych gestéw zostaje za$ nam przekazane droga spolecznej
interakcji. Jak mowi gdzie indziej Wulf: ,[...] wszedzie, gdzie kto$ dziata do
istniejacej juz praktyki spolecznej, przy tym sam taka praktyke wytwarza, po-
wstaje stosunek mimetyczny miedzy jednym i drugim™*. Pozwala to odrdz-
ni¢ procesy mimikry od proceséw mimetycznych, w ktérych nadrzedng role
pelnia spoleczne stosunki odnoszace si¢ do wytarzania kulturowych wzoréw
czynnosci, my$li i odczu¢. Relacje te ustanawiajg jednoczesnie zaréwno po-
dobienstwo, jak i rdznice w odniesieniu do ludzi i sytuacji'*. Dzieki nabywa-
niu do$wiadczenia poprzez praktyke spoleczng ludzie upodabniaja si¢ niejako
do wczedniejszych wzordw, co pozwala na sprawne poruszanie si¢ w $wiecie
zastanej spoleczno-kulturowej semantyki i wykonywanie pewnych czynnosci
zgodnie z obowigzujacymi spotecznymi regutami.

Bedac zanurzonym w tym, co Kant okreslit mianem Menschenbad, rozsze-
rzeniu ulegaja granice naszego adaptacyjnego potencjatu, ale przy zachowaniu
zdolnosci do odtwarzania wcze$niej doswiadczanych juz sytuacji. Wzory kul-
turowe ulegajg zatem rezonowaniu w sensie podwojnym - jako bezposrednie
doswiadczenie oraz jako jego mimetyczne powtdrzenie. Sprawia to, Ze ufor-
mowane zostaja ludzkie popedy w bardziej koherentne i swiadome potrze-
by. Interakcja zachodzaca pomiedzy zewnetrznym $wiatem a wewnetrznym
uniwersum jednostki jest stala i nieprzerwana. To, co rezydualne w jednostce,

46 Tbidem, s. 67.

147 Ch. Wulf, Antropologia..., ss. 303-304.
148 Tbidem.
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stale krzyzuje sie z tym, co pozostaje czynnikiem wymuszajagcym adaptacje.
W efekcie ujawnia sie proces uczenia sie przez taka jednostke nowych sposo-
bow konceptualizacji juz znanych do$wiadczen. Otwieraja si¢ tez nowe per-
spektywy ich rozumienia i normalizacji w sensie spolecznym. Takie podejscie
daje mozliwo$¢ dokonania rekonstrukcji antropologicznej danych zjawisk mi-
metycznych w wymiarze historycznym. Jest to mozliwe z tej prostej przyczyny,
ze ,w procesach mimetycznych dokonuje si¢ nasladowcze zmienianie i ksztal-
towanie zastanych $wiatow”'®. Kreowanie rzeczywistosci jest w tym przy-
padku aktem performatywnym. Jako taki akt ten podlega hermeneutycznej
analizie w kontekscie sensow, jakie niesie on ze sobg zaréwno dla podmiotu
wykonujacego dane dzialanie performatywne, jak i ludzi ustosunkowujacych
sie do nich'. Produkowana w ten sposéb wiedza moze podlegaé transmisji
i stac si¢ przedmiotem dyskurséw edukacyjnych. Wulf, wraz z Gunterem Ge-
bauerem, buduje model antropologii historycznej nie tylko orientujacy si¢ na
opisowe przyblizenie proceséw mimetycznych zachodzacych w rozmaitych
kontekstach, lecz réwniez na uporzadkowanie wspomnianych dyskursow,
szczegllnie w odniesieniu do niwelujacej w znacznym stopniu historycyzm
kategorii nowoczesnosci''.

Nic nie przenika pojecia nowoczesnosci tak bardzo jak praktyki kulturo-
we. Jesli nowoczesnos¢ utozsamic ze wspolczesnoscia, to moga ujawniac tego
typu praktyki z jednej strony to, jak bardzo dynamika kultury wspoélczesne;
w jej zglobalizowanej formie zmienia sposoby postepowania ludzi na pozio-
mie interakcyjnym, z drugiej natomiast pozwala nam uzmystowi¢ sobie fakt,
ze pewne odniesienia dla praktyki, np. jej zaleznos¢ od sfery zmystéw, pozo-
staja niezmiennie centralnym problemem dla ukonstytuowania si¢ spotecz-
nych porzadkéw. Procesy mimetyczne stuza zdaniem Wulfa przekroczeniu
rozdzwigku pomiedzy subiektywnym i obiektywnym wymiarem dyskursow
kulturowych'**. Pojecie mimesis jest w tym przypadku pojeciem réwnocze$nie
antropologicznym i pedagogicznym, gdyz dzialanie spofeczne jest przedmio-
tem uczenia si¢ poprzez procesy mimetyczne'”. Jak w przypadku kazdego
typu edukacji tutaj rowniez odbywa si¢ ona na podstawie pewnego zespotu
wiedzy. Wiedza ta jest jednak efektem wspolzaleznosci zachodzacych na li-
nii kontaktu wskazanych powyzej plaszczyzn dzialania. Moze ona przybiera¢

149 Thidem, s. 307.
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postaé wiedzy ukrytej lub wyrazanej explicite. Zawsze jednak wiedza ta jest
poddawana pewnym zabiegom artykulacji i przekazywania - albo jako czes¢
procesow socjalizacyjnych i enkulturacyjnych, albo jako wzér spoleczno-kul-
turowej praktyki. Na spoleczng praxis dzialajg nierzadko pewne zabiegi majg-
ce na celu zapewnienie jej powtarzalnosci. Naleza do nich rytualy spoteczne,
czyli pewne sformalizowane formy zachowan, zachowujace zar6wno porzadek
sekwencyjny jesli chodzi o okreslone czynnosci, jak i uwypuklajace znaczenie
przypisane gestom i ruchom. Moga one ujawnia¢ swoja obecno$¢ w rozma-
itych sytuacjach w obszarze publicznym, ale tez w zyciu prywatnym. Godnym
wzmianki jest w tym miejscu oraz kontekscie rytualnym projekt badawczy
prowadzony przez zespdt uczonych pod kierownictwem Christopha Wulfa za-
tytulowany ,,Berliner Ritualstudie”

Celem tego zainicjowanego w roku 2000 projektu bylo odstoniecie znacze-
nia rytuatéw dla proceséw uczenia sie dorostych i dzieci na podstawie analizy
czterech obszaréw socjalizacji: rodziny, szkoly, kultury dzieciecej i mltodzie-
zowej oraz mediow'*. W sensie empirycznym wigkszo$¢ badan terenowych
zwigzanych z jego realizacjg skupila uwage na dzieciach ze szkét podstawowych
w centrum Berlina i ich rodzinach. Probe badawczg stanowila grupa ok. 300
uczniéw wywodzacych sie z réznych grup etnicznych i narodowych. Na pod-
stawie wynikow analizy jasno mozna odpowiedzie¢, ze rytualy odgrywaja
gléwna role w procesach edukacyjnych i socjalizacji dzieci na poziomie szkot
podstawowych. Szczegdlng uwage budzg niemniej rytualy pedagogiczne, kto-
rych obecno$¢ mozna zauwazy¢ we wszystkich obszarach, w ktorych zachodzi
socjalizacja. Réwnie wazne znaczenie przypisywane jest przez dzieci pewnym
kulturowym wzorom nabywanym na drodze proceséw mimetycznych, dzigki
ktérym okreslone obrazy lub symbole zostaja przez nie zinternalizowane i wply-
wajg na podejmowane przez nie dzialania. W tym $wietle wptywy kulturowe,
jakim poddane sg dzieci, nalezy ujmowac w ich kontekscie globalnym i wielo-
kulturowym, co istotnie komplikuje calo§ciowy obraz badanego fenomenu. Aby
rozwiklta¢ wielokulturows zagadke, zasadne jest podjecie badan o charakterze
etnograficznym, w ktérych uwaznie prowadzona obserwacja zycia rodzinnego
czy szkolnej codziennosci pozwoli na uchwycenie performatywnosci szczego-
towych zjawisk w ich konkretnym i realnie przez podmioty badane odczuwa-
nym znaczeniu. Na podstawie uzyskanych w ten sposob danych Wulf dochodzi
do kilku ciekawych wnioskéw odnosnie do roli i miejsca rytuatu w edukacji,
a mianowicie stwierdza, ze: 1) buduja one relacje spoleczne w polu edukacji;
2) w czasie ich performatywnego odgrywania zostaje wytworzona nowa rze-

3 Ch. Wulf, Towards a Historical Cultural Anthropology of Education: The Berlin Ritual

Study, w: K.M. Anderson-Levitt (ed.), Anthropologies of Education: A Global Guide to Ethno-
graphic Studies of Learning and Schooling, New York — Oxford 2012, s. 35.
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czywisto$¢ spoleczna i edukacyjna; 3) ich performatywny charakter ujawnia
sie najpelniej w czasie przygotowania, jak i samej ich realizacji; 4) uczestni-
cy rytualéw sa w nie zaangazowani nie tylko w sensie spoleczno-kulturowym,
ale rowniez cielesnym i fizycznym; 5) hierarchie spoleczne i struktury wladzy
zostaja zazwyczaj wplecione w akt odgrywania rytualu; 6) rytualy edukacyjne
i socjalizacyjne zwigzane sg z kategoria przestrzeni, a kulturowe i historyczne
warunki, w jakich si¢ one odbywajg, okreslaja to, jak rytual jest doswiadcza-
ny przez jego uczestnikéw; 7) waznym czynnikiem obok przestrzeni pozostaje
czas oraz jego spoleczno-kulturowe koncepcje, wpajane dzieciom w trakcie so-
cjalizacji; 8) pomiedzy etapem poczatkowym a konicowym rytuatéw edukacyj-
nych zauwazalne sg réznice pomiedzy tym, jak praktyki sg realizowane a tym,
czego si¢ od nich oczekuje; 9) rytualy pelnig kluczowa role w tym, jak trakto-
wana jest kwestia roznicy i odmiennos$ci w edukacji; 10) aspekty synchroniczne
i diachroniczne proceséw mimetycznych sa kluczowe dla osiggniecia sukcesu
w dzialaniach rytualnych; 11) procesy mimetyczne petnia wazng role w eduka-
cji takze dlatego, zZe umozliwiaja nabywanie praktycznej wiedzy odnosnie do
tego, jak rytualy nalezy odpowiednio przeprowadzi¢; 12) zauwazalne staje sie
zjawisko, w ktérym rytuaty o charakterze monolitycznym i o szerokim oddzia-
tywaniu odgrywaja coraz mniejszg role w zyciu dzieci, a na znaczeniu zyskuja
te odnoszace si¢ do wezszych obszardw zycia i zwigzane z konkretnym kontek-
stem'>. W tym sensie mozna przesledzi¢ nie tylko berlinskie doswiadczenie
rytualne, lecz takze spojrze¢ na inne konteksty wykazujace zbieznos¢ w kwestii
obecnodci i funkcjonowania rytuatéw edukacyjnych.

Hermeneutyczny zamyst stojacy za propozycja historycznej antropologii
edukacji proponowanej w réznych miejscach przez Wulfa mozna ulokowaé
w ramach konsekwencji zwrotu, jaki nastapit w niemieckiej pedagogice w la-
tach 60. Pojawily sie wowczas glosy, aby porzuci¢ pedagogike humanistycz-
ng na rzecz pedagogicznego realizmu'*®. Postulaty takie formulowal Heinrich
Roth, gtéwnie wyrazajac obawe w zwigzku z dezintegracja tej dyscypliny i jej
rozmyciem w innych polach spolecznej refleksji, np. socjologii i psychologii'”.
Wypracowana z biegiem lat na obszarze niemieckojezycznej nauki antropolo-
gia pedagogiczna nabrala wyrazu nauki zorientowanej na praktyczne rozwia-
zania (jak czynita to np. pedagogika dla cudzoziemcdéw), jednak zachowuje ona
nadal jasno okreslone podstawy teoretyczne zakotwiczone w filozofii i antro-
pologii filozoficznej. Ujawniajg sie¢ one w krytycznej dekonstrukcji kolejnych

155 Tbidem, ss. 39-45.

156 Ch. Wulf, Educational Science. Hermeneutics, Empirical Research, Critical Theory, Miin-
ster 2003, s. 56.

57 H. Roth, Empirische Pdidagogische Anthropologie: Konzeption und Schwierigkeiten,
»Zeitschrift fiir Padagogik” 13, 1965, ss. 207-221.
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obrazdéw ludzkiej natury, jakie wylaniajg si¢ historycznie rzecz biorac z modeli
filozoficznych poruszajacych problem czlowieka i jego spoleczno-kulturowego
stawania sie.

Krytyka ta tym samym stanowi forme krytyki pedagogicznej ze wzgledu
na fakt, Ze obrazy te ksztaltowane sa na drodze nauczania i wychowania'®.
Czynniki wplywajace na procesy rozwojowe ujmowane sg obecnie w dys-
kursach humanistycznych w Niemczech i Austrii w ramach dwoch, niekiedy
konkurujacych ze sobg, nurtach przedmiotowych i konceptualnych. Z jednej
strony podejmowane sa kwestie zwigzane ze zmieniajaca si¢ koncepcja ciele-
snosci i wplywem czynnikow takich jak nowe technologie na rozwoj czlowie-
ka i procesy edukacyjne. W tym polu coraz wigksza popularnos¢ i akceptacje
zdobywaja rozmaite odmiany neuronauki. Z drugiej strony natomiast widzi-
my nurt pozostajacy przy nieco bardziej tradycyjnym przedmiocie dociekan,
jakim jest czlowiek rozpatrywany w swym wymiarze spoteczno-kulturowym.
Wspdlczesna niemieckojezyczna antropologia pedagogiczna wydaje sie podej-
mowac starania, aby pogodzi¢ oba obozy intelektualne w spojny przekaz mo-
wiacy o tym, jak ludzkie doswiadczenie zostaje zaszczepione w jednostkowych
bytach - czy to dzieki wzorom i praktykom wychowania, czy tez w systemie
szkolnictwa'®. Ten rodzaj podej$cia mozna zauwazy¢ w badaniach prowadzo-
nych przez Christopha Wulfa, ale tez Jorga Zirfasa'®. Laczy je przeswiadcze-
nie, zgodnie z ktérym okreslone obrazy czlowieka jako istoty kulturotworczej
nie tylko towarzyszg wszelkim formom praktyki spotecznej i nalezy podja¢
dyskusje w celu ich krytycznej analizy, ale takze podnie$¢ problem dziatania
pedagogicznego w warunkach globalnej zmiany, dotykajacej nie tylko zreszta
niemiecki czy austriacki system edukacji.

4. Globalna antropologia edukacji a sprawa polska

Trudno nie odnies¢ dzi§ wrazenia, ze dyskusja poswiecona problemowi kul-
turowo uwarunkowanych zjawisk pojawiajacych si¢ w réznych polach zycia
publicznego staje sie fenomenem o zasiegu globalnym. Dzieje si¢ tak gtéwnie
za sprawg nowych proceséw zmiany kulturowej i spotecznej, posréd ktérych

1% U. Mietzner, H.E. Tenorth, Anthropologie als Thema und Problem in der Erziehungs-
wissenchaft. Vielfalt der Methoden, Desiderat des Piddagogischen, w: U. Mietzner, H.E. Tenorth,
N. Welter (Hrsg.), Piddagogische Anthropologie - Mechanismus einer Praxis, Weinheim und Basel
2007, s. 8.

3 W tym ostatnim przypadku dostrzegany jest problem wielokulturowosci, a edukacja
miedzykulturowa staje si¢ jednym z tematéw niemieckiej debaty publiczne;.

160 7. Zirfas, Pidagogik und Anthropologie: Eine Einfiihrung, Stuttgart 2004.
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na plan pierwszy wysuwa sie kwestia migracji i obecnosci jednostek oraz grup
w systemach spotecznych, ktore jako calosci zmuszone sg do podjecia dziatan
regulujacych niesiong przez przybyszy réznice kulturows. Procesy te zachodza
obecnie w réznych zakatkach globu z réznym natezeniem, lecz sg z pewnoscia
widoczne i coraz czgsciej stajg sie zwigzane z kwestia dostrzeganego przez oby-
wateli narastajgcego zroznicowania kulturowego. Jak juz wielokrotnie podkre-
slatem na kartach tej ksigzki, debaty toczace sie wokot idei i polityki multikul-
turalizmu okreslajacej pewne dotychczasowe rozwigzania modelowe przenika
coraz bardziej poglebiajace si¢ przeswiadczenie, ze nie mozna nadal operowa¢
na poziomie legislacyjnym, instytucjonalnym i spotecznym pojeciem rézno-
rodnosci w jego waskim znaczeniu. Zréznicowanie kulturowe nie odnosi si¢
dzi$ juz wylacznie do kontekstu etnicznego, cho¢ ten nadal w duzym stop-
niu warunkuje omawiang dyskusje. Heterogeniczno$¢ jest odnoszona do roz-
maitych plaszczyzn pociagajacych za soba dywersyfikacje postaw, oczekiwan
i dzialania ludzi, a te za$ odgrywaja kluczowa rol¢ w wytwarzaniu rzeczywisto-
$ci spotecznej nie tylko w odniesieniu do interakeji zachodzacej na poziomie
codziennosci, ale rowniez okreslonych instytucji. Szkoly stanowia instytucje
o silnym nacechowaniu réznorodno$cia — czy méwimy tu o réznorodnosci
podmiotéw nauczania, czy o strategii nauczania w nich stosowanych. R6znig
sie rowniez formy naukowego podejscia do problematyki szkolnej, nie tylko
tej zwigzanej z wymiarem kulturowym. To jednak kultura szkoly interesuje
nas najbardziej, jesli podejmiemy sie analizy przyczyn i konsekwencji stanu
heterogenicznosci z punktu widzenia antropologii. Antropologia edukacji, et-
nografia edukacyjna i antropologia pedagogiczna jako samodzielne obszary
takiej analizy podnosza problem kultury i réznicy kulturowej w sposdb wiasci-
wy roznym tradycjom intelektualnym. Zaleznie od lokalnego kontekstu aka-
demickiego, wpltywu okreslonych szkét badawczych czy modelu uprawiania
nauk spotecznych w danym kraju i systemie wiedzy odnajdujemy obraz antro-
pologii edukacji przesycony w wielu miejscach niejednolitym wzorem obcho-
dzenia si¢ z przedmiotem dociekan, jakim jest cztowiek jako istota uczaca sie.
Mozna jednak zauwazy¢, ze antropologia edukacji, w tej czy innej postaci, staje
sie, w rozmaitym tempie, subdyscypling antropologiczna znajdujaca swoich
zwolennikéw i praktykéw w réznych miejscach. O ile nurtem dominujgcym
jest nadal anglosaski jej wariant, a w duzej mierze niezaleznie wobec niego
uprawiana jest antropologia pedagogiczna w tradycji niemieckojezycznej, po-
jawia si¢ pytanie o to, jak ksztaltuje si¢ ona w innych lokalnych kontekstach.

Badania zwigzku kultury i edukacji, gdzie ta pierwsza rozpatrywana jest
jako element zycia spofecznego, a ta druga jako zespo! instytucji ksztalcenia,
przez dluzszy czas byt domena socjologii. Socjologia edukacji ma diugie tra-
dycje w obrazowaniu tego zwigzku ze szczegolnym jednak uwzglednieniem
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plaszczyzny strukturalno-organizacyjnej, na ktorej on zachodzi. Emilé Dur-
kheim wyznaczyl pewien kierunek, ktéry okreslit model dla pdzniejszych
analiz kulturowych w $wiecie frankofonskim. Jego podejscie socjologiczne
do edukacji i kultury cechuje nadrzedna teza méwigca o sile determinizmu
spolecznego regulujacego szczegélowe obszary zycia i charakter faktéw spo-
tecznych. Wynika ona z przekonania wyrazanego przez francuskiego pioniera
socjologii, iz ,,upowszechnianie jakiego$ sposobu postepowania, istniejacego
niezaleznie od $wiadomosci indywidualnych, nie moze odbywac sie inaczej
jak poprzez narzucanie™'¢'. System spoleczny stanowiac force majeure dla ludz-
kiego dziatania i wypracowanych przez cztowieka struktur, okresla jednost-
kowe byty, nawet wtedy, gdy wydaja si¢ one porzucaé¢ odgoérnie wymuszony
schemat. Spoleczna akomodacja réznicy zachodzi bowiem w instytucjach
o szczegolnym znaczeniu spolecznym, takich jak szkoly. To dzieki tym i po-
dobnym im instytucjom udaje si¢ zachowa¢ integracje systemu spotecznego
poprzez budowang na drodze nauczania podstawe solidarnosci spoleczne;j.
Przeklada si¢ to na fakt, ze edukacja stanowi swoistg rzeczywistos¢ spotecznag,
a wiec jest pewnym zbiorem praktyk i instytucji uformowanych w wymiarze
historycznym i kulturowym'®. Zgadza si¢ on zatem réwniez co do zalozenia,
ze istnieje wiele odmiennych systeméw edukacji, a tym samym i wzoréw ich
kulturowego zakorzenienia. Relatywizm tych wzoréw jako cecha ma by¢ po-
wszechny i uniwersalny. Po czesci wynika to z wielosci idei pedagogicznych
ksztaltowanych na osi historycznej. Jak zauwaza Steven Lukes, Durkheim z in-
nej strony wyrazal tez przekonanie, ze zréznicowanie spoleczne w kontekscie
klasowym jest moralnie nieusprawiedliwione, ale rysowana przez pewne kie-
runki dwczesnej socjologii wizje spoteczenstwa bezklasowego nie wyeliminuje
réznicy'®. Bedzie ona niezmiennie ukazywac sie w takich polach jak o$wiata.
Tym bardziej nalezy pochyli¢ sie nad rola, jaka edukacja odgrywa w budowa-
niu zasad wspolpracy spotecznej pomiedzy réznymi grupami skladajacymi sie
na wigksze zbiorowosci'®*.

Socjologia edukacji w wydaniu durkheimowskim odcisne¢ta wyrazne piet-
no na francuskiej tradycji antropologicznej. Trzeba przyzna¢, ze socjologizacja
nauk o kulturze jest we Francji zjawiskiem silnie wptywajacym na upowszech-
nienie si¢ i popularno$¢ analiz makrospolecznych o silnie uksztalttowanym
podlozu teoretycznym. Stad tez w tamtejszej narodowej tradycji badawczej od
dluzszego czasu mozna bylo zauwazy¢ podzial na uczonych o takich wlasnie

161 E. Durkheim, Zasady metody socjologicznej, Warszawa 1968, s. 39.

162§, Lukes, Durkheim. Zycie i dzielo, Warszawa 2012, s. 153.

1 Tbidem, s. 155.

164 E. Durkheim, M. Mauss, O niektérych pierwotnych formach klasyfikacji. Przyczynek do
bada# nad wyobrazeniami zbiorowymi, w: M. Mauss, Socjologia i antropologia, Warszawa 2001.
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ambicjach teoretycznych oraz tych, ktérych praca polega przede wszystkim na
pozyskiwaniu danych terenowych i ich gruntownej analizie'®. Etnografia fran-
cuska rozwingla si¢ jednak de facto dopiero w polowie XX wieku za sprawa
m.in. dzialalnosci terenowej Michela Leirisa i Marcela Griaule’a. Przepas¢ dzie-
laca francuskojezycznych antropologdw i etnograféw widoczna byla w sposo-
bie rozumienia i podejsciu do znaczenia terenu jako zrédla informacji zna-
czacych dla wyltonienia pewnego ogoélniejszego obrazu omawianego problemu.
Waznym aspektem wyj$ciowym definiujacym to podejscie byl sposdb pozyski-
wania danych terenowych. Nie byly to badania realizowane w manierze, ktorej
zasady nakreslone zostaty w Wielkiej Brytanii przez Bronistawa Malinowskie-
go, a wiec powtarzane i dlugotrwale obserwacje zycia tubylcow przy jednocze-
snym kontakcie z nimi dzigki znajomosci lokalnego jezyka. Robert Parkin su-
geruje, ze typowym zabiegiem we Francji byly duze zorganizowane wyprawy,
w stylu tej pod przewodnictwem Griaulea z Dzibuti do Dakaru'®. Inne wska-
zywane przez Parkina czynniki nalezy umiesci¢ w kontekscie trudnosci, jakie
przysparza przypisanie poszczegdlnych francuskich badaczy spotecznych do
danych ram dyscyplinarnych, jak i znamienne dla szkoly durkheimowskiej lek-
cewazenie badan, ktdre postrzegano jako odmiane folklorystyki, a wiec takze
wzglednie pionierskich badan nad rytualem autorstwa Arnolda van Gennepa.
Jeszcze mocniej akcent teoretyczny wydawaly si¢ w okresie powojennym umac-
nia¢ nurty takie jak strukturalizm i marksizm. Nawet poczynione w terenie
przez Pierrea Bourdieu obserwacje zycia rodzinnego po$rdd Kabyli mialy na
celu ukazanie pewnej teorii socjologii i antropologii refleksyjnej. Rzecz jednak
w tym, Ze strukturalna teoria Claudea Lévi-Straussa, méwigca o uniwersalnych
mechanizmach porzadkujacych kulturowy chaos, w duzej mierze budowala
swoja moc przekonywania i przyciggania strukturalnych ,wspotwyznawcow”
dzieki wysoce dokladnym badaniom opisowym. Francuska etnografia zyskala
jednak na dobre swdj status partnerski wobec antropologii teoretycznej w latach
80. na skutek krytyki skostniatych metod formutowania ogélnej teorii kultury.

Faktycznie tez do tego momentu mozna méwi¢ o specyficznie francu-
skim zjawisku ,,zlodowacenia” teorii antropologicznej, w czym spore zastugi
ma makrosocjologia oparta na koncepcji spoteczenstwa sformulowanej przez
Durkheima. Oznaczalo to, ze w sposéb znaczaco nacechowany ideologicznie
odrzucano we Francji dokonania realizowane przez badaczy empirycznych,
jak tez anglojezyczna literature i zawarte w niej koncepcje antropologiczne'®.

1 W.Y. Adams, The Philosophical Roots of Anthropology, Stanford 1998, s. 373.

1% R. Parkin, Kraje francuskojezyczne, w: E Barth, A. Gingrich, R. Parkin, S. Silverman
(red.), Antropologia. Jedna dyscyplina, cztery tradycje: brytyjska, niemiecka, francuska i amery-
kaniska, Krakow 2007, s. 181.

17 M. Raveaud, H. Drelents, Ethnographies of Education in the French-speaking World, w:
K.M. Anderson-Levitt (ed.), Anthropologies of Education..., s. 132.
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Stan ten zmienil si¢ wraz ze zmiang we francuskiej socjologii, polegajaca na
zwrdceniu si¢ w stron¢ mezo- i mikroanaliz spotecznych. Rzucenie $wiatla
na to, jak ludzie tworza swoj §wiat w skali mniejszej niz struktura klasowa
stalo si¢ prawdziwym objawieniem. Popularnos¢ zaczeta zdobywaé wow-
czas teoria aktora spolecznego. Model ten zdefiniowal nowe pokolenie bada-
czy jakosciowych, ktorzy zwracali uwage na to, ze interakcje ujawniajace sie
w instytucjach takich jak szkoly sg dzietem nie tyle abstrakcyjnego systemu
czy wynikiem dzialania trudnej do empirycznego uchwycenia struktury, ile
w pierwszej kolejnosci podmiotéw podejmujacych swiadome decyzje. Ten typ
podejscia znajdujemy w pracach Bernarda Charlota, Elisabeth Bautier i Jean-
-Yvesa Rochex. Okazywalo si¢ nagle, ze uczniowie w szkotach lub studenci
na uniwersytetach moga odrzuca¢ wymierzone w nich mechanizmy straty-
fikacji i klasowych zaleznosci. Zblizylo to zalozenie do nurtéw krytycznych,
zawlaszczonych nieco wczedniej przez ukuty w ogniu paryskiego maja 1968
roku marksizm. W nowych warunkach obiektem zainteresowania staly si¢ nie
tylko grupy znajdujace si¢ najnizej we francuskiej hierarchii spotecznej, ale
takze okreslone grupy o tle imigranckim. Zréznicowanie kulturowe widoczne
we francuskich szkolach pokrywa si¢ bowiem z rozwarstwieniem spotecznym
i marginalizacjg tych warstw francuskiego spoteczenstwa, ktorych pochodze-
nie wykazuje zbiezno$¢ z kolonialng przesztoscia tego kraju. Synowie i corki
imigrantéw z Algierii, Maroka i krajéow Afryki Subsaharyjskiej wykazuja nie
tylko deficyty edukacyjne wynikajgce z posledniej pozycji spotecznej. Jest ona
umacniania takze przez mechanizmy dyskryminacji na rynku pracy i w in-
nych obszarach zycia spotecznego. Jak wykazuja badania Jean-Paula Payeta,
przesycenie relacji klasowych kategorig etnicznosci jest znamienne dla fran-
cuskiego systemu szkolnictwa'®.

Etnograficzne studia nad francuska szkola ukazaly stopienn dynamiki re-
lacji spoteczno-kulturowych formujacych podloze potencjalnego konfliktu.
Badania te generujg jednak we Francji pewne problemy natury organizacyjnej
wynikajace z faktu, ze zbieranie danych zwigzanych z etnicznoscig obywateli
jest obostrzone pewnymi ograniczeniami legislacyjnymi'®. Innym aspektem
analizy endemicznie francuskich konfliktéw spolecznych wyplywajacych
z kwestii etnicznosci jest nieche¢ do podejmowania tej tematyki w obawie
przed zaognieniem relacji pomiedzy administracja centralng a mniejszo$cia-
mi. Jednak mozna wskaza¢ pewne dzialania obierajace za cel nie tyle obejscie
tych restrykcji, ile zniwelowanie ich wplywu na przeprowadzane w szkotach
etnograficzne rozpoznanie problemdéw spolecznych. W tej manierze Payet
dokonuje odstoni¢cia mechanizméw dyskryminacyjnych majacych miejsce

18 1.P. Payet, Colléges de banlieue. Ethnologie d'un monde scolaire, Paris 1995.
' M. Raveaud, H. Drelents, Ethnographies of Education..., s. 139.
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w kontekscie interakcyjnym. Z kolei etnograficzne studium miejskiego cen-
trum Stephane’a Beauda ukazuje podobne zjawisko z perspektywy doswiad-
czenia szkolnego uczniéw pierwszych klas szkot srednich'”. Zgodnie z jego
obserwacjami okazuje si¢ bowiem, ze efekt liberalizacji i demokratyzacji syste-
mu szkolnego wcale nie przesadza o wyeliminowaniu praktyk prowadzacych
do spolecznej marginalizacji. Pomimo tej formy zaangazowania, etnografia
szkoly pozostaje we Francji dziedzing badawcza pojmowang jednak stale jako
komponent tréjskladnikowego systemu produkeji wiedzy o kulturze. Wraz
z etnologia i antropologia stuzy niekiedy zmianie polityki edukacyjnej lub spo-
tecznej, lecz przede wszystkim skupia sie na dostarczeniu danych empirycz-
nych dla wyzszych poziomoéw analizy, tym razem juz bardziej teoretycznych.
Podejscie takie zbliza antropologie i socjologie, niekiedy nawet wlaczajac do
dyskusji narracje filozoficzng. Na tym tle dokonania Jean-Paula Filioda rysuja
sie jako wzglednie nowy, jak na francuskie warunki, model uprawiania antro-
pologii edukacji, znacznie blizszy wzorcowi anglosaskiej konkurencji'”!. Tego
samego nie mozna jednak powiedzie¢ o badaniach realizowanych w innych
obszarach francuskojezycznych — w Belgii, kanadyjskim Quebecu i francu-
skojezycznych kantonach Szwajcarii. Uprawiane w tych krajach badania nie
sa bowiem zakorzenione w specyficznej tradycji narodowej, a raczej stanowia
amalgamat réznych inspiracji i nurtéw badan nad kultura i edukacjg zaczerp-
nietych z rozmaitych globalnych zrédel.

Inne europejskie szkoly i tradycje badawcze formujace swiatowy antropo-
logiczny front intelektualny zainteresowany tematyka edukacyjng wykazuja
podobny rodzaj implementacji teorii i koncepcji antropologicznych, ktdre nie
ujmuja dogmatycznie pewnych sposobéw uprawiania nauk spotecznych. Po-
zostajac w obszarze romanskim, mozna przypomnie¢, ze we Wloszech okre-
sem, w ktorym antropologia edukacji i etnografia szkoty zyskaty na popular-
nosci, byl przetom lat 60. i 70. Czynnikiem inicjujagcym te ruchy byto w duzym
stopniu politycznie motywowane zainteresowanie sytuacja grup defaworyzo-
wanych. Pionierami wloskiej antropologii edukacji stali si¢ wowczas Matilda
Callari Galli i Gaultiero Harrison, ktérzy przygotowali istotna monografie po-
$wiecong sytuacji w szkotach w miastach na Sycylii'” Praca ta po$wigcona
byla poziomowi czytelnictwa i wynikajacym z tego kompetencjom uczniow.
Spotecznym efektem réznic w poziomie posiadanych kompetencji byt silnie
zaakcentowany podzial pomiedzy dzie¢mi potrafiacymi czyta¢ a analfabetami,
reprodukowany pézniej réwniez w innych obszarach zycia. Tym, co w sycylij-

170 S. Beaud, 80%, au bac... et aprés? Les enfants de la démocratisation scolaire, Paris 2002.

171 1.-P. Filiod, Anthropologie de l'ecole. Perspectives, ,Ethnologie Frangaise” No. 112, 2007,
s. 581.

172 M. Callari Galli, G. Harrison, La danza degli orsi, Caltanissetta - Roma 1974.
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skim przypadku bylo charakterystyczne, to pewna specyficzna naturalizacja
podejscia do ksztalcenia i zanegowanie jego spoteczno-kulturowego aspektu.
Brak umiejetnosci czytania byt zatem postrzegany jako efekt naturalnych pre-
dyspozycji wybranych jednostek do partycypacji w sferze publicznej, a niepo-
wodzenia szkolne pociagaly za sobg nierzadko rézne formy spotecznej opresji.
W innym swoim tekscie Callari Galli rysuje zwigzek wytaniajacy sie pomiedzy
polami edukacji i antropologia'”®. Konstatuje w niej tez, Ze obie domeny sg
ze soba nierozerwalnie polaczone, gdyz to umiejetnos¢ uczenia si¢ wyréznia
czlowieka sposrod innych istot. Uniwersalizm wylaniajacy si¢ z tego tekstu nie
przekresla jednak, ze dalsze badania antropologiczne byly we Wloszech sku-
pione na problemie kulturowej heterogenicznosci, cechujacej tamtejsze spote-
czenstwo nie tylko na linii etniczno$ci, ale tez na osi duzych réznic pomiedzy
poszczegdlnymi regionami kraju. Badania antropologiczne w ostatnich latach
poruszajg zatem kwestie zwigzane z edukacja miedzykulturows i efektem, jaki
réznica kulturowa odciska na rzeczywisto$ci wloskich szkél. Celem wyzszego
rzedu pozostaje tu wskazanie, ze roznorodnos$¢ kulturowa spoteczenstwa wto-
skiego jest dzi$§ faktem, obok ktérego nie mozna przej$¢ obojetnie i wymaga
on pewnej legitymizacji na poziomie formalnych rozwiazan. Jak wskazatem
wczesniej, wloska odmiana antropologii edukacji pod wzgledem teoretycznym
i metodologicznym nie wyksztalcita swoistych dla siebie podstaw, korzystajac
ze znanych juz rozwigzan w tym zakresie. W kwestii przedmiotowej dostepne
analizy ukazujg kulturowe i edukacyjne zalezno$ci w odniesieniu do grup z te-
rendéw wiejskich, imigrantéw i spotecznosci romskiej. Schemat ten odzwiercie-
dlajg prace takich autoréw, jak Francesca Gobbo i Francesca Galloni'”*.
Zblizone podejscie obserwujemy w Ameryce Lacinskiej, gdzie problem
wielokulturowosci jest zaakcentowany jeszcze silniej ze wzgledu na grupy lud-
nosci tubylczej pozostajace przez dlugi okres poza zainteresowaniem wladz
i szkolnego systemu. System ksztalcenia w Meksyku jest tu przykltadem wielo-
wiekowego wykluczenia sporej czgsci meksykanskiego spoteczenstwa z moz-
liwosci edukacyjnego rozwoju i tym samym uczestnictwa w sferze publiczne;j.
Korzenie tego podejscia tkwia jeszcze w polityce prowadzonej w Nowej Hisz-
panii w stosunku do Indios, a nawet po zakonczeniu Rewolucji Meksykanskiej
ludnos¢ tubylcza nie byla postrzegana przez instytucje panstwowe w katego-
riach podmiotowych, pomimo rozpoczetej w latach 30. polityki indegenistycz-
nej. Polegala ona na przyspieszonej integracji spolecznosci Indian z reszta spo-
teczenstwa, w praktyce za$ byla forma polityki asymilacyjnej. Podobnie jak

172 M. Callari Galli, Antropologia e educazione. Lantropolgia culturale e i processi educativi,
Firenze 1975.

174 F. Gobbo, Antropologia delleducazione. Scuola, cultura, educazione nella societa multi-
culturale, Milano 1996; E Galloni, Giovani indiani a Cremona, Roma 2007.
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w przypadku Wloch i z podobnych réwniez przyczyn politycznych sytuacja ta
zmienila si¢ dopiero pod koniec lat 60. Ogromne dysproporcje o charakterze
ekonomicznym pomiedzy ludnoscig wielkich miast a w sporej czgsci tubyl-
czymi i metyskimi mieszkancami terenéw wiejskich znajdowaly odzwiercie-
dlenie w poziomie i jakosci wyksztalcenia. Gtéwnym tematem staly sie zatem
bardziej roznice w kontekscie asymetrii wladzy, postkolonialnego poddanstwa
i klasowych nieréwnosci niz ich stricte kulturowe przyczyny. Tematyka edu-
kacyjna i problem réznic w strategiach uczenia sie doczekaly si¢ w Meksyku
pelniejszej eksplikacji dopiero na poczatku lat 90., kiedy to na potudniu kraju
ruch zapatystow zwrdcit uwage $wiata na sytuacje Indian ze stanéw takich jak
Chiapas lub Oaxaca. W badaniach autorstwa Evy Taboady, Glorii E. Ornelas
Tavares czy Rafaela Quiroza zostal podniesiony problem nie tylko specyficz-
nych i kulturowo uwarunkowanych elementéw lokalnych strategii nauczania
i uczenia sie (np. rytuaty), lecz réwniez czynnikéw strukturalnych wplywaja-
cych na pozycje¢ nauczyciela, instytucji szkoly i role edukacji tubylczej w for-
mowaniu np. proceséow tozsamosciowych'”. Inne popularne tematy to dy-
namika i forma subkultur mlodziezowych, rola jezyka i edukacji dwu- oraz
wielojezycznej w procesach emancypacyjnych czy procesy socjalizacyjne. Pod
wzgledem teoretycznym meksykanska antropologia edukacji sytuuje si¢ w ra-
mach dwoéch gtéwnych nurtéw koncepcyjnych, w ktérych kultura ujmowana
jest z perspektywy procesualnej, jak i poprzez zwigzek z wladzg i tozsamoscia.

Dzigki historycznej zbieznosci takze w krajach takich jak Brazylia i Argen-
tyna mozna odnalez¢ lokalne warianty antropologii edukacji zorientowane;j
na problematyke indygenistyczng. W Brazylii kwestie zwigzane z ludnos$cia
tubylcza ujete zostalty w ramach dychotomicznego podzialu na mieszkancow
interioru (sertdo) i ludnos$¢ wielkomiejska zamieszkujaca gtéwnie wybrzeze
kraju. Ci pierwsi to gtéwnie Indianie Amazonii i matorolni chlopi, a drudzy to
dobrze wyksztalcone i wzglednie zamozne osoby z miast takich jak Sao Paulo
czy Rio de Janeiro. Modernistyczne postulaty formutowane przez wielkomiej-
ska inteligencje i klase $rednia w latach 50. pociagnely za sobg pewne dziala-
nia reformatorskie w edukacji. Punktem wyjscia stalo si¢ niemniej uznanie
praw ludnosci tubylczej, w tym do samostanowienia, cho¢ to tez nie nastapito
od razu. Okres ten definiowany jest przez przyspieszony rozwoj gospodarczy
i modernizacje kraju. Stad réwniez problem zrdéznicowania etnicznego roz-
patrywany byl w Brazylii w omawianym okresie czesciej w kategoriach kla-

17> E. Taboada, Construcciones imaginarias: ritual civico e identidad nacional, w: ]. Pérez
Siller, V. Radkau (eds.), Identidad en el imaginario nacional, Puebla 1998; G. Ornelas, Narra-
ciones miticas y procesos rituales en la escuela y su entorno, Cuidad Mexico 2007; R. Quiroz,
Las practicas de ensefianza como condicion de posibilidad del aprendizaje de los estudiantes de

secondaria, w: ]. Eliézer de los Santos (ed.), La Investigacion Educativa y el Conocimiento sobre
los Alumnos, Cuidad Mexico 2000.
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sowych nieréwnosci. W kolejnych latach wraz ze zmiang klimatu politycz-
nego i rzadami junty utrzymany zostal ten paradygmat. Przefomem okazala
sie opublikowana roku 1985 praca Carlosa Rodriguesa Branddo A Educagio
como Cultura, w ktorej to rozwinieciu poddana zostaje teza strukturalna Lévi-
-Straussa dotyczaca roli kreatywnosci w ksztalceniu dzieci'”®. W tekscie tym
zostaje zwrdcona uwaga takze na fakt, iz spora cze¢$¢ modeli kultury w roz-
maitych studiach antropologicznych nie podejmuje problematyki dzieciecej,
rysujac obraz kultury bez podstawowego podmiotu przyczyniajacego si¢ do
jej transmisji. Tematyce edukacyjnej w kolejnych latach zostaly poswiecone
dalsze prace brazylijskich badaczy, takich jak Juarez T. Dayrell, Neusa Maria
Mendes de Gusmao, Lopes da Silva czy tez wielce interesujace studium poréw-
nawcze dotyczace szkot indianskich w Brazylii i Argentynie autorstwa Maria-
ny Paladino i Stelli Garcii'”".

W Argentynie antropologia edukacji wytaniala si¢ w podobnym cza-
sie, lecz w odniesieniu do nieco innego przedmiotu ze wzgledu na znacznie
mniejszy odsetek ludnosci tubylczej w tym kraju. W badaniach argentynskich
istotniejszy byl bowiem problem imigrantéw z innych krajéw Ameryki La-
cinskiej oraz Europy i ich adaptacji w lokalnych warunkach. Najwazniejszymi
o$rodkami, w ktérych zajeto si¢ nim, staly sie uniwersytety w Rosario i La Pla-
ta. Od lat 90. zaczeto przeprowadzac takze systematyczne badania w szkotach
podstawowych i §rednich, w ktérych ujawnione zostaly szczegdlne mechani-
zmy stygmatyzacji (np. jezykowej) uczniow wykazujacych jaki$ stopien od-
miennosci'’®. Tym, co wyrdznia tamtejsze podejscie problemowe, jest wyjscie
naprzeciw kwestii zréznicowania przekraczajacej aspekt etniczny i narodowy.
Argentynskie badania nad skutkami kryzysu gospodarczego, dzie¢mi ulicy lub
rodzinami zyjacymi w ubodstwie przynosza frapujace refleksje na temat edu-
kacyjnych i spolecznych konsekwencji zatamania lokalnej ekonomii. I tak tez
analiza fenomenu apoyos escolares (specyficznych przestrzeni uczenia si¢ dzie-
ci) ujawnia, ze w przypadku wspierania edukacji dzieci dotknigtych proble-
mem ubdstwa widoczne sg dzialania rozmaitych aktoréw instytucjonalnych'”.

176 C.R. Brandao, A Educagdo como Cultura, Sdo Paulo 1985.

177 ].T. Dayrell, Miiltiplos olhares sobre educagdo e cultura, Belo Horizone 1996; N.M.M. de
Gusmao, Antropologia e educagdo. Interfaces do ensino e da pesquisa, ,,Cadernos CEDES” No. 43,
1997; A.L. da Silva, M. Kawall Leal Ferreira (eds.), Prdcticas pedagégicas na Escola Indigena, Sao
Paulo 2001; M. Paladino, S.M. Garcia, Educacion escolar indigena. Investigaciones antropolégicas
en Brasil y Argentina, Buenos Aires 2007.

178 1.A. Thisted, El sufrimento producido en contextos de pobreza, desigualidad y exclusion
social, con especial referencia a sitiaciones escolares, w: A. Ameigeiras, E. Jure (eds.), Diversidad
cultural e interculturalidad, Buenos Aires 2006.

17 L. Santillan, Entre la casa, la calle y el apoyo escolar: en el status de sujet nifio, w: Sextas
Jornadas Rosaniras de Antropologia Social, Rosario 2003.
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Tutaj réwniez pod wzgledem podejscia teoretycznego uwidacznia si¢ odejscie
od ujecia historycznego na rzecz uwaznej etnografii przypadku, a co za tym
idzie, réwniez podejscia utylitarnego wzgledem mozliwosci sformulowania
propozycji reform edukacyjnych i spolecznych'®.

Inne lokalne konteksty uprawiania antropologii edukacji wykazuja zréz-
nicowanie teoretycznej matrycy podejmowanej lokalnie problematyki, ale tez
podejscia do roli i miejsca samej antropologii posrod innych nauk spotecznych.
I tak np. drogi, jakimi kroczy praktyka badawcza w krajach skandynawskich,
mozna rozpatrywac trojako, a mianowicie jako: etnografie szkoty, antropologie
dzieci i mlodziezy oraz antropologiczne studia nad rozwojem'®'. Jest to efekt
tego, ze antropologia spofeczna w Szwecji czy Norwegii jest dyscypling upra-
wiang w tradycji historii kultury, podobnie jak w krajach niemieckojezycznych.
Natomiast fakt bliskiego zwigzku politycznego, ekonomicznego i jezykowego
panstw skandynawskich przektada si¢ na zbieznos¢ kontekstu, w jakim osadzo-
ne s3 omawiane problemy. Antropologia edukacji, w sensie stosowanym w ni-
niejszej pracy w modelu anglosaskim, jest wzglednie nowa propozycja w Skan-
dynawii, a spora czes$¢ analiz etnograficznych odnoszacych si¢ do przestrzeni
szkolnej powstala dopiero w latach 90. wraz z ogélnym wzrostem zaintereso-
wania antropologia w krajach regionu. Tym, co faczy je w sposdb strukturalny,
jest wzdr panstwa opiekunczego i spoleczenstwa dobrobytu. Sprawia to row-
niez, ze problem edukacji jest postrzegany jako istotne narzedzie budowania
spolecznych podstaw instytucji panstwa, dzieki proliferacji okreslonych po-
staw 1 umozliwieniu wszystkim obywatelom uczestnictwa w nim na zasadach
réwnosci. Wychodzac zatem z tego punktu widzenia, wczesne badania systemu
szkolnictwa w Danii i Szwecji prowadzone byly w odniesieniu do problemu
wladzy i dominacji, nierzadko w paradygmacie marksistowskim. Zwrot etno-
graficzny, jaki dokonat si¢ w latach 90., zmienil to podejscie i przyczynit sie
do poszerzenia horyzontu metodologicznego oraz przedmiotowego'®:. Zain-
teresowanie badaczy skupito si¢ woko! centralnie umieszczonej problematyki
dziecinstwa, w tym kulturowo umocowanych trajektoriach dorastania w wa-
runkach wiejskich, duzych miast czy specyficznych instytucji wychowania'®.
Badania nad dziecinstwem niosly takze ze soba pytania natury spotecznej i po-
litycznej, a mianowicie, czy stosowane modele wychowania i dostepne warunki

1% E. Rockwell, La experiencia etnogrdfica. Historia y cultura en el procesos educativos, Bue-
nos Aires 2009.

181 S. Anderson, E. Gullev, K. Valentin, Educational Anthropology in a Welfare State Per-
spective. The Case of Scandinavia, w: K.M. Anderson-Levitt (ed.), Anhropologies of Education...,
s. 193.

1% Tbidem, s. 197.

'8 H.B. Broch, Growing up Agreeably. Bonerrate Childhood Observed, Honolulu 1990.
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tego procesu beda prowadzi¢ do wypracowania w dorostym zyciu kompetencji
dajacych mozliwo$¢ partycypacji w spoleczenstwie demokratycznym. Odpo-
wiedz na nie byla niejednoznaczna. Ujawniajace si¢ w trakcie blizszej analizy
réznice w statusie dzieci i uczniéw wywodzacych sie z réznych $rodowisk uka-
zaly, ze postulowana idea réwnosci nie pokrywa si¢ z rzeczywistoscig w nie-
ktorych przypadkach. Najwigksze problemy edukacyjne widoczne byty posrod
dzieci wywodzacych sie z rodzin imigrantéw. Jak pokazuje analiza sytuacji
dzieci z rodzin albanskich ubiegajacych sie o azyl w Szwecji przeprowadzo-
na przez Karin Norman, ujawnil si¢ bowiem problem réwnoleglej socjalizacji
i enkulturacji takich dzieci, zar6wno poza szwedzkim system szkolnictwa, jak
i w oderwaniu od wartos$ci lansowanych przez ten system'®.

W porédwnaniu do sytuacji w krajach skandynawskich Europa Srodkowa
i Wschodnia jest obszarem, na ktérym powigzanie badan antropologicznych
i tematyki edukacyjnej znajduje wyraznie mniejszy oddzwigk. Gabor Eros daje
nam w tym wzgledzie do$¢ pesymistyczny obraz stanu antropologicznych ba-
dan nad edukacja w omawianym regionie. Sugeruje przy tym, ze jedng z przy-
czyn takiej sytuacji jest powszechny wsrdd autoréw z Polski, Stowacji, Wegier
i Czech deficyt publikacji w jezykach innych niz narodowe'®. Ten specyficzny
rodzaj lingwistycznej autoizolacji moze jednak wynika¢ z regionalnego kon-
tekstu politycznego i historycznego panstw bylego Bloku Wschodniego. Nie
tlumaczy on niemniej wspoélczesnej tendencji do publikowania wynikéw ba-
dan, gléwnie w zwiazku z lokalng problematyka i w jezykach narodowych. Fe-
nomen ten zostaje dostrzezony przez Michata Buchowskiego, ktéry znikomy
przeplyw idei i koncepcji antropologicznych pomiedzy uczonymi zachodnio-
i wschodnioeuropejskimi wigze z kilkoma prozaicznymi, cho¢ nader proble-
matycznymi, przyczynami. Z jednej strony jest to zwigzane z dominacja w li-
teraturze anglojezycznej dotyczacej tego regionu Europy nawigzan do autoréw
niebedacych antropologami, przewaga tradycji etnograficzno-monograficz-
nej, jak réwniez z pewna stereotypizacja sposobu uprawiania antropologii
przez autoréw z Polski i innych krajow'. Zroznicowany kontekst kulturowy
faczy niemniej przywiazanie badaczy do rekonstrukeji aspektu etnicznego
definiujacego problem zmarginalizowanej pozycji niektérych grup mniejszo-
$ciowych, co tez bardzo czgsto zostaje zawezone do problematyki romskie;j.
W tym przypadku Marta Godlewska-Goska i Justyna Kopanska zauwazajg

1% K. Norman, Changing Family Relations and the Situation of Children: Kosovo Albanian
Asylum Seekers in Sweden, w: H.E. Andersson, H. Ascher, U. Bjorntorp, M. Eastmond, L. Mel-
lander (eds.), The Asylum-Seeking Child in Europe, Gothenburg 2005.

'8 G. Er0s, Central Europe (Bulgaria, the Czech Republic, Hungary, Poland, Romania, Slova-
kia), w: K. M. Anderson-Levitt (ed.), Anhropologies of Education..., s. 167.

18 M. Buchowski, Etnologia polska. Historie i powinowactwa, Poznan 2012, ss. 71-83.
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ciekawy fenomen, polegajacy na dlugotrwalym braku opracowan dotyczg-
cych kobiet romskich w polskiej literaturze przedmiotu, co ma si¢ ich zdaniem
wigza¢ z podzialem kompetencyjnym w samej kulturze romskiej i mozliwo-
$cig badania poszczegélnych grup plciowych'. Eros stawia teze mowiaca, ze
antropologia edukacji w panstwach Europy Wschodniej nie tylko nie wyszla
poza paradygmat etnograficzno-deskryptywny, ale tez dzialania mieszczace
sie w tej formule przyjmuja czesto postaé badan stosowanych, co w rezultacie
konstytuuje ,,konstelacje wiedzy pojmowang jako polityke, jak i polityki poj-
mowanej jako wiedza™'®. Co wiecej, trudno réwniez méwi¢ w tym przypadku
o istnieniu silnych osrodkéw badawczych skupiajacych uczonych reprezentu-
jacych zblizone podejscie, formujacych autorskie szkoty antropologii edukacji
oraz niezalezng teorie antropologiczng, stawiajaca problematyke edukacyjna
w centrum swych dociekan'®’. Brak autonomicznosci dyscyplinarnej antropo-
logii edukacji w Polsce, Czechach czy na Wegrzech prowadzi do swoistej de-
centralizacji instytucjonalnej tej perspektywy, a co za tym idzie, do ,,przechwy-
cenia” tematyki przez inne szczegdtowe subdyscypliny, np. socjologie edukacji,
komunikacje interkulturowa lub psychologie spoteczng.

Tym, co wazne dla podniesienia antropologicznego wymiaru badan nad
etniczno$cig i edukacjg, jest w tym przypadku ukazanie, jak zwigzek ten
ksztaltuje sie¢ w obszarze ustanawiania stosunkéw spolecznych w poszcze-
gblnych krajach pomiedzy poszczegdlnymi grupami narodowymi i etniczny-
mi. Dotyczy to nie tylko kwestii mniejszosci romskiej, lecz takze imigrantow
i mniejszosci regionalnych. Relacje te s3 bowiem czynnikiem wyplywajacym
z partykularnych schematéw spolecznego zobrazowania kategorii réznicy kul-
turowej. Zgodnie z wykladnig strukturalng, analiza poszczegdlnych lokalnych
wizji odmienno$ci zezwala na dalsze rozpoznanie porzadkéw spolecznych wy-
twarzajacych partykularne kulturowe ontologie. W odniesieniu do edukacji
grup, w przypadku ktérych kategoria réznicy zyskuje zabarwienie etniczne,
wszelkie formy polityki edukacyjnej sa w tym sensie interesujacym polem, na
ktérym toczone sa debaty majace de facto charakter tozsamosciowy. Niepoko-
jaca jest jednak naturalizacja aspektu autoidentyfikacyjnego we wschodnioeu-
ropejskich dyskursach edukacyjnych, w ktérych podrzedny status mniejszosci
bywa laczony zaréwno z plaszczyzng kulturows, jak i rzekomymi uwarunko-
waniami biologicznymi. W tej materii odpowiedzig mogg by¢ badania Vladi-
mira Smékala, ktorych publikacja w roku 2003 pokazala, ze deficyty kompe-
tencyjne dzieci romskich w czeskich szkotach wynikaja nie z wrodzonej im

17 M. Godlewska-Goska, J. Kopanska, Zycie w dwdch swiatach. Tozsamos¢ wspétczesnych
Romdw, Warszawa 2011, s. 20.

18 G. Eros, Central Europe..., s. 168.

187 kilkoma wyjatkami oczywiscie, o czym pozwolg sobie wspomnie¢ nieco dale;.
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niezdolnos$ci do nauki, lecz z braku dostatecznych kompetencji jezykowych
i motywacji'*®. Z kolei w Rumunii i na Wegrzech kwestia romska jest nie tylko
silnie zwiazana z polityka edukacyjna, ale wplynela réwniez na rozwéj mysli
analitycznej, ktérg mozna zakwalifikowac jako antropologie edukacji. Przyktla-
dem studiéw nad integracja spotecznosci romskiej i jej kulturg w tej perspek-
tywie moga by¢ prace Enikd Magyari-Vincze, Stefanii Tomy, Anny Csongor
czy Janosa Zolnaya.

Starajac si¢ jednak zebra¢ rozmaite wschodnioeuropejskie tropy antro-
pologiczno-edukacyjne, nalezy zauwazy¢, ze domena ta bywa nie tyle za-
wlaszczana przez inne nauki spoleczne, ile ksztaltujg one lokalne dyskursy
pedagogiczne w tym sensie, iz warto$¢ wiedzy antropologicznej jest w nich
dostrzegana jako warto$¢ nauki pomocniczej wobec innych dyscyplin silniej
ukonstytuowanych w narodowych systemach akademickich. W efekcie otrzy-
mujemy wariant etnografii szkoly czerpiacy tak z mocy teoretycznej innych
dyscyplin, jak i przenoszacy na lokalny grunt bardziej znane koncepcje antro-
pologiczne, gtéwnie w badaniach anglosaskich. Etnograficzne modelowanie
przestrzeni szkolnej i ujawniajacej si¢ w niej problematyki adaptacyjnej jest
zabiegiem nie tylko o charakterze metodologicznym. Kulturowy detal ujaw-
nia bowiem réznice w nauczaniu z punktu widzenia podmiotu edukacyjnego,
ale tez z perspektywy ludzi wspottworzacych system ksztalcenia (nauczycieli,
dyrektorow szkot, decydentéw politycznych). Buduja oni w oparciu o istnieja-
cy stan zrdéznicowania i wielokulturowosci okreslone strategie pedagogiczne,
w ktorych kategoria roznicy bywa definiowana w jezyku typowym dla danego
kontekstu, niemniej pozostaje stale obecna w dyskursie edukacyjnym i spo-
tecznym. W przypadku spoleczno$ci romskiej jest to kwestia newralgiczna,
gdyz marginalizacja tej spolecznosci w wigkszosci panstw europejskich wy-
plywa w duzej mierze z systemowo umocowanej dyskryminacji opartej jednak
na stygmatyzujagcym Romoéw pojeciu obcosci. Dowodem tego moze by¢ fakt,
iz Europejskie Centrum Praw Romoéw w roku 1999 zlecilo badania w rejonie
czeskiej Ostrawy ukazujace, Ze dzieci z rodzin romskich znacznie czesciej niz
dzieci z innych grup umieszczane byly w szkotach specjalnych ze wzgledu na
kryteria kulturowej odmiennosci'".

Tym bardziej na uwage zastuguja starania popularyzacji perspektywy et-
nograficznej, a co za tym idzie, takze w pewnym stopniu antropologii eduka-
cji, dokonywane przez inicjatywe znana jako Praska Grupa Etnografii Szkoty
(Prazka Skupina Skolni Etnografie). Ta dzialajaca wzglednie preznie w latach
1991-2005 na Uniwersytecie Karola w Pradze czeska grupa badawcza skupiata

190 V. Smékal, Rizikové a protektivni faktory v utvdreni osobnosti déti riiznych etnik, Brno

2003.
1 http://www.errc.org/cikk.php?cikk=2945 [11.10.2018].
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takich ludzi, jak: Dana Bittnerova, Lenka Hfibkova, Miroslav Klusak, Milo$
Kucera, Vladimir Chrz, Miroslav Rendl, Ida Victorova'®>. Jej zalozenie inspi-
rowali jednak uczeni zagraniczni: Peter Woods z Open University w Wielkiej
Brytanii oraz uczeni francuscy skupieni wokol podobnej grupy E.S.COL. -
Bernard Charlot, Jean-Yves Rochex i Elisabeth Bautier. Teoretyczne podstawy
badan podejmowanych przez praska grupe w duzym stopniu stanowity wybra-
ne elementy zachodnich koncepcji socjologicznych i antropologicznych. Jak
zwiezle przypomina Milo§ Kucera, sg to takie zrddla, jak: szkofa chicagowska
(wraz z calym bagazem nurtu urban sociology), interakcjonizm symboliczny,
fenomenologia socjologiczna (gtéwnie w kontekscie etnometodologicznym
Harolda Garfinkela i teorii rytualnej Ervinga Goffmana) oraz teoria ugrun-
towana w postaci przedstawionej przez Anselma Straussa i Barneya Glasera
w The Discovery of Grounded Theory'”. Nieobce tej formacji byly rdwniez ba-
dania amerykanskie Georgea D. Spindlera oraz dokonania brytyjskiej etno-
grafii pedagogicznej, gdzie ta ostatnia nawet znaczaco bardziej zwrdcita uwage
na pojawiajgce si¢ w szkotach zjawisko ,strategii przezycia” podmiotéw pod-
danych procesom ksztalcenia instytucjonalnego, jak i strategie wzajemnosci
na plaszczyznie szkolnych interakcji.

Interakcjonistyczne i etnometodologiczne fascynacje nie pozostaja wtasci-
we jedynie badaniom realizowanym w Republice Czeskiej. Réwniez w Polsce
pierwsze wyraznie artykulowane proby zaszczepienia etnograficznej metodo-
logii w polaczeniu z teoria socjologiczng ulokowane byly w tej wlasnie per-
spektywie. Wydany w roku 1993 tekst Ireneusza Kaweckiego Etnografia i szkota
jest jednym z nielicznych przyktadéw wskazania takich teoretycznych podstaw
analizy polskiej rzeczywisto$ci edukacyjnej w poczatkowym okresie systemo-
wej transformacji'*. Kawecki jednak dos¢ szczegélnie pojmuje metodologicz-
ne podstawy badania kultury za pomocg narzedzi przynaleznych mysli antro-
pologicznej. Pojecie kultury jest przez niego rozumiane bardzo szeroko, gdzie
s3 nig ,wszystkie rzeczy, ktére maja do czynienia z ludzkim zachowaniem
i wierzeniami [...]”, a etnografie pojmuje on w znacznie wezszym sensie, spro-
wadzajac ja do metodologii i méwiac, iz ,etnografie sg analitycznymi opisami
lub rekonstrukcjami catych kulturowych scen lub grup”*>. Majac na wzgledzie
fakt, iz tekst ten pochodzi z wczesnych lat 90., mozna zrozumie¢, ze podejscie
deskryptywne i uzycie metodologii jakosciowej byto w tamtym czasie $wie-
zym sposobem uchwycenia problemoéw ksztalcenia. Istotny argument lezy jed-
nak w wyrazanej przez Kaweckiego potrzebie przyjrzenia si¢ tym problemom

92

http://kps.pedf.cuni.cz/psse/index.php?p=rozcestnik [11.10.2018].

193 M. Kuéera, Skolni etnografie. Piehled problematiky, Praha 1992, ss. 3-5.
194 1. Kawecki, Etnografia i szkota, L6dz 1993.

195 Tbidem, ss. 26-27.
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z podmiotowego punktu widzenia, ktore jest przynalezne osobom badanym.
Jest to zamierzenie tym wazniejsze, ze — jak powiada Clifford Geertz — nie
jest mozliwe uzyskanie wgladu w umysty tubylcéw bez uprzedniego podjecia
proby spojrzenia na $wiat ich oczyma'®. Etnografia szkoly jest w tym $wietle
wlasnie takim rodzajem opisu kulturowego, ktéry umieszcza swdj przedmiot
z koniecznosci w jego naturalnym srodowisku, wraz z wszystkimi tego kroku
konsekwencjami. Wytworzona dzigki temu zabiegowi wiedza pedagogiczna
jawi si¢ jako wyjatkowo uzyteczna, mozna bowiem zastosowa¢ wypracowa-
ne na drodze interpretacji lokalnych znaczen pojecia w ich hermeneutycznie
bliskim sensie, zblizajac ze sobg oba $wiaty - nauczyciela i ucznia. Kawecki
jest swiadom pedagogicznej wagi tego efektu etnografii, gdyz jak przyznaje,
»idealnym rozwigzaniem bytoby polaczenie funkcji tworzenia wiedzy i poka-
zywania mozliwosci zastosowania jej w praktyce edukacyjnej — przez te sama
osob¢””’. Zamierzenie to wigze si¢ niemniej z kilkoma istotnymi problemami.
Nie jest nimi jedynie przygotowanie ideowego gruntu pod zmiane instytu-
cjonalng umozliwiajacg powyzsze stopienie horyzontéw. Problematyczne na
gruncie polskim jest tez to, Ze etnografia szkoly jako odrebny nurt badawczy
jest w przekonaniu Kaweckiego praktycznie nieobecna'®. Stad tez niezmiernie
cenne wydaja sie wszelkie ruchy prowadzace w strone sformutowania odpo-
wiedniej perspektywy. W omawianej pracy znajdujemy zatem probe przenie-
sienia teorii interakcyjnej w takie obszary szkolnych realiéw, jak miejsce dzieci
w tworzeniu okreslonych tadéw spotecznych, formy partycypacji w lekeji, pro-
blematyka wladzy nauczycielskiej i obraz szkoty z perspektywy uczniowskiej.

W latach kolejnych obserwowaliémy dalsze niesmiate dziatania w celu
pewniejszego osadzenia modelu etnograficznego na gruncie polskim. Dys-
tynktywne bylo w tym wzgledzie niemniej, ze proces ten zachodzit z poczat-
ku bardziej w polu nauk o kulturze i tradycyjnej socjologii niz w odniesieniu
do badan edukacyjnych realizowanych w ramach instytucji pedagogicznych.
Zwrot ku metodologii jako$ciowej i narzedziom typowym dla antropologii nie
byt zreszta fenomenem wylacznie polskim. Antropologizacja swiatowej socjo-
logii, dostrzezona m.in. przez Anthonyego Giddensa, polegala nie tylko na
zachlys$nieciu sie nowg metodologia, ale rowniez na uwazniejszym przyjrzeniu
sie roli uwarunkowan kulturowych i kwestii etniczno$ci w analizie makrospo-
tecznej'”. Warto jednak w tym miejscu zwroci¢ uwage na fakt, ze polska pe-
dagogika w tym samym czasie wykazywala Zywe zainteresowanie problemem

1% C. Geertz, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, Krakow
2005, s. 77.

7 1. Kawecki, Etnografia. .., s. 31.

1% Ibidem, s. 33.

199 1. Mucha, Stosunki etniczne we wspotczesnej mysli socjologicznej, Warszawa 2006, s. 253.
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edukacji miedzykulturowej, aczkolwiek rozpatrywanym z nieco innej per-
spektywy. Zainteresowanie to pociagalo za sobg podniesienie przez polskich
badaczy kilku wyjsciowych pytan, rozwijanych w dalszej kolejnosci w postaci
nowych, dotad stabo w Polsce rozpoznanych naukowo, probleméw. Nalezaty
do nich problemy komunikacji i kompetencji interkulturowych na obszarach
pogranicza, zachowania tozsamosci lokalnych w kontekscie formowania toz-
samosci europejskiej, obecnosci imigrantéw i ogolnej sytuacji mniejszosci et-
nicznych. Coraz silniej akcentowane byly tez takie aspekty polskiego systemu
edukacji, jak pluralizm i otwarcie si¢ na ujawniajacg sie coraz silniej roznice
kulturows, pojmowang nierzadko jako efekt globalnych przemian identyfiko-
wanych ze stanem ogdlnej ponowoczesnej heterogenicznosci.

Warto odnotowa¢, ze w przypadku pedagogicznego dyskursu skupione-
go wokol pojecia kultury powrdcono niedawno do nieco juz zapomnianych
koncepcji z zakresu pedagogiki kultury. Przywolujac ten nurt pedagogiczny,
mozna stwierdzi¢, ze w ciggu ostatnich lat dokonano istotnej zmiany rozfo-
zenia akcentow jego zasadniczych termindw, cho¢ celem nadrzednym nadal
pozostalo tu wskazanie roli, jaka odgrywa wychowanie poprzez kulture. Sama
definicja kultury, przynajmniej w takiej formie, jaka zaproponowat Bogdan
Suchodolski, jest nadal zwigzana ze sferg wartosci, co moze sugerowac pe-
wien rodzaj pedagogicznego teleologizmu. Suchodolski mial niemniej $wia-
domo$¢ proceséw zmiany historycznej w tym zakresie, co laczyt zreszty ze
zmiang kontekstu spotecznego, ktorego kazdy kulturowy porzadek dotyczy*®.
Transformacja spotecznego podloza, na ktérym wartosci kultury sg rozwija-
ne i pielegnowane, wymaga — co oczywiste — dokonania transformacji mode-
li wychowania. Zrozumiale staje si¢, ze w warunkach wspoélczesnej kondycji
kultur narodowych i predylekcji kultury globalnej wymagane s3 inne rozwia-
zania edukacyjne przystajace do obecnych, ale tez nadchodzacych warunkow
ludzkiego trwania. Projekt ten w powojennej pedagogice polskiej powiazany
zostal z marksistowska krytyka edukacji burzuazyjnej, czemu wyraz daje takze
polski filozof i pedagog w innych swoich dzietach. Rzeczona krytyka rzutowa-
ta takze na kwestie konceptualizacji réznorodnosci kulturowej, ktéra na tym
etapie zostala powigzana ze zréznicowaniem klasowym. Réznica ta wynika
takze z dwoch wskazanych przez Suchodolskiego drég wychowania — uczest-
niczacego i przygotowujgcego, a tym samym odmiennych proceséw uspo-
tecznienia kultury*. Nie jest jednak dzi§ mozliwe takie podejscie, nie tylko
z powodow historyczno-politycznych. Biezace zjawiska kulturowe maja cha-
rakterystyke znacznie wykraczajacg poza mozliwosci perspektywy materiali-
stycznej i redukcjonistycznej.

20 B. Suchodolski, Uspolecznienie kultury, Warszawa 1947, s. 19.
21 Tbidem, s. 62.
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Nalezy jednak przyzna¢, ze pedagogika kultury nadal dostarcza pewnych
cennych uwag na temat umocowania cztowieka w aksjologicznie niepewnym
wszechswiecie. Janusz Gajda wskazuje w tym wzgledzie na kilka gtéwnych
punktéw zbieznych wiazacych mysl antropologiczng z pedagogika kultu-
ry*®. Cenione s3 w teorii wychowania takie ludzkie cechy, jak indywidualizm,
tworczo$¢ w kreowaniu kultury i autonomia. Zasadnicza réznica pomiedzy
antropologia a pedagogika kultury lezy jednak w podejsciu do kwestii wie-
lokulturowosci i relacji miedzykulturowych. Gajda wigze zrodia pedagogiki
miedzykulturowej z postmodernistycznie ukontekstowionym personalizmem,
gdzie prawo do bycia réznym zostaje ustanowione jako jeden z gtéwnych wa-
runkéw kreatywnej samorealizacji jednostki. Personalizm osadza problem
réznorodnosci w polach takich jak humanizm czy wartosci. Warto jednak
przypomnie¢, co zresztg takze wyplywa z tekstu Gajdy, ze pedagogika kultury
ujmuje wszystkie te aspekty rozwazan nad czlowiekiem w bliskosci z chrze-
$cijanskim modelem antropologicznym. Oddala to tym samym ten nurt od
antropologii edukacji, ktéra w istotnie odmienny sposoéb pojmuje zaréwno
przedmiot swych rozwazan, jak i samo pojecie antropologii. Problematyka
kulturowej autoidentyfikacji, znamienna nie tylko dla antropologii spofecz-
nej, bywa niekiedy we wspolczesnej polskiej pedagogice kultury okreslana
w kategoriach postawy antyhumanistycznej*”. Tym, co ponownie zbliza obie
dziedziny, jest uznanie metod jako$ciowych (w przypadku pedagogiki kultury
bedzie to gléwnie podejscie hermeneutyczne), tematyka kulturowa i uznanie,
ze kulturowa réznorodnos¢ jest efektem istnienia wielosci sposobow zycia. Jak
ujmuje to stusznie Gajda:

[...] w kulturach [...] szuka si¢ tego, co jest wspdlne, faczy, ale nawigzujac do
nurtu pedagogiki krytycznej, nalezy stwierdzi¢, ze dazy si¢ do zrozumienia rdznic,
aby mozna bylo podja¢ negocjacje w sprawie norm wspolnego wspotzycia®®.

W odréznieniu od pedagogiki kultury antropologia edukacji nie traktuje
edukacji migdzykulturowej jako jednego z dzialéw szczegdtowych, stanowia-
cych zasdb eksplanacyjno-dowodowy na rzecz zbudowania teorii wychowania
jako uniwersalnej nauki pedagogicznej. Ustanawia ona raczej ten obszar jako
samodzielny i posiadajacy wlasng modalnos¢ wymiar praktycznego przeto-
zenia relacji interkulturowych, ktérych zasadnicza natura lezy gdzie indziej,
a mianowicie w sferze spolecznej, komunikacyjnej i semiotycznej.

22 1. Gajda, Pedagogika kultury w zarysie, Krakéw 2006, ss. 183-184.

25 A. Cigzela, Humanistyczne i antropologiczne rozumienie kultury a pedagogika kultury.
Perspektywa integracji czy koniecznos¢ wyboru?, w: J. Gajda (red.), Humanistyczno-antropolo-
giczna ewolucja pedagogiki kultury. Konsekwencje dla teorii i praktyki, Krakoéw 2009, s. 59.

24 1. Gajda, Pedagogika kultury..., s. 186.
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Miedzykulturowy wymiar edukacji jest zatem czescia szerszego problemu
dialogu zachodzacego pomiedzy odmiennymi wizjami tego, jak powinno wy-
glada¢ wychowanie oraz jak przyczynia¢ si¢ ono moze do formowania porzad-
ku spoteczno-kulturowego. Zbyszko Melosik sugeruje, Ze dominujgcg narracjg
okreslajaca wspodlczesnie wielokulturowos¢ jest ideologia konsumpcji, a jed-
nym z efektéw tej zazyto$ci materializmu ze zréznicowaniem etnicznym jest
komercjalizacja samej etnicznos$ci*”. Jakkolwiek rzeczywistos¢ dzisiejsza nie
bytaby jednak okreslana, nadal pozostaje materia etnicznosci i wyplywajacej
z niej roznicy jednym z naczelnych problemow, z jakimi mierzy si¢ spora czes¢
zachodnich spoteczenstw. Jest to kwestia tym bardziej dla nich samych klu-
czowa, gdyz odnosi si¢ do podstaw budowania nie tylko systeméw i strategii
edukacji, lecz réwniez do zasad okreslania obywatelskiej wspotpracy na rzecz
spolecznej integracji. Jerzy Nikitorowicz przewiduje, ze europejskie debaty
tozsamosciowe i obywatelskie beda ciazy¢ w strone realizacji kilku scenariu-
szy, zarowno w sensie pozytywnym, jak i negatywnym?®*. Pytanie, jakie lezy
u podstaw tych dyskusji, odnosi si¢ natomiast do tozsamosci kulturowej i spo-
sobow jej konceptualizacji, zardwno w duchu subiektywnego poczucia przy-
naleznoéci, jak i obiektywnych kryteriéw pochodzenia. Podobne stanowisko
zajmuje Mirostaw Sobecki, stwierdzajac, ze problematyka tozsamosci budzi
wzmozone zainteresowanie w §rodowiskach pedagogicznych*”. Nie bez racji
pozostaje ta teza, gdy spojrzymy na biezace pedagogiczne dyskusje poruszaja-
ce kwestie charakterystycznej dla stanu ponowoczesnej ptynnosci podmiotu
edukacyjnego wewnetrznej walki sprzecznych tozsamosciowych idealow®.
Deterytorializacja kultury, zacieranie si¢ przestrzennych granic, mediatyzacja
kultury i proby podwazenia ograniczen ludzkiej mobilnosci poprzez narzedzia
kontroli ruchu stanowig jedynie kilka przyktadéw przyczyn powszechnej dzi$
hybrydyzacji autoidentyfikacyjnej. Zmiana kulturowa staje si¢ w konsekwencji
réwniez zmiang w polu kompetencyjnym, gdzie inne juz umiejetnosci i pre-
dyspozycje zezwalaja na poruszanie si¢ w globalnej sieci znaczen.

Polska pedagogika rowniez w tym wzgledzie zajmuje stanowisko opieraja-
ce si¢ na zalozeniu, iz wielokulturowo$¢ ujawnia si¢ przede wszystkim w tym,

25 7. Melosik, Teoria i praktyka edukacji wielokulturowej, Krakow 2007, s. 90.

206 ], Nikitorowicz, Prognozy Nowej Europy w kontekscie zada# edukacji miedzykulturowej,
w: J. Nikitorowicz, D. Misiejuk, M. Sobecki (red.), Etnicznosé i obywatelskos¢ w Nowej Europie.
Konteksty edukacji miedzykulturowej, Biatystok 2007, s. 16.

27 M. Sobecki, Status-kulturowo etniczny a edukacja na pograniczu kultur, w: J. Nikito-
rowicz (red.), Edukacja miedzykulturowa W kregu potrzeb, oczekiwan i stereotypéw, Bialystok
1995, 5. 219.

2% A. Cybal-Michalska, Refleksyjny projekt konstytuowania tozsamosci we wspétczesnym
spoleczenistwie globalnym, w: M. Mackiewicz (red.), Kompetencja interkulturowa w teorii i prak-
tyce, Poznan 2010, s. 38.
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jak ludzie postepuja w zderzeniu z inno$cia. Moze ona by¢ pojmowana jako
odmiennos$¢ obyczaju, jezyka, religii lub réznica w podejsciu do edukacji,
ksztalcenia i wychowania. Nie powinien dziwi¢ zatem fakt, iz polskie szko-
ty staja sie tym samym dzisiaj polem, na ktérym owe zderzenie przybiera na
wyrazie i sile. Wraz z pojawieniem si¢ w klasach uczniéw dysponujacych od-
miennym zestawem kompetencji (co moze skutkowa¢ problemami szkolnymi
nie tylko natury organizacyjnej, ale przede wszystkim komunikacyjnej i spo-
tecznej) ujawnily si¢ zjawiska majgce charakter stricte interkulturowy. Oprocz
wymienionych wczesniej pedagogéw na uwage zastuguja w tym wzgledzie
badania takich autoréw, jak: Maciej Mackiewicz, Alina Szczurek-Boruta, Do-
rota Misiejuk, Jolanta Muszynska, Justyna Nowotniak, Maria Mendel, Zenon
Jasinski, Ewa Ogrodzka-Mazur, Tadeusz Lewowicki, Renata Majewska, Anna
Gajdzica czy Anna Jaroszewska®”. W kontekscie rodzacych si¢ na tej plasz-
czyznie nieréwnosci spotecznych i ich zwigzku z etnicznoscig przywotaé na-
lezy z kolei badania Tomasza Gmerka nad sytuacja grup mniejszo$ciowych
w Europie i innych regionach swiata*’. Spora czes¢ tekstow poswieconych
tematyce edukacji miedzykulturowej ukazuje si¢ nie tylko w pracach tema-
tycznych, monografiach i znanych czasopismach pedagogicznych, lecz publi-
kowana jest na famach pisma ,Edukacja Miedzykulturowa” ukazujgcego si¢
od roku 2012 (z poczatku w formie serii wydawniczej). Jako wazne osrodki
badawcze rysujg si¢ na mapie polskich studiow nad edukacja miedzykultu-
rowa jednostki akademickie, takie jak Uniwersytet Bialostocki oraz Wydziat
Nauk o Etnologii i Edukacji Uniwersytetu Slaskiego w Cieszynie, gdzie w obu
przypadkach jednym z wiodacych probleméw badawczych staje sie pojecie
pogranicza kulturowego oraz edukacja regionalna. Tym, co okazuje si¢ dla
nich symptomatyczne, jest dos¢ rzadkie wykorzystanie przez autoréw o przy-
gotowaniu pedagogicznym koncepcji i modeli teoretycznych wywodzacych sie
bezposrednio z antropologii kulturowej. Stad tez niezmiernie ciekawe wydaja
sie autorskie badania na gruncie polskim problemu szkolnych rytualow wy-
korzystujace koncepcje liminalnoéci Victora W. Turnera i rytualéw przejscia
Arnolda van Gennepa, przeprowadzone niezaleznie przez Sylwie Jaskulska
oraz Mariusza Dembinskiego®"'. W szczegdlnosci Jaskulska wyraza w swym
tekscie zywe zainteresowanie antropologiczng teorig i mozliwoscig jej aplika-

29 Cze$¢ z koncepgcji i badan wymienionych tu autoréw rozwine w kolejnym rozdziale.
Warto jednak nadmieni, iz lista ta jest jedynie wybiodrcza, a liczba pedagogdw podejmujacych
problematyke edukacji miedzykulturowej bedzie z czasem rosnac.

210 T. Gmerek, Edukacja i nierownosci spoteczne. Studium porownawcze na przyktadzie An-
glii, Hiszpanii i Rosji, Krakow 2011.

21t M. Dembinsi, Rytualne oblicze lekcji. Studium teoretyczno-empiryczne, Krakéw 2005;
S. Jaskulska, Rytuat przejscia...
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cji w pedagogicznej analizie polskiej rzeczywisto$ci szkolnej. Nalezy réwniez
dodag, ze efekt przez nig osiagniety jest nie tylko jedna z nielicznych na rynku
polskich prac mieszczacych si¢ w formule antropologii edukacji, ale takze jed-
ng z ciekawszych i bardziej udanych empirycznie umocowanych prob uaktual-
nienia ustalen teoretycznych podjetych swego czasu przez Turnera, a pdzniej
réwniez Petera McLarena.

Jak zatem ksztaltuje sie stan polskiej antropologii edukacji obecnie? Py-
tanie to musi z koniecznosci by¢ skierowane w strone polskich pedagogéw
i antropologéw zainteresowanych tematyka edukacyjng. Na tym tle edukacja
i wychowanie traktowane sg jako nierozerwalna czes¢ proceséw enkulturacyj-
nych. Tarzycjusz Bulinski dostarcza w tekscie Czlowiek do zrobienia przegla-
dowej systematyzacji tego problemu, gdzie jako enkulturacje rozumie taczne
okreslenie socjalizacji i wychowania??>. W modelu tym enkulturacja ujaw-
nia swoje wlasciwosci dopiero w momencie interakeji dziecka z otoczeniem
spolecznym. Jedynie poprzez praktyke spoleczng zostaja bowiem ujawnione
zarébwno uniwersalne, jak i partykularne cechy tego procesu uspolecznienia.
To wlasnie umiejscowienie w danym systemie spotecznym réznicuje drogi,
jakimi przebiegaja owe procesy. Bulinski dokonuje typologizacji wzoréw spo-
tecznych, przypisujac im odmienne typy enkulturacji. Méwi zatem o enkul-
turacji zachodzacej w spoteczenstwie nienowozytnym, pierwotnym, religij-
nym, nowozytnym, nowoczesnym i ponowoczesnym. Do dalszych czynnikéw
wplywajacych na fakt, iz uczenie si¢ i transmisja wzoréw kulturowych moga
przebiega¢ na rézne sposoby, jest Srodowisko enkulturacyjne, stan wiedzy oraz
sposoby transmisji i przyswajania kultury. Biorgc wszystkie te czynniki pod
uwage, otrzymujemy obraz wysoce zdywersyfikowanej rzeczywistosci spo-
fecznej, w ktdrej uczenie si¢ nastepuje w efekcie wptywu zlozonego zespotu
elementéw, nie tylko zas w odniesieniu do instytucji szkoty. To szkoty jednak
pozostaja w centrum uwagi, jesli chodzi o mozliwo$¢ dokonania etnograficz-
nej rekonstrukeji proceséw kulturowych uwidaczniajacych sie w edukacji
i wychowaniu. W innymi miejscu, wraz z Martg Rakoczy, Bulinski formutuje
perspektywe utozsamiang w niniejszej pracy z etnografia edukacji*'>. W prze-
konaniu obu autoréw antropologia edukacji jest subdyscypling antropologii
amerykanskiej, ,zajmujaca sie podobienstwami i réznicami miedzy sposobami
wychowania w rozmaitych kulturach”, gdzie z kolei etnografia edukacji sytuuje
sie na styku pedagogiki i antropologii, zajmujac sie¢ w wiekszosci przypadkow
interkacjonistyczng analizg realiow klasy szkolnej**. Postulowana przez nich

212 T. Bulinski, Czlowiek do zrobienia. Jak kultura tworzy cztowieka: studium antropologicz-
ne, Poznan 2002, s. 15.

23 T. Bulinski, M. Rakoczy, Antropologia szkoly: tradycje, postulaty, inspiracje, ,, Almanach
Antropologiczny. Communicare, Szkola/Pismo” t. 5, Warszawa 2015.

214 Tbidem, ss. 8—11.
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relatywizacja instytucji szkoly ma na celu antyesencjalistyczne odrzucenie dy-
chotomicznego podzialu funkcji szkoly jako instytucji prowadzacej albo do
emancypacji podmiotu, albo do jego zniewolenia. Przynosi to dalsze postulaty
formatywne. Antropologia szkoly sugerowana przez obu autoréw wychodzi
z zaloZenia, ze u podstaw szkolnej rzeczywistosci stoja praktyki kulturowe na
réwni okreslajace uczniéw jako aktoréw spotecznych, jak tez sama instytucje
jako przestrzen kulturowej dynamiki. W konsekwencji odrzucone zostaje in-
strumentalne podejscie do proponowanej dyscypliny, jak i rola antropologii
jako narzedzia reformujacego lub negujacego aktualne systemy edukacji i poli-
tyke edukacyjng. Punktem wyjscia staje si¢ w antropologii szkoly pismo i inne
medialne instrumenty reprodukcji wiedzy.

Odmienne podejécie reprezentuje Hana Cervinkova. Wyraza ona przeko-
nanie, ze badania antropologiczne i pedagogiczne z racji tego, ze zajmujg sie
badaniem ludzi, moga by¢ realizowane réwniez na rzecz podmiotu badane-
go, a zaangazowanie oznacza ,typ praktyki i dyskursu badawczego™. Idac
w strone antropologii postscjalizmu, Cervinkové stara sie umiejscowi¢ bada-
nia zaangazowane w kontekscie miast takich jak Wroctaw, prowadzac badania
nad miejskimi narracjami inkorporujacymi doswiadczenie historyczne z te-
razniejszg przestrzenig architektoniczng. Celem jest tu dekonstrukeja tychze
narracji i przywracanie pamieci dzieki zastosowaniu antropologii edukacji.
Przestrzen miejska Wroctawia stuzy do analizy ,wielowarstwowych pokladow
historii, pamieci i wspolczesnej tozsamosci oraz ich potencjatu jako srodowi-
ska krytycznego, emancypacyjnego uczenia si¢”*'%. Podstawa teoretyczng tego
zamierzeniu jest my$l krytyczna i materializm historyczny Waltera Benjamina,
teoria postkolonialna, teoria produkcji kulturowej Paula Willisa, jak rowniez
koncepcja terapii kulturowej George'a D. Spindlera. Zezwala to na wiaczenie
i upelnomocnienie wszystkich podmiotéw majacych stycznos¢ z realizowany-
mi badaniami, takze tych niebedacych czescig systemu produkcji wiedzy aka-
demickiej. Nadanie sprawczo$ci podmiotowi edukacyjnemu jest dziataniem
posiadajacym takze wymiar wykraczajacy poza problem pamieci historycznej.
Przyczynia si¢ bowiem do umocnienia postaw obywatelskiej odpowiedzial-
nosci w kontekscie spoleczenstw demokratycznych. Wskazujac na nakreslony
przez Bradleya Levinsona fenomen glokalizacji demokracji poprzez edukacje
obywatelska, Cervinkovd przenosi na grunt polski badania nad programem
nauczania rozumianym jako zestaw kulturowo okreslonych regut majacych

25 B.D. Golebniak, H. Cervinkova, Wistep, w: B.D. Golgbniak, H. Cervinkova (red.), Bada-
nia w dziataniu. Pedagogika i antropologia zaangazowane, Wroctaw 2010, s. XIV.

216 H, Cervinkové, Przywracajgc pamigé miastu. Z antropologiczno-pedagogicznych badati
w dziataniu, w: B.D. Golebniak, H. Cervinkova (red.), Edukacyjne badania w dziataniu, War-
szawa 2013, s. 214.
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ten skutek, iz program taki ,produkuje” niejako postawy obywatelskie*”. Te
natomiast w warunkach globalizacji zostaja nierzadko podwazane, co moze
wplywaé na poziom partycypacji w zyciu spolecznym i publicznym. Jedna
z przyczyn kryzysu dyskurséw obywatelskich wskazywanych przez Cervinko-
V3 $3 procesy migracyjne.

Takze Jerzy Nikitorowicz w pracy Etnopedagogika w kontekscie wielokultu-
rowosci i ustawicznie ksztattujgcej sie tozsamosci przedstawia autorski projekt
badan nad relacjami faczacymi problematyke etniczng z edukacja*®. Czyni to,
odwolujac si¢ do polskich badan pedagogicznych zajmujacych si¢ problema-
tyka funkcjonowania czlowieka w warunkach zréznicowania kulturowego.
Postulowana przez niego etnopedagogika ,,rozwija si¢ wiec w kontekscie na-
rastajacych probleméw wielokulturowego $wiata, wielonarodowych i wielo-
wyznaniowych panstw, trudnego procesu ksztaltowania si¢ demokratycznych
spoleczenstw wielokulturowych™". Sprawia to, ze nowa formacja pedagogicz-
na stawia pytania o uczestnictwo roznych grup kulturowych w zyciu spotecz-
nym i politycznym danego kraju, jak réwniez o to, jak ksztalttuje si¢ krytyka
wielokulturowosci opierajaca sie na przeswiadczeniu, iz wybrane grupy przy-
czyniajg si¢ do ich dezintegracji we wspomnianych wymiarach. W odpowiedzi
na formulowang dzi$ krytyke wielokulturowosci etnopedagogika traktuje rdz-
nice w kategoriach kapitatu kulturowego. Potencjal, jaki réznorodno$¢ niesie
ze sobg, moze bowiem by¢ traktowany jako przyczynek do odstoniecia przez
pedagogike etnicznosci gléwnych kierunkéw, w jakich kultura wydaje sie
obecnie rozwijaé, a mianowicie rozwdj: 1) tozsamosci lokalnych i kultur o du-
zym stopniu bliskosci (np. rodzinnych), 2) nowych tozsamosci i kultur naro-
dowych przedefiniowujacych w wymiarze historycznym swoje podstawy kul-
turowe, 3) kultur obywatelskich wytwarzajacych nowe formy wiezi z instytucja
panstwa, 4) spoteczenstw wielokulturowych. Ten ostatni trend wymaga zatem
przedefiniowania zadan pedagogicznych w obliczu coraz wigkszego nasycenia
rzeczywisto$ci roznicg kulturowa. W swietle tychze trendéw etnopedagogika
stawia sobie za przedmiot proces enkulturacji i wychowania ku dialogowi z In-
nym ujawniajgcym swoja obecnos¢ coraz czesciej w naszym bliskim otoczeniu,
a zadaniem etnopedagogiki w tym kontekscie bedzie promowanie heterologii
(nauki o Innym) rozumianej réwniez jako pewna idea, zasady i postawy**.

27 H. Cervinkovd, Anthropological perspectives on democratic citizenship education and glo-
balization, ,Studia Edukacyjne” 27/2013, s. 261.

218 7, Nikitorowicz, Etnopedagogika w kontekscie wielokulturowosci i ustawicznie ksztattujg-
cej sie tozsamosci, Krakow 2017.

19 Tbidem, s. 61.

220 Tbidem, s. 218.
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Jak widzimy, pedagogika polska nie pozostaje obojetna na zmieniajaca si¢
kondycje wspodlczesnego $wiata i stara si¢ na swdj sposéb odpowiedzie¢ wy-
zwaniom kulturowym rzucanym przez warunki zdywersyfikowanych tozsa-
mosci i nowe wzory wychowania. Jej warto$¢ lezy w podniesieniu na polskim
i europejskim gruncie aspektu procesualnego zawierajacego si¢ w edukacyj-
nym doswiadczaniu odmiennosci kulturowej i jej przetwarzania na drodze np.
praktyk szkolnych lub innych dzialan zwigzanych z nauczaniem. Warto jed-
nak zauwazy¢, ze edukacja zyskuje tu nieco inny wymiar. Jest ona traktowana
z omawianej perspektywy jako zestaw okreslonych wartosci spofecznych i pe-
dagogicznych, ktérych transmisja i popularyzacja prowadzi do ustanowienia
wiezi obywatelskich opartych na porozumieniu i integracji, nie za$ na partyku-
laryzmach i grupowych interesach. Jak zauwaza Janusz Gajda, przeplatanie si¢
dzi$ problematyki etnicznosci i obywatelskosci stanowi zagadnienie zlozone
i uwarunkowane kulturowo, politycznie, ekonomicznie i bedace zalezne wo-
bec stopnia §wiadomosci tozsamos$ci narodowych i obywatelskich?.

21 1. Gajda, Etnicznos¢ i obywatelskos¢ trudnym problemem edukacyjnym nie tylko ,nowej
Europy”, w: J. Nikitorowicz, D. Misiejuk, M. Sobecki (red.), Etnicznos¢ i obywatelskos¢ w Nowej
Europie. Konteksty edukacji migdzykulturowej, Biatystok 2007, s. 36.
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KATEGORIA ROZNICY KULTUROWE)
| JEJ KONSTRUKCJE EDUKACYJNE

1. Ten Inny

Ryszard Kapuscinski w swym wygloszonym m.in. w Instytucie Nauk o Czto-
wieku w Wiedniu i na Uniwersytecie Jagiellonskim cyklu wykladéw o symp-
tomatycznym tytule ,,Ten Inny” wyraza glebokie przekonanie, ze obraz Ja wy-
tworzony zostaje przede wszystkim w kontakcie i konfrontacji z Innym'. Ow
»Inny” Kapuscinskiego posiada jednak glebokie historyczne zakorzenienie. Jest
jednoczesnie obcy, ale tez jego sylwetka jest niezmiennie znajoma, cho¢ wyla-
nia si¢ ona w toku dziejow raz po raz na nowo, w coraz to bardziej zmienionej
postaci. Jest rowniez Innym konkretnym i geograficznie okreslonym. Pod tg ka-
tegorig zazwyczaj Europejczycy identyfikowali tych, ktérych kulturowe korze-
nie sytuowaly si¢ poza znanym im $wiatem standardéw zachodniej cywilizacji,
podobnie jak Grecy okreslali mianem barbarzyncy kazdego, kto nie spelnial
kryterium greckiego obywatela®. Obco$¢ jako figura literacka czgsto przewija
sie nie tylko w literaturze faktu, ale réwniez zyskuje poetycki i transcendent-
ny niemalze obraz w europejskiej beletrystyce. Kim bowiem s3 bohaterowie
Josepha Conrada, jak nie odwiecznym Innym ubranym w szaty kongijskich
podopiecznych komandora Kurtza w Jgdrze ciemnosci? Czyz nie znajdujemy
podobnych watkéw takze u Daniela Dafoe, Jonathana Swifta czy u blizszego
polskiemu czytelnikowi Henryka Sienkiewicza? Obco$¢ jest zatem réwniez do-
brze znanym historycznym leitmotivem skupiajacym niczym pryzmat $wiatto
zachodniej kultury, lecz podobnie jak w pryzmacie ulega ono semantycznemu
zakrzywieniu i rzuca przeklamany obraz. Nierzadko staje si¢ wrecz nierealnym
fantazmatem. W sredniowieczu zamorskie ludy wyobrazano sobie jako istoty
W niczym nieprzypominajgce ludzi i okreslano budzacym lek mianem Homo

! R. Kapuscinski, Ten Inny, Krakoéw 2006.
* E. Hall, Inventing the Barbarian. Greek Self-Definition through Tragedy, Oxford 1991, s. 4.
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monstrosus®. Wizje odmiennosci kulturowej w toku zachodniej historii przyj-
mowaly rozmaite formy i tworzyly nietrwate zwiazki z rzeczywistoscia, do kto-
rej mialy sie rzekomo odnosi¢. Pewng stalg jednak w takich przypadkach bylo
to, ze obcos¢ zawsze stanowita jesli nie otwarte Zrédlo zagrozenia dla istniejace-
go porzadku, to przynajmniej budzila niepokdj co do swej roli jako zrédta de-
stabilizacji*. Inny mogt stac sig, jak przypomina René Girard, kozlem ofiarnym
w procesie reintegracji wspolnoty pograzonej w kryzysie. Jak juz zaznaczytem
w innym miejscu, odmienno$¢, zwlaszcza ta wyrazana w terminach kulturo-
wych, rodzila lek przed niesiong wraz z Innym zmiang i naruszala spoleczne,
religijne i polityczne podstawy grupowej tozsamosci.

Kapuscinski we wspomnianym tekscie nadziej¢ poklada w edukacji’. Do-
ktadniej rzecz biorac, idac w $lad za XVII-wiecznym przyrodnikiem i filozo-
fem Albrechtem Hallerem, w edukacji antropologicznej i etnologicznej. Je-
dynie uwazne i szczere poznanie Innego, wraz z jego zwyczajami, jezykiem
i wierzeniami, umozliwia zrozumienie jego czynéw i motywacji. Nie tyle prze-
staje on by¢ wowczas kulturowo odmienny, ile nie jest juz diuzej sprawcg za-
mieszania i cywilizacyjnego szoku zwigzanego z kontaktem interkulturowym.
Roéznica kulturowa nie tylko pozostaje nadal obecna w takim dyskursie, ale
ponadto zostaje uznana w sensie politycznym i podlega refleksji. Jakkolwiek
Europejczycy by nie gardzili ludami kongijskiej dzungli, Indianami Amazo-
nii czy australijskimi Aborygenami, zmuszeni byli oni w ramach pierwszego
kontaktu podja¢ pewne negocjacje z ,,dzikimi”. Gananath Obeyesekere opiera
na tym argumencie swoje stanowisko w sporze z Marshallem Sahlinsem, udo-
wadniajac, ze kapitan James Cook byt wprawdzie strukturalnie identyfikowany
z polinezyjskim bogiem Lono, lecz pozostawal on nadal na wskro$ czlowie-
kiem prowadzacym z Hawajczykami gre dyplomatyczna®.

Wraz z nastaniem nowozytnej nauki i pierwszymi socjologicznymi jeszcze
probami uporzagdkowania stanu réznorodnosci kulturowej Inny zyskal na swej
ambiwalencji. Z jednej strony fascynowat i dawal przyczynek do romantyczne-
go marzenia o dawno utraconej przesztosci, z drugiej za$ byt jedynie pierwot-
nym barbarzyncg pukajagcym do bram cywilizacji. Adam Kuper przypomina
nam, ze formula ,,dzikiego” na trwale zapisala si¢ w europejskiej kulturze wraz
z epoka odkry¢ geograficznych’. Tak jak William Szekspir zarysowal posta¢
Kalibana w swej Burzy, tak tez dziki stal si¢ uosobieniem cech na wpét ludz-

> A. de Wall Malefijt, Homo monstrosus, ,Scientific American” Vol. 219, Issue 4, 1968,
s. 113.

* Z.Bauman, Socjologia, Poznan 1996, s. 65.

> R. Kapuscinski, Ten Inny, s. 19.

¢ G. Obeyesekere, Apoteoza kapitana Cooka. Europejskie mitotwérstwo w rejonie Pacyfiku,
Krakdéw 2007, s. 119.

7 A. Kuper, Wymyslanie spoleczeristwa pierwotnego. Transformacje mitu, Krakow 2009, s. 27.
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kich, na wpdt zwierzecych. Sial on trwoge swoja domniemang staboscig do
kanibalizmu, a opowiesci o jeszcze bardziej szokujacych zwyczajach rozpalaly
z biegiem wiekdw coraz bardziej zachodnig wyobrazni¢. Tym wieksza sensacja
staly sie pierwsze doniesienia o mieszkancach Ziemi Ognistej, ktorzy w oczach
nowoczesnych Europejczykéw stanowili personifikacje prymitywizmu pod
kazdym mozliwym wzgledem. Fuegini byli jednak tez intrygujacy. Stanowili
zywy dowod stusznosci tez ewolucjonizmu jako jaskrawa egzemplifikacja naj-
bardziej zamierzchlej przesztosci. Pojecie pierwotnosci zyskalo w ten sposéb
nacechowanie normatywne.

Antropologia nie pozostaje bez winy w tym procesie konstruowania wy-
obrazeniowych porzadkéw odmiennosci kulturowej. Typologizacje kultur
czynione przez ewolucjonistow, schematyczno$¢ pojmowania organizacji
spolecznej w perspektywie funkcjonalnej czy nawet strukturalne podejscie do
kwestii totemizmu — wszystkie te perspektywy antropologiczne przyczynily sie
w réznym stopniu do umocnienia pozycji kulturowej odmiennosci w nauko-
wej narracji, a w dalszej konsekwencji w zbiorowej spolecznej swiadomosci.
Abstrahujac od historycznej zazylosci z systemem kolonialnym, antropolo-
gia generalnie przyjefa posta¢ Innego za element niepodlegajacy podwazeniu
i dla definicji tej dyscypliny fundamentalny. Obco$¢ musiata przeciez istnie¢
niezmiennie poza horyzontem zdarzen, przyciagajac do siebie naukowych
»awanturnikow” snujacych opowiesci o niezbadanych jeszcze wyspiarzach,
izolowanych wioskach gdzies w gérach i nieuchwytnych nomadach przemie-
rzajacych dalekie pustkowia. Opis Innego dokonywany na poziomie etnogra-
ficznym wylaniat kolejne plaszczyzny réznicy. Uwypukleniu ulegala ona dzieki
doktadnosci tegoz opisu jesli chodzi o kulturowy szczegot obyczajow, wierzen
lub praktyk codzienno$ci. Bronistaw Malinowski uformowatl ten model de-
skryptywny w swym cyklu monografii pos§wigconych kolejnym aspektom
trobriandzkiej kultury, gdzie kazdy z toméw wyspiarskiej epopei badawczej
odstanial prawde mowiaca, ze tubylcy tak naprawde w niczym nie przypomi-
naja owczesnych Europejczykow. Dopiero epistemologiczny skok wiary w re-
latywizm, jakim miataby by¢ praktyka etnograficzna i bedacy jej produktem
tekst, zezwala na wyjscie poza etnocentrycznie uwarunkowane ramy i zblize-
nie wzgledem kulturowego Innego. Nastepuje to poprzez odstoniecie nie tyle
odmiennosci w jej naturalistycznym przestaniu, ile pokazaniu, jak odmienne
zwyczaje bywaja ujarzmiane i thumaczone przez zachodnia teori¢ spoteczna.
James Clifford dostrzega, ze ten problem interkulturowej translacji pojawia
sie rowniez u Michela Leirisa i Marcela Griaulea®. Obaj francuscy uczeni sa
w jego przekonaniu pewni swej argumentacji, ze kultury afrykanskie stanowia

8 J. Clifford, Power and Dialogue in Ethnography: Marcel Griaules Initiation, w: G.W.
Stocking Jr. (ed.), Observers Observed: Essays on Ethnographic Fieldwork, Madison 1983, s. 152.
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swoistg jedno$¢. Nastepuje to w tym wzgledzie, ze wykazujg one wyrazng rdz-
nice jedynie wobec kultur europejskich, nie za§ pomiedzy soba. Generalizacje
tego typu nie sg zreszta czyms$ rzadkim. Podobnie postepuje Marcel Mauss
w swym Szkicu o darze, gdzie przywolywana przez niego egzemplifikacja jest
jedynie wstepem do krytyki wspolczesnego mu spoleczenstwa francuskiego
poprzez przywolanie tego, co okresla on mianem calosciowych faktow spo-
tecznych’. Innym autorem siggajacym po zblizony schemat ogélnego miedzy-
kulturowego zestawienia celem dokonania, dzigki ujawniajacej si¢ jaskrawej
réznicy, pewnych racji teoretycznych jest Louis Dumont™. Opisujac indyjski
system kastowy, wraz z jego regutami czystosci i zmazy, kresli on krytyczny
glos wobec systemu, w ktérym podzialy klasowe sa nad wyraz dotkliwe, jak
zachodnie spoteczenstwa epoki dojrzatego kapitalizmu.

Sztuka nawigzywania dialogu z Innym bez uprzedniego uogodlnienia i cze-
$ciowej instrumentalizacji jego odmiennosci jest nielatwym przedsiewzie-
ciem. Wymaga ona sporego samozaparcia, aby nie ulec pokusie narzucenia
wlasnych przedsadow i btednych wyobrazen zwigzanych z ujarzmieniem cech,
ktére wydaja si¢ nam nieprzystawalne do wlasnego obrazu Ja. Zwiazek Innego
z Ja moze by¢ rzecz jasna rozpatrywany na wielu poziomach dyskursu rozni-
cy. Moze by¢ zatem relacjg zachodzacg na poziomie wizualnego rozpoznania
cech z rejestru biologicznego, takich jak rasa lub ple¢. Moze przybierac¢ tez
posta¢ relacji bazujacych na réznicy kulturowej, nawigzujac np. do odmien-
nosci obyczaju i stylu zycia. Moze wreszcie stac sie zwigzkiem zachodzacym
na poziomie $wiadomosci, w ktérym Inny staje sie czgscig naszego wlasnego
wewnetrznego $wiata i doswiadczenia. Podlega on wowczas nieustannej kon-
wergencji polegajacej na cyklu odrzucenia i zblizenia, wykluczenia i przyna-
leznosci czy tez ruchu i stalosci. Rodzi to pewna ambiwalencje stosunku wobec
obcych. Ten aspekt dyskursu roznicy dostrzega Julia Kristeva. Twierdzi ona,
ze obcy jest ,zawsze gdzie indziej, cudzoziemiec przynalezy nigdzie™'!. Tego
typu wykorzeniajace zawieszenie statusu Innego rodzi rozmaite reakcje ludzi
poddanych mechanizmom wyobcowania. Kristeva dostrzega dwa podstawo-
we scenariusze takiej solastagicznej odpowiedzi produkujace okreslone kate-
gorie obcosci. Pierwszy z nich wytwarza postawy rezygnacji i tesknoty za tym,
co niemozliwe do osiagniecia, tj. powrotu do poczucia pewnos$ci wynikajacej
z zakorzenienia. Na tym gruncie ksztaltuja sie¢ postawy nacechowane ironig.
Drugi natomiast polega na zaakceptowaniu stanu wtasnej innosci w danym
miejscu, a nastepnie dokonaniu jego transcendencji. Postawa taka ksztaltuje
optymizm w nadziei na lepsze jutro w nowym kraju, jesli nie w tym, w kto-

® M. Mauss, Socjologia i antropologia, Warszawa 2001, s. 301.

1 L. Dumont, Homo hierarchicus. System kastowy i jego implikacje, Krakow 2009, s. 55.
1 1. Kristeva, Strangers to Ourselves, New York 1991, s. 10.
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rym Inny si¢ akurat znajduje, to przynajmniej w tym, do ktérego za chwile sie
uda. Tulacze ci przede wszystkim wykazuja sporg wiar¢ w to, ze ich wiasna
migracja nie jest stanem permanentnym i kiedys si¢ zakonczy. Ironiczni i wie-
rzacy Inni, jak ich okresla Kristeva, przemierzajg zatem wspofczesny krajobraz
w poszukiwaniu utraconej przesztosci lub wypatrujac z nadzieja mozliwosci
lepszej przysztosci. Po drodze za$ wrastaja oni w miejsca, w ktorych przyszto
im przebywac, gdyz ,,obcokrajowiec to ktos, kto zyje w nas samych: jest ukry-
tym obliczem naszej tozsamosci, przestrzenig niweczacg nasze progi, czasem,
w ktérym zrozumienie i sympatia legng w gruzach™'2.

Topografia obcosci w kontekscie doswiadczenia nakreslona zostaje przez
Bernharda Waldenfelsa. Niemiecki filozof wyraza przekonanie, ze podejscie
reprezentowane przez Kristeve nie wyczerpuje w zaden sposéb mozliwych po-
staci, jakie moze przybiera¢ Inny". Jesli bowiem interesuje nas relacja taczaca
Ja oraz Innego, musimy spojrze¢, jego zdaniem, w sposéb fenomenologiczny
nie tylko na forme réznicy, ale rowniez na jej zrodla. Te natomiast moga le-
ze¢ w nas samych. Nie jest to jednak zrédlo w rozumieniu psychoanalitycz-
nym zréwnujace Ja z Innym. Blad ten popelnia zdaniem Waldenfelsa Kristeva.
Chodezi tu ,,0 obcos¢ intrasubiektywng w przeciwienstwie do obcosci intersu-
biektywnej, czemu odpowiada obcos¢ intrakulturowa w przeciwienstwie do
obcosci interkulturowej”'*. W tym $wietle obcos¢ wychodzi takze poza socjo-
logiczne jej pojmowanie jako jednej ze sktadowych stosunkéw spolecznych.
Siega ona glebiej, a mianowicie do wewnetrznych mechanizméw wytwarzania
obcosci w procesie samopoznania. Proces ten jest strukturalnie uporzadkowa-
ny i wigze sie z kategorig miejsca. Miejsce obce jest okreslone w sensie topo-
graficznym, przy czym topografia jest tu metodg i sposobem opisu ukazujaca
punkty styczne pomiedzy Ja i Innym, jak i rozmaite trajektorie odmiennosci
wyznaczajace zwiazki otwarte badz zamkniete'. Ujawnia sie dzieki temu roz-
nica pomiedzy $wiatem swojskosci (Heimwelt) a swiatem obcosci (Fremdwelt).
Takie rozréznienie pozwala na ustanowienie innych dychotomii, co w kon-
sekwencji kreuje podmiotowy wymiar dyskursu réznicy. Waldenfels stara sie
niemniej zaznaczy¢ pewng droge wyjscia z dychotomicznego rozumowania,
sugerujac, ze pod wzgledem semiotycznym obcos¢ zostaje uporzadkowana
w trzy nadrzedne pary kategorii: wnetrza — zewnetrza, wlasno$¢ — innoé¢ oraz
swojsko$¢ — odmiennos$¢'®. Przypomina to w duzym stopniu strukturalny tad
organizujacy sfere spoteczng opisywany przez klasyczny strukturalizm. Doko-

"2 Ibidem, s. 1.

13 B. Waldenfels, Topografia obcego, Warszawa 2002, ss. 20-21.

'* Tbidem, s. 24.

1> Ibidem, s. 6.

' B. Waldenfels, Podstawowe motywy fenomenologii obcego, Warszawa 2009, ss. 109-110.



358 Rozdziat VI

nania Claudea Lévi-Straussa interesujg Waldenfelsa jednak jedynie pod tym
wzgledem, ze etnologiczne dociekania na temat obcosci dostarczaja nam wgla-
du w to, jak obco$¢ zostaje umiejscowiona w réznych spotecznych modutach
strukturalnych. Tym samym w perspektywie etnologicznej obco$¢ pelni role
demarkatora granicy, w ktorej swojskos¢ przestaje by¢ obowiazujaca, a pole zo-
staje oddane Innemu. Dialog pojawiajacy si¢ na pograniczu Heimwelt i Frem-
dwelt nie moze jednak opiera¢ sie na podkresleniu kontrastu pomiedzy tymi
dwoma $wiatami, jak czyniono juz niejednokrotnie. Wymagane jest natomiast
rozroznienie na etnologi¢ méwigca o Innym w ramach systemu swojskosci
oraz jej wariant zajmujacy sie Innym w kontekscie obcego nam srodowiska.
Tak tez czyni Marc Augé, rozdzielajac drogi autoetnologii i alloetnologii'.
Przywolywana przeze mnie w innym miejscu antropologia bliskosci bylaby
odpowiednikiem pierwszej z wymienionych formut. Druga za$ odwotywalaby
sie do obcosci okreslonej poza znajomymi kategoriami, a wiec w przestrzeni,
w ktorej nie ma tez dominujgcego eurocentrycznego dyskursu réznicy. Taki
krok pozwala na sformutowanie podejscia zajmujacego sie obcoscig we wlasci-
wych jej terminach. Nauke te Waldenfles okresla mianem ksenologii.

Ksenologia bytaby zatem formg poznania Innego dokonywang w sposéb
systematyczny i podporzadkowany zasadom fenomenologicznej epistemolo-
gii. Bylaby tez swoista naukg o Innym realizowang poprzez doswiadczanie ob-
cosci. Rodzi si¢ ona jako odpowiedz na to, co pozostaje poza systemem wiedzy
o Innym. Ten swoisty paradoks ksenologii polega tez na tym, iz doswiadcze-
nie to jest czesto zaposredniczone. Narzedziem jego zaposredniczenia bywa
niekiedy tekst. Literatura antropologiczna i niektdre etnograficzne monografie
niezaprzeczalnie roszcza sobie prawo do takiego monopolu, opisujac Innego
w tonie zawlaszczajacym doswiadczenie. Ostatecznie jednak to odpowiedz,
jakiej udzielamy na obcos¢, pozostaje plaszczyzng, na ktérej formuje si¢ kate-
goria réznicy'®. Jest ona w tym sensie efektem zderzenia z faktem, ze nasze po-
znanie zostaje radykalnie ograniczone w momencie wyjscia poza bezpieczna
i znang przestrzenn Waldenfelsowskiego Heimwelt. Umiejetno$¢ poruszania sie
w obcym $wiecie jest zdolnoscig wyuczong. Z kolei obchodzenie sie z obco$cig
na wlasnym terenie podlega zazwyczaj pewnej rytualizacji i wttacza rdznice
w spoleczne mechanizmy jej anihilacji i semantycznego rozwodnienia. Klu-
czowe staje sie zatem doswiadczenie roznicy w momencie jej pojawienia sie,
ale przed inicjacjg owych rytualéw ujednolicenia. Antropologia doswiadcze-
nia moze dostarczy¢ nam pewnych wskazéwek, jak radzi¢ sobie z pojawiajacy-
mi sie w tej sytuacji zjawiskiem zawieszenia.

7M. Augé, Lautre proche, w: M. Segalen (ed.), Lautre et le semblable, 1989.
'8 B. Waldenfels, Topografia obcego, s. 116.



Kategoria réznicy kulturowej i jej konstrukcje edukacyjne 359

Model antropologii doswiadczenia spopularyzowany zostal przez Victo-
ra W. Turnera. Utrzymuje on, ze perspektywa ta odnajduje w powtarzajacych
sie formach spolecznego doswiadczenia zrédla pewnych form estetycznych,
takich jak dramat". Teatralna metaforyka w narracji Turnera nie jest przy-
padkowa. Nie tylko méwi on o procesach zmiany spolecznej w odniesieniu
do rol odgrywanych przez aktoréw spotecznych w trakcie rytuatéw i innych
zjawisk performatywnych, ale sugeruje réwniez powigzanie tych form z do-
$wiadczeniem liminalnym. Przejsciowy status, w jakim moga znajdowac sie
jednostki i grupy, generuje okreslone zjawiska nacechowane liminalna niejed-
noznacznoscig. Posrod nich réwniez ujawnia si¢ nierzadko kulturowo definio-
wana odmiennos¢ nie tylko w odniesieniu do przebiegu proceséw transfor-
macji spolecznej, ale rdwniez znaczen, jakie procesy te ze sobg niosg. Turner
w innym miejscu wyraza przekonanie, ze dos§wiadczenie i performatywnos¢
pewnych fenomendw sa ze sobg powigzane w kontekscie Diltheyowskiego po-
jecia Erlebniss®. Zgodnie z ta filozofig rozumienie wyplywa z przezywanego
doswiadczenia, a to z kolei jest podstawowg jednostka znaczeniowg regulujaca
struktury kulturowe. Sprawia to, Ze rozumienie poprzez przezywanie staje sie
procesem hermeneutycznym. Ten specyficzny rodzaj doswiadczenia uporzad-
kowanego w procesualne etapy zmiany prowadzi do wyjscia z kryzysu, w ja-
kim znajduje si¢ dana wspoélnota, dzigki symbolicznemu przezwycig¢zeniu za-
istniatego impasu. W odniesieniu do problemu odmiennosci kulturowej Inny
zostaje zatem wpleciony w uklad znaczen jako jedna z podstawowych kategorii
zezwalajacych na dokonanie decydujacego kroku w strone reintegracji syste-
mu spolecznego.

Dos$wiadczenie Innego zostaje réwniez semiotycznie skondensowane
w jego reprezentacjach. Niezaleznie, czy beda one zwigzane z plaszczyzng zna-
czen oscylujacych wokét etnicznosci, religii, rasy — obcos¢ zostaje wyrazona
w swej partykularnej formie i réwnoczesnie dynamicznie przenika wszyst-
kie te plaszczyzny. Jej znaczenie zostaje wzmocnione poprzez powtoérzenie.
Dostrzegajac te zalezno$¢, Gilles Deleuze stwierdza, ze réznica sama w sobie
moze ujawniac si¢ w czterech gtéwnych formach reprezentacji, poprzez: toz-
samos$¢, opozycje, analogie i podobienstwo?'. Francuski autor argumentuje
dalej, ze réznice ogdlne i specyficzne powigzane zostaja dzigki swemu wspot-
sprawstwu w reprezentacji. Problem ten rozwine jednak dopiero nieco dalej.
Na tym etapie rozwazan mozna stwierdzi¢, ze wymienione przez Deleuzea
rodzaje reprezentacji mozna okresli¢ jedynie spojrzeniem z zewnatrz, a co za

' V.W. Turner, Dewey, Dilthey, and Drama, w: V.W. Turner, E.M. Bruner (eds.), Anthropol-
ogy of Experience, Urbana and Chicago 1986, s. 43.

2 V.W. Turner, On the Edge of the Bush: Anthropology as Experience, Tucson 1985, s. 214.

21 G. Deleuze, Difference and repetition, New York 1994, s. 29.
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tym idzie, dzigki zastosowaniu odpowiednich systemow klasyfikacji réznicy.
Porzadkowanie reprezentacji Innego w jezyku danej ontologicznej formy jest
tez jednym z mechanizméw jego kontroli i podporzadkowania. Ten polityczny
wymiar debaty filozoficznej wokot tego problemu zostat podkreslony wzgled-
nie niedawno, wraz z postmodernistycznym zwrotem ku podmiotowosci.

Aby Inny poddany byt kontroli, musi on pozosta¢ nieruchomy, a pozba-
wiony sprawstwa staje sie¢ przedmiotem manipulacji. Odjecie podmiotowi
zdolno$ci poruszania si¢ i uniemozliwienie mobilnosci w ramach okreslonej
przestrzeni — czy chodziloby tu o przestrzen spoleczng, czy tez czysto geogra-
ficzng - prowadzi nieuchronnie do jego instrumentalizacji. Stajac sie przed-
miotem machinacji instytucjonalnych, gier politycznych i systemowej margi-
nalizacji, zyskuje on status liminalny, nie bedac ani pelnoprawnym cztonkiem
spoleczenstwa, ani nie mogac udac sie tam, gdzie odzyskalby swoja podmioto-
wos¢. Sytuacja tego pokroju dotyczy dzi$ przede wszystkim migrantéow, w tym
zaréwno imigrantéw spoza Europy, jak i emigrantdéw ze slabiej rozwinietych
gospodarczo krajow europejskich zyjacych w spoteczenstwach dobrobytu.
Etienne Balibar w jednym ze swoich wykladéw laczy réznice, odmiennos¢
i wykluczenie, bedace w jego przekonaniu kategoriami antropologicznymi*.
Jest to tym istotniejsze spostrzezenie, Ze prowadzi nieuchronnie do podniesie-
nia kwestii rasizmu tworzacej podstawe wszelkich innych form wykluczenia.
Problem ten dotyczy przede wszystkim spoltecznych i ideologicznych form
produkowania sposobéw wykluczenia, gdzie rasa pojmowana jest wlasnie
jako rdznica, odmienno$¢ i ostatecznie takze fundament ekskluzji. Balibar
przyjmuje réwniez teze mowiacy, ze takie zréwnanie rasy i wykluczenia po-
ciaga za sobg dalsze silnie zideologizowane analogie, jak nacjonalizm, impe-
rializm i seksizm. Szeroki zakres oddzialywania takiego systemu wykluczenia
jest wigc przedmiotem dyskusji wielu nauk, w tym antropologii, ktéra jednak
w procesie ,produkowania” pojecia rasy zajmowala przez dluzszy czas pozy-
cje decydujaca. Rola ta wynikala ze zwigzku taczacego te dyscypline z biologia
i historig naturalng. Momentem zwrotnym stalo si¢ odrzucenie pojecia rasy
jako terminu odnoszacego si¢ do obiektywnej rzeczywistosci. Spoteczny kon-
struktywizm stojacy za pojeciem rasy naswietlany przez Balibara formutowat
zatem pytanie dotyczace od tego momentu nie tyle tego, dlaczego istnieje zrdz-
nicowanie rasowe ludzi, ile dlaczego ludzie sg przekonani co do zasadnosci
typologii rasowych oraz dlaczego uwazaja, ze istnieja gtebokie naturalne nie-
réwnosci pomiedzy poszczegélnymi rasami®.

Formulujgc w ten sposéb pytanie o rdéznice i jej spoteczne konsekwencje,
rzucamy $wiatlo na ten rodzaj antropologicznej refleksji, ktory nie tyle obiera

2 E. Balibar, Difference, Otherness, Exclusion, ,Parallax” Vol. 11, No.1, 2005, s. 19.
23 Ibidem, s. 22.
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za swoéj przedmiot samg roznice (np. rasows), ile stawia sobie za zadanie zba-
danie istoty modeli jej konstruowania. Badanie takie dekonstruuje mity i ste-
reotypy zwiazane ze spotecznym obrazem reprezentacji réznicy w jej partyku-
larnym kontekscie. Jednoczes$nie krok ten odslania specyficzne mechanizmy
wykluczenia, ktore sprawiaja, ze dana grupa zostaje zaréwno zmarginalizo-
wana, jak i przypisany zostaje jej pewien stygmat obcosci. Taki krok podej-
muje tez Balibar. Jak sam przyznaje, interesuje go w aspekcie roznicy przej-
$cie z pojecia natury w strong pojecia kultury, a tym samym dynamika i punkt
odniesienia dla zachodniego dyskursu réznicy*. Wyraznie rysuje sie¢ w tym
przypadku podkreslenie w biezacych dyskursach réznicy i réznorodnosci jed-
nostkowego wymiaru tego problemu. W kwestii odmiennosci z kolei istotny
staje sie ksztalt, jaki przybiera figura retoryczna okreslajaca obco$¢ wzgledem
jakiej$ wspolnoty oraz jak tozsamos¢ takiej grupy zostaje wzmocniona dzie-
ki reifikacji wspomnianej figury. W odniesieniu do wykluczenia natomiast
waznym postulatem jest twierdzenie, iz ekskluzja spoteczna moze przybiera¢
wielce zréznicowane postacie i redukowanie jej tylko do jednego wymiaru jest
biedne. Ten ostatni postulat wychodzi naprzeciw tradycyjnemu socjologiczno-
-ekonomicznemu pojmowaniu problemu wykluczenia. W perspektywie opie-
rajgcej si¢ na materializmie historycznym bowiem ,,tematyka wykluczenia po-
lega ostatecznie na operowaniu radykalnym cigciem na drabinie zasobow™>.
Oznacza to, ze konieczne staje si¢ rowniez wyjscie poza pojecie klasy spotecz-
nej, zrownywane czesto np. w kontekscie amerykanskim z rasg. Relacje taczace
rase i klase sa znaczaco bardziej ztoZone, co zreszt stara si¢ udowodni¢ m.in.
bell hooks.

hooks (wlasc. Gloria Jean Watkins) konstatuje, ze we wspotczesnych de-
batach na temat rasy i réznicy to kultura masowa stanowi miejsce, w ktérym
rodzi si¢ specyficzna asocjacja faczaca réznice rasows z charakterystycznie poj-
mowang przyjemnoscig®. Co wiecej, umozliwita taka asocjacja w duzym stop-
niu plytka akomodacje obcosci, gdyz wtracila ona te kategorie w pule znaczen
nasyconych przyjemnoscig bardziej niz kiedykolwiek. Réznica etniczna w kul-
turze konsumpgji staje si¢ w takim wypadku jedynie egzotyczng przyprawg
kulturowego dania, tak jak sugeruje tez wspomniana wczesniej przeze mnie
metafora 3S multikulturalizmu. Poszukujemy zatem odmiennosci w dostepnej
nam najblizej sferze relacji, budujac w przypadku amerykanskim podstawe ta-
kiej bliskiej zazytosci na uwypukleniu réznicy rasowej. Jest to oczywiscie je-
dynie kolejna kulturowa konstrukcja. W konsekwencji Inny zréwnany zostaje
z fantazja o Innym, co jest jednocze$nie pierwszym z wielu kolejnych krokdéw

24 Tbidem, ss. 25-26.
» J. Damon, Wykluczenie, Warszawa 2012, s. 21.
% b. hooks, Black Looks: Race and Representation, Boston 1992, s. 21.
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jego zawlaszczenia. Zawlaszczenia, dodajmy w tym miejscu, podszytego seksu-
alng namigtnoscig. Seksualizacja Innego jest dla hooks zjawiskiem powszech-
nym, lecz jednoczesnie specyficznym dla okreslania réznicy w jezyku kategorii
rasowej. Pozadanie Innego, podobnie jak wczesniej dla Franzta Fanona, tworzy
konstelacj¢ uczu¢ motywowanych imperialnym spojrzeniem i biala dominacja,
takze wtedy, gdy sugerowane jest wobec Innego wspdlczucie i interkulturowe
zrozumienie”. Fantazja o Innym i pragnienie zaspokojenia potrzeby przyjem-
nosci stanowi jednak takze projekcje sily, ktéra moze takg dominacje wyhamo-
wa¢. Zderzajace si¢ wektory pozadania i wladzy rodzg natomiast napiecia na
linii rasowych podzialéw. Nie jest jednak przedmiotem zainteresowania hooks
rekonstrukcja mapy owych podzialéow. Jest nim raczej wzorzec wyjscia poza
nie, w szczegdlnosci w obszarze kultury wspolczesnej i popularnej.
Amerykanska autorka proponuje, aby zerwanie z kulturowym systemem
reprodukcji roznicy i nieréwnosci nastapilo na drodze edukacji wywodzonej
zpedagogicznej nadziei*. Nie jest jednakze jej zamiarem budowanie jedynie sys-
temu mysli edukacyjnej, lecz przede wszystkim dzialanie w przestrzeni ksztal-
cenia. Projekt pedagogiki nadziei hooks czerpie nie tylko z tradycji pedagogiki
krytycznej, ale réwniez jest kontynuacja tradycji emancypacyjnych, szczegdlnie
zwigzanych z ruchem na rzecz praw obywatelskich Afroamerykanow. Ostrze
swej koncepcji wymierza ona natomiast w esencjonalizm, postrzegany przez
nig jako paradygmatyczne zrodlo rozmaitych idei rasowych. Budujac jednak
swoj projekt, ukierunkowuje go w strone podmiotu, nie tylko rozpatrywane-
go jako uczniowie z grup mniejszosciowych. Sg nim réwniez wszyscy praktycy
edukacji wspoltworzacy system relacji, w ktorych ujawnia sie i zostaje wyarty-
kulowana réznica rasowa. Pozostaje ona zatem §wiadoma faktu, ze ,,nauczycie-
le stanowig grupe, ktéra w najwigkszym stopniu opiera si¢ prawdzie mdowig-
cej, ze zasieg myslenia o bialej supremacji okresla kazdy aspekt kultury, w tym
sposoby uczenia sig, tresci nauczania i maniere, w jakiej jesteSmy nauczani™.
Problematyczno$¢ nauczania, w ktérym rasa stanowi jeden z tematéw krytycz-
nej refleksji, moze okaza¢ sie niekiedy nazbyt wrosnieta w realia spofeczne, nie-
rzadko réowniez w takim stopniu, iz wszelki dyskurs rasowy, w tym réwniez
krytyczny, w rzeczywistoéci powiela jedynie pewne uprzedzenia rasowe (racial
bias). Potencjalnie uzytecznym narzedziem realnej zmiany w sferze praktyki
edukacyjnej moze by¢ zdaniem hooks kwestia uznania, nie tylko rozpatrywana
na poziomie politycznym, ale takze implementowana juz na plaszczyznie relacji
nauczyciel — uczen. Punktem wyjscia jest tu rzeczywisto$¢ szkolna na pozio-
mie klasy, w ktdrej to nauczyciel uznaje obecnos¢ i podmiotowos¢ wszystkich
¥ Ibidem, s. 26.

% b. hooks, Teaching Community: A Pedagogy of Hope, New York and London 2003.
2 Ibidem, s. 25.
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uczniéw, jak i ich wklad w majacy miejsce proces nauczania oraz ich wptyw na
jego dynamike™®. Proces ten jest w przekonaniu hooks aktem performatywnym,
w ktérym przezwycigzane sg systemowe bariery na rzecz zmian i reform dzieki
zblizeniu pomiedzy podmiotami. Proponowana przez hooks forma pedagogiki
zaangazowanej korzysta na poziomie ideowym z edukacji holistycznej, ktorej
podstawy historyczne przedstawilem w poprzednim rozdziale. Dla hooks edu-
kacja holistyczna przyczynia sie bowiem do wzrostu nauczycielskiego poten-
cjalu w przestrzeni klasy, a sam proces nauczania do wzrostu upodmiotowienia
(empowerment)*. Jak mozna przyjaé, roznice rasowe i kulturowo definiowana
odmienno$¢ nie zostajag w konsekwencji zastosowania proponowanego modelu
poddane ,,rozmiekczeniu” semiotycznemu w celu ich ukrycia, ale raczej pod-
kredleniu w kontekscie ich roli w wytwarzaniu okreslonych spotecznych relacji
dominacji i poddanstwa. Pedagogika zaangazowana obiera natomiast te relacje
za cel krytycznej analizy — czy to poprzez uzycie kategorii dyskursu, czy przez
ujecie historyczne.

2. Znajdz réznice

Jak dotad postugiwalem sie pojeciem réznicy i odmiennosci w sposéb syno-
nimiczny. Zabieg ten moze wydawa¢ si¢ z pozoru zasadny retorycznie, lecz
jesli spojrzymy na to, jak réznica i odmienno$¢ bywaja konceptualizowane
w sensie kulturowym, ujawnia si¢ ztozono$¢ calego problemu tak rozpatry-
wanej heterogeniczno$ci. Wymagane staje si¢ zatem doprecyzowanie pojecia
réznicy i pewne uporzagdkowanie sposobow jego uzycia. Nietrudno zauwazy¢,
ze pojecie roznicy znajduje w zachodniej mysli spolecznej pewne $ciezki teo-
retyczne, ktorych zakorzenienie filozoficzne wydaje si¢ trwale okresla¢, jak
réznica bywa rozumiana jako pewna idea, ale tez w sensie reprezentacji w jej
empirycznie namacalnych manifestacjach. Pamietajmy réwniez, ze sama zto-
zonos¢ pojecia kultury implikuje takze rozumienie réznicy kulturowej w wy-
soce zrdznicowanych perspektywach, przyczyniajac si¢ ostatecznie do, jak juz
sugerowalem wczesniej, komplikacji form jej odzwierciedlenia w znaczacych
polach problemowych. Mozliwe jest niemniej wskazanie na gléwne i domi-
nujace w przesztych i biezacych dyskursach réznicy trajektorie oraz punkty
referencyjne wzgledem analizy dywersyfikacji ludzkiej rzeczywistosci. W wy-
miarze empirycznym réznica kulturowa moze zatem objawiac si¢ w odniesie-
niu do trzech naczelnych porzadkéw. Pierwszym z nich jest porzadek biolo-

% b. hooks, Teaching to Transgress. Education as the Practice of Freedom, New York and
London 1994, s. 8.
31 Ibidem, s. 21.
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giczny, w ktorym miesci si¢ tematyka dotykajaca problemu rasy oraz réznicy
plci. Drugim jest porzadek kultury odnoszony do ogdlnie pojmowanego stylu
zycia danej grupy, wraz z wszelkimi praktykami spoteczno-kulturowymi przez
ten styl definiowanymi, w tym wierzeniami i sferg symboliczno-aksjologiczng.
W trzecim wreszcie przypadku jest to porzadek personalistyczny, w ramach
ktorego ujawniaja sie rozmaite zjawiska natury afektywnej i psychologiczne
procesy ksztaltujace osobowos¢. Wszystkie trzy wymienione porzadki zacho-
dza na siebie i nalezy je traktowa¢ komplementarnie, jesli chcemy uzyska¢
wglad w to, jak partykularne réznice formuja pewien ogodlniejszy tad w re-
lacjach interkulturowych. Stanowia one jednak réwniez o trzech gléwnych
obszarach dyscyplinarnych zajmujacych sie problemem roéznicy, gdzie kazdy
z nich zachowuje odrebnos¢ poprzez swoisto$¢ i specyfike narracji oraz nieco
odmienne spojrzenie. Nalezy do nich perspektywa filozoficzna, psychologicz-
na i antropologiczna®. Przedstawig te trzy porzadki.

W odniesieniu do filozofii réznicy zauwazalna jest wyrazna konceptualna
ni¢ wiazaca roznice z problemem tozsamosci. Tak tez rozumuje Martin Hei-
degger, méwiac, ze problem tozsamosci, stanowigc jedng z fundamentalnych
zasad filozoficznych, odzwierciedla zachodnig mysl o tym, iz podstawows jed-
nostka tozsamosciowq jest jednos¢ bytéow?*. Réznica kulturowa zezwala w tym
kontekscie na dookreslenie identyfikacyjne na poziomie jednostkowym, jak tez
grupowym. Integralnos¢ struktury tozsamos$ci wynika z trwania i intensywno-
$ci proceséw prowadzacych do uformowania jednolitej ptaszczyzny samopo-
znania i samookreslenia. Procesy te staja sie widoczne w zespole stosunkow
ustanawianych albo pomigdzy jednostka a grupa, albo pomiedzy catymi grupa-
mi. Podstawowg role pelni w nich zarysowany wczesniej Inny. Definiowany jest
on w terminach kulturowych, plci, rasy, pozycji spotecznej lub innych wyznacz-
nikéw odmiennosci wobec Ja. Pozostaje on jednak zawsze niezbedny dla usta-
nowienia podmiotowej tozsamosci jako kluczowy punkt odniesienia. Zwiazek
ten dostrzega Mark Currie. Jak stwierdza brytyjski uczony: ,,koncepcja réznicy
nie bylaby w Zaden sposdb zrozumiata, jedli nie bedziemy pojmowa¢ tozsamo-
$ci w znaczeniu relacyjnym™**. Currie méwi jednak o wymiarze relacyjnym nie
tylko w znaczeniu spotecznym. Podkresla jednoczesnie role jezyka i relacji za-
chodzacych pomigdzy pojeciami jezykowymi w wytwarzaniu réznicy na plasz-
czyznie komunikacyjnej, kognitywnej i semiotycznej. Spostrzezenie to nie jest
w gruncie rzeczy niczym nowym. Ten sam rodzaj dyskusji zostal podniesiony
nieco wczesniej w obszarze jezykoznawstwa strukturalnego przez Ferdinanda

* W tym miejscu warto zaznaczy¢, Ze pojecie réznicy wychodzi na tym poziomie rozwa-
zan poza kontekst kulturowy i moze zyskiwac znacznie szersze odniesienie przedmiotowe.

¥ M. Heidegger, Identity and Difference, New York — Evanston — London 1969, s. 26.

* M. Currie, Difference, London and New York 2004, s. 13.
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de Saussure’a. Rdznica jezykowa rodzi jednak pewne glebsze konsekwencje kul-
turowe w kontekscie filozoficznej debaty odnosnie do omawianego problemu.
Jezyk jest bowiem sfera, w ktorej odbywa si¢ ustanowienie tadu ontologicznego
dzieki aplikacji siatki pojeciowej, ktorej bezposrednie fundamenty zakotwiczo-
ne s3 w kulturze przynaleznej danej grupie. Ten relatywistyczny argument jest
skadinad dobrze znany z prac Edwarda Sapira i Benjamina Lee Whorfa. Jego
wlaczenie do dyskusji na temat kulturowej réznorodnosci moze sugerowac, ze
determinizm kulturowy zakorzeniony w strukturach jezyka wyznacza nie tylko
ramy systemu kulturowego, ale réwniez kredli granice pomiedzy dostepnym
nam obszarem dzialania a sferg przynalezng innemu systemowi opartemu na
obcych nam pojeciach. Neguje takie postawienie sprawy mozliwos¢ interkul-
turowej komunikacji i przystania fakt, ze réznice kulturowe rozumiane jako
systemy klasyfikacji jezykowej warunkowane sg przez system kultury w jego
autopojetycznym sensie. Rozne systemy moga zatem wchodzi¢ w sojusze, zde-
rza¢ si¢ ze sobg i tworzy¢ inne formy zwigzkéw pomiedzy sobg nawzajem, nie
wspoldzielgc w tym samym czasie zadnych terminéw. Wymaga to jednak nie
tylko okreslonego stopnia interakcji, lecz przede wszystkim akceptacji zato-
zenia wyrazanego takze przez Currieego, mowigcego o tym, Ze jezyk nie jest
wylacznie nomenklaturg, ale czynnie wspottworzy rzeczywistos$¢, ktora opi-
suje”. Podobnie tez migdzysystemowe interakcje wytworzone przez zderzenie
konwengji jezykowych przyczyniajg sie czynnie do ujawnienia zjawisk, ktore
przynalezne sg przede wszystkim srodowisku definiowanemu heterogenicznie.

Wspolczesna filozofia réznicy swe zasadnicze zrédla widzi w zwrocie post-
modernistycznym, ktory osadzil réznice tak w przestrzeni jezyka, jak i pono-
woczesnym kontekscie spotecznym, politycznym i ekonomicznym, w ktérym
pekniecia i niespdjnosci wspoltworzg dialektyke codziennosci. Jacques Derrida
moéwigc o réznicy, wspomina o koniecznosci jej przedefiniowania w obliczu
etnocentrycznego skrzywienia, jakiemu ulega z natury pismo*. Pismo i jego
przeklad s3 nierozerwalnie s3 ze sobg polaczone, gdzie translacja rodzi nie-
zmiennie problem roéznicy nie tyle wzgledem hermeneutycznie rozumianego
sensu, ile w stosunku do samego aktu przekladu. Francuski mysliciel propo-
nuje uzycie nowego terminu, jakim bylaby réznico$¢ (la différance)”. Pod tym
terminem kryje si¢ jednak nie tyle kolejna posta¢ réznicy (tekstowej w tym
przypadku), ile dotyczy ona (samo w sobie zatem nie bedgc rdéznica) tego, co
jest pomiedzy faktami, jest rozréznialne i nie jest tozsame. Nie jest ona ,,do-

* Ibidem, s. 85.

% J. Derrida, Writing and Difference, London and New York 2002, s. 356.

%7 Takie ttumaczenie francuskiego neologizmu proponuje Bogdan Banasiak. Z kolei Joan-
na Skoczylas czy Maciej Magonski proponuja okrelenie ,,roznia”
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stownie ani sfowem, ani konceptem™®. R6znicos¢ jest rodzajem znaku odwle-
kajacego jedno$¢ i rozsuwajacego czas. Nie moze zatem dziwi¢, iz Derrida tak
wiele uwagi po$wigca, méwigc o réznicosci, strukturalistom, reprezentowa-
nym gléwnie przez Claude’a Lévi-Straussa. Projekt gramatologii francuskiego
postmodernisty nawigzuje do jezykoznawstwa strukturalnego oraz tez auto-
ra Smutku tropikéw. Nie méwimy zatem o rdéznicy jako o czyms$ zawartym
w konkretnej formie. Jest ona raczej czyms$ wpisanym w istniejace struktury.
Jak przyznaje Derrida, chodzi w tym wzgledzie o wyprzedzajacy ,,czysty ruch,
ktory wytwarza réznicg”®. Taki zabieg pozwala nieco przenikliwiej spojrze¢
na te problemy wspdtczesnosci, w ktorych odmienno$¢ staje sie argumentem
na rzecz manipulacji i zniewolenia podmiotu. Taki problemem jest niewatpli-
wie rasizm i oparty na ideologii rasistowskiej system aparatheidu. W innym ze
swoich tekstow Derrida dotyka tego problemu, aplikujac wzorzec dialektycz-
ny wzgledem struktury nieréwnosci generowanych przez apartheid i méwi, ze
teologiczno-polityczny dyskurs tego systemu ilustruje dobrze typowo europej-
skie sprzecznosci wynikajace z charakteru modelu kapitalistycznego®.

Nie tylko Derrida widzi t¢ zbiezno$¢. Daniel Bell dostrzega na przyklad,
ze nowe sposoby do$wiadczania typowe dla kapitalizmu znajdujg swoj wyraz
réwniez w rozbieznosci pomiedzy sfera emocjonalng i poznawcza®. Jest tym
samym wspolczesno$¢ przesycona rdznica pomiedzy poznaniem odczuwajg-
cym a refleksyjnym, co zostaje jednak przestoniete mechanizmami ujednoli-
cania postaw, pragnien i uczu¢ charakterystycznych dla wspomnianego syste-
mu spofeczno-gospodarczego. Jakze zaskakujace wydaja si¢ wowczas wszelkie
przejawy réznorodnosci. Wynikaja one jednak bardziej z indywidualistycz-
nych pragnien powszechnych w spoleczenstwach masowych i poszukiwania
coraz to nowszych do$wiadczen niz zobiektywizowanych dystynkcji odmien-
nosci. Roznice, o ktérych moéwi Bell, sa przez to réznicami klasowymi, cho¢
definiowanymi jezykiem wspotczesnej kultury.

Powréémy na chwile do Gilles'a Deleuze’a. Definiuje on réznice jako ,,stan,
w ktérym determinacja przybiera posta¢ jednostronnej dystynkcji’*>. Rodzi
to przekonanie, ze wyraz rdéznicy, w jakim si¢ ona ujawnia, jest efektem od-
dzialywania na opisany przez réznice przedmiot ze strony jakiego§ podmiotu
dominujacego. Rodzi to niewatpliwie jakas posta¢ okrucienstwa. Zadaniem fi-
lozofii réznicy jest zatem uwolnienie tego pojecia ze sfery budzacej negatywne
odczucia i takie jego przedstawienie, aby zyskato ono wydzwigk i znaczenie

38 . Derrida, Margins of Philosophy, Chicago 1982, s. 3.

¥ J. Derrida, O gramatologii, Warszawa 1999, s. 95.

0 J. Derrida, P. Kamuft, Racism’s Last Word, ,,Critical Inquiry” Vol. 12, No. 1, 1985, s. 296.
U D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, Warszawa 1998, s. 128.

2 G. Deleuze, Difference and repetition, s. 28.
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dalekie od wszelkiego determinizmu®’. Mozliwe jest to chociazby poprzez fakt,
ze roznica podlega niezmiennie mediacji odnosnie do swojego znaczenia. Jest
ona ukierunkowana w ten sposéb nie tylko w strone Innego, lecz takze do we-
wnatrz Ja. R6znica znajdujaca si¢ w nas samych zyskuje warto$¢ dodana, gdyz
jej rozpoznanie przyczynia si¢ do zmiany miejsca i przemieszczenia punktu
cigzkosci calego dyskursu*. Stanowi ona w takim wypadku uznanie, ze kazda
jednostkowa jazn osadzona jest w Srodowisku wspottworzonym przez procesy
wewnetrzne, w efekcie ktérych réznicowana jest kondycja psychiczna i kul-
turowa, zewnetrzne i wewnetrzne doswiadczenie, jak réwniez jednostkowe
i zbiorowe formy ludzkiej kondycji.

Ten jednostkowy aspekt filozoficznego dyskursu réznicy wylozony zostaje
znacznie jas$niej przez Emmanuela Levinasa. Jego rozréznienie pomiedzy by-
tem a byciem stanowi punkt wyjscia wszystkich innych rozwazan o roli rézni-
cy w tworzeniu rzeczywistoéci. Levinas okresla Innego jako obiekt konieczny
W procesie samopoznania, a raczej samozbawienia, gdyz to Inny (lAutre) sta-
nowi dla Ja rodzaj wydarzenia egzystencjalnego. Jak ujmuje to dobitnie francu-
ski mygliciel: ,,podkresli¢ nalezy, ze Inny [...] nie posiada tego typu istnienia,
jaki posiada podmiot; jego panowanie nad moja wlasng egzystencja pozostaje
zawsze tajemnicze”®. Taka konstatacja rodzi niemniej wyrazone wprost przez
Levinasa pytanie o to, czy dominacja Innego nad Ja nie moze prowadzi¢ do
wypracowania takiej formy relacji, w ktérej Inny nie ,,przyttacza” niejako swa
obecnoscig Ja. Jest to kwestia istotna w kontekscie transcendencji ponad po-
ziom ego, ktore budowane jest wraz z akumulacja doswiadczenia. Kluczowym
czynnikiem staje si¢ w tym miejscu zatem czas. Levinas stwierdza bowiem, ze
»czas sam w sobie odnosi si¢ do sytuacji, w ktorej stoimy twarza w twarz z In-
nym”*. To na linii czasu formuje si¢ relacja o charakterze intersubiektywnym,
zespalajaca Innego z Ja. Jest to tez relacja, z ktorej wynika pewien asumpt do
refleksji pedagogicznej. Inny staje sie¢ w swym temporalnym wymiarze réw-
niez zrédtem wiedzy o réznicy, jako ze wraz z uptywem czasu nabywamy dzie-
ki kontaktowi z obcoscig coraz wiekszy zakres kompetencji interkulturowych.
Jak podkresla Sharon Todd, teoretyzacja kwestii edukacyjnych skupionych
wokot kategorii réznicy, do ktérych bez watpienia nalezy filozofia Levinasa,
prowadzi do przewarto$ciowania wiedzy o Innym*. Na poziomie ideowym
wiedza taka jawi si¢ natomiast jako etycznie uzasadniona i pozadana. Prowa-

4 Ibidem, s. 29.

* L.R. Bryant, Difference and Givenness. Deleuze’s Transcendental Empiricism and the On-
tology of Immanence, Evanston 2008, s. 56.

* E. Levinas, Time & the Other, Pittsburgh 1987, s. 75.

4 Tbidem, s. 79.

¥7S. Todd, Learning from the Other. Levinas, Psychoanalysis, and Ethical Possibilities in Ed-
ucation, New York 2003, s. 8.
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dzi bowiem do realizacji projektu edukacji opartej na spotecznie ugruntowa-
nym modelu otwartosci i rdownosci. Postulat Todd jest jednak réwniez uwa-
runkowany innym, znacznie bardziej fundamentalnym, pytaniem: czy samo
posiadanie przez nas wiedzy o Innym umozliwia ustanowienie takich relacji,
ktore nie wytwarzajg form przemocy i nieréwnosci?

Todd kieruje si¢ w swych rozwazaniach w stron¢ psychoanalizy. Gl¢boka
akceptacja faktu swoistosci Innego przez Ja (ego) na poziomie $wiadomosci
jest przedwstepnym warunkiem uznania réznicy w polach takich jak polity-
ka. Perspektywa psychologiczna jest jednak spojrzeniem opierajacym si¢ na
jednostkowym ujeciu podmiotu. Zbiorowy wymiar zycia spolecznego zwielo-
krotnia z kolei omawiang problematyke, rezonujac w wielu szczegétowych ob-
szarach zycia, w ktérych Ja wchodzi w zwigzek z Innym. Stygmat obcosci, jaki
definiuje Innego, rodzi nierzadko poczucie personalnego zagrozenia dla Ja, co
moze przerodzi¢ si¢ nie tyle w postawe zamknieta, ile implikowa¢ okreslone
dzialania majace na celu marginalizacje obcych. Michat Bilewicz i Mirostaw
Kofta wyrazaja w tym wzgledzie przekonanie, ze poczucie leku jako zagrozenie
psychologiczne nalezy rozpatrywaé poprzez pryzmat zagrozen realistycznych
i symbolicznych w ramach tzw. zintegrowanej teorii zagrozen*. Umieszcza-
jac te dyrektywe w kontekscie migracyjnym, rekonstrukeji podlega psycholo-
giczny obraz Innego kreowany w obszarze stosunkéw spotecznych taczacych
zbiorowe Ja z Innym. Dyskusja wokdt tego problemu ponownie dotyka zatem
kwestii tozsamosci, tym razem w wariancie tozsamosci zbiorowej (spotecznej)
naruszanej przez procesy i podmioty migracyjne. Mozna wyrézni¢ odpowied-
nie typy zagrozen, ktore dla takiej tozsamosci sg podstawowe. Sg to formy leku
miedzygrupowego, zagrozenie stereotypizacja, zagrozenie tozsamosci spotecz-
nej, zagrozenie systemu, zagrozenie wartosciowosci Ja, zagrozenie $miercig
oraz zagrozenie sprawczo$ci. W wyniku oddzialywania tych poszczegdélnych
pol zagrozen ujawniajg sie rozmaite formy stereotypizacji Innego oraz zosta-
ja wytworzone jego obrazy w wyobrazni zbiorowej, w ktérej wspdlnym mia-
nownikiem staje si¢ jego dehumanizacja. Kolektywne odczucia wobec Innego
zostajg w ten sposob skanalizowane w zbiorowej niecheci wobec wszystkich
oznak sugerujacych, Ze dana grupa lub jednostki odbiegaja od wzoru dominu-
jacego. Aspekt afektywny pozostaje jednak jedynie jednym z wielu czynnikow
formujacych stosunek wobec obcych. Wazne jest, aby uwzgledni¢ w rozpatry-
waniu kwestii relacji intergrupowych réwniez kontekst spoteczno-polityczny,
zachodzace w nim tendencje autorytarne, wzory dominacji spotecznej, posta-
wy zamkniete poznawczo czy dogmatyzm $wiatopogladowy®.

# M. Kofta, M. Bilewicz, Wprowadzenie, w: M. Kofta, M. Bilewicz (red.), Wobec obcych.
Zagrozenia psychologiczne a stosunki miedzygrupowe, Warszawa 2011, s. 10.
4 Tbidem, s. 16.
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W przypadku tozsamosci grupowej i podzielania przez czlonkéw danej
wspoélnoty poczucia zagrozenia wskazanie na jego domniemane zrdédlo sta-
nowi manifestacj¢ kolektywnej reafirmacji grupy. Zalozenie to funduje pod-
stawy psychologicznie umocowanej teorii tozsamosci spolecznej autorstwa
Henri Tajfela, a takze jego teorie grup spotecznych. Brytyjsko-polski psycho-
log spoleczny, opierajac si¢ na teorii realnego konfliktu miedzygrupowego
(RCT) Muzafera Sherifa, wyraza przekonanie, ze jako grupe spoleczng mozna
okresli¢ ,,zbidr jednostek postrzegajacych siebie jako przedstawicieli tej samej
kategorii spolecznej, podzielajg ten sam stopien zaangazowania emocjonalne-
go w ogolng definicje ich samych oraz uzyskujg pewien stopien spotecznego
konsensusu co do oceny swojej grupy i jej cztonkéw”>. Tak rozumiana grupa
spoleczna jest wspdlnota zespolong nie tylko w wymiarze strukturalno-insty-
tucjonalnym, ale takze kognitywnym. Jej cztonkowie podzielajg bowiem zbli-
zone systemy kategoryzacji spolecznej, w ktérych przynaleznos¢ Ja do grupy
warunkuje wszelkie inne stosunki spoleczne, zwlaszcza te odnoszace si¢ do in-
nych grup. Systemy kategorii spolecznych sg dla Tajflela narzedziem poznaw-
czym, a ich uzycie prowadzi do zastosowania rozmaitych poréwnan pomiedzy
danymi grupami. Systematyzujg one w ten sposéb znany jednostkom $wiat
spoleczny i wspottworzg dla nich podstawy samo-odniesienia. Pozwalaja bo-
wiem okresli¢ cztonkom danej grupy wtasng tozsamos¢ w wymiarze aksjonor-
matywnym, gdzie nasza grupa i wszystko, co si¢ z nig wiaze, zostaje uznane za
»lepsze” niz ich odpowiedniki w innych grupach. Inny zostaje tu zepchniety do
roli autoreferencyjnej w procesie nieustannego wzmacniania naszego poczu-
cia wlasnej wartosci, upewniajac nas, dzigki swej obcosci, w przekonaniu, ze
bliska nam swojsko$¢ jest najlepszym z mozliwych $wiatéw. Jest to relacja wza-
jemnie zalezna, gdyz im bardziej pozytywny obraz naszej grupy ksztaltowany
jest na poziomie tozsamosciowym, tym bardziej negatywny wizerunek Innego
bedzie zarysowywany przez jej czlonkéw. Nie jest to niemniej prosta zalez-
no$¢ pomiedzy aksjologicznym ,,zyskiem” i ,,stratg”'. Znacznie wazniejszym
problemem staje si¢ bowiem pytanie o to, co jest wspotdzielone przez czlon-
kow grupy w kontrascie wobec innych grup, okreslajac tym samym réznice
w kontekscie praktyk interkulturowego poréwnania. Bezpos$rednim efektem
spolecznym tego zjawiska moga sta¢ sie okreslone formy dyskryminacji i ste-
reotypizacji roznicy. Tajfel wyrazal niejednokrotnie zaniepokojenie tenden-
cjami marginalizujacymi poprzez wspomniane zjawiska okreslone grupy we
wspolczesnych kontekstach historycznych i politycznych. Pietno, jakie przy-

% H. Tajfel, J.C. Turner, The Social Identity Theory of Intergroup Behavior, w: ].T. Jost &
J. Sidanius (eds.), Key readings in social psychology. Political psychology: Key readings, New
York 2004, s. 283.

5! H. Tajfel, Human Groups and Social Categories: Studies in Social Pscychology, Cambridge
1981, s. 37.
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pisuje sie Innemu, jest konsekwencjg narzucenia pewnych kategorii poznaw-
czych spolecznemu i kulturowemu zrdéznicowaniu oraz wtloczenia réznicy
w system poje¢ i znakow afirmujacych jednos¢ i uniwersalnosé¢ kultury. Rzecz
jednak w tym, ze kultury nigdy nie wykazuja takiego stopnia wewnetrznego
zespolenia, aby mdc by¢ uznanym jako systemy na wskro§ homogeniczne.

Jak powiada Erving Goftman, pigtnem jest przypisanie Innemu atrybutu
»dotkliwie dyskredytujacego™. Jednoczesnie podkresla on fakt, ze to nie tyle
atrybuty sa tu kluczowym problemenm, ile jezyk relacji. Stosunki miedzygru-
powe okreslone zostaja bowiem w narracjach ujawniajacych sie w interakcjach
spotecznych. Goffman sugeruje, ze subiektywne poczucie napietnowania moze
by¢ ujete zaréwno w fakcie, ze jednostki napietnowane zakladaja rozpoznanie
ze strony pietnujacego ich wlasnej odmiennosci, jak i w tym, ze napi¢tnowa-
nie jest wynikiem braku wiedzy na temat podstaw réznicy. Idgc tym tropem,
mozna réwniez wskaza¢, zdaniem Goffmana, trzy podstawowe rodzaje pietna.
Moze ono zatem odnosi¢ sie do aspektu roznicy fizycznej (np. deformacje cie-
lesne), cech charakteru (np. zaburzenia psychiczne) i cech kulturowych (rasa,
narodowos¢, etniczno$¢ itp.). Nietrudno zauwazy¢, iz wskazane tu trzy wy-
miary stygmatyzacji pokrywaja si¢ w duzym stopniu z wymienionymi przeze
mnie nieco wczesniej trzema wymiarami rozpatrywania réznicy. Zbieznosé
ta udowadnia, ze mechanizmy konstruowania kategorii réznicy oraz obszary,
w ktorych zachodzi jej osadzenie przedmiotowe sa wzajemnie powigzane pod
wzgledem spolecznych konsekwencji kontaktu interkulturowego. Pojawie-
nie si¢ jednostek i grup nacechowanych réznicg wzbudza spoleczng reakcje,
ktora przeradza si¢ w procesy kulturotworcze w tym sensie, iz buduje pewne
konstrukcje znaczeniowe oparte na kulturowo okreslonym rozumienie, czym
réznica dla czlonkéw danej zbiorowosci tak wlasciwie jest. Stygmaty okresla-
jace grupy mniejszosciowe, obcych lub jednostki w jakis sposob sie w takiej
spoleczno$ci wyrdzniajace ma te warto$¢ poznawczg, ze definiuje zasady, na
jakich w danym kontekscie réznica jest wytwarzana jako spoleczno-kulturo-
wy konstrukt. Konstrukt ten rzecz jasna pocigga za sobg okreslone praktyki
spoleczne, ktérych charakter prawdziwie kategoryzujacy Innego ujawnia sie
w sferze interakcji. Bilateralna wymiana znaczen i wzajemne do$wiadczanie
siebie nawzajem odstaniajg wowczas podstawy, na jakich kategoria roznicy zo-
staje oparta w takim partykularnym kontekscie. Goffman zauwaza réwniez ten
spoleczny efekt, gdy stwierdza, ze

[...] kiedy normalsi i napietnowani naprawde sie ze soba zetkna, zwlaszcza w trak-
cie rozmowy, odbywa si¢ jedna z podstawowych rozgrywek socjologicznych. To
wiasnie wtedy obie strony konfrontujg sie z przyczynami i skutkami pietna®.

52 E. Goftman, Pigtno. Rozwazania o zranionej tozsamosci, Gdansk 2005, s. 33.
53 Ibidem, s. 45.
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Konfrontacja z odmiennoscig przeradza si¢ wowczas w czynno$¢ na poly
»kartograficzng”. Jest nig kompulsywne kreslenie granic znajomej przestrze-
ni i podkreslanie na tozsamo$ciowej mapie linii granicznych rozdzielajacych
odmienne systemy. Znacznie trudniejsze wydaje sie by¢ odnalezienie wspdl-
nych mianownikéw i cech faczacych ludzi wywodzacych sig z tych systemow
w momencie, gdy réznica miedzygrupowa zostanie juz dostrzezona. Pewna
sugestia dlaczego tak si¢ dzieje plynie z badan Henri Tajfela i jego koncep-
cji paradygmatu grupy minimalnej. Koncepcja ta opiera si¢ na przestankach
wynikajacych z eksperymentu przeprowadzonego w roku 1971 przez Henri
Tajflela, Michaela G. Billiga, Roberta P. Bundyego i Claude’a Flamenta. Jego
zalozeniem bylo ukazanie, jak wytwarzane s3 miedzygrupowe kategoryzacje,
opierajace si¢ na zachodzacych pomiedzy grupami relacjach. Jak pokazaty
wyniki studium Tajfela, systemy klasyfikacji, a przez to takze rozmaite formy
konstruowania réznicy, s3 uzytecznym narzedziem porzadkowania przestrze-
ni okreslanej w terminach kognitywnych. Sensy przypisywane poszczegdlnym
kategoriom zezwalaja na takie przyczynienie si¢ do wewnatrzgrupowej inte-
gracji, ktore ujednolicaja reprezentowane przez czlonkéw postawy, wartosci
i $wiatopoglady. W efekcie konformizm panujacy wewnatrz grupy i postrze-
ganie si¢ jej czlonkéw jako jednorodnych jest zjawiskiem powszechnym. Jego
przeciwwage stanowi uwypuklenie i obranie odmiennosci cztonkéw innych
grup jako punktu odniesienia dla wlasnej tozsamosci. Korzys¢, jaka ptynie
ze zbiorowej reafirmacji tozsamosci, jest dla Tajfela oczywista, a wybory do-
konywane przez cztonkow takiej grupy sa, jesli chodzi o obraz ich samych,
nastawione na maksymalizacj¢ zysku®. Warto przypomnie¢, ze do skrajnie
odmiennych wnioskéw odnosnie do efektow kategoryzacji spotecznej w re-
lacjach miedzygrupowych dochodzg Michael A. Hogg, John C. Turner, Cle-
lia Nacimento-Schulze i David Spriggs. Twierdza oni, ze hipoteza dystynkcji
pozytywnej reprezentowana przez takich psychologéw spolecznych, jak Tajfel
czy Penelope Oakes, Alexander Haslam i John Turner, nazbyt upraszcza pro-
blem relacji miedzygrupowych i nie ukazuje konsekwencji dla grupowej wizji
tozsamosci wlasnej i obcej w warunkach wspolpracy*. Jak pokazujg badania
Hogga i jego zespolu, poziom samooceny nie tylko nie wzrasta w sytuacji
wspolzawodnictwa miedzy grupami, lecz wzrasta w warunkach bezposredniej
kooperacji. Inny staje sie w tym przypadku nie tyle zatem obiektem burzacym

** H. Tajfel, M.G. Billig, R.P. Bundy, C. Flament, Social categorization and intergroup behav-
ior, ,European Journal of Social Psychology” 1(2), 1971, ss. 149-178.

> H. Tajfel, Experiments in Integroup Discrimination, ,Scientific American” Vol. 223, No. 5,
1970, s. 102.

% M.A. Hogg, ].C. Turner, C. Nascimento-Schulze, D. Spriggs, Social categorization, inter-
group behavior and self-esteem: Two experiments, ,Revista de Psicologia Social” 1, 1986, s. 34.
Zob. tez: P.J. Oakes, A. Haslam, J.C. Turner, Stereotyping as social reality, Oxford 1994.
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grupows integracje, ile jest on uzyteczny w zgodzie z klasyczng formutg racjo-
nalnosci, pod warunkiem wejscia z nim w dialog.

Jak juz wielokrotnie zaznaczatem na kartach tej ksiazki, kontakt z Innym
oraz koniecznos¢ okreslenia pojecia réznicy w jezyku kultury stanowi nieod-
faczny i staly przedmiot uwagi ze strony antropologii. W latach 70. do szer-
szego obiegu weszlo pojecie ,,szoku kulturowego’, z poczatku tez uzywanego
przez antropologéw na okreslenie dezorientacji ujawniajacej sie po powrocie
samych badaczy z terenu i wywotanej dlugotrwalym pobytem posréd ludéw
przez siebie badanych”. Ta niecodzienna sytuacja emocjonalna jest niemniej
takze cennym autorefleksyjnym zrédtem pytania o podstawy naszych dotych-
czasowych kulturowych przekonan, jak i innych etnocentrycznych sadéw na
temat rzeczywisto$ci. Relatywistyczny impuls, jaki towarzyszy kazdej formie
mysli antropologicznej w kontekscie réznicy, wigze si¢ z do§wiadczeniem em-
pirycznym odmiennosci sposobow bycia. Zezwala na krytyczne spojrzenie na
nas samych, gdzie pojawiajaca si¢ przed nami réznica kulturowa jest podsta-
wowym impulsem dla tego typu refleksyjnosci. Jak przyznaje w tej materii Ja-
mes Peacock, ,,spotkanie z Innym intensyfikuje §wiadomos¢ naszej kulturowe;
tozsamosci™®. Ujawniajaca sie w zderzeniu z Innym $wiadomos¢ kulturowe;
swoisto$ci nadaje tempo rozumowaniu o kulturze, ktére za wyjsciowg uznaje
mys$l, iz nie istnieje zaden jeden uniwersalny styl zycia. Jest ich wiele i wciaz
rodza si¢ nowe (niektdre zas niespodziewanie zanikajg). Nietrudno zauwazy¢,
iz echo tej zasady pobrzmiewa w ogolnej teorii kultury w wiekszosci nurtow
antropologicznych stosujacych ujecie procesualne i koncepcje socjo-dyna-
miczne. Wynika ona wprost z doswiadczenia terenowego i ptynacych zen da-
nych empirycznych. To zatem antropologiczna praktyka wydaje sie definiowa¢
te dyscypline, a transformacja pola przedmiotowego, w ktérym antropologia
sie porusza, wplywa réwniez na zmiane¢ w zakresie proponowanego przez nia
paradygmatu kultury. Antropologia jest bowiem, jak powiada Peacock, po
prostu ,,tym, co antropologowie robig™**. Takze Roy Wagner przychyla si¢ do
tej perspektywy, moéwiac, ze antropologia wymysla i wspoétkreuje pojecie kul-
tury. Idac dalej tym tropem, konstatuje on, ze ,antropologia jest badaniem
ludzi tak, jakby byli oni kulturg”®. W swym niezwyklym zréznicowaniu ludzie
jednak zazwyczaj podwazajg uniwersalistyczne twierdzenia, moze poza jed-
nym - wszyscy przedstawiciele gatunku homo sapiens dysponuja zdolnoscia
wytwarzania kultury.

7 P. Metcalf, Anthropology: the basics, London & New York 2005, s. 2.

% J.L. Peacock, Anthropological Lens: Harsh Light Soft Focus, Cambridge 2004, s. 7.
* Ibidem, s. 8.

% R. Wagner, The Invention of Culture, Chicago and London 1981, s. 17.
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Majac przed sobg obraz ogromu ludzkiej kulturotwdrczej dziatalnosci,
mozna dostrzec, ze postugiwanie si¢ pojeciem réznicy kulturowej w znacze-
niu antropologicznym jest czynnoscig co najmniej naturalng. Trudno zatem
nie zauwazy¢, ze antropologowie rzadko formulujg explicite wyrazona i sys-
tematyczng teori¢ roznicy. Sytuacja ta wynika poniekad z natury przedmiotu
poznania antropologicznego, ale réwniez z pewnej wskazanej przez Clifforda
Geertza obawy przed popadnieciem w skrajny relatywizm i historycyzm®'. To-
warzyszacy badaniom antropologicznym zespdt emocji dotyczacy obcowania
z rozmaitymi osobliwos$ciami pociaga za sobg fascynacje réznicg i moze prze-
stoni¢ istotne wskazdowki co do jej istoty, zardwno w sensie partykularnym, jak
i jako paradoksalnie pewien rodzaj kulturowego uniwersalizmu. Skoro rézni-
ce kulturowe rysuja si¢ pomiedzy wszystkimi systemami, konieczne staje sie
w takim przypadku, aby nie straci¢ z oczu tego, ze pomimo tak duzego stop-
nia kulturowej dywersyfikacji rodza sie takze pewne podobienstwa. Wspol-
zaleznos¢ réznicy i analogii nadaje stosunkom miedzykulturowym wiasciwa
im dynamike. Geertz stawia sprawe dos$¢ jednoznacznie: ,trzeba nam szuka¢
systematycznych zaleznosci wsrdd zjawisk roznorodnych, a nie podstawowych
identycznosci wérdd zjawisk podobnych™?. Dodaje tez, Ze wymaganym wa-
runkiem takowego przedsiewziecia analitycznego jest wypracowanie pewnej
syntetycznej koncepcji 1aczacej czynniki rozmaitej natury (biologia, osobo-
wos¢, kultura) i traktujace je jako zmienne w podstawowych wlasciwosciach
systemow spoleczno-kulturowych, gdyz ,,chodzi tu o zintegrowanie réznych
typow teorii i koncepcji w taki sposdb, by mozna formutowac znaczace twier-
dzenia zawierajace w sobie wyniki badan zamkniete do tej pory w odosobnie-
niu odrebnych pdl badawczych™.

Podejscie holistyczne proponowane przez Geertza dotyczy implementacji
dwdch gtéwnych zalozen - co do teorii kultury oraz zréznicowanych form jej
empirycznych manifestacji. Pierwsze z nich traktuje kulture nie jako zespot
wzordw kulturowych, ale jako zestaw mechanizméw kontrolnych, tj. pewnych
dyrektyw podsuwanych nam przez kulture, a ktdre sterowatyby kierunkiem
ludzkiego zachowania, pozostawiajac przy tym miejsce na dziatania kreatyw-
ne. Drugie zalozenie podkresla znaczenie roli, jaka owe mechanizmy pelnia
w regulowaniu ludzkiego do$wiadczenia. Obie idee funduja nam obraz an-
tropologii jako nauki zajmujacej si¢ badaniem kultury w jej najbardziej pod-
stawowym wymiarze wiasnie, dzieki zestawieniom poszczegdlnych wysoce
zroznicowanych sposobdw wykorzystania przez czlowieka wspomnianych
dyrektyw. Jak wiemy, ich internalizacja zachodzi w procesach socjalizacyjnych

0 C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, Krakow 2005, s. 62.

2 Tbidem, s. 63.
% ITbidem.
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i enkulturacyjnych, lecz na poziomie wtérnym zostaja wszelkie kompetencje
kulturowe poddane prébie czasu i miejsca. Jednym z takich kontekstow ze-
zwalajacych na okreslenie, jak dalece wyuczone predyspozycje moga znalez¢
zastosowanie w nowych warunkach, jest sytuacja migracyjna. Zanim jed-
nak przejde do nakreslenia problematyki kompetencyjnej oraz jej dynamiki
w przypadku migrantéw, przypomne, ze kazdy rodzaj teorii spotecznej odwo-
tujacy sie do czyjegos doswiadczenia napotyka w pierwszej kolejnosci pewne
problemy bardziej natury metodologicznej niz koncepcyjne;j.

W jaki zatem sposob mozemy przeniknag¢ metodologicznie obce $wia-
ty? Nie jest to pytanie ani tatwe, ani szczegolnie nowe. Zostato ono wyrazone
przez Godfreya Lienhardta w tekscie z roku 1954, w ktérym postuluje on za-
akceptowanie w antropologii faktu, iz w sytuacji zetkniecia si¢ z Innym za-
wsze mamy do czynienia z kulturowym przekltadem®. Geertz takze uznaje, ze
podstawowym narzedziem poznania zjawisk kulturowych przynaleznych gru-
pom innym niz nasze wlasne jest interpretacja ich znaczenia symbolicznego®.
Uprawianie antropologii staje si¢ tu sztukg translacji, odwotujac si¢ do prze-
konania moéwiacego, ze badajac kulture, badamy w rzeczywistosci nie fakty,
lecz dyskursy kultury i teksty. Mozna zauwazy¢, ze tekstualizm w antropologii
znajduje swoich zwolennikéw w nurtach krytycznych, uznajgcych wymiar se-
miotyczny za wyjsciowe pole studidw nad kultura. James Clifford odnosi ten
rodzaj krytycznego podejscia takze do zrédla wiedzy antropologicznej, jakim
pozostaje teren. Badania terenowe s3 dla niego zatem specyficznym typem
etnografii, a dokladniej rzecz biorac, rodzajem intensywnej i interakcyjnej
praktyki w przestrzeni zorganizowanej wokot fikcji, jaka jest tzw. teren®. Po-
ruszamy si¢ w efekcie w sferze znaczen, rowniez w przypadku empirii dostar-
czajacej, wydawaloby sig, czysto obiektywne dane. Réznorodnos¢ interpretacji
tych danych dotyczy na réwni badacza, jak i podmiotu badanego je wspottwo-
rzacego. Przydatne moze sie sta¢ zastosowanie w praktyce antropologicznej
postulowanego przez Geertza opisu gestego (thick dscrpition), w ktérym ko-
lejne poziomy znaczen zostaja odslonigte na drodze poglebionej hermeneu-
tycznej analizy powigzan symbolicznych oraz strukturalnych i historycznych
zwigzkéw pomiedzy znakami. Rdznice, jakie uwidocznione zostaja w konse-
kwencji takiej wieloptaszczyznowej interpretacji, uzmystawiajg nam, jak zto-
zona jest w gruncie rzeczy kazda sytuacja, w ktorej odstoniete zostajg symbole
kulturowe.

¢ G. Lienhardt, Modes of Thought, w: E. Evans-Pritchard (ed.), The Institutions of Primitive
Society, Oxford 1954.

& C. Geertz, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, Krakow
2005, s. 14.

¢ J. Clifford, On the Edges of Anthropology (Interviews), Chicago 2003, s. 18.
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George E. Marcus i Michael M.]. Fischer trwaja w przekonaniu, ze jesli mo-
wimy o opisie kulturowym zjawisk, w ktérym ujawnia si¢ jaki$ rodzaj odmien-
nosci, zasadne jest rozwazenie uzycia kategorii osobowosci (personhood)®.
Zadaniem takiego zabiegu metodologicznego byloby wprowadzenie rozdzialu
pomiedzy formami zinstytucjonalizowanymi Zycia spolecznego a tymi, ktére
ugruntowane s3 w jednostkowej osobowosci i tam tez sg przezywane. Indy-
widualizm metodologiczny sugerowany przez Marcusa i Fischera kontynuuje
pewne debaty krytycznie dekonstruujace wszelkie idee méwigce o istnieniu
jakiej$ kolektywnej mentalnosci. Te przeszle koncepcje uwiklania kultury
i osobowosci mialy jednak wychodzi¢ z blednego i etnocentrycznego zato-
zenia o transkulturowej jednosci rozumienia przez podmioty tego, czym jest
osobowos¢. Takie watpliwo$ci widoczne s3 zdaniem obu autoréw w pracach
Louisa Dumonta, Marcela Maussa, Roberta Levyego, a wspolcze$nie rowniez
u Clifforda Geertza®. Ten ostatni przybliza owe zwatpienie w kontekscie balij-
skich rytualéw politycznych, gdy stwierdza, Ze tamtejsze obrzedy ,,uciele$niaja
doktryne w pierwotnym sensie »nauczania« bez wzgledu na to, jak konkretna
symbolika operuja i jak bezrefleksyjnemu odbiorowi podlegaja”®. Krytycyzm
kulturowy reprezentowany przez Marcusa, Fischera lub Geertza zezwala w tym
kontekscie na ukazanie, jak zachodni wzorzec personalistycznie pojmowane-
go Ja konstytuuje jezyk méwienia o przedmiocie badan. Stylistyczne zabiegi
formujace okreslona wizje Innego nie sg rzadkodcia w literaturze antropolo-
gicznej, a zdaniem Jamesa Clifforda etnograficzna autokreacja wptywa na dane
paradygmaty teoretyczne skupione wokdt pojecia kultury”. Unikniecie tekstu-
alistycznego i metanarracyjnego uwiktania jest jednak niezbedne w procesie
budowania wiedzy na temat charakteru roznicy kulturowej pojmowanej nie
tylko w jej partykularnym i etnograficznie uformowanym ksztalcie, lecz takze
jako powracajacego w rozmaitych kontekstach problemu spotecznego.

3. Kategoria réznicy kulturowej jako kategoria operacyjna

Procedura operacjonalizacji wybranych poje¢ przeprowadzana jest zazwyczaj
w przypadku, gdy mamy do czynienia z wigkszg liczbg danych przedmioto-
wych, a obrang przez nas drogg warsztatowego rzemiosla jest metodologia

¢ G.E. Marcus, M.M.]. Fischer, Anthropology as Cultural Critique: An Experimental Mo-
ment in the Human Sciences, Chicago and London 1999, s. 45.

6 Ibidem, ss. 45-47.

® C. Geertz, Negara. Paristwo-teatr na Bali w XIX wieku, Krakéw 2006, s. 105.

70 ]. Clifford, Klopoty z kulturg. Dwudziestowieczna etnografia, literatura i sztuka, Warsza-
wa 2000, s. 128.
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ilosciowa. Dane te poddajemy korelacji, tym samym dzigki ich zestawieniom,
wprowadzonym przez nas typologizacjom oraz dokonanym starannie pomia-
rom zyskujemy pewnos¢, ze wnioski, jakie budujemy na podstawie przeprowa-
dzonej analizy, s3 miarodajne i stuszne. Zazwyczaj majac w reku tego rodzaju
dane, czujemy réwniez, ze nasze wypowiedzi co do opisywanej rzeczywistosci
sa wiarygodnie i oddajg jej zasadnicza dynamike”'. Problem z metodologia
ilosciowg ujawnia sie jednak w sytuacji, w ktorej omawiany problem wymyka
sie konceptualizacyjnym zamierzeniom ze wzgledu na swoja heterogenicznos¢
i niejednoznacznos$¢ postaci, jakie moze przyjmowac. Pojecie kultury z pew-
noscia spelnia ten warunek. Jak staratem si¢ wykaza¢ w rozdziale I, rdznicujg-
ce pojecie kultury generuje okreslone zjawiska i inicjuje procesy ujawniajace
swoje znaczenie dopiero dzigki praktyce spolecznej, ktéra zezwala na ich dal-
sza dywersyfikacje i zmiane. Kazda dynamika kulturowa, niezaleznie od sys-
temu kulturowego bedacego przedmiotem dyskusji, ukazuje podstawowy dla
zycia spolecznego fakt, iz jest ono niezmiennie wytwarzane w sferze relacji.
Pierre Bourdieu podkresla w tym wzgledzie, ze fakty spoleczne i fenomeny
kultury powinny by¢ zawsze rozpatrywane w ich relacyjnym wymiarze, nie
za$ same w sobie i w oderwaniu od pdl dziafania, na ktére majg one wptyw”.
Krytyka wyrazana przez francuskiego uczonego odnosi si¢ do koniecznosci
odrzucenia przekonania zywionego wobec pewnych dzialan, ktére traktowa-
ne s3 jako ,wlasciwosci substancjalne, wpisane raz na zawsze w biologiczna
lub - co niewiele wiecej warte — kulturowy esencje”, gdyz prowadzi do tych
samych bledéw w poréwnaniu nie tylko réznych spoleczenstw, lecz takze
nastepujacych po sobie okreséw jednego spoteczenstwa’”?. Konstruktywizm
spoleczny reprezentowany przez Bourdieu jest oparty na systemowym modelu
analizy relacji spolecznych wyznaczajacych takie wlasciwosci, jak pozycja, we-
wnetrzne predyspozycje (habitus) i dokonywane przez ludzi wybory. Oznacza
to, ze wszelkie porownania odmiennych zjawisk spolecznych musza zacho-
dzi¢ w odniesieniu do calosci systemu, w ktérym s3 one umieszczone. Stad tez
w celu zdefiniowania specyfiki kulturowej wybranych aspektéw rzeczywistosci
spolecznej zasadne pod wzgledem metodologicznym jest jedynie zestawienie
dwdch lub kilku systemoéw, nie za§ wyabstrahowanie z kontekstu relacyjne-
go wybranych zjawisk i poréwnywanie ich niewspoimiernych relacyjnie wia-
$ciwosci. To dopiero w ich zwigzku z innymi zjawiskami wytworzona zostaje
znaczaca symbolicznie rzeczywisto$¢ spoleczna, a wraz nig wylania si¢ dys-

' J.W. Osborne, Correlation and Other Measures of Association, w: G.R. Hancock, R.O.
Mueller (eds.), The Reviewer’s Guide to Quantitative Methods in the Social Sciences, New York &
London 2010, s. 55.

2 P. Bourdieu, Rozum praktyczny. O teorii dziatania, Krakéw 2009, s. 13.

73 Ibidem, s. 14.
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tynktywna roznica. Pojecie rdznicy jest zresztg dla Bourdieu nie tylko wazne
w momencie migdzysystemowego zestawienia. Wytwarza ono przestrzen spo-
tecznie znaczaca, w ktérej wyznaczone zostaja jednostkowe statusy i zarysowa-
ne podstawowe wewnatrzgrupowe wiezi. Jak zaznacza Bourdieu:

[...] idea rdznicy, odchylenia, znajduje si¢ u podstaw samego pojecia przestrze-
ni rozumianej jako uklad odrebnych i wspotistniejacych pozycji, zewnetrznych
wobec siebie, definiowanych przez relacje wzgledem siebie, przez wzajemng ze-
wnetrznosé, przez relacje bliskosci, sasiedztwa lub oddalenia, a takze przez relacje
hierarchiczne, takie jak ,,powyzej’, ,ponizej” i pomiedzy™.

To poprzez nakreslenie subtelnej roznicy w stylu zycia, guscie kulturowym lub
kulinarnym, modzie i codziennej rutynie dnia powszedniego okreslone zo-
staja rozbieznosci statusowe pomiedzy poszczegélnymi klasami spotecznymi
w danym systemie.

Pojmowanie przez Pierrea Bourdieu réznicy w kategoriach klasowych
jest dalekie od definicji tego terminu, ktéra staram si¢ wyloni¢ w niniejszej
pracy. Jest ono jednak przydatne nie tylko pod wzgledem nomenklaturowym,
ale réwniez poprzez fakt, iz ukazuje doskonale strukturalne konsekwencje
uzycia kategorii réznicy w definiowaniu stosunkéw spoteczno-kulturowych
pomiedzy danymi grupami (nie tylko w sensie klas). Przypomnijmy zatem,
ze francuski socjolog wprowadza pojecie dystynkeji na okreslenie wszelkich
oznak réznicy widocznej w pozycji i sposobie zycia poszczegolnych klas spo-
tecznych, nie pociagajac za soba przy tym znajomosci cech dystynktywnych”.
Dystynkcja jest bowiem efektem zachodzacym na plaszczyzinie wewnetrz-
nych predyspozycji nabywanych na drodze wychowania i edukacji szkolne;j.
Jak pamietamy, Bourdieu stosuje pojecie dystynkcji w kontekscie teorii kapi-
tatu kulturowego i mechanizméw jego reprodukcji. Predyspozycje te zosta-
ja w ten sposob powielone w wymiarze spolecznym, stajac sie kulturowym
wzorem znamiennym dla grupy, w jakiej mechanizmy ich reprodukcji zacho-
dza. Dystynkcja pozostaje stalym elementem w procesie konstruowania §wiata
spolecznego. Teza ta jest rownoznaczna takze ze stwierdzeniem, ze to aktorzy
spoteczni konstytuuja struktury, w ktérych przyszto im funkcjonowac. Ma to
miejsce przynajmniej do tego stopnia, do ktérego wchodza oni w pole wlasci-
we ich wlasnemu habitusowi oraz gdzie 6w habitus jest nie tylko rezydualny,
ale przyczynia si¢ rowniez do umocnienia przez jednostki ich wlasnej pozycji.
W momencie przekroczenia granic pola, a wiec tez w momencie ujawnienia
réznicy, habitus wlasciwy jednostkom nie tylko nie ttumaczy ich wlasnego
niepowodzenia, lecz nie wytwarza réwniez zadnej istotnej formy spotecznego

74 Ibidem, s. 15.
7> P. Bourdieu, Dystynkcja. Spoleczna krytyka wladzy sgdzenia, Warszawa 2005, s. 572.
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wzoru umozliwiajacego przekroczenie dystynktywnego dla danej grupy spo-
sobu obchodzenia si¢ z rzeczywistoscig. Ujmujac ten problem nieco bardziej
zwigzle, mozna stwierdzi¢, ze wlaczenie kategorii réznicy w spoleczne réw-
nanie relacji strukturalnych sprawia, Ze jest ona dystynkcja klasows, a jedno-
cze$nie pewnym narzedziem ontologicznym, dzigki ktéremu dokonywane sa
przez aktoréw klasyfikacje spotecznego otoczenia. Jak przypomina Bourdieu,
klasyfikacje te tworzg nierzadko pewne opozycyjne pary pojeé, co wprawdzie
znacznie ulatwia uporzadkowanie rzeczywistosci, ale tez odsuwa nas od roz-
poznania istoty partykularnej réznicy”.

Siegamy zatem po wyobrazenia ogdlne, w ktérych wszelkie dystynktywne
niuanse ulegaja uproszczeniu i zostaja sprowadzone do dwubiegunowego ro-
zumowania o relacjach spotecznych zachodzacych pomiedzy elitami i grupami
podporzadkowanymi. Jedng z przyczyn popularnosci tego rozumowania jest
zakorzeniony w wiekszosci spoleczenstw zachodnich podzial pracy, w ktérym
nieréwnosci spoleczne wpisane sg w stosunki pomiedzy pracownikami a pra-
codawcami, klientami a producentami, kupujacymi a wlascicielami itd. Jak
widzimy tez czesto, klasyfikacje spoleczne opierajace si¢ na podobnych opo-
zycjach formujg ogélny obraz $wiata podzielany przez przedstawicieli danej
grupy, ktorej pozycja zalezna jest od podtrzymania przez jej czlonkéw obrazu
rzeczywisto$ci w nich zawartych. Napedzany jest przez to zespot mechani-
zmow inkluzywistycznych i eksluzywistycznych, gdyz jak podkresla Bourdieu:

[...] porzadek spoleczny wpisuje sie stopniowo w umysly za posrednictwem od-
réznionych i odrézniajacych uwarunkowan zwigzanych z rozmaitymi warunkami
egzystencji, za posrednictwem wykluczen i wlaczen, zwigzkéw [...] tkwigcych
u podstaw struktury spolecznej i strukturyzujacej skutecznosci, jaka ona za-
pewnia, a takze za posrednictwem wszelkich hierarchii i klasyfikacji, wpisanych
w przedmioty (zwlaszcza w wytwory kulturowe), instytucje (na przyklad system
o$wiaty) lub po prostu jezyk, wreszczcie za pos$rednictwem wszelkich sadow, wer-
dyktow, klasyfikacji, przywotan do porzadku, narzuconych przez instytucje powo-
tane specjalnie po to, jak rodzina lub system o$wiaty, czy tez nieustannie wylania-
jace sie ze spotkan i interakcji zycia codziennego””.

Cytat ten uzmystawia nam jednak, ze w perspektywie konstruktywistycz-
nej dzialania spoleczne oraz dzialanie instytucji sg $cisle powiazane ze sfera
symboliczng, w ktdrej dokonuje si¢ proces zakorzenienia i transmisji specy-
ficznych konstrukeji pojeciowych zbudowanych wokét realnych zjawisk i re-
lacji spotecznych. Wytwarzane s3 w niej partykularne struktury klasyfikacji,
w ktérych grupy i jednostki im przynalezne przypisuja innym jednostkom
i grupom okreslone wlasciwosci. Sam Bourdieu przyznaje zreszta, ze syste-

76 Ibidem, s. 575.
77 Ibidem, s. 578.
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my klasyfikacji (symbolicznej) przeciwstawiaja sie klasyfikacjom opartym na
zasadach jawnych, tj. posiadajacych mozliwos¢ dokonania ich refleksyjnego
komentarza i krytyki. Przyjmowane po prostu za dane kategorie klasyfikacyjne
nie wymagaja bowiem uzasadnienia w obszarze publicznym. Sg raczej przyna-
lezne wiedzy milczacej, cho¢ ta okazuje si¢ nierzadko by¢ jedynie narzedziem
przemocy symbolicznej, dzigki ktéremu wybrane grupy utrzymuja dominacje
nad innymi. Pojecie dystynkcji wystosowane przez Bourdieu pozostaje jednak
dla doprecyzowania kategorii réznicy kulturowej istotnym elementem budu-
jacym dyskusje na temat jej ukonstytuowania w jezyku zezwalajacym na unik-
niecie z jednej strony pulapki esencjonalizacji wybranych zmiennych w bada-
niach spolecznych, z drugiej natomiast zbytniego ich rozmycia w jako$ciowej
rekonstrukeji proceséw dywersyfikacji rzeczywistosci kulturowej opierajacych
sie na narracjach, obserwacji i interpretacji symbolicznej. Tym samym stosujac
pojecie roznicy kulturowej, w swoich rozwazaniach pragne jasno wskaza¢, ze
kategoria ta w znaczeniu operacyjnym pozostaje stale zalezna od istniejacych
struktur spolecznych i instytucjonalnych nadajgcych nie tylko ton biezagcym
dyskursom roznicy, ale tez w istotny sposob ksztattujacych to, jak zostaje ona
wpleciona w konkretne praktyki kulturowe. Uwiklanie pewnych poje¢ w dzia-
tanie spoteczne jest problemem, ktéry odzwierciedla inne procesy dziejace sie
w polach takich jak ekonomia lub polityka. Zyskuja one w efekcie tego zwiazku
posta¢ znaczaca spolecznie, jak tez stajg si¢ wowczas narzedziem produkcji
kulturowej, umacniajac zwigzek pomiedzy strukturg a dziataniem w niej za-
chodzacym na drodze zespolenia subiektywnego doswiadczenia z czynnikami
obiektywnymi. Dzieki temu mozna zdefiniowa¢ omawiany typ réznicy jako
kulturowo uwarunkowang konsekwencje odmiennosci drég doswiadczania
przez ludzi zewnetrznych wobec nich zjawisk i proceséw. Warto takze zazna-
czy¢, iz heterogenicznos¢ doswiadczenia powoduje wylonienie si¢ kolejnych
réznic, tym razem juz drugorzednych, jednak dla ludzi je dostrzegajacych ma-
jacych istotne znaczenie dla zbudowania calosciowego obrazu $wiata i zwigza-
nej z tym procesem kategoryzacji na swoich i obcych.

Réznica kulturowa jako kategoria operacyjna nie jest zatem kolejna zmien-
na zalezna w tradycyjnym rozumieniu tego pojecia’®. Okreslenie skali roznicy
przysparza bowiem sporych probleméw w kontekécie spotecznej niejedno-
znacznosci podstaw wielu wspoétczesnych tozsamosci. Jasne jest, ze wielkos¢ ta

78 Roznica kulturowa moze by¢ rozpatrywana jako zmienna zalezna w tym sensie, ze zmie-
nia sie jej natezenie w odniesieniu do tych samych obszaréw kulturowego do$wiadczenia. Re-
prezentanci odmiennych kultur zaréwno inaczej przezywaja, jak i konceptualizujg otaczajaca
ich rzeczywisto$¢. Punktem referencyjnym dla okreslenia tak pojmowanej réznicy pozostaje
niezmiennie Inny definiowany poprzez rozmaite pojecia szczegdtowe umozliwiajace okreslenie
stopnia jego kulturowego oddalenia.
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inna bedzie na pograniczu kulturowym, inna natomiast w centrum. Jest zatem
dzieki temu réznica réwniez dynamicznym pod wzgledem swej empirycznej
postaci zjawiskiem rodzacym si¢ na styku systeméw odmiennych spotecznie
oraz odmiennych pdl w tym samym systemie, pod warunkiem, iz pola te wy-
twarzaja widoczng dystynkcje statusowa. Relacja Ja z Innym, jaka ksztaltu-
je sie w tym miejscu, osadzona zostaje nierzadko na plaszczyznie formalnej
i organizacyjnej. Staje sie z czasem takze czescig porzadku instytucjonalnego,
legislacyjnego i innych sformalizowanych egzemplifikacji tadu spotecznego.
W ten sposéb pozostaje ona takze zasadniczym czynnikiem wplywajacym na
porzadek relacji pomiedzy grupami dominujacymi i podporzadkowanymi”.
Relacje zaleznos$ci ttumacza nam, jak jednostki i grupy, ktérych postawa, re-
prezentowane wartosci, praktyka i motywacje odbiegajace od gtéwnego w da-
nym spoleczenstwie nurtu, zostajag umiejscowione w szerszym obrazie spo-
tecznego porzadku. Pojmowanie pojecia réznicy jako hierarchii jest niemniej
tez bardzo tradycyjnym spojrzeniem na jej umiejscowienie w biezacych za-
chodnich dyskursach publicznych. Wspdlczesne dyskusje wokol pojecia rdz-
nicy kulturowej sa jednak wyraznie upolitycznione. Konstatacja ta prowadzi
nas zatem do stwierdzenia, wraz z Charlesem Taylorem, ze de facto nie mamy
do czynienia z jednolitym fenomenem, lecz zyskujagcym co najmniej dwie waz-
ne postacie w obszarze publicznym, a mianowicie polityki uniwersalizmu i po-
lityki réznicy®.

Réznica kulturowa ujawnia swoje natezenie w takich obszarach odnie-
sienia przedmiotowego, jak obyczaj, religia, kultura materialna i inne empi-
rycznie namacalne wymiary ludzkiego trwania. Mogga to by¢ réwniez domeny
bardziej o charakterze symbolicznym, jak wartosci, normy, znaczenia, jezyk,
poczucie jednostkowej wolnosci (zakres indywidualizmu). W przypadku po-
dejscia uniwersalistycznego nalezy uwzglednic, ze nie méwimy jedynie o pew-
nych wspdlnych wszystkim ludziom wilasciwosciach, np. potrzeby fizjologicz-
ne, tworczos¢ lub samoswiadomos¢, lecz o zestawie okreslonych praw, ktdre
pozwalaja np. jednostkom na artykulacje swoich potrzeb. Stopien, w ktérym
kultura zezwala na wyrazanie przez jednostki swoich przekonan jest rzecz
jasna odmienny w réznych systemach, gdzie jedne z nich nastawione s3 na
indywidualne cele, inne natomiast narzucaja kolektywng realizacj¢ ponadjed-
nostkowych dazen. Przykladem moze by¢ zakres jednostkowej wolnosci ze
wzgledu na kryterium plci, przy czym rola, dajmy na to, kobiet w spoleczen-
stwach kolektywistycznych bedzie si¢ ksztaltowacé w $cistym zwigzku z polem
wladzy, pojeciem tradycji i meska dominacja, a w spoteczenstwach indywidu-

7 D. Harvey, Justice, Nature & the Geography of Difference, Cambridge — Oxford 1996,

s. 355.
8 Ch. Taylor, Multiculturalism and the Politics of Recognition, Princeton 1992, s. 26.
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alistycznych ze wzglednym egalitaryzmem wobec rdl spolecznych, pojeciem
réwnosci i nastawieniem na zmiane®'. Z kolei w przypadku, gdy mamy do czy-
nienia z podniesieniem i swoista celebracja réznicy w sferze polityki wybrane
cechy kulturowe przynalezne danej grupie zostaja uwypuklone, a publiczne-
mu podkresleniu podlega ich warto$¢ wynikajaca bezposrednio z faktu, iz sa
one rézne od innych cech przynaleznych odrebnym grupom. Ujawniajace sie
tu podejscie multikulturalistyczne wyplywa z dostrzeganego przez Matthieu
Bock-Cotéa i popularnego w zachodniej polityce twierdzenia mdéwigcego, ze
réznorodnos¢ kulturowa moze by¢ zarzewiem nowej formuly ideologicznej
i zarazem tozsamos$ciowej zmiany®.

Jest to oczywiscie duze uproszczenie tej zaleznosci, ale zwigzek idei row-
nosci i réznicy widoczny staje sie, jak zauwaza Alain Touraine, w momen-
cie, w ktérym stykaja si¢ jednostkowa swoboda dzialania i interes grupowy,
generujac specyficzng nostalgie za swiatem zjednoczonym poprzez wspélne
wartosci i zasady®. Utrata wspdolnotowej jednosci ma tu wynika¢ z dezinte-
gracyjnej inercji indywidualistycznych dgzen. W warunkach pdznej nowocze-
snosci ich olbrzymie zréznicowanie, wywodzace si¢ dzi§ glownie z przyczyn
kulturowych, ale niekoniecznie tylko w sensie etnicznym, podlega przyspie-
szeniu i przestrzennemu rozproszeniu. Nowoczesne zachodnie spoleczenstwa
daza takze na poziomie ideowym, zdaniem Tourainea, do zespolenia przeciw-
stawnych tendencji wolnoséci indywidualnej i pojawiajacej si¢ wraz nig hete-
rogenicznosci z unifikacyjnymi tendencjami kapitalizmu i konsumpcji. Stad
réwniez kategoria roznicy zostaje wprzegnieta na poziomie debat publicznych
nierzadko w dychotomie liberalizmu i komunitaryzmu. W jej ramach libe-
ralizm ujmuje réznice jako formule przynalezng pozytywnej wolnosci pod-
miotowej, a stanowiska komunitarystyczne jako uniwersalne dazenie do za-
chowania podzielanych zbiorowo wartosci fundujacych wszelkie kolektywne
formy zycia®. Ten dialektyczny w swym wyjsciowym charakterze rozdzwiek
pomiedzy podmiotem a wspdlnota prowadzi do ukonstytuowania si¢ formuly
réznicy typowej dla kontekstu ponowoczesnosci, tj. réznicy pozornej i zanu-
rzonej w konsumpcyjnych wyborach pomiedzy rozmaitymi ofertami wlasnej
identyfikacji, zaréwno na poziomie ego, jak i samej zbiorowosci.

Wrhasciwy cigzar gatunkowy réznicy lezy jednak gdzie indziej. Zawiera sie
on w sferze relacyjnej. Sfera ta moze by¢ rozpatrywana na dwoch podstawo-

81 G. Hofstede, National Cultures in Four Dimensions: A Research Based Theory of Cultural
Differences Among Nations, ,International Studies of Managment and Organization” Vol. 13,
No. 1/2, 1983, ss. 46-74.

8 M. Bock-Coté, Multikulturalizm jako religia polityczna, Warszawa 2017, s. 10.

8 A. Touraine, Can we live together? Equality and difference, Stanford 2000, s. 135.

8 Tbidem, s. 137.



382 Rozdziat VI

wych plaszczyznach. Po pierwsze, moga to by¢ relacje bezposrednie, a wiec
stosunki spoleczne zachodzace na osi miedzygrupowego kontaktu. W tym
wzgledzie réznice kulturowe ujawniajg si¢ w odniesieniu do takich proble-
mow, jak wladza, wlasno$¢ lub role spoleczne. Po drugie, réznice moga sie
formowac takze w obszarze relacji symbolicznych w zwiazku z takimi proble-
mami, jak warto$ci, normy oraz jezyk. Komunikacyjne zwigzki interkulturowe
stanowig pole, w ktorym konstruowane sg nie tylko okreslone formy réznicy,
lecz réwniez dane zaleznosci opierajace si¢ na pewnym wyobrazeniu kulturo-
wego Innego formowanym w sferze semantyki, a jednocze$nie produkujace
realne nieréwnosci spoleczne i bariery na drodze integracji grup odmiennych
kulturowo w szerszym projekcie spolecznym. Stowa nie pozostajg zatem, jak
twierdzi Peter L. Berger, niewinne w ich spolecznym uzyciu, a jezyk staje sie
kluczowym czynnikiem dyfuzji kulturowej®. Znaczenia niesione przez jezyk
przenikajg warstwe spoleczng i warunkuja dziatania, koordynujac ich kieru-
nek poprzez zorientowanie na retoryczna figure Innego.

Nie tylko zresztg jezyk i relacje jezykowe odgrywaja istotng role w bu-
dowaniu tej figury. Znaczace jest takze spojrzenie, a wizualne konotacje sa
pod wzgledem konstrukcyjnym réwnie istotne jak pojecia jezykowe. Johan-
nes Fabian przypomina w tym wzgledzie, ze aspekt wizualny moze przybiera¢
dwie wyjsciowe postacie: matematyczno-geometryczng oraz obrazowo-este-
tyczna®. Antropologiczne ujecie obu tych aspektéw wizualnosci faczy obraz
z niesionymi przezen tropami semiotycznymi, dzieki ktérym nie tylko roz-
poznajemy ksztalty i formy, lecz mozemy réwniez umiescic je na plaszczyznie
odniesienia symbolicznego. Wizje Innego warunkowane sg aktem obserwacji,
gdyz sama czynnos$¢ patrzenia w kontekscie badan etnograficznych zyskuje
istotne znaczenie dla konicowego wniosku co do tego, w jakiej postaci Inny
sie nam jawi. Antropolog przeprowadza przede wszystkim procedure obser-
wacji uczestniczacej, w ktorej obraz ten ulega dekonstrukcji i kulturowemu
zniuansowaniu. Fabian uznaje, ze obok obrazu Innego kolejnym czynnikiem
warunkujgcym znaczenia przypisywane obcym jest tez czas i jego specyficzne
koncepcje wplywajace na allochroniczne (tj. wystepujace w odmiennych epo-
kach) teorie réznicy. Inny definiuje 0§ czasu linearnie dla podmiotéw go kon-
ceptualizujacych poprzez kategorie réznicy, a jego pojawienie sie na owej osi
wprowadza pewne zaburzenie dziejowe. Roznica przyczynia si¢ do pojawienia
sie fluktuacji osi czasu, sprawiajac, ze manifestacje rdznicy sa traktowane jako
aberracja lub zjawiska wlasciwe liminalnemu zawieszeniu. Opierajac si¢ na he-
glowskiej filozofii dziejow, mozna przyjaé, ze kosmologia, jaka wyrasta na tej

% PL. Berger, Introduction, w: P.L. Berger, S.P. Huntington (eds.), Many Globalizations:

Cultural Diversity in the Contemporary World, Oxford 2002, s. 3.
8 J. Fabian, Time and the Other. How Anthropology Makes It’s Object, New York 2014, s. 107.
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podstawie, umieszcza roznice w przestrzeni wlasciwej temporalnej i wizualnej
marginalizacji i ekskluzji wobec obowigzujacego porzadku.

Obraz Innego rekonstruuje takze Thomas Nail, formutujac przy tym po-
lityczna teori¢ migracji¥’. Sugeruje on bowiem, Ze migranci postrzegani byli
dotad w kategoriach statycznych jako podmioty nizszego rzedu z perspektywy
lokalnosci. Ich pozycja spoleczna wynikajaca z powszechnie podzielanego ob-
razu nieustannie mobilnego Innego podwazata bowiem waznos¢ tozsamosci
powigzanych z terytorium, a skoro znajdowali si¢ oni w peryferyjnym ruchu,
poddani byli sitom lezacym poza kontrolg centrum. W tym ujeciu imigranci
postrzegani s3 zdaniem Naila jako specyficzny rodzaj ,,niepelnego” obywate-
la®. Prowadzi to nas do obserwacji, iz zjawisko migracji i obraz migrantéw
zarysowywane byly dotad z perspektywy instytucji panstwa, ktére okreslato
zazwyczaj natezenie i skale przeptywu ludzi przez swoje granice. Jest to wazne
spostrzezenie, gdyz ponownie odnosi nas do kwestii czasu. Narracje historycz-
ne zwykle okreslane s3 bowiem poprzez panstwo. Migranci, jako podmioty
pozbawione w domysle panstwowej przynaleznosci, wyltaczeni zostajg zatem
z praw dziejowych, a ich status grupy znajdujacej si¢ w niedookreslonym tem-
poralnie statusie zostaje wzmocniony. Jak zauwaza Nail, sily, jakie wplywaja
na ich ruch, zawierajg si¢ w czterech rodzajach kinetyki: sity odsrodkowej,
dosrodkowej, napiecia i sily elastycznej. Odpowiadajg one czterem najczgsciej
przywotywanym w kulturze figurom migranta: nomada, barbarzyncy, wa-
gabundy i proletariusza. Zestawienie to zezwala na wypracowanie teorii mi-
gracji, ktdra rekonstruuje historyczne konteksty wytwarzajace dane warunki
proceséow migracyjnych. Teoria kulturowa podejmujaca ten krok uwypukla
nie tylko deterministyczne czynniki, jakie stajg sie widoczne dzieki analizie
semiotycznej zjawiska migracji, ale réowniez nadaje dyskusji antropologicznej
o tym zjawisku wymiar znacznie przekraczajacy granice pojecia kultury. Jest to
mozliwie dzigki pofaczeniu roznych perspektyw konceptualnych w spdjne pole
dyskusji przedmiotowej, ktérej przewodnim problemem analitycznym staje
sie temat migracji i zmiany niesione przez procesy migracyjne i zréznicowanie
kulturowe. Nail sugeruje, ze procesy te nigdy nie zachodzily w gruncie rzeczy
linearnie, jak jest to przedstawiane w narracjach historycznych, lecz tworzyly
skomplikowane uklady zachodzacych na siebie czynnikéw i sit spotecznych®.

Kim jest zatem dzi§ podmiot fundujgcy pojawienie si¢ réznicy? Migranci
jako przedmiot analizy kulturowej rozpatrywani sg przeze mnie w kontekscie
wszystkich etapéw i osi mobilnosci, tj. zaréwno jako imigranci przybywajacy
spoza danego systemu spolecznego, jak i emigranci opuszczajacy 6w system na

8 T. Nail, The Figure of the Migrant, Stanford 2015, s. 5.

8 Ibidem, s. 4.
8 Ibidem, s. 6.
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rzecz innego. W tym wzgledzie to jednak imigranci i ich integracja spoteczna
w Polsce i innych panstwach europejskich budza obecnie najwieksze kontro-
wersje na plaszczyznie dyskursu publicznego, stad tez na szczegolng uwage
zastuguja takze te podmioty migracyjne, ktoérych umiejscowienie w kontekscie
pojecia granicy sprawia, ze ich wlasny status jest wysoce niejednoznaczny. Nie
sg oni juz czescig wyjsciowego porzadku spolecznego, ale tez nie przekroczy-
li oni jeszcze ostatecznej bariery zezwalajacej na wejscie w lokalne mikroko-
smosy znaczen i wartosci. Obozy migrantéw w Calais, koczowiska na granicy
serbsko-wegierskiej lub sytuacja na obrzezach hiszpanskiej Ceuty w potnocne;
Afryce uzmyslawiajg nam, jak czesty dzis staje sie ten specyficzny rodzaj mo-
bilnej liminalnosci. Czynniki wypychajace z krajow rodzimych ludzi dociera-
jacych obecnie do bram Europy maja charakter gwaltowny i zwigzane sg z bie-
zacymi konfliktami militarnymi toczonymi na $wiecie, ale tez z niepewnym
pokojem w tych zakatkach globu, ktére nominalnie nie znajduja si¢ w stanie
wojny, ale tamtejsza sytuacja jest jej realnie bardzo bliska. Nowe kategorie mi-
grantow pojawiajg sie na horyzoncie pojeciowym, zajmujgc centralne miejsce
w dyskursach mobilnosci i réznicy. Nietrudno dostrzec, ze pojecie uchodz-
cy jest dzi$ jednym z naczelnych punktéow odniesienia w debatach na temat
migracji, tozsamosci, lecz co wazniejsze rdwniez kondycji heterogenicznosci
zachodniej przestrzeni kulturowej. W tym ostatnim przypadku jako problem
spoleczny wskazywany jest nie tyle narastajacy stopien réznorodnosci, ile do-
mniemana nieprzystawalnos¢ kultury przybyszy do ram kultury zachodniej,
zwlaszcza w takich obszarach, jak stosunek wobec kobiet, praworzadno$¢ i re-
ligia. Radykalizacja polityczna postaw mieszkancow krajow europejskich opie-
ra si¢ jednak na pewnym wyobrazeniu stopnia i charakteru réznicy kulturowej
cechujacej uchodzcow, w ktdrej podkreslone zostaja jedynie wybrane elementy
lub przeklamane zostajg ewidentne fakty dotyczace sytuacji imigrantow.
Nalezy zatem pamigtad, Ze status uchodzcy oraz definicje tego pojecia re-
guluje nie potoczne jego rozumienie, ale artykul 1 protokotu Konwencji Ge-
newskiej z roku 1951 oraz Protoké! Nowojorski z roku 1967%. Tekst Konwen-
cji Genewskiej mowi, iz jako uchodzce okresla si¢ osobe, ktdra spetnia dwa
warunki®. Po pierwsze, musi by¢ uznana za uchodzce zgodnie z ustaleniami
wezesniejszych konwencji Ligi Narodéw z lat 1926, 1928, 1933, 1938 i 1939.
Po drugie, jest ona przesladowana ze wzgledu na rase, wyznanie, narodowos¢,

% Pomijam w swych rozwazaniach kategorie displaced person stosowana w prawodawstwie
anglosaskim i regulowang w Stanach Zjednoczonych aktem kongresu z roku 1948. W skali $wia-
towej zjawiskiem tym zajmuje si¢ agenda ONZ - UNHCR, ktéra pod tym pojeciem rozumie
kazda forme migracji wymuszonej najczesciej konfliktem zbrojnym.

° UNHCR. The UN Refugee Agency, Convention and Protocol Relating to the Status of
Refugees, Geneva 1951, s. 14.
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przynalezno$¢ do okreslonej grupy spotecznej, wyznawane poglady polityczne
oraz znajduje sie poza krajem swojego pochodzenia, a ze wzgledu na powyzsze
czynniki instytucja panstwa nie jest w stanie zapewni¢ mu ochrony; lub tez gdy
nie posiada taka osoba obywatelstwa zadnego kraju, a przebywa poza grani-
cami panstwa jako poprzedniego miejsca swojego zamieszkania i ze wzgledu
na powyzsze czynniki nie jest mozliwy jej powr6t do tego kraju. Utrata statusu
uchodzcy nastepuje w szesciu przypadkach: 1) gdy osoba taka dobrowolnie
poddaje si¢ ochronie panstwa swojego pochodzenia, 2) traci obywatelstwo
kraju, o ktére wczesniej aplikowala, 3) nabywa nowe obywatelstwo dajace mu
ochrong nowego panstwa, 4) dobrowolnie powrdcita do poprzedniego kraju
zamieszkania, 5) nie jest ona w stanie diuzej odmawia¢ przyjecia ochrony ze
strony panstwa swojego pochodzenia ze wzgledu na brak dalszych podstaw
utrzymania jej statusu uchodzcy, 6) ze wzgledu na brak dalszego istnienia wa-
runkdow, na podstawie ktérych nadany zostat jej status uchodzcy i jest w sta-
nie powréci¢ do poprzedniego kraju zamieszkania. Odwolujac si¢ do traumy
Holocaustu i wydarzen historycznych, ktore w potowie XX wieku naznaczyly
zachodnig $wiadomos¢, konwencja ONZ wskazuje jednak na wazny z punktu
widzenia takze wspoltczesnych migracji element, tj. przynalezno$¢ pafstwowsa.
Status obywatela definiuje bowiem w znacznej czesci przypadkow pole dziata-
nia, zaréwno panstwa przyjmujacego uchodzcow, jak i mozliwosci prawne sa-
mych podmiotéw migracyjnych. Z perspektywy legislacyjnej to wlasnie kon-
wencja z roku 1951 jest aktem decydujgcym, réwniez w przypadku biezacych
sporéw miedzypanstwowych dotyczacych regulacji przeptywu ludzi i kwot
migracyjnych. Zwigzek prawa z polityka migracyjna jest w polskim przypadku
jednakze wyrazny, co wskaze nieco dalej. Na tym etapie rozwazan konieczne
jest jednak zaznaczenie, iz réznica kulturowa identyfikowana jest dzi§ w Polsce
w duzym stopniu nie tylko z migracja jako taka, ale réwniez z figura uchodzcy
rozumiang nie tyle w perspektywie konwencji ONZ, ile cz¢$ciej w sensie po-
tocznym, opartym na stereotypach i przez to dalekim od rzeczywistosci.
Celem moich rozwazan w tym miejscu jest dokonanie analizy wybranych
semiotycznych tropéw odnoszacych sie do spolecznie podzielanego w pol-
skim kontekscie obrazu proceséw migracyjnych, imigrantéw i uchodzcéw po-
jawiajacych si¢ w polskiej przestrzeni spotecznej. Szczegdlne znaczenie ma dla
mozliwos$ci rekonstrukcji tego obrazu pole edukacji, w ktérym nie tylko od-
najdujemy wiele egzemplifikacji koncepcji réznicy kulturowej, ale takze pewne
formy dziatan instytucjonalnych i podejmowanych przez aktoréw spolecznych
wzgledem podmiotéw nacechowanych tak pojmowang odmiennoscia. Prak-
tyka edukacyjna pokazuje, jak udowodnit przytaczany przeze mnie wczesniej
Paul Willis, ze réznice kulturowe umiejscowione w interakcjach zachodzacych
pomiedzy poszczegdlnymi uczestnikami zycia szkolnego wplywaja zasadniczo
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na wytworzenie okreslonych zjawisk spoteczno-kulturowych oraz efektywnos¢
procesu nauczania®. Réznica kulturowa staje si¢ w tym wzgledzie czynnikiem
dynamizujacym rzeczywisto$¢ szkolng, jak i modelujacym obszar kompetencji
nabywanych przez uczniéw w procesie nauczania.

Problem ksztaltowania kompetencji w srodowisku zréznicowanym kultu-
rowo zostaje zarysowany m.in. przez Ewe Ogrodzka-Mazur. Umiejscawia ona
zjawisko to w kontekscie pogranicza polsko-czeskiego, polsko-niemieckiego
i polsko-bialoruskiego, ktdre zostaje okreslone jako miejsce spotkania i wspoi-
zycia wielu kultur®. Przyjmuje ona réwniez, za Lechem Witkowskim, defini-
cje pogranicza odwolujaca si¢ do filozofii Michaila Bachtina, ktéry rozpatruje
pogranicze w wymiarach takich jak: terytorium, interakcje, relacje (rozumia-
ne jako rdéznice i podobienstwa) i ambiwalencja statusu podmiotéw uczestni-
czacych w omawianej sytuacji’*. W tak pojmowanej sytuacji interkulturowego
spotkania kompetencje, jakie podlegaja formowaniu w efekcie kontaktu, pro-
wadzg do integracji w trzech plaszczyznach: aksjopedagogicznej, kulturowe;
i metodyczno-organizacyjnej”. Zmiana dokonujaca si¢ na poziomie kompe-
tencji aksjologicznych dzieci zostaje przez polska pedagozke uchwycona dzieki
narzedziom takim jak skala dystansu spolecznego Bogardusa i analiza ANO-
VA, co w konsekwencji zezwala na odniesienie si¢ do kompetencji zwiazanych
z komunikacjg miedzykulturowa. Umiejetnosci komunikacyjne sg z kolei roz-
wijane przez dzieci nie tylko w kontekscie jezykowym, ale réwniez w sferze
zachowan niewerbalnych. Przejawiane przez nie zachowania tworcze wigzg sie
w badanym kontekscie poszczegolnych polskich pograniczy ze stwierdzeniem,
ze wspdlnym mianownikiem kompetencyjnym jest wysoki stopien postaw
nonkonformistycznych i algorytmicznych, jak i wysoko rozwiniete zdolnosci
heurytystyczne i poznawcze™.

Jak wida¢ na powyzszym przykladzie, zdolnos¢ do glebszego rozumienia
rzeczywistosci kulturowej wzrasta wraz z poziomem nasycenia najblizszej
przestrzeni réznica. Zdolnosci twdrcze dzieci pogranicza sa bowiem efektem
kontaktu z odmiennymi stylami Zycia, lecz - co znacznie wazniejsze — 6w
kontakt implikuje takze wzrost sSwiadomosci wlasnej sprawczosci i upodmio-
towienia wszystkich uczestnikdw omawianej sytuacji. Antropologicznego roz-
poznania wymaga w tym $wietle dynamika tego procesu, jak rowniez struktura

°2 P. Willis, Learning to Labor. How Working Class Kids Get Working Class Jobs, New York
1977.

% E. Ogrodzka-Mazur, Kompetencja aksjologiczna dzieci w mtodszym wieku. Studium po-
réwnawcze Srodowisk zréznicowanych kulturowo, Katowice 2007, ss. 62-63.

% L. Witkowski, Uniwersalizm pogranicza. O semiotyce kultury Michata Bachtina w kontek-
Scie edukacji, Torun 2000, s. 40.

% E. Ogrodzka-Mazur, Kompetencja aksjologiczna dzieci w mlodszym wieku. .., s. 419.

% Ibidem, s. 393.
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relacji interkulturowych przyczyniajacych sie do zaistnienia sytuacji kontaktu
w kontekstach innych niz pogranicze. W wymiarze makrospotecznym niebez-
piecznym zjawiskiem jest tu jednak stygmatyzacja imigrantéw ze wzgledu na
wybrane formy réznicy kulturowej im przypisane przez spoteczenstwo przyj-
mujace”’. Nalezy zatem podkresli¢, ze w trakcie kontaktu interkulturowego
rodzi si¢ istotna zmiana nie tylko w polu kompetencyjnym, lecz réwniez auto-
identyfikacynym. Przemiany tozsamosci stanowia efekt refleksyjnego zwrotu
ku réznicy. Zmiana tozsamosciowa jest tez zjawiskiem wlasciwym wszystkim
uczestnikom sytuacji kontaktu, w tym takze imigrantom adaptujacym si¢ do
nowych warunkéw. Rodzace si¢ na tym tle pytanie, co oznacza dla podmio-
tu migracyjnego bycie uchodzcy, zostalo sformulowane przez Lind¢ Morri-
ce w odniesieniu do sytuacji w Wielkiej Brytanii. Stwierdza ona, ze uchodzcy
zmuszeni s3, by dostosowac si¢ do peknie¢ pojawiajacych sie niespodziewanie
i modyfikujacych struktury i znaczenie ich wlasnego zycia®.

Narracje, jakie rodza si¢ na gruncie przemian tozsamosciowych, odsta-
niajg proces transformacji habitusu uchodzcéw w Zjednoczonym Krolestwie,
pokazujac jednoczes$nie, ze biografie migracyjne moga stanowi¢ wazne zro-
dfo informacji o kluczowych dla biezacej dyskusji na temat réznicy kulturowe;
aspektach problemu adaptacji i integracji grup naptywowych w spoleczen-
stwach zachodnich. Jak argumentujag Peter Alheit i Bettina Dausien, w toku
wytwarzania nowej jako$ci zjawiska ,,biograficznosci” generowana jest specy-
ficzna refleksyjno$¢ podmiotu®. Fakt ten posiada zatem rowniez wazne konse-
kwencje pedagogiczne. Ukierunkowuje nasza uwage w strong nieformalnych
procesow edukacyjnych, jak tez sugeruje, ze procesy uczenia si¢ przez cale zy-
cie wiklajg ludzkie doswiadczenie w rézne kulturowo i spotecznie okreslone
konteksty. Przypadek brytyjski jest o tyle jednak istotny, Ze tamtejsze zréznico-
wanie pokazuje, jak imigranci i osoby o statusie uchodzcy zmuszone sg funk-
cjonowac spotecznie w relacji do okreslonych dyskursow i ideologii réznicy'®.
W ramach tych dyskursow zostaje okreslona ich pozycja i charakterystyka
w spoteczenstwie obywatelskim, gdzie sugeruje sig, iz nie posiadaja oni odpo-
wiednich cech okreslajacych pelnoprawnego obywatela. Wptywa to na osoby

%7 J. Mikulska, Migranci wobec wspélnoty zastanej: strategie radzenia sobie z dyskryminacjg,
w: J. Nikitorowicz, D. Misiejuk (red.), Procesy migracji w spoleczetistwie otwartym. Perspektywa
edukacji miedzykulturowej, Biatystok 2009, s. 120.

% L. Morrice, Being a refugee: learning and identity. A longitudinal study of refugees in the
UK, Stoke on Trent, Sterning 2011, s. 2.

* P. Alheit, B. Dausien, Lifelong learning and biography: A competitive dynamic between the
macro- and the micro- level of education, w: L. West, P. Alheit, A. Siig Andersen, B. Merrill (eds.),
Using Biographical and Life History Approaches in the Study of Adult and Lifelong Learning: Eu-
ropean perspectives. (vol. 2), Frankfurt am Main 2007, s. 58.

190 T.. Morrice, Being a refugee: learning and identity..., s. 129.
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ubiegajace si¢ o azyl w Wielkiej Brytanii, gdzie staraja sie oni zyska¢ ré6znymi
drogami status uchodzcy stawiajacy ich pod wzgledem prawnym w znacznie
lepszej pozycji. Towarzyszace temu zjawisku praktyki i strategie imigrantéw
nabierajg z czasem charakteru powszechnego, gdyz znaczenie, jakie przypi-
sane zostaje doswiadczeniu migracyjnemu, konstruuje partykularny typ toz-
samosci uchodzcy. Morrice argumentuje, ze tozsamo$¢ tego typu wpasowana
zostaje w struktury nieréwnosci warunkujgce szanse ekonomiczne i edukacyj-
ne uchodzcow. Dominujacg narracjg biograficzng staje si¢ zatem w przypadku
tamtejszych uchodzcow historia wykluczenia i jednostkowych zmagan z prze-
ciwnosciami losu. Co ciekawe, interlokutorzy Morrice w wiekszosci wskazy-
wali na pole edukacji jako droge wyjscia z pozycji marginalizacji'®. Kluczem
do sukcesu w tej mierze miata by¢ umiejetno$¢ zmiany posiadanego przez
podmioty kapitatu kulturowego w kapital symboliczny, np. w sytuacji braku
mozliwosci nostryfikacji dyploméw na te uznawane w systemie brytyjskim.

4. Stosunki interetniczne w kontekscie migracji do Polski

Polska jako organizm panstwowy stanowi obecnie ciekawy przyklad systemu
opartego na tezie mowiacej o jego kulturowej homogenicznosci. Przekonanie
to wiaze sie z faktem, iz zaréwno polityka Rzeczypospolitej Polskiej, jak i sto-
sunek wobec mniejszosci etnicznych i narodowych ulegl gtebokiemu prze-
orientowaniu po roku 1945'%. Wcze$niejsze modele wielokulturowosci obec-
ne w II Rzeczypospolitej zakladaly, iz struktura spoleczenstwa polskiego jest
wieloetniczna oraz ze stosunki panujace pomiedzy poszczegdlnymi grupami
nie zakladaja hegemonicznej dominacji jednej z nich pomimo jej przewagi
populacyjnej. Jak przypomina Jerzy Nikitorowicz, w okresie miedzywojennym
struktura populacyjna kraju wedlug spiséw powszechnych z lat 1921 i 1931
pokazywala, ze z 32 mln mieszkancéw Polski 10 mln oséb stanowili przed-
stawiciele mniejszosci (31,1%)'®. W liczbie tej pod wzgledem jezykowej od-
rebnosci 4442 (13,9%) stanowili Ukrairicy, 2733 (8,6%) Zydzi, 990 tys. (3,1%)
Bialorusini, 741 tys. (2,3%) Niemcy, 139 tys. (0,4%) Rosjanie, jak réwniez 83
tys. Litwini, 38 tys. Czesi oraz 707 tys. osob zamieszkujacych Podlasie, ktdre
okreslily sie¢ jako ,tutejsi”'®. Rzeczywisto$¢ powojenna zweryfikowala te za-
leznosci strukturalne, a zmiana granic panstwowych i pdzniejsze przesuniecia

10 Tbidem, s. 132.

102 B. Kozinski, Wybrane aspekty edukacji mniejszosci narodowych i etnicznych we wspotcze-
snej Polsce, ,,Forum O$wiatowe” 1/2013, s. 139.

103 7. Nikitorowicz, Grupy etniczne w wielokulturowym $wiecie, Sopot 2010, s. 272.

194 Thidem, ss. 272-273.
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wybranych grup sprawily, iZ wczesniejszy poziom zrdznicowania etniczne-
go w Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej ulegt wyraznemu zatarciu. Nie bez
znaczenia jest rowniez rola polityki narodowosciowej wladz Polski w latach
1945-1989, ktora ustanowita porzadek ideologiczny wykluczajacy mozliwos¢
artykulacji przez mniejszosci etniczne i narodowe swych tozsamosci. Zgod-
nie z obowiazujaca wyktadnig wladza ludowa podejmowata wszelkie dziala-
nia majace na celu nie tylko zredukowanie rzeczywistego zréznicowania, lecz
takze wymazanie ze zbiorowej §wiadomosci spoleczenstwa polskiego mysli,
iz jako wspolnota narodowa stanowi ono zlozong kulturowo calo$¢. Projekt
spoleczenstwa komunistycznego zakladal, ze ostatecznie miato ono by¢ nie
tylko spoleczenstwem bezklasowym, ale tez mialo by¢ pozbawione odrebnej
swiadomosci narodowej i etnicznej. Mirostaw Sobecki wskazuje, ze cel ten re-
alizowany byt w okresie PRL-u poprzez inicjowang centralnie propagande na-
rodowej jednosci'®. Z kolei Hanna Bojar utrzymuje, ze 6wczesna sytuacja byla
wynikiem zbiegajacych sie trajektorii polityki homogenizacji oraz rozmaitych
mechanizmoéw polityczno-prawnych, w efekcie ktorych wszelka réznorodnosé
etniczna byla rugowana z polskiego zycia publicznego'®. Nakladajaca si¢ na
te tendencje asymilacyjne zmiana w strukturze etnicznej, w tym znaczacy
odplyw mniejszosci niemieckiej po roku 1945 i zydowskiej po Holocauscie
i wydarzeniach Marca ’68 umocnily natomiast przekonanie, iz niegdysiejsza
wielokultorowos$¢ mozna uzna¢ za niebyla.

Po roku 1989 sytuacja zmienita sie¢ pod wzgledem podstaw politycznych
i prawnych wplywajacych na sytuacje mniejszo$ci. Podstawowym aktem
prawnym stata si¢ obowigzujaca obecnie w Polsce ustawa z roku 2005 dotycza-
ca mniejszo$ci narodowych i etnicznych wraz z pdzniejszymi poprawkami'”.
Reguluje ona kwestie zwiazane z zachowaniem przez te mniejszosci jezyka
regionalnego i jego rozwoju, integracja obywatelska i spoteczng, jak réwniez
sposob realizacji zasady réownego traktowania oraz okresla kompetencje insty-
tucji administracji rzadowej w odniesieniu do powyzszych spraw. Jako mniej-
szo$ci narodowe okresla 6w dokument grupy spelniajace takie warunki, jak:
mniejsza liczebno$¢ w sensie demograficznym w poréwnaniu do pozostalej
czesci ludnosci Rzeczypospolitej Polskiej, nacechowanie rdznica ujawniajaca
sie w sferze jezyka, kultury i tradycji, dazenie do utrzymania swojej odrebnosci
w wymienionych aspektach, $wiadomos¢ historycznej wspdlnoty i potrzeby jej

19 M. Sobecki, Funkcja etniczno-kulturowa szkot mniejszosci narodowych, Biatystok 1997,
s. 20.

1% H. Bojar, Mniejszosci narodowe — nowe formy uczestnictwa w zyciu III Rzeczypospolitej,
w: H. Domanski, A. Rychard (red.), Elementy nowego tadu, Warszawa 1997, s. 404.

17 Ustawa z 6 stycznia 2005 r. o mniejszo$ciach narodowych i etnicznych oraz o jezyku
regionalnym, Dz.U. Nr 17, poz. 141, z pézn. zm.
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artykulacji, zamieszkiwanie na terenie Rzeczypospolitej Polskiej przez co naj-
mniej 100 lat oraz utozsamianie si¢ z narodem zorganizowanym we wlasnym
panstwie. Ze wzgledu na wymienione kryteria wyréznia si¢ zatem nastepu-
jace mniejszo$ci: bialorusky, czeska, litewska, niemiecka, ormianska, rosyj-
ska, stowacka, ukrainska i Zydowska. Akt ten zezwala na zachowanie przez
mniejszosci narodowe jezykowych i kulturowych podstaw tozsamosci, mowi
tez o potrzebie integracji w miejsce asymilacji, gdzie ta ostatnia jest okreslo-
na jako niedopuszczalna wzgledem omawianych grup. Z kolei pod pojeciem
mniejszosci etnicznych rozumie si¢ zgodnie ze wspomniang ustawg zbioro-
wosci, ktore podzielajg te same cechy, takie jak mniejszosci narodowe, lecz nie
utozsamiajg si¢ z narodem okreslonym poprzez instytucje panstwa. Zgodnie
z t3 definicja w Polsce mamy do czynienia z takimi mniejszosciami etnicz-
nymi, jak: karaimska, femkowska, romska i tatarska. Jak wida¢ zatem, rozu-
mienie kategorii etnicznosci i narodowosci wychodzi w polskim przypadku
z zalozenia, ze to kategoria panstwa staje si¢ decydujaca dla okreslenia statusu
legislacyjnego, jak i zakresu praw poszczegdlnych grup. Relacja taczaca poje-
cie narodowosci i etnicznosci zostaje dzigki temu sformalizowana i osadzo-
na w dyskursie instytucjonalnym, co ma takze istotny wplyw na rozumienie
wszelkich performatywnych aspektow tozsamosci mniejszosci ujawniajacych
sie w innych obszarach zycia publicznego. Co wigcej, deklarowane w ustawie
dziatania antydyskryminacyjne nie obejmuja grup wymykajacych si¢ powyz-
szym definicjom.

Wspolczesna struktura etniczna spoteczenstwa polskiego nie pozostawia
watpliwosci, iz jest to wspolnota uwypuklajaca etniczng jednorodno$¢ nie tyle
nawet w sensie autopojetycznym, ile poprzez poréwnanie do innych spote-
czenstw europejskich. Na tym tle jawi si¢ ono jako monokulturowe. Zgodnie
bowiem z danymi plynacymi ze spisow powszechnych przeprowadzonych
przez Gtéwny Urzad Statystyczny w latach 2002 i 2011 najliczniejsza grupa
narodowa s3 etniczni Polacy, stanowiacy 97,1% ogélnej populacji kraju (w tym
94,83% 0s6b zadeklarowalo narodowos¢ polska jako jedyna)'®. Pozostate gru-
py narodowe i etniczne to odpowiednio: Niemcy (3,9%), Ukraincy (1,34%),
Bialorusini (1,21%), Romowie (0,44%), Rosjanie (0,34%), Litwini (0,2%).
Bardzo wazng skladowa tych statystyk jest silnie wyrdzniajacy si¢ komponent
mniejszos$ci regionalnych i grup etnograficznych deklarujgcych w formularzu
odrebnos¢ swiadomosci swojej przynaleznosci. W tym wzgledzie istotnymi
grupami sg: Sle;zacy (2,23%), Kaszubi (0,61%) i Lemkowie (0,27%). Pamie-
tajmy jednak, iz identyfikacja z dang grupa nie musiala przebiega¢ jednobie-

108 http://stat.gov.pl/spisy-powszechne/nsp-2011/nsp-2011-wyniki/struktura-narodowo-
etniczna-jezykowa-i-wyznaniowa-ludnosci-polski-nsp-2011,22,1.html [1.12.2018].
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gunowo, wykluczajagc podwojng tozsamos¢'”. Dzieki zniuansowaniu kwestii
przynaleznos$ci poprzez deklarowang przez respondentéw autoidentyfikacje
ujawnily si¢ istotne statystycznie powigzania tozsamos$ciowe, laczace dana
identyfikacje z tozsamoscig polska. W tym ujeciu najwigksze warto$ci w zakre-
sie podwojnej tozsamosci wykazywali Slazacy (47% wszystkich podwéjnych
tozsamosci), Kaszubi (23,5%) i Niemcy (7%). W przypadku tozsamosci $la-
skiej, co warte odnotowania, 4,2% respondentéw wykazujacych podwdjna toz-
samo$¢ wskazato tozsamos¢ niemiecka i $laska. W dalszej kolejnosci pojawity
sie podwdjne tozsamosci: polsko-ukrainska (2,3%), polsko-biatoruska (1,7%),
polsko-amerykanska (1,2%), polsko-angielska (1%), polsko-wtoska (0,8%),
polsko-rosyjska (0,8%), polsko-romska (0,8%), polsko-francuska (0,7%), pol-
sko-zydowska (0,6%), polsko-lemkowska (0,4%), polsko-hiszpanska (0,4%),
polsko-holenderska (0,4%), polsko-kociewska (0,3%), polsko-litewska (0,3%)
oraz inne (5,6%). Spis z roku 2011 pokazuje zatem, jak zlozone sg kwestie
tozsamo$ciowe zachodzace na linii etnicznosci wyznaczanej poprzez dekla-
rowang autoidentyfikacje. Jak zauwazaja autorzy raportu, dane te pokazuja
takze wzrost niepolskich tozsamosci w ogélnym rozrachunku wobec danych
z roku 2002, gdzie mozliwe odpowiedzi o przynalezno$¢ etniczng byty bardziej
jednoznaczne.

Posréd grup narodowych obecnych w polskiej strukturze spofecznej wy-
kazujacych wysoki stopien réznicy rozpatrywanej nie tylko na poziomie et-
nicznym (pochodzenia), lecz takze pod wzgledem jezykowym i kulturowym
mozna wskaza¢ mieszkajacych w Polsce Wietnamczykow. Ich liczbe szacuje
sie wedlug danych Wydziatu Analiz Migracyjnych Ministerstwa Spraw We-
wnetrznych i Administracji na ok. 30 tys. oséb (0,8% ogélnej populacji),
cho¢ dane te sg jedynie szacunkowe, a rzeczywista liczba moze by¢ znacza-
co wigksza (niektore dane méwig o 60 tys. 0sob)''’. Co istotne, spolecznosé
wietnamska w Polsce wykazuje wysoki stopien zorganizowania i aktywnosci
na polu spolecznym i ekonomicznym. Kluczowe jest jednak w tym przypad-
ku dostrzezenie, ze pojawienie sie¢ tej spotecznosci w Polsce jest efektem imi-
gracji, ktorej geneza siega lat 80. Z perspektywy Urzedu do Spraw Repatriacji
i Cudzoziemcow jej przyczyny leza w kontekscie ekonomicznym, a wigkszos¢
osiedlajacych si¢ w Polsce Wietnamczykéw to imigranci zarobkowi pomimo
specyficznego, niedemokratycznego kontekstu politycznego kraju ich pocho-
dzenia sugerujacego inne niz ekonomiczne przyczyny przybycia'''. Przyklad
ten pokazuje, Ze procesy migracyjne, jakie dotykaja Polske od roku 1989 istot-

19 Jako ciekawostke mozna odnotowaé, iz 400 os6b w ogélnej skali zadeklarowalo brak
identyfikacji z jakakolwiek grupa narodows lub etniczna.

10 https://emn.gov.pl/ftp/esm/RAPORT_WIETNAM.pdf [1.12.2018].

1 Thidem, s. 61.
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nie zmienily mozaike kulturowg grup mniejszos$ciowych dzigki zarysowaniu
w strukturze etnicznej nowych komponentéw o wysokim stopniu réznicy. Po-
jawily sie bowiem grupy nie tylko oddalone dotad geograficznie od Polski, lecz
takze nieposiadajgce zadnych glebokich historycznych relacji ze spoleczen-
stwem polskim, a wigc wobec ktérych pojecie obcosci formulowane jest tez
najmniej konkretnie. Obok mniejszosci wietnamskiej mozna wskaza¢ réwniez
w tym wzgledzie spoleczno$¢ chinska, hinduska, arabska lub turecka. Ten fe-
nomen obecnosci kulturowych i etnicznych Innych w bezposredniej polskiej
przestrzeni spolecznej implikuje niemniej wazne dzi$§ pytania o relacje inter-
kulturowe rodzace si¢ nie tyle na osi ukonstytuowanej przez diugg historie
wzajemnych stosunkdw, ile przez nagly i zaskakujacy kontakt budzacy okre-
Slone reakcje spoteczne i przyczyniajacy si¢ do uformowania specyficznych
konstrukeji kategorii roznicy.

Migracje przyczyniajace si¢ do zwigkszenia stopnia heterogenicznosci kul-
turowej przestrzeni s3 zjawiskiem, ktérego dynamika i natezenie zalezne s3 od
kontekstu lokalnego i historycznego. W Polsce procesy migracyjne dotykaja
jednak w ostatnich latach gtéwnie duze miasta, stanowigce regionalne centra
gospodarcze'?. Przyciggaja one imigrantéw z roznych krajow, lecz czesto sa
to osoby o wysokim stopniu wyksztalcenia i kompetencji zawodowych, a w
duzych miastach, takich jak Warszawa czy Poznan, s3 to réwniez imigranci
z krajow sasiednich, takich jak Ukraina czy Biatorus. Zgodnie z danymi spisu
powszechnego z roku 2002, 26% przybyszy motywowanych bylto celami za-
robkowymi, 20% przyjechalo w celach zwigzanych z edukacja, a 40% podato
przyczyny rodzinne'®. Dane spisu z roku 2011 wskazuja na duzg dysproporcje
pomiedzy imigracja w miastach i na terenach wiejskich. Przy rozréznieniu na
kategorie pobytu od 3 do 12 miesi¢ecy oraz pobytu powyzej 12 miesiecy mozna
wskaza¢, ze ogotem na 40097 imigrantéw przebywajacych na terenie Polski
w roku 2011, 32652 osoby mieszkaly w miastach, a 7446 na obszarach wiej-
skich'*. Uwzgledniajac kryterium plci, mozna zauwazy¢, ze imigruja do Polski
gléwnie mezczyzni, cho¢ w tym przypadku dysproporcje nie sg az tak raza-
ce. Ogétem w roku 2011 mezczyzni stanowili grupe 21936 oséb, a kobiety to
18161 0s6b wsrdd ogdlnej liczby imigrantéw. W miastach liczby te rozkladaly

12 M. Okolski, Polska jako kraj imigracji — wprowadzenie, w: A. Goérny, 1. Grabowska-Lu-
sinska, M. Lesinska, M. Okdlski (red.), Transformacja nieoczywista. Polska jako kraj imigracji,
Warszawa 2010, s. 57.

13 1. Grabowska-Lusinska, Rynek pracy (gospodarka) jako sita napedzajgca napltyw imi-
grantow do Polski, w: A. Gorny, I. Grabowska-Lusinska, M. Lesiniska, M. Okdlski (red.), Trans-
formacja nieoczywista. Polska jako kraj imigracji, Warszawa 2010, s. 125.

14 Glowny Urzad Statystyczny, Migracje zagraniczne ludnosci. Narodowy Spis Powszechny
Ludnosci i Mieszkan 2011, Warszawa 2013, s. 120.
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sie rownomiernie, a mezczyzni stanowili grupe 17 882 0séb przy liczbie 14770
kobiet. Na terenach wiejskich proporcje te cechowala réwniez wzgledna réw-
nowaga, przy liczbie 4054 mezczyzn i 3392 kobiet. W przypadku kryterium
wieku mozna zauwazy¢ wyrazng tendencje do imigracji gtéwnie oséb w wieku
produkcyjnym, tj. pomiedzy 20. a 35. rokiem zycia (w sumie 46,8% wszystkich
badanych).

Imigracja do Polski jest zjawiskiem rodzacym szereg pytan, zwlaszcza
w przypadku danych statystycznych, ktére daja jedynie niepelny i nierzad-
ko tez mylny obraz omawianych proceséw mobilnosci. Tak jak w przypadku
mniejszo$ci wietnamskiej oficjalne liczby mogg si¢ rozmijaé ze stanem rze-
czywistym z réznych wzgledéw. Problem ten dostrzegaja Michal Buchowski
i Jacek Schmidt, ktorzy identyfikuja problemy metodologiczne wynikajace
z charakteru przedmiotu dociekan i wigzg je z trzema gléwnymi kategoriami
pytan, na ktére narzedzia ilosciowe moga odpowiedzie¢ jedynie w znikomym
stopniu'®. Po pierwsze, w ich przekonaniu ilosciowe ujecie imigracji jest za-
daniem trudnym ze wzgledu na wieloplaszczyznowo$¢ tego fenomenu, ktéry
wymusza ukazanie nie tylko migracji zewnetrznych, ale takze wewnetrznych.
W wymiarze czasowym migracje zazwyczaj identyfikowane sg dlugotrwaltym
przebywaniem poza stalym miejscem zamieszkania, co z kolei przestania role,
jaka odgrywaja migracje wahadlowe i krotkotrwale. Stad skupienie uwagi na
imigracji do Polski zwigzanej ze stalym pobytem wigze si¢ z potrzeba uécislenia
zaréwno liczb okreslajacych skale tego zjawiska, jak i dookreslenia przedmiotu
rozwazan. Zgodnie z danymi spisu powszechnego z roku 2002 imigranci prze-
bywajacy w Polsce na stale stanowiliby 0,1% calej populacji, a wedtug danych
z roku 2011 liczba ta ulegla podwojeniu. Jednak nadal uwidaczniany jest fakt,
iz imigranci w spoteczenstwie polskim sg grupa marginalng w skali makrospo-
tecznej. Z kolei dane wynikajace z badan bedacych podstawa International Mi-
gration Report z roku 2005 méwig juz o 1,8% ludnosci Polski, co jednak nadal
nie stanowi liczby znaczacej''®. Drugim powodem, dla ktérego rekonstrukcja
stanu i trendéw migracyjnych okazuje si¢ w warunkach polskich utrudniona,
jest zatem wlasnie znikoma skala zjawiska. Z tego powodu nie budzi ono du-
zego zainteresowania posrdd badaczy spotecznych jako czynnik wplywajacy
w kluczowy sposdb na dynamike spoleczng. Trzecim czynnikiem jest fakt, iz
spoteczna $wiadomos¢ proceséw migracyjnych nie pocigga za sobg typowego
dla tzw. sytuacji migracyjnej doswiadczenia bezposredniego wplywu obec-
nosci przybyszy na partykularne doswiadczenia. Zamiast tego mozna zaob-

15 M. Buchowski, J. Schmidt, Imigracja a heterogenicznos¢ kulturowa. Perspektywa antro-
pologiczna, w: M. Buchowski, J. Schmidt (red.), Migracje a heterogenicznos¢ kulturowa. Na pod-
stawie bada# antropologicznych w Poznaniu, Poznan 2012, ss. 8-10.

¢ https://publications.iom.int/system/files/pdf/wmr_2005_3.pdf [1.12.2018].
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serwowa¢ dyskurs polityczny stygmatyzujgcy imigrantow, jak i same procesy
migracyjne jako zjawisko negatywne.

Projekt badawczy stojacy za obserwacjami Buchowskiego i Schmidta od-
stania nam istotne z antropologicznego punktu widzenia wskazniki imigracji
do Polski w kontekscie najwigkszych miast, takich jak Poznan. Realizowane
w latach 2009-2012 na obszarze Poznania badania opieraly si¢ na podejsciu
jakosciowym odnoszonym do wymiaru mikrospotecznego'"’. Sktadaly sie one
z dwoch etapdw. Pierwszy z nich mial na celu zrekonstruowanie topografii po-
znanskiej imigracji i oszacowania skali tego fenomenu, a drugi za$ pozwolit na
okreslenie spoleczno-kulturowej tkanki i funkcjonowania podmiotéw migra-
cyjnych w strukturach spotecznych grupy pochodzenia. Ostatecznie uzyskano
wglad w rozmaite aspekty kulturowe zwigzane z zyciem imigrantéw w prze-
strzeni wielkomiejskiej. Badania te skupity sie¢ na trzech gtéwnych obszarach
aktywnosci poznanskich imigrantéw, a mianowicie sektorze biznesu, handlu
i ustug oraz polu edukacji. Pewnym uzupelnieniem tego obrazu jest kategoria
imigrantow przybyltych ze wzgledu na zwigzek lub malzenstwo oraz wolun-
tariuszy dzialajacych na rzecz wybranych organizacji. Analizy te pokazuja na
przyklad, ze najliczniejsza grupa cudzoziemcéw zameldowanych w Pozna-
niu w roku 2011 byli Ukraincy (340 oséb), Niemcy (172), Bialorusini (145),
Rosjanie (88), Turcy (86), Chinczycy (72), Amerykanie (60), Bulgarzy (51),
Brytyjczycy (50), Koreanczycy (50), Francuzi (40), Holendrzy (39) i Hiszpa-
nie (26)"%. Te wysoce zroznicowane wzgledem siebie grupy taczyto niemniej
zaskakujgco niskie zainteresowanie naturalizacjg i zyskaniem obywatelstwa,
co pokrywa si¢ zreszta z obserwacjami z innych regiondéw Polski'". Przekla-
da sie to na stabg aktywnos¢ cudzoziemcow w sferze publicznej. Przyczyny
tego stanu rzeczy upatrywane sg przez autoréw projektu w restrykcyjnej poli-
tyce migracyjnej Polski, braku odpowiednich narzedzi i polityki integracji, jak
réwniez w specyfice samych grup imigrantéw obecnych w kontekscie wielko-
miejskim. Sg to bowiem w duzym stopniu grupy uprzywilejowane spotecznie,
skladajace si¢ ze specjalistow w swych dziedzinach zawodowych i niedazace ze
swej strony do stania si¢ podmiotem proceséw wlaczajacych ich w zycie spote-
czenstwa przyjmujacego. Tego rodzaju postawy najwyrazniej uwidocznialy sie
w przypadku menedzeréw pracujacych na kontrakcie w poznanskich firmach
oraz tajwanskich studentéw medycyny. W efekcie mozliwe jest tworzenie sie
nisz etnicznych lub do pewnego stopnia gettoizacja przybyszy. W przypadku

7M. Buchowski, J. Schmidt, Imigracja a heterogenicznos¢ kulturowa..., s. 18.

118 N. Bloch, I. Czerniejewska. I. Main, Zjawisko imigracji do Poznania w Swietle Zrédet
zastanych, w: M. Buchowski, J. Schmidt (red.), Migracje a heterogenicznos¢ kulturowa.. ., s. 57.

119 N. Bloch, M. Buchowski, A. Chwieduk, J. Schmidt, Wnioski koricowe, w: M. Buchowski,
J. Schmidt (red.), Migracje a heterogenicznos¢ kulturowa. .., s. 271.
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specyficznych grup, takich jak obecni w Poznaniu Amerykanie, wazne jest
uwzglednienie faktu, iz izolacji imigrantéw sprzyja réwniez kontekst religijny,
gdyz spora czg$¢ przedstawicieli tej grupy jest cztonkami poznanskiego zboru
Kosciota Mormonow.

Przygladajac si¢ powyzszym uwagom, mozna dojs¢ do wniosku, ze imigra-
cja do Polski jest procesem wigzacym si¢ z licznymi barierami natury prawnej,
organizacyjnej oraz spolecznej. Ten ostatni aspekt laczy sie przede wszystkim
z faktem, iz marginalizacja imigrantow jest problemem znacznie szerszym i nie
dotyczy wylacznie Polski, co dostrzegane jest na plaszczyznie instytucji euro-
pejskich, takich jak Rada Europy '%. Jako przyczyny identyfikowane sg przez te
instytucje zaréwno deficyty w obszarze instrumentéw, jakimi imigranci moga
sie postugiwaé w celu lepszego funkcjonowania w spoteczenstwie przyjmu-
jacym, jak réwniez organizacyjnego zamkniecia sie instytucji panstwowych
na potrzeby i postulaty formulowane przez przybyszy. W konsekwencji oba
rodzaje czynnikéw wplywaja negatywnie na relacje wspdlnotowe w krajach
europejskich. Zauwazmy, ze termin ,relacje wspolnotowe” (community rela-
tions) pojawil si¢ w kontekscie migracyjnym dopiero w latach 60. w Wielkiej
Brytanii i odnosil si¢ do formulowanej wéwczas potrzeby podjecia odgérnych
dzialan na rzecz ustanowienia bardziej harmonijnych relacji na ptaszczyznie
lokalnej. Miaty wspiera¢ je dwie ustawy, z roku 1965 i 1968, ktére okreslaty,
jakie kroki nalezy podja¢ celem osiggniecia zamierzonych efektow spotecz-
nych. Ten otwarcie postulatywny wymiar wyjscia naprzeciw konfliktom in-
teretnicznym, jakie targaty w tamtych latach brytyjskim spoleczenstwem, jest
widoczny takze obecnie na plaszczyznie instytucjonalnej w Europie. Rada Eu-
ropy w przywolanym tu dokumencie z roku 1991 wskazuje, ze relacje wspol-
notowe powinny by¢ rozwijane w takich obszarach, jak: ramy prawne, kon-
trola imigracji, bezpieczenstwo prawne zapewniane imigrantom, mozliwos¢
partycypacji politycznej i narodowej, walka z przejawami dyskryminacji oraz
ustanowienie odpowiedniego prawodawstwa w tym celu, wypracowanie mie-
dzynarodowych instrumentéw prawnych oraz polepszenie sytuacji imigran-
tow w zakresie zatrudnienia''.

Wskazane tu obszary dziatan instytucjonalnych moga by¢ jednak jedy-
nie wstepna podstawg zacie$nienia relacji spolecznych pomiedzy wspdlnota
przyjmujaca a imigrantami i osobami o statusie uchodzcy. Niemniej istotne
jest na tym etapie okreslenie postaw spolecznych wobec imigrantow, jakie
widoczne stajg si¢ w biezacych dyskusjach na temat zaréwno samej migracji,
jak i konkretnych grup. Postawy te ksztaltuja bowiem fundamenty spolecz-

120 Council of Europe, Community and Ethnic Relations in Europe. Final Report of the Com-

munity Relations Project of the Council of Europe, 1991, s. 11.
121 Tbidem, ss. 31-37.
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nej akceptacji na plaszczyznie intersubiektywnej, na ktdrej zarysowane powy-
zej postulaty moga zosta¢ implementowane w sposdb najbardziej efektywny.
W tym kontekscie ujawniajg si¢ rowniez rozmaite formy uprzedzen i stereoty-
pow, ktore wplywajg zaréwno negatywny obraz imigrantéw upowszechniany
w danych dyskursach publicznych, jak i historycznie zakorzeniony w zbioro-
wej $wiadomosci konstrukt pojeciowy zwigzany z okreslaniem kategorii roz-
nicy wzgledem obcych w terminach pejoratywnych. Problem ten moze by¢
rozpatrywany jednak w kilku gléwnych wymiarach, gdzie kazdy z nich bedzie
warunkowa¢ bardziej szczegotowe fenomeny kulturowego okreslania Innego
oraz okreslania wobec niego potencjalnego stopnia dystansu. Beda do nich
naleze¢ przede wszystkim pola symboliczne, jezyka i dziatania.

Pole symboliczne wigze si¢ z zespolem znaczen, jakie przypisywane sg imi-
grantom w zwigzku z ich domniemang nieprzystawlanoscig do dominujgcych
wzorcow spolecznych i kulturowych. Moze tez opiera¢ si¢ na znaczeniach,
w ktdrych niezgodnos¢ z obowiazujaca norma stoi w zwigzku z cechami okre-
slanymi w kategoriach naturalistycznych, takich jak rasa. Relacje budowane na
tej podstawie oraz dystans wzgledem grup postrzeganych jako odmienne ra-
sowo okreslany jest w takim przypadku dzigki stereotypizacji i kognitywnym
uproszczeniom, umocowujacych swoja walidacje w empirycznie doswiadcza-
nym zréznicowaniu gatunku ludzkiego ze wzgledu na cechy wygladu. Skrajna
posta¢ tego zjawiska znajduje swoje odzwierciedlenie w stosunku do czarno-
skorych Afrykanow, gdzie réznica rasowa jest gtéwna dystynkcja symboliczng.
To na jej podstawie budowane s3 znaczenia fundujace stereotypy wzgledem
imigrantéw z krajow Afryki Subsaharysjkiej. Maciej Zabek potwierdza to zalo-
zenie, stwierdzajac, ze stereotypy to ,,przede wszystkim znaki, ktérymi - zna-
czac »innych« - przekazujemy na ich temat podstawowe informacje dotyczace
réznicy”'**. Pod wzgledem strukturalnym znaczenie réznicy rasowej rozpatry-
wane jest na osi opozycji ludzkie — nieludzkie. Ten uniwersalny mechanizm
ontologiczny znajduje swoje odzwierciedlenie w znaczeniach przypisywanych
Afrykanom w polskiej, ale tez zachodniej tradycji kulturowe;j. Jej gtéwnymi wy-
réznikami sg demonizacja, przypisanie sktonnosci do kanibalizmu, lenistwa,
niecheci do pracy i wysitku, niedojrzalos¢ i ogdlna nizszos¢ cywilizacyjna,
nieczystos$¢ i choroby, brzydota oraz specyficzne preferencje zywieniowe. To
w tych toposach i watkach symbolicznych mozna znalez¢ zbiorowe przekona-
nia, ktérych zrédta tkwig w kulturowo i historycznie uformowanych drogach
transmisji wzoréw obchodzenia si¢ z rasowg odmiennoscia. Zabek utrzymuje,
iz zaréwno wymienione powyzej, jak i wszelkie inne stereotypy moga by¢ roz-

12 M. Zabek, Biali i czarni. Postawy Polakéw wobec Afryki i Afrykanéw, Warszawa 2007,
s. 92.
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patrywane jako zbitki mitéw majace potencjal narracyjny, a wiec mogace tez
zostac rozwinigte do wiekszej opowiesci o Innym'>. Stereotypy nie s3 jednak
tozsame z symbolami, lecz sg ich powierzchowna refleksja, w ktdrej obraz in-
nych kultur odbity zostaje w sposéb silnie znieksztatcony. Nie zmienia to fak-
tu, Ze podmioty tworzace postawy spoleczne wobec Innych moga pozytywnie
traktowac stereotypowe asocjacje w procesie porzadkowania rzeczywistosci.
Traktowanie wyobrazenia jako faktu spolecznego jest w przypadku pojecia
rasy nader czeste. Zabek wskazuje w tej mierze na wyrazne oznaki zréwnania
cech wygladu z cechami kulturowymi, co w prostej linii prowadzi nie tylko
do sformutowania abstrakcyjnego pojeciowo rasizmu, ale takze bardzo na-
macalnych postaci dyskryminacji ze wzgledu na rase w polskiej przestrzeni
publicznej. Przeprowadzona przez niego jakosciowa rekonstrukcja pokazuje,
ze postawy odczuwane przez mieszkajacych w Polsce Afrykandw jako rasizm,
przez samych Polakow zostaja sprowadzone do dzialan dyskryminujacych, jak
réwniez nie dostrzega sie ich przemocowego charakteru'*.

Uprzedzenia wobec grup mniejszosciowych nie dotycza wylacznie imi-
grantow per se, lecz mogga znalez¢ swoje odzwierciedlenie réwniez w stosunku
do grup silnie zakorzenionych w polskim spoteczenstwie pod wzgledem histo-
rycznym, lecz nadal postrzeganych przez pryzmat réznicy. Taka sytuacja do-
tyczy spolecznosci romskiej. Jak pokazujg badania na temat stereotypu rom-
skiego przeprowadzone przez Michata Bilewicza, Marte Witkowska i Mikolaja
Winiewskiego, istotne sg nie tylko negatywne konotacje, jakie przekonania te
budza u oséb je podzielajacych, lecz przede wszystkim tresci, z jakich dany
stereotyp si¢ sklada'®. Podejscie opierajace si¢ na Modelu Treéci Stereotypu
(Stereotype Content Model), zarysowane przez Susan Fiske, Amy J. Cud-
dy, Petera Glicka oraz Jun Xu, okresla dwa wymiary, w ktérych przekonania
tego typu staje si¢ funkcjonalne dla podmiotu je formutujacego'*. Pierwszy
wymiar jest okreslony jako cieplo, w ktorym definiowane s3 intencje danej
grupy, takie jak otwartos¢ lub wrogos¢. Drugi wymiar stanowi kompetencja,
w ktorej to zdefiniowane zostajg partykularne zdolnosci przedstawicieli danej
grupy. Z semantycznej permutacji tych wymiaréw wynikaja natomiast cztery
typy stereotypdw w znaczeniu pozytywnym lub negatywnym (ciepte — pozy-
tywne, zimne - pozytywne, cieple — negatywne, zimne — negatywne). Nalezy

123 Tbidem, s. 217.

124 Tbidem, s. 319.

125 M. Winiewski, M. Witkowska, M. Bilewicz, Uprzedzenia wobec Roméw w Polsce, w:
A. Stefaniak, M. Bilewicz, M. Winiewski (red.), Uprzedzenia w Polsce, Warszawa 2015, s. 68.

126 S.T. Fiske, A.J. Cuddy, P. Glick, J. Xu, A model of (often mixed) stereotype content: Com-
petence and warmth respectively follow from perceived status and competition, ,Journal of Person-
ality and Social Psychology” 82(6), 2002, s. 878.
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jednak zauwazy¢, ze nigdy zadna z grup nie jest postrzegana jako wylacznie
nacechowana pozytywnie lub negatywnie. Powszechne jest natomiast podej-
$cie ambiwalentne, gdzie nieche¢ przemieszana zostaje z fascynacja, a dystans
zniwelowany zostaje poprzez zainteresowanie obcoscig. I tak stereotypy pater-
nalistyczne 1acza obraz grupy jako nieradzacej sobie w nowoczesnym spote-
czenstwie, lecz generalnie cieplej. W innym przypadku moze by¢ to obraz gru-
py o wysokich kompetencjach zawodowych, lecz chlodnej i zdystansowane;j
wobec otoczenia, w ktérym si¢ ona znajduje.

Romowie s3 grupa poddang takiemu dychotomicznemu podejsciu nie
tylko w Polsce. Jak pokazuja jednak wyniki badan sondazowych z roku 2009
przeprowadzonych przez Centrum Badan nad Uprzedzeniami, spolecznos¢
romska w Polsce w powszechnym przekonaniu jest wigzana z tre$ciami skraj-
nie negatywnymi kojarzonymi z przestepczoscig, lenistwem, biedg, nieczysto-
$cig i zamknieciem sie na zewnetrzne wpltywy'”’. Ambiwalentny charakter sto-
sunku wobec Romoéw ujawnial si¢ poprzez jednoczesne przypisanie im cech
pozytywnych, takich jak muzykalnos¢, wesoto$¢, solidarno$¢ i rodzinnosc.
Powtorzenie badan w roku 2011 pokazalo jednak, ze trwalos¢ pozycji Roméw
w biezacym polskim kontekscie spotecznym w obszarze negatywnym jest
nienaruszona i opiera si¢ na przypisaniu jej niskiego poziomu ciepfa i kom-
petencji'®. Jak z kolei pokazuje sondaz z roku 2018, prawidlowos$¢ ta wiaze
sie z przypisaniem im wysokiego stopnia réznicy kulturowej'®. Nietrudno sie
domysli¢, ze negatywny stosunek wobec Romoéw pociagga za sobg réwnie nie-
pokojace zjawiska w dwoch pozostalych wymienionych przeze mnie polach —
jezyku i dziataniu.

Bedaca efektem wspolzaleznosci symboli, jezyka i dziatania dyskryminacja
jest problemem natury nie tylko spotecznej czy politycznej. Stanowi ona czgsto
efekt odgrywanej przez aktoréw spotecznych rzeczywistosci, w ktdrej wybra-
ne grupy traktowane sg jako aksjonormatywnie gorsze (w réznym sensie tego
stowa), a przypisana im rdznica pelni role kulturowej dystynkcji posledniej
roli, jaka pelni ona w systemie opartym na nieréwnos$ciach. Umacniane przez
jezyk nienawisci (hate speech) przekonania i stereotypowe wyobrazenia od-
nos$nie do zasadnosci postaw dyskryminujacych wzgledem Innego wyptywaja
z pewnej powtarzalno$ci narracji marginalizacyjnych. Jeff L. Greenberg i Tom
Pyszczynski udowodnili bowiem, iZ wypowiedzi rasistowskie wobec przedsta-
wicieli danej grupy moga silnie oddziatywac¢ na podmioty niepodzielajace tych
przekonan, ale jedynie majace stycznos¢ z takimi wypowiedziami formutowa-

127 M. Winiewski, M. Witkowska, M. Bilewicz, Uprzedzenia wobec Romdéw w Polsce, s. 70.

128 Tbidem, s. 73.

12 D. Bulska, Stereotypy dotyczgce Roméw w Polsce. Wyniki sondazu internetowego, War-
szawa 2018, s. 7.
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nymi przez inne osoby'*. Pole jezyka pelni tu zatem funkcje normalizujaca
negatywna symbolike i znaczenia. Przygladajac si¢ specyfice mowy nienawisci
wobec Roméw, mozna dojs¢ do wniosku, ze jezyk nacechowany wobec nich
negatywnie spotyka sie z niewielkg dezaprobata spoteczna. Faktycznie tez,
zgodnie z badaniami z roku 2014, widoczna jest asymetria zawierajaca sie po-
miedzy powszechnym uznaniem danych stéw za obrazliwe a niewielka checia
wprowadzenia zakazu ich stosowania wobec Romoéw'!. Co ciekawe, uzycie
jezyka nienawisci zawiera si¢ w gtéwnej mierze w dwdch przeciwstawnych ob-
szarach aktywnodci, gdyz sa to przede wszystkim kregi najblizszych znajomych
oraz sfera mediow internetowych. Fenomen ten dotyczy zaréwno oséb doro-
stych, jak i mtodziezy. W przypadku dorostych Internet byl miejscem zetknie-
cia si¢ z mowa nienawiéci dla 27% badanych, gdzie w przypadku mlodziezy
odsetek ten wzrdst do 66%'*2. Rozmowy ze znajomymi z kolei wskazane zosta-
ty jako takowe zrédlo przez 49% dorostych i 60% mlodziezy. Zauwazmy takze,
ze umacniajace sie przez jezyk postawy niecheci wobec omawianej grupy sku-
pialy sie na postulatach izolacyjnych zwigzanych z domniemang sktonnoscia
Romoéw do przestepstwa. W ten takze sposob racjonalizowano wypowiedzi
antyromskie jako moralnie uzasadnione i nieniosgce ze soba w gruncie rze-
czy zadnych ujemnych wizerunkowo skutkéw wobec 0s6b stosujacych obraz-
liwe sformulowania. Wzgledno$¢ oceny, czy dana wypowiedz jest obrazliwa,
rasistowska lub pietnujaca, stala si¢ zauwazalna réwniez w kontekscie oceny
innych badanych grup, tj. 0séb czarnoskérych, mniejszosci ukrainskiej, zy-
dowskiej, mniejszosci seksualnych i muzulmanéw. Obserwacje, jakie nasu-
waja si¢ z tych analiz, sugeruja niemniej, Ze istnieje wyrazne zréznicowanie
postaw przyzwolenia na uzycie mowy nienawisci wobec wybranych grup. Naj-
wyzszy wspolczynnik akceptacji dla mowy nienawisci zaobserwowano wobec
mniejszosci seksualnych, lecz blisko za nim znajdowala sie warto$¢ zwigzana
z mniejszoscig romska'*’. Najnizsza warto$¢ wspodlczynnik ten zyskal nato-
miast w przypadku mniejszosci ukrainskiej.

Judith Butler stusznie zauwaza, ze mowa nienawisci pelni funkcje inter-
pelacyjng'**. Oznacza to, Ze jest ona czynnikiem wytwarzajagcym podmiot, do
ktérego akt mowy si¢ odnosi, zanim 6w akt nastgpi. Argument ten, zaczerp-

130 TL. Greenberg, T. Pyszczynski, The effect of an overhead ethnic slur on evaluations of the
target: How to spread a social disease, ,,Journal of Experimental Social Psychology” 21(1), 1985,
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134 1. Butler, Walczgce stowa. Mowa nienawisci i polityka performatywu, Warszawa 2010,
s. 34.
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niety z mysli Louisa Althussera i jego koncepcji podmiotowosci, prowadzi
amerykanska myslicielke do konstatacji, iz akt artykulacji mowy nienawisci
jest nie tylko rytualem politycznym negujacym czlowieczenstwo Innego, lecz
takze dziataniem $cisle performatywnym. Wytwarza ona bowiem impuls dla
ideowego konstruowania podmiotu w celu jego kontroli i zawtaszczenia. Jest
to mozliwe, gdyz ,,akt rozpoznania staje si¢ aktem ustanowienia, wezwanie po-
woluje podmiot do zycia”**. Ten niekonczacy si¢ proces ujarzmiania Innego,
jak wskazuje dalej Butler, jest czescia dyskursu kreujacego podporzadkowane
podmioty. Mowa nienawisci nie tylko zatem instrumentalizuje obiekt swojego
odniesienia, lecz jednocze$nie odstania nam fakt, iz wszelkie praktyki spotecz-
ne uwiklane s3a jezykowo w rozmaite porzadki ideowe. Dzialanie podejmo-
wane w ramach tych porzadkéw wzgledem mniejszosci, grup podporzadko-
wanych lub po prostu Innego, wymykajacego si¢ w wielokulturowym $wiecie
niegdysiejszym narzedziom kontroli i przymusu, jest aktem ustanawiajacym
na nowo jego egzystencje. Jak zauwaza Michel Foucault, w teorii bytéw cechy
s3 powigzane z funkcjami, co jest réwnoznaczne z tym, Ze ,,byty [...] nosza
znak tego, co dla nich najbardziej istotne”'.

Skoro stowa buduja podstawy dzialania podmiotu, pojawia si¢ réwniez
pytanie o zwigzek pomiedzy dzialaniem i znaczeniem. Praktyka spoteczna,
a doktadniej rzecz biorac, jej mniejsze lub wigksze nasilenie wzgledem innych
uczestnikow zycia spolecznego, tak jak symbole i jezyk odstania zakres i stopien
dystansu pomiedzy poszczegdlnymi grupami. Pole dzialania jest w tym sensie
swoistym miernikiem stopnia dystansu kulturowego i spolecznego zaleznym
od dyskurséw roznicy. Chec niesienia pomocy jednym i odtracenie innych jest
zwigzana z tym, jak dana grupa zostaje oznaczona w szerszym dyskursie, ktory
odnosi si¢ nie tyle do grupy bedacej przedmiotem debaty, ile méwi nam wiele
o grupie formulujacej okreslone postawy i przekonania. Nieche¢ wobec wcho-
dzenia w bliskie interakcje z innymi, odrzucenie cierpienia innego niz nasze
wlasne czy tez wycofanie si¢ z wszelkich dzialan instytucjonalnych zoriento-
wanych na kosmopolityczng empati¢ pocigga za soba wypracowanie kolek-
tywnego poczucia zespolenia w obliczu zewnetrznych wpltywéw, niezgodnych
z normami i warto$ciami podzielanymi przez wspoélnote. Mobilnos¢ i przekra-
czanie granic uniewaznia bowiem nie tylko wspdlnotowo podzielang pewnos¢
miejsca i czasu, lecz réwniez wspolne doswiadczenia, np. historycznie umo-
cowane wlasne cierpienie. Wiktymizacja grupy moze sta¢ si¢ fundamentem
tozsamosci opartej na krzywdzie i w ten sposob prowadzi¢ do zamknigcia sie
takiej grupy na zewnetrzne wplywy w obawie przed ponownym staniem sie
ofiara. Jak zauwaza Mateusz Olechowski, ten kolektywny strach przybiera po-

135 Tbhidem, ss. 35-36.
1% M. Foucault, Stowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, t. 1, Gdansk 2005, s. 21.
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sta¢ ,,mentalnos$ci oblezonej twierdzy” lub wiktymizacji totalnej i jest typowy
dla spoteczenstw przesladowanych wczesniej i samych doswiadczajacych mar-
ginalizacji'’’. Pojawiajaca si¢ wowczas wraz z naptywem grup zmuszonych do
migracji sytuacja ,rywalizacji cierpien” prowadzi do zarysowania formuty wy-
kluczajacej wiktymizacji narodowej, zgodnie z ktéra uchodzcy stanowig nieja-
ko moralna konkurencje, co z kolei rodzi wysoki stopien dystansu. Postawa ta
jest zauwazalna wzgledem uchodzcow czeczenskich przebywajacych w Polsce.
W przytaczanych przez Olechowskiego wynikach badan sondazowych 28%
respondentow zgodzilo si¢ ze stwierdzeniem, iz ,Zaden nardd nie cierpial tak
jak Polacy”, 23% udzielilo odpowiedzi neutralnej, a 44% wskazato odpowiedz
przeczaca (5% nie udzielito odpowiedzi)'**. Stosujac skale Bogardusa, okreslo-
no stosunek wobec uchodzcéw w najblizszym otoczeniu jako pozytywny (80%
badanych zgadzalo si¢ na ich obecnos¢ w miejscu pracy, 79% - aby byli oni
sasiadami, a 60% dopuszczalo Czeczendéw jako potencjalnych malzonkow).
Analiza korelacji pozwolifa natomiast okresli¢ zwigzek pomiedzy stosunkiem
wobec Czeczendw a postrzeganiem wlasnej wiktymizacji przez Polakéw. Oka-
zalo si¢ w tym wzgledzie, iz mamy do czynienia z korelacja negatywna, co
oznacza, ze respondenci deklarujacy, iz Polacy znaczaco cierpieli, deklarowali
jednocze$nie wiekszy dystans wobec Czeczendw, gdzie zmienne demograficz-
ne pokazywaly, ze odpowiedzi tego typu udzielaly czesciej osoby starsze, sta-
biej wyksztalcone i posiadajace poglady konserwatywne'*’. Kolejne badania
przeprowadzone z kolei na terenie Lomzy pokazaly jednak, ze wiktymizacja
inkluzywna zwiazana byta z umiejetnoscia dostrzezenia przez respondentow
zbieznoéci do$wiadczenia historycznego ksztaltujacego sytuacje Czeczendw
i Polakow, co z kolei wigzalo sie z wiekszym stopniem akceptacji dla dzialan
pomocowych wobec uchodzcéw, w tym udzielenia im wsparcia finansowe-
g0'*. Trudno nie dostrzec zbieznosci spostrzezen Olechowskiego z wynikami
badan jako$ciowych autorstwa Macieja Gduli, zrealizowanych w roku 2017
w kontekscie preferencji wyborczych w matych miejscowos$ciach w Polsce'*'.
Tutaj takze zauwazalna staje si¢ gradacja waznosci potrzeb, w ktdrej lini¢ de-
markacyjng pelni wspolnota narodowa, gdyz ,dopdki istnieja potrzebujacy
Polacy i Polki, zobowigzania innego typu, nawet te zwigzane z pomoca dla
ofiar wojny, nie s istotne”'*2, Pewnym zaskoczeniem w tym przypadku okazu-

137 M. Olechowski, Poczucie wiktymizacji narodowej a stosunek do uchodzcow z Czeczenii,
w: A. Stefaniak, M. Bilewicz, M. Winiewski (red.), Uprzedzenia w Polsce, Warszawa 2015, s. 90.

138 Tbidem, s. 94.

13 Tbidem, s. 96.

140 Tbhidem, s. 97.

"1 M. Gdula, Dobra zmiana w miastku. Neoautorytaryzm w polskiej polityce z perspektywy
maiego miasta, Warszawa 2017.

142 Tbidem, s. 23.
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je sie by¢ jednak wyrazane przez interlokutoréw Gduli zréwnanie (do pewne-
go stopnia) uchodzcéw z niezastuzonymi beneficjentami programéw pomocy
socjalnej. Tym, co podkreslano w tym wzgledzie, bylo rozpatrywane w katego-
riach naturalistycznych lenistwo omawianych grup i niezdolnos¢ do adaptacji
wzgledem zmieniajacych sie warunkow.

Wykluczenie uchodzcéw posiada, zdaniem Stawomira Lodzinskiego, bar-
dziej charakter jednostkowy niz grupowy'*. Uchodzcy w Polsce nie stanowia
zreszta grupy o duzym znaczeniu demograficznym. Zgodnie z danymi Urze-
du do Spraw Cudzoziemcéw w roku 2017 wnioski o ochrone migdzynarodo-
wa zlozylo ok. 5 tys. 0sdb, z czego wigkszos¢ stanowili przybysze z Federacji
Rosyjskiej'**. Pozytywnie rozpatrzone zostato jedynie 520 z nich, w znaczacej
wigkszosci ztozonych przez obywateli Ukrainy. Pozostate 2,1 tys. wnioskéw
zostalo odrzuconych, a 3 tys. postepowan umorzonych. W latach minionych
liczby te byty wyzsze — w 2016 ogdtem ztozono 12 tys. wnioskéw i pozytywnie
rozpatrzono 390 z nich, podobnie jak w roku 2015 (na 12 325 wnioskéw rozpa-
trzono pozytywnie 348). Ich znaczenie jako grupy istotnie przyczyniajacej si¢
do podniesienia problemu odmiennosci kulturowej jest jednak widoczne na
réznych plaszczyznach dyskurséw publicznych w Polsce. Zgodnie z wynikami
sondazu z roku 2015 przeprowadzonego przez TNS OBOP wigkszos¢ Polakow
(73%) uwaza, ze obecnos$¢ uchodzcéw przyczynia si¢ do wzrostu bezrobocia
oraz (68%) wzrostu przestepczo$ci'®. Ponadto, tak jak w przypadku przyto-
czonych przeze mnie uprzednio badan, takze tutaj 3/4 badanych (73%) wyra-
zalo opinie, Ze pomoc powinna by¢ udzielana w pierwszej kolejnosci rodakom
przebywajacym za granicg. Zgadzaja si¢ oni jednak co do tego, Ze panstwo pol-
skie powinno wlaczy¢ si¢ do rozwigzania problemu uchodzcéw na poziomie
miedzynarodowym i europejskim (53%). Najbardziej znamiennym jest jednak
fakt, iz zdecydowana wiekszos$¢ badanych (91%) nigdy nie miala zadnego oso-
bistego kontaktu z uchodzcami.

Katarzyna Gracz podziela t¢ obserwacje, wskazujac, ze w roku 2006 takze
jedynie 11% Polakéw miato styczno$¢ z uchodzcami'*. Tym, co rézni dane
sprzed 13 lat, jest spadek akceptacji dla przyjecia przybyszy w Polsce (z 59%

43S, Lodzinski, Uchodzcy w Polsce. Mechanizmy wykluczenia etnicznego, w: A. Jasinska-
-Kania, S. Lodzinski (red.), Obszary i formy wykluczenia etnicznego. Mniejszosci narodowe, imi-
granci, uchodzcy, Warszawa 2009, s. 182.

14 https://udsc.gov.pl/statystyki/raporty-okresowe/raport-roczny-ochrona-miedzynaro-
dowa/2017-2/ [2.12.2018].

145 http://www.tnsglobal.pl/archiwumraportow/files/2015/11/K.072_Polacy_o_uchodz-
cach_O10a-15.pdf [2.12.2018].

¢ K. Gracz, Przymusowe migracje a perspektywy wielokulturowosci w Polsce, w: A. Gut-
kowska (red.), Uchodzcy w Polsce. Kulturowo-prawne bariery w procesie adaptacji, Warszawa
2007, s. 57.
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w 2006 do 30% w 2015). Zmiana nastawienia wobec tej grupy, jak i innych
form migrantéw rodzi zatem pytanie, czy akceptacja dla imigrantéw lub jej
brak ma przelozenie na realne dziatania prowadzace do integracji grup od-
miennych kulturowo w szerszym polskim kontekscie spotecznym, prowadzac
tym samym do wypracowania nowego wzorca polskiej wielokulturowosci. Jest
to tym wazniejsze, gdyz tak sformutowane pytanie wykracza poza pojmowa-
nie kategorii réznicy kulturowej jako obcosci wobec dystynktywnej tozsamo-
$ci podmiotu, ale wysuwa na plan pierwszy obcos¢ pojmowang jako gotowos¢
poznawczg w ramach interkulturowego kontaktu'¥’. Jednocze$nie podniesiona
zostaje w tym miejscu inna wazna kwestia. Popularne zaréwno w klasycznej
literaturze migracyjnej, jak i w dyskursach publicznych umieszczanie zjawi-
ska imigracji w jego dychotomicznym wymiarze stosunkéw miedzyetnicznych
pomiedzy akceptacja i odrzuceniem przestania idee transkulturowych postaci
spolecznego funkcjonowania sporej czgsci wspdtczesnych migrantéw. Trans-
kulturowo$¢ nie wymaga bowiem ani pelnej asymilacji ze spoleczenstwem
przyjmujacym, ani kulturowego izolacjonizmu typowego dla spolecznosci ra-
dykalnie eksluzywistycznych. Przenikanie granic kultury jest w sytuacji mi-
gracyjnej czyms stalym dla zwigzanego z nig ludzkiego do$wiadczenia. Nie
oznacza to oczywiscie wyjscie poza etniczne tozsamosci na rzecz niedookre-
$lonego konceptualnie kosmopolityzmu. Jak wskazalem juz w innym miej-
scu, transkulturowe postacie zakorzenienia tacza jednak wybrane elementy
réznych kultur, uznajac je za wlasne, ale tez jednoczesnie wspoldzielone z in-
nymi ludZzmi (w sensie intersubiektywnym) i innymi wspélnotami (w sensie
interkulturowym). Sg one z definicji inkluzywne, co zezwala, aby spojrze¢ na
problem wspolczesnych migracji i mobilnosci od strony jego roli w procesach
integracji spoleczne;j.

5. Integracja imigrantéw w spoteczenstwie polskim
poprzez edukacje

Wspolczesna polska polityka imigracyjna regulowana jest w wymiarze for-
malnym przez zapisy ustawy o cudzoziemcach z 12 grudnia 2013 roku oraz
dokumentu Polityka migracyjna polski - stan biezacy i postulowane dziatania
zroku 2011. W obu dokumentach znajdujemy zaréwno prawne warunki prze-
jazdu, pobytu i wyjazdu cudzoziemcéw z terytorium Rzeczypospolitej Polskiej,
jak i dyrektywy wskazujace na kierunki dzialan instytucjonalnych wzgledem

47 E. Nowicka, Wprowadzenie, w: E. Nowicka (red.), Blaski i cienie imigracji. Problemy
cudzoziemcow w Polsce, Warszawa 2011, s. 12.
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imigrantow. Pozostale wskazowki mozna znalez¢ takze w strategiach rozwoju
poszczegdlnych wojewddztw i dokumentach strategicznych, takich jak Dyna-
miczna Polska 2020 oraz Strategia ,,Sprawne Paristwo 2020”. Polityka imigra-
cyjna, w wezszym rozumieniu niz polityka migracyjna jako taka, moze by¢
rozpatrywana w trzech gléwnych znaczeniach: jako polityka wjazdowa, po-
lityka zachecania lub zniechecania danych grup do przyjazdu oraz polityka
integracyjna'®. O ile pierwszg z wymienionych odmian mozna odnies¢ gtow-
nie do poziomu legislacyjnego, to dwie kolejne zalezne sg nie tylko od prawa
stanowionego, ale znaczaco bardziej od realnych warunkéw spolecznych sta-
nowigcych efekt podejmowanych dziatan instytucjonalnych. W tym wzgledzie
Polska rysuje sie na tle innych panstw europejskich jako kraj mato atrakcyjny
dla imigrantéw w postaci miejsca pracy i osiedlenia'®. Do czynnikéw przycia-
gajacych zazwyczaj imigrantéw zarobkowych nalezg bowiem takie wskazniki
stabilnosci systemowej, jak: wysoka ptaca minimalna, rozwinigty system opie-
ki spotecznej, przyjazne mechanizmy osiedlania si¢, duze mozliwosci ksztal-
cenia si¢ i doskonalenia zawodowego. W celu uzyskania bardziej catosciowego
obrazu migracji nalezy réwniez wskaza¢ czynniki przyciagajace imigrantow
niezarobkowych, takie jak: stabilno$¢ polityczna, pluralizm, zachowanie zasad
demokracji i praw czlowieka. O ile zatem w przypadku Polski pierwszy z wy-
mienionych zespoléw czynnikéw jawi sie jako mato atrakcyjny, o tyle biezace
polskie dyskursy polityczne sprawiaja, ze takze ten drugi nie stanowi wigkszej
zachety do przyjazdu. Majac na wzgledzie deficyt populacyjny zwigzany ze
starzeniem si¢ spoleczenstwa polskiego, odptyw wykwalifikowanych pracow-
nikéw do innych krajow Unii Europejskiej oraz przyspieszony rozwoj gospo-
darczy ostatnich lat i zwigzane z nim duze zapotrzebowanie na site robocza,
mozna stwierdzi¢, ze niska stopa imigracji do Polski staje si¢ waznym proble-
mem nie tyle politycznym, ile demograficznym i ekonomicznym®®.

Polityka imigracyjna Polski zalezna jest oczywiscie zawsze od szerszego
dyskursu politycznego ksztaltujacego ogdlng dynamike debaty publicznej.
Znamienne jest, ze w jej ramach imigracja przedstawiana jest obecnie najcze-
$ciej jako bezposrednie zagrozenie fundamentalnych wartosci kulturowych, na
jakich opiera sie polskie spoteczenstwo. Polityczne glosy na rzecz podniesienia

148 M. Duszczyk, Konwergencja polityki imigracyjnej na $wiecie na przykladzie analizy stoso-
wania wybranych instrumentéw, ,Problemy Polityki Spotecznej. Studia i Dyskusje” 21(2)/2013,
s. 36.

14 R. Matyja, A. Siewierska-Chmaj, K. Pedziwiatr, Polska polityka migracyjna. W poszuki-
waniu nowego modelu, Warszawa — Rzeszow 2015, s. 23.

130 P. Kazmierkiewicz, Otwarcie polskiego rynku pracy dla imigrantéw ekonomicznych - po-
trzeby i proponowane rozwigzania, w: W. Klaus (red.), Migranci na polskim rynku pracy. Rzeczy-
wisto$¢, problemy, wyzwania, Warszawa 2007.
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tego problemu w sposdb merytoryczny zderzajg sie z dwoma barierami, a mia-
nowicie zostajg one dopuszczone do gléwnego nurtu debaty politycznej jedynie
wtedy, gdy nie wiaza sie z kwestiami spolecznie drazliwymi, jak tez z niezdol-
noscia aparatu urzedniczego do dokonania wewnetrznej reformy zezwalajacej
na praktyczng implementacje postulowanych pomystéw'*'. Zarysowana wcze-
$niej w niniejszym rozdziale nieche¢ wobec imigrantéw, w szczegolnosci osob
ubiegajacych sie lub posiadajacych status uchodzcy, zostaje w dyskursie tym
uwypuklona i uznana jako staly element spolecznych nastrojéw, pomimo ze
badania nastawienia do kulturowej odmiennosci w Polsce pokazuja tendencje
odmienng'?. Polityka imigracyjna nie jest zatem uznana za istotng skltadowa
polityki rozwoju. W kontekscie niewydolnosci systemu prawnego, braku wie-
lu odpowiednich narzedzi i instrumentéw legislacyjnych zezwalajacych na
akomodacje imigrantéw i umozliwienie im integracji z resztg spoleczenstwa
mozna uzna¢, ze dzialania podejmowane na rzecz imigrantéw i prowadzenie
rzeczowej debaty na ten temat ma czesciej charakter oddolny niz inspirowany
przez instytucje panstwowe. Rola organizacji pozarzadowych oraz instytucji
badawczych zajmujacych si¢ problematyka migracyjna jest kluczowa dla usta-
nowienia podstaw efektywnych dziatan zmierzajacych w strone wypracowa-
nia nie tylko realnych i efektywnych rozwigzan adaptacyjnych dla imigrantéw
i uchodzcow, ale rowniez dla okreslenia kierunku, w ktérym zmierza polityka
spoleczna panstwa polskiego.

Uznanie polityki imigracyjnej za cze$¢ polityki spotecznej wigze si¢ z waz-
nym zalozeniem méwiagcym o tym, ze taczy sie ona z polityka imigracyjna, za-
réwno na plaszczyznie teorii, jak i praktyki. Wychodzac z tego zalozenia, Ka-
tarzyna Szymanska-Zybertowicz wyraza przekonanie, ze najbardziej istotnym
poznawczo kontekstem refleksji nad polska polityka imigracyjna jest spojrze-
nie na polityke spoleczng od strony jej znaczenia zaréwno jako polityki (w zna-
czeniu terminu policy), jak i swoistej dyscypliny naukowej'>>. W tym drugim
znaczeniu badane sg szeroko pojmowane praktyki spoteczne rozumiane jako
rodzaj polityki spotecznej, a dokladniej rzecz biorac, pewien model polityki
panstwa opiekunczego, wraz z analizg problemo6w spotecznych wyptywajacych
z aktywnosci jego obywateli. Ujecie akademickie jest zatem przedsiewzigciem
badawczym ukierunkowanym na dostarczenie nam wgladu w kolektywne
dzialania majace miejsce w okreslonym systemie spoleczno-gospodarczym,
co stawia polityke spoteczng jako dyscypling naukowa w pozycji krytycznej.

151 R. Matyja, A. Siewierska-Chmaj, K. Pedziwiatr, Polska polityka migracyjna..., s. 88.

132 E. Nowicka, J. Nawrocki, Inny - obcy — wrog, Warszawa 1996; E. Nowicka, Cieglinska
(red.), Wedrowcy i migranci. Pomigdzy marginalizacjq a integracjg, Krakow 2005.

133 K. Szymanska-Zybertowicz, Nieobecne wyzwanie? Integracja jako zadanie polityki spo-
tecznej wobec cudzoziemcow po 1989 roku, Torun 2011, s. 29.
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Model spoteczenstwa dobrobytu sugeruje bowiem, ze miernikiem efektyw-
nosci polityki spotecznej bedzie w pierwszej kolejnosci poziom zamoznosci
obywateli, co nie jest jednak wskaznikiem tego, czy wytwarzana na poziomie
politycznym struktura wydatkow publicznych pozostaje w zgodzie z potrze-
bami spofecznymi'**. Rozprzezenie relacji na linii panstwo — obywatele moze
skutkowa¢ dezintegracja w roznych obszarach zycia spotecznego. Celem poli-
tyki spotecznej (social policy) jest zatem takie okreslenie celéw dzialania, aby
w konsekwencji nie tylko przeciwdziala¢ pojawiajacym si¢ problemom, lecz
réwniez przyczyniac sie, dzieki opracowaniu odpowiednich strategii dzialania,
do zwigkszenia ogdlnego poziomu integracji spoteczne;j.

Uwazam, ze odpowiednio sformulowana i konsekwentnie realizowana
polityka imigracyjna moze by¢ czgscig tego projektu. Procesy migracyjne,
w tym imigracja do Polski i innych krajow europejskich, staly si¢ w ostatnich
latach jednym z centralnych probleméw w dyskusjach politycznych i znaj-
duja odzwierciedlenie w zmianie w celach narodowych polityk spotecznych.
Jak wskazuja statystyki migracyjne przytoczone przeze mnie wczesniej, Pol-
ska wydaje si¢ by¢ obecnie w mniejszym stopniu dotknieta przez migracje niz
inne panstwa Unii Europejskiej. Patrzac na wspoélczesne kierunki mobilnosci,
mozna jednakze jasno powiedzie¢, ze nie tylko spoleczenstwo polskie bedzie
w przewidywalnej przysztosci stykac sie z r6znica niesiong przez imigrantow,
lecz konieczne stanie si¢ wypracowanie jasno zdefiniowanych mechanizméw
wlaczenia imigrantéw w zycie publiczne, ich aktywizacji spolecznej i zawo-
dowej, przeciwdzialania wykluczeniu spofecznemu i ekonomicznemu, jak
réwniez wiekszemu otwarciu si¢ poznawczemu na niesione przez imigrantow
wzory kulturowe. Jednym z powodoéw takiego stanu jest to, ze o ile w wymia-
rze globalnym procesy migracyjne ulegaja nat¢zeniu, o tyle udzial mieszkan-
cow $wiata zachodniego i Europy w tej nowej mobilnoéci systematycznie sie
zmniejsza'®®. Swiat staje sie coraz bardziej zréznicowany kulturowo, lecz nie
jest on juz okreslany wylacznie w jezyku dominacji zachodniej cywilizacji. Za-
uwazmy niemniej, ze zjawisko to ma swoje konsekwencje polityczne. Wzrost
heterogenicznosci kulturowej wigze sie¢ bowiem bezposrednio z funkcjonalno-
$cig systemow demokratycznych i jest znamienne dla modelu spoleczenstwa
otwartego'®. Niezbedne staje si¢ opracowanie w odpowiedzi pragmatycz-
nie rozumianej formuly koncepcyjnej pozwalajacej nie tylko upowszechni¢

15 J.C. Baldock, Social policy, social welfare, and the welfare state, w: J.C. Baldock, N. Man-
ning, S. Vickerstaff (eds.), Social Policy, Oxford 2007, s. 10.

155 T. Mikulski, Migracje jako zjawisko demograficzne wspotczesnej Europy, w: J. Nikito-
rowicz, D. Misiejuk (red.), Procesy migracji w spoleczeristwie otwartym. Perspektywa edukacji
miedzykulturowej, Bialystok 2009, s. 164.

156 K. Szymanska-Zybertowicz, Nieobecne wyzwanie? Integracja jako zadanie..., s. 260.
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i utrwali¢ zasade otwartosci, lecz réwniez zrozumie¢ wspdlczesne przemiany
pojecia roznicy kulturowej. Jest to dzi$§ zadanie tym bardziej dono$ne, ponie-
waz — jak zauwaza z niepokojem Jiirgen Habermas — demokracje europejskie
pograzaja sie w kryzysie swej zasadniczej politycznej tozsamosci'”’.

Zajeden z obszar6w Zycia spolecznego, w ktérym taka funkcjonalna zbiez-
nos¢ pomiedzy zlozonosciag ludzkiej materii i efektywnoscig instytucjonalna
zachodzi, uwazam edukacje, w szczegolnosci w jej znaczeniu formalnym. Sys-
temy szkolnictwa, jak Zadne inne pola sterowanej przez panstwo dzialalnosci
instytucjonalnej, oddaja nature¢ najbardziej palacych kwestii, ktérych zrédlo
miesci si¢ zazwyczaj poza szkolg. Moga sie one ujawnia¢ w interakcjach po-
miedzy nauczycielem a uczniem, samymi uczniami, jak i innymi podmiotami
edukacyjnymi. Ma to o tyle duze znaczenie pedagogiczne, gdyz - jak stwier-
dzaja Renata Michalak i Elzbieta Misiorna: ,efektywno$¢ uczenia si¢ zalezy
w duzej mierze od jakosci proceséw spolecznych, w obrebie ktorych te inte-
rakcje wystepuja’'*®. Rzeczywisto$¢ edukacyjna stanowi takze wazny probierz
relacji pomiedzy poszczegdlnymi grupami budujacymi system spoleczny,
chociazby dzigki ujawniajagcemu si¢ w niej zréznicowanemu uzyciu kapita-
tu kulturowego przez przedstawicieli tych grup. Skoro zatem szkota stanowi
zwierciadlo nieréwnosci spotecznych, tlacych si¢ konfliktéw czy manifestacji
rozmaitych form wykluczenia, warto przyjrzec sie, jak sytuacja ta ksztaltuje sie
w polskim przypadku oraz jak zostaje ona rozwigzana.

Problem zréznicowania kulturowego w polskim systemie edukacji zmusza
nas do wprowadzenia rozréznienia na heterogenicznos¢ ,,zastang’, tj. zwigzana
z obecnodcig w szkotach podmiotéw zwigzanych z mniejszosciami etnicznymi
i narodowymi, jak i heterogenicznos¢ ,,migracyjng’, zwigzana z pojawieniem sie
podmiotéw o proweniencji imigranckiej i uchodzcéw. Réznorodnos¢ zastana
zostaje zrekonstruowana w badaniach Malgorzaty Glowackiej-Grajper, ktéra
dokonuje analizy poréwnawczej sytuacji szkolnictwa mniejszosci litewskiej,
ukrainskiej, kaszubskiej i romskiej. Wnioski, jakie si¢ nasuwajg po dokonaniu
tego poréwnania, dotycza przede wszystkim drég edukacyjnych, ktérymi za-
chodzi proces transmisji kulturowej pozwalajacej zachowac i umocni¢ tozsamo-
$ci etniczne wymienionych grup oraz naswietlajg sposoby pojmowania przez
te grupy roli, jaka pelni szkolnictwo mniejszosciowe'”. Uznajac wi¢z etniczna

'*7 ]. Habermas, The Crisis of the European Union in the Light of Constitutionalization of
International Law, ,,The European Journal of International Law” Vol. 23, No. 2, 2012, s. 336.

1% R. Michalak, E. Misiorna, Nauczanie zintegrowane wyzwaniem dla nauczyciela, w:
H. Sowinska, E. Misiorna, R. Michalak (red.), Konteksty edukacji zintegrowanej, Poznan 2002,
s. 94.

139 M. Glowacka-Grajper, Mniejszosciowe grupy etniczne w systemie szkolnictwa w Polsce.
Przekaz kulturowy a wieZ etniczna, Warszawa 2009, s. 22.
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jako pewien pojeciowy konstrukt, Glowacka-Grajper podnosi aspekt relacyjny
ksztaltujacy sposéb funkcjonowania danej mniejszosci w szerszym kontekscie
spofecznym. Pozwala to zdefiniowa¢ pojecie mniejszosci poprzez zajmowana
przez nig pozycje w danym systemie, nie za$ cechy kulturowe okreslane zazwy-
czaj zewnetrznie i nie zawsze zgodnie z emicznym pojmowaniem swojej specy-
fiki przez czlonkéw tych grup. Ujecie problemu mniejszosci dzieki przypisaniu
im okreslonych cech kulturowych jest réwniez zabiegiem metodologicznym,
w ktérym uwaga zwrdcona zostaje na réznice kulturowa zezwalajacg na kon-
trastowe odroznienie grupy mniejszosciowej od wzoréw kultury dominujacej.
Janusz Mucha wskazuje jednak, iz zrodta dominacji kulturowej ulegajg dzi$ roz-
proszeniu i nie jest mozliwe jednoznaczne wskazanie na jej centrum'®.

W tak zdefragmentaryzowanej rzeczywisto$ci mniejszosci etniczne lokuja
swoja tozsamo$¢ w polach, w ktorych podlega ona pelniejszej artykulacji i wy-
raznemu podkresleniu. Szkolnictwo stanowi niezaprzeczalnie jedno z nich,
gdyz to w szkolach zachodzi mozliwo$¢ bezposredniego zderzenia podmioto-
wych $wiatéw z maching instytucjonalng. W efekcie $cierania si¢ tych dwoch
bytéw zostaja wyrazone definiujace je tresci, np. w kontekscie mozliwosci
uzycia jezyka mniejszosci jako jezyka nauczania. Polskie mniejszosci etniczne
znajduja si¢ w pozycji, w ktdrej uzycie jezyka mniejszosci i nauczanie dwuje-
zyczne nominalnie zostaje zapewnione zapisami ustawy z roku 2005. Praktyka
edukacyjna pokazuje jednak, ze prawo to nie zawsze zostaje egzekwowane lub
jego realizacja zostaje uwarunkowana innymi, niekiedy sprzecznymi z nim,
przepisami. Problem ten dotyczy w duzej mierze mniejszo$ci romskiej. Dzieci
romskie w polskich szkolach zderzaja si¢ nie tylko z rozmaitymi formami dys-
kryminacji ze strony réwie$nikow, ale stajg si¢ czestym przedmiotem dziatan
instytucjonalnych wyrostych z przekonania, iz ze wzgledu na specyfike kultu-
rowg edukacja dzieci romskich musi odbywac si¢ w specjalnych warunkach, co
w praktyce oznaczalo zastosowanie praktyk izolacyjnych i segregacyjnych''.
Przekonanie to odzwierciedlaja zapisy rozporzadzenia Ministerstwa Edukacji
Narodowej z 17 listopada 2010 roku, w ktérym edukacja dzieci romskich zo-
stala wskazana jako jeden z obszaréw wymagajacych wsparcia pedagogiczne-
go. Aplikacja narzedzi edukacji specjalnej wynika z zywionego czesto mylnego
przekonania, iz uczniowie romscy majg istotne deficyty intelektualne, wyka-
zujac niekiedy oznaki uposledzenia intelektualnego'®. Jak pokazuja wyniki

10 1. Mucha, Dominacja kulturowa i reakcje na nig, w: J. Mucha (red.), Kultura dominujgca
jako kultura obca. Mniejszosci kulturowe a grupa dominujgca w Polsce, Warszawa 1999, s. 37.

161 Przykltadem moze by¢ tutaj pomyst z roku 2013, kiedy to zaproponowano w Szkole Pod-
stawowej nr 19 w Poznaniu stworzenie osobnych klas dla dzieci romskich. Zob. https://www.
tvn24.pl/poznan,43/osobna-klasa-dla-romow-rodzice-mowia-nie,357693.html [3.12.2018].

' H. Grzymata-Moszczyniska, K. Barzykowski, D. Dzida, J. Grzymala-Moszczynska,
M. Kosno, Dzieci uwiklane. Sytuacja dzieci romskich w polskim systemie edukacji oraz ich funk-
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badan z roku 2011, najczestszg przyczyng niepowodzen szkolnych, duzej ab-
sencji i stabych wynikéw w ksztalceniu sg deficyty jezykowe zwiazane z niskim
poziomem znajomosci jezyka polskiego oraz kwestie wynikajace z wyklucze-
nia ekonomicznego. Nietrudno zatem zrozumie¢, iZ powszechne staje si¢ po-
strzeganie instytucji szkoly przez samych Romoéw jako narzedzia represji'®.
Przekfada si¢ ten rodzaj postawy na problem deficytu motywacyjnego, ten za$
skutkuje wtorng marginalizacjg ze wzgledu na niski poziom wyksztalcenia Ro-
mow i kapitatu spotecznego odwolujacego sie do edukacji. Innym czynnikiem
jest tez tradycyjna romska nieufno$¢ wobec jednostek wchodzacych w zbyt in-
tensywne interakcje ze srodowiskiem nieromskim'*.

W odrdznieniu od heterogenicznosci zastanej, réznorodno$¢ wynikajaca
z migracji jest w Polsce problemem nowym i nie do konica jeszcze rozpozna-
nym. Jest to o tyle jednak wazny aspekt przemian spotecznych, ze imigrantéw
osiedlajacych si¢ w Polsce, w odrdznieniu od transmigrantéw i ,,cyrkulantow”
(s to gtéwnie pracownicy sezonowi, pomoce domowe itp.), taczy najszersza
sie¢ relacji spolecznych przy jednoczesnym niskim poziomie relacji z Polaka-
mi'®. W konsekwencji uzyskujemy sytuacje, w ktorej rézne grupy etniczne
zyja w $wiatach réwnoleglych, nie wchodzac we wzajemne kontakty interkul-
turowe i interpersonalne. Moze to skutkowa¢ anomicznym rozprze¢zeniem
w polu sieci relacji spotecznych innych niz te zwigzane bezposrednio ze zja-
wiskiem imigracji. Jak juz zaznaczytem wczesniej, polska polityka imigracyjna
wykazuje znaczace braki w zakresie pragmatycznego przetozenia zapisow le-
gislacyjnych. Stad tez cudzoziemcy przybywajacy do Polski adaptuja sie w za-
stanych warunkach na drodze rozmaitych strategii adaptacyjnych. Magdalena
Jedrkiewicz stwierdza, Ze posrdd rozmaitych trajektorii przystosowania si¢ do
zycia w Polsce imigranci wykazuja trzy najczesciej spotykane wektory ada-
ptacji praktycznej. Pierwszy z nich przyjmuje posta¢ wznoszacej sie wartosci
przystosowania (od poczatkowych problemoéw z aklimatyzacjg do coraz wiek-
szego przystosowania si¢)'*. Drugi moze przybierac¢ ksztalt paraboli, poczaw-

cjonowanie poznawcze i jezykowe, w: B. Weigl, M. Rézycka (red.), Romowie 2011. Zycie na po-
graniczu, Warszawa 2011, s. 57.

19 M.G. Gerlich, M. A. Gerlich, Wybrane aspekty problemu, w: M. Kolaczek, J. Talewicz-
-Kwiatkowska (red.), Raport koricowy z projektu badawczego ,, Funkcjonowanie poznawcze i jezy-
kowe dzieci romskich uczeszczajgcych do szkét podstawowych specjalnych i masowych”, O$wiecim
2011, s. 28.

164 M. Glowacka-Grajper, Mniejszosciowe grupy etniczne..., s. 260.

15 A. Piekut, Spoleczny wymiar integracji, w: A. Gorny, 1. Grabowska-Lusinska, M. Lesin-
ska, M. Okolski (red.), Transformacja nieoczywista. Polska jako kraj imigracji, Warszawa 2010,
s. 202.

1% M. Jedrkiewicz, Drogi prowadzqgce do osiedlenia. Cudzoziemcy zamieszkali na state
w Polsce, w: E. Nowicka, S. Lodzinski (red.), Kulturowe wymiary imigracji do Polski. Studium
socjologiczne, Warszawa 2006, s. 69.
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szy od duzych klopotéw ze znalezieniem pracy i codziennymi obowigzkami,
po miekkie wejscie w rutyne zezwalajaca na sprawne spoleczne funkcjono-
wanie. W tym przypadku znaczace s wydarzenia przelomowe dla jednostki
i jej indywidualnej adaptacji. Nastepnie mamy do czynienia z wektorem typu
U, w ktérym z poczatku mamy do czynienia z zachwytem nad kulturg spote-
czenstwa przyjmujacego, po czym nastepuje zatamanie i poczucie rezygnacji.
Schemat ten konczy si¢ zniwelowaniem negatywnych odczu¢ i zastgpieniem
ich poczuciem bezpieczenstwa w nowych warunkach. Oczywiscie proces ten
nastepuje takze przy uwzglednieniu adaptacji psychicznej, polegajacej na ro-
sngcym poczuciu zadomowienia.

Jakkolwiek by nie przebiegala adaptacja imigrantéw, niezmienne pozostaja
problemy przystosowawcze zwigzane z ich funkcjonowaniem w odniesieniu do
okreslonych instytucji. Wymienione strategie adaptacji zostajg zweryfikowane
przez strukture organizacyjng i aparat urzedniczy oraz maja kluczowy wptyw
na decyzje podejmowane przez imigrantéw dotyczace pozostania w kraju, po-
wrotu lub wyjazdu do innego panstwa oferujgcego w wymiarze instytucjonal-
nym lepsze warunki. Jedna z instytucji o istotnym znaczeniu dla wyniku tych
decyzji jest szkota, w ktorej imigranci zderzajg si¢ nie tylko z barierg jezykowa,
ale tez z ogélnym brakiem porozumienia w przestrzeni klasy'®”. W celu zbu-
dowania wzajemnego zaufania i plaszczyzny interkulturowego zrozumienia
wzajemnych racji nalezy naswietli¢ funkcje, jakie pelni szkota w kontekscie
wielokulturowosci. Jerzy Nikitorowicz przywoluje w tym kontekscie funkcje
kulturowe, akulturacyjne, adaptacyjne, emancypacyjne i obywatelskie'®®. Spo-
$réd nich za centralne uznaje si¢ funkcje spoteczno-kulturowe, prowadzace
do integracji spotecznej dzigki dzialaniom pedagogicznym, lecz w dobie prze-
mian wspdlczesnosci coraz istotniejsze staja si¢ rowniez te z funkcji, ktore
wigzg si¢ z formowaniem poczucia wspolnoty obywatelskiej. Tym samym cel,
jakim jest usamorzadowienie instytucji szkoty, winien by¢ spelniony na dro-
dze wypracowania pewnego zakresu autonomii instytucji edukacyjnych two-
rzacych wlasne organizacyjne mikrokosmosy, w ktérych podmioty nauczania
moga swoja podmiotowos¢ zachowa¢ przy jednoczesnym wzmocnieniu wigzi
ze spoleczenstwem obywatelskim, w ktérym swiadomie bedg one juz w doro-
stym zyciu uczestniczy¢'®. Ujawniajacy sie dzigki edukacji obywatelskiej w sy-

' 'W. Ostafinski, Bariery dla efektywnej komunikacji w klasach wielokulturowych, w:
M. Zak, W. Ostafiniski (red.), Dyskurs Pedagogiczny. Dylematy i efekty edukacji wielokulturowej,
Jarostaw 2014, s. 57.

18 J. Nikitorowicz, Funkcje wspolczesnej szkoly w kontekscie wyzwar spoleczeristw wielo-
kulturowych, w: T. Lewowicki, A. Rézanska, G. Piechaczek-Ogierman (red.), Wielokulturowos¢
i problemy edukacji, Torun 2012, ss. 17-18.

169 Tbhidem, s. 18.
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tuacji wielokulturowosci kierunek przemian tozsamy jest, jak przypomina Ni-
kitorowicz, z wytycznymi Parlamentu Europejskiego. Zgodnie z wyktadnig tej
instytucji nabywanie kompetencji migedzykulturowych jest we wspotczesnych
realiach niezbywalng koniecznoscig.

Czy polskie szkoly spelniajg ten warunek? Pewnej odpowiedzi na to pytanie
udzielajg wyniki badan nad polska formula edukacji wielokulturowej przepro-
wadzone przez Izabele Czerniejewska, ktora wyraza realistyczne przekonanie,
ze deklarowana na poziomie politycznym i legislacyjnym postawa otwartosci
na inne kultury przez polskich nauczycieli rozumiana jest nadal gtéwnie intu-
icyjnie'”’. Na tej podstawie podejmuja oni dzialania edukacyjne i wypracowuja
wlasne strategie radzenia sobie z ujawniajaca si¢ w praktyce edukacji wielokul-
turowej réznica'”". Jest ona zasadniczo akceptowalna w sytuacjach harmonij-
nych i nierodzacych wigkszych probleméw pedagogicznych. W konsekwencji
uczniowie z rodzin wietnamskich postrzegani s jako zdolni i niesprawiajacy
probleméw, a ich odmienno$¢ staje sie pozadana i oceniania pozytywnie'”.
Z kolei w przypadku ucznidéw z grup postrzeganych jako niechetne nauce
(co ma by¢ motywowane kulturowo), np. Romowie, sa oni traktowani jako
ktopotliwi, a reprezentowana przez nich réznica destabilizuje w przekonaniu
nauczycieli zycie szkolne. Praktyka szkolna weryfikuje zatem wszelkie postu-
latywne idee migdzykulturowego porozumienia i to na tym wlasnie poziomie
niezbedna jest zmiana. Przede wszystkim transformacji musi ulec zakres kom-
petencyjny reprezentowany przez nauczycieli w stosunku do uczniéw wywo-
dzacych sie zar6wno z mniejszosci etnicznych i narodowych, jak réwniez grup
imigranckich. To w tym wiasnie polu Czerniejewska zauwaza wéréd polskich
nauczycieli, u§wiadamiane sobie takze przez nich samych, deficyty'”.

Malgorzata Glowacka-Grajper upatruje przyczyn tej sytuacji w tym, iz te-
mat roznicy kulturowej nie jest wsréd nauczycieli oceniany jako istotny w tym
sensie, ze podkreslanie etnicznej odrebnosci wybranych uczniéw uznawane
jest czesto za niepotrzebne inicjowanie konfliktow, jak réwniez sami ucznio-
wie nie wyrazaja zainteresowania tym tematem'’*. Wazne staje si¢ zatem, aby
nie tyle unika¢ spotkania z réznicg, ile umiejetnie sie z nig obchodzi¢ i umie-
$ci¢ ja jako jedna z kluczowych zmiennych w réwnaniu pedagogicznym. Po-

170 1. Czerniejewska, Edukacja wielokulturowa. Dziatania podejmowane w Polsce, Torun
2013,s. 167.

17l Pojecia edukacji wielokulturowej uzywam tutaj z rozmystem, gdyz model miedzykultu-
rowy wymaga nieco innego podejscia ze strony nauczycieli.

172 P. Majkut, Strategie adaptacyjne wietnamskich licealistow w Warszawie, w: E. Nowicka
(red.), Blaski i cienie imigracji. Problemy cudzoziemcéw w Polsce, Warszawa 2011, s. 33.

17 1. Czerniejewska, Edukacja wielokulturowa..., s. 172.

74 M. Glowacka-Grajper, Dobry gos¢. Stosunek nauczycieli szkét podstawowych do dzieci
romskich i wietnamskich, Warszawa 2006, s. 172.
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dobne stanowisko wyraza Anna Gajdzica, méwigc, ze ,,nauczyciel pracujacy
w $rodowisku zréznicowanym kulturowo powinien wiedzie¢, ze dzialania,
ktore podejmuje, nie moga by¢ nastawione na zacieranie réznic”'”®. Rodzace
sie wraz z akceptacja roznicy w przestrzeni szkolnej nowe cele ksztalcenia zo-
staja uzasadnione nie tylko tym, Ze obecne w przestrzeni szkoly staly si¢ nowe
podmioty, lecz znaczaco bardziej dlatego, ze ich wlasciwosci moga oferowac
wazne doswiadczenie i zdolno$ci kompetencyjne zezwalajace na pelniejsze
pojmowanie natury naszej wlasnej kultury. W pierwszym znaczeniu cele edu-
kacji miedzykulturowej umieszczane s3 w kontekscie zasad, na ktérych opiera
sie model nowoczesnego zachodniego spoteczenstwa demokratycznego i plu-
ralistycznego. W jego ramach uwrazliwienie na obecnos¢ kulturowego Innego
jest dystynktywnym wyznacznikiem politycznej dojrzatosci. Michael Walzer
uwaza ten stan za jeden z najwazniejszych projektéw nowoczesnej polityki de-
mokratycznej'’®. W drugim znaczeniu natomiast dokonujemy kroku w strone
samopoznania przy uzyciu narzedzi epistemologicznych, ktére wczedniej nie
byty nam dostepne, a jednoczesnie zawsze byly obecne w niewielkiej odlegto-
$ci, tj. niesione byly przez inne kultury. Konstatacja ta ukazuje nam woéwczas
antropologiczng prawde moéwiaca, ze $wiat ludzkiego do$wiadczenia nigdy
nie jest jednolity, a kulturowa heterogenicznos¢ stale towarzyszy nam jako py-
tanie o ludzkie zdolnosci do wytwarzania spolecznej rzeczywistosci. Pytanie
to jest istotne dla zdefiniowania podmiotowosci, gdyz - jak stwierdza Jean-
-Claude Kaufmann, ,jednostka w zadnym razie nie jest realnoscig niezmienng
i homogeniczng™'”’.

6. Antropologia edukacji w nowych warunkach

Kulturowa empatia, jak kazda inna forma wspoélodczuwania, wymaga od nas,
aby$my skierowali swoje uczucia w strong¢ Innego, a tym samym porzucili
ego- i etnocentryczne sieci przywigzania do uznanych za dane senséw. Repre-
zentowanie postawy otwartej, lecz jednoczesnie $wiadomej nieustannie kul-
turowego uwarunkowania wszystkich naszych poczynan (takze tych nauko-
wych), jest domeng rzemiosta antropologicznego. Zarzut relatywizmu ciazy
niezmiennie nad tg dyscypling, lecz nie jest on przez samych antropologéw
uznawany za gorszacg inwektywe. W przekonaniu Dana Sperbera poczytuja

17 A. Gajdzica, Dziatania nauczycieli w Srodowisku wielokulturowym - zatozenia a prak-
tyka edukacyjna, w: T. Lewowicki, E. Ogrodzka-Mazur, A. Szczurek-Boruta (red.), Edukacja
miedzykulturowa. Dokonania, problemy, perspektywy, Cieszyn — Warszawa — Torun 2011, s. 120.

176 M. Walzer, O tolerancji, Warszawa 1999, s. 104.

177 1.C. Kaufmann, Kiedy Ja jest innym, Warszawa 2013, s. 63.
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sobie oni oskarzenie o odczytywanie powierzchownych réznic jako zasadni-
czych dystynkcji pomiedzy systemami kulturowymi wrecz jako swoistg zastu-
ge'”®. Uznanie obcych kultur za cenne Zrédto wiedzy nie tylko o nich samych,
lecz takze o podmiocie formulujagcym sady aksjonormatywne wzgledem ob-
cych obyczajow, stroju czy wartosci jest dla rozumowania antropologicznego
wstepnym krokiem do procedury wiodacej ku ujawnieniu $wiatu ztozonosci
istoty kulturowej rzeczywistos$ci oraz faktu, iz nic tak naprawde w sferze kultu-
ry nie mozna uznawac za oczywiste.

Warunki, w jakich kulturowa réznorodnos¢ manifestuje si¢ dzi§ w naj-
blizszej nam przestrzeni, sg okreslane przez czynniki wymykajace si¢ coraz
bardziej kontroli centralnie definiowanych osrodkéw decyzyjnych, a odpowie-
dzialno$¢ za kontakt z Innym czesciej jest przenoszona na poziomy lokalne.
Mikrospoleczny wymiar komunikacji interkulturowej jest fenomenem uwy-
puklonym przez zmiane niesiong wraz z procesami migracyjnymi i pojawie-
niem si¢ nowych aktoréw spotecznych, tym razem jednak nacechowanych
w bardziej widoczny sposéb roznicg kulturows. Jej pojmowanie jako zesta-
wu zobiektywizowanych elementéw zezwalajacych na umieszczenie Innego
w rozmaitych, wytworzonych najczesciej przez $wiat zachodni systemach kla-
syfikacji, nie jest w stanie juz sprosta¢ wyzwaniom, jakie migracje stawiaja
przed spoleczenstwami przyjmujacymi. Przemiany rozumienia réznicy kul-
turowej, poczawszy od kategorii rasowych, poprzez etniczno$¢, a konczac na
nowych transkulturowych formach tozsamosci stanowig problem poruszany
przez wiele dyscyplin zainteresowanych uchwyceniem dynamiki tego procesu
oraz mozliwo$cig prognozowania kierunku, w ktérym zmierza. Antropologia
jest na tym tle szczegélnym przypadkiem. Nie tylko nie rosci sobie prawa do
stawiana kategorycznych sadéw na temat opisywanej przez siebie rzeczywisto-
$ci, ale generuje nowe pytania dotyczace jej natury i mozliwosci normatywne-
go i eksplanacyjnego jej uchwycenia. Imperatyw ruchu i mobilnosci sprzyja
temu poczuciu teoretycznej niepewnosci, a jednoczesnie rodzi zainteresowa-
nie podmiotami ujawniajacymi si¢ dzigki globalnemu poruszeniu. Thomas
Hylland Eriksen stawia zreszta sprawe jasno, stwierdzajac, ze ,wyrazng cecha
$wiata na progu trzeciego chrzescijanskiego tysigclecia jest mobilnos¢, pozba-
wienie miejsca i wygnanie”'”.

Imigranci i uchodzcy stajg sie zatem obiektem uwagi ze strony instytucji
zajmujacych si¢ niesieniem pomocy, ale takze tych, w ktérych ujawniajg oni
najbardziej swoja obco$¢ ze wzgledu chociazby na swojg poczatkowa nieprzy-

178 D. Sperber, Apparently Irrational Beliefs, w: M. Hollis, S. Lukes (eds.), Rationality and
Relativism, Cambridge 1982, s. 150.

7% T.H. Eriksen, Male miejsca, wielkie sprawy. Wprowadzenie do antropologii spotecznej
i kulturowej, Warszawa 2009, s. 313.



414 Rozdziat VI

stawalno$¢ do regut w takich instytucjach panujacych. Szkoly, jak staralem
sie pokaza¢ wczesniej, pozostaja przestrzenia, w ktorej obecno$¢ roznicy kul-
turowej pociaga za sobg okreslone konsekwencje w obszarze znaczen, jezyka
i dzialania. Ztozono$¢ powigzan tych trzech obszaréw przeklada si¢ na to, jak
réznica zostaje wpleciona w kulture organizacyjng placowek edukacyjnych, ale
tez w bardziej ogdlng filozofi¢ ksztalcenia przez nie reprezentowang. Badanie
kulturowych powiazan pomiedzy praktyka edukacyjng a ideami stojagcymi za
nimi pozostaje w gestii pedagogicznego namystu nad rolg i funkcjami szkot
i innych instytucji edukacyjnych. Niemniej wraz z pojawieniem si¢ kulturowej
odmiennosci wymagane jest pewne przewarto$ciowanie kapitatu wiedzy, jaka
oferuje tradycyjna pedagogika. W sukurs przychodzi jej wowczas antropolo-
gia, ktdrej zar6wno teoretyczne, jak i metodologiczne propozycje moga wnies¢
do dyskursow pedagogicznych cenne wnioski odnos$nie do relacji interetnicz-
nych ujawniajacych sie w systemach edukacyjnych oraz formowania podstaw
koncepcyjnych dla praktyk stanowiacych odpowiedz na kulturowe zréznico-
wanie. Przecinajace si¢ w kontekscie wielokulturowosci i edukacji miedzykul-
turowej drogi pedagogiki i antropologii wyznaczaja w ten sposdb ramy inter-
dyscyplinarnego dialogu obu rodzajéow nauk spolecznych'®.

Z tego wspoélnego obszaru zainteresowania wyrasta antropologia edukacji.
Jak pokazatem w jednym z rozdzialdw, jest to dziedzina nowa, jesli uznamy, ze
przelom stanfordzki wyznaczyt dla niej oficjalng date narodzin. Jednoczeénie
moze ona by¢ postrzegana jako gleboko osadzony historycznie rodzaj refleksji
nad czlowiekiem jako istota uczacg si¢ i nabierajacg kulturowych oznak przy-
nalezno$ci. Holistyczne i integracyjne podejscie do proceséw ksztaltowania
ludzkiej natury reprezentowane przez wczesne i pozniejsze formy antropologii
edukacji zakotwicza ja posréd innych szczegétowych antropologicznych sub-
dyscyplin, gdyz - jak przekonuje Lawrence W. Linquist — antropologowie do-
wiedli, ze holistyczne badanie kultury posiadajg istotng warto$¢'!. Ten postulat
nabiera wieckszego znaczenia w sytuacji, w ktorej partykularyzacja ludzkiego
doswiadczenia i rozdrobnienie kulturowych tozsamosci jest nader czeste. Wy-
chodzac naprzeciw tym tendencjom i wskazujac na kulturowe mechanizmy
uczenia sie i nabywania nowych kompetencji, ktére sg wspdlne wszystkim lu-
dziom, antropologia edukacji pozwala nam wejrze¢ w glab wiedzy ksztaltowa-
nej przez kulturowe partykularyzmy. Kathryn M. Anderson-Levitt sugeruje, ze
wiedza kulturowa, z ktéra majg do czynienia praktycy edukacyjni (np. nauczy-

1% Uparcie i wbrew ustalonej w polskim systemie dyscyplin naukowych tradycji uwazam
antropologie za nauke spoleczna, a nie jedng z nauk pomocniczych historii.

'8 L.W. Lindquist, The Civic Responsibility of Anthropologists to Public Education, w: EA.].
Ianni, E. Storey (eds.), Cultural Relevance and Educational Issues. Readings in Anthropology and
Education, Boston 1973, s. 532.
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ciele), i procesy jej transmisji sg zwigzane z réznicami w sposobach jej przeka-
zywania, lecz ostatecznie pokazuja, ze pewne sytuacje spoteczne wymuszajg od
nas zastosowanie spojrzenia wykraczajacego poza amerykanska lub francuska
kulture szkoty'®.

W innym miejscu wskazuje ona na metodologiczne podstawy zezwalaja-
ce na takie badania, z pojawiajacymi si¢ wraz z nimi ograniczeniami'®. Fun-
damentem wszelkich regionalnych odmian antropologii edukacji jest zatem
stwierdzenie, iz wszelkie ogolne koncepcje wigza sie z uprzednim opisem et-
nograficznym zastanej rzeczywistosci edukacyjnej. Ta blisko$¢ antropologii
i etnografii prowadzi niekiedy do utozsamienia antropologii edukacji z etno-
grafia edukacyjng, co jak pokazalem wczesniej, jest bledne, aczkolwiek zro-
zumiale. Sg to raczej kolejne etapy procedury prowadzacej do sformutowania
ogolniejszych twierdzen na temat kultury. W $wietle licznych odmian i trady-
cji akademickich, na ktérych wyrosty poszczegdlne szkoly tej formacji, etno-
graficzna empiria przewija si¢ niezmiennie jako ostateczny punkt odniesienia
dla kazdej z koncepcji zwigzku taczacego edukacje i kulture. Ta obserwacja
rodzi kolejne zastrzezenia, jakie mozna sformutowa¢ w odniesieniu do kazdej
typologii porzadkujacej antropologi¢ edukacji pod wzgledem regionalnym,
historycznym lub teoretycznym. Rozumienie celéw empirycznych badan et-
nograficznych i antropologicznej teorii nigdy nie bylo bowiem jednoznacz-
ne w samej antropologii ogélnej, tym bardziej trudno méwi¢ w tym miejscu
o jednolitym froncie badawczym. Omawiana dyscyplina ewoluuje bowiem
wraz z rozwojem innych nauk spolecznych, czerpigc z nich istotne wskazdwki
i koncepcje. Zachowuje przy tym jednak przekonanie, Ze badanie szkoly nie
moze ogranicza¢ si¢ wylacznie do samej instytucji, lecz wymaga uwzglednie-
nia calego kulturowego milieu z nig zwigzanego.

W tych okolicznosciach niezbednym krokiem staje si¢ w badaniu szkoty
wyjécie poza jej wasko pojmowane instytucjonalne ramy. Zrozumienie, dla-
czego uczniowie wywodzacy sie z grup imigranckich lub mniejszosci etnicz-
nych podejmujg takie, a nie inne strategie edukacyjne, musi naswietla¢ zespot
nieformalnych czynnikéw wplywajacych na koncowy i uchwycony etnogra-
ficznie efekt. Nieformalne drogi uczenia sie i transmisji kulturowej sa zjawi-
skiem czestym w spotecznosciach diasporycznych, ktérych pozycja pomiedzy
dwoma systemami spolecznymi zacheca do wypracowania nowych $ciezek

18 K.M. Anderson-Levitt, Cultural Knowledge for Teaching First Grade: An Example from
France, w: G.D. Spindler, L. Spindler (eds.), Interpretative Ethnography of Education: At Home
and Abroad, New York, London 2009.

18 K.M. Anderson-Levitt, Introduction, w: K.M. Anderson-Levitt (ed.), Anthropoogies of
Education: A Global Guide to Ethnographic Studies of Learning and Schooling, New York — Ox-
ford 2012.
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nabywania kompetencji przydatnych w tak specyficznej sytuacji. Edukacja do-
mowa, podobnie jak rozmaite kursy i szkoly prowadzone przez instytucje pry-
watne i religijne, sa popularne dzi§ np. w spotecznosciach hispanojezycznych
w Stanach Zjednoczonych'. Spotecznosci imigranckie zyjace w spoleczen-
stwach zachodnich takze wykazuja podobny stopien samoorganizacji, cho¢
z uwzglednieniem czynnikéw politycznych i ekonomicznych determinujacych
zakres tych poczynan'®. Jak wida¢ zatem, nowe oddolne inicjatywy i poza-
systemowe formy uczenia sie staja si¢ coraz popularniejsze, zyskujac powoli
réwniez akceptacje szerszej opinii publicznej, z rzadka jednak skupiajac uwage
politycznych decydentow. Systemy ksztalcenia, jak kazdy system biurokratycz-
ny, reaguja na postulaty reform powoli, cho¢ nie mozna tez powiedzie¢, ze nie
odpowiadaja na nie w ogdle.

Zmiana, jaka dotyka obecnie szkolnictwo w poszczegdlnych krajach euro-
pejskich, w tym Polske, wydaje si¢ jednak zacie$niac uscisk tradycji i zamknie-
cie na réznice. Po niewczesnym kontrukulturowym zachwycie nad réznorod-
noscia, obserwujemy w ostatnich latach motywowany politycznie zwrot ku
ustalonym wzorcom. Te nie odpowiadajg jednak juz rzeczywistosci. Zderzeniu
podlegaja w tym miejscu dwie tendencje. Pierwsza z nich stanowi konserwa-
tywny model wywodzony z narodowych systemoéw edukacji, w ktorych szkoty
stanowig narzedzie umacniania kulturowej tozsamosci wspolnoty narodowej
dzigki utrzymaniu homogenicznego porzadku wartosci, stylu Zycia i znaczen.
W modelu tym kultury mniejszosci, kultury imigrantéw i réznego rodzaju
subkultury maja w gruncie rzeczy zosta¢ zasymilowane przez wzorzec jednoli-
tej kultury narodowe;j. Ten schemat edukacyjny bliski jest nacjonalistycznemu
ogladowi stosunkow etnicznych'¢. Jednoczes$nie zauwazamy tendencje libe-
ralne, ktérych gléwny cigzar spoczywa na postulatach upodmiotawiajacych.
Ten rodzaj edukacyjnej emancypacji podmiotu zwraca si¢ ku pojeciu kultury
w sposob refleksyjny. Kultury etniczne zostaja w tym nurcie uznane wprawdzie
jako pewne calosci wymagajace politycznego uznania, lecz s3 one poddane
krytycznej analizie ze wzgledu na swoj potencjal procesualny i transformacyj-
ny. Na model edukacji liberalnej sklada si¢ bowiem kultywacja intelektu, mo-
ralna wrazliwos$¢ i dazenie do wzniostosci ludzkiego ducha'®’. Oznacza to, ze

'8¢ E.T. Haman, L. Harklau, Education in the New Latino Diaspora, w: E.G. Murillo Jr., S.A.
Villenas, R.T. Galvan, J. Sanchez Muifioz, C. Martinez, M. Machado-Casas (eds.), Handbook of
Latinos and Education: Theory, Research and Practice, New York & London 2010, s. 164.

18 L. Rieser, Immigrant Children adn Education, w: F. Chang-Muy, E.P. Congress (eds.),
Social Work With Immigrants and Refugees: Legal Issues, Clinical Skills, and Advocacy, New York
2016, s. 214.

18 7. Scott French, The Menace of Nationalism in Education, New York 2012, s. 17.

87 W.J. Rock, The Pursuit of Liberal Education, Bloomington 2012, s. 248.
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réznorodnos¢ kulturowa jest tu rozpoznawana jako czes$¢ spotecznego bagazu,
ktéry nalezy podda¢ uwaznej obserwacji, wyciagajac przy tym wnioski co do
jej wkladu w proces budowania lepszej przysztosci. Zderzenie historycyzmu
dyskurséw narodowych i idealistycznej futurologii dyskurséw liberalnych pro-
wadzi nas do konstatacji, iz biezace kierunki w globalnej edukacji nacechowa-
ne s3 dialektycznym rozdarciem pomiedzy kulturowa tradycja a zmiang. Tym
rozdzwiekiem i jego wplywem na podmiot zajmuje si¢ takze antropologia.

Rudolf Steiner upatrywal w antropozoficznej antropologii podstaw dla
przyszlych form edukacji'®®. Antropologia tego typu dazy do zespolenia wiedzy
o trojakiej naturze ludzkiego bycia, ktore z dzisiejszego punktu widzenia moz-
na zidentyfikowa¢ z domeng emocji, mysli i dzialania. Laczac ponownie to,
co spoleczne z tym, co jednostkowe, antropologiczny namysl, tym razem juz
w jego spoleczno-kulturowym sensie, pozwala, aby spojrze¢ na ludzkie bycie
w $wiecie jako na pewien calosciowy projekt. Tylko taka holistyczna perspek-
tywa jest dla zrozumienia zachodzacych wspolczes$nie przemian i mozliwosci
pedagogicznego wobec nich dzialania zasadna ze wzgledéw pragmatycznych.
Jak bowiem naucza¢ w sytuacji, w ktérej dochodzi do zerwania wigzi z peda-
gogicznym autorytetem i podmiotem nauczanym? W tym celu niezbedne staje
sie podjecie pewnych krokdw integrujacych i odstoniecie dzigki nim mozliwo-
$ci wypracowania jakiejs nowej postaci wspolnoty.

Podejscie liberalne wydaje si¢ upatrywac¢ takiej podstawowej formuty
wspolnotowosci w systemie demokratycznym i idei pluralizmu. Spoteczenstwo
obywatelskie wyrastajace na takich podstawach jest zespolone na podstawie
idei réwnosci, ale tez mozliwosci partycypacji w zyciu publicznym wszystkich
jego cztonkow. W sytuacji wielokulturowosci zasada ta ulega weryfikacji w od-
niesieniu do realnych mozliwosci uczestniczenia we wspoltworzeniu wspol-
notowej wiezi takze grup, ktore dotad pozostawaly poza gtéwnym nurtem po-
lityki, gospodarki czy kultury. Niezbedne jest zatem przyjrzenie sie temu, co
w demokratycznych spoteczenstwach charakteryzujacych si¢ oraz stykajacych
ze zroéznicowaniem rozumiane jest pod pojeciem kultury obywatelskiej. Je-
rzy Nikitorowicz uznaje, ze kultura obywatelska jest ,wieloscig, jakby pelnym
oprogramowaniem czlowieka, ktéry powinien by¢ przygotowany do rézno-
rodnosci i wielosci dzialan w dynamicznie rozwijajacych sie spoleczenstwach
wielokulturowych™®. To ten potencjal wyj$cia naprzeciw rdznicy niesie ze
soba podstawowe pedagogiczne wyzwanie, ktorego istota dotyka wspomnia-
nego powyzej konfliktu pomiedzy dwoma wizjami spotecznego porzadku. Na
6w problem zwraca uwage Albert O. Hirschmann, ktéry sugeruje, ze widoczny

18 R. Steiner, Education as the Force of Social Change, Hudson 1997, s. 3.

18 1. Nikitorowicz, Etnopedagogika w kontekscie wielokulturowosci i ustawicznie ksztattujg-
cej sig tozsamosci, Krakow 2017, s. 214.
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staje sie dzi$ rozdzial pomiedzy podejsciem stawiajagcym wartosci kulturowe
przed wszelkimi skutkami spotecznymi a podejsciem wskazujacym na zjawi-
ska spoleczne jako pole produkeji takich wartosci'*’. Przeklada si¢ to na kon-
kurowanie ze sobg dwoch koncepcji wolnosci — konserwatywnej i liberalnej.
Hirschmann, powtarzajac za Benjaminem Constantem, nazywa te dwie wizje
»wolnoscia Starozytnych” i ,wolno$ciag Nowoczesnych’, stawiajac dos¢ radykal-
nie te dwa $wiaty w opozycji. Kultura obywatelska tgczy jednak nowoczesnosé¢
ztradycja'®!. Umozliwiaja to wytwarzane przez ten model mechanizmy inkluzji
i otwarcia, ktore wymagaja, aby wolno$¢ Innego nie tylko byla respektowana,
ale réwniez uznane zostaly jej podstawy aksjologiczne do momentu, w ktérym
swoboda ta nie wchodzi w zakres wolnoéci innych grup i jednostek. Wymusza
jednak takie podejscie nie tyle akceptacje réznicy (co czyniono przeciez jako
zarzut polityce multikulturalizmu), ile znaczaco bardziej skfania do dialogu,
takze w sensie politycznym. Upodmiotowieniu ulegajg zatem w takiej sytuacji
grupy, ktore ze wzgledu na nacechowanie réznica podlegaly w modelu konser-
watywnym zinstytucjonalizowanej asymilacji i sitowemu niekiedy dopasowa-
niu do tradycji narodowej. Nalezy jednak pamieta¢, ze ,,przekonanie, iz rézni-
ce kulturowe lezg u podstaw wielu dajacych si¢ zaobserwowac wariacji posrod
poszczegdlnych jednostek politycznych ma dlugi rodowod™'2.

Antropologia edukacji jest obecnie stawiana przed podobnym zadaniem.
Jako nauka pogranicza musi udzieli¢ niejednokrotnie odpowiedzi na pytanie,
czy kulturowy Inny zdota wlaczy¢ sie¢ w proces budowania spoteczenstwa oby-
watelskiego i otwartego. Wyzwaniem jest sama roznica kulturowa. Definiowa-
na dzi§ w kontekscie kryzysu migracyjnego, radykalnego i upolitycznionego
islamu czy rosnacej dominacji azjatyckich gospodarek jest nadal przedstawia-
na jako przyczyna okreslonych probleméw spotecznych, co moze rodzic i de
facto generuje radykalizacje spotecznych nastrojéw. W tym sensie antropolo-
gia edukacji jest jedng z wielu nauk zaangazowanych, gdyz stawia sobie za cel
zawrécenie tych niepokojacych tendencji i ukazanie, jak imigranci, przedsta-
wiciele mniejszo$ci czy lokalnych kultur pojmujg i odczuwajg zmiang, ktéra
ich bezposrednio dotyczy ze wzgledu albo na przybycie do nowego $wiata,
albo przez fakt, iz $§wiat ten, chcac nie chcac, zawital do ich matego i zamknie-
tego dotad mikrokosmosu.

1% A.O. Hirschmann, The Rhetoric of Reaction. Perversity, Futility, Jeopardy, Cambridge -
London 1991, s. 88.

1 G.A. Almond, S. Verba, The Civic Culture: Political Attitudes and Democracy in Five
Nations, Newbury Park — London - New Dehli 1989, s. 5.

92 R.W. Jackman, R.A. Miller, Before Norms: Institutions and Civic Culture, Ann Arbor
2004, s. 4.
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Irlandzkiemu poecie, Williamowi Butlerowi Yeatsowi, przypisuje si¢
stwierdzenie, iz edukacja nie polega na wypelnianiu naczynia, lecz na roznie-
caniu ognia. Stowa te przytacza w jednej ze swych ostatnich prac Tim Ingold,
ktéry uznaje maksyme niepokornego Irlandczyka za imperatyw, ktéry antro-
pologia edukacji winna spetnia¢'®. Jej zadaniem jest formowanie pytan od-
nosnie do kulturowych podstaw stawania si¢ czlowieka w réznych, niekiedy
bardzo od siebie odleglych, srodowiskach. Istotna staje si¢ w tej sytuacji nie
tylko forma tych pytan, ale takze, kto je formutuje, a kto udziela na nie od-
powiedzi. Ingold wyraza przekonanie, ze istnieja dwie ,,tonacje” edukacji - ta
oparta na wielkich narracjach i ta oparta bardziej na bezposrednim kontakcie
niz odgérnej indoktrynacji. Typ pierwszy sterowany jest przez edukacyjnych
decydentéw i uczonych, w typie drugim za$ wazniejsza rola przypisana jest
zwyklym ludziom. Ten zwrot ku aktorom spotecznym jest uzasadniony przez
Ingolda przekonaniem, ze

[...] jedynie edukacja, ktéra zezwala na wariacje w matlej tonacji, moze pozwoli¢
sobie na realng, a nie iluzoryczng wolnos¢, po czym wyprowadzi¢ nas ze struktur
wladzy, ktdre sag w oczywisty sposéb nie do utrzymania™*.

Mikrospoteczny wymiar edukacji odnosi si¢ bowiem do form do$wiad-
czenia kulturowego, ktére inicjuje dyskusje na temat sprawczosci podmiotu
poprzez zestawienie przedmiotu wielkich edukacyjnych opowiesci z ich jed-
nostkowym przezywaniem. To przej$cie od obiektywnie kreslonej ideologii
edukacji w strone subiektywnego doswiadczania procesu edukacyjnego sklada
sie na szerszy proces kulturowy, w ktérym partykularny porzadek spofeczny
ulega dynamizacji i wewnetrznemu zréznicowaniu. Antropologia edukacji
natomiast, pomimo wlasnej rosnacej heterogenicznosci jako wylaniajacej sie
dyscypliny, pozostaje perspektywa, w ktorej podejmowane s3 wyzwania rekon-
strukeji poszczegdlnych aspektow tego fenomenu wspotczesnosci i umieszcze-
nia wnioskow plynacych z tych dzialan analitycznych na historycznej osi pe-
dagogicznej teorii kultury.

193 T. Ingold, Anthropology and/as Education, New York 2018, s. 32.
¥4 Tbidem, s. 37.
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Niniejszg prace traktuje jako jedng z wielu — niekoniecznie wyczerpujaca —
prob udzielenia odpowiedzi na wyzwania nowej postaci przyjmowanej dzi$
przez wielokulturowos¢. Stan kulturowej heterogenicznosci moze by¢ tozsamy
ze zréznicowaniem etnicznym, gdzie indziej za$ by¢ rozpatrywany jako poste-
pujaca dywersyfikacja postaw i tozsamosci. Jakkolwiek by jednak nie ujmowac
problemu zréznicowania kulturowego, pozostaje ono obecnie jedng z najcze-
$ciej przywolywanych kwestii w wielu lokalnych debatach na temat zmiany
spoleczno-kulturowej, jaka zauwazalna jest nie tylko w znaczeniu globalnej
transformacji, lecz coraz cz¢éciej tez w kontekstach, ktérych homogenicznosé¢
nigdy dotad nie byla znaczaco podwazana. Jak stwierdza Zbyszko Melosik,
globalizacja rozpatrywana jest bowiem czesto ,,w kategoriach réznicowania
sie terytorialnej spolecznosci”. Przestrzenne poruszenie i transgraniczna
mobilnos¢ nadajg tejze zmianie nadzwyczaj silng motoryke oraz stawiaja pod
znakiem zapytania dotychczasowe teorie spoteczne méwigce o statosci i za-
korzenieniu. Tym samym zjawisko migracji, zwlaszcza tej wymuszonej coraz
czesciej czynnikami geopolitycznymi, ekologicznymi czy konfliktem zbroj-
nym, kanalizuje zbiorowa atencje woko! pojecia réznicy. Pojecie to traktuje
jako pewien konstrukt spofeczny i historyczny, ktérego uzycie jest zwigzane
z réznymi polami dzialania. Jednym z nich jest pole edukacji, w ktérym to
praktyka pedagogiczna odgrywa role pierwszoplanowa. Praca ta jest zatem
takze spojrzeniem na to, jak praktyki zachodzace np. w przestrzeni szkolnej
poddane zostajg ,,przefiltrowaniu” przez kategori¢ roznicy, a dokladniej rzecz
biorac, poprzez rézne jej sposoby rozumienia. Produkowana w konsekwen-
cji rzeczywisto$¢ kulturowa wymusza wypracowanie pewnej specyficznej dla
omawianego problemu perspektywy. Skoro zatem antropologia jest dyscypli-
na zajmujaca sie¢ kulturowq heterogenicznoscia, a pedagogika obiera za swoja

! Z. Melosik, Teoria i praktyka edukacji wielokulturowej, Krakéw 2007, s. 13.
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domene problem ksztalcenia i wychowania, naturalnym krokiem wydaje sie
by¢ zwrot w strone dyscypliny, ktéra taczy te dwie nauki i dostarcza wgladu
w intrygujacy zwiazek zachodzacy pomiedzy kultura a edukacja.

Wprawny czytelnik zauwazy zapewne, ze dokonana przeze mnie proba
syntezy antropologii edukacji jako interdyscyplinarnej nauki pogranicza za-
warta w trzech gléwnych wyréznionych przeze mnie obszarach odniesienia,
stanowi jedynie przyczynek do szerszej debaty na temat charakteru i dynamiki
proceséw spoteczno-kulturowej transformacji dotykajacej obecnie wiekszos¢
spoleczenstw zachodnich. Sadze, ze obszary te mozna potraktowaé réwniez
jako trzy gltéwne wektory omawianej zmiany. Dwa pierwsze rozdzialy doty-
kajg zatem problemu dyskusji przedmiotowych skupionych na pojeciu kultu-
ry, wspdlczesnych jej koncepcji oraz transformacji rozumienia tego terminu
w strone tego, co Zygmunt Bauman nazywa pojeciem réznicujacym. Przyjecie
pojecia réznicujacego za dane kieruje nas w strone¢ toczonych obecnie debat
wokot problemu wielokulturowosci pojmowane;j jako fakt spoteczny (lub tez
jako kondycje znamienna dla sporej czesci dzisiejszych spoteczenstw zachod-
nich), jak réwniez zbliza do dyskursu réznicy zwigzanego z polityka multi-
kulturalizmu i jej krytyka. Na tym tle wytaniajg si¢ specyficzne i nowe formy
wielokulturowych tozsamosci, zwigzane z etnicznymi diasporami i transkultu-
rowym przeptywem ludzi oraz tresci. Podwazaja one nierzadko tradycyjne ro-
zumienie tego, czym sg granice, ustanawiajac jednoczesnie nowe wyzwania dla
instytucji panstwa. Migracje staja sie przez to kluczowym procesem metamor-
ficznym, a sami migranci waznym graczem w biezacych interakcjach pomie-
dzy instytucjami, grupami mniejszosciowymi i innymi aktorami spotecznymi.

Drugi obszar, jakim jest pole debaty, zawiera sie bezposrednio w tradycji
antropologicznej dotykajacej takich probleméw przedmiotowych, jak wycho-
wanie czy szkolnictwo. W tej materii rozdziat III i IV naswietlaja nieco blizej
zwigzek wytwarzany przez procesy migracyjne z polem edukacji, jak tez uka-
zuja fundamenty teoretyczne i metodologiczne zezwalajace na konceptualiza-
cje roznicy kulturowej niesionej przez imigrantéw w jezyku nauk spotecznych.
Antropologiczne podstawy teorii edukacyjnej wymagaja od nas przyjecia
spojrzenia, ktore ujmuje czlowieka calosciowo, tj. opisuje proces stawania sie
istoty ludzkiej i wszelkie przemiany jego kondycji, w $wietle poszczegolnych
aspektéw zycia. Antropologia edukacji taczy zatem nierzadko narzedzia i idee
przynalezne filozofii i naukom przyrodniczym, nie stronigc przy tym od typo-
wego dla psychologii pojecia osobowosci. Naturalistyczne i holistyczne byly
pierwsze, nie$miate jeszcze formy antropologii edukacji, kreslone przez Marig¢
Montessori czy amerykanska szkote kultury i osobowosci wyrosta z kolei na
partykularyzmie kulturowym Franza Boasa. Pole dyskursu antropologicznego
zajmujacego sie problematyka edukacyjna zostalo jednak silnie naznaczone
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przez nurt amerykanski i dokonania takich autoréw, jak George D. i Louise
Spindlerowie, Sol Tax i Murray L. Wax. Nalezy jednak pamieta¢, iz réwno-
legle do nurtu amerykanskiego rozwijaly si¢ inne tradycje antropologiczne,
sposrdd ktorych na szczegolng uwage zastuguje antropologia pedagogiczna
uprawiana na obszarze niemieckojezycznym. Wszystkie te lokalne $ciezki
refleksji nad relacja taczaca kulture i edukacje wspoldzielg niemniej zainte-
resowanie procesem nabywania przez cztowieka pewnych zdolnosci uczest-
nictwa w rzeczywisto$ci przez niego zastanej, jej przeksztalcania i tworzenia
rzeczy nowych. Figura homo faber, jaka rysuje si¢ dzieki antropologicznemu
ujeciu rozmaitych drog nabywania kompetencji kulturowych, zyskuje bowiem
na swej wyrazistosci w sytuacjach, w ktorych ludzie postawieni zostaja przed
koniecznoscig redefinicji wlasnych etnocentrycznych przekonan i adaptacji
do nowych warunkéw rodzacych sie na skutek zmiany kulturowych, spotecz-
nych lub ekonomicznych okolicznosci. Antropologia edukacji oferuje w tym
wzgledzie rozne odpowiedzi, a zaleznie od dominujacej w réznych obszarach
tradycji akademickiej nieco odmiennie tez podchodzi do koncepcji czlowieka
jako wytworcy kultury.

Tym problemem zajmuje¢ si¢ dokladniej w dwoch kolejnych rozdziatach,
w ktorych szczegotowej rekonstrukeji podlega zaréwno historia antropologii
edukacji w kontekscie procesu jej usamodzielniania sig, regionalnego zrézni-
cowania, jak réwniez mozliwos$¢ uzycia kategorii réznicy kulturowej jako kate-
gorii operacyjnej w badaniach pedagogicznych. Roznica kulturowa pozostaje
bowiem wyjsciowa kategorig dla wielu innych nauk zajmujacych wprawdzie
nieco odmienng pozycj¢ na firmamencie dyscyplin, lecz w gruncie rzeczy tak
samo zatroskanych o losy ludzkiej podmiotowosci. To wlasnie jej edukacyjne
podstawy zajmujg mnie najbardziej, jak rowniez zwiazek, jaki zostaje wytwo-
rzony pomiedzy odmiennoscig kulturowa a praktyka edukacyjna. Zwiazek ten
umieszczony zostaje przeze mnie w modelu spoleczno-politycznym, ktorego
cechg definiujacg jest otwartos¢ i rowno$¢ w sensie pluralistycznym. Przedsta-
wione w tej pracy trzy wzory spoleczenstwa otwartego (bergsonowski, poppe-
rowski i Sorosa) maja na celu naprowadzi¢ nas na kierunek, w ktérym debata
o roznorodnosci kulturowej zachodzi w warunkach sktaniajacych do przyjecia
tezy mowiacej, ze obrazy Innego, jakie funkcjonuja w zachodniej przestrzeni
spolecznej i historycznej, sa tak naprawde odzwierciedleniem nie tyle rézni-
cy, ile obawy przed wykorzenieniem i utratg jednolitej tozsamosci. Krytycyzm
kulturowy jest dzi$ antropologicznym credo, co wydaje si¢ by¢ cenng walutg na
intelektualnym rynku idei. Nie jest jednak zadaniem antropologii edukacji de-
montaz istniejgcych konstrukeji tozsamosci, lecz pokazanie, iz narastajaca he-
terogeniczno$¢ $wiata nie musi by¢ przyczynkiem do destabilizacji i zaognia-
nia r6znorakich konfliktéw. Moze jednak stanowi¢ impuls do transcendencji
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etnocentrycznych uwarunkowan i wypracowania takiej formuty podejscia wo-
bec kulturowego Innego, ktéra ani nie narzuca hegemonicznie danych wzo-
réw, ani nie stara si¢ zachowa¢ jego swoistosci za wszelka cene, konserwujac
przy tym niesione niekiedy przez Innych nowe nieréwnosci.

Swiadomos¢, ze problem réznicy, pojecie kultury oraz edukacyjne $ciezki,
na ktdrych splataja si¢ te dwa problemy, jest obszarem zainteresowania wielu
dyscyplin i szczegdtowych nurtéw z nich wywodzacych sie, sprawia, ze pewne
tropy zostaly przeze mnie ujete w niniejszej pracy jedynie w sposéb sygnali-
zujacy ich znaczenie. Mam tu na mysli przede wszystkim badania z zakresu
psychologii spotecznej utrzymane w duchu Henri Tajfela i innych przedsta-
wicieli psychologicznego spojrzenia na proces formowania obcosci wzgledem
podmiotu. Sama tematyka podmiotowosci i jej zagrozen stanowi wielce zlozo-
ny i godny glebszej analizy przedmiot uwagi. Tlumaczy ona bowiem w duzej
mierze postmodernistyczne boje teorii Ja toczone w ramach filozofii rézni-
cy. Podobnie w kwestii edukacji odnoszacej si¢ do réznicy, w szczegolnosci
polskich badan nad te tematyka, przywotalem jedynie te przyklady, ktérych
metodologiczne zalozenia najblizsze byly antropologicznej naturze, a wigc
opieraly si¢ na ujeciu jakosciowym albo przywolywaty teori¢ wlasciwg antro-
pologii kultury i etnologii. Ten nader wybidrczy obraz antropologii edukacji
ma w moim przekonaniu t¢ istotng ceche, iz skfania do dalszego przygladania
sie rozwojowi tej dyscypliny i uznania, Ze kazda z nauk utrzymuje swoj status
dzigki akumulacji wiedzy zachodzgacej nie poprzez bezkrytyczne rekonstruk-
cje, ale autorskie perspektywy.
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