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WSTEP

Jaka byta religijno$¢ cztowieka pdznego Sredniowiecza, co ja ksztattowato i co
wyrdzniatlo na tle doswiadczenia religijnego minionych 1 kolejnych epok
chrzescijanstwa? To pytania, ktore od dawna frapuja mediewistow probujacych
odczyta¢ specyfike religijnosci spoleczenstwa Europy XIV i XV wieku z ocalatych
wytworoOw mysli ludzi tej epoki. Badania nad tym zagadnieniem prowadza do
generalnego wniosku, iz mimo roéznic wynikajacych z odmiennosci cywilizacyjnych,
kulturowych 1 stanowych, dwa ostatnie wieki Sredniowiecznych dziejow naszego
kontynentu, zarowno krggu zachodnio- jak i $rodkowoeuropejskiego, znamionowat
nowy typ (model) religijnosci, ktérego szczegdlna cecha byta masowos¢ — otwarcie na
potrzeby duchowe wszystkich warstw chrzescijanskiej wspolnoty: ,,w ogdlnym rozwoju
sredniowieczne] christianitas przetom XIV 1 XV wieku stanowil dla obu czgsci
kontynentu europejskiego etap wykrystalizowania si¢ nowego modelu wiary i
religijnosci, zwiazany z powstaniem wowczas chrzeicijanstwa wyraznie masowego™'.
Zawezajac to zagadnienie $cisSle do ptaszczyzny poboznosci, a wigc sfery przezycia
religilnego 1 form jego uzewngtrzniania, J. Drabina trafnie doprecyzowat istotg
przemian zachodzacych w religijnosci XIV-XV w.: ,,Odtad mozna nawet bez ryzyka
popelnienia btedu lub uproszczen méwi¢ o nowym typie chrzesdcijanskiej poboznosci, o
dewocji masowej, zwanej niekiedy ludowym chrze$cijanstwem. Ten ostatni termin nie
moze by¢ jednak rozumiany, jak to ma czgsto miejsce, jako forma poboznos$ci nizszych
warstw spotecznych, jako dewocja plebejska 1 wiejska. Dewocja masowa zrodzita sig z

zapotrzebowania spotecznego na nowe formy religijnosci, odpowiadajace bardziej

" A. Witkowska, Kulty pqtnicze pietnastowiecznego Krakowa. Z badar nad miejskq kulturq religijng,
Lublin 1984, s. 30; por. J. Ktoczowski, Chrystianizm elit i mas w Europie srodkowowschodniej XV w., w:
idem, Chrzescijanstwo i historia. Wokol nurtow reformy chrzescijanskiej VIII-XX w., Krakow 1990, s.
165-166.



mozliwo$ciom percepcji ogotu spoteczenstwa, i stata niejako w opozycji w stosunku do
chrze$cijanstwa elitarnego, chrzescijanstwa, jesli tak rzec mozna, wyksztalconego™.

Cel, jaki stawia przed soba autorka niniejszej pracy, to proba odpowiedzi na
pytanie, w jakiej mierze powstajacy w tym okresie, w ramach ogo6lnozakonnego ruchu
reformatorskiego, nowy zakon franciszkanéw obserwantdw, zwanych w Polsce
zwyczajowo bernardynami’, pehit role ,przekaznika” owych ,nowych form
religijnos$ci” oraz w jaki sposob realizowat swoje podstawowe zadanie kaznodziejsko-
duszpasterskiej misji skierowanej w pierwszym rzedzie do nizszych warstw polskiego
mieszczanstwa, zwlaszcza ludno$ci przedmiejskiej. Teza pracy, ktora zostanie
skonfrontowana z zachowanym materiatem Zrédlowym, zawiera si¢ juz w temacie
niniejszej rozprawy. Zaktada on bowiem, iz w sferze dziatania Ko$ciota katolickiego w
Polsce w okresie poznego Sredniowiecza wyksztatcil si¢ 1 funkcjonowatl swego rodzaju
,bernardynski” model religijno§ci masowej, wyrazajacy si¢ zarowno w catoksztatcie
upowszechnianych przez braci tresci religijnych (katechetycznych i dewocyjnych) jak i
w szerokim zakresie $rodkéw (audytywnych 1 wizualnych) stosowanych przez
bernardynéw jako ,,instrumenty” przekazu tych tresci.

Kluczowe dla tematu pracy jest pojecie religijnosci masowej i w tym wzgledzie
domaga si¢ ono mozliwie doktadnego wyjasnienia. Przyjmujac ten termin mam na
uwadze przede wszystkim religijno$¢ popularna, ludowa, w §redniowiecznym, szerokim
tego stowa znaczeniu, odpowiadajaca religijnosci illiteratorum®, a wiec nie-elitarnej
czgéci spoteczenstwa Polski pdznosredniowiecznej. Upowszechnienie si¢ pojecia
religijnosci masowej (oraz odpowiednio kultury masowej) we wspodlczesnej
mediewistyce jest swego rodzaju alternatywa dla kontrowersyjnego 1 wciaz
dyskutowanego w nauce, ze wzgledu na swoja pojemnos¢ 1 wieloznaczno$¢, terminu

religijnosci (i kultury) ludowej’, sugerujacego jej wiejskie podloze, a przez to

* J. Drabina, Wierzenia, religie, wspélnoty wyznaniowe w sSredniowiecznej Polsce i na Litwie i ich
koegzystencja, Krakow 1994, s. 59.

* Od imienia §w. Bernardyna ze Sieny - patrona pierwszego na ziemiach polskich koéciota franciszkanow
obserwantow w Krakowie, na Stradomiu; J. Ktoczowski, Bracia Mniejsi w Polsce Sredniowiecznej, w:
Zakony franciszkanskie w Polsce, red. J. Ktoczowski, t. I, cz. 1, Lublin 1983, s. 61; M. Maciszewska,
Klasztor bernardynski w spoleczenstwie polskim 1453-1530, Warszawa 2001, s. 7.

* Termin litteratus stosowany byl w éredniowieczu na okreslenie cztowieka, ktory opanowat sztuke
czytania; J. Dowiat, Krqg uczony i jego instytucje, w: Kultura Polski sredniowiecznej X-XIII w.; red. J.
Dowiat, Warszawa 1985, s. 252.

> Problemem tym zajmowal si¢ m.in. A. Guriewicz, Problemy Sredniowiecznej kultury Iludowej,
Warszawa 1987; idem, Kultura elitarna i kultura ludowa w Sredniowiecznej Europie, w: Biedni i bogaci.
Studia z dziejow spoleczenstwa ofiarowane B. Geremkowi w szescédziesiqtq rocznice urodzin, Warszawa
1992, s. 207-212; C. R. Brooke, Popular Religion in the Middle Ages. Western Europe 1000-1300,
London 1984; P. Dinzelbacher, Zur Erforschung der Geschichte der Volksreligion. Einfiihrung und



6

ograniczajacego jej zasieg do $rodowiska chtopskiego®. Mimo, iz to wlasnie w obszarze
wsi zachowalo si¢ najwigcej reliktow miejscowej tradycji stanowiacej podstawowy
element 1 wyznacznik kultury ludowej, to jednak — jak stwierdza S. Bylina — nalezy
mie¢ przy tym na uwadze, iz w Polsce poznego sredniowiecza ,,mieszkancy matych,
rolniczych miasteczek oraz ludno$¢ przedmiejska (po czgsci przybysze ze wsi) nie
r6znili sig zbytnio od wiesniakéw pod wzgledem postaw wewnetrznych”™’.

Okreslenie ,,religijno$¢ masowa” jest jednocze$nie, moim zdaniem, terminem
szerszym, bardziej pojemnym, akcentujacym nie tyle zrodlo zjawisk 1 inspiracji tej
religijnosci (tak jak sugeruje to przymiotnik ,ludowa”), ile wskazujacym na jej
,»odmienno$¢ od religijnosci réznego rodzaju elit (religijnych, intelektualnych, a po
czesci i elit spotecznych)™. Stad wydaje sie, iz najbardziej zblizonym do niej
znaczeniowo, cho¢ rdwniez nieidentycznym, jest okreélenie ,,religijnos¢ illiteratorum’,
ktore bedzie w tej pracy rowniez czgsto (zamiennie) stosowane. O tym, jak trudnym, i
praktycznie niemozliwym, do rozwigzania problemem dla wspodtczesnej mediewistyki
jest kwestia precyzyjnego zdefiniowania Sredniowiecznej kultury nie-elitarnej moze
swiadczy¢ chocby zdanie A. Witkowskiej, ktéra probujac okresli¢ charakter zycia
religijnego przetomu XIV/XV w., stosuje wobec niego zarazem pojgcie ludowosci i
masowosci: ,,Jesli zwykto si¢ niekiedy okreslac je terminem ,,ludowe chrzescijanstwo”,
to dla podkreslenia jego masowosci, wyjscia poza waskie kreggi owczesnych elit, oraz

nowych — bardziej prymitywnych i bardziej naiwnych form wyrazu™'".

Bibliographie, w: Volksreligion im hohen und spdten Mittelalter, Paderborn 1990, s. 9-28; J. C. Schmitt,
Der Medidvist und die Volkskultur, w: ibidem, s. 29-40; S. Bylina, Kosciol a kultura ludowa w Polsce
poznego Sredniowiecza, w: Literatura i kultura poznego Sredniowiecza w Polsce, red. T. Michalowska,
Warszawa 1993, s. 197-215; idem, Kultura ludowa Polski i Stowianszczyzny sredniowiecznej, Warszawa
1999, s. 54-93; idem, Chrystianizacja wsi polskiej u schytku Sredniowiecza, Warszawa 2002; s. 170-192;
G. RyS, Poboznos¢ ludowa na ziemiach polskich w Sredniowieczu. Proba typologii, Szczecin 1995 (tu
autor m.in. zreferowat stanowiska historykéw w toczacej si¢ dyskusji wokot tej terminologii; zob. ,,W
poszukiwaniu definicji tzw. religijnosci ludowe;j”, s. 27-31).

® Takie rozumienie tego pojecia, glownie jednak dla okresu wczesnego $redniowiecza, przyjmuje np. J.
Le Goff, The Birth of Purgatory, Cambridge 1984, s. 109; a w literaturze polskiej A. Gieysztor,
Spoleczenstwo i panstwo pierwszych Piastow wobec chrystianizacji, ,,Nasza Przeszto§¢” 69(1988), s. 20.
Wigkszo$¢ historykoéw przyjmuje jednak poglad o szerszym rozumieniu tego terminu; por. J. Drabina,
Wierzenia, religie, wspolnoty, s. 59.

7'S. Bylina, Kultura ludowa Polski, s. 5-6.

* Ibidem, s. 6.

? Jak odkresla A. Guriewicz, ,,w okresie $redniowiecza szczegdlnie istotne bylo przeciwstawienie litterati
— illiterati, w rzeczy samej, §wiadomos$¢ tych roznych warstw byla ukierunkowana odmiennie; u
pierwszych, na Ksiggg, u drugich — na przekaz ustny”’; Kultura elitarna i kultura ludowa, s. 207.

' A. Witkowska, Kulty patnicze pietnastowiecznego Krakowa, s. 30. Warto przytoczyé tu takze stowa A.
Guriewicza, ktory w artykule poswigconym relacji migdzy Sredniowieczng kultura elitarna i nie-elitarna
stwierdza: ,,Nie chcg tu zajmowac¢ sig ,,przekletym problemem”: czym wiasciwie jest ,kultura ludowa” i
jak ja zdefiniowac?”; Kultura elitarna i kultura ludowa, s. 208.



Uscislenia domagaja si¢ takze granice chronologiczne tematu pracy. Tak jak
bezdyskusyjna jest bowiem data rozpoczecia kaznodziejsko-duszpasterskiej dziatalnosci
bernardynéw na ziemiach polskich, a wigc rok 1453, w ktérym zatozony zostal w
Krakowie pierwszy klasztor franciszkanow obserwantow, tak mniej jednoznacznie
rysuje si¢ kwestia daty wyznaczajacej koniec $redniowiecznego etapu tej dziatalnosci. Z
uwagi na charakter Zrédet wykorzystywanych w niniejszej pracy kwestia ta wiaze sig
bezposrednio z przemianami zachodzacymi w piSmiennictwie polskim w XV i XV
stuleciu. Jak zgodnie stwierdzaja badacze literatury 1 kultury staropolskiej, niemozliwe
jest ustalenie Scistej granicy migdzy okresem $redniowiecza i renesansu: ,,nie potrafimy
wskaza¢ daty, ktora pozwolitaby — chocby w przyblizeniu i tylko orientacyjnie —
oddzieli¢ od siebie dwie epoki 1 dwie, z gruntu odmienne, orientacje literackie.
Przeciwnie, znajdujemy bez wigkszego trudu wymowne przyktady czasowe;]
koegzystencji jakosciowo odmiennych nurtéw kulturowych™'. W tym wzgledzie
okreslenie schytku $redniowiecza i poczatku epoki nowozytnej w dziejach rodzime;j
(tacinskiej 1 polskiej) literatury staje si¢ kwestia wyboru dokonywanego przez badaczy
indywidualnie, w duzej mierze arbitralnie, lecz zawsze w oparciu o uzasadnione
przestanki zrodlowe.

W odniesieniu do $redniowiecznego dorobku pismienniczego bernardyndow
przyjmuje si¢ umownie jako datg¢ schylkowa tego nurtu lata 1551-1555, a wigc czas
powstania dwoch zbiorow piesni o proweniencji zakonnej — tzw. Kancjonatu
pulawskiego'? i kérnickiego", ktore — jak stwierdza W. Wydra — stanowia ,,jakby
podsumowanie dotychczasowej dziatalno$ci bernardynéw w tej najbardziej zastuzone;j
przez nich dziedzinie literackiej, jaka byla piesn religijna w jezyku polskim. Mimo
granicy 1555 roku owe sto lat literatury bernardynskiej, przypadajace na przelom

dwoch odmiennych epok, przynalezato z ducha i tresci do literatury $§redniowiecznej 1

""T. Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 2002 (wyd. VIII), s. 783. Problem chronologii schytku
polskiego $redniowiecza podejmowat takze J. Ziomek, Renesans, Warszawa 1973, s. 11; W. Wydra,
Zatozenia i trudnosci edytora polskiej poezji sredniowiecznej, w: Mediewistyka literacka w Polsce, red.
T. Michatowska, Warszawa 2003, s. 111-115. W kontekscie literatury religijnej rozwazata to zagadnienie
m. in rowniez A. Nowicka-Jezowa, Tradycja sredniowieczna w religijnosci katolickiej XVI wieku (proba
spojrzenia ogolnego), w: Nurt religijny w literaturze polskiego Sredniowiecza i renesansu, red. S.
Nieznanowski, J. Pelc, Lublin 1994, s. 187-219; por. B. Grzeszczuk, Chrzescijanstwo polskiego
Sredniowiecza. Na materiale literatury sakralnej i parareligijnej, w: Inspiracje chrzescijanskie w kulturze
Europy. Materialy z konferencji 11-14 maja 1999, red. E. Wozniak, £.6dZ 2000, s. 47.

12 Biblioteka Czartoryskich w Krakowie (dalej cyt. Bibl. Czartoryskich), rkps 2372 I, wszystkie teksty
tego kancjonalu wyd. M. Bobowski, Polskie piesni katolickie od najdawniejszych czasow do konca XVI
wieku, Krakow 1893, s. 179-264.

" Biblioteka Kornicka (dalej cyt. Bibl. Kérn.), rkps 44, wyd. M. Bobowski, op. cit., s. 264-329.



jako takie reprezentowaly je dwa nurty jezykowe — facinski i polski™*

. Idac za tym
pogladem bede wigc pisata o $redniowiecznych dziejéw polskich obserwantow, majac
kazdorazowo na mysli okres od 1453 do potowy XVI w. (ok. 1555 1.).

Mniej problematyczne jest natomiast okreslenie granic terytorialnych, w jakich
rozpatrywane bedzie zagadnienie realizowanego i propagowanego przez bernardynow
nowego modelu religijnosci. Wyznaczaja je bowiem granice polskiej prowincji (dost.
wikarii) franciszkanéw obserwantow (powstalej w 1467 r. w wyniku rozbicia
dotychczasowego wikariatu austriacko-czesko-polskiego), pokrywajace si¢ z XV-
wiecznym obszarem Krolestwa Polskiego, obejmujacego wowczas takze tereny Rusi
koronnej i Litwy".

Charakterystyka zagadnienia dziatalno$ci duszpasterskiej bernardynéw we
wszystkich jej wymiarach, a wigc zardowno na plaszczyznie przekazywanych tresci jak i
instrumentéw wykorzystywanych do ich transmisji, oraz proba skonstruowania na tej
podstawie spojnego obrazu bernardynskiej religijnos$ci 1 jej specyfiki, determinuje
jednoczesnie rodzaj zastosowanej w pracy metody, ktéora mozna okresli¢ jako
analityczno-syntetyczna. Wnikliwa analiza zabytkéw intelektualnej, w tym takze
artystycznej, aktywnosci obserwantow w Sredniowieczu, rzucajacych pewne $wiatto na
lansowany przez nich wzorzec religijnej postawy i form pobozno$ci, ma bowiem
stanowi¢ podstawe do przedstawienia tego problemu w ogélnym ujeciu.

W ramach badan prowadzonych nad historia franciszkanow obserwantow w
sredniowieczu zagadnienie dziatalnosci duszpasterskiej i propagowanej ta droga
dewocji nie doczekalo si¢ jak dotad catoSciowego i1 szczegdtowego opracowania.
Wynika to zapewne z réznorodnosci zrodel, ktéore zarowno na etapie krytyki i
interpretacji wymagaja stosowania metod wilasciwych réznym dyscyplinom badan. W
podstawowych opracowaniach $redniowiecznych dziejéw tego zakonu, opartych
niemalze wylacznie na Zrédlach historiograficznych i normatywnych, kwestia form i
tresci religijnego przekazu bernardynskich duszpasterzy byta kazdorazowo jedynie
sygnalizowana, a uwaga badaczy skupiata si¢ w tym wzgledzie glownie na

biograficznym ujgciu sylwetek kaznodziejéw oraz w mniejszym stopniu (z uwagi na

" W. Wydra, Pismiennictwo bernardyriskie do roku 1555. Préba charakterystyki; w: Zakony
franciszkanskie w Polsce, t. 11, cz. 1, Niepokalandw 1998, s. 307. Rownoczesnie za datg graniczna migdzy
obu epokami w polskiej poezji Autor ten przyjmuje rok 1522, kiedy wydrukowany zostat Zywot Pana
Jezu Krysta Baltazara Opeca; W. Wydra, Zalozenia i trudnosci edytora, s. 113.

15 Ksztaltowanie sig struktury terytorialnej prowincji franciszkanéw obserwantéw w Europie $rodkowo-
wschodniej, ze szczegdlnym uwzglednieniem wikarii polskiej i zachodzacych wewnatrz niej zmian,
omoéwione zostato w czgsci wstgpnej II rozdziatu pracy.



braki zrodlowe) spowiednikéw. W taki sposob zagadnienie to potraktowal zaréwno H.
Holzapfel'® jak i K. Kantak, autor pierwszej, i jak dotad najobszerniejszej, monografii
polskiej prowincji tego zakonu'’. W pracach wspolczesnych historykow badajacych
dziatalno$¢ braci w XV-XVI w. przewaza z kolei aspekt socjologiczny w ujgciu
interesujacego nas zagadnienia, poniewaz zardwno J. Kloczowski jak i M. Maciszewska
poszukuja odpowiedzi przede wszystkim na pytania o charakter bernardynskiej
rekrutacji (w tym réwniez o kwesti¢ spotecznego pochodzenia zakonnych kaznodziejow
oraz po czgsci takze o zakres ich przygotowania do pelionych zadan), spoteczny i
terytorialny zasigg prowadzonej przez zakon misji duszpasterskiej i wynikajacy z tego
zakres powiazan i wzajemnego oddziatywania ,,nauczajacych” i ,,nauczanych”'®.
Zabytki dokumentujace wysitek intelektualny oraz literacki badz artystyczny
talent polskich franciszkanow obserwantéw z drugiej potowy XV i pierwszej potowy
XVI w. stanowia z kolei przedmiot odrgbnych analiz specjalistow z zakresu historii
literatury, liturgii 1 sztuki. Relikty dorobku pi$mienniczego bernardynow staty sig
szczegdlnym przedmiotem zainteresowan W. Wydry, prowadzacego wnikliwe badania
nad zachowanym materiatem, gtéwnie poetyckim, ktérym towarzysza liczne publikacje

edytorskie'®. Oddzielnego potraktowania i wnikliwego studium nie doczekaly si¢

16p H. Holzapfel, Handbuch der Geschichte des Franziskanerordens, Freiburg 1909, s. 219-224. W
dalszej czgsci tego rozdziatu (s. 224-230) autor przedstawia (jednak tylko w ogdlnym zarysie) pozostale
elementy charakteryzujace misje wewngtrzng obserwantdw w tym okresie.

7K. Kantak, Bernardyni polscy, t. I: 1453-1572, Lwow 1933.

'8 J. Kloczowski, Bracia Mniejsi, s. 62-94; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoleczenstwie
polskim, s. 119-174; por. eadem, Klasztory bernardynskie w miastach Krolestwa Polskiego i Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego w latach 1453-1514. Procesy fundacyjne i lokalizacja, w: Klasztor w miescie
Sredniowiecznym i nowozytnym. Materialy z miedzynarodowej konferencji naukowej w Turawie, 6-
8.05.1999, red. M. Derwich i A. Pobog-Lenartowicz, Wroctaw-Opole 2000, s. 567-576; eadem, Klasztor
bernardynski w pejzazu przedmies¢ poznosredniowiecznych miast i miasteczek Krolestwa Polskiego i
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, w: Ecclesia et civitas. Kosciol i zycie religijne w miescie
Sredniowiecznym, red. H. Manikowska i H. Zaremska, Warszawa 2002, s. 129-139. Z podstawowe;j
literatury dotyczacej sredniowiecznych (i nowozytnych) dziejéw polskich klasztorow tej wspolnoty
nalezy wymieni¢ takze: Klasztory bernardynskie w Polsce w jej granicach historycznych, red. H. E.
Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska 1985 (w tym dodatek: H. E. Wyczawski, Krotka historia zakonu
Braci Mniejszych, s. 581-631); W. Murawiec, Bernardyni warszawscy. Dzieje klasztoru sw. Anny w
Warszawie 1454-1864, Krakow 1973; J. A. Mazurek, Bernardyni w Poznaniu 1455-1655, ,Studia
Franciszkanskie” 4(1991), s. 245-288.

¥ W. Wydra, Teksty koledowe z pierwszej polowy w. XVI zapisane w inkunabule bernardynéw
krakowskich. Czy ,,scenariusz” Zakowskich igr bozonarodzeniowych?, ,Pamigtnik Literacki” 69(1978), z.
3, s. 149-171; idem, Z pogranicza poezji, historii i mnemotechniki. Wierszowane katalogi papiezy,
cesarzy i krolow polskich w Kodeksie Kuropatnickiego, w: Pogranicza i konteksty literatury polskiego
Sredniowiecza, red. T. Michatowska, Wroctaw 1989, s. 191-202; idem, Wiadystaw z Gielniowa. Z dziejow
Sredniowiecznej poezji polskiej, Poznan 1992; idem, Pismiennictwo bernardynskie do roku 1555, s. 306-
319. We wspotpracy z  W. R. Rzepka W. Wydra, wydat (i opatrzyt historyczno-filologicznym
komentarzem) m in.: Teksty polskie z pierwszej potowy XVI wieku (z Rekopisu nr 19/R Biblioteki
Prowincji OO. Bernardynow w Krakowie). Cz. I-IIl, ,Slavia Occidentalis” 35(1978), s. 113-123;
36(1979), s. 131-154; 37(1980), s. 127-138; Bernardynski zespol tekstow katechizacyjnych z poczatku
XVI wieku, ibidem 44(1987), s. 125-130 i szereg innych opracowan zrodlowych.
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natomiast zabytki dokumentujace kult liturgiczny braci w $redniowieczu, a najszersze w
tym wzgledzie ustalenia - poza podstawowa, lecz ogdlna i wymagajaca juz obecnie
wielu korekt, praca K. Kantaka® - zawieraja opracowania zrodlowe E. Lenarta’'. Z
uwagi na skromny stan zachowania zrddet ikonograficznych nalezacych do pierwotnego
wystroju  klasztornych kos$ciolow, historycy sztuki omawiaja je w ramach
charakterystyki zabytkéw poszczegdlnych rodzajow gotyckiej plastyki (malarstwo
Scienne, tablicowe, rzezba) oraz jej okreslonych typow ikonograficznych (np. Chrystusa
frasobliwego, Piety, grupy Ukrzyzowania, sw. Anny Samotrze¢). Jedynym badaczem,
ktéry podjal si¢ zadania syntetycznego ujgcia bernardynskiego dorobku artystycznego
(ocalatych jego fragmentow) z tego okresu jest zakonny historyk sztuki A. E. Obrusnik,
ktorego monografia” wydaje sie by¢ jednak opracowaniem zbyt jednostronnym i
niepetnym pod wzgledem zgromadzonego i przeanalizowanego materiatu zrédtowego.

Pytanie o specyfik¢ bernardynskiego duszpasterstwa i upowszechnianych przez
braci form dewocji odpowiadajacych percepcji masowego odbiorcy stawia historyka,
jak juz wczesniej wspomniatam, przed trudnym zadaniem analizy Zrédet
zroznicowanych w formie 1 rodzaju, a przez to wymagajacych interdyscyplinarnych
badan i korzystania — w miar¢ mozliwos$ci — z analiz, ustalen i opracowan (zwtaszcza w
zakresie edycji zrodtowych) historykow literatury, liturgii 1 sztuki.

Podstawe zroédtowa pracy tworza w pierwszym rzgdzie zakonne przekazy
historiograficzne 1 dokumentowe, stanowiace kazdorazowo punkt wyjscia przy
omawianiu kolejnych zagadnien sktadajacych sig, bezposrednio badz posrednio, na
bernardynski model religijnosci masowej. Nalezy tu wymieni¢ przede wszystkim
kronike Jana z Komorowa (1465-1536), powstala w dwoch redakcjach®, w ktorej

pierwszy etap dziejoéw Braci Mniejszych (przed podzialem zakonu), stanowi

K. Kantak, Z liturgii bernardynskiej przedtrydenckiej, ,,Mysterium Christi” 2(1931), nr 7, s. 322-327,
nr 8, s. 360-365 (dokonczenie).

' E. Lenart, Przedtrydenckie rekopisy liturgiczne w Bibliotece Prowincji OO. Bernardynéw w Krakowie.
Studium zrodtoznawczo-liturgiczne, ABMK 48(1984), s. 133-179; idem, Katalog bernardynskich
rekopisow liturgicznych w Polsce od XV do XVIII wieku, ABMK 53(1986), s. 103-274.

2 A. E. Obruénik, Bernardyriskie Srodowisko artystyczne w drugiej potowie XV i na poczqtku XVI wieku,
Krakéow 1995. Pozostata czg$¢ opracowan odnoszacych si¢ do literackich, liturgicznych badz
ikonograficznych zabytkow bernardynskich przedstawiona zostanie w I1I-V rozdziale pracy (tam réwniez
podstawowa literatura przedmiotu dotyczaca S$redniowiecznego kaznodziejstwa, literatury religijnej
(gtownie poezji), liturgii i sztuki gotyckiej.

2 Pierwsza krotsza powstata okoto 1512 r. (Tractatus cronice Fratrum Minorum observancie, wyd. H.
Zeissberg, ,Archiv fiir Osterreichische Geschichte” 49(1872), s. 314-425); druga, znacznie juz
rozszerzong wersje autor ukonczyl krotko przed $miercia: Memoriale Ordinis Fratrum Minorum a fr.
Joanne de Komorowo compilatum, wyd. X. Liske i A. Lorkiewicz, MPH V, Lwow 1888, s. 64-406 (dalej
cyt. Jan z Komorowa, Memoriale).
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rozbudowane wprowadzenie do szeroko potraktowanej historii franciszkanow
obserwantéw. Drugim podstawowym zrodtem historiograficznym dla $redniowiecznych
dziejow tej wspolnoty jest nekrolog polskiej prowincji sporzadzony w 1531 r. przez
Innocentego z Ko$ciana (1470/1480-1541)** przy wspdlpracy z socjuszem Jozefem z
Ponca, przy czym nie uwzglgdnia on wykazu braci zmartych w czterech klasztorach
litewskich, odlaczonych rok wezesniej od polskiej wikarii.

Kolejna grupe zrodel, stanowiaca podstawowy instrument misji katechetycznej
Kosciota 1 jednocze$nie swoiste ,,zwierciadlo” bernardynskiej duchowosci, tworza
teksty wzorcowych kazan lacinskich. Wchodza one w sktad kolekcji przeznaczonych do
gloszenia w poszczeg6lne dni i okresy roku liturgicznego i sa cennym materiatem
zrodtowym, ktory jednak nie zostat jeszcze rozpoznany i wciaz czeka na wnikliwe,
zakrojone na szeroka skale badania. Sposrod wielu zbiorow kazan proweniencji
bernardynskiej zachowanych w polskich bibliotekach koscielnych i panstwowych®,
dokonatam wyboru 7 kolekcji rekopisow nalezacych do zbioréw Biblioteki Prowincji
00. Bernardynow w Krakowie. Kierowalam si¢ przy zasada réznorodnosci zrodet,
zarowno pod wzgledem autorstwa, chronologii jak i tematyki zbioréw sermones. Nie
bez znaczenia okazaly si¢ rowniez wzgledy typowo techniczne, tzn. stan zachowania
poszczegdlnych manuskryptow i stopien czytelnosci pisma kopistow?®. Z tych kolekji,
powstalych na przelomie XV/XVI w. badz w pierwszej polowie XVI w. 1 majacych
roznych autorow (jak 1 skryptorow), wytypowana zostala grupa 24 kazan
zréznicowanych tematycznie, tzn. przeznaczonych na rdzne S$wigta 1 okresy
liturgiczne?’. Wydaje sig, iz selektywne potraktowanie tego rodzaju przekazu, dokonane
z pelna Swiadomoscia jest w kontek$cie podejmowanego przeze mnie tematu
uzasadnione 1 wystarczajace. Zabytki bernardynskiej tworczosci kaznodziejskiej maja
bowiem pehi¢ tutaj funkcje przyktadow metody duszpasterskiego oddzialywania braci

oraz tematdw 1 watkdw powtarzajacych si¢ w innych kazaniach o tej samej tematyce.

% Zachowat si¢ jedynie w postaci kopii z 1601 r. pt. Cathalogus Fratrum mortuorum Ordinis Minorum
de Observantia Beati Francisci in Provincia Polona, obejmujacej pierwsze 72 strony rekopisu
Innocentego; Biblioteka Prowincji OO. Bernardynéw w Krakowie (dalej cyt. BPB), rkps W-20.

» M.in. w Bibliotece Czartoryskich (sygn. 2394 I, 2407, 2409, 2411), Bibliotece Jagicllonskiej (sygn.
4916, 5150, 6971), Bibliotece Kornickiej (sygn. 56, 1123), Bibliotece Ossolineum (sygn. 1986),
Bibliotece Seminarium Duchownego w Sandomierzu (sygn. 157, 418), Bibliotece Narodowej w
Warszawie (sygn. II 3469) i Uniwersytetu Warszawskiego (sygn. Lat. O 1 64).

26 Szczegodtowa charakterystyka tych rekopisow w rozdz. IV, s. 164-167.

7 W cytowanych w niniejszej pracy fragmentach tekstow kazan lacifskich zachowuje oryginalna
pisownig lacinska; wprowadzajac jedynie duze litery do imion i nazw wiasnych.
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W wykorzystanym przeze mnie zbiorze zrodet znalazty si¢ takze bernardynskie
piesni  w jezyku polskim, rymowane modlitwy oraz o teksty charakterze
katechizacyjnym, gtownie wierszowane dekalogi, ktore dzigki wysitkowi historykow
literatury znalazty si¢ w wielu naukowych edycjach i opracowaniach®®. Mniej miejsca
poswigcitam natomiast analizie zabytkow ikonograficznych, ktoére stanowia kolejna
kategori¢ zroédet dokumentujacych charakter bernardynskiej poboznosci. Wynika to z
faktu, iz w obszarze polskiej prowincji zachowaty si¢ one jedynie fragmentarycznie.
Przy ich opisie korzystatam gléwnie z opracowan dokonanych przez historykow sztuki.

Roéznorodnos¢ struktury materiatu Zroédlowego miala réwniez wptyw na uktad
pracy. Sktada si¢ ona z pigciu rozdziatow, z ktérych trzy pierwsze maja charakter $cisle
historyczny, a kazdy z nich ma - w zamysle autorki - coraz bardziej przybliza¢ do
podstawowego dla tej rozprawy zagadnienia, jakim jest forma i tre§¢ bernardynskiego
nauczania. Pierwszy rozdzial stanowi wprowadzenie w klimat przemian dokonujacych
si¢ w XIV-XV w. w Kosciele zachodnim, glownie tendencji reformatorskich,
przejawiajacych si¢ wowczas niemalze we wszystkich sferach zycia societatis
christianae. Wychodzac od genezy tego zjawiska, tkwiacej w szeroko pojetym kryzysie
i schylkowosci  ideatow  $redniowiecznego  porzadku  $wiata  (Europy),
scharakteryzowatam kolejno wszystkie najwazniejsze nurty eklezjalnej odnowy,
inspirowane gtownie przez srodowiska uniwersyteckie 1 zakonne, aby w ten sposob
okresli¢ intelektualno-religijna atmosferg, z ktorej wyrastatl, 1 ktorej byt jednoczesnie
przejawem, takze obserwantyzm franciszkanski.

W rozdziale drugim ukazany zostal proces tworzenia sieci klasztornej
franciszkanow obserwantoOw na ziemiach polskich 1 litewskich w drugiej potowie XV i
na poczatku XVI w. Procesy fundacji bernardynskich przedstawione zostaly tutaj
przede wszystkim w ujeciu socjotopograficznym, tzn. pod katem przynaleznosci
stanowe]j fundatoréw, nastgpnie wedlug poziomu rozwoju spoleczno-gospodarczego i
kulturalnego oraz pozycji w hierarchii administracji ko$cielnej i panstwowej miast, w
ktorych klasztory te powstawaty, ze szczegdlnym uwzglednieniem socjotopografii

obszaroéw przedmiejskich, w ktorych bracia lokowali swoje siedziby i ktorych granice

% Do najwazniejszych wydah zalicza si¢: M. Bobowski, Polskie piesni katolickie; A. Briickner,
Sredniowieczna piesi religijna polska, Krakow 1923; Koledy polskie. Sredniowiecze i wiek XVI, red. J.
Nowak-Dhuzewski, Warszawa 1966; W. Wydra, Polskie dekalogi sredniowieczne, Warszawa 1973;
Polskie piesni pasyjne. Sredniowiecze i wiek XVI, oprac. M. Korolko, Warszawa 1977; Sredniowieczna
piesn religijna polska, oprac. M. Korolko, Wroctaw 1980; Teksty o Matce Bozej, t. 12: Polskie
Sredniowiecze, oprac. R. Mazurkiewicz, Niepokalanéw 2000; R. Mazurkiewicz, Polskie sredniowieczne
piesni maryjne, Krakow 2002; zob. takze przyp. 18.
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wyznaczaty podstawowy (bezposredni) zasigg ich dzialalno$ci duszpasterskie;j.
Rozdziat trzeci stanowi wprowadzenie w opis zycia wewnatrzklasztornego,
rozpatrywane rowniez glownie pod katem funkcji pastoralnych tego zakonu.
Omawiajac pokrotce charakter bernardynskiej rekrutacji (pochodzenie spoteczne i
terytorialne braci) i poswigcajac znacznie wigcej uwagi kwestii zycia umyslowego
konwentéw oraz sprawowanej w nich liturgii, bed¢ miata bowiem na uwadze przede
wszystkim grono klasztornych kaznodziejéw i spowiednikow oraz ich intelektualne i
duchowe przygotowanie do pethienia tych podstawowych zadan duszpasterskich.

Dwa kolejne rozdzialy, najbardziej rozbudowane i oparte na zrdéznicowanym
materiale  Zrédlowym -  historiograficznym, dokumentowym, literackim i
ikonograficznym - odnosza si¢ juz bezposrednio do zagadnienia specyfiki
bernardynskiego przekazu tresci religijnych. W pierwszym z nich przedstawione
zostang wszystkie ,,instrumenty” stosowane przez braci-duszpasterzy, a wigc nalezace
do s$rodkéw audytywnych: kazania, ze szczegdlnym uwzglednieniem exemplow,
pouczenia penitencjalne 1 piesni ,,nowe”, ponadto formy wizualne: przedstawienia
ikonograficzne 1 dramatyczno-teatralne, okreslane przeze mnie jako wizualizacje, oraz
praktyki dewocyjne, do ktorych zaliczam przede wszystkim propagowane przez
bernardyné6w nabozenstwa paraliturgiczne. Jako szczegdlna formg ksztattowania
poboznosci masowej przez bernardynéw uznalam powstajace przy klasztorach, i
pozostajace pod duchowa opieka braci, grupy tercjarskie i bractwa, a wigc grupy
dewocyjne, w ktorych nalezy widzie¢ zaro6wno spoteczny ,,srodek” upowszechniania
franciszkanskiej poboznosci jak 1 wymierny efekt dziatalno$ci duszpasterskiej
obserwantow.

Przekazywana tymi ,,drogami” problematyka dewocyjna, majaca swoje zrodto w
XIIl-wiecznej franciszkanskiej, z ktorej obserwanci bezposrednio wyrastali, to
przedmiot rozwazan podejmowanych w ostatnim rozdziale pracy. Zastosowany tu
pigcioczgsciowy podzial odpowiada grupie najwazniejszych nurtow poboznosci tego
zakonu, pierwszorzednych, poniewaz najwyrazniej eksponowanych w kaznodziejskich,
poetyckich, liturgicznych 1 ikonograficznych zabytkach o proweniencji bernardynskie;.
Zalicza si¢ do nich kolejno nurt pasyjny, bozonarodzeniowy, ktdre wraz z mniej
akcentowanym kultem eucharystycznym sktadaja si¢ w calos$ci na chrystologiczna

poboznos¢ zakonu; ponadto nurt maryjny 1 hagiograficzny (kult s$wigtych).
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Niniejsza rozprawa nie powstataby bez pomocy i udziatu Pani prof. dr hab.
Jadwigi Krzyzaniakowej, ktorej sktadam w tym miejscu szczegdlne podzigkowanie za
wszelkie uwagi merytoryczne i metodologiczne, udzielane mi w ciagu tych kilku lat
badan z cierpliwoscia 1 prawdziwa zyczliwoscia. Podzigkowania kieruj¢ rowniez do
Pracownikéw Biblioteki Archiwum Prowincji OO. Bernardynéw w Krakowie za
udostgpnienie mi regkopisow kolekcji kazan oraz do Pani mgr Anny Dettloff za
opracowanie fotograficzne tekstow sermones, ktére znacznie utatwilo mi analize

zrodtowa tego materiatu.
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Rozdzial pierwszy

Nurty reformatorskie w Kosciele XIV i XV wieku

1. Zmierzch Sredniowiecznego porzadku Swiata

Ostatnie dwa wieki $redniowiecza to w dziejach chrze$cijanskiej Europy okres
szczegOlny, peten kontrastoéw, naznaczony glebokimi przemianami dokonujacymi si¢
we wszystkich dziedzinach zycia zbiorowego — spotecznej, ekonomicznej, politycznej,
kulturalnej i religijnej. Nie bez powodu czas ten okreslany jest przez badaczy mianem
jesieni sredniowiecza, poniewaz tym, co go wyrdznia na tle minionych stuleci jest
wlasnie zjawisko schylkowosci, wyczerpywania si¢ tych idei, pradow 1 struktur, ktore
dominowaly w epoce $redniowiecza i skladaly si¢ na jej specyficzny charakter'.
Réwnoczesnie wraz z dewaluowaniem si¢ 1 kryzysem tego wszystkiego, co stanowito
status quo s$redniowiecznego porzadku rodzily si¢ nowe prady i idee zapowiadajace
nadejécie nowej epoki’, a obu tym procesom towarzyszyta — znamienna dla kazdego
okresu fin de siecle’u — atmosfera niepokoju, strachu 1 wszechogarniajacego beztadu,
przejawiajaca si¢ w zyciu spolecznym 1 wytworach mysli ludzkiej, zwlaszcza w
literaturze i sztuce.

Na tkwiace w $wiadomosci zbiorowej poczucie zagrozenia i Igku o przysziosé -
zarowno doczesng jak 1 wieczna - ogromny wplyw mialy takze czgste w tym okresie

kleski elementarne oraz epidemie dzumy (tzw. ,.czarnej $mierci”), zwlaszcza ta z

! Pierwszym, ktory uzyt tej metafory trafnie oddajacej klimat XIV-XV w. byt J. Huizinga, autor pracy
Jesien Sredniowiecza, Warszawa 1998 (ostatnie wyd. w jez. polskim). Por. takze T. Borawska, K. Gorski,
Umystowosé sredniowiecza, Warszawa 1993, s. 131-132.

% J. Huizinga, Jesieri Sredniowiecza, s. 373, 385. Kapitalna charakterystyke $redniowiecza jako okresu,
ktory potozyt podwaliny pod rozwdj humanizmu oraz wielu innych nurtéw i cech kultury nowozytnej
przedstawit W. Ullmann, Sredniowieczne korzenie renesansowego humanizmu, £.6dz 1985. O szeroko
pojetym kryzysie XV wieku, dokonujacych si¢ w tym okresie przemianach i przelomowosci tego stulecia
ostatnio takze J. Krzyzaniakowa, Zmierzch sredniowiecznej i narodziny nowozytnej Europy, w: Polska a
Swiat zachodni na przelomie Sredniowiecza i nowozytnosci, red. F. Mincer, Zielona Gora 1995, s. 9-24.
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1348/1349 r., ktora pochtaniajac 1/3 ludnosci Europy zachodniej doprowadzita do
najwigkszej w $redniowieczu katastrofy demograficznej kontynentu’. Tego rodzaju
zjawiska oddziatywaty na wiele innych dziedzin Zzycia pdznosredniowiecznego
spoleczenstwa, przede wszystkim na sfer¢ ekonomiczna, przezywajaca w ciagu XIV w.
silny regres, ktérego najtrwalsza konsekwencja stalo si¢ zatamanie feudalnych form
gospodarki wiejskiej. Historycy przedmiotu zwracaja jednoczesnie uwage, iz podczas
gdy ,stara” cze$¢ kontynentu zmagata si¢ z glebokim kryzysem demograficzno-
ekonomicznym, Europa $rodkowo-wschodnia, szczegdlnie Czechy, Wegry 1 Polska,
przezywata okres gospodarczej, spolecznej i1 kulturowej prosperity, awansujac w tym
czasie niejako w hierarchii panstw chrzescijanskiej wspélnoty’. Tego procesu
wielostronnego rozwoju nie zahamowata nawet ,,czarna $mier¢” z 1348 r., ktéra cho¢
pojawila si¢ takze na terenie ,,mtodszej” Europy, nie zakltocita stopniowego wzrostu
liczby jej ludnosci w ciagu XIV-XV wieku’.

Wséréd przejawow kryzysu starego porzadku politycznego pierwszorzedne
znaczenie miat dokonujacy si¢ w ciagu XIV-XV w. proces emancypacji monarchii spod
uniwersalistycznej wtadzy cesarza 1 papieza oraz ewolucja systemow panstwowych w

kierunku monarchii stanowych i narodowych®. Wydarzeniem, ktére zmienito uktad sit

3 ,Dzuma (...), ze wzgledu na swoje ciagle nawroty musiala wytworzy¢ wéréd ludnoscei ,,stan nerwowosci
i strachu”: J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w., Warszawa 1986, s. 97; P. Chaunu,
Czas reform. Historia religii i cywilizacji (1250 -1550), Warszawa 1989, s. 169 n.; H. Samsonowicz,
Zycie miasta Sredniowiecznego, Poznan 2001, s. 119.

* Szczegdtowe badania nad tym zagadnieniem przeprowadzit J. Ktoczowski, Rozwdj srodkowowschodniej
Europy w XIV wieku, w: Sztuka i ideologia XIV wieku, red. P. Skubiszewski, Warszawa 1975, s. 13-52;
Rozwoj srodkowowschodniej Europy w XV wieku, w: Sztuka i ideologia XV wieku, red. P. Skubiszewski,
Warszawa 1978, s. 21 n.; Europa stowianska w XIV-XV wieku, Warszawa 1984, s. 69; Mlodsza Europa.
Europa Srodkowo-Wschodnia w kregu cywilizacji chrzescijaniskiej Sredniowiecza, Warszawa 1998, s. 126
n. (tu zebrana bogata literatura dotyczaca wszystkich zagadnien sktadajacych si¢ na sredniowieczne
dzieje Europy $rodkowo-wschodniej, s. 491-514). Ponadto z podstawowych prac na ten temat: M.
Matowist, Wschod a Zachod Europy w XIII-XVI wieku. Konfrontacja struktur spoteczno-gospodarczych,
Warszawa 1973; idem, Problem nierownosci rozwoju gospodarczego w Europie w poznym
Sredniowieczu, w: idem, Europa i jej ekspansja XIV-XVII w., wybor art. i wstep A. Maczak, red. H.
Zaremska, Warszawa 1993, s. 14-30; por. takze S. Dabrowski, Gospodarka polska na tle
zachodnioeuropejskiej na przetomie XV i XVI wieku, w: Polska a swiat zachodni, s. 59-67.

> J. Kloczowski, Europa stowianska, s. 51; idem, Mlodsza Europa, s. 137. O przemianach
demograficznych w poznosredniowiecznej Europie m.in. R. Mols, Introduction a la démographie
historique des villes d’Europe du XIV au XVIII siécle, t. I-111, Louvain 1954-1955, T. Ladogorski, Studia
nad zaludnieniem Polski XIV wieku, Wroctaw 1958; T. Jaworski, Przemiany w strukturze spolecznej
Polski i Europy zachodniej na przetomie XV i XVI wieku, w: Polska a Swiat zachodni, s. 68-85.

% O narodzinach panstwa narodowego oraz rozwijajacej si¢ u schytku $redniowiecza §wiadomosci i
kulturze narodowej: F. Graus, Die Bildung eines Nationalbewusstseins im mittelalterlichen Béhmen (die
vorhusitische Zeit), ,,Historica” 13(1966), s. 5-49; F. Smahel, The Idea of the ,,Nation” in Hussite
Bohemia, ,Historica” 16(1969), s. 143-247; F. Graus, Die nationenbildung der Westslaven im Mittelalter,
Sigmaringen 1980; J. Sziics, Nation und Geschichte: Studien, Koln-Wien 1981; W. Ullmann,
Sredniowieczne korzenie, s. 175 n.; B. Zientara, Swit narodéw europejskich. Powstanie swiadomosci
narodowej na obszarze Europy pokarolinskiej, Warszawa 1985; Panstwo, narod, stany w swiadomosci
wiekow srednich. Pamieci Benedykta Zientary 1929-1983, red. A. Gieysztor, S. Gawlas, Warszawa 1990;
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politycznych w XIV-wiecznej Europie i1 zadecydowalo o definitywnym upadku
uniwersalizmu papieskiego byta klgska papieza Bonifacego VIII w konflikcie z krélem
Francji Filipem IV Pigknym. Wraz z przeniesieniem siedziby papieza do Awinionu
zakonczyl si¢ okres dominacji papiestwa w walce z cesarstwem o panowanie nad
chrzescijanska Europa, a rozpoczal si¢ etap tzw. niewoli awinionskiej (1309-1378),
ktory byt brzemienny dla Kosciota nie tylko w skutki polityczne’. W perspektywie jego
podstawowej misji ewangelizacyjnej znacznie powazniejsza konsekwencja zaistniatej
sytuacji bylo ujawnienie si¢ w ciagu tych siedemdziesigciu lat 1 pogligbienie kryzysu w
funkcjonowaniu  kurii rzymskiej oraz calego Kosciola instytucjonalnego.
Najpowazniejszymi jego symptomami byly: symonia i naduzycia majatkowe kurii oraz
duchowienstwa wszystkich szczebli koscielnej hierarchii, materializm, ze$wiecczenie
oraz obnizenie poziomu moralnego 1 intelektualnego kleru zaréwno diecezjalnego jak 1
zakonnegog.

Do upadku autorytetu moralnego papiestwa, nadwergzonego juz znacznie w
okresie niewoli awinionskiej, doprowadzila ostatecznie wielka schizma w Kosciele
zachodnim (1378-1415). Pod wpltywem wzrastajacych od potowy XIV w. glosow
krytyki upatrujacych Zrédel kryzysu calej wspolnoty eklezjalnej w istniejacej sytuacji
papiestwa, doszto w 1378 r. do powrotu papieza Grzegorza XI do Rzymu. Elekcji jego
nastgpcy, Urbana VI (neapolitanczyka Prignano), nie zaakceptowali jednak
kardynatowie francuscy, ktérzy wybrali wtasnego papieza - Klemensa VII — z siedziba
w Awinionie’. Sytuacja ta doprowadzita do roztamu w Kosciele na dwie obediencje:
zwolennikdw papieza rzymskiego (cesarz i podlegajace mu kraje niemieckie, Anglia,
Irlandia, Dania, Italia péinocna, Polska i Wegry) 1 awinionskiego (Francja, Hiszpania,

Italia potudniowa i Szkocja)'’. Trwajaca bez mala czterdziesci lat schizma przyczynita

J. Bardach, Od narodu politycznego do narodu etnicznego w Europie Srodkowo-wschodniej, ,,Kultura i
Spoteczenstwo” 37(1993), s. 3-16; H. Manikowska, Wiez narodowa i panstwowa, w: Kultura Polski
Sredniowiecznej XIV-XV w., red. B. Geremek, Warszawa 1997, s. 886-909.

7' J. Chélini, Dzieje religijnosci w Europie zachodniej w sSredniowieczu, Warszawa 1996, s. 323 n.; Y.
Renouard, La papauté d’Avignon, Paris 1954; C. T. Wood, Philip the Fair and Boniface VIII, London
1971.

¥ S. Swiezawski, Eklezjologia péznosredniowieczna na rozdrozu, Krakow 1990, s. 38-48; J. Delumeau,
Reformy chrzescijanstwa w XVI i XVII w., t. 1, Warszawa 1986, s. 24 n.; J. Krzyzaniakowa, Zmierzch, s.
15-17; B. Janiszewska-Mincer, KosSciol na Zachodzie i w Polsce na przetomie XV/XVI w., w: Polska a
swiat zachodni, s. 111-112.

’F. X. Seppelt, Geschichte der Pdpste, Miinchen 1954-1959, t. 4, s. 188-209; O. Pterovsky, L ‘elezione di
Urbano VI e l'insorgere dello scismo d’Occidente, Roma 1960; E. Delaruelle, E. R. Labande, P. Ourliac,
L Eglise au temps du Grand Schisme et de la crise conciliare (1378-1449), w: Histoire de I’Eglise, red.
A. Fliche, V. Martin, t. XIV, Paris 1964, s. 4 n.

" W. Ullmann, The Origins of the Great Schism, London 1948; P. Chaunu, op. cit., s. 205-207; J. Chélini,
op. cit., s. 348-349; J. N. D. Kelly, Encyklopedia papiezy, Warszawa 1997, s. 317 n.
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si¢ do poglebienia wszystkich oznak kryzysu Kosciota, co w konsekwencji pociagneto
za soba wzrost nastrojow krytycznych wobec funkcjonowania tej instytucji i stopniowe
krystalizowanie si¢ programow reformatorskich.

W tym miejscu dochodzimy do okreslenia kolejnego, obok pojecia kryzysu,
znamiennego dla jesieni $redniowiecza zjawiska, jakim byla powszechno$¢ dazen
reformatorskich, swoista ,,pasja” reformowania wszystkich 6wczesnych form zycia
zbiorowego, ktora stajac si¢ udzialem niemalze catej spotecznosci chrzescijanskiej
Europy zapowiadata nadejcie nowej epoki''. Z naturalnych wzgledow pierwszorzedne
miejsce wsrdd tych tendencji miata szeroko pojeta idea odnowy Ko$ciota, podnoszona
1 dyskutowana w tym czasie przez wszystkich, poczynajac od $wiatlych hierarchow
koscielnych, monarchéw i1 wybitnych postaci XIV-XV stulecia, takich jak Petrarka, $w.
Brygida szwedzka czy $w. Bernardyn ze Sieny'?, przez $rodowiska uniwersyteckie, a
konczac na przedstawicielach warstw illiteratorum, dostrzegajacych brak
wiarygodnosci w postawach swoich proboszczow i poszukujacych nowych, nie zawsze
ortodoksyjnych, drog zblizenia do Boga. Podobnie jak zroznicowane bytly grupy
spoleczne wyrazajace trosk¢ o kondycje KosSciola 1 zainteresowane kwestiami
religijnymi, rozne byly takze formy, w jakich ujawniato si¢ owo zainteresowanie, jak i
zakres postulowanych przemian: ,,od krytyki obecnego stanu Kos$ciota, projektow
reformy 1 zmian strukturalnych w Kosciele, wychodzacych z kregu teologow 1 ludzi
Kosciota, do antyklerykalnych i antyhierarchicznych — czgsto spontanicznych i
zywiolowych — wystapien ludowych oraz ruchéw heretyckich”™?. Powszechna
Swiadomos$¢ potrzeby zmian eklezjalnej rzeczywisto$ci wyrazita si¢ wigc w postaci
kilku zasadniczych nurtow reformatorskich, zwiazanych z okreslonym $rodowiskiem
spolecznym, uznawanych jednocze$nie przez badaczy za zjawiska najbardziej

znamienne dla dziejow pdznosredniowiecznej Europy. Nalezy tu wymieni¢ kolejno:

"' J. Haller, Papsttum und Kirchenreform. Vier Kapitel zur Geschichte des ansgehenden Mittelalters,
Berlin 1903; G. Ladner, Die mittelalterliche Reformidee und ihr Verhdltnis zur Renaissance,
,Mitteilungen des Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung” 60(1952), s. 31-59; S. Ozment, The
Age of Reform 1250-1550. An Intellectual and Religious History of the Late Medieval and Reformation
Europe, New Haven-London 1980; A. Patschowsky, Chiliasmus und Reformation im ausgehenden
Mittelalter, w: Ideologie und Herrschaft im Mittelalter, red. M. Kerner, Darmstadt 1982, s. 475-496; H.
Angermeier, Die Reichsreform 1410-1555. Die Staatsproblematik in Deutschland zwischen Mittelalter
und Gegenwart, Miinchen 1984.

2c. Bergendoff, A Critic of the Fourteenth: St. Brigitta of Sweden, w: Medieval and Historiographical
Essays in Honour of James Westfall Thompson, wyd. J. L. Cate, E. N. Anderson, Chicago 1983, s. 3-18;
U. Montag, Ein Birgittinischer Reformentwurf fiir Papst und Kurie, ,,Archivum Historiae Pontificiae”
11(1973), s. 113-148; P. J. Ryan, The Structure of the Church and the Function of the Hierarchy
according to St. Bernardine of Siena, ,,Franciscan Studies” 30(1970), s. 147.

5 E. Potkowski, Krytyka i reforma. Teksty publicystyki koscielnej w Polsce XV wieku, w: Literatura i
kultura poznego sredniowiecza w Polsce, red. T. Michatowska, Warszawa 1993, s. 178-179.
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aktywna dziatalno$¢ srodowisk uniwersyteckich bedacych ,,kuznica” najwazniejszych
projektow reform, ruch soborowy w XV w. jako przejaw tendencji demokratycznych w
Kosciele, bedacych programem reformatorskim wyzszego duchowienstwa, wiadcow
swieckich 1 ludzi nauki, oraz nurt devotio moderna i ruch obserwancki w zakonach —
inspirowane oddolnie programy wewngtrznej odnowy wszystkich cztonkéw eklezjalnej
wspoélnoty. Listg t¢ zamykaja péznosredniowieczne ruchy heretyckie z husytyzmem na
czele, w duzej mierze o podtozu spolecznym, (w przypadku ruchu husyckiego w
Czechach réwniez o podiozu narodowym), podejmujace najbardziej radykalna, bo
wykraczajaca poza ortodoksje, droge reformy instytucji Kosciota',

Pozostawiajac na marginesie wizj¢ odnowy Kosciola proponowana przez
ideologow  heretyckich,  nalezy  zaznaczy¢, iz  elementem  wspolnym,
charakterystycznym dla  wszystkich ortodoksyjnych projektéw reform byto
postulowanie odnowy catej wspdlnoty, zarowno w jej wymiarze instytucjonalnym,
zbiorowym, jak i indywidualnym kazdego z cztonkow societatis christianae'®. Mimo, iz
poznosredniowieczny Kosciél nie zdobyl si¢ na reforme¢ ,,w wielkim stylu”,
poréwnywalna np. z wczesniejszymi reformami gregorianskimi, czy pozniejszymi —
trydenckimi, jednak gloszone wowczas hasta i formutowane programy odnowy mialy
ogromne znaczenie w zyciu katolickiej wspolnoty, poniewaz w duzej mierze to one
przygotowaly grunt pod wielka reform¢ XVI wieku'®. Przy ogélnej charakterystyce
przemian zachodzacych w religijnosci pdznego $redniowiecza historycy zwracaja
uwage na jeszcze jeden wazny jej aspekt, zwiazany ze zjawiskiem powszechnosci
tendencji reformatorskich w Kosciele, jakim jest zauwazalny w XIV-XV w. wzrost
aktywnosci mas chrzescijanskich Europy zachodniej 1 $rodkowo-wschodniej, ich
religijnych potrzeb, $wiadomos$ci 1 odpowiedzialnosci za kondycje Kosciota,
wyrazajacych si¢ przede wszystkim w coraz silniejszym krytycyzmie wobec

. , . , . .1
rzeczywistosci koscielnej'’.

'S, Swiezawski, Eklezjologia, s. 23 n.; J. Krzyzaniakowa, Koncyliarysci, heretycy i schizmatycy w
panstwie pierwszych Jagiellonow, Krakow 1989, s. 5; eadem, Zmierzch, s. 19-20.

5 L. Graf zu Dohna, Reformatio Sigismundi. Beitrige zum Verstindnis einer Reformschrift des
flinfzehnten Jahrhunderts, Gottingen 1960, s. 65-68; E. Potkowski, Krytyka i reforma, s. 177.

16 J. Ktoczowski, Kryzysy i reformy w chrzescijanstwie zachodnim XIV-XVI w., w: idem, Chrzescijaristwo
i historia. Wokot nurtow reformy chrzescijanskiej VIII-XX w., Krakow 1990, s. 132, 136 n. Podobnie
okreslit to J. Delumeau: ,,Probowano w tym czasie wielu reform, lecz nie byto Reformy, poniewaz impuls
nie szedt od §rodka”; Reformy chrzescijanstwa, t. 1, s. 38.

17 Zagadnienie to analizuje m.in. J. Ktoczowski, Religijnos¢ mas ludowych w chrzescijanstwie zachodnim
XII-XVII stulecia, ,Kwartalnik Historyczny” 86(1979), nr 4, s. 1007-1018 (art. przegladowy); idem,
Kryzysy i reformy, s. 128-132; A. Molnér, Aktywnos¢ ludu w ruchu reformatorskim. Swiadectwo kazan
husyckich, w: Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce poznego Sredniowiecza, red. B. Geremek,
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2. Uniwersytety jako glowne osrodki idei reformatorskich Kosciola

Poéznosredniowieczne nurty odnowy eklezjalnej byty, jak juz wczesniej
wspomniatam, nie tylko wynikiem $wiadomej dziatalno$ci wybitnych przedstawicieli
Kosciota instytucjonalnego, ale przede wszystkim formowaty si¢ w kregach elit
intelektualnych, w $rodowiskach uniwersyteckich, zainspirowanych idea odrodzenia
catej katolickiej wspolnoty. To zaangazowanie si¢ ludzi nauki w program reformy
Kosciota in capite et in membris wydaje si¢ by¢ jednym z najbardziej
charakterystycznych elementéw panoramy poznosredniowiecznej Europy, jednoczesnie
zwiastunem czaséw nowozytnych i reformacji'®. To bowiem wybitni teologowie
uniwersyteccy byli autorami najbardziej radykalnej doktryny reformatorskiej, jaka
niewatpliwie stanowit koncyliaryzm oraz w znacznej mierze rowniez zelantami nurtu
nowej poboznosci i poglebionej mistyki.

Otwarcia si¢ teologii na problemy wspotczesnego Kosciota hierarchicznego i
potrzebg¢ nowej, poglebionej religijnosci catego laikatu, nie da si¢ zrozumie¢ bez
odniesienia go do zjawiska przemian, jakie zachodzily wowczas w tej dyscyplinie
naukowej. U podloza tych zmian lezato przekonanie o konieczno$ci skierowania
teologii na nowe tory intelektualnej dziatalnosci 1 postawienia przed nia nowych zadan,
zgodnych z duchem 1 potrzebami czasu. Teologia podznosredniowieczna zaczyna
odchodzi¢ od orientacji spekulatywnej i filozofii metafizycznej, powstatych w okresie
klasycznej scholastyki XIII wieku (via antiqua) i zwraca si¢ ,.ku problematyce
cztowieka 1 spoteczenstwa, ku praktycznemu oddziatywaniu na sfer¢ moralnosci,
obyczajowosci i postaw religijnych wiernych™”. Wyksztalcenie si¢ nurtu teologii
praktycznej, pozytywnej, bedacej reakcja na spekulacje filozoficzna, uprawiana
dotychczas w ramach scholastycznego modelu sacra doctrina, wiazato sig $cisle z

pojawieniem si¢ w XIV wieku nowych pradow umystowych, z okhamizmem na czele,

Wroctaw 1978, s. 77-118; S. Bylina, Laicy w Zyciu koscielnym Czech u schytku XIV w. w swietle zrodel
wizytacyjnych, ,,Sobotka” 36(1981), nr 1, s. 95-101; W. Ullmann, Sredniowieczne korzenie, s. 261; A.
Vauchez, Les laics au Moyen Age. Pratiques et expériences religieuses, Paris 1987; G. Lobrichon, La
religion des laics en Occident XI-XV siecle, Paris 1994; por. takze A. Angenendt, Geschichte der
Religiositiit im Mittelalter, Darmstadt 1997; J. Delumeau, Reformy chrzescijanstwa, s. 30.

8 J. Ktoczowski, Chrystianizm elit i mas w Europie Srodkowowschodniej XV w., w: idem,
Chrzescijanstwo i historia, s. 149 n.; J. Krzyzaniakowa, Zmierzch, s. 17, 21.

' K. Bracha, Teolog, diabel i zabobony. Swiadectwo traktatu Mikolaja Magni z Jawora , De
superstitionibus” (1405 r.), Warszawa 1999, s. 47.
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ktére w znaczacy sposob zawazyly na sytuacji doktrynalnej §rodowisk uniwersyteckich
poznosredniowiecznej Europy.

Wywodzace si¢ z Oksfordu, gtownie z mysli Wilhelma Ockhamazo, oraz z
Paryza prady nominalistyczne stanowily filozoficzna  podbudowe¢  nurtu
reformatorskiego Kosciota, a w sposob szczegdlny spowodowaly wstrzas wewnatrz
skostnialego, scholastycznego modelu teologii. Poprzez zanegowanie poznania
metafizycznego na rzecz jedynie dostepnego cztowiekowi poznania empirycznego i
racjonalnego, Ockham uznal, iz teologia nie jest nauka sensu stricto, lecz wiedza o
charakterze moralnym i etycznym. Dat tym samym poczatek tzw. ,,nowej teologii”,
stawiajacej przed soba zadania w zakresie teorii duszpasterstwa i nowej etyki jako nauki
praktycznej, dokonujacej oceny postaw jednostek?'.

Radykalny nominalizm ockhamowski zostat ztagodzony 1 zmodyfikowany w
wersji umiarkowanej przez jednego z najwybitniejszych teologéw-reformatorow
péznego Sredniowiecza, profesora i kanclerza uniwersytetu paryskiego, Jana Gersona
(zm. 1420 r.), ucznia Piotra z Ailly*>. W pismach poéwicconych zagadnieniu nowej
teologii (zwtaszcza w De reformatione theologiae) wystepowal przeciwko widocznemu
w XV wieku chaosowi doktrynalnemu. Pozostajac pod wplywem pogladow
oksfordzkiego nominalisty uznawat jednocze$nie, iz teologia powinna by¢ wolna od
wszelkiego rodzaju doktrynalnej dominacji*®. Na tej podstawie sformutowat wiasna
koncepcje teologii praktycznej jako nauki niespekulatywnej, konkordystycznej i
irenistycznej, ktéra zorientowana wylacznie na zagadnienia wiary, poddaje je
intelektualnej refleksji zgodnie z wyktadnia Pisma Sw. i nauka Ko$ciota™.

Teologia praktyczna, charakteryzujaca si¢ konkretyzmem i silnym rozwojem
kazuistyki, skoncentrowana na systematycznym przedstawianiu programu zycia

chrzescijanskiego zawartego w tekstach biblijnych (zwtaszcza nowotestamentowych) 1

* Na temat doktryny filozoficznej Wilhelma Ockhama i jej oddziatywania K. Michalski, Odrodzenie
nominalizmu w XIV w., ,Kwartalnik Filozoficzny” 4(1926), s. 172-204; S. Swiezawski, Dzieje filozofii
europejskiej XV wieku, t. 3, Warszawa 1978, s. 300-346; E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej w
wiekach Srednich, Warszawa 1987, s. 435; T. Borawska, K. Gorski, Umystowos¢ sredniowiecza, s. 141 n.
' Mysél nominalistyczna Ockhama legta rowniez u podstaw ksztattujacej si¢ w  dobie
poznosredniowiecznej i nowozytnej teologii moralnej; zob. J. Pryszmont, Wyodrebnienie sie teologii
moralnej i jej dzieje do XVIII w., ,,Studia Theologica Varsoviensia” 20(1982), nr 2, s. 163 1 167. O nowej
etyce i ,,nowej teologii” zob. takze: S. Swiezawski, U zrodel nowozytnej etyki. Filozofia moralna w
Europie XV wieku, Krakow 1987; idem, Studia z mysli poznego sredniowiecza, Warszawa 1998, s. 23-40.
22 S. Swiezawski, Miedzy Sredniowieczem a czasami nowymi. Sylwetki myslicieli XV wieku, Warszawa
2002, s. 148-172.

0O wplywie doktryny filozoficznej Ockhama na ksztaltowanie si¢ nominalizmu paryskiego w ujeciu
gersonowskim — S. Swiezawski, Dzieje filozofii, t. 4, Warszawa 1979, s. 178 n.

** E. Gilson, Historia filozofii, s. 470-475.
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przez to bezposrednio zwiazana z problematyka moralng i etyczna, pretendowata do roli
»teologii dla wszystkich”. W przeciwienstwie do teologii spekulatywnej, zastrzezone;j
dla elit intelektualnych, ,,specjalistow” 1 klerkéw, nowy nurt sacra doctrina mial sig
sta¢ wiedza zbawcza dla kazdego cztowieka, traktujaca zaré6wno o zagadnieniach z
zakresu chrzescijanskiej etyki jak 1 o przejawach poboznosci oraz praktykach
religijnych wiernych. Temu celowi miata stuzy¢ nie tylko sama koncepcja teologii, ale
takze formy i nowe ,,narzedzia” przekazywania tej wiedzy, propagowane szczegdlnie w
kregu gersonowskim, takie jak literatura popularno-teologiczna, katecheza i predykacja
w jezykach narodowych®.

Charakteryzujac zagadnienie formowania si¢ modelu teologii praktycznej i
zwigzanych z nim postaw reformatorskich $rodowisk uniwersyteckich, nalezy
poswigci¢ rowniez nieco uwagi zjawisku stopniowego przesuwania si¢ centrum
fermentu intelektualnego z kregu zachodnioeuropejskiego na tereny Europy srodkowe;,
ktory to proces zaczal nasila¢ si¢ poczawszy od potowy XIV wieku. Gléwna tego
przyczyna byt ideologiczny i instytucjonalny kryzys, w jakim znalazt si¢ uniwersytet
paryski w okresie schizmy zachodniej (1378-1415) oraz migracja z Paryza wielu
najwybitniejszych profesorow, zmuszonych do opuszczenia macierzystej uczelni przede
wszystkim z powodow politycznych®. Przenoszac si¢ do powstajacych w tym czasie
uniwersytetow w Niemczech, Austrii 1 Czechach stali si¢ gtownymi krzewicielami idei
koncyliaryzmu 1 innych nurtow reformatorskich w Europie srodkowej. Do tej czotéwki
paryskich emigrantow nalezeli: Henryk Langenstein z Hesji, ktory udat si¢ do Wiednia,
Konrad Gelnhausen — do Heidelbergu, Gerhard Kalkara — najpierw do Wiednia, potem
do Kolonii, oraz Henryk Totting z Oyty i Maciej z Janowa, ktorzy zasilili grono
profesorow praskiej Caroliny®’. W zwiazku z ostabieniem doktrynalnym i personalnym
paryskiej uczelni caly dorobek pismiennictwa teologiczno-pastoralnego i
reformatorskiego pdznego Sredniowiecza stanowi wigc w znacznej mierze owoc pracy
profesorow teologii, dzialajacych na uczelniach w Pradze, Krakowie, Wiedniu i
Heidelbergu oraz Lipsku, Erfurcie i Kolonii, reprezentujacych, wraz z uniwersytetem w

Padwie, ,,wiodaca site reformatorska w tonie pograzonego w kryzysie zachodniego

'S, Swiezawski, Dzieje filozofii, t. 4, s. 231.

2 Zagadnienie doktrynalnej, instytucjonalnej oraz politycznej kondycji uniwersytetu paryskiego w
drugiej potowie XIV w. omawia Z. Katuza, , Translatio studii”. Kryzys Uniwersytetu Paryskiego w
latach 1380-1400 i jego skutki, ,,Studia Mediewistyczne”, 15(1974), s. 71-108.

" E. Winter, Friihhumanismus. Seine Entwicklung in Bohmen und deren europdische Bedeutung fiir die
Kirschenreformbestrebungen im 14. Jahrhundert, Berlin 1964, s. 177-187; Z. Kaluza, ,, Translatio
studii”, s. 78.
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chrzescijanstwa”,

Nie mozna jednak zapomnie¢, iz to wilasnie Jan Gerson i
srodowisko paryskie wykrystalizowalo ostatecznie model teologii praktycznej, przyjetej
przez wszystkie S$rodkowoeuropejskie (i nie tylko) uniwersytety, spelniajacej
podstawowe zadania odnowy eklezjalnej poprzez reformg studiow teologicznych oraz
akcentowanie pastoralnej misji Kosciota.

Uniwersytet paryski stanowil réwniez glowny osrodek intelektualny dla
rodzacej si¢ w XIV wieku 1 rozwinigtej w petni w XV wieku doktryny koncyliaryzmu,
bedacej fundamentalnym skladnikiem szeroko pojetej reformy instytucjonalnej
poznosredniowiecznego  Kosciota®.  Wyrazajacy nowa  koncepcje  Kosciota
pojmowanego jako fota congregatio fidelium koncyliaryzm — teoria wyzszosci soboru
nad papiezem, wladzy demokratyczne] przedstawicieli catej spotecznosci
chrzescijanskiej] w osobie 0jcOw soborowych nad monarchiczna i1 absolutna postawa
wladzy papieskiej*’, zapoczatkowana przez Konrada z Gelnhausen w 1380 r. profesora
paryskiej uczelni, dopiero w osobach kolejnych mistrzow - Piotra z Ailly i Jana Gersona
- zyskata zagorzalych zwolennikow 1 propagatoréw. Koncyliarystyczne poglady obu
teologow przybieraty jednakze ton daleki od radykalizmu. Nie negujac tradycji prymatu
papieza w Kodciele oraz przyznajac mu w tym wzgledzie wyjatkowa pozycje,
podkreslaly jednocze$nie koniecznos¢ podporzadkowania si¢ papieza uchwatom
soboru, ktory jako instytucja kolegialna, dysponujaca glosem poparcia elit societatis
christianae, jest zdolna do przetamania impasu wywotanego przez schizmg zachodnig i
do przeprowadzenia gruntownej i wszechstronnej reformy Kos$ciota. Jan Gerson
przyjmowat jednak bardziej umiarkowane stanowisko niz jego mistrz uznajac, iz
uzaleznienie witadzy papieskiej od decyzji soborowych jest stanem przejSciowym,
obowiazujacym jedynie do momentu likwidacji schizmy i dokonania najwazniejszych
przemian sanacyjnych w lonie Kosciota. Teoria Ko$ciola soborowego przenikngla

wkroétce do reformatorsko nastawionych srodowisk innych uniwersytetoéw europejskich,

28 K. Bracha, op. cit., s. 48.

¥ Istote koncyliaryzmu, jego zrédta, ogniska i niektére jego odmiany omawia szczegolowo S.
Swiezawski, Eklezjologia, s. 166-191; idem, Moralne i polityczne nastepstwa koncyliaryzmu
Sredniowiecznego, w: idem, Dobro i tajemnica, Warszawa 1995, s. 99-118; idem, Kleska koncyliaryzmu,
w: ibidem, s. 119-142; zob. takze P. De Vooght, Der Konziliarismus auf dem Konzil von Konstanz, w:
Die Entwicklung des Konziliarismus. Werden und Nachwirken der konziliaren Idee, ed. R. Biumer,
Darmstadt 1976 (tam réwniez inne artykuly); M. Markowski, Idea koncyliaryzmu na tle doktrynalnym
XIV wieku, ,,Analecta Mediaevalia” 12(1999), s. 145-156.

30 Zasadniczy sens idei koncyliarystycznej trafnie sformutowat S. Swiezawski: ,,W rzeczywistosci istota
koncyliaryzmu nie polega na tezie o wyzszo$ci soboru nad papiezem, lecz na przekonaniu, ze we
wiladaniu Kos$ciotem powinien uczestniczy¢ caty Kosciot reprezentowany na soborze powszechnym”;
Eklezjologia, s. 145-146.
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zyskujac szczegodlnie silne grono orgdownikow wsrdd profesorow uczelni padewskiej
(kardynat Franciszek Zabarella) oraz praskiej Karoliny, zwlaszcza w osobie Mateusza z
Krakowa (ok.1345-1410) wybitnego teologa XIV wieku’', ktory w dziele De
squaloribus curiae Romanae, uznawanym za jeden z najsurowszych traktatow
pigtnujacych naduzycia kurii rzymskiej, przedstawil wtasna koncyliarystyczna wizje
Kosciota®. Na poczatku XV wieku gléwna — obok Paryza — twierdza koncyliaryzmu
stal si¢ uniwersytet krakowski na czele z wyksztatconymi w Padwie 1 Pradze wybitnymi
prawnikami — biskupem krakowskim i pierwszym kanclerzem jagiellonskiej uczelni
Piotrem Wyszem, biskupem poznanskim Andrzejem Laskarzem oraz rektorem
krakowskiej Wszechnicy Pawlem Wlodkowicem, ktérzy jako czlonkowie polskiej
delegacji brali czynny udziat w soborowych dyskusjach w Pizie i Konstancji*>. Grupa
kurialistow (antykoncyliarystow), uznajacych absolutyzm wiadzy papieskiej w
kierowaniu Kos$ciotem, stanowila mniejszo$s¢ w $rodowiskach intelektualnych tego
czasu. Likwidacja schizmy, realizacja idei koncyliaryzmu - KoS$ciota soborowego -
wspolnoty wszystkich wiernych, duchownych i1 §wieckich, majacych te same prawa i
obowiazki wzgledem religijnej spotecznosci, dazenie do przeprowadzenia gruntowne;j
reformy eklezjalnej in capite et in membris (poczynajac od kurii rzymskiej),
przezwycigzenie zagrozenia jakie niost ze soba heterodoksyjny nurt husytyzmu, to
gléwne wytyczne programéw trzech wielkich soborow XV wieku (Piza — 1409 r.,
Konstancja — 1414-1418 1 Bazylea — 1431-1449), ktore przez okoto 40 lat

koncentrowaly uwage calego $§wiata chrzedcijanskiego, a przede wszystkim

3! Najwybitniejszy teolog-reformator polskiego pochodzenia. Absolwent wydziatu artes i teologii uczelni
praskiej, uczen nominalisty Henryka Tottinga z Oyty. Propagator idei teologii praktycznej i czeskiego
nurtu devotio moderna pelniacy réowniez funkcj¢ kaznodziei synodalnego w Pradze. Okoto 1390 r.
opuscil tamtejsza uczelnig, udajac si¢ do nowo powstatego uniwersytetu w Heidelbergu (1387), ktérego
zostat rektorem (1396). W 1405 r. zostat biskupem w Wormacji, petniac jednoczesnie obowiazki doradcy
cesarza Ruprechta. O zyciu i dziatalnosci Mateusza z Krakowa: J. Krzyzaniakowa, Mateusz z Krakowa.
Dziatalnos¢ z Pradze w latach 1355-1394, ,Roczniki Historyczne” 29(1963), s. 9-57; A. Szafranski,
Mateusz z Krakowa. Wstep do badan nad zyciem i tworczosciq naukowq, ,,Materialy i Studia Zaktadu
Historii Filozofii Starozytnej i Sredniowiecznej” 8(1967), s. 25-92.

32'S. Swiezawski, Eklezjologia, s. 42. Traktat ten wystgpowal rowniez pod tytutem De praxi Romanae
Curiae lub Moyses sanctus; zob. Mateusza z Krakowa De praxi Romanae Curiae, wyd. W. Senko,
Wroctaw 1969, s. 72-122; Mateusz z Krakowa, O praktykach kurii rzymskiej oraz dwa kazania synodalne
o naprawie obyczajow kleru, przetozyl, wstgpem i przypisami opatrzyt W. Senko, Warszawa 1970; Z.
Kaluza, Fklezjologia Mateusza z Krakowa. (Uwagi o De praxi Romanae Curiae), ,Studia
Mediewistyczne” 18(1977), z. 1, s. 51-174.

33 Podstawowa literatura dotyczaca udziatu Polski w soborach XV wieku: T. Silnicki, Sobory powszechne
a Polska, Warszawa 1962; K. Pieradzka, Uniwersytet Krakowski w stuzbie panstwa i wobec soborow w
Konstancji i Bazylei, w: Dzieje Uniwersytetu Jagiellonskiego w latach 1364-1764, t. 1, red. K. Lepszy,
Krakow 1964, s. 91-137; M. Markowski, Uniwersytet Krakowski a sobory pierwszej potowy XV wieku,
»Acta Mediaevalia” 12(1999), s. 177-211; T. Wiinsch, Kirchenreform und Konziliarismus in Polen:
Europdischer Kontext und eigenstindige Entwicklung, ,,Acta Mediaevalia” 12(1999), s. 159-174.
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uczestniczacego w nich aktywnie S$rodowiska klerykalnego, monarszego i
uniwersyteckiego katolickiej Europy’*.

Koncyliaryzm jako droga reformy Kos$ciota instytucjonalnego zakonczyt si¢ w
1449 r. wraz z klgska soboru w Lozannie, bedacego kontynuacja obrad bazylejskich.
Zwolennicy tej doktryny musieli w koncu uzna¢ wyzszo$¢ wiladzy papieskiej nad
soborowa i podporzadkowaé si¢ jej>’. Rowniez wiele dekretow uchwalonych przez
kolejne sobory, a odnoszacych si¢ do reformy kurii rzymskiej i pozostatych stopni
koscielnej hierarchii (likwidacja naduzy¢ finansowych w kurii, zniesienie annat i innych
oplat na jej rzecz, ograniczenie prawa papieza do wydawania interdyktu, walka z
symonia i nepotyzmem i inne) nie doczekato si¢ realizacji. Mimo klgski koncyliaryzmu
1 niepowodzenia programu soborowej reformy Kosciota, doktryna sformutowana przez
paryskich profesoréw i propagowana przez wigksza czgs$¢ elit intelektualnych Europy,
swiadomych niedomagan wspodiczesne] instytucji kos$cielnej, w znacznej mierze
przyczynila si¢ do zwigkszenia fermentu intelektualno-reformatorskiego epoki’®.
Wskazata bowiem kierunek koniecznych przemian w tonie Kosciota hierarchicznego 1
laikatu oraz zainspirowata, na niespotykana dotad skale, kregi elit intelektualnych do
wlaczenia si¢ w sanacyjne dzieto tej instytucji.

Radykalne otwarcie si¢ $rodowisk uniwersyteckich na problemy 6éwczesnego
Kosciota zaowocowato nie tylko ich udziatem w stworzeniu 1 propagowaniu doktryny
koncyliarystycznej oraz zwiazanego z nia programu strukturalnej odnowy koscielnej,
postulowanych przez kolejne sobory XV-wieczne. Odnowienie studiow teologicznych,
umiejscowienie ich na innej, niespekulatywnej ptaszczyznie wypowiedzi i nadanie im
charakteru wiedzy praktycznej, S$cisle powiazanej ze sfera moralnosci 1 etyki
chrzescijanskiej, pozwolito na aktywne wlaczenie si¢ nurtu nowej teologii w dziatalnos¢
reformatorska Kosciota, przede wszystkim w zakresie podniesienia poziomu moralnego
1 umystowego duchowienstwa oraz akcentowania jego powolania katechetycznego i

duszpasterskiego. Mateusz z Krakowa, jeden z najwybitniejszych propagatoréow teologii

** O przebiegu obrad soborowych w Pizie, Konstancji i Bazylei zob. m.in. T. Silnicki, Sobory; Das
Konstanzer Konzil, ed. R. Baumer, Darmstadt 1977; P. Chaunu, Czas reform, s. 212-218; S. Swiezawski,
Eklezjologia, s. 145 n. Por. takze W. Marschall, Schlesier auf dem Kozil von Konstanz, w: Festschrift fiir
B. Stasiewski. Beitrdge zur ostdeutschen und osteuropdischen Kirchengeschichte, red. G. Adrianyi, J.
Gottschalk, Koln-Wien 1975; idem, Schlesier auf dem Konzil von Basel, ,Annuarium Historiae
Conciliorum” 8(1976), s. 294-325; J. Drabina, Stosunek biskupow wroctawskich do koncyliaryzmu w
dobie soboru bazylejskiego (1431-1449), ,,Wroctawskie Studia Teologiczne Colloquium Salutis” 9(1977),
s. 105-120.

'S, Swiezawski, Kleska koncyliaryzmu, s. 130 n.

3% Swiadczy o tym choéby polska twoérczo$é o tematyce koncyliarystycznej; por. W. Bucichowski,
Polskie traktaty koncyliarystyczne z potowy XV wieku, Warszawa 1987.



26

. . , . . . . .. 3
praktycznej w Europie srodkowej, w swoim traktacie Rationale operum divinorum®’,

idac za Gersonem, postrzegal teologi¢ jako wiedz¢ o Zyciu chrzescijanskim, ktorej
zasadniczym punktem zainteresowania winien by¢ konkretny cztowiek, jego moralnos¢
1 przezycia religijne. W dziele tym sformutowal teori¢ o teologii jako medycynie oraz o
kaptanstwie i pastoralnym postannictwie Kosciota jako ,lecznicy chorych dusz™*.

Na przetomie XIV i XV w. waznym o$rodkiem podejmujacym hasta odnowy
Kosciota in capite et in membris, zwlaszcza w wymiarze poprawy intelektualno-
moralnej kondycji duchowienstwa na wszystkich szczeblach koscielnej hierarchii, stato
si¢ Srodowisko intelektualne Pragi z uniwersytetem Karola na czele. Migrujacy tu z
Paryza nominali$ci i zwolennicy teologii praktycznej - Henryk Totting z Oyty 1 Maciej
z Janowa - oraz ich prascy uczniowie — Henryk 1 Konrad z Soltau (Sottowa), Jan z
Kwidzyna, Henryk Bitterfeld, Albert Engelschalk 1 Mateusz z Krakowa, podejmujac w
swej dzialalno$ci naukowej, dydaktycznej i1 kaznodziejskiej zagadnienia dotyczace
eklezjalnej odnowy, wlaczali si¢ w rozwijajacy si¢ tu od polowy XIV w. odgérny nurt
reformatorski, zainicjowany przez arcybiskupa Ernesta z Pardubic®. Obrana przez
niego droga podniesienia poziomu zycia 1 jako$ci postugi duszpasterskiej czeskiego
duchowienstwa byly ptomienne wystapienia cieszacych si¢ autorytetem kaznodziejow-
reformatorow’. Pierwszym zelantem tego ruchu byt Konrad z Waldhausen (zm.1369 r.)
— austriacki kanonik reguty §w. Augustyna, sprowadzony przez arcybiskupa do Czech w
1363 roku®'. Podobna dziatalno§¢ kaznodziejska rozpoczal nieco pdzniej rowniez Jan
Mili¢ z Kromé&fiza (zm. 1374 r.) oraz Maciej z Janowa (zm. 1394 r.)**. W swoich
kazaniach 1 pismach atakowali duchowienstwo za zaniedbywanie obowiazkow

duszpasterskich, demoralizacjg, ze§wiecczenie stylu zycia, nadmierny materializm oraz

37 Matthaei de Cracovia ,,Rationale operum divinorum” (Theodicea), ed. V. Rubczyfski, ,,Archiwum
Komisji do Badan Historii Filozofii w Polsce”, t. 3, Krakow 1930; Z. Katuza, Metateologia Mateusza z
Krakowa. Rozwazanie wstepne nad ,, Rationale operum divinorum”, ,,Studia Mediewistyczne” 20(1980),
z. 1,s.19-90.

% 'W. Rubczynski, Mateusza z Krakowa ,,Rationale operum divinorum”, ,,Sprawozdania z Czynnosci i
Posiedzen Polskiej Akademii Umiejgtnosci” 15(1910), s. 21; A. Szafranski, Mateusz z Krakowa, s. 51.

' J. Krzyzaniakowa, Praskie srodowisko intelektualne w okresie przedhusyckim, w: Czechy i Polska. Na
szlakach ich kulturalnego rozwoju, red. J. Wyrozumski, Krakoéw 1998, s. 37 n.

%0 dziatalnosci reformatorskiej Ernesta z Pardubic i tzw. praskim kaznodziejstwie prehusyckim m.in. Z.
Fiala, Predhusitské Cechy (1310-1419), Praha 1968; S. Bylina, Czeska mysl reformatorska w drugiej
polowie XIV wieku i jej echa na Slasku, ,,Zeszyty Naukowe KUL”, t. 21(1978) nr 3-4, s. 66-74.

*1 F. Loskot, Konrad Waldhauser, Praha 1909; S. Bylina, Wplywy Konrada Waldhausena na ziemiach
polskich w drugiej polowie XIV wieku i pierwszej potowie XV wieku, Wroctaw 1966; E. Winter,
Frithhumanismus, s. 79 n.

2 F. Loskot, Mili¢ z KroméFiZe, Praha 1924; V. Kybal, M. Matéj z Janova, Praha 1905; B. Leszczynska,
Jan Milicz z Kromieryza i jego kontakty z ziemiami polskimi, ,,Sobdtka” 15(1960), nr 1, s. 15-22; E.
Winter, Friihhumanismus, s. 86 n. 1 133 n.; J. Krzyzaniakowa, Praskie srodowisko, s. 32 n., 36.
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ignoranch“. Glownym osrodkiem ich dziatalnosci predykacyjnej byt praski kosciot §w.
Galla a od lat dziewigédziesiatych XIV stulecia rowniez Kaplica Betlejemska,
ufundowana przez mieszczan®. Ten nurt surowej krytyki negatywnych przejawow
zycia kleru - jak 1 wiernych - przybieral na sile przez caly okres przedhusycki, aby
ostatecznie zradykalizowaé si¢ w husytyzmie - heterodoksyjnej koncepcji odnowy
Kosciota, zainicjowanej u progu XV wieku przez profesora i rektora uniwersytetu
praskiego, Jana Husa (1371-1415), znakomitego filozofa i teologa, gtdownego obroncy i
propagatora idei Jana Wiklefa®. Nalezy jednak zaznaczy¢, iz w pierwszym etapie swej
reformatorskiej aktywnosci, tzn. w latach 1402-1412, nie wykraczat poza katolicka
ortodoksje 1 byl popierany przez samego krola Wactawa IV, przychylnie nastawionego
do wszelkich inicjatyw reformatorskich, skierowanych nie tylko wobec instytucji
koscielnej. Miejscem radykalnych i ostrych w swej wymowie kazan Husa stata si¢ takze
Kaplica Betlejemska, w ktorej wystgpowal szczegodlnie przeciw naduzyciom kurii
rzymskiej oraz wypaczeniom catej hierarchii koS$cielnej, poczawszy od urzgdu
papieskiego.

Specyfika 1 oryginalno$¢ czeskiej reformy przedhusyckiej wynikata z jej
ogblnochrzescijanskiej perspektywy 1 zasiggu, z dazenia do przemiany nie tylko
struktury instytucjonalnej KoS$ciota, ale calej societatis christianae. Podczas gdy
pierwsze pokolenie zelantow tego ruchu widzialo Koscidl przede wszystkim jako
spotecznos¢ klerykalna 1 koncentrowato uwage na odnowie moralnej duchowienstwa
wszystkich szczebli hierarchii, mlodsze pokolenie reformatorsko nastawionych
mistrzow praskiej Karoliny rozumiato Ko$cidt jako wspolnotg wszystkich wiernych, nie
rozgraniczajac programu odnowy na ,,wersj¢” klerykalna 1 §wiecka, lecz nawotujac cata
spotecznos¢ chrzescijanska do glebokiej wewngtrznej przemiany jakosci zycia. Do tego
pokolenia praskich reformatoréow, wykorzystujacych réwniez swoje umiejetnosci
predykacyjne, nalezeli: Henryk Totting z Oyty i jego uczniowie - Mateusz z Krakowa,

Jan z Kwidzyna, Konrad z Soltau oraz Mikotaj z Jawora®®. W licznych traktatach

* Glosy krytyki stylu zycia duchowienstwa parafialnego podnosily si¢ takze ze strony $wieckich, co
potwierdzaja czeskie zrodla wizytacyjne tego okresu; por. S. Bylina, Laicy w Zyciu koscielnym, s. 95-101.
* E. Winter, Friihhumanismus, s. 137.

# 0 husytyzmie w Czechach i jego recepcji na ziemiach polskich ostatnio F. Smahel, Husitskd revoluce,
t. I-IV, Praha 1993(tam wczes$niejsza literatura przedmiotu); Husitstve — Reformace — Renesance. Sbornik
k 60 narozenindm Frantiska Smahela, t. I-111, Praha 1994; P. Kras, Husyci w pietnastowiecznej Polsce,
Lublin 1998; zob. takze Polskie echa husytyzmu. Materialy z konferencji naukowej, Ktodzko 27-28
wrzesnia 1996, red. S. Bylina i R. Gladkiewicz, Warszawa 1999.

*E. Maleczynska, Ruch husycki w Czechach i w Polsce, Warszawa 1959, s. 259 n.; S. Bylina, Licitum-
illicitum. Mikotaj z Jawora o poboznosci masowej i zabobonach, w: Kultura elitarna a kultura ludowa w
Polsce poznego sredniowiecza, red. B. Geremek, Wroctaw 1978, s. 138; idem, Czeska mysl, s. 67 n.; J.
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teologiczno-duszpasterskich oraz w kazaniach uniwersyteckich i synodalnych starali si¢
pigtnowa¢ naduzycia i biedy kleru, szczegdlnie jego ignorancjg, widzac w nich
przyczyng negatywnych zjawisk takze w dziedzinie religijno$ci wiernych. Szczegolnie
ostre zarzuty wobec czeskiego kleru padaly z ust Mateusz z Krakowa, ktory petlniac w
okresie praskim rowniez funkcj¢ kaznodziei synodalnego, uzywat wobec wystgpnych
duchownych takich okreslen jak ,,diably”, ,,zlodzieje” i ,,rabusie”, ubolewajac przy tym,
iz ,troske o Kosciot powierza si¢ ludziom, ktérym nie powierzytoby si¢ niewielkiej
nawet sumy pieniedzy’’. Fundamentalna w tym wzgledzie kwestie podjat Henryk z
Oyty, ktory zanegowal prawo sprawowania funkcji duchownych przez kaptana
trwajacego w grzechu $miertelnym, poniewaz ,,nawet gdy czyni dobro, stale na nowo
grzeszy”*®. Zagadnienie to rozwinal jego uczen i pdzniejszy profesor uniwersytetu w
Heidelbergu - Konrad z Soltau, ktory dowodzil niewaznos$ci sakramentu sprawowanego
przez kaptana nie zachowujacego celibatu®. Znaczenie pogladow gloszonych przez obu
tych praskich reformatorow polegalo przede wszystkim na tym, iz nigdy wczesniej nie
podkreslono tak wyraznie spolecznego wymiaru kaptanstwa — zalezno$ci $wigtosci
Kosciota jako wspolnoty wszystkich wiernych od $§wigtosci zycia stluzacych mu
kaptanow.

Szersze pojecie  Kosciola  wypracowane przez nowa eklezjologig
poznosredniowieczna oraz rozwijana poczawszy od soboru lateranskiego IV koncepcja
kaptanstwa 1 duszpasterskiej misji Kosciota jako ,,lecznicy” chorych dusz (i teologii
przyrownywanej do medycyny) spowodowaty, iz na ,,liscie” btgdow i wykroczen kleru
pigtnowanych przez reformatorsko nastawionych teologdéw i kaznodziejow znalazty si¢
takze zarzuty, iz duchowni nie ,lecza”, lecz toleruja réznego rodzaju superstitiones —
zabobony 1 zwyczaje o korzeniach przedchrzescijanskich, praktykowane przez lud w
ramach zewngtrznych form poboznosci. Podejmowana w wielu traktatach i1 kazaniach
krytyka superstycji, aprobowania tych btgednych praktyk przez czeski kler parafialny,
jest traktowana przez badaczy przedmiotu jako ,,integralny, konstytutywny element

programu naprawy Kosciota czeskich $rodowisk reformatorskich, realizowany na

Krzyzaniakowa, Henryk Totting z Oyty i jego prascy uczniowie, ,,Roczniki Historyczne” 61(1995), s. 87-
109.

*" Mateusza z Krakowa De praxi Romanae Curiae, wyd. W. Senko, Wroclaw 1969, s. 184 (kazanie
synodalne); cyt. za Z. Kaluza, Eklezjologia, s. 78.

* H. Lang, Heinrich Totting von Oyta. Ein Beitrag zur Entstehungsgeschichte der ersten deutschen
Universitdten und zur Problemgeschichte der Spdtscholastik, ,Beitrage zur Geschichte der Philosophie
und Theologie des Mittelalters. Texte und Untersuchungen” 33(1937), z. 4/5, s. 20.

¥ E. Winter, Friihhumanismus, s. 123.
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drodze zabiegdw pastoralnych, religijnego nauczania i przekonywania, korygowania
bledow i naduzyé w kulcie™.

Polityka narodowosciowa krola Wactawa doprowadzila ostatecznie do
uchwalenia dekretu kutnohorskiego (19 1 1409 r.), zapewniajacego Czechom
uprzywilejowana pozycj¢ w praskiej wszechnicy, i spowodowata masowy exodus
profesorow-obcokrajowcoéw z Pragi i emigracje¢ do nowo powstatych uniwersytetow
Europy $rodkowej’'. Uczelnia praska stala si¢ pierwsza wszechnica $cisle narodowa,
przyptacajac jednakze ten fakt utrata znacznego grona wybitnych mistrzow, ludzi nauki,
Swiattych teologow-reformatordéw, ktorzy migrujac do formujacych si¢ dopiero
uniwersytetow $rodkowoeuropejskich przeszczepiali na ,,$wiezy grunt” idee czeskie;j,
oryginalnej 1 szeroko poj¢tej reformy Kosciota, ksztaltujac tym samym ,kregostup”
doktrynalny 1 programowy miejscowych wydzialéw teologicznych oraz elit
intelektualnych. Jedna z tych uczelni, ktére w ogromnej mierze czerpaty z dorobku
naukowego 1 reformatorskiego praskiej Karoliny, byt niewatpliwie uniwersytet
krakowski, wraz z erygowanym w 1397 r. wydziatem teologicznym™, ktorego kadry w
duzym stopniu rekrutowaty si¢ z absolwentow uczelni praskiej oraz padewskiej

(glownie wydziat prawa), z grona mistrzow zagranicznych o europejskiej stawie™.

0 K. Bracha, T eolog, s. 67. Omowieniu zagadnienia krytyki superstycji w pisSmiennictwie reformatorskim
péznego Sredniowiecza autor poswigcil trzeci rozdziat swej pracy, s. 47-84. O stosunku Kosciota do
kultury i wierzen ludowych pdznego $redniowiecza oraz zawartych w nich reliktach wierzen poganskich
liczne prace S. Byliny, przede wszystkim: Licitum-illicitum, s. 137-153; Kosciét a kultura ludowa w
Polsce poznego sredniowiecza, s. 197-215; Kultura ludowa Polski i Stowianszczyzny Sredniowiecznej, s.
54-93; Chrystianizacja wsi polskiej u schytku sredniowiecza, s. 170-192; zob. takze inne prace K. Brachy:
Magia stowa. Swiadectwa teologow i wierzenia popularne w XV wieku, ,Kwartalnik Historyczny”
98(1991), nr 3, s. 17-32; Krzyz — znak sakralny i gest modlitewny. Swiadectwo Augustyna a wierzenia
popularne poznego Sredniowiecza, ,,Sprawozdania PTPN. Wydziat Nauk o Sztuce” 109(1991), s. 167-
177; Latawiec. Z katalogu imion rodzimych duchow i demonow w zrodtach sredniowiecznych, w: Ludzie,
Kosciol, wierzenia, s. 313-334.

STE, Maleczynska, Ruch husycki, s. 282 n.; J. Krzyzaniakowa, Praskie srodowisko, s. 40.

32 Podstawowa literatura dotyczaca $redniowiecznych dziejow krakowskiej uczelni i jej profesorow: J.
Fijalek, Studia do dziejow Uniwersytetu Krakowskiego i jego wydziatu teologicznego w XV wieku,
Krakow 1898; K. Morawski, Historia Uniwersytetu Jagiellonskiego, t. 1, Krakow 1900; Drzieje
Uniwersytetu Jagiellonskiego w latach 1364-1764, red. K. Lepszy, t. I, Krakow 1964; A. Vetulani,
Poczqtki najstarszych wszechnic srodkowoeuropejskich, Wroctaw 1970; M. Markowski, Dzieje wydziatu
teologii Uniwersytetu Krakowskiego w latach 1397-1525, Krakow 1996, J. Wyrozumski, Z najstarszych
dziejow Uniwersytetu Krakowskiego. Szkice, Krakéw 1996; K. Stopka, A. K. Banach, J. Dybiec, Dzieje
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2000.

> Wedtug obliczen J. Krzyzaniakowej, najstarsza lista profesorow krakowskiej uczelni (z 1404 r.)
obejmuje 31 nazwisk, sposrod ktorych 25 to absolwenci praskiej Karoliny; Praskie srodowisko, s. 21;
zob. takze eadem, Zwiqzki uniwersytetu praskiego z uniwersytetem krakowskim w drugiej potowie XIV
wieku, ,,Acta Universitatis Carolinae — Historia Universitatis Carolinae Pragensis” 5(1964), s. 94 n.
Podstawowa literatura dotyczaca $redniowiecznych dziejow krakowskiej uczelni i jej profesordéw: J.
Fijalek, Studia do dziejow Uniwersytetu Krakowskiego i jego wydziatu teologicznego w XV wieku,
Krakow 1898; K. Morawski, Historia Uniwersytetu Jagiellonskiego, t. 1, Krakow 1900; Drzieje
Uniwersytetu Jagiellonskiego w latach 1364-1764, red. K. Lepszy, t. I, Krakéw 1964; A. Vetulani,
Poczqtki najstarszych wszechnic srodkowoeuropejskich, Wroctaw 1970; M. Markowski, Dzieje wydziatu
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Poczatki dzialalnosci naukowej odnowionego w 1400 roku uniwersytetu
kazimierzowskiego wiaza si¢ w sposob szczegblny z postacia wspomnianego juz
wielokrotnie praskiego (pdzniej heidelberskiego) profesora Mateusza z Krakowa -
spadkobiercy nominalizmu Henryka z Oyty - ktorego poglady na praktyczne zadania
nowej teologii oraz idee sanacji Kosciota w duchu koncyliarystycznym pozostawily
niezatarte pigtno na formacji intelektualnej, doktrynalnej i1 reformatorskiej zwtaszcza
pierwszego pokolenia krakowskich profesoréw — w wigkszosci wychowankow praskiej
uczelni - odbijajac sie echem w dzialalnosci naukowej ich uczniéw™'. Do rodzimego
grona spadkobiercow i kontynuatoréw pogladow Mateusza z Krakowa nalezeli przede
wszystkim: Jan Isner, Bartlomiej z Jasta, Mikotaj Wigand, Stanistaw ze Skalbmierza,
Mikotaj z Pyzdr, a takze czolowi przedstawiciele elity intelektualnej, skupionej wokot
dworu krolowej Jadwigi: Jan Szczekna (Stekna), Henryk Bitterfeld oraz Stefan Palecz
(Pale€¢) 1 Maurycy Rvaczka (Rvacka). Wplywy mys$li mateuszowej (oraz innych
praskich nominalistow) zauwazalne sa takze w pismach mtodszego pokolenia mistrzow
uniwersytetu krakowskiego: Mikotaja z Koztowa, Benedykta Hesse, Jakuba z Paradyza
i Jana Kantego’. Pisma reformatorskie pozniejszego rektora uniwersytetu w
Heidelbergu wywarty szczegdlny wplyw na ksztaltowanie si¢ pogladow dwoch
najwigkszych polskich orgdownikoéw odnowy instytucjonalnej Kosciola w duchu
koncyliarystycznym — Andrzeja Laskarza i Pawta Wiodkowica™.

Realizujac przestanie teologii praktycznej, akcentujacej problem odnowy zycia

chrzescijanskiego wiernych, gldwnie poprzez przypominanie i ozywianie misji

teologii Uniwersytetu Krakowskiego w latach 1397-1525, Krakow 1996, J. Wyrozumski, Z najstarszych
dziejow Uniwersytetu Krakowskiego. Szkice, Krakow 1996.

> W okresie, gdy Mateusz pehit funkcje profesora na praskiej Karolinie, na uczelni tej stopnie naukowe
otrzymato okoto 200 Polakoéw, a okoto 30 podjeto na nim réwniez dzialalno$¢ naukowo-dydaktyczna; J.
Krzyzaniakowa, Mateusz z Krakowa, s. 50; eadem, Profesorowie krakowscy na uniwersytecie w Pradze,
w: Cracovia — Polonia — Europa, Studia z dziejow Sredniowiecza ofiarowane Jerzemu Wyrozumskiemu,
red. W. Bukowski i in., Krakow 1995, s. 505-527.

> M. Rechowicz, Po zalozeniu Wydzialu Teologicznego w Krakowie (wiek XV), w: Dzieje teologii
katolickiej w Polsce, red. M. Rechowicz, t. I, Lublin 1974, s. 111. Sylwetki naukowe tych postaci
przedstawia M. Markowski, Dzieje wydziatu, s. 100-112, 129-132, 139-145, 151-152 (tam cytowana
starsza literatura przedmiotu); por. takze M. Rechowicz, Sw. Jan Kanty i Benedykt Hesse w swietle
krakowskiej kompilacji teologicznej z XV w., Lublin 1958.

M. Frontczyk, Andrzej Laskarz z Gostawic herbu Godziemba biskup poznanski, ,Nasza Przesztosc’
30(1969), s. 125-170; K. Oz6g, Udziat Andrzeja Laskarzyca w sprawach i sporach polsko-krzyzackich do
soboru w Konstancji, w: Polska i jej sqsiedzi w poznym Sredniowieczu, red. K. Oz6g, S. Szczur, Krakéw
2000, s. 159-186, J. Krzyzaniakowa, Andrzej Laskarz — ,,patron” polskich koncyliarystow, w: Ludzie,
Kosciol, wierzenia. Studia z dziejow kultury i spoteczenstwa Europy srodkowej (Sredniowiecze — wczesna
epoka nowozytna) ofiarowane Stanistawowi Bylinie, Warszawa 2001, s. 265-278; L. Ehrlich, Rektor
Pawet Wiodkowic, rzecznik obrony przeciw Krzyzakom, Krakdéw 1963; J. Wiesiotowski, Prace i projekty
Pawla Wiodkowica — Konstancja, zimq 1415 i 1416 roku, ,,Roczniki Historyczne” 35(1969), s. 93-123;
K. Gorski, Pawet Wiodkowic, w: PSB, t. 25, s. 377-381.
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katechetycznej 1 pastoralnej Kos$ciota, mistrzowie krakowskiego wydziatu
teologicznego a takze prawnego, idac $ladami Mateusza z Krakowa, aktywnie wlaczyli
si¢ w opracowywanie traktatow teologiczno-duszpasterskich, majacych spetnia¢ funkcje
pierwszych podrgcznikow pastoralnych dla duchowienstwa diecezjalnego. Uzupetniaty
one XIV- 1 XV-wieczne rozporzadzenia synodalne biskupéw 1 archidiakonow,
dotyczace podniesienia poziomu moralnego i intelektualnego ksi¢zy oraz zwiazanej z
nim postugi duszpasterskiej, 1 tym samym wpisywaly si¢ w ogdlne dazenie Kosciota w
Polsce do intensyfikacji nauczania wiernych na szczeblu parafialnym®’. Do
najwazniejszych osiagnie¢ krakowskiej teologii i kanonistyki XV-wiecznej] w
dziedzinie pastoralnej nalezy traktat: Ad celebrantes missam Barttomieja z Jasta (zm.
ok. 1407)*, Expositio missae i De abusionibus missarum Jana Isnera (zm. 1411)*°, De
officio missae Jana z Kluczborka (zm. po 1423)*, Tractatus de Eucharistiae
Sacramento et missae officio Mikolaja Stora ze Swidnicy (zm. 1424), Speculum
sacerdotium Andrzeja z Kokorzyna (zm. 1435)®", Tractatus sacerdotalis de sacramentis
Mikotaja z Blonia (zm. po 1438)°* oraz Commentum in officium missae Pawla z
Pyskowic (zm.ok.1470)**. Wymienione traktaty teologiczno-duszpasterskie nie byly

jedynymi tego rodzaju rodzimymi opracowaniami, lecz nalezaty do najbardziej znanych

" Poczawszy od XIV w. do statutéw synodalnych zaczeto dofaczaé opracowania majace charakter
malych ,,podrecznikéw” liturgiczno-pastoralnych dla kleru diecezjalnego. Tego rodzaju materiaty
uzupetnialy statuty biskupa Nankera z 1320 r., Wojciecha Jastrzgbca (1423), biskupa przemyskiego
Macieja (1415), biskupa wroctawskiego Jana (1427) oraz biskupa chelmskiego Jana Biskupca (1434-
1440); M.T. Zahajkiewicz, Sredniowieczna tworczosé teologiczno-pastoralna srodowisk uniwersyteckich
Europy srodkowo-wschodniej na uzytek duszpasterzy, w: Sredniowieczny Kosciél polski. Z dziejéw
duszpasterstwa i organizacji koscielnej, red. M. T. Zahajkiewicz, S. Tylus, Lublin 1999, s. 127-128.

*% Jest to najstarszy rodzimy podrecznik duszpasterski, nie majacy w pekni formy traktatu i odbiegajacy
od po6zniejszych tego rodzaju dziet zardwno objgtosciowo jak i jakosciowo; M. T. Zahajkiewicz, Polskie
traktaty teologiczno-duszpasterskie okresu przedtrydenckiego, ABMK 21(1970), s. 201; M. Kowalczyk,
Bartlomiej z Jasta, Materiaty i Studia Zaktadu Historii Filozofii Starozytnej i Sredniowiecznej” 5(1965),
s. 3-23; W. Bielak, Devotio moderna w polskich traktatach duszpasterskich powstalych do potowy XV
wieku, Lublin 2002, s. 118-119, 128-130 i 145-146.

7. Zathey, Jan Isner, w: PSB, t. 10, s. 434-436; M. Markowski, Dzieje wydziatu, s. 100-104; W Bielak,
Devotio moderna, s. 119-122, 130-133 i 146-157.

K. Woéjcik, Jan z Kluczborka, ,Materialy do Historii Filozofii Sredniowiecznej w Polsce” 4(1971), s.
73-150; idem, Jan z Kluczborka, Filozof i teolog Uniwersytetu Krakowskiego, Lublin 1995.

6! Zachowala sig tylko cze$é tego traktatu dotyczaca mszy $w. pt. Expositio canonis missae; H. Barycz,
Andrzej z Kokorzyna, w: PSB, t. 1, s. 107; M. Markowski, Poglqdy filozoficzne Andrzeja z Kokorzyna,
»Studia Mediewistyczne” 6(1964), s. 55-136; idem, Dzieje wydziatu, s. 132-134. Analizg tresci Expositio
canonis missae przeprowadzit ostatnio W. Bielak, Devotio moderna, s. 134-137.

62 Dzieto to zyskato ogolnoeuropejski rozglos i bylo najpopularniejszym traktatem teologiczno-
duszpasterskim pod koniec XV wieku; M. T. Zahajkiewicz, ,, Tractatus sacerdotalis” Mikotaja z Blonia
na tle teologii przetomu wieku XIV i XV, Lublin 1979; J. Wiesiolowski, Srodowiska koscielne i kultura,
w: Kultura Polski sredniowiecznej XIV-XV w., s. 303; K. Stopka, A. K. Banach, J. Dybiec, Dzieje
Uniwersytetu, s. 55.

7. Wtodek, Pawel z Pyskowic, ,Materialy i Studia Zaktadu Historii Filozofii Starozytnej i
Sredniowiecznej” 5(1965), s. 142-168.
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1 rozpowszechnionych ws$rdd polskiego duchowienstwa diecezjalnego XV wieku, o
czym moze S$wiadczy¢é chocby liczba ich egzemplarzy bibliotecznych, ktore
przetrwaty®. Niektore z tych podrecznikéw byly przeznaczone dla ksiezy lokalnych,
pracujacych na okreslonym we wstepie terenie. Przykladem takiej pracy jest traktat
Mikotaja z Btlonia, napisany glownie z mysla o diecezji poznanskiej, oraz Andrzeja z
Kokorzyna, skierowany do proboszczéw miejskich i1 wiejskich parafii diecezji
krakowskiej. Wigkszos¢ tych opracowan koncentrowatla si¢ wokot problemu mszy $w. i
zasad jej prawowiernego sprawowania, co wiazato si¢ $cisle z XV-wieczna liturgiczna
koncepcja duszpasterstwa, stawiajaca sakrament Eucharystii w centrum postugi
pastoralnej i zycia religijnego wiernych®.

Rodzime pismiennictwo duszpasterskie nie pomijato rowniez tematyki
zwiazane] z pozostatymi funkcjami pastoralnymi. Wsrod traktatoéw poswigconych
postudze sakramentalnej nalezy w pierwszym rzgdzie wymieni¢ znane polskim
duchownym Confessionale. (znane tez pod tytulem De modo confitendi et poenitendi) i
De puritate conscientiae Mateusza z Krakowa, oba traktujace o sprawowaniu
sakramentu pokuty i poddajace krytyce jego przesadny formalizm®.

Zywo dyskutowanym, zwlaszcza w okresie rozwijajacego si¢ husytyzmu,
problemem z dziedziny sakramentologii, taczacym si¢ z duszpasterstwem oraz odnowa
zycia duchowego $wieckich, bylo zagadnienie komunii pod dwiema postaciami oraz
czestej komunii wiernych. Powstawaly na ten temat zaréwno S$cisle teologiczne,
polemiczne traktaty antyhusyckie, majace takze znaczny wplyw na formowanie
pogladow ksigzy diecezjalnych (m.in. traktaty Stanistawa ze Skalbmierza, Mikotaja z
Jawora i Jana Hoffmana ze Swidnicy), jak rowniez prace teologiczne podejmujace to
zagadnienie w szerokim kontekscie ogdlnokoscielnym. Do tej drugiej grupy zalicza sig
traktat Mateusza z Krakowa Dialogus rationis et conscientiae de communione,
uzasadniajacy potrzebg czgstego przyjmowania komunii przez $wieckich i akcentujacy

sfere duchowego przezycia z nim zwiazanego®’. Zaréwno rozporzadzenia synodalne jak

% Podobne prace, traktujace gtownie o funkcji liturgicznej duchownych, wyszly takze spod pidra
Stanistawa z Brasiatoris (Officium missae), arcybiskupa Zbigniewa Olesnickiego (traktat pastoralny),
Stanistawa Zaborowskiego (Ordo missae), arcybiskupa Jana YLaskiego (Manuale sacerdotum),
arcybiskupa Andrzeja Krzyckiego (De ratione et sacrificio missae) i innych; zob. M. T. Zahajkiewicz,
Sredniowieczna twérczosé, s. 128.

5 M. T. Zahajkiewicz, Teoria duszpasterstwa, w: Dzieje teologii katolickiej, t. 1, s. 240 n.

6 A. Szafranski, Mateusz z Krakowa, s. 46 n. To zagadnienic poruszali takze inni krakowscy
profesorowie, zwlaszcza Mikotaj Wigand, autor Dicta super , Decem praecepta Domini” 1 Jan
Latoszynski, autor podrgcznika dla spowiednikow wydanego w Norymberdze w 1498 r.; zob. M.
Markowski, Dzieje wydziatu, s. 112, s. 196-197.

7 M. T. Zahajkiewicz, Teoria duszpasterstwa, s. 239.
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1 podrgezniki  duszpasterskie znacznie mniej uwagi poswigcaly omowieniu
praktycznych zasad i przepisow dotyczacych sprawowania sakramentu bierzmowania,
matzenstwa 1 namaszczenia chorych, traktujac je raczej marginesowo w liturgicznej
koncepcji duszpasterstwa.

Zaangazowanie $srodowisk uniwersyteckich, w tym takze uczelni krakowskiej, w
kwesti¢ reformy wewngtrznej Kosciota przejawiato si¢ takze w dziatalnosci na rzecz
upowszechniania i podnoszenia poziomu kaznodziejstwa parafialnego, stanowiacego
podstawe misji katechetycznej Kosciola 1 fundamentalne narzedzie w staraniach o
odnowe zycia religijnego Wiernych68. Mozna w tym wzgledzie wyr6zni¢ trzy
plaszczyzny aktywno$ci krakowskiej Alma Mater - w pierwszym rzg¢dzie rozwoj
pismiennictwa kaznodziejskiego (teologowie uniwersyteccy jako autorzy nowych
kolekcji kazan — Mikotaj z Blonia, Stanistaw ze Skalbmierza, Jakub z Paradyza i in.) 1
jego upowszechnianie (uniwersytet jako glowne skryptorium kraju w XV w.),
ksztatlcenie duchownych - kadry przysztych kaznodziejéw oraz dziatalnos¢
kaznodziejsko-oratorska podejmowana przez wielu profesor6w w ramach petnionych
przez nich funkcji uniwersyteckich (m. in. legaci uczelni na soborach), koscielnych
(kaznodzieje katedralni i synodalni) i panstwowych (legaci i kapelani krélewscy)®”. W
konteks$cie gloszonych przez osrodki uniwersyteckie haset reformy Kosciota
hierarchicznego podkresli¢ nalezy w tym miejscu znaczenie kazan adresowanych do
duchowienstwa diecezjalnego, gltoszonych przez krakowskich teologéw gléwnie w
trakcie synodoéw. Cel tego rodzaju predykacji jasno sformutowal Mateusz z Krakowa w
kazaniu synodalnym wygloszonym w 1384 r. w Pradze: Przemawia¢ bowiem na
synodzie to tyle, co wypetnia¢ arcypasterski obowiqzek pouczenia zgromadzonych z
catej prowincji duchownych w dziedzinie doktryny, a przez nich i lud, korygujqc i bledy
popetnione w przesztosci, przestrzegajqc przed przysziymi i kierujqc uwage ku temu, co

czyni¢ obecnie nalezy. Jest to wiec podawanie raz do roku koniecznego dla wszystkich

leku™,

6% Zagadnienie udziatu $rodowiska uniwersyteckiego w zaznaczajacym si¢ od poczatku XV w. rozwoju
tworczosci 1 dziatalnosci kaznodziejskiej na ziemiach polskich zostato tu jedynie zasygnalizowane; jego
rozwinigcie we wstepnej czgsci rozdzialu poswigconego kaznodziejstwu bernardynskiemu, por. s. ???.
(tam réwniez podstawowa literatura przedmiotu).

7. Wolny, Kaznodziejstwo, w: Dzieje teologii, t. 1, s. 285 n.

" Mateusz z Krakowa, O praktykach Kurii Rzymskiej oraz dwa kazania synodalne o naprawie obyczajow
kleru, wyd. przekl. W. Senko, Warszawa 1970, s. 121.
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3. Devotio moderna — nowe rozumienie poboznosci

Podjeta przez srodowiska uniwersyteckie Europy reforma instytucjonalna
Kosciota, majaca bezposrednio na celu odnowe calej struktury klerykalnej 1
akcentowanie jej pastoralnej misji wobec catej spotecznos$ci chrze$cijanskiej, stanowita
tylko jedna ptaszczyzng globalnie pojmowanej reformy eklezjalnej. Druga sferg tego
procesu, SciSle powiazana ze sfera reformy instytucjonalnej, stanowilo dazenie do
duchowej, wewngtrznej odnowy wszystkich czlonkdéw societatis  christianae,
inspirowane rowniez przez elity intelektualne i religijne pdznosredniowiecznej Europy.
Dazenie to wyrazito si¢ najpelniej w nurcie tzw. devotio moderna — nowym kierunku
duchowosci rozwijajacym si¢ od potowy XIV 1 przez caty XV wiek w krajach Europy
zachodniej 1 $rodkowej, charakteryzujacym si¢ dazeniem do poglgbienia zycia
wewngtrznego i bedacym paralelnym kierunkiem dla via moderna w filozofii tego
okresu i nowej teologii. W $cistym znaczeniu termin ten odnosi si¢ jedynie do przemian
1 tendencji zachodzacych w duchowosci 1 poboznosci spoleczenstwa kregu
zachodnioeuropejskiego, glownie obszaru Niderlandow 1 Nadrenii, bedacego kolebka
devotio moderna’'. Wielu badaczy rozszerza jednak znaczenie tego terminu stosujac go
rowniez, lecz tylko umownie, ,dla oznaczenia nowych, a zarazem bardzo
zroznicowanych pradow zycia wewnetrznego 1 poboznosci w Europie $srodkowej od
polowy XIV w. do pierwszych dziesiecioleci XVI wicku”’?. Za shusznoscia takiego
ujecia przemawiaja pewne analogie 1 zwiazki, ktore daja si¢ zauwazy¢ migdzy

klasycznym niderlandzkim nurtem devotio moderna a jej odpowiednikami w wydaniu

. Huizinga, Jesien sredniowiecza, s. 211, 228 n.; R. G. Villoslada, Rasgos caracteristicos de la
,,devotio moderna”, ,Manresa” 28(1956), s. 315-358; J. Aumann, Zarys historii duchowosci, Kielce
1993, s. 193-199. W polskiej literaturze przedmiotu do problematyki niderlandzkiej devotio moderna
powroécit ostatnio: J. Sto$, Mistrz Jakub z Paradyza i ,devotio moderna”. Gtowne problemy refleksji
filozoficzno-teologicznej Jakuba z Paradyza i ich zwiqzek z devotio moderna, Warszawa 1997, s. 18-39;
W. Bielak, Devotio moderna, s. 46-54; J. Kloczowski, Wspolnoty chrzescijanskie w tworzqcej sie
Europie, Poznan 2003, s. 426-432.

S. Bylina, Nowa dewocja, postawy wiernych i kult maryjny w Europie Srodkowej péinego
Sredniowiecza, ,,Studia Claromontana” 5(1984), s. 112. Por. takze E. Winter, Frihhumanismus, s. 165-
176; L. Mezey, Die Devotio moderna der Donaulinder Béhmen, Osterreich, Ungarn, ,Mediaevalia
Bohemica” 3(1970), s. 177-192; J. Kloczowski, Rozwoj srodkowowschodniej Europy, s. 39; U.
Borkowska, M. Daniluk, Devotio moderna, w: EK, t. 3, kol. 1220-1221; W. Bielak, Devotio moderna, s.
39-73. Za waskim rozumieniem pojecia devotio moderna, odnoszacym sig tylko do kregu zelantow
niderlandzkich, opowiada si¢ m.in. K. Goérski, Uwagi o ,, Rozmyslaniach dominikanskich” na tle prqdow
religijnych XV i poczatku XVI wieku, w: idem, Studia i materialy z dziejow duchowosci, Warszawa 1980,
s. 163; idem, Duchowos¢ polska w XV wieku, w: Literatura i kultura poznego sredniowiecza, s. 162. O
znaczeniu tego terminu i wynikajacych z niego sprzecznosciach migdzy badaczami zob. S. Swiezawski,
Drzieje filozofii, t. 4, s. 29-30.
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srodkowoeuropejskim, zwtlaszcza czeskim, do omoéwienia ktorych wypadnie jeszcze
powrocic.

Pojawiajace si¢ w Niderlandach w drugiej potowie XIV w. symptomy nowe;j
poglebionej duchowosci pozostawaty w $cistym zwiazku z przemianami dokonujacymi
si¢ w tym czasie w wielu innych dziedzinach Zycia spotecznego, zwlaszcza w filozofii i
teologii oraz w szeroko pojetej mentalnosci pdznego Sredniowiecza. Nie bez znaczenia
dla rozwoju devotio moderna miaty takze ujawniajace si¢ coraz wyrazniej idee
humanizmu oraz spoteczno-narodowe ruchy emancypacyjne mieszczanstwa, bedace
wynikiem silnego rozwoju ekonomicznego i1 urbanizacyjnego miast zachodniej czgsci
Europy’”. Na tym tle zrozumiate staje sig, iz impuls do odnowy Zycia wewnetrznego
wyszedt wlasnie ze srodowiska wysoko rozwinigtego mieszczanstwa niderlandzkiego 1
byt reakcja na formalizm kultu i zewngtrznych praktyk dewocyjnych, na przerost
modlitwy liturgicznej 1 ograniczony wymiar modlitwy indywidualnej oraz na
niewlasciwe formy poboznosci ludowej’’. Trafna definicje devotio moderna
sformutowat S. Swiezawski, dostrzegajac w pogladach i1 dziataniach protagonistow tego
nurtu ,protest skierowany przeciwko zbytniemu zintelektualizowaniu religii
pociagajacemu za soba niedorozwdj cnot moralnych i niezdrowy elitaryzm oraz
dualizm w rozumieniu i praktykowaniu zycia religijnego”, ktory przejawial sig¢ w
odejsciu ,,od wszelkich przerostow w dziedzinie refleksji 1 spekulacji teoretycznej 1
zwroceniu si¢ ku konkretnej realizacji chrzescijanskiego (ewangelicznego) modelu
zycia””.

Pierwszym zelantem devotio moderna i jednym z gldwnych ideologdéw tego
pradu religijnego byt Geert Groote (1340-1384) — absolwent uniwersytetu w Paryzu 1
Kolonii (studia w zakresie teologii, medycyny, astronomii i prawa kanonicznego),
kartuz (1374-1379) 1 przez kilka lat wedrowny kaznodzieja ostro krytykujacy naduzycia
w Kosciele i negatywne przejawy zycia kleru’®. Z jego pism o charakterze ascetycznym

wytania si¢ model nowej pobozno$ci, zalecanej 1 dostgpnej wszystkim wiernym,

3 E. Winter, Friihhumanismus, s. 165-167; M. Borzyszkowski, Wezesny humanizm w Czechach a devotio
moderna w Niderlandach, ,,Studia Warminskie” 7(1967), s. 560; W. Bielak, Devotio moderna, s. 41-42.
*U. Borkowska, M. Daniluk, Devotio moderna, kol. 1220.

" S. Swiezawski, Dzieje filozofii, t. 4, s. 25-26. Wedlug zwolennikéw nowej duchowosci, celem
cztowieka nie jest bowiem wiedza ani dociekania filozoficzne, ale czysto$§¢ serca i prawe zycie.
»Oderwany od proznych spekulacji cztowiek spontanicznie zwraca si¢ w strong praktycznego zycia
religijnego, gdzie affectus jest bardziej pierwotny niz intellectus”; J. Sto$, op. cit., s. 29.

6 G. Epiney-Burgard, Gérard Groote (1340-1384) et les débuts de la devotio moderna, Wiesbaden 1970;
C. C. De Bruin, E. Persoons, A. G. Weiler, Geert G. En de Moderne Devotie, Deventer 1984; J.
Warminski, Geert Groote, w: EK, t. 6, kol. 187-188.
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akcentujacej indywidualizm modlitwy 1 osobisty charakter przezycia religijnego,
przekladajacego si¢ na praktyke w pelni chrze$cijanskiego zycia w duchu
ewangelicznym’’. W przeciwienstwie do pogladow stynnego mistyka XIV-wiecznego
Jana Ruysbroeka (1293-1381), w ktérego pismach pojawilo si¢ rowniez wiele
elementdow nowej duchowos$ci, Groote podkreslal praktyczny wymiar kontemplacji,
dalekiej od mistyki spekulatywnej, co wyrazato hasto contemplatio seu perfectio
caritatis™®. Gloszona przez Groote’a koncepcje devotio moderna jako pierwsze przyjely
zatozone przez niego w Deventer, Kampen i1 Zwolle trzy nieformalne (nie
podporzadkowane Zadnej regule zakonnej) grupy mezczyzn i kobiet prowadzacych
zycie wspolne””. Podstawy instytucjonalne rozwijajacego si¢ ruchu stworzyl dopiero
jego najblizszy wspotpracownik - Florentius Radewijns (ok.1350-1400), magister
artium uniwersytetu paryskiego i1 przelozony wspdlnoty w Deventer, organizujac
zelantow nowej poboznosci w dwie usankcjonowane przez Kosciot formy zycia
wspolnotowego — kanonikow regularnych reguly $w. Augustyna oraz Braci i Siostr
Wspolnego Zycia. W 1387 r. powstal klasztor kanonikow regularnych w Windesheim
koto Amsterdamu, ktory stat si¢ gtownym domem rozwijajacej si¢ w ciagu kolejnych lat
w Niderlandach i na ziemiach niemieckich kongregacji kanoniczej, wzorujacej si¢ na
zyciu kontemplacyjnym kartuzow (pod koniec XV w. tworzyly ja 84 klasztory meskie i
13 zefiskich)*®. W przeciwienstwie do klasztorow kongregacji windesheimskiej, domy
Braci i Siostr Wspolnego Zycia, ktérych liczba XV w. wzrosta do 24 na terenie
Niderlandéw i 18 w Niemczech, funkcjonowaly w duzym stopniu jako wspolnoty
autonomiczne. Jedynym przejawem podporzadkowania ich wladzy zwierzchniej byty
wizytacje odbywane co roku przez przeora z Windesheim. Zyjac na wzor pierwszych
gmin chrze$cijanskich, wspolnoty te podejmowaty czynna dzialalno$cia apostolska,
utrzymujac si¢ z gtéwnie z pracy skryptorskiej oraz z prowadzenia burs 1 konwiktow, w

ktorych realizowaty wyrazny program religijno-wychowawczy®'.

77 Poprzez wyeksponowanie indywidualnego wymiaru modlitewnego kontaktu z sacrum devotio moderna
przyczynita si¢ do interioryzacji religijnosci i umocnienia subiektywnego charakteru wszystkich form
zycia religijnego; S. Swiezawski, Dzieje filozofii, t. 4, s. 31; por. takze J. Ktoczowski, Kryzysy i reformy,
s. 129.

78 J. Ktoczowski, Wspélnoty, s. 429. O mistyce Jana Ruysbroeka: E. Gilson, Historia filozofii, s. 434 n.;
L. Even, Mistyka Jana Ruysbroeka, ,,Zycie Katolickie” 4(1985), nr 11, s. 85-90.

7. Stos, op. cit., s. 21.

% Do kongregacji tej wlaczony zostat takze erem w Groenendael koto Brukseli, zatozony przez Jana
Ruysbroeka w 1343 r.; Z. Bielak, Devotio moderna, s. 46-47.

81 E. Winter, Frithhumanismus, s. 171; J. Huizinga, Erazm, Warszawa 1964, s. 20-21; P. Chaunu, Czas
reform, s. 235; J. Kloczowski, Wspolnoty, s. 429-430.
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Idee devotio moderna przejety takze zakonne S$rodowiska obserwanckie i
reformatorskie Europy zachodniej, migdzy innymi niderlandzkie klasztory
franciszkanow 1 dominikanow oraz niektore niemieckie, francuskie, wloskie 1
hiszpanskie wspolnoty mnisze, kanonickie i mendykanckie, otwarte na ducha religijne;j
odnowy®?. Koficzac charakterystyke niderlandzkiej devotio moderna nalezy wspomnieé
jeszcze o klasycznym dziele ascetycznym tego nurtu, za jakie uznaje si¢ Imitatio Christi
(Nasladowanie Chrystusa) Tomasza Hemmerkena a Kempis (zm. 1471). Napisane w
formie rapiarium i podajace w jasny i przystgpny sposob gtowne wskazania nowe;j
poboznosci, dzietko to stato si¢ w krotkim czasie jednym z najbardziej popularnych
tekstow ascetycznych nie tylko w $redniowieczu®.

Rozszerzajaca si¢ na terenach Europy zachodniej devotio moderna w wydaniu
niderlandzkim, tzn. w formie zinstytucjonalizowanej, nie znalazla bezposredniej
kontynuacji na obszarze Srodkowoeuropejskim, a jedyny wyjatek stanowit w tym
wzgledzie dom Braci Wspolnego Zycia dziatajacy w Chetmnie w latach 1472-1539%.
Jednak jak juz wczesniej wspomniano, pewne zjawiska i przemiany zachodzace w
duchowosci 1 postawach dewocyjnych elit religijnych i intelektualnych Czech, Wegier 1
Polski w drugiej potowie XIV 1 przez caly wiek XV, wykazujace wiele analogii i
wspoélnych tendencji, okreslane sa przez badaczy rowniez mianem devotio moderna w
szerokim znaczeniu tego pojecia. Mimo, iz ich inicjatorami byly $rodowiska elit,
dazacych w pierwszym rzedzie do poglgbienia wtasnej duchowosci, byly one takze
zainteresowane ksztattowaniem dewocji masowej, zwlaszcza w zakresie korygowania
postaw 1 praktyk uznawanych przez zwolennikow nowej poboznosci za niewlasciwe,
czy wrecz szkodliwe. Na tym tle ujawnia si¢ wyraznie inne charakterystyczne zjawisko
poznosredniowiecznej kultury religijnej, jakim byt dialog i swoista koegzystencja

dewocji elitarnej 1 masowej, ktorej szczegdlnym przyktadem stata si¢ poboznosé

%2 Sam tworca terminu devotio moderna, Jan Busch CRL(1399-1384), autor kroniki kongregacji z
Windesheim, w oparciu o zatozenia tego nurtu przeprowadzil reform¢ poinocnoniemieckich opactw
benedyktynow, norbertandw i cystersow; U. Borkowska, M. Daniluk, Devotio moderna, kol. 1221.

8 Autorstwo tego dzietka przez dhuzszy czas byto dyskutowane. W XV wieku uchodzito za pismo
Gersona, ze wzgledu na blisko$¢ pogladow paryskiego profesora i zelantow devotio moderna. W
niektorych srodowiskach przyjmowano wersjg, iz Tomasz z Kempen byt tylko kompilatorem traktatow
powstalych w poczatkowym okresie nurtu nowej poboznosci. Dzi$§ historycy zgodnie przyznaja
Tomaszowi Hemmerken petne autorstwo Imitatio Christi; S. Swiezawski, Dzieje filozofii, t. 4, s. 25, p.
37; idem, Filozofia w Europie XV w., w: Filozofia polska XV w., red. R. Palacz, Warszawa 1972, s. 489;
W. Ullmann, Sredniowieczne korzenie, s. 261; J. Huizinga, Jesien sredniowiecza, s. 267 n.

% Inicjatywa sprowadzenia z Zwolle grupy braci i osadzenia ich przy szkole w Chelmnie wyszta od
biskupa Wincentego Kietbasy; Z. Nowak, Kultura umystowa Prus Krdlewskich w czasach Kopernika,
Torun 1972, s. 24 n.; K. Gorski, Dzieje zycia wewnetrznego w Polsce, w: idem, Studia i materialy, s. 28;
E. Szandrowska, Biblioteka i pracownia introligatorska Braci Wspélnego Zycia w Chetmnie, ,,Rocznik
Biblioteki Narodowej” 9(1973), s. 265-285.
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maryjna, wspolna zarowno dla krggéw uniwersyteckich, zakonnych jak i szerokich
rzesz illiteratorum® .

Charakteryzujac nurt czeskiej devotio moderna nalezy przede wszystkim
wskaza¢ na $rodowiska, z ktérych wychodzity impulsy nowego pojmowania
chrzescijanskiej duchowosci i praktyki zycia®. Najwazniejszy krag zelantéw nowej
poboznosci tworzylo grono gléwnych teologdw-reformatorow 1 kaznodziejow
dziatajacych w okresie przedhusyckim oraz $wiatlych przedstawicieli duchowienstwa, z
arcybiskupem praskim, Ernestem z Pardubic na czele. Poglady w duchu devotio
moderna glosili m.in.: Konrad z Waldhausen, Jan Mili¢ z Kroméfiza, Maciej z Janowa,
Tomasz ze Stitneho, Mateusz z Krakowa, Jan z Dambachu oraz anonimowy autor
ascetycznego dzieta pt. Malogranatum®. Podkre$la si¢ takze znaczaca rolg
reformatorsko nastawionych klasztorow kanonikéw regularnych w Roudnicach i
Zbraslaviu koto Pragi a takze praskich kartuzow z Mariengarten. Reforma kanonikatu
regularnego zainicjowana zostata przez biskupa praskiego Jana z Drazin, ktory w 1334
r. powotal do zycia wspolnot¢ w Roudnicach, majaca petni¢ funkcje narodowej ostoi
intelektualno-religijnej, przeciwstawiajacej si¢ niemieckim wptywom w tych sferach
zycia i centrum propagowania devotio moderna™. Stajac si¢ jednym z gléwnych
o$rodkéw czesko-morawskiego nurtu nowej poboznosci klasztor ten promieniowal
nowymi ideami na teren Czech, Moraw, Austrii, Bawarii, Slaska i poprzez uniwersytet
praski takze na polskie elity religijne®. Do $rodowisk propagujacych nowe ideaty
duchowe w Czechach nalezala takze praska nieformalna wspolnota parazakonna ksigzy
1 klerykow, zalozona przez Milica z Kromeéfiza okoto 1370 r., ktéora mimo, iz byta
tworem efemerycznym, stanowita doskonaly wzorzec przektadania teoretycznych
zalozen devotio moderna na praktyke chrzescijanskiego zycia”. W zamierzeniu Milica

owa congregatio sacerdotium miala realizowa¢ podwdjne zadanie — formowac pod

%'S. Bylina, Nowa dewocja, s. 113.

8 podstawowe prace o czeskiej devotio moderna: E. Winter, Frithhumanismus; L. Mezey, Die Devotio
moderna, s. 177-192; J. Girke-Schreiber, Die béhmische Devotio moderna, w. Bohemia sacra. Das
Christentum in Bohmen 973-1973, Diisseldorf 1974, s. 81-91.

%7 Dzielo to uznawane jest za najbardziej reprezentacyjne, obok kazan i pism Tomasza ze Stitneho, dla
czeskiej literatury nurtu devotio moderna; K. Gorski, Uwagi o ,, Rozmyslaniach dominikanskich”, s. 162;
idem, Uwagi o ,, Malogranatum”, w: idem, Studia i materialy, s. 369-372.

8 E. Winter, Frithhumanismus, s. 15-37, 51 n.; 1. Kotan, Wkiad kanonikow regularnych w sztuke czeskq
XIV wieku, w: Kanonicy regularni lateranscy w Polsce, red. Z. Jakubowski, Krakow 1975, s. 31 n.; K.
Latak, Kanonicy regularni lateranscy na Kazimierzu w Krakowie do konca XVI wieku, Etk 1999, s. 24,
36-45.

% Ibidem, s. 39.

% Niektorzy historycy zycia religijnego udowadniaja prekursorstwo tej organizacji klerykalnej w
odniesieniu do niderlandzkich Braci Wspolnego Zycia. Por. S. Bylina, Czeska mysl, s. 73 n.; idem, Nowa
dewocja, s. 114.
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wzgledem intelektualnym i moralnym elit¢ nowej poboznoS$ci oraz przeszczepiac za jej
posrednictwem (poprzez postuge kaznodziejska, duszpasterska i charytatywna) idee
devotio moderna na grunt religijno$ci masowej, w Srodowisko ludzi §wieckich. Wazne
miejsce w dzialalno$ci tej wspolnoty zajmowata pomoc grzesznikom, czego wyrazem
stata si¢ przede wszystkim opieka duchowa nad mieszkankami schroniska dla
nawroconych kobiet ,,upadtych”, zatozonego i prowadzonego réwniez przez Milica z
Kroméftiza.

Istotnym zagadnieniem w problematyce czeskiego nurtu nowej poboznosci jest
kwestia jego zwiazku z niderlandzka, klasyczna forma devotio moderna i
domniemywanych wzajemnych zalezno$ci migdzy obu nurtami. Najbardziej radykalna
w tym wzgledzie hipotezg, zapoczatkowujaca szeroka dyskusje naukowa, wysunat E.
Winter, wedtug ktérego inspiracja dla niderlandzkich protagonistow devotio moderna
byly rozwijajace si¢ w Czechach od potowy XIV w. prady religijne i reformatorskie z
humanizmem na czele’'. Jednym z najwazniejszych argumentéw przemawiajacych za
stusznoscia tego pogladu jest wedlug Wintera fakt, iz w praskiej uczelni ksztatcili sig
zelanci zachodnioeuropejskiej devotio moderna - G. Groote i F. Radewijns oraz inni
czotowi przedstawiciele tego ruchu, ktorzy utrzymywali takze pozniej kontakty z
czeskimi myslicielami’>. Rowniez dziatalno$é kaznodziejska i charytatywna oraz
poglady G. Groote - ,,0jca” Braci Wspdlnego Zycia - wykazuja wiele podobienstw do
haset gloszonych przez jednego z najwigkszych czeskich kaznodziejow-reformatoréw,
Jana Mili¢a — zalozyciela congregatio sacerdotium. Te 1 wiele innych wysuwanych
przez Wintera argumentdw nie daja wystarczajacej podstawy do przyjecia jako
niekwestionowanej tezy o czeskich inspiracjach niderlandzkiej devotio moderna’;
wskazuja jednak wyraznie na powiazania migdzy obu nurtami. Do rysoéw
charakterystycznych zaré6wno dla klasycznej ,,nowej poboznosci” jak 1 jej czeskiej
odmiany zalicza si¢ przede wszystkim: odejscie od poboznosci sformalizowane;j,
zwiazanej $cisle z liturgia i zwrot ku poboznos$ci indywidualnej, moralizm, podkreslanie

znaczenia Eucharystii w zyciu duchowym wszystkich wiernych (postulat czgstej

' E. Winter, Friihhumanismus, s. 165-177. Z hipoteza ta polemizowal m.in. K. Gorski, Uwagi o
., Rozmyslaniach dominikanskich”, s. 161-162; por. takze M. Borzyszkowski, Wczesny humanizm, s. 559-
562; J. Ktoczowski, Rozwoj srodkowowschodniej Europy, s. 39.

%2 Potwierdzona jest przede wszystkim korespondencja listowna miedzy G. Groote’m a Mateuszem z
Krakowa, zainicjowana za posrednictwem innego absolwenta praskiej uczelni, Wilhelma Vroede; W.
Bielak, Devotio moderna, s. 45, przyp. 87.

% Wyrazit to dobitnie K. Gorski: ,,Nie ma jednak dowodu, by klasztor w Windesheim przejmowat wzory
z Pragi; ogolnie panujacy eklektyzm we wszystkich dziedzinach kaze by¢ ostroznym przy przyjmowaniu
bezposredniej zaleznosci ideowej”’; Uwagi o ,, Rozmyslaniach dominikanskich”, s. 162.
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komunii), ograniczanie kultu $wigtych oraz powrdt do zrodet wiary (Biblii 1 pism
Ojcow Kosciota)™. Tego rodzaju analogie moga wiec skltania¢ do przekonania, iz w
szeroko pojetej devotio moderna nalezy widzie¢ prad religijny rozwijajacy sig
rownolegle zarowno w s$rodowiskach elit zachodnio- jak 1 $rodkowoeuropejskich, a
réznice dostrzegane migdzy poszczegdlnymi odmianami tego nurtu wynikaja przede
wszystkim z odmiennych uwarunkowan kulturowych i1 ekonomiczno-spotecznych
»starej” 1,,mtodszej” Europy.

Zelantami 1 propagatorami nowej poboznosci na terenie Wegier byly przede
wszystkim klasztory paulinéw, zakonu powracajacego do eremickich i ascetycznych
korzeni  monastycyzmu, nieco po6zniej takze Srodowisko  Uniwersytetu
Istropolitanskiego (w dzisiejszej Bratystawie) oraz krag elity intelektualnej skupionej na
dworze Macieja Korwina’®. Udziat w popularyzacji idei nowej pobozno$ci na ziemiach
wegierskich mieli réwniez kartuzi, co potwierdza tworczos$¢ literacka zakonnych
autorow oraz propagowanie przez nich dziet z nurtu zachodnioeuropejskiej devotio
moderna, z Imitatio Christi Tomasza a Kempis na czele’. Glownym, wedlug
niektorych badaczy jedynym®’, $rodowiskiem ksztattujacym wegierski nurt nowej
poboznosci byl zakon paulindw (Ordo Eremitarum S. Pauli primi Eremitae) —
wspélnota kanonicka powstala na tych ziemiach w pierwszej potowie XIV w.
(zatwierdzona przez papieza Urbana V w 1367 r.) w ramach szeroko pojgtego ruchu
reformatorskiego 1 obserwanckiego, jaki dokonywat si¢ w sferze catego zycia
monastycznego poznosredniowiecznej Europy. Jej powstanie bylo przejawem
odradzajacego si¢ na Wegrzech - 1 nie tylko - eremityzmu jako reakcji na formalizm i
przerost konwentualizmu zycia zakonnego oraz na coraz silniej odczuwana w

srodowiskach monastycznych potrzebe powrotu do korzeni tego ruchu’®. Fakt

% Analize poréwnawcza devotio moderna w wydaniu niderlandzkim i czesko-wegierskim, wykazujaca
najwazniejsze podobienstwa i roznice miedzy tymi nurtami, przeprowadzit ostatnio W. Bielak, Devotio
moderna, s. 63-67.

% 0 devotio moderna na Wegrzech: E. Malyusz, Zakon paulinéw i devotio moderna, w: Mediaevalia. W
piecdziesiqtq rocznice pracy naukowej Jana Dgbrowskiego, Warszawa 1960, s. 263-283; L. Mezey, Die
Devotio moderna, s. 177-192; T. Kardos, Devotio moderna na Academii Istropolitane, w: Humanismus a
renesancia na Slovensku v 15.-16. storoci, red. L. Holotik, A. Vantuch, Bratislava 1967, s. 25-38; W.
Bielak, Devotio moderna, s. 60-62.

% L. Mezey, op. cit., s. 190. W przeciwiefistwie do kartuzéow w Czechach, miejsce tego zakonu w
catoksztalcie przemian zachodzacych w duchowosci i religijnosci spoteczefnstwa wegierskiego nie zostato
jeszcze w petni zbadane; S. Bylina, Nowa dewocja, s. 115.

°7 Taka opini¢ wyrazit m.in. W. Bielak: ,,(...) tzw. wegierska devotio moderna (byta) zamknieta szczelnie
w murach paulinskich klasztorow”; Devotio moderna, s. 60.

% J. Kloczowski, Wspélnoty, s. 409, 426; idem, Mlodsza Europa, s. 262. Wyrazne rysy devotio moderna
zauwazalne sa w paulinskiej duchowosci stosunkowo pdzno, bo dopiero na przetomie XV/XVI w.,
glownie w pismach generata (od 1520 r.) i reformatora zakonu Grzegorza Gyongydsi’ego; E. Malyusz,
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zjednoczenia w programie paulinskim tresci anachoreckich, ascetycznych i
kontemplacyjnych z zatozeniami przyjetej reguty augustianskiej sprawit, iz paulini
zajeli w monastycznej wspolnocie Kosciota miejsce szczegdlne, otrzymujac specjalne
uprawnienia. Poza tymi, ktore posiadal podobny mniszo-eremicki zakon kartuzéw,
uzyskali oni w XV w. takze zgodg na ksztalcenie si¢ na poziomie uniwersyteckim oraz
prawo dziatalnoéci predykacyjnej wobec nawiedzajacych ich koscioty wiernych”. Ta
uprzywilejowana, specyficzna pozycja paulindw sprawita, iz nie rezygnujac z zycia
eremickiego, z form poglebionej (cho¢ umiarkowanej) ascezy i kontemplacji, zakon ten
mogl czerpa¢ z nowych pradow intelektualno-religijnych, realizujac ich przestania nie
tylko w zyciu duchowym, wewngtrznym swoich czlonkéw, ale réwniez gloszac je
wiernym przybywajacym do ich §wiatyn 1 wpisujac si¢ tym samym w ogolny program
reformy Kosciota.

Charakteryzujac specyfike paulinskiej drogi duchowosci, wpisujacej si¢ w nurt
srodkowoeuropejskich odmian devotio moderna, zwraca si¢ w pierwszym rzedzie
uwage na zaznaczajaca si¢ w niej w XV-XVI w. syntezg tradycyjnej poboznosci
monastycznej 1 nowej, bliskiej wzorom zachodnioeuropejskim. Podstawg w tym
wzgledzie stanowila modlitwa, zarbwno wspolnotowa jak i indywidualna, kontemplacja
ukierunkowana na osob¢ Chrystusa oraz realizacja cnét ewangelicznych w praktyce
zakonnego zycia. Pomoca na drodze rzeczywistego nasladowania Chrystusa miaty by¢
dla zakonnikéw lektury ascetyczne, zwlaszcza szczeg6lnie zalecane przez przetozonych

dzietko Tomasza a Kempis'*

. Istotne miejsce w poboznos$ci paulinskiej zajmowal kult
maryjny, przezywany we wspolnocie i oddzialywujacy takze na religijno$¢ wiernych.
Wedtug opinii badaczy, paulini odegrali pierwszorzedna role w zespoleniu nowej
dewocji chrystocentrycznej z elementami poboznoS$ci maryjnej] — zjawisku tak
charakterystycznym dla XV-wiecznej religijnosci Europy $rodkowej '°'.

Okreslenie srodowisk nowej dewocji w odniesieniu do Polski schytku XIV i
pierwszej potowy wieku XV nie przysparza wigkszych trudnosci, jesli wezmie si¢ pod
uwage fakt bliskich kontaktow i czesko-wegiersko-polskich zwiazkow uniwersyteckich,

dworskich 1 =zakonnych, ktére w sposéb naturalny wyptywaly z polozenia

Zakon paulinow, s. 268 n.; K. Gorski, Uwagi o ,, Rozmyslaniach dominikanskich”, s. 163 n.; W. Bielak,
Devotio moderna, s. 60 n.

97 Kloczowski, Zakony na ziemiach polskich w wiekach srednich, w: Kosciot w Polsce, red. .
Kloczowski, t. I, Krakow 1966, s. 508.

10 Malyusz, Zakon paulinow, s. 272 n.; W. Bielak, Devotio moderna, s. 61.

1 1. Szab6, Geneza kultu maryjnego paulinéw wegierskich w XIV i XV w., ,Studia Claromontana”
3(1982), s. 232-253; S. Bylina, Nowa dewocja, s. 124.
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geograficznego i kulturowego tych panstw'®”. Pod wptywem reformatorskich pogladow
Mateusza z Krakowa znaczna grupa mistrzow krakowskich przejgla idee devotio
moderna w wydaniu praskim, dajac im wyraz w pismach, dysputach i kazaniach 1
pojmujac nowy ruch w sferze duchowosci 1 religijnosci jako odpowiednik nowej
teologii. Czolowymi przedstawicielami tego pradu w Srodowisku krakowskim byli:
Stanistaw ze Skalbmierza, Maciej z Labiszyna, Benedykt Hesse, Jan z Dabrowki, a
przede wszystkim cysters (pdzniej kartuz) Jakub z Paradyza, ktorego bogata tworczos¢
ascetyczno-mistyczna nosi wyrazne znamiona nowego, gltebszego pojmowania teologii i

103, Dworskie, intelektualne

duchowosci, zblizone do klasycznej devotio moderna
otoczenie krolowej Jadwigi stanowilo drugi krag polskich zelantow nowej dewocji, w
znaczne] mierze rekrutujacy si¢ z ludzi nauki. Do tego grona nalezy zaliczy¢
spowiednika krolowej, czeskiego cystersa Jana Szczekna — profesora praskiego,
zaangazowanego w dzieto odnowy wewngtrznej Kosciola, Jana Sylwana (Hieronima z
Pragi) — ascet¢ i kaznodziej¢, pelniacego funkcj¢ kapelana Jagietty na dworze
wawelskim, oraz dominikanina Henryka Bitterfelda z Brzegu, ktory dedykowat polskiej
monarchini stynny traktat De contemplatione et vita activa, bedacy pierwszym
powazniejszym dzietem z zakresu teologii ascetycznej i mistycznej'™. Wskazat w nim
mozliwo$¢ przezwycigzenia dotychczasowego konfliktu migdzy forma Zycia
kontemplacyjnego (postawa ewangelicznej Marii) 1 czynnego (Marta) na drodze
potaczenia obu sfer w postaci vita mixta. Warto w tym miejscu podkreslic,
uksztattowana duchowo przez wybitnych teologéw, mistykow i kaznodziejow, postawe

religijna krolowej Jadwigi, ktora przejgta ideatem vita mixta zarbwno patronowata

102y, Krzyzaniakowa, Praskie srodowisko, s. 21-22, 41; K. Gorski, Duchowos¢ polska w XV wieku, s.
163; M. T. Zahajkiewicz, Z badan nad reformq Kosciota w Sredniowiecznym osrodku krakowskim (w.
XIV-XV), ,Studia Mediaevalia” TV(1983), s. 136; W. Bielak, Wphw devotio moderna na formacje
polskiego duchowienstwa. Szkic zagadnienia, w: Sredniowieczny Kosciél polski, s. 40 n.

1% O koncepcji teologii mistycznej Jakuba z Paradyza, sformutowanej glownie w traktacie De theologia
mystica, powstatym w Erfurcie w 1451 r., zob. Z. Wilodek, Filozofia a teologia w ujeciu mistrzow
krakowskich, w: Filozofia polska XV w., s. 82 n., 85-89, 90 n.; P. Sczaniecki, W. Stomka, Nauka o
modlitwie i Zyciu wewnetrznym, w: Dzieje teologii, t. 1, s. 332; K. Gorski, Teologia mistyczna Jakuba z
Paradyza, ,,Roczniki Filozoficzne TN KUL” 27(1979), z. 1, s. 217-230; J. Sto$, Mistrz Jakub z Paradyza,
s. 77-87.

1% K. Gorski, Osobowosé¢ krélowej Jadwigi na tle religijnosci Sredniowiecza, w: idem, Studia i materialy;
s. 135; J. Wolny, Zagadnienie formacji duchowej krdolowej Jadwigi, w: Dzielo Jadwigi i Jagietty: w
szescsetlecie chrztu Litwy i jej zwiqzkow z Polskq, wybor i1 oprac. W. Bilinski, Krakéw 1989, s. 116 n.
(115-119); J. Krzyzaniakowa, Jadwiga — Krolowa Polski, ,Lithuania” 5(1994), z. 2/3, s. 10-22.
Interesujace rozwazania o XIV-wiecznym rozumieniu dwoch drog zyciowych - vita contempaltiva i vita
activa — i zachodzacych miedzy nimi relacji, przedstawit W. Ullmann, Sredniowieczne korzenie, s. 217 n.
O wazkosci tej kwestii w mysli poéznego sSredniowiecza S$wiadczy szereg traktatdéw ascetyczno-
filozoficznych poswigconych tej tematyce, m.in. De triplici genere hominum Jakuba z Paradyza; por. J.
Stos, op. cit., s. 87 n.
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przedsigwzigciom reformatorskim i uniwersyteckim (vita activa), jak i realizowata si¢ w
sferze mistyki (vita contemplativa), wpisujac si¢ dzigki temu w nieliczny w owym
czasie poczet wybitnych kobiet 1 mistyczek pdznego S$redniowiecza (obok $w.
Katarzyny ze Sieny, $w. Brygidy szwedzkiej i Doroty z Matowow )'®°.

Obok krakowskiego $rodowiska uniwersyteckiego oraz kregu skupionego
wokot osob Jadwigi i Jagielly, nowe idee dewocyjne znalazty swoich goracych
zwolennikow rowniez w klasztorach polskich kanonikow regularnych i1 paulinow, ktére
pozostajac w bezposrednich zwiazkach z domami czeskimi 1 wegierskimi, przejmowaty
od nich nowe tresci i adaptowaly je na rodzimy grunt, zwlaszcza matopolski'®.
Szczegdlne miejsce w nastawionym reformatorsko polskim nurcie zakonnym odegrata
kongregacja kanonikow regularnych §w. Augustyna, skupiona przy kosciele Bozego
Ciata w Krakowie. Jej powstanie wiaze si¢ z czeska reforma kanonikatu zainicjowana
przez o$rodek w Roudnicach, zahamowana w wyniku rozwoju ruchu husyckiego, lecz

tym intensywniejsza na Slasku'®’.

Ufundowany w 1349 roku przez arcybiskupa
praskiego Ernesta z Pardubic klasztor augustianow w Ktodzku, bedacy filia klasztoru w
Roudnicach, stal si¢ domem macierzystym krakowskich kanonikéw, ktorzy z inicjatywy
Wiadystawa Jagielty 1 przy poparciu biskupa Piotra Wysza otrzymali w 1405 r.
dokument fundacyjny, przekazujacy wspdlnocie dotychczasowy kosciot parafialny

Bozego Ciata'*®

. Wptywy czeskiej szkoty devotio moderna zauwazalne sa szczegolnie
w Collectio super statuta Canonicorum Regularium napisanej dla krakowskiej
kongregacji w 1426 r. przez brata Piotra Klaret¢ z domu roudnickiego i wzorowanej na
Consuetudines Raudnicenses'”. Tre$é tego opracowania nawiazuje do stynnego dzieta
Imitatio Christi, ktorego XV-wieczny rekopis znajdowat si¢ takze w zbiorach biblioteki
miejscowych augustianow' . Podobnie jak we wszystkich zreformowanych klasztorach

kanonikéw regularnych rowniez w polskich domach tego zakonu formacja duchowa

1% J. Wolny, Zagadnienie formacji duchowej, s. 118-119; K. Gorski, Duchowos¢ polska w XV wieku, s.
169; T. Borawska, K. Gorski, Umystowos¢ sredniowiecza, s. 146-151.

%M. T. Zahajkiewicz, Z badari nad reforma, s. 134.

%7 Ostatnio na ten temat A. Pobog-Lenartowicz, Kanonicy regularni na Slasku. Zycie konwentéw w
Slaskich klasztorach kanonikow regularnych w sredniowieczu, Opole 1999.

% K. 0z6g, Klasztorna geografia Sredniowiecznego Krakowa, w: Klasztor w miescie Sredniowiecznym i
nowozytnym. Materialy z miedzynarodowej konferencji naukowej w Turawie, 6-8.05.1999, red. M.
Derwich i A. Pobog-Lenartowicz, Wroctaw-Opole 2000, s. 228. Z kongregacji krakowskiej wyszty w
latach 1450-1470 trzy kolejne zreformowane wspolnoty kanonikéw regularnych w Matopolsce — w
Kurozwekach, Ktobucku i Krasniku, ktore rowniez przejelty funkcje parafialne; J. Kloczowski, Zakony, s.
509-510; K. Latak, Kanonicy regularni, s. 36, 47 n.

' H. D. Wojtyska, Czytelnictwo i biblioteki kanonikéw regularnych laterariskich kongregacji Bozego
Ciala (XV-XVIII w.), w: Kanonicy regularni lateranscy, s. 53-54 (53-72)

"% Rekopis Biblioteki Jagiellonskiej nr 2401 ad XVII 6; K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce,
Krakow 1986, s. 70.
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wedlug programu czeskiej devotio moderna szta w parze ze staranna formacja
intelektualng zakonnikow, stad od poczatku daje si¢ zauwazy¢ bliskie zwiazki
augustianow ze S$rodowiskiem uniwersyteckim oraz ich niematy wktad w rozwoj
rodzimej tworczosci pismienniczej'!''. Ideaty nowej poboznosci obecne w duchowosci
wspolnot kanonickich, poprzez prowadzona przez nie postuge duszpasterska, przenikaly
takze do srodowiska parafialnego i wptywaty na ksztatt religijnosci masowe;.

Drugim na ziemiach polskich zakonem zwigzanym u schytku $redniowiecza
(XV/XVI w.) z programem devotio moderna byt przeszczepiony z Wegier nowy
eremicko-kanonicki zakon paulindw''>. Pierwszej fundacji, ktora miata okaza¢ sig
najwazniejsza polska placéwka paulinska, dokonal w 1382 r. w Czgstochowie, z
ramienia krola Ludwika Wegierskiego, ksiaz¢ Wtladystaw Opolski, sprowadzajac
zakonnikéw z klasztoru Madrianosztra. Jasnogorski klasztor stal si¢ w stosunkowo
krotkim czasie jednym z glownych miejsc pielgrzymkowych w Polsce oraz siedziba
przetozonego polskiej prowincji zakonu, ktéra w ciagu XV w., gldwnie na terenie
Matopolski, zyskata 12 kolejnych mniejszych placéwek, prowadzacych parafie' .

Programy nowej poboznosci, skladajace si¢ na szeroko rozumiane pojecie
srodkowoeuropejskiej devotio moderna, mimo iz byty formowane i propagowane przez
rézne elity intelektualne i religijne, poczawszy od Srodowisk uniwersyteckich, przez
dworskie a skonczywszy na kregach zakonnych 1 parazakonnych, dziatajace w
odmiennych warunkach i niekiedy takze w odlegtym od siebie miejscu i czasie, niosty
jednakze pewne tresci wspdlne (o czym juz wczes$niej wspominatam), ktore pozwalaja
na sformulowanie, w bardzo ogolnej postaci, modelu p6éznosredniowiecznej poboznosci

spoteczenstwa  Europy  $rodkowej,  bliskiego  tendencjom 1 wzorcom

"'"H. D. Wojtyska, Nauka i nauczanie u kanonikéw regularnych (na przykiadzie kongregacji Bozego
Ciala), w: Drzieje teologii, t. 11, cz. 2, Lublin 1975, s. 455. Ostatnio na temat kultury umystowej polskich
kanonikow regularnych: W. Mrozowicz, Szkola klasztoru kanonikow regularnych-augustianow w
Klodzku w sredniowieczu, w: Klasztor w kulturze sredniowiecznej Polski. Materialy z ogolnopolskiej
konferencji naukowej w Dgbrowie Niemodlinskiej 4-6.11.1993, red. A. Pobog-Lenartowicz i M. Derwich,
Opole 1995, s. 63-81; E. Zielinska, Biblioteka klasztoru kanonikow regularnych w Krasniku w drugiej
polowie XV wieku, w: ibidem, s. 105-112; L. Pietrzkiewicz, Konwent kanonikow regularnych w Krakowie
i jego kontakty intelektualne w XV-XVI wieku w Swietle biblioteki klasztornej, w: Klasztor w miescie, s.
407-418.

"2 Na temat polskich klasztorow paulinskich J. Wiesiotowski, Fundacje pauliriskie XIV i XV wieku na tle
ruchu fundacyjnego klasztorow w Polsce, ,,Studia Claromontana” 6(1985), s. 145-159; L. Wojciechowski,
Najstarsze klasztory paulinow w Polsce. Fundacja, uposazenie, rozwdj do okoto 1430 roku, w: ibidem,
11(1991), s. 5-217 (o Jasnej Gorze, Glogowku i Wieluniu); idem, Przekazy Dhugosza o pierwszej fundacji
Jasnej Gory, w: ibidem, 5(1984), s. 264-278.

3 J. Kloczowski, Zakony, s. 508; L. Szabo, Geneza kultu maryjnego, s. 232, 249 n.
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zachodnioeuropej skim'". Generalng idea taczaca wszystkie srodowiska zaangazowane
w odnowe zycia duchowego calej societatis christianae, byta idea powrotu do
biblijnych (ewangelicznych) 1 sakramentalnych zrodet wiary, majaca na celu
odformalizowanie relacji migdzy cztowiekiem a Bogiem 1 nadanie jej bardziej
indywidualnego i bezposredniego wymiaru. Na to ogodlne dazenie sktadal si¢ szereg
tendencji pomniejszych, przede wszystkim eksponowanie w zyciu duchowym roli
uczucia i jego przewagi nad intelektualng refleksja (formutowane gtownie w ramach

tzw. schola affectus)'"”

, akcentowanie przezycia religijnego opartego na modlitwie
osobistej 1 kontemplacji 1 zwigzane z tym propagowanie réznych form indywidualne;j
dewocji. Poglebiajaca si¢ w mentalnosci religijnej péznego sredniowiecza uczuciowos¢
przyjeta skrajna posta¢ szczegélnie w zjawisku doloryzmu, charakterystycznym dla
poboznosci masowej, ale niecobcym rowniez dewoc;ji elit, ktorego genezy upatruje si¢ w
spoteczno-ekonomicznych i kulturowych realiach XIV wieku''.

Znamienny dla religijno$ci tego okresu powrdt do Biblii, zwlaszcza do wyktadu
Ewangelii, przejawiat si¢ gldéwnie we wzrastajacym w kregach elit zainteresowaniu
swigtymi tekstami - poddawanych analizie teologicznej 1 stuzacych za materiat do
indywidualnej kontemplacji - a takze w upowszechnianiu Biblii wérdd szerszych rzesz
wiernych. Proces ten rozpoczal si¢ w poszczegdlnych krajach Europy $rodkowej w
roznym okresie, podobnie jak w roznym czasie przed reformacja dokonano przektadu
Pisma Sw. na jezyk czeski, wegierski i polski''”.

Dla wszystkich srodowisk ksztattujacych w tym czasie oblicze religijne naszego
obszaru kulturowego wspdlne byly takze tematy dewocji. Odkrycie na nowo Ewangelii
jako podstawowej wyktadni nauki chrze$cijanskiej — znamienne zarowno dla nurtu
devotio moderna jak 1 dla wszystkich nowych ruchow religijnych czy zakonéw -
sprawito, iz w hierarchii tematyki dewocyjnej p6znego sredniowiecza pierwszorze¢dne

miejsce zajat kult Chrystusa-Czlowieka w ujgciu pasyjnym i bozonarodzeniowym oraz

"4 Poszczegolne aspekty tego zagadnienia zostaly rozwinigte w IV i V rozdziale pracy w ramach
charakterystyki modelu religijnoéci i poboznosci lansowanej przez franciszkanow obserwantéw (tam
réwniez przedstawiona literatura przedmiotu). W tym miejscu sygnalizujg¢ jedynie najwazniejsze kwestie,
aby dopetni¢ catosci ogolnego obrazu przemian zachodzacych w religijnosci p6znego $redniowiecza.

15°p. Sczaniecki, W. Stomka, op. cit., s. 332; J. Sto§, op. cit., s. 29 1 49.

16 O afektywno-wyobrazeniowym charakterze dewocji schyltku $redniowiecza i jego uwarunkowaniach
m.in. J. Huizinga, Jesien sredniowiecza, s. 226; W. Ullmann, Sredniowieczne korzenie, s. 261-262; 1.
Delumeau, Reformy chrzescijanstwa, s. 14 n.; J. J. Kope¢, Meka Panska w religijnej kulturze polskiego
sredniowiecza, Warszawa 1975,s. 112 n.

"7W odniesieniu do Polski o szerszym wykorzystywaniu Biblii jako podstawy indywidualnej poboznosci
wiernych mozna méwi¢ dopiero w XVI w.; w poprzednich dwdch stuleciach zjawisko to miato charakter
jedynie symptomatyczny i ograniczato si¢ gtéwnie do kregow elit religijnych i intelektualnych; S. Bylina,
Nowa dewocja, s. 116.



46

towarzyszacy mu kult Maryi jako Matki Bozej 1 Wspdtodkupicielki, rozpowszechniany
zwhaszcza przez zakon paulinéw i wspolnoty mendykanckie''®.

Postulowany przez zelantow nowej duchowo$ci powrdt do sakramentalnych
zrodet wiary zaowocowat z kolei rozwojem tematyki eucharystycznej, ktéra w duzej
mierze zdominowata i okreslita specyficzny charakter srodkowoeuropejskiej dewoc;ji i
teologii XIV-XV w., zaznaczajac si¢ takze w kaznodziejstwie i sztukach plastycznych

tego okresu'"’.

Istotnym 1 jednocze$nie najbardziej kontrowersyjnym przedmiotem
teologicznych dysput i traktatéw mistrzow uniwersyteckich, zwtaszcza praskich, byto w
tym wzgledzie zagadnienie przyjmowania komunii pod dwoma postaciami (ryt
utrakwistyczny). Balansujaca na granicy ortodoksji 1 herezji kwestia ta wykroczyta w
Czechach w pierwszej potowie XV w. poza Srodowisko uniwersyteckie, stajac sie
jednym z centralnych postulatow ruchu husyckiego (utrakwisci)'?’. Wielu
ortodoksyjnych teologéw, w tym takze krakowskich, zainteresowanych reforma
wewngtrzng calej societatis christianae postulowato natomiast praktyke czgstej komunii
swieckich, ktadac w swych traktatach szczegdlny nacisk na duszpasterski obowiazek
przypominania wiernym o konieczno$ci przygotowania si¢ i godnego przystgpowania
do Stotu Panskiego'*'. Mimo, iz ujawnialy si¢ wyrazne réznice miedzy formami
poboznosci eucharystycznej elit i mas spoteczenstwa czeskiego, wegierskiego i
polskiego, to jednak bezspornym pozostaje fakt powszechnego w XV w. zblizenia si¢

wszystkich §wieckich do tego sakramentu 1 oddawania mu szczegdlnej czci, niezaleznie

od przyjetej w tym celu drogi i formy dewocji'*%.

18 J. Ktoczowski, Mlodsza Europa, s. 303 n. Ostatnio syntetyczne ujecie tematyki poznosredniowiecznej
dewocji polskich elit i mas przedstawil S. Bylina, Wiara i poboznos¢ zbiorowa, w: Kultura Polski
Sredniowiecznej XIV-XV w., s. 418-434; por. takze G. Ry, Poboznos¢ ludowa, s. 112 n, 145 n.

""" A. Karlowska-Kamzowa, Programy ideowe gotyckich malowidel $ciennych w Polsce, w: Gotyckie
malarstwo Scienne w Europie srodkowo-wschodniej, red. A. Kartowska-Kamzowa, Poznan 1977, s. 141.
120 M. Rechowicz, op. cit., s. 138-139; K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci, s. 65. Do kwestii tej
powrdcita ostatnio 1. Skierska, Obowiqzek mszalny w sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2003, s. 277-
279.

121 Zagadnienie to omowit szczegdlowo S. Bylina, Nurty odnowy wewnetrznej a problem czestej komunii
w Europie Srodkowej w XIV-XV wieku, w: Scriptura custos memoriae. Ksiega pamigtkowa ofiarowana
Prof. Brygidzie Kiirbis, Poznan 2001, s. 91-102; zob. takze I. Skierska, op. cit., s. 236 n.

1220 polskiej poboznosci masowej zorientowanej na kult eucharystyczny m. in. H. Zaremska, Procesje
Bozego Ciata w Krakowie w XIV-XVI wieku, w: Kultura elitarna a kultura masowa, s. 25-40; P.
Sczaniecki, Niektore zrodta dotyczqce kultu Eucharystii w Polsce 1350-1450, ABMK 21(1970), s. 187-
198; Z. Zalewski, Swieto Bozego Ciata w Polsce do wydania Rytuatu Piotrkowskiego (1631 r.), w: Studia
z dziejow liturgii w Polsce, red. M. Rechowicz, W. Schenk, t. I, Lublin 1973, s. 95-161.
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4. Tendencje reformatorskie w zakonach poznosredniowiecznej Europy

Ostatnim zagadnieniem, dopehliajacym charakterystyki przemian i zjawisk
religijnych, jakie zachodzily w Kosciele pdznego s$redniowiecza jest problem XIV-
wiecznego kryzysu zycia monastycznego (okreslany przez J. Kloczowskiego jako
kryzys wzrostu”'?*) oraz prob jego przezwyciezania na drodze obserwancji rozumianej
jako powrdt do radykalizmu pierwotnych regut i wskazan $wietych zatozycieli'*.
Zjawiska ujawniajace si¢ w ciagu XIV 1 XV w. w tonie wielu wspolnot mniszych,
kanonickich i mendykanckich — symptomy powaznego oddalenia si¢ od pierwotnych
zatozen i idei badz oznaki ich postepujacej deaktualizacji'®’, jak réwniez widoczne od
drugiej polowy XIV w. przejawy tendencji reformatorskich, gtownie obserwanckich —
wyraznie daja si¢ wpisa¢ w ogolny klimat religijny epoki oraz w szeroko pojety
program reformy Kosciota. Szczego6lnie jest to zauwazalne w nurtach devotio moderna,
zardwno w ich ujgciu zachodnio- i srodkowoeuropejskim, ktore w znacznej mierze byly
adaptowane i propagowane przez nowe badz zreformowane wspdlnoty zakonne'*°,

W przeciwienstwie do XlII-wiecznego kryzysu, dotykajacego wylacznie stare
wspolnoty monastyczne, w stuleciu nastgpnym doszto do kryzysu generalnego,
przenikajacego niemalze wszystkie typy formacji zycia zakonnego. Ujawniajac sig
wewnatrz struktur pierwotnych zakono6w mniszych oraz kanonickich i rycerskich, nie

oszczedzit rowniez powstatych w  XIII w. rodzin mendykanckich, zwlaszcza

"2 Wyjasnienie tego sformulowania, okreslajacego nie tylko charakter przemian zachodzacych w
poznosredniowiecznym zyciu monastycznym, ale odnoszacego si¢ do globalnego rozwoju europejskiego
kregu cywilizacyjnego w XIV-XVI w., m.in. w artykule Kryzysy i reformy, s. 124,138-141.

124 Whikliwa charakterystyke tego zagadnienia przedstawit J. Ktoczowski, Wspolnoty, s. 364-434. Tam
rowniez zebrana cala, glownie obcojezyczna, literatura przedmiotu, wsréd ktérej podstawowe
opracowania: E. Delaruelle, L Eglise au temps du Grand Schisme et de la crise conciliare (1378-1449),
w: Histoire de / ’Eglise, red. A. Fliche, V. Martin, t. XIV, cz. II, Paris 1964, s. 1031-1105; K. Elm, Verfall
und Erneuerung des Ordenswesens im Spdtmittelalter Forschungen und Forschungsaufgaben, w:
Untersuchungen zu Kloster und Stift, Gottingen 1980, s. 192-238; Reformbemiihungen und
Observanzbestrebungen im spdtmittelalterlichen Ordenswesen, red. K. Elm, Berlin 1989; idem,
Monastiche Reformen zwischen Humanismus und Reformation, w: 900 Jahre Kloster Bursfelde, red. L.
Perlitt, Gottingen 1993, s. 59-111;F. Rapp, Réformes et inerties, w: Histoire du christianisme des origines
a nos jours (dalej cyt. HCh), t. VII, red. M. Venard, Paris 1994, s. 143-207; P. Racinet, Crises et
renouveaux. Les monastéres cluniasiens a la fin du Moyen Age, Paris 1997.

' Probujac wihasciwie zrozumieé istote kryzysu zycia zakonnego w poznym $redniowieczu J.
Kloczowski stawia frapujace, i pozostajace wciaz bez odpowiedzi, pytanie: ,,W jakim stopniu przejawy
XIV-wiecznego odchodzenia od obserwancji byly wyrazem nie tylko zatamywania si¢ dotychczasowego
porzadku, ale takze poszukiwaniem nowych rozwiazan w obliczu nowych potrzeb, a wigc paradoksalnie,
objawem zywotno$ci w pewnym przynajmniej zakresie”. Zastrzega przy tym, iz ,nie chodzi o
zaprzeczanie glgbokos$ci i znaczenia oczywistych proceséw rozktadowych, ale o dostrzezenie takze i tego
pozytywnego ich aspektu”; Wspolnoty, s. 394.

20 roli zakonow, zwlaszcza kanonikéw regularnych i paulindw, w upowszechnianiu idei nowej
poboznosci na ziemiach czeskich, wegierskich i polskich por. s. 40, 43-44.
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dominikandéw 1 franciszkanéw. W wigkszos$ci zakondéw, zardwno pod wplywem
czynnikow zewngtrznych (przejawow ostabienia spoleczno-ekonomicznego Europy
zachodniej, kryzysu autorytetu papiestwa i duchowienstwa) jak rowniez wewngtrznych
(znamiennych dla poszczegolnych form zycia monastycznego) dochodzitlo w ciagu
XIV-XV w. do ogdlnego rozprgzenia i dezintegracji zycia wspdlnego (w wymiarze
ogo6lnozakonnym 1 klasztornym), wzrostu czynnikéw odsrodkowych, ostabienia
autorytetu wtadz zakonnych, przetozonych i kapitut generalnych, obnizenia poziomu
(ilosciowego 1 jakosSciowego) rekrutacji zakonnej oraz dyscypliny, moralnosci i

7. Mimo, iz tendencje te dotykaly wszystkie

poziomu umystowego zakonnikow'
wspolnoty, to jednak zaznaczaly sig istotne rdéznice migdzy kryzysem starych zakonow
feudalnych, opartych na wielkiej wlasnosci ziemskiej (i przez to silnie uzaleznionych od
zachodzacych w tym czasie w Europie przemian ekonomicznych), a kryzysem wspolnot
zebraczych, objawiajacym si¢ gtdéwnie w sferze wewngtrznej — duchowej, programowe;j
1 dyscyplinarne;j.

Réwnolegle do symptomow rozktadu w XIV-XV w. w zakonach mniszych,
kanonickich 1 mendykanckich pojawialy si¢ coraz silniejsze tendencje reformatorskie -
dazenie do odnowienia wspolnot przez powrdét do ich korzeni — do pierwotnej
obserwancji i eliminacje wszelkich pozniejszych naleciatosci'®®. Rozwoj spoteczno-
ekonomiczny i1 kulturowy jaki przezywaly w tym okresie panstwa Europy srodkowo-
wschodniej wptynat takze na ksztalt zycia monastycznego na tym obszarze, nie tylko
op6zniajac pewne tendencje kryzysowe, ale rowniez umozliwiajac kontynuacjg¢ rozwoju

h'*. Jedynym zjawiskiem, ktore

niektorych zakonow, zwlaszcza mendykanckic
zaktocito spokojna dotad sytuacje religijna w tej czesci katolickiej Europy byt

rozwijajacy si¢ od poczatku XV w. w Czechach husytyzm, ktéry doprowadzit do ruiny

1273, Ktoczowski, Wspélnoty, s. 372-373.

128 3. Ktoczowski, Kryzysy i reformy, s. 127 n.

12 podstawowe opracowania na temat ruchu zakonnego w panstwach Europy $rodkowej w $redniowieczu
to: J. L. Csoka, Geschichte des Benediktinischen Mdénchtums in Ungarn, Miinchen 1980; F. L. Hervay,
Repertorium  historicum Ordinis Cisterciensis in Hungaria, Roma 1984; Cystersi w kulturze
Sredniowiecznej Europy, red. J. Strzelezyk, Poznan 1992; Studia nad historiq dominikanow w Polsce
1222-1972, red. J. Ktoczowski, t. I-1I, Warszawa 1975; t. 3: Dominikanie w srodkowej Europie w XIII-XV
wieku. Aktywnos¢ duszpasterska i kultura intelektualna, red. J. Kloczowski, J. A. Spiez, Poznan 2002;
Zakony franciszkanskie w Polsce, red. J. Kloczowski, t. I, cz. 1-2, Krakow 1983/1984 (w tym takze o
minorytach czeskich i wegierskich); Zakony i klasztory w Europie Srodkowo-Wschodniej. X-XX wiek.
Materialy z miedzynarodowego seminarium pt.,, Atlas ruchu zakonnego w Europie Srodkowo-Wschodniej.
X-XX wiek”. Lublin 25-27.11.1993, red. H. Gapski, J. Kloczowski, Lublin 1999, w tym o monastycyzmie
na ziemiach czeskich, wegierskich i polskich: Z. Boha¢, Stiedoveké kiastery v Cechdach a na Morave, s.
147-152; F. L. Hervay, La diffusion chronologique et topographique des maisons religieuses au Moyen-
Age en Hongrie, s. 153-163; K. Pacuski, Formowanie si¢ sieci klasztoréw i placéwek zakonnych na
Mazowszu do korica XV wieku, s. 71-75; A. M. Wyrwa, Sredniowieczna sie¢ klasztoréw w Wielkopolsce i
na Kujawach. Stan, potrzeby badan i wstepna analiza problemu, s. 76-146.
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zycie klasztorne w tym kraju i przyczynil si¢ tym samym do umocnienia pozycji
Polakow we wspolnych prowincjach zakonnych'™.

Ujawniajacy si¢ w poznym S$redniowieczu ogodlnoeuropejski kryzys zycia
monastycznego dotknal przede wszystkim klasztory starego typu — mnisze i kanonickie,
oparte na wlasno$ci ziemskiej. Jedynym zakonem mniszym rozwijajacym si¢
nieprzerwanie w tym okresie byli kartuzi — wspdlnota o charakterze pustelniczym,
laczaca elementy zycia eremickiego ze wspdlnotowym w oparciu o regulg
benedyktynska. Utworzona na poczatku XII w. w Wielkiej Kartuzji koto Grenoble,
dopiero w ciagu XIV-XV w. osiagne¢ta pelny rozwdj, zwlaszcza na terenie Wtoch i
Niderlandow, stajac si¢ wowczas jedyna nie podlegla wewngtrznemu rozktadowi
formacja mnisza, potrafiaca dostosowaé si¢ do wymagan 1 potrzeb nowej
duchowosci!. Warto w tym miejscu wspomnieé, iz na obszarze Polski $redniowiecznej
nie doszto do utworzenia zadnej wspolnoty kartuskiej mimo usilnych zabiegow Jana

Dlugosza starajacego si¢ o osadzenie kartuzow w Krakowie'*?

. Zagadnienie to stawia
historykow przed kolejnym pytaniem badawczym o przyczyng biernosci polskich elit
koscielnych wobec kartuskiej formy obserwancji. Pozostate srodowiska mnisze Europy
srodkowej nie zdobyly si¢ w okresie pdznego sredniowiecza na radykalne dziatania w
celu wyjscia z impasu, a indywidualne inicjatywy poszczegolnych opatow, biskupow w
przypadku benedyktynow badz kapitul generalnych cystersow nie miaty trwalych i
szerszych rezultatow. Przyktadem nieudanej proby reformatorskiej byla akcja podjeta
przez wybitnego cystersa i profesora krakowskiej uczelni, Jakuba z Paradyza, ktory
zrazony brakiem odzewu ze strony wladz wspolnotowych zmienil zakon i resztg zycia

(ponad 20 lat) spedzit w kartuzji §w. Zbawiciela w Erfurcie, wycofujac si¢ przy tym z

dzialalno$ci publicznej i skupiajac sie na pracy pisarskiej'>>.

130, Kloczowski, Europa stowianska w XIV-XV wieku, s. 166; idem, Mtodsza Europa, s. 269; por. takze
1. Hlavacéek, Die Landkloster und Stadt in B6hmen bzw. in Prag zur hussitischen Revolution, w: Klasztor
w miescie, s. 61-69.

B0 szezegolnej w tym wzgledzie pozycji kartuzow $wiadezy funkcjonujace wowcezas hasto: Cartusia
numquam reformata, quia numquam deformata. Szerzej o rozwoju tego zakonu w okresie poznego
Sredniowiecza: J. Kloczowski, Wspolnoty, s. 407-408; idem, Europa stowianska, s. 159.

B2 F. Sikora, O fundacji kartuskiej Jana Diugosza, ,,Kwartalnik Historyczny” 80(1973), s. 872-885; K.
Oz6g, Klasztorna geografia, s. 230; P. Olinski, Kontakty kartuzow z Raju Maryi z mieszczanstwem
gdanskim w sredniowieczu, w: Klasztor w miescie, s. 123-134; R. Witkowski, Proba rekonstrukcji
biblioteki kartuzji ,, Passionis Christi” w Legnicy, w: Klasztor w kulturze, s. 93-104; idem, Czesko-polskie
dzieje kartuzow w poznym Sredniowieczu, w: Nihil suprefluum esse. Studia z dziejow Sredniowiecza
ofiarowane Profesor Jadwidze Krzyzaniakowej, red. J. Strzelczyk, J. Dobosz, Poznan 2000, s. 293-316.

133 Istotnym powodem podjecia tej decyzji byta takze naturalna sklonno$é do kontemplatywnego zycia
modlitwa i studium, dzigki ktorej stawny cysters zyskat miano cellulae cultor et amator indefessus; cyt.
za J. Sto$, Mistrz Jakub z Paradyza, s. 43; por. takze J. Fijatek, Mistrz Jakub z Paradyza i Uniwersytet
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Kanonikat regularny tagodniej i szybciej przebrnat przez fazg kryzysu
wewngtrznego, gldwnie dzigki formutowanym reformatorskim programom devotio
moderna, przeszczepianym do  poszczegOlnych  kongregacji  zachodnio- 1
srodkowoeuropejskich oraz poprzez konsekwentnie podejmowane duszpasterstwo
parafialne'>*. Nie bez znaczenia pozostawal réwniez fakt utworzenia w ramach
kanonikatu nowej wspolnoty, otwartej na idee reformy, obserwancji zakonnej i nowe;j
duchowosci, ktora bez watpienia stali si¢ paulini — eremici wegierscy funkcjonujacy w
oparciu o regule $w. Augustyna'®.

W XIV-XV stuleciu zahamowaniu ulegt réwniez, tak prezny w XIII w. proces
rozwoju zenskich fundacji zakonnych, przezywajacych w tym czasie okres stabilizacji
klauzurowej 1 ekonomicznej. Do najwazniejszych wydarzen w  dziejach
poznosredniowiecznego monastycyzmu kobiet zalicza si¢ przede wszystkim powotanie
Zakonu Najswigtszego Zbawiciela (Ordo Sanctissimi Salvatoris), powstatego po
$mierci $w. Brygidy szwedzkiej (1302-1373) i z jej inspiracji (w oparciu o spisang przez
nia tzw. Regule¢ Zbawiciela), bgdacego najpowazniejsza w tym okresie proba
»Stworzenia nowego zakonu w duchu starej idei wspoélistnienia obok siebie domu

zenskiego i domu meskiego™'*®

. Do konca XV w. powstato lacznie 25 dwudomowych
klasztoréw brygidek i brygidow, rozrzuconych na terenie calej Europy i tworzacych
luzno powiazana kongregacje'>’. Choé¢ zachowane przekazy nie pozwalaja na
sformutowanie ogolnej oceny kondycji wszystkich funkcjonujacych w tym okresie
klasztoréw mniszek, to jednak podejmowane sporadycznie przez wladze zwierzchnie

niektorych konwentow dziatania reformatorskie zdaja si¢ potwierdza¢ powszechny

Krakowski w okresie soboru bazylejskiego, t. 2, Krakow 1900, s. 126; K. Gorski, Zarys dziejow
duchowosci, s. 69; idem, Duchowos¢ polska w XV wieku, s. 171-172.

3% W odniesieniu do norbertanéw - najwickszej w XII-XIII w. kongregacji kanonickiej na ziemiach
polskich — zjawisko to scharakteryzowat ostatnio J. Rajman, Kryzys polskich klasztorow norbertanskich w
XIV-XV wieku, w: Klasztor w kulturze, s. 29-39.

135 Szerzej na ten temat s. 40 n.

136 J. Kloczowski, Wspélnoty, s. 227. Najnowsza podstawowa literatura obca na temat zenskich formacji
zakonnych w $redniowieczu: Religiose Frauenbewegung und mystische Frommigkeit im Mittelalter, red.
P. Dinzelbacher, D. R. Bauer, Koéln-Wien 1988; Doppelkloster und andere Formen der Symbiose
mdnnlicher und weiblicher Religiosen im Mittelalter, red. K. Elm, M. Parisse, Berlin 1992; B. L.
Venarde, Women’s Monasticism and medieval society, Ithaca-London 1997; F. J. Felten, Die
Zisterzienserorden und die Frauen, w: Weltverachtung und Dynamik, red. H. Schuillus i A. Holscher,
Berlin 2000, s. 34-135. Por. takze odpowiednie rozdzialy opracowan poswigconych zakonom meskim
oraz ich zenskim gatgziom.

137 Poza macierzysta Skandynawia z pigcioma klasztorami $w. Brygidy, najwigcej, bo az 9 domoéw tego
zakonu dziatato na terenie Niderlandéw, po trzy w Bawarii i na ziemiach polskich, dwa we Wloszech i
jeden w Anglii; J. Ktoczowski, Wspolnoty, s. 228; S. Kaminska, Klasztory brygidek w Gdansku, Elblqgu i
Lublinie. Zatozenie i uposazenie, Gdansk 1970; J. Swastek, S’wieta Brygida szwedzka i zakon
Najswietszego Zbawiciela, ze szczegolnym uwzglednieniem klasztorow na ziemiach polskich, Lublin
1986.
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charakter zarowno kryzysu jak i prob odnowy zenskiego nurtu zycia zakonnego w
krajach zachodniej i $rodkowej Europy '**.
Najbardziej charakterystycznym zjawiskiem w ramach ruchu religijnego kobiet
w okresie poznego S$redniowiecza okazal si¢ natomiast silny rozwoj luznych grup
zenskich w miastach, bedacy kontynuacja procesu rozpoczgtego na szeroka skalg juz w
XII w. Znane jako beginki, beguinki, begudki czy klepki, prowadzily zycie wspolne,
lecz nie klauzurowe 1 organizowaly swoje domy zwykle w poblizu klasztorow
dominikandw 1 franciszkandw, zyjac najczesciej wedtug regut przyjetych dla III zakonu
tych wspolnot (tercjarzy) i utrzymujac si¢ z pracy whasnych rak i kwesty'.
Zwigkszajaca si¢ u schylku $redniowiecza liczba tego rodzaju luznych wspolnot sidstr,
wedtug badaczy przekraczajaca znacznie w tym czasie liczbe mniszek klauzurowych,
wskazuje kierunek przemian zachodzacych w XV-XVI w. w sferze zenskiego
monastycyzmu oraz w wymiarze miejsca i roli kobiet w spoteczno$ciach miejskich'®.
W poroéwnaniu z zakonami mniszymi i kanonickimi, wspolnoty Zebracze
stosunkowo najtagodniej zniosty XIV-wieczny kryzys. Mimo wyraznych oznak
dezintegracji zycia wspolnego 1 odchodzenia od pierwotnej obserwancji, szczegdlnie w
wymiarze ubdstwa, mendykanci, zwlaszcza dominikanie i franciszkanie utrzymali w
tym okresie, zdobyta w XIII w., przodujaca pozycje w zakresie duszpasterstwa
masowego, podejmujac je nadal aktywnie i1 przy pomocy tych samych form i srodkow
pastoralnego oddzialywania'*'. Badania przeprowadzone dla obszaru Europy $rodkowo-
wschodniej potwierdzaja zywotno$¢ i dynamizm dziatajacych na tym terenie w XIV-
XV w. wspoélnot zebraczych, przejawiajacy si¢ przede wszystkim w rozwoju sieci

klasztornej poszczegdlnych prowincji 1 ekspansji niektorych zakonéw na nowe

tereny'?.  Zjawiskiem 0z nym, wspolnym dla  wszystkich rowincji
y ] pozytywny polny y p ]

B8 O czestych w XV-XVI w. przypadkach lamania zasad klauzury i obserwancji w polskich klasztorach
norbertanek i klarysek m.in. K. Kantak, Franciszkanie polscy (1237-1517), t. 1, Krakéw 1937, s. 268 n.;
A. Czacharowski, Uposazenie i organizacja klasztoru norbertanek w Zukowie, Torun 1963, s. 112 n.

¥ Podstawowe prace na ten temat: O. Niibel, Mittelalterliche Beginen und Sozialsiedlungen in den
Niderlanden, Tiibingen 1970; U. Borkowska, Beginki i begardzi, w: EK, t. 2, kol. 177-181 (tu pely
wykaz literatury przedmiotu); J. Wyrozumski, Beginki i begardzi w Polsce, ,Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Jagiellonskiego. Historia” 35(1971), s. 7-22; D. Lapis, B. Lapis, Beginki w Polsce w XIII-
XV wieku, ,Kwartalnik Historyczny” 79(1972), z. 2, s. 521-544. Ostatnio M. L. Wojcik, Beginki
glupczyckie, w: Klasztor w miescie, s. 583-590.

1403, Ktoczowski, Wspélnoty, s. 226, 228-229.

! Tbidem, s. 414-415.

142 przyktadem moga by¢ tutaj ziemie polskie, na ktérych w XIV w. pojawili si¢ karmelici, a pozostate
wspolnoty mendykanckie umocnily w tym okresie swoja pozycje. Podobna sytuacje obserwuje si¢ w
pozostatych regionach Europy $rodkowo-wschodniej, z wytaczeniem ziem czeskich, na ktorych proces
odradzania si¢ zycia zakonnego po wojnach husyckich przebiegal powoli i wiazal si¢ glownie z
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mendykanckich, zar6wno w obszarze zachodnio- jak i1 $rodkowoeuropejskim, byt
réwniez zaznaczajacy si¢ od polowy XIV w. wzrost tendencji obserwanckich, ktore
najsilniej ujawnity si¢ 1 przeobrazity wspdlnote Braci Mniejszych, cho¢ nie omingty
takze dominikanéw oraz dwoch mniejszych zakonow zebraczych - karmelitow i
augustianow-eremitow'*. Negatywna konsekwencja tych proceséw stal si¢ podziat
braci na zwolennikéw reformy w duchu obserwanckim i konwentuatoéw — orgdownikow
postaw zachowawczych 1 umiarkowanych — ktéry wyraznie naruszyt zasade jednosci
stanowiacej gwarancje porzadku 1 wspdlnotowosci w zakonach mendykanckich
opartych na silnie scentralizowanej strukturze organizacyjnej. Podczas gdy Bracia
Kaznodzieje przezwycigzyli wewnatrzzakonne podzialy i dokonali w ciagu XV w.
reformy zakonu bez naruszania jego struktur organizacyjnych, Bracia Mniejsi poszli w
tym wzgledzie dalej. Nie widzac wspdlnej drogi dla zapatrywan konwentualnych i
obserwanckich, dokonali juz okolo potowy XV w. faktycznego podzialu na dwie
odrgbne wspolnoty, ktory zostat ostatecznie sformalizowany w 1517 r. bulla Leona X i

wyborem dwoch generaléw dla obu odlamow'**.

franciszkanskim ruchem obserwanckim. J. Ktoczowski, Zakony, s. 514 n.; idem, Chrystianizm elit i mas,
s. 154; idem, Mfodsza Europa, s. 274.

' podstawowa literatura na temat kryzysu i reform w tonie zakonéw zebrzacych w XIV-XV w. zob.
przyp. 124; por takze: A. Vauchez, Ordini mendicanti e societa italiana XIII-XV secolo, Milano 1990; [/
Rinnovamento del Francescanesimo [’'Osservanza, Assisi 1985 (akta kolokwium z 1983 r.); D. B.
Nimmo, Reform and Division in the Franciscan Order from Saint Francis to the Foundation of the
Capuchins, Roma 1987; idem, The Franciscan Regular Observance. The Culmination of Medieval
Franciscan Reform, ,Berliner Historische Studien” 14(1989), s. 197-205; R. Manselli, L Osservanza
francescana: dinamica, della sua formazione e fenomenologia, ibidem, s. 185-187; J. Ktoczowski, Bracia
Mniejsi w Polsce Sredniowiecznej, s. 56 n.; G. Was, Klasztory franciszkanskie w miastach Slaskich i
gornotuzyckich XIII-XVI wieku, Wroctaw 2000, s. 95 n. (tam zebrana wcze$niejsza literatura dotyczaca
nurtu obserwancji franciszkanskiej Europy $rodkowo-wschodniej, zwlaszcza z terenu Niemiec i Slaska);
W. A. Hinnebusch, The History of the Dominican Order (to 1500), t. I-1I, New York 1966-1973; J.
Ktoczowski, Reforma polskiej prowincji dominikanskiej, ,,Roczniki Humanistyczne” 5(1957), z. 4, s. 45-
93; idem, Dominikanie polscy nad Baltykiem w XIV-XVI w., w: Pastori et Magistro, Lublin 1966, s. 500
n. (489-508); idem, Zakon Braci Kaznodziejow w Polsce 1222-1972. Zarys dziejow, w: Studia nad
historiq dominikanow, s. 47 n. (19-141); B. Rano, The Order of Saint Augustin, Roma 1975; E. Friedman,
The Latin Hermits of Mount Carmel. A Study in Carmelite Origins, Roma 1979; T. M. Trajdos, U zarania
karmelitow w Polsce, Warszawa 1993.

4 p H. Holzapfel, Handbuch der Geschichte des Franziskanerordens, Freiburg 1909, s. 154-155; J.
Moorman, A4 history of the Franciscan Order from its Origins to the Year 1517, Oxford 1968, s. 452, 480-
500; W. Di Fonzo, J. Odoardi, A. Pompei, Bracia Mniejsi Konwentualni. Historia i zycie 1209-1976,
Niepokalanéw 1988, s. 58, 62 n. Zagadnienie reformy obserwanckiej Braci Mniejszych zostalo szerzej
potraktowane w drugim rozdziale pracy, jako wprowadzenie do rozwazan nad geneza i rozwojem zakonu
franciszkanéw obserwantéw na ziemiach polskich.
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Rozdziat drugi

Rozwaj sieci klasztorow bernardynskich
na ziemiach Korony i Litwy

1. Poczatki franciszkanow obserwantow w Europie Srodkowej

Proces tworzenia sieci klasztorow franciszkanéw obserwantow na ziemiach
polskich 1 litewsko-ruskich w drugiej potowie XV 1 na poczatku XVI w. przebiegat
odmiennym torem niz w sasiedniej prowincji saskiej'. Podczas gdy nasilajacy sie juz od
lat dwudziestych XV w. na terenie Dolnego Slaska, Pomorza i Prus (prowincja saska)
nurt reformatorski zmierzal do odnowy 1 reorganizacji istniejacych konwentoéw
franciszkanskich (co ostatecznie dokonato si¢ okoto 1510 r., kiedy obserwancje¢ przyjely
ostatnie domy w prowincji) przy zachowaniu pelnej kontroli i zwierzchnictwa witadz
prowincjalnych, obserwantyzm franciszkanski, jaki pojawit si¢ w latach 50-tych XV w.
na ziemiach polskich nie byl wynikiem préby oddolnej reformy starych konwentow
prowincji czesko-polskiej, lecz stanowil poklosie witoskiego ruchu obserwanckiego,

ktérego radykalizm doprowadzit w koncowym etapie do catkowitego uniezaleznienia

! Podstawowe prace na ten temat: F. Doelle, Die Observanzbewegung in der sichsischen

Franziskanerprovinz (Mittel- und Ostdeutschland) bis zum Generalkapitel von Parma 1529, Miinster
1919; idem, Die martinianische Reformbewegung in der sdchsischen Franziskanerprovinz im 15. und 16.
Jahrhundert, Minster 1921; L. Teichmann, Die Franziskaner-Observanten in Schlesien vor der
Reformation, Breslau 1934; idem, Die franziskanische Observanzbewegung in Ost- und Mitteleuropa und
ihre politisch-nationale Komponente im bohmisch-schlesischen Raum, ,Archiv flir schleschische
Kirchengeschichte” 49(1991), s. 205-218; idem, Die Franziskanerkloster in Mittel- und Ostdeutschland
1223-1993, Leipzig 1995; B. Degler-Spengler, Observanten auflerhalb der Observanz. Die
franziskanischen Reformen ,,sub minister”, ,Zeitschrift fiir Kirchengeschichte” 81(1978), s. 354-371; S.
Drexhage-Leisebein, Reformerisches Engagment stddtischer Obrigkeiten in der zweiten Hilfte des 15.
Jahrhunderts. Die franziskanischen Reformbewegungen in der stidtischen Kirchen- und Klosterpolitik
am Beispiel ausgewdhliter Stidte im Gebiet des sdchsischen Ordensprovinz, w: Bettelorden und Stadt,
red. D. Berg, Werl 1992, s. 209-235; G. Was, Slqskie klasztory franciszkanow obserwantow w XV wieku,
w: Studia z dziejow Europy Zachodniej i Slqska, red. R. Zerlik, Wroctaw 1995, s. 68-104; eadem, Rola
rad miejskich w reformie zakonu franciszkanskiego na Slgsku i Luzycach w XV i XVI w. na przykladzie
Zgorzelca, w: Klasztor w miescie, s. 503-520; eadem, Klasztory franciszkanskie w miastach slgskich i
gornotuzyckich XIII-XVI wieku, Wroctaw 2000, s. 95-124.
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od wiadz generalnych zakonu i stworzenia odrgbnej wspdlnoty z wlasnymi strukturami
instytucjonalno-terytorialnymi’.

W poréwnaniu z wczesniejszymi tendencjami reformatorskimi tego zakonu
program ideowy XV-wiecznego obserwantyzmu franciszkanskiego znacznie si¢
rozszerzyt, obejmujac poza podstawowym postulatem przestrzegania zasady ubostwa w
pierwotnym jej ksztalcie szereg haset dotyczacych powrotu do surowych wskazan
reguly $w. Franciszka we wszystkich aspektach zycia mendykanckiej wspolnoty’.
Propagatorami 1 duchowymi przywodcami tego ruchu stali si¢ wybitni franciszkanie —
Bernardyn ze Sieny (1380-1444) i Jan Kapistran (1385-1456) oraz Albert z Sarteano i
Jakub z Marchii, zwani ,,czterema kolumnami obserwancji”. Poczatkowo dalecy byli
oni od mysli o roztamie wewnatrz zakonu, majac nadziejg, iz jego reform¢ uda sig
przeprowadzi¢ na drodze porozumienia z konwentualami - zwolennikami postaw
zachowawczych. Wyraznym tego przejawem byt opracowany przez Jana Kapistrana —
or¢downika idei jednos$ci - kompromisowy projekt konstytucji zakonnych (zwanych od
imienia Owczesnego papieza Constitutiones Martinianae)’. Cho¢ zatwierdzone przez
kapitule generalna, zwotana do Asyzu w 1430 r. przez papieza Marcina, nie znalazty
poparcia wsrdd konwentualow - z generatem zakonu na czele - uznajacych wigkszo$é
postulowanych zmian za zbyt radykalne. Réznice w zapatrywaniach na ksztatt
minoryckiej wspdélnoty miedzy obu stronnictwami okazaty si¢ na tyle silne, iz wizja

podziatu zakonu zaczeta z czasem nabiera¢ coraz bardziej realnych ksztaltow.

? Zagadnienie powstawania polskiej prowincji w kontekécie rozwoju whoskiej obserwancji

franciszkanskiej omowita ostatnio M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoleczenstwie polskim, s.
13-32.

3 Akcentowano zwlaszcza kwestie przywrocenia religijno-spolecznej misji braci i ich zaangazowania w
dziatalno$¢ ewangelizacyjno-duszpasterska; H. Holzapfel, Handbuch der Geschichte der
Franziskanerordens, Freiburg 1909, s. 91; A. Gemelli, Franciszkanizm, Warszawa 1988, s. 98 n.; J.
Ktoczowski, Wspolnoty, s. 419 n. Zob. takze B. Neidiger, Armutsbegriff und Wirtschaftsverhalten der
Franziskaner im 15. Jahrhundert, w: Erwerbspolitik und Wirtschaftweise mittelalterlichen Orden und
Kloster, red. K. Elm, Berlin 1992, s. 207-229.

* H. Holzapfel, op. cit., s. 94-95, 221; S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV w., t. I, Warszawa
1974, s. 184. Podstawowe prace o zyciu i dziatalnosci Bernardyna ze Sieny i Jana Kapistrana: 1. Origo,
Der Heilige der Toskana. Leben und Zeit des Bernardino von Siena, Miinchen 1989; D. Berg, Die Werke
Bernardins von Siena als Quelle der historischen Volkskunde, w: Saxonia Franciscana, red. D. Berg, cz.
2: Spiritualitit und Geschichte, Werl 1993, s. 119-128; idem, Der hl. Jahannes Kapistran und die
Saxonia, w: ibidem, s. 149-155; J. Grudzinski, H. Lesman Bernardyn ze Sieny, w: EK, t. 2, kol. 313-314
(tu wykaz starszej literatury); J. Hofer, Johannes von Kapestrano. Ein Leben im Kampf und die Reform
der Kirche, Roma-Heidelberg 1965; O. Bonmann, Die Personlichkeit des hl. Jahannes Kapistran (1386-
1456), ,Franciscan Studies” 21(1983), s. 205-217; San Giovanni da Capestrano nella Chiesa e nella
societa del suo tempo. Atti del Convegno storico internazionale, Capestrano-L’Aquila 8-12 ottobre 1986,
L’Aquila 1989; M. Daniluk, Jan Kapistran, w: EK, t. 7, kol. 796-798.

> H. Holzapfel, op. cit.,, s. 112 n.; J. Hofer, op. cit., s. 155; B. Neidiger, Die martinianischen
Konstitutionen von 1430 als Reformprogramm der Franziskanerkonventualen, ,Zeitschrift fiir
Kirchengeschichte” 95(1984), s. 337-381; M. Maciszewska, op. cit., s. 16.
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Pierwszym duzym krokiem w tym kierunku stalo si¢ utworzenie przez papieza
Eugeniusza IV w latach 1443-1446 dwoch, wyraznie autonomicznych, kongregacji
franciszkanow-obserwantow: Ultramontanskiej, przeznaczonej dla pétnocno-zachodnie;j
czesci Europy (Niemcy, Hiszpania, Portugalia, Anglia) 1 Cismontanskiej, obejmujace;j
terytorialnie Wtochy i kraje Europy S$rodkowej (Austria, Wegry, Polska, panstwa
Potwyspu Batkanskiego) oraz Bliskiego Wschodu®. Stojacy na czele kazdej kongregaciji
wikariusze generalni formalnie uznawali zwierzchnictwo generala zakonu, ale w
praktyce korzystali z pelnej niezalezno$ci. Dlatego mimo, iz roztam w nurcie
franciszkanskim na dwie odrgbne wspdlnoty zostat formalnie zatwierdzony dopiero w
1517 r, w rzeczywisto$ci zakon franciszkanow obserwantéw, z wilasnymi
konstytucjami, kapitutami i prowincjami (zwanymi wikariami), istniat samodzielnie juz
od lat 50-tych XV wieku’.

Podobnie jak pierwsza, XllI-wieczna misja franciszkanska w Europie
srodkowo-wschodniej, pojawienie si¢ w drugiej potowie XV w. na tym obszarze braci
nalezacych do Kongregacji Cismontanskiej spotkato si¢ tu — wytaczajac teren Czech - z
roOwnie goracym przyjeciem. Wiele danych wyraznie wskazuje, i1z otwarcie si¢ XV-
wiecznego spoteczenstwa tej czgSci Europy na dzialalno$¢ nowego zakonu
minoryckiego znacznie przekraczato poziom spotecznego zainteresowania obecnos$cia i
postuga nie tylko franciszkanoéw, ale catej rodziny mendykanckiej w XIII w. Wciaz
aktualne pozostaje pytanie o przyczyny sukcesu obserwantow w strefie
srodkowoeuropejskiej®. Nasilajacy si¢ w ciagu XV w. ruch odnowy i reformy Kosciota,
zardwno tego instytucjonalnego jak i wspolnoty wszystkich wiernych, niezaspokojona
potrzeba poglebionej religijnosci, jak rowniez szczegodlnie szybko rozszerzajacy si¢ w
tym okresie spoleczny zasieg oddziatywania zakondw, gtownie zebraczych, to zjawiska,
ktore w znaczacy sposob przyczynity si¢ do umocnienia pozycji franciszkanow

obserwantéw. Historycy zgodnie jednak przyjmuja, iz ogromna zasluge w

% H. Holzapfel, op. cit., s. 120; J. Moorman, A history of the Franciscan Order from its Origins to the
Year 1517, Oxford 1968, s. 449 n.; G. Was, Klasztory franciszkanskie, s. 98; J. Ktoczowski, Wspolnoty, s.
422-423,

7 Wikarie cismontanskie funkcjonowaty w oparciu o konstytucje kapistranskie i martynianskie z lat 1443-
1461, ultramontanskie opieraly si¢ na statutach barcelonskich z 1451 roku; H. Holzapfel, op. cit., s. 125.
W literaturze przedmiotu nazwy prowincja i wikaria stosuje si¢ zamiennie na okreslenie jednostki
organizacyjnej franciszkanéw obserwantow. Czgsciowe zmiany w terminologii zakonnej mialy zapewne
na celu nie tylko podkreslenie organizacyjnej i programowej odrgbnosci nowej wspdlnoty, w pelni
swiadomej swoich franciszkanskich korzeni, ale podyktowane byly przede wszystkim wzgledami
praktycznymi.

¥ Stawia je wielu historykow, wéréd polskich badaczy w pierwszym rzedzie J. Ktoczowski, Wspdlnoty, s.
423-424; idem, Bracia Mniejsi w Polsce Sredniowiecznej, s. 59 n.; idem, Chrystianizm elit i mas, s. 154.



56

rozpowszechnianiu idei pierwotnego franciszkanizmu w Europy $rodkowej mial
wspomniany juz propagator i orgdownik minoryckiej odnowy — Jan Kapistran, ktory
jako wikariusz Kongregacji Cismontanskiej stanal osobiscie na czele misji
przeprowadzonej w Austrii, Czechach, na Slasku, Wegrzech i w Polsce w latach 1451-
1456°. Cho¢ wyprawa ta miata na celu przede wszystkim realizacje kontrowersyjnych
zadan politycznych i propagandowych (sprawa walki z husytyzmem w Czechach i
utworzenia ligi antytureckiej), wytyczonych przez papieza Mikotaja V, gléwnego
promotora catego przedsigwzigcia, to jednak podstawowym dla nas pozostaje $cisle
religijny (zakonny) aspekt tej misji — organizowanie na tym obszarze sieci konwentow
obserwanckich. Jak zgodnie przekazuja liczne zrodta'®, Kapistran miat niezwykty dar
kaznodziejskiego oddziatywania na stuchaczy. We wszystkich miastach (poza
czeskimi), ktore znalazty si¢ na drodze jego peregrynacji przyciagal swoimi kazaniami
thumy katolikow, reagujacych spontanicznie i zywiotowo i nierzadko zasilajacych
szeregi ,,kapistraﬁczykéw””. Dopiero bowiem wystapienia tego charyzmatycznego
franciszkanina obudzily w peini tendencje reformatorskie w miejscowych klasztorach
minoryckich. Wcze$niej jedynie wikariat w Bos$ni zdotat utrzymaé¢ wzglednie surowa
obserwancj¢ 1 w latach 40-tych XV w. rozszerzy¢ ja na pozostaly obszar Wegier, aby
ostatecznie w 1448 r. uzyska¢ zatwierdzenie przez papieza odrgbnej jednostki

organizacyjnej $cislej obserwancji'’. Pewne $lady reformatorskiej aktywnosci przed

’ H. Holzapfel, op. cit., s. 221;R. Rysavy, Die erste Hussitenmission des heiligen Jahannes von
Capestrano in Mdhren (1451), ,,Franziskanische Studien” 19(1932), s. 224-255; J. Hofer, op. cit., s. 359-
432; L. Fochesato, L’apostolo dell’Europa, san Giovanni da Capestrano, Grottaferrata 1964; W.
Hiinermann, Der Mdonch unter den Wélfen. Johannes von Kapestrano, der Apostel Europas, Innsbruck
1965; S. Lempicki, Pater Capistrano w Polsce, ,Studia Franciszkanskie” 3(1988), s. 243-250; W.
Murawiec, Jan z Kapistrano, kaznodzieja podrozujqcy i reformator, ibidem, s. 273-294; J. Kloczowski,
Europa stowianska, s. 168; idem, Mtodsza Europa, s. 273 n. 1 319.

10 Szczegblnie barwny opis peregrynacji Kapistrana przez kraje $rodkowoeuropejskie przekazat
towarzysz jego podrozy i zarazem biograf, brat Krzysztof z Varisio (zob. J. Hofer, Die , Legenda
Jahannis de Capistrano” des Christophorus von Varese im Codex 2602 der Breslauer Stadtbibliothek,
,Franziskanische Studien” 21(1937), s. 30-62) a takze Jan z Komorowa, Memoriale, s. 156 n. Cenne sa w
tym wzgledzie rowniez zrodita ikonograficzne, doskonale odzwierciedlajace techniki predykacyjne
Kapistrana, podstawowy (antyhusycki) watek jego kazan oraz atmosfer¢ towarzyszaca jego
wystapieniom. Zob. J. Kostowski, ,, Capistranus triumphans”. Z badan nad wczesnq ikonografiq swietych
Bernardyna ze Sieny i Jana Kapistrana na potnoc od Alp, ,,Biuletyn Historii Sztuki” 57(1995), nr 1-2, s.
119-130.

""" Jak dotad najpelniejsze opracowanie kazan wygloszonych przez Kapistrana w trakcie jego
srodkowoeuropejskich podrézy przedstawit L. Luszczki, De sermonibus s. Joannis a Capistrano. Studium
historico-criticum, Romae 1961. O jego kaznodziejsko-reformatorskiej misji zob. takze O. Bonmann, op.
cit., s. 212-213; K. Dola, Sw. Jan Kapistran a préby reformy zycia kleru diecezji wroclawskiej w polowie
XV w., ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 8(1980), s. 203-210; idem, Wzorzec kaplana
w kazaniach wroctawskich sw. Jana Kapistrana, ,,Analecta Cracoviensia” 27(1995), s. 111-121.

"2 J. Kloczowski, Mlodsza Europa, s. 273. O franciszkanach w Bo$ni i pozostalych prowincjach
$redniowiecznych Wegier m.in. F. Hervay, Franciszkanie na Wegrzech w sSredniowieczu, w: Zakony
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1451 r. zauwazalne byly takze na Slasku, gdzie od lat trzydziestych zaczely powstawaé
pierwsze konwenty powracajace do zasad pierwotnej obserwancji poczynajac od
klasztoru w Kozlu, Bytomiu i Glubczycach'’. Wystepujac w roli zwierzchnika
Kongregacji Cismontanskiej Jan Kapistran mial wszelkie formalne uprawnienia do
zakladania placowek na podlegajacym jej terenie, co w polaczeniu ze szczegdlnym
charyzmatem kaznodziejskim przyniosto jego misji w krotkim czasie powazny sukces —
zainicjowanie w Europie $rodkowej dziatalno$ci nowego, preznie rozrastajacego sie
zakonu franciszkanskiego regularnej obserwancji, zwanego w Polsce zwyczajowo
bernardynami (od imienia patrona pierwszego koéciola obserwantow w Krakowie)'*.
Porazka zakonczyla si¢ jednak misja na terenie Czech, gdzie spoteczenstwo o silnych
tradycjach husyckich nie odpowiadato na wezwania stawnego wtoskiego kaznodziei i
podchodzito do samej jego osoby z duza rezerwa'’. Dopiero dlugotrwaly proces
adaptacji obserwantow w tym kraju 1 przelamywania niechgci miejscowego
spoteczenstwa wobec nowego zakonu katolickiego zaowocowal ostatecznie
wyksztatceniem stosunkowo gestej sieci klasztornej, tak iz na poczatku XVI w. bylo
tutaj ogotem znacznie wigcej doméw franciszkanskich niz sto lat wezesniej'®.

Poczatek  polskiej galezi  franciszkandw  obserwantow  wyznacza
o$miomiesigczny pobyt Jana Kapistrana w Krakowie na przetomie 1453\1454 roku'”.

Przybywajac na zaproszenie biskupa Zbigniewa Olesnickiego 1 krola Kazimierza

franciszkanskie, t. 1, cz. 1, s. 227-235; E. Figedi, Spofeczenstwo Wegier a franciszkanie w Sredniowieczu,
w: ibidem, s. 237-245; V. J. Gajdos, Franciszkanie na Stowacji w sredniowieczu, w: ibidem, s. 247-262.

3 L. Teichmann, Die Franziskaner-Observanten in Schlesien, s. 15; idem, Cosel. Franziskaner-
Minoritenkloster, ,,Jahrbuch der Schlesischen Friedrich-Wilhelms-Universitdt zu Breslau” 30(1989), s.
11-19. Ostatnio na ten temat G. Was, Klasztory franciszkanskie, s. 100 n.

4 Nazwa »oernardyni” stosowana byla takze w odniesieniu do austriackich, wegierskich i $laskich
(Wroctaw) klasztorow, ktérych koscioty nosity wezwanie §w. Bernardyna ze Sieny; por. H. Ragan,
Nazwa oo. Bernardynow w Polsce, Lwow 1928, s. 13; G. Was, S’lqskie klasztory, s. 83.

15 Kapistranowi nie udato si¢ wkroczy¢ na teren Czech wlasciwych, najsilniej skazonych husytyzmem i
stanowiacych gléwny cel jego polityczno-religijnej misji, poniewaz ,,ani wiladajacy krajem Jerzy z
Podiebradu, ani jego kanclerz arcybiskup Jan Rokycana nie zyczyli sobie wizyty tak zarliwego postanca
papieskiego” (G. Was, Klasztory franciszkanskie, s. 104). Dwuletnia wedrowka zwierzchnika familii
cismontanskiej na tym terenie objg¢ta wige jedynie miasta przygraniczne i koncentrowata si¢ na krajach
ztaczonych z korona czeska: Morawach i Slasku. O watpliwych sukcesach misji Kapistrana w Czechach:
F. Smahel, ,Intra et extra muros”. Spoleczna rola franciszkanéw obserwantow i klarysek na ziemiach
czeskich od potowy X1V do konca XV wieku, w: Zakony franciszkanskie, t. 1, cz. 1, s. 298 n.

16 J. Ktoczowski, Mlodsza Europa, s. 274; por. takze J. Patez, Klastery na Novém Meste prazském do
husitskych valek a jejich pravni a ekonomické postaveni v méstském prostredi, ,,Dokumenta Pragensia”
17(1998), s. 75-91; H. Patkova, Kldstery, cechy, bratrstva v pozdné stiedovekych ceskych méstech, w:
Klasztor w miescie, s. 323-328.

17 Szczegodtowa relacje z wizyty wloskiego kaznodziei w Polsce podat J. Dlugosz, Historia Polonicae,
liber XII, w: Opera omnia, ed. A. Przezdziecki, t. XIV, Cracoviae 1878, s. 148-149. Wzmiankowat o niej
takze w Liber beneficiorum dioecesis Cracoviensis, ed. L. Letowski, t. III, w: Opera omnia, t. 1X,
Cracoviae 1864; s. 478; ponadto: Kalendarz kapituly krakowskiej, wyd. W. Bruchnalski, MPH VI,
Krakow 1893, s. 673-674; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 169.
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Jagiellonczyka zainicjowal nieopodal Wawelu dziatalno$¢ pierwszego na ziemiach
polskich klasztoru obserwanckiego (z kosciotem pod wezwaniem §w. Bernardyna ze
Sieny) oraz przyjat do wspolnoty okoto 130 kandydatow, ktorzy wkrétce zostali
rozestani na teren Polski, Litwy 1 Rusi Czerwonej z zadaniem tworzenia zr¢bow
organizacyjnych nowych placowek'®. W gronie przyjetych znalazta si¢ liczna grupa
przedstawicieli $rodowiska uniwersyteckiego, co wskazuje na szeroki zasigg
spotecznego zainteresowania nowym zakonem mendykanckim, jak rowniez swiadczy o
wysokim poziomie intelektualnym pionieréw ruchu bernardynskiego na ziemiach
polskich'’.

Na szczegdlna w tym miejscu uwagg zastuguje postawa Kazimierza
Jagiellonczyka, ktory od poczatku dawal wyraz swoim probernardynskim sympatiom,
widzac w nowej wspdlnocie franciszkanskiej, wewnetrznie odrodzonej i
zreformowanej, nie obcigzonej jeszcze rutyna, wypaczeniami 1 lokalnymi
uprzedzeniami, odpowiedniego realizatora programu misji wewngtrznej, skierowanej
zwhaszcza do prawostawnej ludnosci litewskiej i ruskiej™. Protekcja krolewska wobec
bernardynéw wyrazata si¢ nie tylko w dziatalnos$ci fundacyjnej (4 klasztory), czestej
pomocy materialnej, ale rbwniez w opiece organizacyjnej, czego przyktadem stata si¢
ingerencja Jagiellonczyka i jego poparcie dla staran polskich bernardynéw o utworzenie
oddzielnej prowincji polskiej*'.

Poczynajac od macierzystego domu w Krakowie, rozwdj obserwanckiej sieci
klasztornej na ziemiach Krélestwa odznaczat si¢ duza ekspansja. W ciagu pierwszych
15 lat (1453-1467) ufundowanych zostalo 17 placowek, z czego 4 w najwazniejszych
dla kraju osrodkach — w Krakowie, Poznaniu, Wilnie i Lwowie. Do 1467 r. wszystkie
klasztory Kongregacji Cismontanskiej na pdinoc od Alp funkcjonowaly w ramach

jednej prowingcji austriacko-czesko-polskiej. Zasigg przestrzenny prowincji oraz jej

'8 Taka liczbe podaje K. Kantak w oparciu o akta procesu kanonizacyjnego Kapistrana (Bernardyni, t. 1,
s. 10) a za nim J. Kloczowski, Bracia Mniejsi, s. 62. Wedlug Jana z Komorowa w czasie pobytu
Kapistrana w Krakowie habit obserwancki przyjglo ponad sto osob (Memoriale, s. 169), natomiast
wezesniejsze zrodlo — anonimowe Spominki Iwowskie, spisane w okresie panowania Kazimierza
Jagiellonczyka — podaje liczbg siedemdziesigciu nowicjuszy, ktorzy wstapili do zakonu w okresie od
sierpnia 1453 do maja 1454 r.; Spominki Iwowskie, wyd. A. Bielowski, MPH III, Lwow 1878, s. 251.

¥ H. E. Wyczawski, Krétka historia zakonu Braci Mniejszych, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s.
619; M. Maciszewska, op. cit., s. 23; J. Kloczowski, Wspolnoty, s. 424.

% Na ten aspekt religijnej i spotecznej polityki wschodniej Jagiellonczyka, realizowanej nie tylko przy
wsparciu placowek bernardynskich, zwraca uwage K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 3, 18 n. oraz J.
Kloczowski, Bracia Mniejsi, s. 63, 66. Polityke kosScielna krola analizuje m.in. K. Gorski, Rzqdy
wewnetrzne Kazimierza Jagiellonczyka w Koronie, w: M. Biskup, K. Goérski, Kazimierz Jagiellonczyk.
Zbior studiow o Polsce drugiej potowy XV wieku, Warszawa 1987, s. 107 n.; idem, Pielgrzymki
Kazimierza Jagiellonczyka na Jasng Gore, w: ibidem, s. 314-315.

I K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 28; M. Maciszewska, op. cit., s. 28-29.
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narodowosciowe zréznicowanie utrudniaty sprawne nig zarzadzanie i prowadzily do
licznych konfliktéw i zatargéwzz. W 1467 r. na kapitule generalnej w Mantui podjeto
decyzj¢ o podziale dotychczasowe] prowincji na trzy niezalezne jednostki: komisariat
czeski, przeksztalcony rok pozniej w wikari¢, oraz na wikari¢ czeska 1 polska —
obejmujaca teren Korony i Litwy bez przytaczonych niedawno (w 1466 r.) Prus™.
Szczegoty dotyczace tej separacji zostaty ustalone na kapitule prowincji, obradujacej w
jesienia tego roku w Krakowie pod przewodnictwem delegowanego w tym celu
komisarza Piotra z Neapolu®. W ramach funkcjonowania polskiej prowincji
bernardynom przybylo jeszcze 9 klasztoréw, a od lat 20-tych XVI w. zauwaza sig
zjawisko stagnacji w rozwoju sieci zakonne;.

Na terenie Korony i Litwy w latach 1453-1530 powstato tacznie 25 klasztorow,
z czego dwie trzecie w ciagu pierwszych 15 lat obecno$ci bernardynow w Polsce.
Rozmieszczenie doméw w poszczegdlnych dzielnicach kraju uwidacznia preferencje
wzgledem starych, piastowskich i tradycyjnie katolickich dzielnic kraju, ktorych
poziom ekonomiczno-spotecznego zaawansowania pozwalal na utrzymanie wigkszej
liczby  wspolnot mendykanckich, takze obserwanckich, szczegolnie Scisle
przestrzegajacych zasady konwentualnego (wspdlnotowego) ubdstwa a przez to
catkowicie zdanych na materialnag pomoc lokalnego srodowiska. Dlatego nie dziwi fakt,
1z dzielnica, w ktorej bernardyni mogli osiedli¢ si¢ najliczniej byla Wielkopolska.
Miejscowe spoteczenstwo przyjeto ich do 9 miast: Poznania (1455), pozbawionego
dotychczas franciszkanskiej postugi, Kosciana i Wschowy (1455), Kobylina (1456),
Kalisza (1465), Kota (1466), Warty (1467), Stupcy (1507-1514) i Kazimierza
Biskupiego (1514)%. Klasztory te ,,wtopily si¢” w rozciagajaca si¢ juz na tym terenie

2 Jan z Komorowa zwraca m.in. uwage na wyjatkowo surowy przebieg wizytacji czeskich wikariuszy
prowincjalnych, zwtaszcza Bernardyna z Ingolstadtu i Jakuba z Glogowa, Memoriale, s. 194, 238; K.
Minatik, Die Provinzvikare der ésterreichisch-béhmisch-polnischen Observantenprovinz von 1451 bis
1467, ,Franziskanische Studien’ 1(1914), s. 328-336; G. Was, Klasztory franciszkanskie, s. 111.

» Dzialajace na ich terenie domy franciszkanskie miaty wchodzié¢ w sktad prowincji saskiej. Mimo, iz
wydana w 1468 r., z inicjatywy Kazimierza Jagiellonczyka oraz mieszczan Gdanska, Elblaga i Torunia,
specjalna bulla papieska zezwalala na tworzenie w Prusach klasztorow bernardynskich, zarzadzanych
przez wikariusza prowincji polskiej, nie udato si¢ zatozy¢ na tych zasadach ani jednego domu; Jan z
Komorowa, Memoriale, s. 186-187; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 45 n.; J. Kloczowski, Bracia Mniejsi,
s. 63, przyp. 104.

2 Janz Komorowa, Memoriale, s. 195-197; M. Maciszewska, op. cit., s. 26-27.

2 A. M. Wyrwa, Sredniowieczna siec¢ klasztoréw w Wielkopolsce i na Kujawach, s. 123 (tabela). Biskup
poznanski Jan Lubranski, fundator klasztoru w Stupcy, po 7 latach jego dzialalno$ci przenidst go do
Kazimierza Biskupiego. Daty fundacji wszystkich klasztorow polskiej prowincji bernardynskiej
powstatych w latach 1453-1530 zostaly opracowane na podstawie zestawienia dokonanego przez M.
Maciszewska, w ktorym uwzglednione zostaty rowniez fundacje planowane, lecz nie przeprowadzone;
Klasztor bernardynski w spofeczenstwie, s. 25, tab. 1; por. informacje dotyczace poszczegdlnych
konwentow zamieszczone w pracy zbiorowej Klasztory bernardynskie w Polsce.
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sie¢ mendykancka, zapeliajac niejako terytorialne ,luki” dominikanskiej i
franciszkanskiej obecnosci w Wielkopolsce. Druga, pod wzgledem liczebnym, dzielnica
roOwnie otwarta na przyjecie nowej wspdlnoty minoryckiej byta Matopolska, na terenie
ktorej dokonano 6 fundacji bernardynskich: w Krakowie (1453), Tarnowie (1459),
Lublinie (1460), Radomiu (1468), Opatowie (1467-1472) i Sw. Katarzynie (1477)*°. Na
Mazowszu bernardynskimi staty si¢ trzy miasta: Warszawa (1454), Lowicz (1468) i
Skepe (1498) a na Kujawach tylko Bydgoszcz (1480)*. Przewodnictwo liczebne
dzielnic staropolskich w rozwoju sieci klasztornej zadecydowato réwniez o ich
uprzywilejowanym udziale w zarzadzaniu cala wikaria. Potwierdza to zestawienie
odbytych kapitut prowincjalnych w poszczegoélnych konwentach, w organizacji ktérych
pierwsze miejsce zajal Krakow oraz Warszawa 1 Poznan — najsilniejsze osrodki
bernardynskie w $redniowiecznej Polsce®. Litwa i Ru$ otrzymaty tacznie 7 klasztorow
obserwanckich, z ktorych 4 znalazty si¢ w gtownych miastach litewskich: we Wilnie
(1468), Kownie (1468), Tykocinie (1479) 1 Potocku (1498), a pozostale na terenie Rusi
Czerwonej: we Lwowie (1460), Przeworsku (1465) i Samborze (1474). Liczba domow
bernardynskich na ziemiach Korony i Litwy mogla by¢ wigksza, gdyby doszio do
skutku kilka zaplanowanych przedsigwzig¢, jednak z blizej nieznanych powodow nie
zrealizowano fundacji w Zninie (1469), Kamiencu Podolskim i Grodnie (1494)%.
Pierwsze zmiany organizacyjne w ramach polskiej wikarii nastapity w 1488 r.,
kiedy dokonano jej podziatu na trzy mniejsze jednostki tzw. komisariaty z osrodkami w

Krakowie, Poznaniu i Wilnie, kierowane przez tzw. kustosza — gwardiana gtownego

% Sjodma fundacje, wliczana niekiedy w wykazy klasztorne obserwantéw polskich, tworzyt klasztor
bernardynek w Krakowie, zalozony w 1459 r. u podnéza Wawelu i begdacy jedynym zenskim konwentem
tego zakonu w $redniowiecznej Polsce; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 27, 255 n..

7 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 229. Dokonana przez Kazimierza Jagiellonczyka fundacja klasztoru w
miescie potozonym blisko Prus Krolewskich moze by¢ interpretowana jako $wiadomy zabieg
strategiczny krdla dazacego do umocnienia swoich wplywoéw na §wiezo przylaczonym do Krolestwa
terenie; zob. K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 27 n., 45 n.; L. Kolankowski, Polska Jagiellonow, Olsztyn
1991, s. 90; M. Maciszewska, op. cit., s. 29.

¥ J. Ktoczowski zestawit w tabeli wszystkie konwenty, w ktorych odbyty sie kapituly polskiej prowincji
bernardynskiej w latach 1467-1531; por. Bracia Mniejsi, s. 65, tab. 5.

¥ Jan z Komorowa, Memoriale, s. 195 n., 241. Niepowodzenie tych fundacji miato zapewne podioze
natury spoteczno-religijnej (jak choéby konflikty biskupdéw-fundatoréw z miejscowymi kapitutami) oraz
ekonomicznej. W $redniowiecznych zrédtach brak natomiast informacji o planach zatozenia klasztoru w
Lomzy i Brzesciu nad Bugiem, o ktorych wspomina C. Bogdalski (Bernardyni w Polsce 1453-1530, t. 1,
Krakow 1933, s. 222-223 i 475) oraz o Trokach, ktore wymienia z kolei W. Murawiec (Troki, w:
Klasztory bernardynskie, s. 3880. Konwent w Grodnie powstat dopiero w 1595 r., w Brzesciu — w 1605
r., w Trokach — w 1617 r. (M. Maciszewska, op. cit., s. 30). Klasztor w Kamiencu Podolskim zatozono w
1699 r., ale przestat funkcjonowaé juz po 1700 r.; K. Grudzinski, Kamieniec Podolski, w: Klasztory
bernardynskie, s. 122-123.
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klasztoru danego okregu®’. Jako odpowiedniki franciszkafiskich kustodii speniaty
podobne zadania, ulatwiajac kierowanie dzialalnoscia wikarii. Po trzydziestu latach
powigkszono ich liczbe do picciu, dodajac komisariat Iwowski i warszawski (1518)*".
Utworzenie odrebnej kustodii litewskiej okazato si¢ jednak niewystarczajace wobec
autonomicznych, wrgcz separatystycznych —aspiracji miejscowych klasztorow,
podsycanych zwtaszcza przez rodzima magnateri¢. Tendencje te doprowadzity w 1530
r. do catkowitego uniezaleznienia si¢ domoéw litewskich, za zgoda papieza i, co jest
szczegolnie zaskakujace, przy poparciu Zygmunta Starego’>. Owa bernardynska
»enklawa”, zbyt mata na samodzielne funkcjonowanie, po czterdziestu latach powrocita
do prowincji polskiej ponownie jako jej kustodia, nie tracac przy tym poczucia
narodowej 1 kulturowej odrebnosci jak rowniez potrzeby szerszej autonomii w ramach

struktur zakonnych™.

2. Procesy fundacji bernardynskich na ziemiach Korony i Litwy

Nowy zakon franciszkanski, ktorego duszpasterska misj¢ na terenie Kroélestwa
zainicjowal w Krakowie w 1453\1454 r. Jan Kapistran, tworzyt odrebna, rozrastajaca
si¢ w szybkim tempie, sie¢ klasztorna, zachowujac przepisy ogdlnozakonne, regulujace
zasady fundacji mendykanckiej, $cisle obserwanckiej. Konieczne w tym ujeciu wydaje
si¢ wiec przedstawienie schematu fundacji obowiazujacego kazdorazowo przy instalacji

kolejnej placéwki bemardyﬁskiej34. Wylaniajacy si¢ ze zroédet zakonnych schemat moze

3% Mimo, iz organizacji bernardynskiej przynalezy nazwa komisariatow, w literaturze przedmiotu przyjeto
si¢ stosowanie rdwniez nazwy ,.kustodii”, zapozyczonej ze struktury konwentualnej; por. franciszkanska
prowincja — obserwancka wikaria, przyp. 7.

' W skiad kustodii poznanskiej wchodzity klasztory w Koscianie, Wschowie, Bydgoszczy, Kobylinie,
Warcie, Kazimierzu Biskupim, Kaliszu, Kole; do kustodii krakowskiej nalezal konwent w Radomiu,
Lublinie, Opatowie, Tarnowie, Sw. Katarzynie, do wilenskiej — Kowno, Tykocin i Potock, do
warszawskiej — Skepe i Lowicz, a do Iwowskiej — Sambor i Przeworsk; M. Maciszewska, op. cit., s. 28,
przyp. 89.

32 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 339 n.; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 170 n.; por. takze V. Gidziunas,
De initiis Fratrum Minorum de Observantia in Lithuania (1468-1600), ,,Archivum Franciscanum
Historicum” 63(1970), s. 44-103; idem, De vita et apostolatu Fratrum Minorum Observantium in
Lithuania saec. XV et XVI, ibidem, 68(1975), s. 298-345 (dokonczenie: ibidem, 69(1976), s. 23-106); T.
Krahel, Kosciol katolicki na Litwie na przelomie XV i XVI w., ,,Analecta Cracoviensia” XVI(1984), s. 46.
3 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 346-357; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 193-198; V. GidZiunas, De
vita et apostolatu, s. 305.

3 Nalezy przy tym zaznaczyé, iz zarbwno akta kapitul polskiej prowincji jak i statuty zakonu nie
poswiecity wiele miejsca kwestiom fundacyjnym (por. Capitula necnon Constitutiones FF. Minorum
Observantium (Bernardinorum) Provinciae Poloniae 1453 (1467)-1628 (Additamentum I, Constitution
Ludovici de la Torre), wyd. K. Kantak, ,, Collectanea Theologica” XV(1934), z. 4, s. 449-491).
Stosunkowo wigcej informacji na ten temat przekazuja zakonne zrodta historiograficzne, zwlaszcza
kronika Jana z Komorowa.



62

stanowi¢ wlasciwy punkt wyjsScia dla szczegdlowej analizy procesu powstawania
klasztoréw obserwanckich na ziemiach Korony i Litwy, w ktérej uszeregowane zostaly
takie aspekty jak: motywy fundacji, osoba fundatora i jego $rodowisko spoteczne,
lokalizacja klasztoru w sieci polskich i litewskich miast oraz w ramach miejskich
struktur socjotopograficznych®.

Pigtnastowieczne konstytucje obserwanckie oraz niektore uchwaty kapitut
generalnych nakreslaly precyzyjnie warunki 1 zasady erekcji nowych konwentow,
szczegolnie w kwestii budowy ich siedzib, zblizone do norm ogdlnomendykanckich®®.
Historycy przedmiotu zgodnie podkres$laja rygoryzm miejscowych  wiadz
prowincjalnych w egzekwowaniu obowiazujacych ustalen, wyraznie widoczny w
protokotach generalnych wizytatorow zakonnych, jak roéwniez w kronice Jana
Komorowskiego®’. Nalezy jednak pamictaé, ze rowniez na gruncie polskim zdarzaly sig
niekiedy pewne odstgpstwa od regul fundacyjnych, wymuszane przez sytuacje
wyjatkowe 1 okoliczno$ci, na ktdre bracia nie mogli mie¢ wigkszego wplywu, a ktére
musieli zaakceptowa¢, jezeli erekcja danej placowki miata dojé¢ do skutku®.

W S$wietle praktyki mendykanckiej, proces fundacji kolejnego klasztoru
rozpoczynat si¢ w momencie pojawienia si¢ projektu utworzenia nowej placowki, a
konczyl z chwilg zaistnienia warunkéw umozliwiajacych prowadzenie regularnego

zycia zakonnego grupie co najmniej dwunastu braci i trwat niekiedy kilka lat*”. Osoba

%> Przedstawiona ponizej charakterystyka nie obejmuje ostatniego etapu procesu fundacji bernardynskich
— budowy komplekséw koscielno-klasztornych na uzyskanej parceli przedmiejskiej — poniewaz w
odniesieniu do interesujacego nas tu ujgcia socjotopograficznego lokalizacji klasztorow obserwanckich
stanowi on zagadnienie drugorzgdne. Jego wnikliwa analizg¢ przedstawit M. Kutzner, Architektura
polskich poznogotyckich klasztorow franciszkanow obserwantow (zwanych bernardynami), w: Zakony
franciszkanskie w Polsce, t. 1, cz. 2, s. 273-319.

® Najwazniejsze ustalenia wniosly konstytucje Jana Kapistrana, tzw. Martinianae z 1443 r.
(Constitutiones, sive Declarationes et Ordinationes Beati P. Fratris Joannis de Capistrano super
Regulam Fratrum Minorum, wyd. L. Wadding, w: Chronologia historico-legis Ordinis seraphici Fratrum
Minorum S.P. Francisci, t. I, Neapoli 1650, s. 90-114, oraz E. Wagner, Historia constitionum generalium
OFM, Wiirzburg 1954.

7 Kwestig te porusza m. in. najstarsza konstytucja prowincji polskiej z 1488 r., opracowana przez
wizytatora generalnego Ludwika de la Torre (Capitula necnon Constitutiones, s. 480-481). Zagadnienie
to omawia szczegotowo M. Kutzner, Architektura, s. 282 n.

¥ Rozbieznosci migdzy przepisami zakonnymi a praktyka postepowania zakonnikéw i fundatoréw w tym
zakresie pojawily si¢ m. in. w kwestii lokalizacji konwentu w Opatowie, gdzie bracia przejgli kosciot
poparafialny, i klasztoru-eremu w Sw. Katarzynie, jedynej ,bernardynskiej” miejscowosci nie
posiadajacej praw miejskich; por. M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w pejzazu przedmiesc
poznosredniowiecznych miast i miasteczek Krolestwa Polskiego i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, w:
Ecclesia et civitas. Kosciol i zycie religijne w miescie sSredniowiecznym, red. H. Manikowska i H.
Zaremska, Warszawa 2002, s. 129; K. Grudzinski, Opatow, w: Klasztory bernardynskie, s. 239 n., idem,
Sw. Katarzyna, ibidem, s. 371 n.

YK S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota oo. Franciszkanow w Krakowie w wiekach srednich, Krakow 1933,
s. 39-40. Szczegotowy opis etapow powstawania klasztoru bernardynskiego przedstawila ostatnio M.
Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 33-34.
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odgrywajaca pierwszorzedna rol¢ w realizacji tego, nierzadko dtugofalowego,
przedsigwzigeia, byl fundator, do ktorego nalezata inicjatywa powotania nowej siedziby
bernardynskiej. Zglaszat on swoj projekt kapitule prowincji, badz bezposrednio
wikariuszowi, ktory poddawat ten wniosek pod dyskusj¢ na najblizszym dorocznym
zebraniu prowincjalnym. W sytuacji, gdy kapituta ustosunkowata si¢ pozytywnie do
propozycji fundatora, rozwazajac przydatnos¢ tej erekcji oraz mozliwo$¢ osobowego jej
obsadzenia, na miejscu planowanej fundacji zjawiat si¢ przedstawiciel bernardynskiej
wspolnoty, zwany praesidensem, ktory wraz z trzema towarzyszacymi mu bra¢mi
ocenial kondycje¢ spoteczno-ekonomiczna miasta, przeprowadzal ogledziny miejsca
lokalizacji przysztej siedziby, negocjujac przy tym wszelkie warunki egzystencji
projektowanego konwentu'’. Rozpoznanie i ustalenie ekonomicznych, jak réwniez
socjotopograficznych, aspektow planowanej fundacji stanowilo istotny etap catego
procesu instalacji bernardynskiej na nowym terenie, poniewaz to od nich w znacznej
mierze zalezato zar6wno prawidtowe funkcjonowanie klasztoru w sferze materialne;j,
jak 1 powodzenie jego duszpasterskiej misji. W przypadku kazdej projektowanej
fundacji mendykanckiej zgode na jej realizacj¢ musiata wyrazi¢ nie tylko kapituta dane;j
wikarii, ale takze kapitula generalna, papiez, ordynariusz diecezji, na ktérej miat zostac
erygowany klasztor oraz wiadze miasta’’. Kolejnym krokiem fundacyjnego
przedsigwzigcia byto spisanie przez kapitule i fundatora odpowiednich dokumentéw
asygnowanych przez wtadze $wiecka (krola, starost¢ lub wtasciciela danego miasta) i
duchowna (biskup oraz witadze generalne zakonu). W tym czasie praesidens z grupa
szesciu braci pomocniczych przygotowywal teren wyznaczony dla powstajacego
konwentu, przejmujac od fundatora prowizoryczne, drewniane budynki, gotowe
klasztory murowane, nierzadko rozpoczete budowy badz tez przystepujac samodzielnie,
zwykle pospiesznie, do stawiania skromnych pomieszczen na uzytek przysziej

wspolnoty’”.  Instalacja dwunastoosobowego konwentu z gwardianem na czele

% K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 36-37; M. Kutzner, Architektura, s. 282.

' W trakcie procesow fundacyjnych klasztorow bernardynskich w kilku przypadkach ujawnily sie
watpliwo$ci a nawet sprzeciwy wspomnianych wyzej osob i instytucji, ktore ostatecznie pokonano. Taka
sytuacja zaistniala podczas fundacji konwentu we Lwowie, ktoremu niech¢tny byl miejscowy abp
Grzegorz z Sanoka, w Kobylinie (sprzeciw arcybiskupa gnieznienskiego Jana Sprowskiego i jego
kapituty) oraz w Skepem (krotkotrwaly protest kapituty ptockiej oraz watpliwosci wyrazane przez wiadze
prowincji); Jan z Komorowa, Memoriale, s. 185; APB, rkps W-33, Topographica ac chronologica
conventuum Majoris Poloniae, s. 258-259; podaj¢ za M. Maciszewska, Klasztory bernardynskie w
miastach Krolestwa Polskiego i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, w: Klasztor w miescie, s. 574.

2 M. Kutzner, Architektura, s. 282-283. Szerzej o procesiec powstawania bernardynskiej zabudowy
koscielno-klasztornej oraz zwiazanej z nim kwestii pomocy materialnej ze strony fundatoréw i
dobroczyncdéw poszczegolnych placowek obserwanckich w koncowej czgsci rozdziahu.
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nastgpowata dopiero wowczas, gdy na bernardynskim placu pojawiat si¢ chocby
prowizoryczny budynek mieszkalny oraz kaplica, umozliwiajaca braciom sprawowanie
codziennego officium divinum (conventus fuit positus)® .

Zauwazalna w przedstawionym powyzej schemacie fundacji klasztorne;,
wieloetapowos§¢ 1 dlugotrwato$¢ procesu powstawania domoéw franciszkanow
obserwanckich, zmusza historyka do postawienia pytania 0 moment najwazniejszy w
kazdorazowym przedsigwzigciu fundacyjnym, wyznaczajacy faktyczny poczatek
bernardynskiej obecno$ci w danym miescie. Wydaje sig, iz tym kluczowym
wydarzeniem, inicjujacym dziatalno$¢ nowej placowki, powinno by¢ zatwierdzenie
powstania klasztoru przez zwierzchnie wladze zakonu — generata i kapitulg. Jednak
przekaz kroniki Jana z Komorowa z poczatku XVI w., wiernie odzwierciedlajacy
praktyke zakonna, akcentuje inny, wczesniejszy etap fundacji - podjecie przez kapitute
prowincjalna decyzji o przyjgciu miejsca proponowanego przez fundatora (recipere
locum) — 1 od tego wydarzenia wyprowadza kazdorazowo faktyczna datg erekcji
klasztoru™.

W kontekscie schematu fundacji mendykanckiej istotne jest rowniez pytanie o
zakres inicjatywy fundatora w podejmowaniu decyzji o miejscu lokalizacji
planowanego klasztoru, a tym samym o wplyw witadz zakonnych na wybor miasta, w
ktorym miata powsta¢ kolejna siedziba braci. Wedlug J. Le Goff’a, wspolnoty zebracze
prowadzily wlasna polityke fundacyjna, rozwijajac sie¢ klasztorna zgodnie z
wczesniejszymi ustaleniami i wymogami zakonnymi, biorac zawsze pod uwageg
kondycje spoteczno-ekonomiczng miast, w ktorych w przysztosci bracia mieli
pracowaé”. Zrodla bernardynskie nigdzie nie wspominaja o tego rodzaju planach,
rzekomo opracowywanych przez wtadze prowincji, co wcale nie wyklucza mozliwosci
pojawiania si¢ takich projektow. Mozna jednak zatozy¢, iz na niektorych miastach

polskich, litewskich i ruskich zalezalo zakonowi w sposob szczegdlny, a osiedlenie si¢

* M. Maciszewska, Klasztor bernardyriski w spoleczeristwie, s. 33.

* Jan z Komorowa, Memoriale, s. 172-283. Niektorzy historycy zakonu (m.in. S. B. Tomczak, A.
Chadam) za faktyczny poczatek istnienia konwentu przyjmuja jednak dat¢ wystawienia dokumentow
fundacyjnych oraz formalnego wiaczenia tego domu do wikarii, ktorego w jej imieniu dokonywat zwykle
wikariusz prowincji badz general zakonu. Inny punkt wyjscia przy ustalaniu momentu wtasciwe;j erekcji
klasztorow powoduje, iz w literaturze przedmiotu pojawiaja si¢ rozbieznosci w datacji niektérych
fundacji bernardynskich (zwlaszcza Poznania, Ko$ciana i Wschowy). Rdéznice te obejmuja zwykle okres
jednego roku; por. K. Grudzinski, Koscian, w: Klasztory bernardynskie, s. 146; A. Chadam, Poznan,
ibidem, s. 266-267; S.B. Tomczak, Wschowa, ibidem, s. 442; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w
spoleczenstwie, s. 44-45.

*J. Le Goff, Ordres mendiants et urbanisation dans la France medievale, ,,Annales E.S.C.” 25(1970), s.
924-946.
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w nich franciszkanskich obserwantéw byto efektem wspdlnej inicjatywy i zabiegow
fundatora jak i braci*’. Do takich oérodkéw nalezy zapewne zaliczy¢ miasta o duzym
potencjale spotecznym 1 gospodarczym, zlokalizowane w waznych dla misji
duszpasterskiej braci ,,punktach strategicznych” panstwa, do charakterystyki ktorych
wypadnie jeszcze powrdci¢ w dalszej czgsci rozdziatu.

Z przedstawionego powyzej modelu fundacji bernardynskiej (mendykanckiej)
jako pierwszoplanowa wylania si¢ posta¢ fundatora, inicjujacego erekcyjne
przedsigwzigcie 1 odgrywajacego w nim znaczaca rolg, ktorej nie moze pomniejszy¢
nawet domniemany wspotudzial wladz zakonnych w wyborze miejsca lokalizacji
nowego konwentu. Poréwnujac charakter polskich fundacji mendykanckich
przeprowadzanych w XIII wieku i dwa stulecia pdzniej, zauwaza si¢ wyrazne roznice
przede wszystkim w kwestii kregu fundatorow, ktory w migdzyczasie znacznie si¢
poszerzyt 1 spotecznie zréznicowat. Podczas gdy protektorami XIII-wiecznego ruchu
franciszkanskiego byly niemalze wylacznie rody ksiazgce, wérod mecenasow misji
obserwantow spotyka si¢ juz przedstawicieli roznych stanow, zwlaszcza tych, ktore w
XV-XVI w. odgrywaty pierwszorzedna role¢ w zyciu politycznym, spotecznym i
ekonomicznym kraju, wiaczajac si¢ rownie aktywnie w dziatalno$¢ fundacyjna na rzecz
Kosciota'’. Pierwsze miejsce w tej stanowej aktywnosci fundacyjnej zajela grupa
moznowladztwa koronnego i litewskiego™®, z inicjatywy ktorej powstato 10 klasztorow
bernardynskich (w Kobylinie, Tarnowie, Lwowie, Przeworsku, Kole, Kownie,
Samborze, Tykocinie, Skepem i Kazimierzu Biskupim)*’. Na 25 fundacji tego zakonu

na naszych ziemiach sze$¢ mozna zaliczy¢ do grupy krdlewsko-ksiazecych, z czego

* M. Maciszewska, Klasztor bernardyriski w spoleczeristwie, s. 34 n.

47 Zob. K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 29; J. Ktoczowski, Bracia Mniejsi, s. 21; A. Szulc, Klasztory
franciszkanskie w Sredniowiecznej Wielkopolsce. Kalisz, Gniezno, Srem, Pyzdry, Oborniki, Poznaf 2001,
s. 28 n. Inaczej przedstawiala si¢ sytuacja obserwantow na Slasku, zwhaszcza w kustodii wroctawskiej i
zlotoryjskiej, gdzie z przyczyn religijno-politycznych (m.in. zwigzanie obserwantow z misja
antyhusycka) gtéwnymi ich protektorami pozostali nadal miejscowi wiadcy; por. G. Was, Franciszkanie
w  spoleczerstwie Slaska w Sredniowieczu i dobie nowozytnej, w: Klasztor w spoleczerstwie
Sredniowiecznym i nowozytnym. Materialy z miedzynarodowej konferencji naukowej w Turawie, 8-
11.05.1996, red. M. Derwich, A. Pobog-Lenartowicz, Opole-Wroctaw 1996, s. 107, 114 n.; eadem,
Klasztory franciszkanskie, s. 28, 123-124.

* Do grona fundatoréw wywodzacych si¢ ze stanu szlachecko-magnackiego zalicza si¢ zaréwno jego
przedstawicieli §wieckich jak i duchownych. W przypadku tych ostatnich bierze si¢ pod uwagg tylko te
fundacje, ktore powstaly na terenach prywatnych, bedacych wlasnoscia rodowa danego biskupa.
Wszystkie klasztorne przedsiewzigcia moznych duchownych realizowane w dobrach koscielnych zalicza
si¢ do odrgbnej kategorii stanowych fundacji; Z. Zyglewski, Klasztorne fundacje moznowladztwa
koronnego w okresie jagiellonskim. Zarys problematyki, w: Klasztor w spoleczenstwie, s. 127; M.
Maciszewska, Klasztory bernardynskie w miastach, s. 573.

¥ Miasta, w ktérych przynalezacy do okreslonej grupy spotecznej fundatorzy erygowali nowe placowki
zakonne, wymieniane sg w porzadku chronologicznym, ustalonym w oparciu o przekaz kroniki Jana
Komorowskiego, Memoriale, s. 172-283.
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cztery powstaty dzigki krélowi Kazimierzowi Jagiellonczykowi (Krakéw, Radom,
Wilno, Bydgoszcz) a dwie z inicjatywy ksigznej mazowieckiej Anny (Warszawa) i
wielkiego ksigcia litewskiego Aleksandra (Polock). Réwnie aktywne na tym polu
okazalo si¢ w XV wieku polskie mieszczanstwo, ktore doprowadzito, cho¢ nie we
wszystkich przypadkach samodzielnie, do zatozenia pigciu siedzib bernardynskich (w
Poznaniu, Ko$cianie, Wschowie, Lublinie i Warcie)SO. Osobna grupe fundatorow
tworzy wyzsze duchowienstwo, ktorego bardziej swiadomi przedstawiciele angazowali
si¢ rowniez w dziatalno$¢ na rzecz rozwoju misji mendykanckiej, majac na uwadze
przede wszystkim potrzeby miejskiego duszpasterstwa i nie zwazajac na zwyczajowo
nieprzyjazne stosunki panujace migdzy duchowienstwem $wieckim i zakonnym,
zwlaszcza mendykanckim. Do fundacji biskupich zalicza si¢ klasztory w Kaliszu,
Opatowie, Lowiczu i w Sw. Katarzynie’'. Warto takze przyjrze¢ sic wymienionym
stanowym typom fundacji pod katem ich terytorialnego usytuowania, by zauwazy¢, ze
w Wielkopolsce dominowata inicjatywa mieszczanstwa 1 wyzszego duchowienstwa
(przy catkowitym braku krolewskiej), w Matopolsce — krolewska, na Mazowszu —
biskupia a na Litwie 1 Rusi - magnacko-szlachecka. Nalezy jednak wzia¢ pod uwage
fakt, iz klasyfikacja bernardynskich fundatorow w wielu przypadkach nie moze by¢
przeprowadzona precyzyjnie, poniewaz specyfike zaktadania klasztorow obserwanckich
- swego rodzaju bernardynska prawidlowos¢ - stanowi udzial w tym przedsigwzigciu
wielu roznych sit spotecznych, ktérych wspolny wysitek finansowy sktadat si¢ dopiero
w catosci na materialng podstawe dziatalno$ci danego konwentu®>. Osoba uznawana
przez wladze zakonne za glownego fundatora nowej placowki w rzeczywisto$ci nie
zawsze musiala ponosi¢ wszystkie koszty zwiazane z jej zaistnieniem i niejednokrotnie
nalezata ona do grona kilku fundatorow-dobrodziejow wspierajacych materialnie

instalacje siedziby bernardynskie;.

%% Jan z Komorowa, Memoriale, s. 176, 188; K. Kantak, Kronika Bernardynow poznanskich, ,,KMP”
3(1925), s. 173, 205; idem, Bernardyni, t. 1, s. 14-15; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w
spoleczenstwie, s. 42 n.; A. Chadam, Poznan, w: Klasztory bernardynskie, s. 266; idem, Lublin, w:
ibidem, s. 188; K. Grudzinski, Koscian, w: ibidem, s. 146; idem, Warta, w: ibidem, s. 418; S. B.
Tomczak, Wschowa, w: ibidem, s. 442.

' Do tej grupy przynalezy takze bernardynski klasztor w Shlupcy, zatozony z inicjatywy biskupa
poznanskiego Jana Lubranskiego, istniejacy tylko przez 7 lat (1507-1514) i ostatecznie przeniesiony do
Kazimierza Biskupiego; APB, rkps S-ka-1, Chronologia conventus Casimiriensis (1507-1869), s. 2-4; K.
Grudzinski, Stupca, w: Klasztory bernardynskie, s. 338-339; M. Maciszewska, Klasztory bernardynskie w
miastach, s. 574-575.

32 K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 29; J. Kloczowski, Bracia Mniejsi, s. 67-68; M. Maciszewska, Klasztory
bernardynskie w miastach, s. 574.
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To szerokie zainteresowanie spoteczne kolejna na ziemiach polskich wspdlnota
franciszkanska i wynikajaca z niego aktywno$¢ fundacyjna przedstawicieli wszystkich
niemalze grup stanowych sprawia, ze koniecznym staje si¢ ukazanie procesu fundacji
poszczegbdlnych klasztorow bernardynskich nie tyle w porzadku chronologicznym,
ktory wyznacza data erekcji kazdego konwentu, czy tez w ujgciu geograficznym
(terytorialnym), szeregujacym powstawanie domow zakonnych wedtug przynaleznosci
do okreslonej dzielnicy panstwa, ile pod katem spolecznego pochodzenia oséb
inicjujacych powotanie nowej placowki obserwanckiej. Takie, w pewnym sensie
socjologiczne ujgcie zagadnienia rozwoju sieci klasztoréw bernardynskich na
interesujacym nas terenie jest o tyle zasadne, iz za kazdym przedsigwzigciem
fundacyjnym kryje si¢ okreslona motywacja fundatora, wynikajaca z pobudek czysto
prywatnych, osobistych, jak rowniez ksztalttowana przez mentalnos$¢, kulturg religijna
czy wreez ideologie kregu spotecznego, z ktoérego wywodzit si¢ 6w franciszkanski

protektor™.

Fundacje moznowladcze (szlachecko-magnackie)

Klasztory bernardynskie powstale z inicjatywy moznowladztwa koronnego i
litewskiego wyraznie wpisuja si¢ w 0golna liczbg¢ XV-wiecznych fundacji zakonnych,
dokonanych przez przedstawicieli tej warstwy, potwierdzajac tym samym
przewodnictwo stanu szlacheckiego 1 magnaterii w dzialalnosci fundacyjnej na rzecz
Kosciota. Ta wybijajaca sig, poczawszy od XV wieku, na arenie stanowej grupa
spoteczna zaczeta odgrywac, w ciagu tego stulecia i w wiekach nastgpnych, coraz
wigksza rolg¢ takze w sferze religijnej panstwa, przejmujac w XVII wieku niemalze
zupehlnie inicjatywe fundacyjna wobec odradzajacych si¢ wowczas zakonow
mendykanckich. Warto w tym miejscu cho¢by zasygnalizowa¢ wyniki badan Z.
Zyglewskiego dotyczacych aktywno$ci moznowladztwa w zakresie fundacji
klasztornych w XV wieku™. Sposrod 64 klasztorow meskich, jakie powstalty na
ziemiach koronnych w okresie Jagiellonskim, 29 mozna uzna¢ za fundacje szlachecko-

magnackie, co stanowi 45% ogolnej liczby erygowanych w tym czasie konwentow.

3 M. Maciszewska, Klasztor bernardyniski w pejzazu przedmiesé, s. 134; szerzej na ten temat Fundacje i
fundatorzy w Sredniowieczu i epoce nowozytnej, red. E. Opalinski, T. Wislicz, Warszawa 2000; P.
Olinski, Mieszczanin w trosce o zbawienie. Uwagi o memoratywnych funkcjach fundacji mieszczanskich
w wielkich miastach pruskich, w: Ecclesia et civitas, s. 347-359 (tu bogata literatura przedmiotu).

> Nalezy zaznaczyé, iz Z. Zyglewski rozpatruje zagadnienie inicjatywy fundacyjnej moznowtadztwa
tylko w odniesieniu do ziem nalezacych bezposrednio do Korony, wylaczajac obszar Wielkiego Ksigstwa
Litewskiego; por. Klasztorne fundacje, s. 127-141.
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Moznowtadztwo byto zainteresowane zaktadaniem doméw zakonow miodych badz
zreformowanych,  czynnych, otwartych na  kwestie  duszpasterskie, stad
najpopularniejszymi w tym srodowisku okazaty si¢ dwie wspolnoty, z mendykanckich —
bernardyni a sposréd kanonickich - paulini®®. Pozostate zakony typu kanonickiego i
zebraczego, znajdujace si¢ na réznym stopniu wewngtrznego rozwoju, nie cieszyly sig
w tym okresie poparciem ze strony polskiej elity stanowej, moze za wyjatkiem
kanonikéw regularnych, ktérzy dzigki inicjatywie szlacheckiej wzbogacili swoj stan
posiadania o pie¢ kolejnych klasztorow™°.

Istotnym elementem wyr6zniajacym poszczegélne fundacje stanowe 1
nadajacym kazdej z nich swoisty charakter jest kwestia przyczyn powotywania nowych
placowek zakonnych i motywacji os6b podejmujacych si¢ tego przedsiewzigcia. U
poditoza wszystkich projektow fundacyjnych, niezaleznie od przynaleznosci stanowej
ich inicjatoréw, znajdowaly si¢ zawsze cele $ci§le dewocyjne, okreslajace poziom
religijnej $wiadomosci 1 zaangazowania donatora w istotne zagadnienia ko$cielne. W
indywidualnych przypadkach erygowanym placéwkom nadawano konkretne funkcje
wotywne (dzigkczynne, przebtagalne badz wstawiennicze), ktore wiazaty sig
bezposrednio z osobista sytuacja zyciowa fundatora badz z aktualnymi problemami
dotyczacymi calego miejscowego $rodowiska’’. Powodem zatozenia klasztoru w
okreslonym miejscu mogly by¢ réwniez powtarzajace si¢ na tym terenie cuda badz
objawienia, ktore w intencji fundatoréw miaty sta¢ si¢ podstawa rozwoju miejscowego
sanktuarium®.  Charakterystycznymi ~ dla  stanu  szlacheckiego  byly  cele
kommemoracyjne, z ktorymi wigzano wigkszo$¢ podejmowanych przedsigwzigé
koscielnych. Ta pozareligijna motywacja, przySwiecajaca niemalze kazdej

moznowladcze] inicjatywie klasztornej, wyraznie okre§la specyfike fundacji

> Zagadnienie fundacji klasztorow paulindw w $redniowiecznej Polsce omawia: J. Wiesiotowski,
Fundacje paulinskie XIV i XV wieku na tle ruchu fundacyjnego klasztorow w Polsce, ,Studia
Claromontana” 6(1985), s. 145-159; L. Wojciechowski, Najstarsze klasztory paulinow w Polsce.
Fundacja, uposazenie, rozwoj do okoto 1430 roku, w: ibidem, 11(1991), s. 5-217.

%0 J. Ktoczowski, Zakony, s. 510; Z. Zyglewski, Klasztorne fundacje, s. 128. Rozwijajacy si¢ na przetomie
XIV i XV wieku zakon karmelitow nie doczekat si¢ zadnej fundacji moznowladczej; pig¢ klasztorow
Trajdos, U zarania karmelitow w Polsce, Warszawa 1993; A. Szoplik, Dzialalnosé¢ zakonow zebrzqcych
na Mazowszu i Kujawach w XV wieku, ,,Rocznik Mazowiecki” 8(1984), s. 193.

37 M. Kutzner, Architektura, s. 279; M. Maciszewska, Klasztory bernardynskie w miastach, s. 573-574.

%% Tak jak to miato miejsce w przypadku Kazimierza Biskupiego, w ktorym bernardyni mieli rozwijac
lokalny kult Pigciu Braci Mgczennikéw oraz w Skepem, gdzie bracia mieli petni¢ funkcje kustoszow
sanktuarium Matki Bozej; por. K. Goérska-Gotaska, Kult Pieciu Braci Meczennikow w Kazimierzu
Biskupim. Rozwdj towarzyszqcej mu legendy, ,,Roczniki Historyczne” 61(1995), s. 120; M. Maciszewska,
Skepe. Poczqtki klasztoru bernardynskiego i osrodka kultu maryjnego, w: Peregrinationes. Pielgrzymki w
kulturze dawnej Europy, red. H. Manikowska, H. Zaremska, Warszawa 1995, s. 297-306.
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szlachecko-magnackiej, wilaczonej w program ideologiczny tego stanu i majacej
odgrywa¢ rol¢ czynnika ugruntowujacego prestiz fundatora oraz wzmacniajacego jego
pozycjc na arenie spolecznej”. Z aspektem kommemoracyjnym klasztorow
powotywanych przez moznych protektorow wiaze si¢ réwniez funkcja nekropolii
rodowych, jaka miaty spelnia¢ niektére koscioty obserwantdw, podobnie jak wiele
innych $wiatyn mendykanckich w $redniowieczu®. Wybor krypty $wiatyni zakonnej na
miejsce wiecznego spoczynku fundatora badz jego rodziny stanowit niejako
przedtuzenie kommemoracyjnej roli tej placowki, a tym samym wpisywat si¢ w
spoteczno-religijna ideologig szlachecka.

Charakteryzujac proces bernardynskich fundacji moznowtadczych na ziemiach
Korony i1 Litwy mozna zauwazyC, iz motywacje inicjatorow tych przedsigwziec
odpowiadaly wyzej wymienionym, zaro6wno ogoélnym jak i typowo szlacheckim,
intencjom fundacyjnym®'. Zakon franciszkanskich obserwantow cieszacy si¢ wérod
przedstawicieli XV-wiecznej elity stanowej najwigksza, obok zakonu paulindéw,
popularno$cia, dzieki tym protektorom wzbogacit swoj stan posiadania o dziesigc
nowych konwentdéw, z czego trzy powolano na terenie Wielkopolski, po jednym w
Matopolsce i na Mazowszu, trzy na Rusi Koronnej oraz dwa na Litwie. Wszystkie te
placowki, podobnie jak inne fundacje moznowladcze, otrzymaly hojne uposazenie i
przez wiele lat pozostawaly pod troskliwa, materialnga opieka swoich moznych
donatorow.

Pierwsza siedziba bernardynska zatozona na ziemiach polskich z inicjatywy
szlacheckiej byl wielkopolski klasztor w Kobylinie, ufundowany w 1456 r. przez
wdowe Katarzyng oraz jej synow, Wojciecha i Mikotaja Kobylinskich, éwczesnych

wlacicieli miasta®. Usytuowany blisko siedziby donatorow, nad rzeczka Rdeca, miat w

% J. Wiesiotowski pisze wprost o tzw. sanktuarium rodowym, ktéra to funkcje w przypadku rodow
szlacheckich spelnialy najczg$ciej wiasnie koScioty klasztorne; idem, Kultura Polski regionalnej u
schytku sredniowiecza, w: Malarstwo gotyckie w Wielkopolsce. Studia o dzietach i ludziach, red. A. S.
Labuda, Poznan 1994, s. 22; por. Z. Zyglewski, Klasztorne fundacje, s. 134, 141.

% Wiazato si¢ to z uzyskanym przez zakony zebracze przywilejem tzw. ,wolnej sepultury” (libera
sepultura), czyli prawem do chowania w swoich kos$ciotach klasztornych tych, ktorzy chcieli by¢ w nich
pochowani; podaj¢ za 1. Skierska, Obowiqzek mszalny w sredniowiecznej Polsce, s. 89; por. m.in. K.
Jasinski, Franciszkanskie pochowki Piastow, w: Zakony franciszkanskie, t. 1, cz. 2, s. 177-195; idem,
Dominikanskie pochowki Piastow, w: Dominikanie w srodkowej Europie w XIII-XV wieku, s. 219-237.

5! Proces powstawania klasztorow bernardyfiskich fundacji szlachecko-magnackiej zostat przedstawiony
wedlug podziatu terytorialnego (geograficznego), w ramach ktoérego zachowano porzadek chronologiczny
erekcji konwentow.

62 J. Lukaszewicz, Krotki historyczno-statystyczny opis miast i wsi w dzisiejszym powiecie krotoszyriskim
od najdawniejszych czasow az po rok 1794, t. 11, Poznan 1875, s. 193-199; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s.
15; S. B. Tomczak, Kobylin, w: Klasztory bernardynskie, s. 137 n; Kobylin. Zarys dziejow, red. S.
Sierpowski, Kobylin 1990, s. 22.
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zamierzeniu Kobylinskich pemi¢ funkcje ich rodowej nekropolii®®. Duze zastugi w
realizacji tego projektu ponidst trzeci z braci, Jan Klimak, byly dworzanin kréolewski i
jeden z ,.kapistraficzykow™®*, ktory wspierat rodzing w trwajacych 7 lat staraniach o
przetamanie oporu arcybiskupa gnieznienskiego Jana Sprowskiego 1 jego kapituty
wobec kobylinskiej fundacji®. Przypuszczalnym powodem sprzeciwu miejscowych
wladz diecezjalnych byla kwestia stosunkowo licznej juz w tym czasie (by¢ moze w
pojeciu  metropolity 1 kapituty - zbyt licznej) obecnosci bernardynskiej na
wielkopolskiej ziemi (klasztory w Poznaniu, Ko$cianie 1 Wschowie powotane dzigki
ofiarno$ci mieszczanskiej), jak roéwniez zwyczajowa niechg¢ duchowienstwa
swieckiego wobec konwentow mendykanckich, narosta w ciagu dwuwiekowej
wspotegzystencji obu grup duchownych. Mato prawdopodobnym wydaje si¢ natomiast,
aby wladze metropolitalne nie chciaty zgodzi¢ si¢ na te fundacj¢ ze wzgledu na pono¢
zbyt skromne uposazenie klasztoru®.

Kolejna wielkopolska placowka bernardynska powstata dzigki protekcji
miejscowej szlachty byt klasztor w Kole, ufundowany w 1466 r. przez Jana Hinczg z
Rogowa, kasztelana sandomierskiego i starost¢ kolskiego, wczesniejszego dobrodzieja
bernardynek krakowskich®. Zlokalizowany zostal na warcianskiej wyspie, nie nalezacej
do dobr rodowych fundatora, lecz stanowiacej wasno$é starostwa®. Tym razem bracia
nie natrafili na zadne formalne przeszkody ze strony wiladz koscielnych. Uzyskawszy
pozwolenie od papieza Pawla II 1 przyjaznego bernardynom arcybiskupa Jana
Gruszczynskiego, konwent ten zostal wlaczony do wspodlnoty przez wikariusza Jakuba z

Gtogowa do prowincji austriacko-czesko-polskiej®.

87, Zyglewski, Klasztorne fundacje, s. 135.

6 Wraz ze swym bratem Wojciechem zostat przyjety do zakonu przez Jana Kapistrana w 1454 r. (Jan z
Komorowa, Memoriale, s. 170); M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 47. O
dziataniach Klimaka na rzecz fundacji w Kobylinie wspomina takze J. Nowacki, Dzieje archidiecezji
poznanskiej, t. 11, Poznan 1964, s. 765.

> Ostatecznie w 1467 r. Kobylinscy uzyskali od arcybiskupa formalne zatwierdzenie swojej
bernardynskiej placowki; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 185-186.; APB, rkps W-33, s. 258-259.

% Taki poglad wyraza M. Maciszewska, Klasztory bernardyrskie w miastach, s. 574; eadem, Klasztor w
spoleczenstwie, s. 47.

67 APB, rkps W-48, s. 3; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 194; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 16; K.
Grudzinski, Kolo, w: Klasztory bernardynskie, s. 140 n.; J. Senkowski, T. Stowikowski, Hirncza z
Rogowa, w: PSB, t. IX , s. 521-523.

58 Jest to jeden z dwoch przypadkow instalacji siedziby bernardynskiej na terenie nie bedacym wiasnoscia
szlacheckiego fundatora, lecz stanowiacym uposazenie sprawowanego przez niego urz¢du ziemskiego
starosty. Podobna sytuacja zaistniata przy zaktadaniu klasztoru we Lwowie; por. Z. Zyglewski,
Klasztorne fundacje, s. 132; A. Wedzki, Czasy najdawniejsze, w: Szescset lat miasta Kota, red. J. Burszta,
Poznan 1963, s. 31.

% APB, rkps V-1, s. 4; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 193 n.; A. Bartoszewicz, Poczqtki klasztoréw
bernardynskich w Wielkopolsce, ,,Miscellanea Historico-Archiwistica” 4(1996), s. 27.
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Do wielkopolskich fundacji moznowladczych nalezy zaliczy¢ takze powstaty
w 1514 r. klasztor w Kazimierzu Biskupim’’. Jego inicjatorem i dobrodziejem byt
biskup poznanski Jan Lubranski, ktéry po nieudanej prébie osiedlenia braci w nalezacej
do dobr biskupich Stupcy (1507-1514), przeniost ich do Kazimierza bedacego od 1504
r. wlasnoscia rodowa Lubranskich, gdzie wraz ze swoim bratem Mikotajem, wojewoda
poznanskim, dokonat refundacji domu zakonnego’'. Biskup laczyt z nim plany
odrodzenia zapomnianego juz w tym czasie miejscowego kultu Pigciu Braci
Meczennikow. Jak podaje XVIII-wieczna kronika tego klasztoru, zredagowana przez
brata Dominika Elewskiego w oparciu o wcze$niejsze zapiski zakonne (i kontynuowana
przez anonimowych autoréw do 1864)72, Jan Lubranski zobowiazat si¢ odzyska¢ od
Czechow relikwie meczennikow, ktore mogly stworzy¢ podstawe do zrealizowania w
Kazimierzu stalego miejsca kultowego i pielgrzymkowego’>. Uzyskawszy pozwolenie
na realizacj¢ tego projektu ze strony papieza Leona X, arcybiskupa gnieznienskiego
Jana Laskiego, prowincjala Leona z Lancuta oraz krdla Zygmunta I, bracia Lubranscy
usytuowali erygowany klasztor na miejscu legendarnej pustelni bt. Jana M¢czennika, w
ktorej w 1003 r. poniesli §mier¢ pierwsi polscy eremici. Kazimierski konwent zostat
przyjety do prowincji przez kapitute, ktora w 1514 r. obradowata w Kobylinie™.
Na terenie Matopolski przeprowadzona zostata w XV w. tylko jedna fundacja

szlachecka. Wydaje sig, iz tutejsze moznowladztwo byto bardziej zainteresowane

" APB, rkps S-ka-1, s. 2-4; rkps W-33, s. 403-404 (tekst dokumentu fundacyjnego); Jan z Komorowa,
Memoriale, s. 224; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 29, 37-38; H. E. Wyczawski, Kazimierz Biskupi, w:
Klasztory bernardynskie, s. 126-133; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoteczenstwie, s. 49.

"' K. Gorska-Gotaska, Kazimierz Biskupi w Sredniowieczu, w: Dzieje Kazimierza Biskupiego, red. Z.
Chodyta, cz. 1, Kazimierz Biskupi-Poznan 1993, s. 44-47; H. E. Wyczawski, Klasztor bernardynow w
Kazimierzu Biskupim 1514-1896; w: Dzieje kultu Pieciu Braci Meczennikow w Polsce i Europie (Dzieje
Kazimierza Biskupiego, cz. 2), red. A. Szymkowski, Kazimierz Biskupi 2002, s. 113; L. Hajdukiewicz,
Jan Lubranski, w: PSB, t. XVIII, s. 83; A. Gasiorowski, Lubranski Jan, w: Wielkopolski stownik
biograficzny, red. A. Gasiorowski, J. Topolski, Warszawa-Poznan 1981, s. 428-429.

72 Pely tytut kroniki brzmi: Chronologia conventus kasimiriensis ad. s. Johannem Baptistam et ss. V
Martyres Polonos...per Johannem in Lubraniec Lubranski episcopum Posnaniensem fundatorem nostrum
erecti...per F. F. Dominicum Elewski conscripta; obecnie w zbiorach APB, sygn. S-ka-1.

7 Relikwie zrabowane przez Czechow w 1034 r. dzigki staraniom Lubranskiego wrocity do Poznania w
1521\1522 r., cho¢ trudno ustali¢ czy przywiozt je sam biskup, czy znalazly si¢ w katedrze poznanskiej
juz po jego $mierci. Zabiegi bernardynéw o sprowadzenie relikwii do Kazimierza trwaty 15 lat i dopiero z
inicjatywy biskupa Latalskiego, 11 listopada 1536 r. doczesne szczatki pierwszych mgczennikow zostaty
uroczyscie ztozone w kaplicy §w. Anny miejscowego kosciota klasztornego; K. Gorska-Gotaska, Kult
Pieciu Braci Meczennikow w Kazimierzu Biskupim, s. 11-21; P. Lipski, Kult swietych Pieciu Braci
Meczennikow wedtug kroniki bernardynskiej konwentu kazimierskiego (1514-1863), w: Dzieje kultu
Pieciu Braci, s. 91.

"Jan z Komorowa, Memoriale, s. 224; H. E. Wyczawski, Klasztor bernardynow w Kazimierzu, s. 113-
114.
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powolywaniem klasztorow kanonikéw regularnych oraz paulinéw’”. Inicjatorem
sprowadzenia do tej dzielnicy franciszkanskich obserwantow byt Jan Amor Tarnowski,
przedstawiciel moznego rodu Leliwitow, bliski wspdlpracownik kréla Kazimierza
Jagiellonczyka, pozniejszy wojewoda sandomierski i1 kasztelan krakowski, ktérego
projekt erekcji konwentu w Tarnowie zostat zaaprobowany juz przez Jana Kapistrana w
1454 r. w Krakowie’®. Realizacja fundacji nastapila jednak dopiero w 1459 r., kiedy
zaistniaty formalne 1 materialne warunki do prowadzenia przez braci statej dziatalnosci
duszpasterskiej w tym miescie’’. Klasztor ten zjednat sobie wéréd przedstawicieli rodu
Tarnowskich dlugoletnich protektoréw, hojnie wspierajacych wszystkie wysitki
budowlane braci. Szczegdlnym ich sympatykiem i dobroczynca, obok samego
fundatora, okazal si¢ jego brat, Jan Rafal Tarnowski, kanonik krakowski, ktory jako
miejsce swego ostatniego spoczynku wybrat ten rodowy kosciét klasztorny’®.

Bierno$¢ mazowieckiej elity stanowej na polu fundacji klasztornej
spowodowata, ze réwniez w tej dzielnicy doszto do realizacji tylko jednego projektu
bernardynskiego. Jego wykonawca okazat si¢ Mikotaj Koscielecki, dziekan
gnieznienski, pozniejszy biskup chetmski, ktéry w 1498 r. osiedlajac braci w Skepem
wyznaczyt im zadanie opieki nad rodzacym si¢ w tym miejscu kultem stynacej taskami
figury N.M.P Sluzebnicy Panskiej i zorganizowaniem wok6ot niego osrodka
pielgrzymkowego””. Klasztor przyjety do wspolnoty zakonnej w 1498 r. przez

prowincjata Wtadystawa z Gielniowa, spotkat si¢ z krotkotrwatym sprzeciwem ze

7 W okresie jagiellonskim z inicjatywy moznowladczej powstato na tym terenie pie¢ domow paulinskich
oraz cztery kanonickie; por. Z. Zyglewski, Klasztorne fundacje, s. 133 (tabela).

% Jan z Komorowa, Memoriale, s. 186; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 15, A. Chadam, Tarnow, w:
Klasztory bernardynskie, s. 373-378.

" Data fundacji konwentu nie jest do konca wyjasniona (por. M. Maciszewska, Klasztor bernardyriski w
spoteczenstwie, s. 51). Na dyplomie darowizny fundatora i jego brata Jana Rafala Tarnowskiego na rzecz
klasztoru widnieje data 23 XTI 1499 r., ktora wedtug K. Kantaka jest btedna (Bernardyni, s. 15, przyp. 50).
Pojawia si¢ ona takze we wszystkich pdzniejszych odpisach bernardynskich. Datg tg¢ przyjat A. Chadam,
Tarnow, s. 373; por. takze M. Trusz, Z. Rogowski, Klasztor bernardynow w Tarnowie, w: Tarnow.
Zamiescie i Burek, t. 3, Tarnéw 1996, s. 332.

A, Witkowski, 500-lecie klasztoru OO. Bernardynow w Tarnowie, ,Currenda. Pismo Urzgdowe
Diecezji Tarnowskiej” 110(1960), nr 3-5, s. 221-222; J. Leniek, Tarnow za czasow Leliwitow, Tarnow
1911, s. 50 n.; W. Dworzaczek, Leliwici Tarnowscy. Z dziejow moznowtadztwa matopolskiego. Wiek XIV-
XV, Warszawa 1971, s. 96-97.

" Jan z Komorowa, Memoriale, s. 283-285, 303; Topographia conventus Skaqpensis 1498-1654, s. 41 n.
(rekopis XVII-wiecznej kroniki autorstwa Szymona z Poznania, obecnie w zbiorach Archiwum
Diecezjalnego w Plocku, rkps 115); W. Murawiec, Skepe, w: Klasztory bernardynskie, s. 322-334; Z.
Zyglewski, Klasztorne fundacje, s. 136; J. Krystosik, Krotka wiadomos¢ o Skepem laskami Najswietszej
Maryi Panny wstawionem, Plock 1934, s. 20-24; A. Szoplik, op. cit., s. 206; M. Maciszewska, Poznanska
Matka Boska ze Skepego, KMP 1994, nr 3-4, s. 167-170; eadem, Skepe. Poczqtki klasztoru
bernardynskiego, s. 297 n.; A. Swiezawski, Mikolaj z Koscielca, w: PSB, t. XIV, s. 415.
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strony kapituty plockiej*’. Byt tez jedynym domem bernardynskim, wobec powstania
ktorego zglaszali poczatkowo watpliwosci takze czltonkowie wtadz zakonnych,
kwestionujac sens jego lokalizacji w matej, polozonej wsrod lasow miejscowosci, ktorej
potencjat spoleczno-gospodarczy nie moze gwarantowa¢ braciom podstaw dla ich
duszpasterskiej dziatalnosci®'. Usytuowanie klasztoru w takiej okolicy spowodowato, ze
nabral on czg§ciowo charakteru eremickiego, nie stajac si¢ jednak typowa pustelnia,
jaka byl benardyfski klasztor w Sw. Katarzynie®”. Przy fundacji w Skepem Mikolaj
Koscielecki kierowat si¢ pobudkami nie tylko S$cisle dewocyjnymi, ale takze
osobistymi, nadajac temu przedsigwzigciu intencje kommemoratywne oraz funkcje
rodowej nekropolii. Fundujac braciom w latach 1508-1510 nowe murowane budynki
koscielno-klasztorne, wystawit pod gldéwnym ottarzem $wiatyni rodzinny grobowiec, do
ktorego w 1515 r. przenidst ze skepskiej fary doczesne szczatki swoich rodzicow,
Mikotaja i Doroty Koscieleckich oraz przyrodnich braci - Wactawa i Jana®’.
Najaktywniejsze w dzialalnosci fundacyjnej, szczegdlnie na rzecz klasztorow
mendykanckich, okazalo si¢ moznowtadztwo wschodnich rubiezy panstwa — Rusi
Koronnej 1 Litwy, ktoremu zawdzigcza swoje powstanie pi¢¢ domoéw bernardynskich,
zlokalizowanych najczgs$ciej w duzych, stosunkowo ggsto zaludnionych miastach. W
przypadku terenow ruskich, zatozone przez cztonkéw miejscowych rodéw szlacheckich
trzy klasztory okazaty si¢ jedynymi placowkami bernardynskimi na tym obszarze.
Marginalne w stosunku do pozostatych dzielnic kraju potozenie ziem litewskich i
ruskich  nadawalo wszystkim, zaréwno krolewsko-ksiazgcym jak 1 magnackim
fundacjom klasztornym swoisty charakter. Motywacje inicjatorow tych przedsigwzigé
wyznaczala zaréwno sfera zycia prywatnego fundatoréw, ich przynaleznos$ci stanowej,
jak 1 religijne potrzeby miejscowej katolickiej 1 prawostawnej spolecznosci,
wspotzyjacej ze soba na co dzieh 1 wciaz w niewystarczajacym stopniu objetej opieka
duszpasterska. Specyfika mendykanckich fundacji szlacheckich przeprowadzanych na

Rusi Czerwonej 1 Litwie, bylo roéwniez wiazanie si¢ poszczegdlnych rodow tylko z

% Jan z Komorowa, Memoriale, s. 283; M. Maciszewska, Klasztory bernardynskie w miastach, s. 574.

8! Sprawa Skepego powracala w obradach kolejnych kapitut prowincjalnych w 1499 i 1502 r. Wedtug
Jana z Komorowa powstanie tego domu formalnie zatwierdzono ostatecznie dopiero w 1509 r.
(Memoriale, s. 303), a Szymon z Poznania przesuwa t¢ date na 1507 r. (Topographia, s. 41-43); M.
Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoteczenstwie, s. 45.

82 Za klasztor-erem uwaza M. Kutzner takze klasztor w Kazimierzu Biskupim (4rchitektura, s. 280), z
czym nie zgadza si¢ M. Maciszewska, Klasztor w pejzazu przedmiesé¢, s. 129; eadem, Klasztor
bernardynski w spoteczenstwie, s. 114.

% W 1518 r. rowniez jego ciato, zgodnie z ostatniag wola zmarlego, zostato przybrane w bernardynski
habit i ztozone w rodowej nekropolii; W. Murawiec, Skepe, s. 324; Z. Zyglewski, Klasztorne fundacje, s.
136.
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jedna wspoélnota zebracza. Mozni fundatorzy stawali si¢ benefaktorami jednego
powotanego przez siebie, lub innego cztonka rodu, domu zakonnego, nie okazujac przy
tym hojnosci innym konwentom mendykanckim, nawet jesli dziatalty one w tym samym
miescie™.

Pierwsza na ziemi ruskiej moznowtadcza fundacja bernardynska byt klasztor we
Lwowie, zatozony w 1460 r. przez Andrzeja ze Sprowy Odrowaza, staroste ruskiego,
nalezacego do jednego z najwickszych w tym czasie rodow magnackich w Koronie™.
Siedziba braci nie zostata jednak zainstalowana na terenie bedacym wilasnoscia rodowa
fundatora, ale na parceli nalezacej do gruntéw staroscinskich, ktoére z racji pelnionego
urzedu pozostawaty we wladaniu Odrowaza. Obecnos¢ bernardynéw w tym miescie nie
spotkata si¢ poczatkowo z akceptacja ze strony arcybiskupa Grzegorza z Sanoka,
niechetnie nastawionego do jakiejkolwiek formy misji mendykanckiej, a takze
miejscowej kapituly i mieszczan, ktorzy pozostawali w tym czasie w konflikcie z
Andrzejem Odrowazem™. Opér miejscowej kapituty ustapit pono¢ dopiero po 1469 r.,
kiedy jeden z jej pratatow Jan Tarto przywdzial bernardyfski habit®’. Cho¢ motywacja
fundatora nie bylo nadanie Iwowskiemu klasztorowi charakteru rodzinnej nekropolii,
stata si¢ on jednak wkrétce miejscem pochowku przedstawicieli innych miejscowych
rodow™.

Z inicjatywy Rafata Jakuba Jarostawskiego z rodu Leliwitdéw, marszatka
wielkiego koronnego, powstata druga na ziemi ruskiej placowka obserwancka w
Przeworsku, erygowana w 1465 roku®’. Do wspolnoty zakonnej zostata przyjeta przez

wikariusza generalnego zakonu, Marka z Bolonii, ktéry osobiscie zainicjowat jej

8 Zagadnieniem dobroczynnosci szlachty wobec klasztoréw mendykanckich na Rusi zajat sie ostatnio
(na przyktadzie Lwowa) T. M. Trajdos, Dobroczyncy mendykantow Sredniowiecznego Lwowa, w:
Spoleczenstwo Polski sredniowiecznej, 8(1999), s. 219-254; por. takze inne prace tego autora, np.
Karmelici we Lwowie w XV w., ,,Przeglad Historyczny” 87(1996), z. 3, s. 497-514.

8 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 189; APB, rkps RGP-b-2, s. 11; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 15, H.
E. Wyczawski, Lwow, w: Klasztory bernardynskie, s. 193-197.

% A. Prochaska, Konfederacja Iwowska 1464 roku, ,Kwartalnik Historyczny” 6(1892), z. 4, s. 750, 762;
F. Kiryk, Andrzej Odrowqz, w: PSB, t. XXIII, s. 541-544; J. Kr¢tosz, Organizacja archidiecezji
Iwowskiej obrzqdku tacinskiego od XV wieku do 1772 roku, Lublin 1986, s. 308-309; M. Maciszewska,
Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 47.

S H. E. Wyczawski, Lwow, s. 193.

% Pierwsza, ktora ufundowata w 1523 r. swdj rodowy grobowiec w kosciele bernardynéw we Lwowie,
byla rodzina Kotéw Dalejowskich herbu Junosza; T.M. Trajdos, Dobroczyncy mendykantow, s. 245, p.
167.

% Jan z Komorowa, Memoriale, s. 192, 201; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 16; J. Bebenek, Koscio? i
klasztor OO. Bernardynow, w: Siedem wiekow Przeworska, red. A. Kunysz, Rzeszow 1974, s. 338-341;
A. Chadam, Przeworsk, w: Klasztory bernardynskie, s. 278-284; W. Dworzaczek, Rafat Jakub
Jarostawski, w: PSB, t. X1, s. 3-4; J. Kloczowski, Zakony w diecezji przemyskiej obrzadku tacinskiego w
XIV-XVIII wieku, ,,Nasza Przeszto§¢”43(1975), s. 34
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dziatalno$¢, wprowadzajac konwent do nowej siedziby. Ostatnim powotanym na tym
terenie klasztorem bernardynskim byt dom zakonny w Samborze, ufundowany
prawdopodobnie w 1474 r. przez kolejnego przedstawiciela rodu Odrowazow, Jana
(brata Andrzeja), wojewode ruskiego i jego zong Beat¢ z Te¢czynskich, do ktoérych
nalezata wowczas cata Samborszczyzna’™. W zamysle inicjatorow fundacja ta miata
stanowi¢ votum wdzigczno$ci za otrzymane przez nich potomstwo, a w dalszej
perspektywie spelnia¢ rowniez funkcje rodowej nekropolii®'.

Protektorami franciszkanskich obserwantéw wsrdéd przedstawicieli litewskiego
moznowladztwa byli cztonkowie rodu Wiazewiczow, Sadziwojewiczoéw i Gasztotdow,
ktérzy ufundowali dwa klasztory — w Kownie i Tykocinie. Z inicjatywa sprowadzenia
braci do pierwszego z tych miast wystapit w 1468 r. Iwaszka Wiazewicz, starosta
kowienski, ktory wystawit konwentowi drewniane budynki klasztorne’.
Wspotrealizatorem przedsigwzigcia byl Stanistaw Sadziwojewicz, marszatek nadworny
litewski 1 starosta grodzienski, ofiarodawca przedmiejskiej parceli, na ktorej
zainstalowano bernardynska siedzibg. Bracia rozpoczgli swoja dziatalno$¢ jeszcze w
tym samym roku mimo, ze formalne zatwierdzenie donacji nastapito dopiero po trzech
latach (1471)%.

Klasztor franciszkandéw obserwantow w Tykocinie zawdzigcza swoje powstanie
w 1479 r. Marcinowi Gasztotdowi, wojewodzie kijowskiemu i trockiemu oraz jego
dwom kolejnym zonom, kniaziownom Holszanskim, pierwszej nieznanej z imienia 1
drugiej — Annie’*. W intencji fundatoréw miata ona stanowi¢ votum wdzigcznosci dla

braci za ich wierna stuzbg kapelanska na dworze Gasztotda. Ta osobista motywacja

% W literaturze przedmiotu nie ma zgodnosci co do daty erekeji tego klasztoru, poniewaz nie zamiesScit
jej w swej kronice Jan z Komorowa (Memoriale, s. 214). Pdzniejsze zrodia przekazuja date 1471 r. i
jednoczesnie informacjg, ze przyjecia miejsca pod zatozenie klasztoru dokonat wikariusz prowincji
Michat Bal, ktory urzad ten penit po raz pierwszy dopiero w latach 1472-1476(APB, rkps M-2, s. 128 v;
rkps XXIII-1, s. 135). Wedtug K. Kantaka, Bal dokonat tego aktu w 1474 r. (Bernardyni, t. 1, s. 28).
Poglad ten podziela takze M. Maciszewska (Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 44), podczas gdy
A. Chadam przyjmuje datacj¢ fundacji podawana w zrédlach z XVI i XVII w.; Sambor, w: Klasztory
bernardynskie, s. 311.

°! Jan z Komorowa, Memoriale, s. 214; F. Kiryk, Jan Odrowqz, w: PSB, t. XXIII, s. 549. W krypcie
bernardynskiego kosciota w Samborze jako pierwsza z Odrowazow zostata pochowana wspotfundatorka
Beata oraz jej syn Jan; Memoriale, s. 313; Z. Zyglewski, Klasztorne fundacje, s. 135.

2 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 202; APB, rkps M-25, s. 117, 289. K. Kantak (Bernardyni, t. 1, s. 28)
mylnie uznat za fundatora wojewod¢ Radziwilta, majac na mysli prawdopodobnie wojewode Mikotaja,
ktory w 1500 r. wspart odbudowg klasztoru w Wilnie; podaje za M. Maciszewska, Klasztor bernardynski
w spoteczenstwie, s. 42, przyp. 152.

% APB, rkps, M-25, s. 290; W. Murawiec, Kowno, w: Klasztory bernardynskie, s. 149.

% Jan z Komorowa, Memoriale, s. 224-225; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 28, 37; V. Gidziunas, De vita
et apsotolatu Fratrum Minorum Observantium in Lituania, s. 25; W. Murawiec, Tykocin, w: Klasztory
bernardynskie, s. 392-396; W. Semkowicz, Marcin Gasztold, w: PSB, t. VI, s. 299;
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zadecydowata o powodzeniu projektu, ktory ze wzgledu na niewystarczajaca, w opinii
wiladz zakonu, podbudoweg spoteczno-ekonomiczna matego miasteczka jakim byt
wowczas Tykocin, stanat poczatkowo pod znakiem zapytania’®. Znana powszechnie
zyczliwos¢ Gasztotda wobec bernardyndw i okazywane im przez magnata juz wczesniej
liczne dowody sympatii, jak rdwniez zapewnienie z jego strony o statym materialnym
wsparciu udzielanym tykocinskiemu konwentowi sprawily, Ze ostatecznie zardwno
wladze prowincjalne jak i koscielne (zgoda papieza Sykstusa IV wydana w 1481 r.)*
ustosunkowaly si¢ przychylnie do propozycji fundatora. Nie bez znaczenia dla tej
decyzji pozostat réwniez cel misji duszpasterskiej wsrdd ,,schizmatykow”, jaki postawit
przed bernardynami ich litewski protektor. Juz bowiem w rok po instalacji braci w
Tykocinie, Marcin Gasztotd wystal ich do Kijowa, gdzie mieli glosi¢ kazania do

prawostawnych Rusinow””.

Fundacje krolewsko-ksigzece

Druga, pod wzgledem liczby zrealizowanych projektow bernardynskich,
kategorig stanowa tworzy grupa krélewsko-ksiazgca, dzigki ktorej na ziemiach Korony
i Litwy powotano sze$¢ obserwanckich domoéw zakonnych. Wyjatkowe miejsce zajat w
tym gronie krdl Kazimierz Jagiellonczyk — gldwny inicjator misji bernardynskiej na
ziemiach polskich, wielki sympatyk nowego zakonu i jego staly benefaktor, ktory z
dziatalnoscia tej wspolnoty taczyt program ewangelizacji 1 ,,nawracania” ludno$ci
prawostawnej z terenu Rusi Koronnej i Litwy’ . Zapraszajac w 1453 r., wraz z
biskupem Zbigniewem Oles$nickim, Jana Kapistrana do Krakowa, krdl polski miat na
uwadze nie tylko antyhusycka i antyturecka wymowe kazan stynnego misjonarza, ale
takze niesione przez niego i jego zakon przestanie szeroko pojetej misji duszpasterskiej,
realizowanej na catym terenie Srodkowowschodniej Europy. To zadecydowalo o

otwartej postawie Kazimierza Jagiellonczyka wobec nowego zakonu franciszkanskiego

% M. Maciszewska, Klasztory bernardyrskie w miastach, s. 573.

% APB, rkps L-15, s. 77-78.

K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 29 n.; W. Murawiec, Tykocin, s. 392. O roli zakon6w mendykanckich w
akcji ,,nawracania” ludno$ci prawostawnej na ziemiach litewskich i ruskich oraz koegzystencji
wyznaniowe] na tym terenie w S$redniowieczu m.in. M. Kosman, Poganstwo, chrzescijanstwo i
synkretyzm na Litwie, ,,Komunikaty Mazursko-Warminskie” 15(1972), s. 131; U. Borkowska, Bracia
Mniejsi i prawostawie, w: Zakony franciszkanskie w Polsce, t. 1, cz. 1, s. 397-406 (tam starsza literatura
przedmiotu); J. Drabina, Wierzenia, religie, wspolnoty wyznaniowe w Sredniowiecznej Polsce i na Litwie i
ich koegzystencja, Krakow 1994, s. 109-110, 156.

% U. Borkowska, op. cit., s. 399.
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1 ksztaltowato cala dobroczynna dzialalno$¢ monarchy na rzecz tej mendykanckiej
wspolnoty””.

Z inicjatywy Kazimierza Jagiellonczyka powstaty cztery domy bernardynskie,
zlokalizowane w miastach krélewskich: Krakowie, Wilnie, Radomiu 1 Bydgoszczy.
Tylko w przypadku Krakowa - pierwszej na ziemiach polskich siedziby obserwanckiej
— miala miejsce wspotfundacja konwentu. Gléwnym wykonawca calego
przedsigwzigcia okazal si¢ bowiem kardynal Oles$nicki, réwnie wielki sympatyk i
protektor bernardynow, ktéry 8 IX 1453 r. wprowadzit braci do wybudowanego
wlasnym sumptem drewnianego ko$ciota i klasztoru, wzniesionych na niewielkiej
parceli na krakowskim Stradomiu, ktora biskup wykupil od swojego brata Jana'®.
Donacje krolewska stanowity przylegajace do bernardynskiego placu dziatki, ktére
Jagiellonczyk nabyl w 1454 r. od mieszczan z przeznaczeniem pod budowe wigkszego

murowanego kompleksu koscielno-klasztornego''.

Przedsiewzigcie to finansowat
Olesnicki, tworzac na ten cel specjalny fundusz. Wykonawca jego testamentu byl
kanonik Jan Dlugosz, ktory kontynuowat rozpoczete przez biskupa prace budowlane'*%.

Drugim miastem na terenie Matopolski, w ktorym krol przeprowadzit juz w

pelni samodzielna fundacje byt Radom'®

. Projekt powotania tej placowki wysunigty
przez Kazimierza Jagiellonczyka w 1467 r. spotkat si¢ z przychylnoscia ze strony
papieza Pawla I, a w rok pozniej zostat przyjety przez kapitule prowincjalng i
wikariusza prowincji Mariana z Jeziorka. Wykonawca woli krola zostal starosta
radomski Dominik Kazanowski, ktory wraz z kustoszem warszawskim Stanistawem
Gaworzynskim miat ustali¢ teren i warunki instalacji siedziby bernardynskiej. Jeszcze w
tym samym roku bracia wprowadzili si¢ do nowych budynkow klasztornych,

wzniesionych dzigki hojnemu wsparciu finansowemu ze strony monarchy. W 1469 r.

biskup krakowski Jan Rzeszowski, przychylnie nastawiony do zakonow

% O stosunku Kazimierza Jagiellonczyka do zakonu franciszkanskich obserwantow: K. Kantak,
Bernardyni, t. 1, s. 1-5, 8-9, 12-13 n; J. Kloczowski, Bracia Mniejsi, s. 66.

1% Jan z Komorowa, Memoriale, s. 169-170; K. Kantak, J. Szablowski, J. Zarnecki, Koscié? i klasztor
bernardynow w Krakowie, Krakow 1938; H. E. Wyczawski, Krakow, w: Klasztory bernardynskie, s. 154-
162; K. Oz6g, Klasztorna geografia sredniowiecznego Krakowa, s. 229; M. Maciszewska, Klasztor
bernardynski w spoleczenstwie, s. 21.

1% APB, dokument z dn. 25 III 1454, sygn. 3. Wczesniej krél potwierdzit darowizne braci Olesnickich,
(dokument z dn. 11 III 1454, sygn. 2). Podaje za K. Grudzinskim, Sredniowieczne rekopisy archiwalno-
biblioteczne w zbiorach prowincji OO. Bernardynow w Krakowie, w: Zakony franciszkanskie, t. 1, cz. 2,
s. 66.

192 Zakonczy! je mieszczanin Martenbelsz (Marcin Belza), syndyk konwentu i jeden z pierwszych
benefaktoréw klasztoru; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 170; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 13; H. E.
Wyczawski, Krakow, s. 155.

1 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 201; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 28, K. Grudzinski, Radom, w:
Klasztory bernardynskie, s. 293-301; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 36-37.
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mendykanckich, wystawit dekret erekcyjny konwentu, powotujac si¢ na papieskie
zalecenie wspierania rozwoju tego zakonu na matopolskiej ziemi'**.

Z mysla o misji duszpasterskiej wsrod prawostawnej ludnosci Litwy zostata
zrealizowana przez Kazimierza Jagiellonczyka w 1468 r. fundacja w Wilnie, bedaca

druga po Kownie powotana placowka bernardynska na tym terenie'®’

. Krél podarowat
braciom dziatke pod budowe¢ klasztoru, wspierajac finansowo jej realizacje.
Uzyskawszy pozwolenie miejscowego ordynariusza Mikotaja Dzierzkowicza konwent
zainstalowal si¢ w nowej siedzibie jeszcze tego samego roku mimo, iz dokument
erekcyjny domu wilenskiego zostat wydany przez witadce dopiero 30 IX 1469 r., a
kosciét i budynki mieszkalne nie wykonczone'.

Zatozony w 1480 r. klasztor w Bydgoszczy - jedyny konwent bernardynski na
Kujawach w $redniowieczu - zamyka grono kazimierzowskich fundacji na rzecz tego
zakonu'”’. Trudno jednoznacznie stwierdzié, czy o lokalizacji domu zakonnego w tym
miescie przesadzita kwestia usytuowania Bydgoszczy blisko Prus Krolewskich, czy tez
na decyzje Jagiellonczyka mialy wplyw czeste pobyty monarchy w tym miescie,
zwhaszcza w okresie wojny trzynastoletniej'*®®. Wykonawca krolewskiego projektu byt
biskup kujawski Zbigniew z Olesnicy, ktéremu monarcha zlecil przekazanie braciom
odpowiedniej parceli na przedmie$ciach Bydgoszczy. Wplyw na wybor gruntu mieli
takze przedstawiciele witadz prowincjalnych zakonu, Michat Bal i1 Stanistaw z
Ktobucka, jak réwniez biskup 1 starosta bydgoski Jan Koscielecki, poczatkowo
niech¢tnie nastawiony do nowej wspolnoty mendykanckiej. Donacja Jagiellonczyka
ograniczyla si¢ jednak tylko do podarowanej bernardynom dziatki; wszelkie prace
zwiazane z budowa kosciota i klasztoru finansowato okoliczne moznowtadztwo (m. in.

Hincza z Rogowa — fundator placowki w Kole, Jerand z Brudzewa — kanonik

"% K. Grudzinski, Radom, s. 293.

1% Jan z Komorowa, Memoriale, s. 13-14, 200; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 28; V. Gidziunas, De vita et
apostolatu, s. 25; K. Grudzinski, Wilno, w: Klasztory bernardynskie, s. 433-440.

"% Tbidem, s. 433.

17 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 228-229; Kronika Bernardynéw bydgoskich, wyd. K. Kantak,
»Roczniki PTPN” 33(1906), s. 21, 36-42 (tam réwniez kopia dokumentu fundacyjnego); A. Pabin,
Bydgoszcz, w: Klasztory bernardynskie, s. 35-40; R. Kabacinski, Parafia, wspdlnoty zakonne i kaplice od
przetomu XII i XIII w. do 1771 roku, w: Kosciol katolicki w Bydgoszczy. Kalendarium, red. J. Kutta,
Bydgoszcz 1997, s. 36.

1% Historycy nie sa zgodni co do bezposrednich przyczyn realizacji krolewskiej fundacji wiasnie w
Bydgoszczy; por. M. Maciszewska, Klasztory bernardynskie w miastach, s. 572; F. Mincer, Kultura,
nauka i szkolnictwo w latach 1466-1772, w: Historia Bydgoszczy, red. M. Biskup, t. I, Warszawa-Poznan
1991, s. 261.
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wloctawski, wspotzatozyciel konwentu w Warcie i przedstawiciele rodu Koscieleckich
— protektorzy klasztoru w Skepem) oraz mieszczanie bydgoscy'™.

Ide¢ misji bernardynskiej przejeta takze ksigzna mazowiecka Anna, wdowa po
Bolestawie III, ktora miata okazje spotka¢ osobiscie Jana Kapistrana w Krakowie w
1454 r. podczas uroczystosci weselnych Kazimierza Jagiellonczyka z Elzbieta
Rakuszanka. Zainteresowana programem duszpasterskim nowego zakonu i
zaszczepieniem go na gruncie mazowieckim, zlozyta Kapistranowi propozycje
utworzenia nowego klasztoru w Warszawie''°. Do realizacji tej fundacji doszlo jeszcze
w tym samym roku, kiedy na miejsce ksiazgcego nadania przybyla pierwsza
szeScioosobowa grupa braci, podejmujac od razu budowe kosScielno-klasztornych
obiektow. Placéwka bernardynow w Warszawie zyskala wsrod przedstawicieli
mazowieckiej rodziny ksiazecej statych dobrodziejow 1 protektorow, wspierajacych
finansowo przedsigwzigcia budowlane podejmowane przez konwent oraz jego
duszpasterska dziatalno$¢ w miescie'''. Szczegdlng troska otaczata klasztor jego
fundatorka oraz ksigzna mazowiecka Anna z Radziwittow, wdowa po Konradzie III
Rudym. Obie daly wyraz swoim bernardynskim sympatiom wybierajac kosciot
klasztorny na miejsce swojego pochowku''2.

Druga bernardynska fundacja ksiazeca byt klasztor w Potocku, powotany w

1498 r. przez wielkiego ksigcia litewskiego Aleksandra, ktory probowat kontynuowac

przejeta od swego ojca ideg duszpasterskiej misji na wschodzie, stawiajac przed bra¢mi

19 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 229 n; Kronika Bernardynow bydgoskich, s. 16. Przedstawiciele
mieszczanstwa z burmistrzem i rajcami na czele asystowali takze przy erygowaniu klasztoru, co
odnotowano na liscie §wiadkdéw. Jednak wedlug niektorych historykow nie jest to wystarczajacy dowod
poparcia fundacji przez bydgoskich mieszczan; por. Z. Guldon, R. Kabacinski, Szkice z dziejow dawnej
Bydgoszczy. XVI-XVIII w., Bydgoszcz 1975, s. 117; Z. Zyglewski, Sredniowieczne donacje mieszczan na
rzecz klasztorow kujawskich, w: Klasztor w miescie, s. 104.

19 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 172-173; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 11; W. Murawiec, Bernardyni
warszawscy. Drzieje klasztoru sw. Anny w Warszawie 1454-1864, Krakéw 1973, s. 13-15; idem,
Warszawa, w: Klasztory bernardynskie, s. 398-409; A. Szoplik, Dziatalnos¢ zakonow zebrzqcych, s. 193;
K. Pacuski, Formowanie sie sieci klasztorow i palcowek zakonnych na Mazowszu do konca XV wieku, s.
75; J. Lukaszewicz, Krotki opis historyczny, t. IlI, Poznan 1863, s. 87-90; J. Nowacki, Drzieje
archidiecezji poznanskiej, t. 11, Poznan 1964, s. 765. Poza motywami $cisle dewocyjnymi zwraca sig¢
rowniez uwage na powody osobiste, ktore sktonity ks. Anng do realizacji tego przedsiewzigcia. Mogto
by¢ ono traktowane przez fundatorke jako ,,swego rodzaju slub zwiazany z choroba syna, Bolestawa IV”’;
M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoteczenstwie, s. 38; T. Piotrowski, Anna, w: PSB, t. I, s. 123
" Dewocyjno-ekonomiczne powiazania mieszczan warszawskich z miejscowym konwentem
bernardynow przedstawila ostatnio A. Bartoszewicz, Klasztory bernardynskie na ziemiach polskich w
Swietle ksiqg miejskich z XV i pierwszej potowy XVI wieku, w: Klasztor w miescie, s. 559-566 (w oparciu
o ksiggi miejskie Warszawy 1 Warty)

"2 W. Murawiec, Bernardyni warszawscy, s. 60.
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zadanie ewangelizacji i rekatolizacji prawostawnej ludnosci Litwy'".

Inicjatywa
ksigzgca nie ograniczyta si¢ do przekazania konwentowi odpowiedniej parceli na
przedmiesciach Potocka, ale objela réwniez budowe drewnianego kos$ciota 1 klasztoru
oraz kwestic zabezpieczenia konwentu w stale zrédta utrzymania''*. Ponadto
Aleksander zwrocil si¢ do starosty i magistratu miejskiego z zaleceniem udzielania
zakonnikom wszelkiej doraznej pomocy, szczegdlnie w momentach zewngtrznego
zagrozenia miasta, ktore na tym obszarze nie byly rzadkoscia. O wyjatkowej roli i1
statusie tej najdalej na wschod wysunigte] placowki bernardynskiej $wiadczy fakt
nadania jej, jako jedynej ws$rod klasztorow polskiej prowincji, praw parafii. Konwent
potocki korzystat w tym wzgledzie z przywileju wystawionego w 1489 r. przez papieza
Sykstusa dla obserwantow dziatajacych in partibus schismaticorum et paganorum,
wzorowanego na tzw. przywileju Ziemi Swietej i Bos$ni, i ulatwiajacego braciom

prowadzenie dziatalno$ci duszpasterskiej na terenach misyjnych'".

Fundacje mieszczanskie

Analizujac  rozw6j sieci klasztorow bernardynskich pod wzgledem
chronologicznym mozna zauwazy¢, iz pierwsza (obok krélewsko-ksiazecej) grupa
stanowa, ktora przejeta inicjatywg¢ fundacyjna na rzecz nowego zakonu
franciszkanskiego byto mieszczanstwo wielkopolskie. Zatozone dzigki niemu konwenty
w Poznaniu, Koscianie, Wschowie i Warcie $wiadcza wymownie o wysokim poziomie
rozwoju spoteczno-ekonomicznego miast wielkopolskich oraz o wciaz zywej tradycji
mendykanckiej obecno$ci na tej ziemi. Razem z klasztorem w Lublinie tworza one
grupe pigciu placéwek obserwanckich powotanych przez polskie mieszczanstwo, ktore
podejmowato si¢ tych fundacyjnych dziatan nie tylko z powodow $cisle dewocyjnych,
ale takze z mys$la o promowaniu swojego miasta jako osrodka o wysokim statusie

6

gospodarczym i urbanizacyjnym''®. Kazdy klasztor mendykancki funkcjonujacy w

' Juz w 1494 r. ksiaze Aleksander probowat zatozy¢ bernardynski konwent w Grodnie, gdzie wydzielit
braciom czg$¢ dawnego grodu ksiazgcego. Na przeszkodzie w realizacji tego zamiaru stangta
prawdopodobnie miejscowa kapituta diecezjalna, niechg¢tna misji mendykanckiej na terenie Litwy; K.
Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 29 n; V. Gidziunas, De vita et apostolatu, s. 25; s. A. Pabin, Grodno, w:
Klasztory bernardynskie, s. 79-82.

4 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 282 n.; K. Kantak, Bernardyni, t. I, s. 177 n.; H. E. Wyczawski,
Polock, w: Klasztory bernardynskie, s. 264-266; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w
spoleczenstwie, s. 38.

S Bullarium Franciscanum, t. 2, 1761, s. 285-287; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 249-250, 259; U.
Borkowska, Bracia Mniejsi i prawostawie, s. 400-401; J. Kloczowski, Bracia Mniejsi, s. 70.

16 p. Olinski, Mieszczanin w trosce o zbawienie, s. 347 n. W tym kontekécie warto wspomnieé¢ o
dobroczynnosci mieszczanstwa kujawskiego wobec klasztorow w $redniowieczu. Przeprowadzone przez
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strukturach miejskich spelniat bowiem rolg jednego z czynnikéw budujacych ogoélny
prestiz miasta. Pamigtajac o specyfice fundacji bernardynskiej nalezy by¢ ostroznym w
ocenianiu, wydawac¢ by si¢ moglo biernej, postawy mieszkancow innych miast wobec
nowego zakonu. Jak juz wczesniej wspomniatam, zaklasyfikowanie pozostatych
fundacji bernardynskich jako krolewsko-ksiazgcych, moznowtadczych badz biskupich
nie wyklucza bowiem wspoétudziatu w ich realizacji elementu mieszczanskiego, ktory w
znacznej mierze ponosit gtowny ci¢zar utrzymania kazdej mendykanckiej placoéwki,
stajac sie jej pierwszorzednym benefaktorem i opickunem''’. Réwniez nie wszystkie
fundacje mieszczanskie mozna uzna¢ bez zadnych zastrzezen za powstate z inicjatywy
tylko tej jednej grupy stanowe;.

Pierwszym w  Wielkopolsce klasztorem franciszkanskich obserwantow
erygowanym przez mieszczanstwo byt konwent w Poznaniu powstaly w 1455 roku''®.
Jego gtownym fundatorem byt Maciej Czarny, rajca miejski, ktory podarowat braciom
swoja parcele na przedmiesciu Piasek''’. Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, czy
pomystodawca zatozenia domu zakonnego w stolecznym miescie dzielnicy byli sami
bernardyni, ktorzy na czele z prowincjatem Gabrielem z Werony przybyli do Poznania

w 1455 r., czy tez inicjatywa wyszta ze strony przedstawiciela miejscowego patrycjatu

Z. Zyglewskiego badania wykazaly slabe zainteresowanie tej grupy stanowej sytuacja materialng
miejscowych domow zakonnych, spowodowane przez czynniki polityczne i spoteczno-ekonomiczne. By¢
moze w tej mieszczanskiej biernosci nalezy upatrywaé przyczyn braku innych, poza krolewska, fundacji
bernardynskich na Kujawach; Sredniowieczne donacje mieszczan, s. 109; por. takze H. Samsonowicz,
Mieszczanska dobroczynnosé prywatna w Polsce poznego sredniowiecza, w: Cultus et cognito. Studia z
dziejow sredniowiecznej kultury, red. S. K. Kuczynski, Warszawa 1976, s. 505-511.

"7 3. Kloczowski, Bracia Mniejsi, s. 67-68; M. Maciszewska, Klasztory bernardynskie w miastach, s.
574.

8 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 176; Kronika Bernardynow poznanskich, wyd. K. Kantak, KMP
3(1925), nr 9-10, s. 173, 205; Kroniki Bernardynow poznanskich, oprac. S. B. Tomczak i J.
Wiesiotowski, Poznan 2002, s. 3-4; J. Nowacki, Dzieje archidiecezji, t. 11, s. 765; J. A. Mazurek,
Bernardyni w Poznaniu 1455-1655, ,Studia Franciszkanskie” 4(1991), s. 245-288; J. Wiesiotowski,
Klasztory sredniowiecznego Poznania, w: Poczqtki i rozwoj Starego Miasta w Poznaniu do XV w.; red.
W. Blaszczyk, Poznan 1973, s. 416-417.

"% Wigkszo$¢ badaczy polemizuje z tradycja bernardynska przekazana przez Komorowskiego, uznajaca
Macieja Czarnego jedynym donatorem ofiarowanych braciom gruntow. Jak wynika bowiem z odpisu
dokumentu fundacyjnego, w ktorym obok imienia Macieja Czarnego figuruja réwniez nazwiska
burmistrza i pozostatych rajcow miejskich jako donatoréw czgsci parceli (przekazanej za zgoda krola),
miano fundatora tego klasztoru przysluguje calej radzie miejskiej Poznania. Taka interpretacjg
dokumentu fundacyjnego przyjmuje K. Kantak, Kronika Bernardynow poznanskich, s. 173; .
Wiesiotowski, Problemy spoteczne klienteli bernardynow pozmnanskich na przetomie XV/XVI wieku; w:
Zakony franciszkanskie, t. 1, cz. 1, s. 344; M. Maciszewska, Klasztory bernardynskie w miastach, s. 573;
A. Bartoszewicz, Poczqtki klasztorow bernardynskich, s. 25. O udziale pozostatych rajcow miejskich w
tym przedsigwzigciu nie wspomina natomiast A. Chadam (Poznan, s. 266) ani S. B. Tomczak (Wstgp do:
Kroniki Bernardynow poznanskich, s. XVII). Odpis dokumentu fundacyjnego, wydanego 28 X 1456 r.,
obecnie w APB, rkps - Archivum Conventus Posnaniensis, s. 2-3. Przedruk tego aktu zamiescit w swojej
pracy takze J. Lukaszewicz, Obraz historyczno-statystyczny miasta Poznania w dawniejszych czasach, t.
II, Poznan 1838 (wznowienie - Poznan 1998), s. 141-142.
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Macieja Czarnego, ktéry swoim projektem zainteresowat takze pozostatych cztonkow
rady miejskiej. Bardziej prawdopodobna wydaje si¢ jednak pierwsza wersja,
przyznajaca wladzom zakonnym pierwszenstwo w staraniach o powotanie poznanskiej
siedziby'*’. Nieuzasadniona jest natomiast teoria C. Bogdalskiego, ktory w osobie
inicjatora fundacji widzial biskupa Andrzeja Bninskiego'?'. Jak wynika z przekazu
kronik klasztornych, 10 V 1457 r. miejscowy ordynariusz, od poczatku przychylnie
nastawiony do misji bernardynskiej, dokonat jedynie formalnego zatwierdzenia fundacji
ze strony wtadz koscielnych. Wpisat si¢ w dzieje poznanskiego konwentu réwniez jako
jeden z jego pierwszych moznych dobrodziejéw, wspierajac szczegodlnie budowe
nowego murowanego zespolu koscielno-klasztornego'??. Bracia osiedlili si¢ na
przedmiesciu juz w 1456 r., adaptujac do swoich potrzeb prowizoryczne budynki, a w
rok pozniej (25 XII 1457) nastapilo uroczyste przyjecie ich do poznanskiej
spotecznosci.

W 1455 roku doszto z inicjatywy mieszczanskiej do powotania dwoch kolejnych
doméw bernardynskich na wielkopolskiej ziemi — w Koscianie i Wschowie'>. Nie
znamy imion fundatorow pierwszej placéwki, poniewaz tradycja tego konwentu
zachowala jedynie wspomnienie o ich miejskim, zapewne patrycjuszowskim
pochodzeniu'**. Formalne potwierdzenie darowizny na rzecz erygowanego klasztoru
(parceli na przedmiesciach Ko$ciana) nastapito 3 XII 1456 r. Miejscem tymczasowego
zamieszkania braci byly dwa mate domy znajdujace si¢ na przekazanym bernardynom

terenie, nalezace do mieszczanina Jana Gerthara, ktore stuzyly konwentowi do

120 Wedtug J.A. Mazurka gltéwna przestanka do przyjecia takiej wersji wydarzen jest fakt, iz propozycja
Macieja Czarnego bez zadnych zastrzezen zostala przyjeta przez kapitule prowincjalng obradujaca w
tym roku w Olomuncu, a wladze zakonne niezwlocznie zwrécily si¢ do magistratu miasta o wystawienie
dokumentu fundacyjnego; Bernardyni w Poznaniu, s. 250-251.

121 C. Bogdalski, Bernardyni w Polsce, t. 1, Krakéw 1933, s. 157. Podobny poglad wyrazit J. Nowacki,
Andrzej Bninski, w: PSB, t. 11, s. 144.

122 K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 13 n.; M. Mastynska, Biskup Andrzej z Bnina, Poznan 1934, s. 20; J.A.
Mazurek, op. cit., s. 253; J. Krzyzaniakowa, Bninski Andrzej, w: Wielkopolski stownik biograficzny, s. 60-
61.

2 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 175-176; Kroniki Bernardynow poznanskich, s. 3; K. Kantak,
Bernardyni, t. 1, s. 14-15; J. Nowacki, Dzieje archidiecezji poznanskiej, t. 11, s. 765; K. Grudzinski,
Koscian, s. 146-149.

124 K. Grudzinski, Koscian, s. 146-149; Z. Wielgosz, Spoleczenstwo i kultura w miescie wielkopolskim
doby odrodzenia. Koscian w XV i XVI w., w: Munera Poznaniensia. Ksiega pamigtkowa UAM dla
uczczenia 600-lecia zatozenia Uniwersytetu Jagiellonskiego, red. G. Labuda, Poznan 1965, s. 138; idem,
Koscian w epoce przedrozbiorowej (do roku 1793), w: Koscian. Zarys dziejow, red. Z. Wielgosz i K.
Zimniewicz, Warszawa-Poznan 1985, s. 45; idem, Klasztor w miejskim srodowisku Kosciana (XV-XVI
wiek), w: ,,Nihil superfluum esse”. Studia z dziejow sredniowiecza ofiarowane Profesor Jadwidze
Krzyzaniakowej, red. J. Strzelczyk, J. Dobosz, Poznan 2000, s. 556-562; M. Zimniewicz, Fundacje
koscielne w poznosredniowiecznym Koscianie, Ko$cian 1994, s. 64-68.
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momentu wybudowania wlasciwego kompleksu koscielno-klasztornego'>. Kosciafiska
placowka zostata przyjeta do wspolnoty zakonnej przez Gabriela z Werony, wikariusza
prowincji austriacko-czesko-polskiej. Ze strony miejscowych wiadz koscielnych zgode
na prowadzenie przez bernardyndéw dziatalnosci duszpasterskiej w tym miescie wyrazit
biskup poznanski Andrzej z Bnina, ktory w wydanym dnia 10 V 1457 dokumencie
zatwierdzit takze klasztory w Poznaniu i Wschowie'*®. Ten ostatni dom obserwancki
powstal dzigki aktywnos$ci miejscowej rady miejskiej, ktéra podarowata braciom
dziatke na przedmiesciach. Proces fundacji przebiegat w tym przypadku analogicznie
do przedsigwzigcia koscianskiego. Przedstawiony przez magistrat Wschowy projekt
erekcji klasztoru zostat przyjety w 1455 r. na kapitule prowincjalnej w Otomuncu, a w
rok p6zniej Gabriel z Werony zatwierdzit wiaczenie tego domu do wikarii'?’. Podobnie
jak w Koscianie, bracia zamieszkali poczatkowo w dwoch prowizorycznych budynkach
zlokalizowanych na bernardynskiej dziatce. Dopiero w 1462 r. przeniesli si¢ do nowych
zabudowan postawionych dzieki ofiarnosci mieszczan i okolicznej szlachty'*®.

Ostatnig mieszczanska fundacja w Wielkopolsce byt zatozony w 1467 r. klasztor
w Warcie. W przypadku tego przedsigwzigcia nalezy jednak mowi¢ o wspolnym
wysitku szlachecko-mieszczanskim, poniewaz inicjatywa sprowadzenia bernardynow
do miasta wyszta ze strony Jeranda z Brudzewa, kanonika kruszwickiego i dzierzawcy
warckiego'?’. Pomyst ten podjeli mieszczanie - Stanistaw Darmopych z Zzona Anng —
ofiarodawcy parceli 1 pierwsi klasztorni benefaktorzy, ktdrzy rozpoczgli wznoszenie

drewnianych budynkow'*°

. Ukonczenie prac okazato si¢ jednak mozliwe dopiero po
finansowym ich wsparciu ze strony Jeranda z Brudzewa. Przyjety do prowincji w 1467

r. przez kapitute 1 wikariusza Mariana z Jeziorka klasztor w Warcie jeszcze w tym

2 K. Gorska-Golaska, Topografia péznosredniowiecznego Kosciana, w: Spoleczerstwo Polski
Sredniowiecznej. Zbior studiow, red. S. K. Kuczynski, t. VI, Warszawa 1994, s. 236-239; Z. Wielgosz,
Klasztor w miejskim srodowisku, s. 559.

12 Kronika Bernardynéw poznanskich, s. 205; A. Bartoszewicz, Poczqtki klasztoréw, s. 26. K. Grudzinski
podat btednie, iz byt to bp Andrzej Opalinski; Koscian, s. 147; por. takze S. Kowalski, Zabytki miasta
Wschowy i powiatu, ,,Zeszyty Lubuskie” 13(1973), s. 65-67.

1275 B. Tomczak, Wschowa, s. 442; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 35.
1287 Lukaszewicz, Krotki opis historyczny, t. 11, Poznan 1859, s. 281.

129 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 198-199, 240-241; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 27; Dzieje miasta
Warty, red. K. Wilinski, Warszawa 1984, s. 30-31; K. Grudzinski, Warta, w: Klasztory bernardynskie, s.
418-426; W. Pociecha, Mikolaj Jerand z Brudzewa, w: PSB, t. 111, s. 8-9.

0 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 199.
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samym roku rozpoczat swoje duszpasterskie zadania ws$réd mieszkancow tego
miejskiego oérodka'>'.

Poza obszarem Wielkopolski jedynym klasztorem bernardynskim, ktory mozna
zaliczy¢ do grupy fundacji mieszczanskich, byta siedziba obserwancka w Lublinie,

powstata w 1460 roku'*”.

Projekt tego przedsigwzigcia, przedstawiony wladzom
zakonnym w 1459 r. przez delegacj¢ mieszczan, zostal ostatecznie zatwierdzony przez
wikariusza Gabriela z Werony na kapitule prowincji obradujacej w 1460 r. w Opawie.
Na przedmiejskim placu, ofiarowanym braciom przez mieszczanina Macieja Kuninogg,
rajcg Jakuba Kwante i Mikotaja, doktora dekretow, rozpoczgto budowe kosciota i

klasztoru, ktora rowniez finansowali hojni mieszkancy Lublina'*’.

Fundacje biskupie

Odrebna kategorie stanowa fundatoréw klasztorow bernardynskich tworza
przedstawiciele wyzszego duchowienstwa, ktérzy zainicjowali obecno$¢ braci w
czterech miastach - Kaliszu, Opatowie, Lowiczu i Sw. Katarzynie**. Glownym
motywem wyznaczajacym kierunek dziatan biskupow-fundatorow byly religijne,
zwlaszcza duszpasterskie, potrzeby wszystkich polskich diecezji, wciaz nie
posiadajacych odpowiedniej liczby dobrze przygotowanych kaznodziei i spowiednikow.
Za kazda z tych biskupich inicjatyw staly zapewne takze mniej wznioste a bardziej
osobiste intencje, jak cho¢by nadawane erygowanym klasztorom funkcje
kommemoratywne.

Pierwszym obok kardynata Olesnickiego, wspotfundatora klasztoru w Krakowie,
biskupem-protektorem bernardynow na polskiej ziemi okazal si¢ metropolita

gnieznienski Jan Gruszczynski. W 1465 r. sprowadzit on braci do Kalisza — jedynego w

BIK. Grudzinski, Warta, s. 418-419; A Bartoszewicz, Poczqtki klasztoréw, s. 27. Na temat
sredniowiecznych donacji mieszczanskich na rzecz klasztoru w Warcie: A. Bartoszewicz, Klasztory
bernardynskie na ziemiach polskich, s. 564-566.

32 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 188, 238; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 15; A. Chadam, Lublin, w:
Klasztory bernardynskie, s. 188-192. H. Gawarecki, O dawnym Lublinie, Lublin 1986, s. 37-38; J. R.
Marczewski, Duszpasterska dziatalnos¢ Kosciota w sredniowiecznym Lublinie, Lublin 2002, s. 181-183.
' Taki ,liste” fundatoréw bernardynskich gruntéw podat Jan Dtugosz, Liber beneficiorum dioecesis
Cracoviensis, t. 111, s. 480. Jan z Komorowa (Memoriale, s. 188) jako fundatora wymienit Mikotaja,
doktora dekretow oraz Kazimierza Jagiellonczyka, ktory wspart lubelska fundacj¢ jednak dopiero w 1469
1. Z kolei w Spominkach lubelskich znalazla si¢ informacja, ze teren pod klasztorna zabudowe ofiarowali
rajcy miejscy — Krystyn i Kuninoga, a funkcj¢ prokuratora petnit civis cognomine Quanta; Spominki
lubelskie, wyd. A. Bielowski, MPH III, Lwow 1878, s. 254; por. K. Myslinski, Czasy walki o samorzqd,
w: Dzieje Lublina, red. J. Dobrzanski i in., t. I, Lublin 1965, s. 74; M. Maciszewska, Klasztor
bernardynski w spoteczenstwie, s. 43.

" Do tej grupy zalicza si¢ takze nieudana fundacja klasztoru w Stupcy w 1507 r., biskupa Jana
Lubranskiego; por. s. 87.
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XV w. miasta wielkopolskiego, ktorego mieszkancy musieli dzieli¢ swoja ofiarnos¢
migdzy dwie franciszkanskie wspdlnoty — konwentualna, dziatajaca tutaj od 1257 r.,

oraz nowo powolana 0bserwanckql35 .

Arcybiskup wykupit dla braci dziatke na
przedmiesciu torunskim, ktora poszerzyt pdzniej o przylegte parcele, oraz wspierat
finansowo trwajace na tym terenie prace budowlane. Nowa siedziba, przyjgta do zakonu
w 1465 r. przez wikariusza prowincji Jakuba z Glogowa, zostala zatwierdzona przez
Kazimierza Jagiellonczyka w 1489 r., uzyskujac jednoczes$nie krélewskie zwolnienie z
wszelkich ciezaréw na rzecz panstwa'>®.

Wyrazem sympatii arcybiskupa Gruszczynskiego wobec franciszkanskich
obserwantéw bylo powotanie w 1468 r. kolejnej placowki tego zakonu, tym razem na
matopolskiej ziemi - w Lowiczu'”’. Jej papieskie zatwierdzenie wydat Pawel II w bulli
datowanej na 18 VII 1469 r., skierowanej do biskupa krakowskiego Jana Lutka z
Brzezia, pelniacego funkcje komisarza apostolskiego do spraw fundacji nowych
klasztorow'**. Po przyjeciu konwentu w maju 1470 r. do prowincji polskiej przez jej
wikariusza Mariana z Jeziorka, Jan Gruszczynski wprowadzit braci do wczesniej
wystawionych drewnianych budynkéw klasztornych, zlokalizowanych na przedmiesciu
Fowicza'”. Dzialajacy na tym terenie bernardyni cieszyli si¢ zawsze szczegdlnymi
wzglegdami 1 statym poparciem (gtownie materialnym) ze strony arcybiskupow
gnieznienskich.

Do bernardynskich dobrodziejéw duchownych nalezat takze biskup lubuski
Krzysztof Fryderyk II, fundator klasztoru w Opatowie (1467-1472). W miescie
nalezacym od 1237 r. do biskupéw Lubusza, w 1467 r. przekazano braciom do
dyspozycji potozony na przedmiesciu Zmigrod kosciol parafialny Wniebowziecia NMP

oraz przylegajacy do niego teren z przeznaczeniem na budowe klasztoru'*. Biskup

B35 K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 16; W. Murawiec, Kalisz, w: Klasztory bernardynskie, s. 107-113; K.
Malinowski, Jan Gruszczynski, w: PSB; t. IX, s. 55-57.

56 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 193; A. Bartoszewicz, Poczqtki klasztoréw, s. 26; W. Murawiec,
Kalisz, s. 107 n.

B7 K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 27-28; A. Pabin, Lowicz, w: Klasztory bernardynskie, s. 202-208; K.
Pacuski, op. cit., s. 75. Rok 1468 jako datg¢ erekcji klasztoru w Lowiczu podal Jan z Komorowa
(Memoriale, s. 200), ale w pdzniejszych zrodtach pojawia si¢ data 1469 albo 1470; podajg za M.
Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 44.

138 APB, rkps W-53, Tt opographica de conventu Lovicensi Fratrum Minorum Regularis Observantiae
narratio. W bulli tej Pawet Il wyrazil rowniez zgode na utworzenie konwentu w Zninie, ktory jednak
ostatecznie nie zostal erygowany, prawdopodobnie ze wzglgdu na stanowczy sprzeciw miejscowej
kapituly; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 200; K. Kantak, Bernardyni, s. 28; H. E. Wyczawski, Znin, w:
Klasztory bernardynskie, s. 490; M. Maciszewska, Klasztory bernardynskie w miastach, s. 575.

"9A. Pabin, Lowicz, s. 202-203.

10 Jest to jedyny przypadek osadzenia bernardynow przy kosciele pelniacym wezesniej funkcje parafii;
K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 28, 32-34; K. Grudzinski, Opatow, w: Klasztory bernardynskie, s. 239-244.
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zapisal konwentowi takze sasiednie dwa ogrody, bedace dotychczas w uzywaniu
dziekana kolegiaty Jana Mychowskiego 1 rajcow miejskich. Ze strony wiadz
koscielnych zgode na fundacj¢ wyrazit biskup krakowski Jan Rzeszowski, ktorego
jurysdykcji Opatéw podlegat, a kapituta obradujaca w 1469 r. w Lublinie wlaczyta
nowy konwent do wikarii polskiej'*!. Przeciwni przekazaniu kosciota parafialnego
zakonnikom okazali si¢ jednak przedstawiciele miejscowego duchowienstwa
diecezjalnego z plebanem Kanowskim na czele, ktéremu udato si¢ przekona¢ do swoich
racji takze kapitute krakowska. Wskutek kilkuletniego procesu papieskie zatwierdzenie
tej fundacji wydane zostato dopiero w 1472 roku'*.

Sympatia biskupa krakowskiego Jana Rzeszowskiego wobec nowej wspdlnoty
franciszkanskiej zaowocowata utworzeniem w 1477 r. bernardynskiego klasztoru-eremu
w Swictej Katarzynie, u podnéza Lysicy'*’. Powstal on na miejscu istniejacej tu
wezesniejszej pustelni nalezacej do benedyktynskiego opactwa na Sw. Krzyzu. Nazwa
osiedla wzigta swdj poczatek od wezwania ko$ciota $w. Katarzyny, ktory stuzyt
oddajacym si¢ tu kontemplacji mnichom. Miejsce to byto czgsto odwiedzane przez
pielgrzymoéw udajacych si¢ do benedyktynskiego sanktuarium, w posiadaniu ktorego
znajdowaty sie relikwie Sw. Krzyza. Kiedy okoto 1437 r. benedyktyni z nieznanych
przyczyn opuscili erem, zaopiekowali si¢ nim ksi¢gza z pobliskiej parafii w
Bodzentynie'**. Funkcje zakonnej pustelni przywrécit temu miejscu dopiero biskup Jan
Rzeszowski, sprowadzajac w 1477 r. do Sw. Katarzyny bernardynéw i budujac dla nich
nowy kamienny ko$ciot i klasztor. Dokument fundacyjny zostat wydany w Bodzentynie

20 1 1478 1. i zatwierdzony przez wikariusza prowincji Jana Chryzostoma z Ponieca'®.

' Jan z Komorowa, Memoriale, s. 203-206; K. Grudzifiski, Opatéw, s. 239-240; F. Kiryk, J. Kurtyka, M.
Michalewiczowa, Jan Rzeszowski, w: PSB, t. XXXIV, s. 76.

142 APB, rtkps M-25, s. 106-17; K. Kantak, Bernardyni, s. 32-34; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski
w spoleczenstwie, s. 46.

'3 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 219-221; J. Zdanowski, Erem bernardyrski sw. Katarzyny u stop
Lysicy, Krakow 1949. W historiografii zakonnej podkre$lano zawsze eremicki charakter klasztoru w Sw.
Katarzynie; por. J. Komorowski, Memoriale, s. 219 (locus Sancte Katherine Heremo), takze Innocenty z
Kosciana, Cathalogus, s. 69 (locus eremi ad Sanctam Catharinam Virginem). Tworzac polska placowke
zakonna o funkcjach pustelni korzystano ze wzoréw Kongregacji Ultramontanskiej, w ktorej klasztory-
eremy nie byly zjawiskiem wyjatkowym. Podobne dziatania mozna zaobserwowaé¢ w odniesieniu do
innych wikarii Kongregacji Cismontanskiej; najblizsze prowincji polskiej sa przyktady pustelni
obserwanckich z terenu Slaska, zatozone w Sedziwojowicach koto Gory Slaskiej i w Kartowicach koto
Brzegu; M. Kutzner, Architektura, s. 280-281, przyp. 19.

14 Takq date podaje Komorowski (Memoriale, s. 219), ale wedlug M. Derwicha benedyktyni opuscili to
miejsce krotko przed 1447 r., prawdopodobnie wskutek obnizenia poziomu zycia zakonnego w
$wietokrzyskim opactwie; por. idem, Benedyktyrski klasztor Sw. Krzyza na Lysej Gorze w sredniowieczu,
Warszawa-Wroctaw 1992, s. 465-466.

195 K. Grudzinski, Swieta Katarzyna, w: Klasztory bernardynskie, s. 371.
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Placowka ta uzyskata w ramach prowincji status wyjatkowy, stajac si¢ dla braci
szczegdlnym miejscem kontemplacji.

Do grona duchownych dobrodziejow i protektoréw zakonu obserwantéw nalezy
zaliczy¢ takze biskupa poznanskiego Jana Lubranskiego, inicjatora klasztoru w

Stupcy'*®

. Osadzajac braci na wykupionej od miasta parceli na przedmiesciu pyzdrskim,
przy kosciele $w. Leonarda, biskup mial na uwadze przede wszystkim dogodna
lokalizacje nowej placowki blisko wtasnej rezydencji w Ciazeniu. Bernardyni pojawili
si¢ w Stupcy w 1507 r. zajmujac tymczasowe budynki mieszkalne, przygotowane przez
fundatora, ktory przymierzat si¢ juz do wznoszenia whasciwej zabudowy klasztornej'*’.
Rozpoczeta przez zakonnikow w kosciele $w. Leonarda aktywna postuga duszpasterska
spotkata si¢ z wielkim zainteresowaniem okolicznej ludnosci i1 z nie mniejsza niechgcia
ze strony miejscowych ksigzy parafialnych, otwarcie protestujacych przeciwko
bernardynskim ,,rywalom”. W atmosferze narastajacego wobec tej fundacji sprzeciwu,
zarobwno ze strony kleru §wieckiego w Stupcy jak i1 kapituty poznanskiej, bedacej
wowczas w konflikcie ze swoim ordynariuszem, biskup Jan Lubranski podjat w 1514 r.
decyzj¢ o przeniesieniu konwentu do Kazimierza Biskupiego. Przeprowadzona w
miescie nalezacym do dobr rodowych biskupa refundacja klasztoru zaliczana jest do

grupy inicjatyw moznowtadczych'*®,

3. Lokalizacja klasztorow w miastach Korony i Litwy

Drugim, obok osoby fundatora, jego pochodzenia stanowego i motywow
powotywania domow obserwanckich, podstawowym elementem procesu fundacyjnego
klasztorow bernardynskich jest zagadnienie lokalizacji erygowanych klasztorow
zardbwno w ramach sieci miast koronnych i litewskich jak i w wewngtrznych strukturach
miejskich. Punkt wyj$cia dla tej problematyki stanowi pytanie o przyczyny instalowania
siedzib franciszkanskich obserwantow w okreslonych miastach, o to, jakie czynniki
decydowaly o wyborze takiego a nie innego osrodka na miejsce duszpasterskiej
dziatalno$ci braci i w jakim stopniu przy fundacjach bernardynskich uwzglgdniano
ogbélnomendykancka zasad¢ powotywania konwentéw zebraczych w duzych i silnych

miastach. Odpowiedz na to zasadnicze pytanie w znacznej mierze daje charakterystyka

146 APB, rkps S-ka-1, s. 33-37; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 29, L. Hajdukiewicz, Jan Lubrarski, s. 83.
K. Grudzinski, Stupca, s. 338-339.
198 7. Zyglewski, Klasztorne fundacje, s. 131, p. 22; por. s. 71 niniejszej pracy.
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statusu prawno-administracyjnego oraz spoleczno-gospodarczej i kulturalnej kondycji
osrodkoéw miejskich, w ktorych zaktadano klasztory obserwanckie.

W  okre$leniu rangi 1 poziomu wewngtrznego rozwoju 24 miast
,bernardynskich” pomocna okazuje si¢ klasyfikacja miast Korony z XV\XVI w.
opracowana przez H. Samsonowicza'*’, w ktérej wszystkie osrodki zostaty podzielone
na cztery kategorie, przy uwzglednieniu liczby mieszkancéw, petlionych funkcji
administracyjnych oraz poziomu rozwoju gospodarczego'™’. Do miast I kategorii -
osrodkéw najwigkszych 1 najwazniejszych w kraju, Samsonowicz zaliczyt tylko trzy —
Krakow (30 tys. mieszkancoéw), Lwow (10 tys.) 1 Poznan (8 tys.) - wszystkie posiadaty

151

klasztory bernardynskie ~ . Bracia osiedlili si¢ w 12 miastach zaklasyfikowanych do II

kategorii, w Warszawie, Kos$cianie, Wschowie, Lublinie, Przeworsku, Kaliszu, Kole,

Warcie, Radomiu, Lowiczu, Bydgoszczy i Stupey'™

. Warto przy tym zwroci¢ uwage na
fakt, iz najwigcej (37) osrodkow miejskich II kategorii istnialo w tym czasie na terenie
Wielkopolski, co potwierdza réowniez liczba 12 fundacji bernardynskich, z ktorych
potowa przeprowadzona zostala w miastach wielkopolskich. Cztery konwenty
powotano w miastach zaliczanych do III grupy (Kobylin, Tarnéw, Sambor i Kazimierz
Biskupi) a jeden (Skepe) w osrodku kategorii IV. Jedyna placowka bernardynska
powstala poza strefag miasta, a przez to wymykajaca si¢ tej miejskiej klasyfikacji, byt
eremicki klasztor w Sw. Katarzyny, zlokalizowany na terenie lesnym i

3

niezamieszkalym'>®. Jak wynika z przedstawionych powyzej danych liczbowych,

obserwanci pojawili si¢ w miastach polskich o stosunkowo zréznicowanym poziomie

14 Podziat ten nie obejmuje oérodkow z terenu Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, stad poza zasiggiem
klasyfikacji pozostaje Wilno, Kowno, Tykocin i Potock, bedace punktami lokalizacji bernardynskiej na
tym terenie; H. Samsonowicz, Dzieje miast i mieszczanstwa do schytku XV wieku, w: Dzieje miast i
mieszczanstwa w Polsce przedrozbiorowej, red. M. Bogucka, H. Samsonowicz, Wroctaw 1986, s. 106-
119.

150 7Ze wzgledu na luki zrodtowe ustalenia liczby mieszkancow osrodkow zaliczanych do poszczegdlnych
kategorii sg jedynie hipotetyczne. Przecigtna liczba ludnos$ci w miastach II kategorii wynosi 2000, dla IIT
przyjmuje si¢ okoto 1000 a dla IV — okoto 400 mieszkancoéw. W XV-wiecznej Polsce przewazaly miasta
kategorii IIT (ok. 230 o$rodkow) i IV (ponad 360 osrodkow), ktore w wykazach podatkowych Krolestwa
okreslane byly nazwa oppida a nie jak miasta I i II kat. — civitates; H. Samsonowicz, Dzieje miast, s. 120;
idem, Zycie miasta Sredniowiecznego, Poznan 2001, s. 26-27.

' Do tej grupy zalicza si¢ takze trzy najwicksze miasta Prus Krolewskich - Gdansk, Torun i Elblag -
pozostajace w tym czasie poza granicami Krolestwa. J. Ktoczowski wymienia z kolei pig¢ gtdownych
miast kraju, dodajac jeszcze Warszawe i Wilno; Mfodsza Europa, s. 274; por. A. Gasiorowski, Miasto
poznosredniowieczne, w: Dzieje Poznania, red. J. Topolski, t. I, cz. 1, Warszawa-Poznan 1988, s. 214,
216.

152 Na drugim miejscu pod wzgledem liczby miast zaliczanych do II grupy znajdowata si¢ Matopolska
(22), dalej Mazowsze (11), ziemie ruskie (9) i Kujawy (3); por. H. Samsonowicz, Dzieje miast, s. 115-
118; zob. takze T. Lalik, Uwagi o rozwoju miast mazowieckich i Warszawy, w: Warszawa
Sredniowieczna, red. A. Gieysztor, z. 2 (Studia Warszawskie, t. XIX), Warszawa 1975, s. 34, 58; K.
Myslinski, op. cit., s. 69 n.

133 M. Maciszewska, Klasztor w pejzazu przedmiesé, s. 129.
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spoteczno-gospodarczego rozwoju. Uwzgledniajac jednak liczbg 15 klasztorow
zatozonych na ziemiach Korony w osrodkach I i II kategorii mozna stwierdzi¢, iz
dazono, w miar¢ mozliwosci fundatora i wplywu wtadz zakonu, do osiedlania braci w
miastach wigkszych 1 silniej rozwinigtych pod wzgledem spoteczno-gospodarczym.
Dlatego najwigcej, bo az 8 placowek bernardynskich powotano w Wielkopolsce -
dzielnicy najbardziej, po Prusach Krolewskich, zaawansowanej w procesie
urbanizacyjnym'>*.

Probujac scharakteryzowac status i1 spoteczno-gospodarcza kondycje 24 miast, w
ktorych ufundowane zostaty konwenty obserwanckie, nalezy uwzgledni¢ takie kryteria
jak: petnione przez dane miasto funkcje w administracji panstwowej i koscielnej, liczba
organizacji zawodowych 1 jarmarkéw (wyznaczniki poziomu rozwoju gospodarczego
danego miasta), liczba 1 charakter istniejacych juz organizacji ko$cielnych: parafii,
bractw, szpitali i klasztorow innych wspdlnot Zebraczych oraz dziatajacych szkot,
bibliotek i kancelarii, okreslajacych kondycje kulturalng kazdego osrodka miejskiego'™.
Klasztory bernardynskie powstaly w miastach stotecznych Korony (Krakow), ksigstwa
mazowieckiego (Warszawa) 1 Wielkiego Ksigstwa Litewskiego (Wilno) oraz w 6
miastach wojewodzkich, z ktorych 5 pehito jednoczesnie funkcje stolic powiatow i
starostw grodowych'”®. W kolejnych 6 miastach — Koscianie, Tarnowie, Przeworsku,
Radomiu, Samborze 1 Bydgoszczy - zostaty zlokalizowane siedziby powiatéw, z czego
3 (Koscian, Radom 1 Bydgoszcz) stanowily centrum starostwa grodowego a jeden
(Sambor) starostwa niegrodowego. Poza Samborem funkcje t¢ sprawowaty 3 kolejne
osrodki — Koto, Warta i Kowno. Pozostatych 6 miast ,,bernardynskich” nie bylo w ogole
wlaczonych w obowiazki administracji panstwowe;.

Sposréd 24 osrodkow, w ktorych dziatali bracia 16 pehito takze funkcje w

administracji koscielnej. Lwow byt miastem metropolitalnym, a w Krakowie, Poznaniu,

134 J. Wiesiotowski, Sie¢ miejska w Wielkopolsce w XIII-XVI wieku. Przestrzen i spoleczefistwo,
Kwartalnik Historii Kultury Materialnej” 28(1980), z. 3, s. 390 n.

133 H. Zaremska, Miasto: struktury spoleczne i styl zycia, w: Kultura Polski Sredniowiecznej XIV-XV w., s.
189. Szczegodlowa analizg funkcji centralnych miasta poznosredniowiecznego na przyktadzie osrodkow
roéznej wielkosci - Poznania i Kos$ciana oraz kilku matych wielkopolskich miast i miasteczek -
przeprowadzil J. Wiesiolowski. Na tej podstawie udato si¢ ustali¢ rangg i znaczenie tych miast w skali
calego regionu oraz okresli¢ zasigg funkcji centralnych, a tym samym obszar dominacji, Poznania i
Kosciana tworzacych centra dwoch najwigkszych subregionéw S$redniowiecznej Wielkopolski; idem,
Miasto w przestrzeni spolecznej poznego Sredniowiecza, w: Spoleczenstwo Polski sredniowiecznej, red. S.
K. Kuczynski, t. III, Warszawa 1985, s. 305-386.

136 Wszystkie ponizsze dane liczbowe zostaly zaczerpniete z wynikoéw badan przeprowadzonych przez M.
Maciszewska i1 opublikowanych w artykule Klasztory bernardynskie w miastach, s. 568-569.
Szczegotowa charakterystyke tych miast pod katem ich wielkos$ci, petnionych funkcji administracyjnych i
sadowniczych oraz pozycji kulturalnej i1 spoleczno-ekonomicznej autorka przedstawita takze w pracy
Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 81-96 (oméwienie informacji zawartych w Zataczniku A)
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Wilnie i1 Potocku znajdowaly si¢ stolice diecezji (w przypadku Potocka —
prawostawnej), przy ktorych dziatat konsystorz'®’. W Krakowie i Poznaniu przebywat
takze archidiakon i dziekan. Poza stolicami diecezji miejscem rezydencji archidiakona
byt Lublin, Kalisz i Warszawa, gdzie odbywaly si¢ rowniez sady konsystorskie'>®. W 8
miastach zlokalizowane byty stolice dekanatow (w Kaliszu, Koscianie, Wschowie,
Tarnowie, Przeworsku, Warcie, Radomiu i Opatowie). Jedynym osrodkiem nie
pelniacym okreslonych funkcji w koS$cielnych strukturach administracyjnych i
jednoczes$nie silnie z nimi zwiazanym byl Lowicz — rezydencja arcybiskupow
gniez’nier'lskichlsg. Pozostatych 7 miast - Kobylin, Koto, Kowno, Tykocin, Bydgoszcz,
Skepe 1 Kazimierz Biskupi nie byto obciazonych Zzadnymi obowiazkami na rzecz
administracji ko$cielne;.

Analizujac poziom rozwoju gospodarczego osrodkow miejskich objetych
dziatalno$cia duszpasterska bernardynow mozna zauwazy¢, iz w wigkszo$ci
przypadkéw byt on stosunkowo wysoki i wiazal si¢ zwykle z dogodnym potozeniem
tych miast blisko gltoéwnych szlakéw handlowych przecinajacych teren Krolestwa z
poludnia na polnoc oraz laczacych ziemie Rusi i Litwy z Europa zachodnia'®.
Wskaznikiem kondycji ekonomicznej miast poznosredniowiecznej Polski sa przede
wszystkim dane dotyczace organizacji zawodowych dziatajacych w tych osrodkach oraz
praw organizowania jarmarkéw. Tylko 5 z interesujacych nas miast nie posiadato w tym
czasie wilasnych cechow; do nich zalicza si¢ Kowno, Tykocin, Skepe, Potock i
Kazimierz Biskupi'®'. Z analizy tej wynika, iz najstabiej rozwinigtymi pod wzgledem
gospodarczym byly miasta litewskie (Kowno, Tykocin i Potock) oraz dwa niewielkie
osrodki z terenu Krolestwa, zaliczane w klasyfikacji miast do najnizszych kategorii

(Kazimierz Biskupi — I i Skepe — IV)'%%.

1577, Wiesiotowski, Sie¢ miejska, s. 394; T. M. Trajdos, Koscio? katolicki na ziemiach ruskich za
panowania Wiadystawa Il Jagietly (1386-1434), t. 1, Wroctaw 1983, s. 237 n.; J. Ochmanski, Biskupstwo
wilenskie w sredniowieczu. Ustroj i uposazenie, Poznan 1972. J. Wiesiotowski podkresla dominacjg
Krakowa, Poznania i Lwowa w rozwoju kulturalnym kraju, wynikajaca z zespolenia si¢ w nich silnego
kregu duchowienstwa miejskiego, grup zakonnych i kleru katedralnego; idem, Srodowiska koscielne i
kultura, w: Kultura Polski sredniowiecznej XIV-XV w., s. 283.

138 J. Wysocki, Organizacja koScielna Warszawy w XIV i XV wieku, w: Warszawa Sredniowieczna, z. 2, s.
241 n.; J. R. Marczewski, Duszpasterska dziatalnosé Kosciola, s. 84 n.

199 W. Kwiatkowski, Zowicz prymasowski w $wietle zrédel archiwalnych, Warszawa 1939, s. 43-46.

160 g, Kloczowski, Mlodsza Europa, s. 133-134; H. Samsonowicz, Zycie miasta, s. 79-81; idem,
Warszawa w handlu Sredniowiecznym, w: Warszawa Sredniowieczna, z. 2, s. 9-31; T. Dunin-Wasowicz,
Komunikacja i transport w wezle warszawskim, w: ibidem, z. 2, s. 107-109.

1! Grupa miast pozbawionych praw organizowania jarmarkow jest nieco wigksza i obejmuje takie
osrodki jak Wschowa, Tarnow, Radom, Tykocin, Bydgoszcz, Skepe, Potock i Kazimierz Biskupi. Podaje
za M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, zatacznik A.

12 H. Samsonowicz, Drzieje miast, s. 115-116.
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We wszystkich os$rodkach, do ktorych zostali sprowadzeni bernardyni
funkcjonowaty struktury parafialne, cho¢ w przypadku Potocka istnieja pewne
watpliwoéci'®.  Najwiecej okregow parafialnych posiadal Krakow; wraz z
Kazimierzem, Kleparzem oraz przedmiesciami funkcjonowalo ich tutaj w momencie
przybycia bernardynow az 12. Poznan posiadat woéwczas cztery parafie, Kalisz, Lowicz,
Lwow i Wilno — po dwie, pozostate osrodki tworzyly jeden organizm parafialny'®*. W
przypadku 7 miast parafia byta jedyna organizacja koscielna przed pojawieniem si¢ na
tym terenie bernardynow.

Przybywajacy do miast franciszkanscy obserwanci spotykali si¢ nie tylko z
dziatalno$cia parafii, ale takze starszych wspolnot zebraczych, klasztorow zakonow
mniszych badz kanonickich oraz innych instytucji koscielnych, takich jak bractwa,
szpitale czy przytutki'®. Dla bernardynéw najwazniejsza byla jednak obecno$é w tych
oSrodkach innych klasztorow mendykanckich, z ktérymi obserwanci musieli
rywalizowa¢ o miejscowa klientelg, bedaca gléwnym odbiorca duszpasterskiej postugi
braci i zabezpieczajaca ich materialng egzystencj¢. Taka sytuacja miata miejsce w 12
miastach, przy czym w 9 z nich istniat wczes$niej tylko jeden klasztor zebraczy, we
Lwowie i Poznaniu po dwa a w Krakowie cztery. Nalezy przy tym pamigtac, iz liczba
domoéw mendykanckich utrzymywanych przez mieszczanstwo danego osrodka jest
rownoczes$nie wymownym wskaznikiem jego kondycji ekonomicznej. W 7 sposrod 24
miast ,,bernardynskich” dziatali juz dominikanie (w Krakowie, Poznaniu, KoS$cianie,
Lublinie, Lwowie, Lowiczu i Samborze), w 5 - franciszkanie konwentualni (w
Krakowie, Lwowie, Kaliszu, Wilnie i Kownie), trzy osrodki objgte byly opieka

karmelitow (Krakéw, Poznan i Bydgoszcz) a w dwoch swoje duszpasterskie zadania

'3 Nie mozna bowiem wykluczyé, iz parafia pojawita sic w tym miescie dopiero wraz z przybyciem
braci, ktorzy uzyskali w tym celu specjalne uprawnienia papieskie. H. E. Wyczawski, Polock, s. 264; U.
Borkowska, Bracia Mniejsi i prawostawie, s. 400.

1647, Wyrozumski, Krakow do schytku wiekow srednich, w: Dzieje Krakowa, red. J. Bieniarzéwna, J. M.
Matecki, t. 1, Krakow 1992, s. 123-140; A. Witkowska, Przestrzen sakralna poznosredniowiecznego
Krakowa, w: Ecclesia et civitas, s. 37-48; E. Wisniowski, Rozwdj sieci parafialnej w Sredniowiecznym
Poznaniu, w: Poczqtki i rozwoj Starego Miasta w Poznaniu, s. 390-410; A. Wedzki, Lokacja Kalisza, w:
Drzieje Kalisza, red. W. Rusinski, Poznan 1977, s. 74-76; J. Wysocki, Organizacja koscielna Warszawy, s.
243-247; T. M. Trajdos, Kosciol katolicki na ziemiach ruskich, s. 27, 237-257; J. Ochmanski, Biskupstwo
wilenskie, s. 58-59; J. R. Marczewski, Duszpasterska dziatalnosé Kosciola, s. 113 n. Podstawowa praca
na temat tworzenia si¢ struktur parafialnych na ziemiach polskich w $redniowieczu; E. Wisniowski,
Rozwdj organizacji parafialnej w Polsce do czasow reformacji, w: Kosciét w Polsce, t. 1, s. 237-372.

165 . Zaremska, Miasto, s. 209 n.; H. Samsonowicz, Zycie miasta, s. 88 n. Zagadnienie bractw
religijnych w miastach Polski sredniowiecznej przedstawil B. Kumor, Koscielne stowarzyszenia
Swieckich na ziemiach polskich w okresie przedrozbiorowym, ,,Prawo Kanoniczne” 10(1967), z. 1-2, s.
289-356; E. Wisniowski, Bractwa religijne na ziemiach polskich w sredniowieczu, ,,Roczniki
Humanistyczne” 17(1969), z. 2, s. 51-81; H. Zaremska, Bractwa w sredniowiecznym Krakowie. Studium
form spolecznych zZycia religijnego, Wroctaw 1977.
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spetniali augustianie-eremici (w Krakowie i Warszawie)'®

. Miastem, ktoére mogto
poszczyci¢ si¢ wowczas najwigksza liczba organizacji koS$cielnych, szczeg6lnie
klasztornych, byl Krakow zamieszkiwany przez 20-tysigczna spoleczno$¢, ktorej 10%

stanowito duchowiefistwo diecezjalne i zakonne'®’

. Obok czterech wspolnot zebraczych
(dominikanie, franciszkanie, karmelici i1 augustianie) bernardyni spotkali tutaj réwniez
duchakoéw, bozogrobcow, kanonikow regularnych, markéw, paulinow, klaryski i
norbertanki a w poblizu Krakowa benedyktynéw w Tyncu i cystersow w Mogile'**. W
Poznaniu, drugim co do wielko$ci miescie polskim, w ktorym osiedlili si¢ bernardyni,
liczacym okoto 8 tys. mieszkancow, duchowienstwo nie byto tak silnie zréznicowane
jak w Krakowie. Obok kleru diecezjalnego oraz wspolnoty dominikanow (i
dominikanek) 1 karmelitéw istniala jeszcze komandoria joannitow — jedyna

niemendykancka placowka zakonna w obszarze tej konurbacji'®.

Sposréd innych
instytucji dziatajacych pod patronatem Kos$ciota nalezy wspomnie¢ przede wszystkim o
szpitalach, ktorych obecno§¢ zostala potwierdzona zréodlowo w przypadku 19
interesujacych nas miast'’”’. Nic nie wiemy o funkcjonowaniu tych placowek w dwoch
najmniejszych osrodkach ,,bernardynskich” — w Skepem i1 Kazimierzu Biskupim oraz w
trzech miastach litewskich (w Kownie, Tykocinie i Potocku).

Poziom szkolnictwa i kultury umystowej spoleczenstw miejskich, w ktorych
mieli pracowa¢ bernardyni szedt zwykle w parze z poziomem rozwoju spoteczno-
gospodarczego tych miast. Jedynymi o$rodkami nie posiadajacymi szkoly parafialnej

byty Skepe i Potock, cho¢ nie jest rowniez pewne istnienie tych placéwek w Samborze i

Tykocinie'”'. Miastami, ktore reprezentowaly wyzszy od przecigtnego poziom

166 7. Kloczowski, Zakon Braci Kaznodziejow, s. 29 n.; idem, Bracia Mniejsi, s. 15 n., 52-53; I.
Wiesiotowski, Dominikanie w miastach wielkopolskich w okresie Sredniowiecznym, w: Studia nad
historiq dominikanow w Polsce, s. 195-269; T. M. Trajdos, Kosciot katolickich na ziemiach ruskich, s.
171 n., 203 n.; idem, U zarania karmelitow w Polsce, s. 15-28.

17 Wedtug obliczen J. Kloczowskiego, pod koniec XV w. Krakéw zamieszkiwalo okolo 250
mendykantow, w tym 100 bernardyndéw; Zakony, s. 522-523.

"% Na temat $redniowiecznych klasztorow Krakowa i ich lokalizacji ostatnio K. Ozég, Klasztorna
geografia sredniowiecznego Krakowa, w: Klasztor w miescie, s. 217-234.

9], Wiesiolowski, Klasztory Sredniowiecznego Poznania, s. 411-429; A. Gasiorowski, Miasto
poznosredniowieczne, s. 223 n.

70w picciu osrodkach dziatal wigcej niz jeden szpital, w Warszawie — 2, Wschowie — 3, KosScianie — 4,
Poznaniu — 9 i w Krakowie — 10; M. Maciszewska, Klasztory bernardynskie w miastach, tabela s. 578-
579; E. Wisniowski, Rozwoj organizacji parafialnej, s. 346-359.

' M. Maciszewska, Klasztor bernardyriski w spoleczeristwie, s. 83. Podstawowa literatura na temat
kultury szkolnej w miastach polskich w p6znym $redniowieczu: E. Wisniowski, Sie¢ szkot parafialnych w
Wielkopolsce i Matopolsce w poczqtkach XVI wieku, ,,Roczniki Humanistyczne” 15(1967), s. 87-107;
idem, Uwagi na temat szkot parafialnych w Polsce na przetomie XV/XVI wieku, w: Nauczanie w dawnych
wiekach. Edukacja w Sredniowieczu i u progu ery nowozytnej, red. W. Iwanczak, K. Bracha, Kielce 1997,
s. 13-21; J. Krzyzaniakowa, Studia nad kulturq i oswiatq w Wielkopolsce wschodniej w XV w. Czesé¢
pierwsza, ,,Rocznik Koninski” 9(1981), s. 9-40; K. Stopka, Szkoly katedralne metropolii gnieznienskiej w
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intelektualny, z racji dziatajacych na nich terenie szkot katedralnych, byt Poznan, Lwow
1 Wilno. Wyjatkowe miejsce w tej klasyfikacji zajmowat Krakow, w ktorego murach
funkcjonowaty szkoty wszystkich stopni pdznosredniowiecznego nauczania, poczawszy
od szkét parafialnych (7) i miejskich a skoficzywszy na uniwersytecie' %,

Innym, nie mniej istotnym wyznacznikiem kultury umyslowej lokalnych
spoteczenstw miejskich, w ktore wkraczali obserwanci jest liczba studentow

krakowskiej uczelni pochodzacych z tych miast'”

. Podobnie jak w ocenie rangi
administracyjnej (panstwowej 1 koscielnej) oraz kondycji ekonomicznej os$rodkow
,bernardynskich”, najstabiej w tej statystyce wypadly 4 miasta: Skepe i Potock (brak

studentow w XV w.), Tykocin (1) i Kazimierz Biskupi @'

. W uniwersyteckich
ksiggach immatrykulacji z lat 1400-1499 w czotowce znalezli si¢ kolejno
przedstawiciele Krakowa (733 przyjetych w tym okresie w poczet studentéw), Poznania
(164), Kosciana (122), Kalisza (78), Lwowa (76), Wilna (72) i Warszawy (68) — miast
Kroélestwa dysponujacych w tym czasie najwigkszym potencjalem spolecznym i

gospodarczym'”. Nieco gorzej prezentuja si¢ inne elementy dopelniajace obrazu

Sredniowieczu. Studia nad ksztalceniem kleru polskiego w wiekach Srednich, Krakow 1994; idem, H.
Zaremska, Szkoly: nauczanie szkolne i uniwersyteckie, w: Kultura Polski sredniowiecznej XIV-XV w., s.
308-365; J. Wiesiotowski, Oswiata i kultura na pograniczu wielkopolsko-kujawskim u schytku wiekow
Srednich, ,,Roczniki Historyczne” 42(1976), s. 115-137; idem, Szkoly wielkopolskie i ich absolwenci w
koncu sredniowiecza, w: Nauczanie w dawnych wiekach, s. 23-28; J. RyS, Szkoly kolegiackie w nauczaniu
koscielnym w Matopolsce w okresie sredniowiecza, w: ibidem, s. 29-39; A. Fijatkowski, Szkolnictwo
parafialne na Mazowszu, w: ibidem, s. 41-46; E. Potkowski, In scola scriptum. Szkota jako miejsce
dzialalnosci pisarskiej w sredniowiecznej Polsce, w: ibidem, s. 159-173; zob. takze B. Burda, Stan
oswiaty w Polsce i na Zachodzie (XV/XVI w.), w: Polska a Swiat zachodni, s. 123-134. O wiejskich
szkotach parafialnych ostatnio takze S. Bylina, Chrystianizacja wsi polskiej u schytku Sredniowiecza,
Warszawa 2002, s. 58-62.

172 J. Wiesiotowski, Kultura i spoleczeristwo w péznym Sredniowieczu, w: Dzieje Poznania, s. 331-338; J.
Krzyzaniakowa, Szkofy i kultura intelektualna sredniowiecznego Poznania, w: Alma Mater Posnaniensis.
W 80. rocznice utworzenia Uniwersytetu w Poznaniu, red. P. Hauser, T. Jasinski, J. Topolski, Poznan
1999, s. 17-19; K. Oz6g, Kultura umystowa w Krakowie w XIV w. Srodowisko duchowieristwa
Swieckiego, Wroctaw 1987; J. Wyrozumski, Krakow do schytku wiekow Srednich, s. 478 n., 493; H.
Zaremska, Szkoty, s. 333 n.

'3 0 studentach krakowskiej Alma Mater wywodzacych si¢ z mieszczanstwa: B. Kiirbis, Mieszczanie na
Uniwersytecie Jagiellonskim i ich udzial w ksztaltowaniu swiadomosci narodowej w XV w., w: Studia
staropolskie, red. K. Budzyk, t. V, Wroctaw 1957, s. 5-79; J. Krzyzaniakowa, Wielkopolanie na
Uniwersytecie Krakowskim w pierwszej polowie XV w., w: Munera Poznaniensia, s. 59-109; eadem,
Rozwoj kultury w XII-XV w., w: Dzieje Wielkopolski, red. J. Topolski, t. I, Poznan 1969, s. 358 n; eadem,
Studia nad kulturq, s. 27-40; J. Wiesiotowski, Studenci poznanscy w XIV i XV wieku, ,,Sprawozdania
PTPN. Wydz. Historii i Nauk Spot.” 93(1977), s. 70-43; A. Gasiorowski, O mieszczanach studiujqcych
na Uniwersytecie Krakowskim w XV wieku, w: Aetas media aetas moderna. Studia ofiarowane prof.
Henrykowi Samsonowiczowi, red. H. Manikowska, A. Bartoszewicz, W. Falkowski, Warszawa 2000, s.
653-663.

174 Podaje za M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, zatacznik A.

'3 Podaje za A. Gasiorowskim, O mieszczanach, s. 660 (tabela 1). Opracowana przez Autora tabela jest
szczegdlnie w tym wzgledzie cenna, poniewaz poza wykazem (nie imiennym, lecz liczbowym)
studentow, bakatarzy i magistrow z wybranych miast Rzeczypospolitej na Uniwersytecie Krakowskim
(kolejnos¢ miast wedtug liczby scholarow pochodzacych z tych osrodkow), uwzglednia réwniez takie



94

kultury umystowej mieszkancow interesujacych nas miast, takie jak funkcjonowanie
bibliotek i kancelarii miejskich'”®. Jak wynika z przekazow zrodtowych, tylko 10
osrodkéw posiadato ksiggozbiory, prywatne badz nalezace do okreslonych instytucji,
kancelarie dziataty w 13 miastach, a istnienie obu tych instytucji odnotowano jedynie w
8 przypadkach (Krakoéw, Warszawa, Poznan, Koscian, Lwow, Kalisz, Wilno i
Bydgoszcz)'”.

Przedstawiona powyzej charakterystyka kondycji spoteczno-ekonomicznej i
kulturalnej 24 miast oraz roli jaka odgrywaly one w strukturach wtadzy panstwowej i
kos$cielnej daje pelny obraz znacznego zrdéznicowania poziomu rozwoju osrodkow
objetych misja bernardynska. Jednoczesnie pozwala wytoni¢ wsrdd nich grupe 16 miast
o wysokim stopniu urbanizacji 1 duzym znaczeniu prawno-administracyjnym,
zaliczanych w ogoélnej klasyfikacji do I 1 II kategorii a tym samym spetiajacych
wszelkie formalne warunki przyjgcia i utrzymania (najczesciej kolejnego juz) konwentu
zebraczego. Fundacje klasztorow bernardynskich w tych osrodkach potwierdzaja wigc
ogolnomendykancka praktyke instalowania placowek zakonnych w miastach o duzym
potencjale spotecznym i1 ekonomicznym, gwarantujacym braciom $§rodki materialne 1
jednoczesnie zapewniajacym liczne gremium adresatow ich duszpasterskiej misji'’.
Zasade¢ t¢ pominig¢to natomiast zupelnie w trakcie zakladania klasztoréw w Skepem,
Tykocinie, Potocku i Kazimierzu Biskupim — w miastach, ktore wypadaty najgorze; w
przedstawionych powyzej statystykach. W przypadku fundacji bernardynskich w tych

najstabiej rozwinigtych osrodkach przewazyly wzgledy osobiste i motywacje fundatora,

dane jak wielko$¢ miasta (wedlug kategorii opracowanych przez H. Samsonowicza), jego wiasciciel i
potozenie (wojewodztwo). Dzigki temu A. Gasiorowskiemu udato si¢ ukaza¢ zaleznos¢ liczby studentow
(immatrykulowanych i promowanych) od kondycji ekonomiczno-spotecznej i kulturalnej poszczegdlnych
miast i dzielnic kraju. Wskazat na to wczesniej takze J. Ktoczowski, Polska w kulturze europejskiej XIV i
XV wieku, w: Polska dzielnicowa i zjednoczona. Panstwo, spoleczenstwo, kultura, red. A. Gieysztor,
Warszawa 1972, s. 486-487

176 O szeroko pojetej kulturze ksiazkowej poznosredniowiecznych spotecznosci miejskich: E. Potkowski,
Ksiqzka rekopismienna w kulturze Polski, Warszawa 1984; W. Szelinska, Rola ksiqzki w Zyciu
umystowym Polski w XV w., w: Dawna ksiqzka i kultura. Materialy z miedzynarodowej sesji naukowej z
okazji piecsetlecia sztuki drukarskiej w Polsce, red. S. Grzeszczuk, A. Kawecka-Gryczowa, Wroclaw
1975, s. 193-206; J. Wiesiotowski, Spoleczenstwo a ksiqzka w poznosredniowiecznym miescie polskim.
Poznar i jego osiedla przedmiejskie w XV i na poczqtku XVI wieku, ,,Studia Zrodtoznawcze” 23(1978), s.
65-81; idem, Srodowiska koscielne i kultura, s. 305 n.; B. Geremek, Poziomy kultury: przekaz ustny i
kultura literacka, w: Kultura Polski Sredniowiecznej XIV-XV w., s. 366-380.

77 M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoteczenstwie, s. 84, zatacznik A; J. Krzyzaniakowa,
Rozwdj kultury, s. 363 n.; J. Wyrozumski, Krakow, s. 498; Z. Wielgosz, Spoleczenstwo i kultura, s. 129 n.
'8 G. Was, Klasztory franciszkariskie, s. 10 n.; J. Ktoczowski, Wspélnoty, s. 289. W odniesieniu do miast
zachodnioeuropejskich zagadnienie to omawia m.in. J. Le Goff, Ordres mendiants et urbanisation, s.
924-946; M. Volker, Wirtschaftliche und soziale Grundlagen sowie Probleme der Ansiedlung und
Wirksamkeit der Mendikanten im Mittelalterlichen Thiiringen, w: Bettelorden und Stadt, s. 89-107.
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ktoéry musial ztozy¢ wtadzom zakonu szczegodlne zobowiazanie, iz zapewni erygowanej
przez siebie placowce wystarczajaca podstawe materialna.

Lokalizacja  klasztoréw  bernardynskich ~ wewnatrz  miast, w  ich
socjotopograficznej przestrzeni, odpowiadata ogdlnemu schematowi opracowanemu
przez wladze generalne zakonu i konsekwentnie przez nie egzekwowanemu. Glowna
zasada tego modelu, $ciSle przestrzegana w polskiej prowincji, bytlo usytuowanie
siedziby obserwanckiej poza murami miasta, w jego strefie przedmiejskiej'’’, na terenie
ugoréow 1 nieuzytkow, ktoérych warunki naturalne odstreczaty zwykle nabywcow
miejscowych parceli'™. Ideologicznym uzasadnieniem wyboru takich wlasnie miejsc
pod klasztorna zabudowg bylo dazenie do rygorystycznego przestrzegania zasady
ubdstwa we wszystkich sferach minoryckiej egzystencji, a by¢ moze réwniez §wiadome
nawiazanie w tym wzgledzie do postawy $w. Franciszka, ktéry wraz z bra¢mi osiedlit
si¢ przy opuszczonym i zaniedbanym kosciele S. Damiano pod Asyzem'®'. Wydaje si¢
jednak, iz zasadniczych przyczyn osiedlania si¢ bernardynow w obszarze extra muros
nalezy szuka¢ w Owczesnej sytuacji spotecznej osrodkéw miejskich 1 w bezposrednio z
nia zwiazanym programie duszpasterskim franciszkanskich obserwantow'®”. Brak
wolnych, nie zagospodarowanych parcel wewnatrz muréw XV-wiecznych miast, silne
ich przeludnienie, zmuszajace cate grupy rzemie$lnicze do migracji na teren
przedmies¢, jak rowniez obecno$¢ w przestrzeni wielu z tych miast konwentow starych
wspolnot mendykanckich posiadajacych tu stata klientele — wszystkie te zjawiska
bezposrednio wplynglty na decyzjg¢ wiltadz nowego zakonu franciszkanskiego o
przedmiejskiej lokalizacji i podejmowaniu przez braci dziatalnosci duszpasterskiej
wsrod suburbani.

Warunki naturalne przedmiejskich parceli, w ktorych instalowali si¢ bernardyni
byly w istocie spartanskie 1 bardzo czgsto utrudniaty im zakonna egzystencj¢. Klasztory

powstawaty na terenach bagnistych (Krakéw, Warszawa, Koscian, Wschowa, Lublin,

' W zrédtach zakonnych wystepuja zamiennie okre$lenia: extra muros, in suburbio, in oppido suburbio,
circa civitate; podaj¢ za M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w pejzazu przedmiesc, s. 129.

%0 Wyjatek stanowita wspominana juz kilkakrotnie fundacja bernardynska w Sw. Katarzynie, majaca
charakter eremicki i zlokalizowana poza obszarem miejskim, w dawnej pustelni benedyktynskiej
nieopodal opactwa na Sw. Krzyzu; por. s. 86.

IR, Manselli, Franciszkanie we Wtoszech w XIII wieku, w: Zakony franciszkanskie, t. 1, cz. 1, s. 129-
130. Rygoryzm w kwestii miejsca zamieszkania braci glosilo wielu XIV-wiecznych reformatorow
zakonu, m.in. Hubert z Casale: deberemus morari extra habitationem hominem, vicini tamen villis,
podaje za J. Wiesiolowskim, Klasztory sredniowiecznego Poznania, s. 416-417.

'82 Jak dotad najbardziej wnikliwa analize tego zagadnienia przeprowadzil na przyktadzie klasztoru
poznanskiego J. Wiesiotowski, Problemy spofeczne klienteli bernardynow poznanskich, s. 337-367; zob.
takze F. Smahel, ,, Intra et extra muros”, s. 320.



96

Lwow i Skepe) a jeszcze czgsciej na podmoktych takach lezacych nieopodal starorzeczy
(Poznan, Tarnow, Koto, Warta, Wilno, Kowno, Sambor, Tykocin, Bydgoszcz, Potock),
ktorych okresowe wylewy stanowily silne zagrozenie dla mieszkajacych tu braci,
nierzadko niszczac cala ich zabudowe'®. Z kolei grunt, na ktérym wybudowano
kos$cioty klasztorne w Warszawie 1 Kazimierzu Biskupim byt do tego stopnia grzaski i
niestabilny, iz pojawily si¢ obawy co do wytrzymatosci tych obiektow'™. Podejmujac
si¢ zagospodarowania tych zaro$nigtych i podmoktych nieuzytkéw bernardyni staja sie
tym samym pionierami przedmiejskiego osadnictwa. Wydaje sig, iz takie zadanie
wyznaczali im przede wszystkim mieszczanscy fundatorzy, ktérym w sposob

5w poszukiwaniach

szczegblny zalezato na uporzadkowaniu podmiejskich ugorow
odpowiedniego placu pod nowa siedzibg franciszkanscy obserwanci nie stronili nie
tylko od trudnych warunkoéw miejscowego srodowiska naturalnego przedmies¢, ale
réwniez nie unikali miejsc cieszacych si¢ zta stawa i uznanych w miejscowej tradycji za
zbezczeszczone przez haniebny czyn. Tak bylo w przypadku fundacji w Poznaniu i
Bydgoszczy, gdzie klasztory bernardynskie mialy niejako oczy$ci¢ i na nowo
sakralizowaé ten teren'®. Podobne loca inhonesta zajeli bracia w Lublinie 1 Wschowie,
sasiadujac z miejscem przeprowadzania egzekucji, oraz w Warszawie i Kownie, gdzie
zamieszkali obok grup marginesu spotecznosci miejskiej tego czasu ™.

Wedlug M. Kutznera lokalizacja domow obserwanckich na parcelach
przedmiejskich lezacych w poblizu siedzib moznych fundatorow, drég 1 bram
prowadzacych do miast, badz w bezposrednim sasiedztwie tych os$rodkéw byta w
warunkach polskich zjawiskiem sporadycznym 1 wyjatkowym, poniewaz bracia

,.poprzez rygorystyczne trzymanie sie litery ustaw”'™*

zabiegali o dziatki jak najbardziej
oddalone od skupisk ludnos$ci i centrum zycia miejskiego. Zwazywszy na jasno

okreslone 1 postawione przed obserwantami zadanie opieki duszpasterskiej nad

'8 Sjedziba bernardynska w Kole usytuowana zostala na matej wyspie stworzonej przez Warte i jej
odnogg. W Tykocinie bracia zamieszkali w zakolu Narwi, na terenie przypominajacym w swym ksztalcie
potwysep, natomiast w Potocku — w widtach Dzwiny i Pototy; K. Grudzinski, Kofo, s. 141; W. Murawiec,
Tykocin, s. 392; H. E. Wyczawski, Polock, s. 264.

184 APB, rkps S-ka-1, Chronologia conventus Casimiriensis, s. 7 n.; M. Kutzner, Architektura, s. 293.

'8 Jan z Komorowa niejednokrotnie wspomina o tego rodzaju dziataniach braci, m. in. w Poznaniu: (...)
et vimina circumquaque, que fratres extirpantes et terram superducentes, fecerunt ortum; Memoriale, s.
176; J. Wiesiotowski, Socjotopografia poznosredniowiecznego Poznania, Poznan 1997, s. 218-219; Z.
Wielgosz, Klasztor w miejskim srodowisku, s. 559. M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w pejzazu
przedmiesé, s. 131-133.

'8 Jan z Komorowa pisze o terenie pod budowe klasztoru w Bydgoszczy, iz ibidem erat locus multarum
inhonestatum et iniquitatum non scribendarum pre horrore; Memoriale, s. 229.

87 Studia nad poczqtkami i rozplanowaniem miast nad srodkowq Odrq i dolng Wartq, t. 11, red. Z.
Kaczmarczyk, A. Wedzki, Zielona Gora 1970, s. 452.

' M. Kutzner, Architektura, s. 293-294.
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ludnoscia strefy extra muros, powyzsze wnioski wydaja si¢ nie do konca uzasadnione.
Zaprzecza im takze liczna grupa klasztorow bernardynskich usytuowanych nieopodal
zamkow krolewskich badz ksiazgcych (Krakow, Warszawa, Wilno, Tykocin, Potock),
siedzib szlacheckich fundatoréw (Kobylin, Tarnéw, Sambor, Skepe), drog
prowadzacych do miast (Warszawa, Ko$cian, Wschowa, Kobylin, Radom, Lowicz,
Sambor, Potock, Skepe) oraz w poblizu bram miejskich (Krakow, Koscian, Lwow,
Kalisz, Koto, Sambor)189.

W ogo6lnym obrazie przedmies$¢ jako obszaru lokalizacji a zarazem aktywnosci
wszystkich miejskich konwentéw bernardynskich nie moze zabrakna¢ ujecia
socjologicznego, ktére w potaczeniu z aspektem topograficznym pozwala na w miarg
pelne przedstawienie tego zagadnienia i jednocze$nie wyraznie wskazuje na powiazania
nowego zakonu franciszkanskiego 1 jego misji duszpasterskiej z nowym etapem
rozwoju miast'”". Podczas gdy przedmiescia matych osrodkow polskich w XV w miaty
jeszcze w duzym stopniu charakter rolniczy, tereny extra muros wigkszych miast
przezywaly w tym czasie dynamiczny rozwdj zarowno w sferze przestrzennej jak i
spoteczno-gospodarczej. Stanowity one bowiem jedyny w pelni otwarty obszar miejski
dysponujacy jeszcze mozliwo$ciami gospodarowania przestrzenia'®'. W ciagu XV
stulecia zaznacza si¢ intensywny proces zabudowy przedmie$¢ z wykorzystaniem ich
dla celow gospodarczych jak réwniez mieszkalnych. W krajobrazie extra muros
pojawiaja si¢ coraz liczniej sktady, spichrze, mtyny, browary i inne obiekty gospodarki
miejskiej, a grunty przedmiejskie, funkcjonujace dotychczas jako taki, pola i ogrody,
przeobrazane obecnie w parcele budowlane staja si¢ przedmiotem spekulacji
miejscowego patrycjatu 1 okolicznej szlachty. Porzadkowanie i zagospodarowywanie tej
przestrzeni, szczego6lnie poprzez wytyczany uktad ulic, warsztatdéw rzemieslniczych i
placow targowych, sprawia, ze przedmiescia upodabniaja si¢ w pewnym stopniu do
centréw miast, nabierajac charakteru malych, zyjacych wlasnym rytmem osrodkow
miejskich. Jak wykazuja badania, niebagatelny udziat w tym procesie miaty klasztory
mendykanckie (zwlaszcza bernardynskie), ktore organizujac si¢ na suburbiach
wplywaly na intensyfikacje zabudowy tej czesci konurbacji'®>. O znaczeniu domow

bernardynskich w procesie tworzenia i1 rozwoju obszaru przedmiejskiego moga

18 Por. M. Maciszewska, Klasztor bernardyriski w spoleczeristwie, s. 102-103.

190 3. Wiesiotowski, Klasztory Sredniowiecznego Poznania, s. 429.

Y1 H. Samsonowicz, Dzieje miast, s. 101-103. W odniesieniu do Poznania zagadnieniem tym zajal si¢
szczegblowo J. Wiesiotowski, Socjotopografia poznosredniowiecznego Poznania.

192 7. Wiesiotowski, Socjotopografia, s. 219, Z. Wielgosz, Klasztor, s. 557-559.
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Swiadczy¢ takze przypadki zmiany nazwy terenu extra muros ze zwyczajowej badz
geograficznej na ,,zakonng”. Tak bylo w przypadku Poznania, gdzie w krotkim czasie
po erekcji klasztoru Piaski zaczeto nazywaé Przed Bernardynami, w Warszawie
(Przedmiescie Czerskie - Przedmiescie Bernardynskie) i w Bydgoszczy, w ktorej
Przedmie$cie Bernardynskie zastapito po 20 latach nazwe Obora'®’.

Proces tworzenia si¢ przedmie$¢ - intensyfikacji osadnictwa i wzrostu znaczenia
funkcji gospodarczych tych terenéw - wynikat bezposrednio z przemian spotecznych
dokonujacych sie w tym czasie wewnatrz miast'". Intensywny rozwoj liczbowy
warstwy kupieckiej oraz grupy rzemiost luksusowych, przy jednoczesnej stalej,
ograniczonej murami przestrzeni, zmuszal cale grupy zawodowe ubozszych
rzemie$lnikow do migracji na teren przedmiejski, gdzie na nowo organizowaly formy
swojej dzialalno$ci stajac si¢ cze$cia wspdlnoty suburbani, zaliczanej do nizszej
warstwy  spoleczefistwa miejskiego'”.  Wedlug obliczen H. Samsonowicza,
rzemies$lnicy stanowili 20% ogolnej liczby mieszkancoéw strefy extra muros matych
miast oraz 12% w przypadku duzych osrodkow, stajac si¢ tym samym druga, po
warstwie chtopskiej, tak licznie reprezentowana grupa spoteczna na tym terenie.
Analogiczne zjawiska zachodzace w sferze miejskiego kupiectwa doprowadzity do
przeniesienia si¢ na przedmie$cia ubozszych jego przedstawicieli — handlarzy i
kramarzy. Obszar woko6t muréw miejskich znalazt si¢ takze w orbicie zainteresowania
patrycjatu — wielkich kupcéw 1 bankierow, ktérzy w transakcjach handlowych

przeprowadzanych na przedmiejskich nieruchomos$ciach widzieli szans¢ powigkszenia

1937, Wiesiotowski, Socjofopografia, s. 218; A. Pabin, Bydgoszcz, s. 35; W. Murawiec, Bernardyni
warszawscy, s. 21; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w pejzazu przedmies¢, s. 134-135. Warto
przy tym zaznaczy¢, iz fundacja franciszkanéw obserwantéw we Wroclawiu odbiega od przedstawionej
tu zasady, poniewaz pojawienie si¢ bernardynow nie wptyngto na zmiang topografii i struktury spoteczne;j
Nowego Miasta; M. Golinski, Socjotopografia poznosredniowiecznego Wroctawia, Wroctaw 1997, s.
236-237.

1% Poza podstawowym, i wielokrotnie juz cytowanym, opracowaniem H. Samsonowicza, problematyka
struktury pédznosredniowiecznej spolecznosci miejskiej zajmowal si¢ szczeg6dlnie J. Wiesiotowski,
Szlachta w miescie. Przemieszczenia i migracje szlachty miedzy wsiq a miastem w Polsce XV wieku,
»Studia 1 Materiaty do dziejow Wielkopolski i Pomorza” XIV(1980), z. 1, s. 47-75; Socjotopografia
poznosredniowiecznego Poznania; s. 11-139, 257-262; idem, Pozycja spoleczna artysty w miescie
Sredniowiecznym, w: Sztuka i ideologia XV wieku, s. 67-78.

195 J. Wiesiotowski podaje doktadna klasyfikacje spoteczna przedmieszczan w ogo6lnej hierarchii ludnosci
miejskiej opierajac si¢ przy tym na podziale stratyfikacyjnym opracowanym dla mieszkancéow XV-
wiecznego Poznania i wyrdzniajacym trzy warstwy oraz sze$¢ grup spotecznych; Stratification of Polish
townspeople in the late Middle Age, ,,Quaestiones Medii Aevi” 4(1990), s. 117-148; por. takze: idem,
Pozycja spoteczna artysty, s. 70-71; Problemy spoleczne, s. 342; Socjotopografia, s. 11-14.
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kapitatu 1 rownocze$nie otwarcia si¢ na kontakty rodzinne i handlowe z miejscowa
szlachta'*®.

Rozwijajace si¢ przestrzennie 1 gospodarczo strefy poza murami duzych
osrodkow miejskich stawaly si¢ rowniez punktem zainteresowania mieszkancow
malych miasteczek, osad badZz okolicznych wsi, ktorzy migrowali do miast w
poszukiwaniu pracy i lepszych warunkow egzystencji, wchodzac w szeregi
suburbani'’. Jedynie przedstawiciele $rednich i wickszych miast, z uwagi na swoj
status spoteczny 1 majatkowy, mieli szans¢ na przekroczenie bram miejskich 1
wykupienie domu po drugiej stronie murdéw. Najliczniejsza grupg spoteczna migrujaca
na teren przedmie$¢ tworzyli chtopi petnorolni 1 zagrodnicy, utrzymujacy si¢ z pracy na
roli. W przypadku duzych o$rodkow stanowili oni tacznie 35% liczby suburbani, a na
przedmieéciach matych miast — 36%"*. Tak stosunkowo liczna obecnosé
przedstawicieli warstwy chlopskiej na interesujacym nas terenie $wiadczy o tym, iz
przedmiescia wszystkich, nawet najwigkszych osrodkéw, mimo intensywnego procesu
osadnictwa 1 zabudowy, nie utracity rolniczego charakteru i do konca XV w. (a niekiedy
jeszcze dluzej) pozostaty strefami miejsko-wiejskimi.

Teren rozciagajacy si¢ wokdét osrodkéow miejskich zamieszkiwali takze
przedstawiciele okolicznej szlachty (5-9 %), ktorzy w nabywaniu parcel na
przedmiesciach widzieli mozliwo$¢ utatwienia sobie drogi awansu spotecznego -

uzyskania prawa miejskiego i wejécia w struktury miejskiej wiladzy'”’.

Opieka
majatkowa jaka szlacheckie tercjarki otaczaly konwenty bernardynskie sprawiata, iz
moznowtadcze rezydencje i dworki szlacheckie coraz czgéciej powstawaty na parcelach

zlokalizowanych w poblizu tych klasztorow*”. W grupie przedmieszczan znalazlo sig

1% Na przedmie$ciach duzych miast przedstawiciele patrycjatu byli stosunkowo liczna grupa wiascicieli
gruntéw i stanowili 19 % liczby ludno$ci zamieszkujacej ten teren. W matych o$rodkach obecno$é
kupcow i bankieréw w strefie extra muros byta o potowe mniejsza (10%); H. Samsonowicz, Dzieje miast,
s. 140.

7 A. Gasiorowski, Ludnosé¢ naplywowa w strukturze spolecznej péznosredniowiecznego Poznania,
»~Materiaty do dziejow Wielkopolski i Pomorza” 22(1975), s. 12; T. Jaworski, Przemiany w strukturze
spolecznej, s. 78, 84; H. Samsonowicz, Spoleczenstwo polskie XV wieku. Kregi kulturowe i ich wzajemne
przenikanie, w: Sztuka i ideologia XV wieku, s. 58 n.; idem, Zycie miasta, s. 67, 144, 170.

% Osobna, wyzsza kategorie tworzyli wywodzacy si¢ rowniez ze stanu chlopskiego soltysi i mtynarze,
ktérych liczba w duzych i matych miastach wahata si¢ w granicach 9-10%; H. Samsonowicz, Dzieje
miast, s. 140; idem, Relacje miedzymiastowe w Polsce XV w., w: Spoleczenstwo Polski Sredniowiecznej,
red. S. K. Kuczynski, t. 2, Warszawa 1982, s. 261.

19" Szlachta migrowata do miast II-IV kategorii, z liczba ludno$ci 1-4 tys., ,,pomijajac miasteczka
najmniejsze i nie dazac do miast najwigkszych w skali ogdlnopolskiej”; J. Wiesiotowski, Szlachta, s. 52-
53.

21 w tym przypadku mozna odwota¢ si¢ do przykladu Poznania, gdzie whascicielami nieruchomosci
znajdujacych si¢ w poblizu klasztoru bernardynskiego byly rodziny Potulickich i Grudzinskich; J.
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takze duchowienstwo, ktére stanowito jednak niewielki odsetek (2-3 %) ogodtu
mieszkancow tego terenu. Wiele z rozwijajacych si¢ przedmies¢ nie posiadalo bowiem
jeszcze statej opieki duszpasterskiej, nie wspominajac juz o odrgbnosci parafialne;.
Braki te mieli uzupeinia¢ migdzy innymi bernardyni, osiedlajacy si¢ na przedmiesciach,
na ktorych zwykle nie funkcjonowat dotad zaden koscior'.

Przedmiescia XV-wiecznych miast polskich w ujgciu socjotopograficznym
prezentuja si¢ wigc jako strefy wyjatkowe 1 specyficzne, odznaczajace si¢ duzym
zréznicowaniem zarowno spotecznym jak i przestrzennym. Wsrod mieszkancéw tych
terendow mozna spotkaé¢ przedstawicieli wszystkich grup spolecznych, poczynajac od
najliczniej reprezentowanego stanu chlopskiego, przez rdézne warstwy mieszczanstwa,
zwlaszcza biedoty miejskiej, a konczac na szlachcie, duchowienstwie oraz grupie ludzi
nie dajacej si¢ tatwo sklasyfikowa¢ wedlug $redniowiecznych kategorii spotecznych.
Zroznicowanie spoteczne i1 wynikajace z niego rozbiezno$ci w statusie prawnym,
majatkowym oraz w poziomie wyksztatcenia ludnosci przedmiejskiej, stanowiacej
potencjalna i faktyczna klientele bernardynska, wptywaty na jakos¢ i konieczny zasigg
dziatalnosci franciszkanskich obserwantow, nadajac ich postudze swoistego charakteru
otwarto$ci 1 powszechnosci.

Trudno wigc zgodzi¢ si¢ do konca z twierdzeniem J. Wiesiolowskiego,
ograniczajacym sfer¢ odbiorcéw bernardynskiej postugi do kregu ubogiej i plebejskiej
warstwy suburbani, wéréd ktérej bracia instalowali swoje siedziby’’’. Mimo iz
klasztory bernardynskie sasiadowaly zwykle z parcelami zamieszkatymi przez
najubozszych mieszkancow przedmies¢ — pozacechowych rzemie$lnikéw i
pracownikow najemnych — nie mamy powodow, aby negowaé kwestie blizszych
kontaktow 1 stosunkOw braci rdwniez z innymi, nie tak licznie reprezentowanymi na
terenie extra muros, grupami spotecznymi. Podobna opini¢ wyrazit J. Kloczowski,
ktory probujac scharakteryzowaé zasigg spotecznego zapotrzebowania na postuge
bernardynska w tym okresie, stwierdzil, iz ,,z ostrozno$cia podchodzi¢ trzeba do prob

zbyt silnego ograniczania go do jakiej$ kategorii ludzi™*®. Za poszerzeniem klienteli

Wiesiotowski, Socjotopografia, s. 219. O dominacji elementu szlacheckiego wsérdéd bernardynskich
tercjarek i dewotek, idem, Problemy spoteczne, s. 364-365.

2 Wyjatek od tej niepisanej reguly stanowity klasztory w Ko$cianie, Wschowie, Samborze i Tarnowie,
zlokalizowane w poblizu istniejacych juz kosciotow oraz w Poznaniu, gdzie franciszkanscy obserwanci
osiedlili si¢ niedaleko konwentu karmelitoéw; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w pejzazu
przedmiesé, s. 136-137.

292 1 Wiesiotowski, Problemy spoleczne, s. 342, 366.

203§ Ktoczowski, Bracia Mniejsi, s. 70. Toczaca si¢ migdzy badaczami dyskusj¢ zreferowala ostatnio M.
Maciszewska, zajmujac przy tym stanowisko bliskie pogladom J. Ktoczowskiego, Klasztor bernardynski



101

polskich franciszkandw obserwantow o przedstawicieli pozostatych stanéw oraz
mieszkancow innych — poza przedmiesciami — osrodkéw zycia pdznosredniowiecznego
spoleczenstwa, przemawiaja takze wyniki badan bernardynskiego osrodka patniczego w

Krakowie w XV w. (przeprowadzone przez A. Witkowska)”*

, w $wietle ktorych
propagowany przez wspotbraci kult Szymona z Lipnicy obejmowal szeroki krag
spoteczny. Do grobu zmarlego w opinii $wigtosci brata przybywali bowiem zaréwno
mieszkancy miast jak 1 wsi, przedstawiciele elit i mas. Nie bez znaczenia w tym
wzgledzie pozostaje roOwniez zroznicowany spotecznie i ,,prowincjonalny” charakter
rekrutacji  bernardynskiej’”.  Probujac  znalezé  wspolna  plaszczyzne  dla
przedstawionych powyzej pogladéw na temat zasiggu dzialalnosci duszpasterskiej
franciszkanow obserwantow w poznosredniowieczne] Polsce, mozna wysunaé
twierdzenie, iz zasadniczy trzon klienteli bernardynéw w tym okresie stanowili
mieszkancy przedmies¢, wsrdd ktorych lokowali oni swoje klasztory, co nie wykluczato
jednak rownie aktywnego oddziatywania bracia na religijno$¢ przedstawicieli
wszystkich pozostatych grup spotecznych, przybywajacych do bernardynskich
sanktuariow (w Skepem, Kazimierzu Biskupim, Sw. Katarzynie czy Krakowie) oraz
tych, z ktorymi spadkobiercy Jana Kapistrana stykali si¢ w trakcie zadan

kaznodziejskich i kwestarskich.

w spoleczenstwie, s. 114. Dla poréwnania, interesujace uwagi na temat ,strefy wptywow” klasztorow
dominikanskich w $redniowieczu przedstawit ostatnio J. Ktoczowski, Przyczynek do problemu zaplecza
spotecznego klasztoru dominikanskiego w Polsce sredniowiecznej, w: Aetas media, s. 467-473.

2% A. Witkowska, Bernardyriski osrodek pielgrzymkowy na Stradomiu w XV wieku, w: Zakony
franciszkanskie w Polsce, s. 383-395; zob. takze eadem, Kulty paqtnicze pietnastowiecznego Krakowa,
Lublin 1984, s. 97-100, 132, 159, 162-163.

293 Zagadnienie to zostato szerzej oméwione w III rozdziale pracy, s. 102-109.
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Rozdziatl trzeci

Formacja intelektualna i duchowa
bernardynskich duszpasterzy

1. Rekrutacja zakonna

W kontek$cie podejmowanej przez franciszkanow obserwantéw dzialalnosci
duszpasterskiej i wpisanej w nia misji katechetycznej, podstawowym zagadnieniem
domagajacym si¢ szczegdtowego potraktowania jest kwestia intelektualnej i duchowe;j
formacji kadry bernardynskich kaznodziejéw 1 spowiednikow. Podejmujac to
zagadnienie nalezy jednak w pierwszym rzedzie pokrotce scharakteryzowaé zespot
braci w aspekcie jego pochodzenia spotecznego (i terytorialnego), aby okresli¢ tym
samym przynalezno$¢ stanowa (oraz narodowa) zakonnych duszpasterzy.

Podstawowym, 1 jedynym poza kronika Jana z Komorowa, zrodlem do badan
nad rekrutacja bernardyndéw w S$redniowieczu jest nekrolog sporzadzony przez
Innocentego z Ko$ciana w 1531 r., obejmujacy wykaz kaptanow, klerykow i braci
swieckich zmarlych w okresie 1453-1531 w 21 klasztorach prowincji polskiej. Jak
wynika z analiz przeprowadzonych przez J. Kloczowskiego i M. Maciszewska',
ustalenie spotecznego i stanowego pochodzenia braci w oparciu o to zrédto natrafia na
trudnosci z uwagi na niekompletno$¢ i1 fragmentarycznos¢ niektérych klasztornych
wykazow oraz lakoniczny charakter wigkszo$ci zapisOw nekrologowych, bardzo czgsto
nie uwzgledniajacych nawet daty zgonu zakonnika. Stad jedynym przekazem
pozwalajacym na identyfikacj¢ bernardynow pod katem ich przynaleznosci spotecznej

pozostaja nazwy miejscowosci, z ktoérych pochodzili, odnotowane przy imionach 477

'J. Ktoczowski, Bracia Mniejsi, s. 70-92; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s.
119-174. W oparciu o podstawowe zrddta zakonne kwesti¢ liczebnosci i pochodzenia spoteczno-
narodowosciowego konwentu w Lublinie przedstawil ostatnio J. R. Marczewski, Duszpasterska
dziatalnos¢ Kosciota, s. 255-259, 263.
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sposrod 1019 wymienionych w nekrologu braci. Dane te - bardzo duza liczba
miejscowosci w stosunku do liczby zakonnikéw - wskazuja w pierwszym rzedzie na
znaczne rozproszenie i szeroki zasieg terytorialny bernardyfskiej rekrutacji’. Swiadcza
takze o jej ,,prowincjonalnym” charakterze, poniewaz wigkszo$¢ z grona 477 braci
pochodzila z wielu matych 1 $rednich miast i miasteczek oraz wsi Matopolski,
Wielkopolski, Mazowsza i czesciowo Rusi’. Tak znaczny rozrzut geograficzny
potwierdza przy tym gwattowna ekspansj¢ zakonu, zdobywajacego w krotkim czasie
popularno$¢ na terytorium catego Kroélestwa, zarowno w starych historycznych
dzielnicach Korony (Matopolska i Wielkopolska), objetych juz gesta siecia klasztorow
dominikanskich 1 franciszkanskich, jak i w regionach przezywajacych swdj rozwoj
ekonomiczny i urbanizacyjny dopiero w XV w. (Mazowsze i Ru$)*. Warto przy tym
zaznaczy¢, 1z zasigg terytorialny bernardynskiej rekrutacji w znacznym stopniu
pokrywa si¢ z mapa osrodkéw miejskich, z ktorych wywodzili si¢ studenci
Uniwersytetu Krakowskiego oraz wykazuje korelacje z rozszerzajacym si¢ gwattownie
pod koniec $redniowiecza kregiem miejscowosci posiadajacych stala szkote parafialna’.

Informacje o pochodzeniu terytorialnym niespetna potowy z odnotowanych w
nekrologu zakonnikow stanowia, jak juz wspomnialam, podstawg¢ do rekonstrukcji
sktadu spotecznego bernardynskiej wspolnoty, w ktorej od poczatku (do konca XVIII
w.) dominowat element mieszczanski, reprezentowany gltownie przez pospOlstwo i
plebs, w nieco mniejszym stopniu zasilany przez ludnos$¢ wiejska. Wedtlug ustalen M.
Maciszewskiej, w gronie 477 braci az 309 (65%) wywodzito si¢ z miast (z tego 102 z
oSrodkéw, w ktorych zlokalizowane byly klasztory bernardynskie), 126 (26%)
reprezentowato mieszkancow wsi, a tylko 42 (9%) legitymowato si¢ szlacheckim
pochodzeniem®. Dane dla dwoch pierwszych grup obciazone sa pewna granica bledu,
wynikajaca z faktu, iz wobec czgsto powtarzajacych si¢ w tym okresie nazw
miejscowosci niemozliwe staje si¢ w kilku przypadkach ustalenie, czy dany zakonnik

wywodzil si¢ z miasta czy ze wsi’. Poza tym pochodzenie brata z okre§lonego orodka

* Przekazy te odzwierciedlaja przy tym silna rotacje miedzyklasztorna obserwantow. Zasada czestej
zmiany sktadu osobowego konwentow obowiazywata w kazdym zakonie mendykanckim, lecz wedhug K.
Kantaka, w wikarii bernardynskiej rotacja ta byla wigksza niz w prowincjach pozostalych zakonow
zebraczych dziatajacych na ziemiach polskich; Bernardyni, t. 1, s. 77.

3T Kloczowski, Bracia Mniejsi, s. 74.

* T. Lalik, Uwagi o rozwoju miast mazowieckich i Warszawy, s. 33-61.

> Por. E. Wisniowski, Sie¢ szk6f parafialnych w Wielkopolsce i w Malopolsce w poczqtkach XVI w., s. 85-
127; idem, Uwagi na temat sieci szkot parafialnych w Polsce na przelomie XV/XVI wieku, s. 13-21; B.
Burda, Stan oswiaty w Polsce i na Zachodzie (XV/XVIw.), s. 127 n.

6 M. Maciszewska, Klasztor bernardyrski w spoleczenstwie, s. 125.

7 Z tego samego powodu nie mozna zidentyfikowaé wigkszosci wymienionych w nekrologu wsi.
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miejskiego czy wiejskiego nie do konca moze by¢ traktowane jako réwnoznaczne z
jego przynalezno$cia do stanu mieszczanskiego badz chlopskiego. Do grona
mieszkancow $rednich 1 matych miast zaliczali si¢ bowiem takze przedstawiciele
szlachty naptywowej oraz szukajacej drég spolecznego awansu ludnosci wiejskiej, o
czym wspominalam juz przy okazji charakterystyki miast Krolestwa, w ktorych
pojawili si¢ bemardynig. Z kolei wsérod ludzi zamieszkujacych wsie zdarzali sig¢ réwniez
reprezentanci drobnej szlachty 1 rzemie$lnicy wiejscy. Wspomniane powyzej
zastrzezenia 1 niescistosci dotyczace analizy materialu zrodlowego nie zmieniaja jednak
ogblnego obrazu struktury stanowej bernardynow, jaki wylania si¢ z danych zawartych
w nekrologu. Pozwalaja wigc przyjac, iz najwigkszy udzial w rekrutacji tego zakonu
mialy nizsze warstwy mieszczanstwa, zwtaszcza przedstawiciele matych 1 $rednich
miast 1 miasteczek, oraz po czesci takze ludno$¢ wiejska, ktore zadecydowaty o
plebejskim, ludowym, w $redniowiecznym tego stowa znaczeniu, charakterze sktadu
spotecznego obserwantéw, odpowiadajacego srodowisku, w ktérym prowadzili swoja
dzialalno$¢ duszpasterska’.

Miejsko-wiejski wymiar bernardynskiej rekrutacji potwierdza takze zwyczaj
zaznaczania w zapiskach nekrologowych szlacheckiego pochodzenia braci. Brak tego
rodzaju adnotacji przy imionach zakonnikow wywodzacych si¢ z innych warstw
spotecznych wskazuje na fakt, iz szlachetnie urodzeni przywdziewali bernardynski
habit na tyle rzadko, aby ich obecno$¢ w szeregach wspolnoty byta traktowana jako
wyjatkowa 1 przez to godna kronikarskiego upamigtnienia. W nekrologu Innocentego
znalazto si¢ 17 braci, ktorych szlacheckie pochodzenie wyrazone zostalo przez
okreslenia nobilis, de magna presapia badz nobilis genere, przy czym tylko w czterech
przypadkach zanotowane zostalo dodatkowo nazwisko zmartego. Przyjmujac je jako
stosowane w XV w. kryterium przynalezno$ci do stanu szlacheckiego, M. Maciszewska
dotaczyta do tej grupy jeszcze 25 (26?) zakonnikow, wystepujacych w wykazach
nekrologowych pod imieniem i nazwiskiem. List¢ bernardynskich nobiles znanych z
przekazu Innocentego dopetniaja imiona pigciu braci upamigtnionych w kronice Jana
Komorowskiego, co daje taczna liczbg 47 obserwantow legitymujacych si¢ szlacheckim

pochodzeniem'’.

8 Por. rozdz. II, s. 99; J. Wiesiotowski, Szlachta w miescie, s. 50 n., 74; T. Jaworski, Przemiany w
strukturze spolecznej Polski, s. 78 n., 84; H. Samsonowicz, Zycie miasta Sredniowiecznego, s. 64, 170.

. Kloczowski, Bracia Mniejsi, s. 78.

1% Osoby te zostaly zebrane i przedstawione przez M. Maciszewska w tabeli, w ktérej obok imienia (i
nazwiska) bernardyna-szlachcica zamieszczona zostala takze informacja o sprawowanej] w zakonie
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Mimo, iz w gronie tym przewazali przedstawiciele szlachty drobnej i
niezamoznej, ideal obserwanckiego zycia pociagat réwniez niekiedy osoby z krggow
magnackich a nawet ksigzecych. Zrodta zakonne zachowaly w tym wzgledzie pamigé o
trzech cztonkach 6éwczesnej elity wiladzy — Stanistawie, synu ksigcia mazowieckiego
Konrada, zmartym jako nowicjusz w klasztorze poznanskim (Ducis Conradi Mazoviae
filius)"!, Sebastianie, zmartym we Wschowie, o ktérym autor nekrologu zanotowat, iz
byt diaconus de Costen ex magna presapia ducali, cum voce principali humilis et
devotus oraz o pochowanym w Krakowie Konradzie z Litwy, krewnym kroéla
Kazimierza Jagiellonczyka (qui fuit propinquus Regis Poloniae Casimiri et genealogiae
regalis sacerdos)".

Pierwsi szlachetnie urodzeni zasilili szeregi franciszkanow obserwantéw juz w
latach 1453-1454 i nalezeli do grona kandydatow przyjetych do wspdlnoty przez Jana
Kapistrana. Jan z Komorowa wymienia ich siedmiu: Bartlomieja Grzybowskiego,
Stanistawa Goworzynskiego, Franciszka Rozemberskiego, Andrzeja Reya, Jana i
Wojciecha Kobylinskich oraz Michata Bala, z ktorych trzej ostatni byli dworzanami
Kazimierza Jagiellonczyka'’. Z uwagi na pozycje spoleczna oraz interesujace koleje
swieckiego 1 zakonnego zycia, najlepiej udokumentowane w zrédtach zakonnych sa
postacie Andrzeja z rodu Reyow herbu Oksza, peliacego wcze$niej obowiazki
kanonika ko$ciola na zamku krakowskim oraz prepozyta w kosciele §w. Idziego na
Podzamczu'®, Jana (imi¢ zakonne Klimak) i Wojciecha z wielkopolskiego,

sredniozamoznego rodu Kobylinskich herbu Lodzia oraz Michata Bala, syna stolnika

funkcji i miejscu jego $mierci, Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 139-140 (tabela 12). Badaczce
nie udalo si¢ zidentyfikowaé wigkszosci braci z nazwiskami, ,,jednak dane zawarte w herbarzach
potwierdzily istnienie w XV wieku przedstawicieli rodzin szlacheckich noszacych nazwiska wymienione
w nekrologu”; ibidem, s. 123 (tu réwniez szeroka literatura, z ktorej Autorka korzystata przy ustalaniu
szlachectwa wspomnianych zakonnikdw).

' APB, rkps W-20, Poznan, s. 28. Stanistaw byt by¢ moze trzecim synem Konrada Rudego i Anny z
Radziwiltow, lecz posta¢ ta nie jest znana polskim genealogom; por. O. Balzer, Genealogia Piastow,
Krakow 1895, s. 526-528; W. Dworzaczek, Genealogia, Warszawa 1959, tab. 4.

'2 APB, rkps W-20, Wschowa, s. 56, Krakow, s. 17. Notatki nekrologowe sa jedynymi informacjami,
jakie posiadamy na temat brata Sebastiana i Konrada. W kontekscie powiazan bernardynéw z
Kazimierzem Jagiellonczykiem i jego dworem zastanawiajacy jest zwlaszcza brak informacji o Konradzie
w kronice Jana z Komorowa, przedstawiajacej szczegotowo wszystkie istotne dla rozwoju zakonu relacje
interpersonalne. Identyfikacj¢ genealogiczng obu postaci uniemozliwiaja przy tym imiona zakonne, pod
ktorymi wystgpuja one w nekrologu.

13 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 169, 211. W przypadku dwoch pierwszych zakonnikéw niemozliwe
jest doktadne okreslenie ich konotacji rodzinnych. Wiadomo jedynie, iz Goworzynscy herbu Debno mieli
posiadtosci w okolicach Radomia, natomiast Grzybowscy herbu Prus II w okolicach Mtawy, Gniezna i
Leczycy. Brat Franciszek Rozemberski nalezat prawdopodobnie do rodziny Rozemberskich herbu
Jastrzebiec i Sreniawa osiadlej na Pogodrzu Karpackim i ziemi krakowskiej; podaje za M. Maciszewska,
Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 134.

' K. Kantak, Sylwetki bernardynéw poznaniskich. Andrzej Rey, KMP 7(1929), s. 112-115.
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sanockiego, zwanego przez kronikarza homo litteratus, ktory odméwil przyjecia urzedu
biskupa praskiego'”. Zajmuje on wéréd bernardynéw-szlachcicow wyjatkowa pozycie
przede wszystkim z uwagi na fakt, iz jako jedyny z tego grona sprawowal funkcje
wikariusza prowincji, 1 to az trzykrotnie (w latach: 1472-1476; 1482-1484; 1490-
1493)'°.

Poza wymienionymi wyzej osobami, z krggu dworskiego wywodzili si¢ takze
trzej inni szlachetnie urodzeni bernardyni, na czele z Janem Melsztynskim, najbardziej
znamienitym przedstawicielem stanu szlacheckiego wsréd obserwantow, ktory byt
najstarszym synem Spytka z Melsztyna herbu Leliwa, kasztelana bieckiego, znanego
adwersarza kardynata Zbigniewa Ole$nickiego. Wstepujac do zakonu (jaki$ czas przed
podziatem prowincji w 1467 r.) przyjal imi¢ zakonne Wiktoryn i zmart jako diakon w
klasztorze tarnowskim w okresic miedzy 1474-1480 rokiem'’. Warto przy tym
wspomnie¢, iz nowy zakon franciszkanski cieszyl si¢ duzym uznaniem rodu
Melsztynskich, co potwierdza wstapienie do tej wspolnoty rowniez bratanka Jana-
Wiktoryna (syna Wincentego) - Jana o imieniu zakonnym Rafal (zm. w klasztorze w
Tarnowie w 1540 r.), oraz dwoch jego bratanic (corek Spytka) — Beaty (zm. 1538) i
Katarzyny (zm. 1518-1523), a takze Zofii (Reginy) Tarnowskiej — corki fundatora tegoz
klasztoru, ktoére zostaly zakonnicami klasztoru klauzurowego bernardynek w
Krakowie'®. Obok Jana-Wiktoryna zrédla zakonne wymieniaja jeszcze dwéch innych
braci z wielkich rodow, zwiazanych wczes$niej z dworem krolewskim — Jana Tartg
herbu Topdr (zm. na Synaju), syna krajczego krolewskiego Zakliki ze Szczekarzowic,
studenta Uniwersytetu Krakowskiego w 1457 r. a od 1460 r. kanonika sandomierskiego,

pozniej takze opatowskiego'’, oraz Benedykta Pampowskiego herbu Poronia (zm. w

'S Jan z Komorowa, Memoriale, s. 211, 243-246; K. Kantak, Bal Michal, w: PSB, t. 1, s. 228; S.
Dobrzanowski, Bal Michat, w: Stownik polskich pisarzy franciszkanskich (dalej cyt. SPPF), red. H. E.
Wyczawski, Warszawa 1981, s. 34. Sylwetki wszystkich czterech braci, w oparciu o przekaz kroniki
Komorowskiego oraz literatur¢ przedmiotu, przedstawia szczegétowo M. Maciszewska, Klasztor
bernardynski w spoleczenstwie, s. 134-136.

' K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 64-67.

17 Nekrolog Innocentego mylnie podaje datg jego $mierci w roku 1463 (APB, rkps W-20, s. 39); z kolei
Jan z Komorowa umieszcza ja w czasie podziatu prowincji okoto 1467 r. (Memoriale, s. 238). Koleje
zycia Jana-Wiktoryna Melsztyniskiego i wynikajace z nich przestanki do przyjetej powyzej datacji tych
dwodch najwazniejszych wydarzen przedstawit W. Dworzaczek, Leliwici Tarnowscy, Warszawa 1971, s.
162-169.

18 Ibidem, s. 179-180; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoteczenstwie, s. 74, 137.

' Jan z Komorowa, Memoriale, s. 203; J. Fijatek, Tarfowie, ,,Przeglad Historyczny” 8(1909), z. 1. s. 63-
88.
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klasztorze poznanskim w 1500 r.), ktdrego stryjeczny brat Ambrozy doszedl w panstwie
Jagiellonow do wielkiej kariery urzedniczej™.

Charakteryzujac skltad osobowy bernardynow w $redniowieczu warto
wspomnie¢ takze o grupie braci, ktorych przyjecie do wspolnoty, z uwagi na ich
sytuacj¢ zyciowa, byto wydarzeniem nietypowym, a przez to godnym odnotowania w
zakonnych Zrédlach. Taka niecodzienna sytuacj¢ stwarzatly w pierwszym rzedzie
profesje zakonne wdowcdéw badz ludzi zonatych, ktorzy zaktadali habit bernardynski za
zgoda swych zon, decydujacych si¢ w tej sytuacji na zycie we wspolnocie tercjarek”'.
Nekrolog Innocentego przekazat informacje o dwoch braciach-wdowcach pochodzenia
mieszczanskiego - Feliksie ze Wschowy, zmartym w klasztorze w Poznaniu oraz o
pochowanym w Krakowie Michale z Ko$ciana, wykonujacym w tym miescie wczesniej
zawod sukiennika®>. Z tego samego zrodla pochodza informacje o trzech
,bernardynskich” matzefstwach - mieszczanina Jan Ruty, pochowanego w klasztorze
poznanskim, malarza Franciszka z Wegier, ktoérego zona zostata przetozona klasztoru
bernardynek w Krakowie, a ich syn przyjal imi¢ zakonne Cherubin, oraz szlachcica
Ignacego Wieloglowskiego, zmartego w klasztorze w Tarnowie, ktéry zdecydowat sie
na zakonne zycie po tym jak jego zona przylaczyta sie do miejscowych tercjarek™.

Rownie nietypowe, cho¢ zdarzajace si¢ nieco cze$ciej, byly przypadki
przylaczania si¢ do wspolnoty bernardyndw oso6b nalezacych juz wczesniej do stanu
duchownego. W gronie 21 znanych imiennie kaptanéw zafascynowanych modelem
obserwanckiego zycia znalazto si¢ 14 ksigzy diecezjalnych, 6 franciszkandéw oraz jeden
kanonik regularny®. Zwraca uwage do$¢ znaczne zroznicowanie w grupie bernardynow
wywodzacych si¢ z kleru diecezjalnego, wsrod ktorych byli zarowno plebani jak 1
przedstawiciele kapitut (wspomniany juz wczesniej Andrzej Rey, kanonik krakowski i
Jan Tarlo, kanonik opatowski) oraz duchowni sprawujacy okre$lone funkcje przy
biskupie. Sposrod minorytow, ktorzy zdecydowali si¢ na dalsza realizacjg reguly $w.

Franciszka we wspolnocie obserwantow najbardziej znang postacia jest $w. Jan z Dukli

% APB, rkps W-20, Poznan, s. 22; J. Wiesiotowski, Ambrozy Pampowski. Starosta Jagiellonow, Wroctaw
1976.

2! zasadg te sankcjonowata reguta $éw. Franciszka, ktéra poza dobrowolna zgoda malzonki, jako warunek
przyjecia do zakonu zonatego mezczyzny stawiala zlozenie przez nia Slubu czystoSci; por. Pisma sw.
Franciszka z Asyzu, przekt. K. Ambrozkiewicz, Warszawa 1982, s. 96.

2 APB, rkps W-20, Poznan, s. 29; Krakéw, s. 10.

z Ibidem, Poznan, s. 29; Krakow, s. 10; Tarndw, s. 40.

** Takich obliczen w oparciu o nekrolog prowincji i kronike Komorowskiego dokonata M. Maciszewska,
Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 141(tabela 13) —142.



108

(ok. 1414-1484; beat. 1733 r.; kan. 1997 r.) pochowany w klasztorze Iwowskim®.
Decyzje¢ o przejsciu do bernardynow podjat w 1463 r., majac za soba ponad
dwudziestoletni okres zycia w konwencie Braci Mniejszych w Krosnie 1 Lwowie, gdzie
piastowal wazne funkcje zakonne jako gwardian, spowiednik, kaznodzieja, kustosz
kustodii ruskiej, a od 1461 r. takze kaznodzieja niemiecki przy kosciele szpitalnym $w.
Ducha we Lwowie?®. Wstapienie Jana do franciszkandéw obserwantéw dokonato sig
legalnie, na podstawie zgody jaka uzyskat on od prowincjata franciszkanow
konwentualnych Mikotaja Stryczka, przebywajacego w tym czasie z wizyta W
klasztorze $w. Krzyza we Lwowie” .

Jedynym potwierdzonym Zrédlowo zakonnikiem innej reguly, ktory zakonczyt
swoje zycie jako bernardyn byl Antoni z Radomska, absolwent Uniwersytetu
Paryskiego 1 profesor krakowskiej uczelni, ktory wstapit do klasztoru na Stradomiu po
krotkotrwatym pobycie we wspolnocie kanonikow regularnych®™. W kontekscie
uniwersyteckiej kariery tego najwybitniejszego w gronie bernardyndw uczonego, nalezy
wspomnie¢ takze o braciach wywodzacych si¢ z krggu Uniwersytetu Krakowskiego -
studentach, bakatarzach i magistrach - ktorzy stanowili znaczna czg$¢ pierwszego
pokolenia spadkobiercow Jana Kapistrana na ziemiach polskich®.

Ostatnia kategori¢ w ramach charakterystyki rekrutacji bernardynow tworza
zakonnicy pochodzacy spoza Korony i Litwy, ktorych obecno$¢ w konwentach polskich
franciszkanow obserwantdw rzuca pewne $wiatlo na strukture narodowosciowa tej
wspoélnoty. Jak wskazuje na to liczba zaledwie 31 zidentyfikowanych w oparciu o
nekrolog braci wywodzacych si¢ z terendw potozonych poza granicami Korony i Litwy
(przy ogoélnej liczbie 1019 odnotowanych w tym zrodle zakonnikéw), udziat
przedstawicieli obcych nacji w dzialalnosci duszpasterskiej bernardynow byt
nieznaczny. Na tej podstawie mozna wnioskowa¢ o rodzimym, polskim charakterze

bernardynskiej rekrutacji, ktory w pelni utrwalil si¢ po utworzeniu w 1467 r. odrgbne;j

* H. E. Wyczawski, B. Jan z Dukli, w: PSB, t. X, s. 450; idem, Jan z Dukli, w: Hagiografia polska.
Stownik bio-bibliograficzny, red. R. Gustaw, t. I, Poznan 1971, s. 587-594 (bibliografia, s. 595-602 );
idem, Blogostawiony Jan z Dukli. Zycie i czes¢ posmiertna, Krakéow 1957; H. E. Wyczawski, W. F.
Murawiec, Swiety Jan z Dukli, Kalwaria Zebrzydowska 1997.

%% Brak szczegétowych informacji zrédtowych nie pozwala na okreslenie czasu sprawowania przez Jana
poszczego6lnych urzedéw. Kustoszem kustodii ruskiej byt zapewne migdzy urzegdowaniem Piotra Galatana
i Jerzego z Sanoka, tj. w okresie migdzy 1443-1461 r.; K. Kantak, Franciszkanie polscy, t. 1, s. 293; H. E.
Wyczawski, W. F. Murawiec, Swiety Jan z Dukli, s 42.

Y Jan z Komorowa, Memoriale, s. 246.

2 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 256; H. E. Wyczawski, Antoni, Marcin, z Radomska, w: SPF, s. 31.

¥ K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 279. Grupa braci z wyksztalceniem uniwersyteckim przedstawiona
zostata w dalszej czgsci rozdzialu, w ramach charakterystyki kultury umystowej bernardynéw w
Sredniowieczu, s. 110 n.
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prowincji polskiej®’. Funkcjonowanie do tego czasu w ramach struktur wikariatu
austriacko-czesko-polskiego miato bowiem znaczacy wplyw na uktad sil
narodowo$ciowych w zarzadzie prowincji oraz na podejmowane przez wladze zakonne
decyzje personalne dotyczace takze konwentdow polskich®'. Stad w gronie braci-
cudzoziemcOw zarejestrowanych przez Innocentego nalezy upatrywaé przede
wszystkim zakonnikéw przybylych na nasze ziemie w okresie przed 1467 r. Wérdd
,obcych” najliczniejsza reprezentacje stanowili bracia legitymujacy si¢ pochodzeniem z
Prus (8) i Slaska (8) oraz Niemiec (7), w mniejszym za$ stopniu mieszkancy Wegier (4)
i Czech (3)2. W kontekécie zagadnienia struktury narodowos$ciowej bernardynow
nalezy wspomnie¢ takze o wzmiankowanych w nekrologu 15 braciach, przy imionach
ktorych pojawia si¢ okreslenie Litwanus badz de Litwania (odnosnie 10 zakonnikoéw),
Ruthenus badz de Russia (3) oraz Watachus (2). Przy tak lakonicznym przekazie trudno
jednak stwierdzi¢, czy autor nekrologu chcial w ten sposob wskaza¢ na narodowos¢
owych zakonnikéw, czy tez nie dysponowat pelnymi informacjami na temat litewskich,
ruskich badz wotoskich miejscowosci, z ktorych wywodzili si¢ bracia o narodowosci
polskiej®>.

Rekrutacja zakonna polskich franciszkanow obserwantéw w $redniowieczu, w
tym interesujacych nas szczegolnie klasztornych duszpasterzy, miata wigc w duzej
mierze charakter ,,prowincjonalny”; opierata si¢ przede wszystkim na elemencie
mieszczanskim — mieszkancach §rednich 1 malych miast 1 miasteczek, glownie
pospdlstwa 1 plebsu. Uzupetniata go rowniez stosunkowo liczna grupa przedstawicieli
ludnos$ci chiopskiej ze wsi czy pot-wsi potozonych w poblizu miast ,,bernardynskich”
badz mieszkancoéw przedmies¢ chtopskiego pochodzenia. Obecnos¢ wsrdd kolejnych
pokolen reprezentantow stanu szlachecko-magnackiego oraz innych nacji czy grup
duchowienstwa - mimo, iz niewielka — $wiadczy jednak o szerokim zasiggu

oddziatywania braci i ogoélnospotecznym zainteresowaniu nowa minorycka wspdlnota.

307, Kloczowski, Bracia Mniejsi, s. 80.

31 Szerzej na ten temat K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 17-23; J. Ktoczowski, Bracia Mniejsi, s. 63-64.

32 Podaje za M. Maciszewska, Klasztor bernardyriski w spoleczeristwie, s. 151-153 (tabela 17). Wigkszoé¢
zapisoOw nekrologowych braci-cudzoziemcow nie uwzglgdnia nazwy miejscowosci, z ktorej pochodzili.

* Ibidem, s. 154.
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2. Kultura umyslowa zakonu

Zagadnienie  wyksztalcenia  braci  pelniacych  najwazniejsze  funkcje
duszpasterskie kaznodziejow 1 spowiednikdéw miesci si¢ w problematyce szeroko
pojetej kultury umystowej zakonu, przejawiajacej si¢ takze w dziatalnosci klasztornych
skryptoriéw, kompletowaniu podrgcznych ksiggozbioréw, a przede wszystkim w
tworczosci literackiej bernardyndéw piszacych na uzytek wewngtrzny wspolnoty oraz dla
celow predykacyjnych i katechetycznych®. Z tego wzgledu podejmowana przeze mnie
probe charakterystyki systemu edukacji 1 poziomu zycia umystowego pierwszych
pokolen polskich franciszkandw obserwantow, oparta na skromnych przekazach
zroédlowych, uzupetli przeglad bernardynskiego dorobku pi$mienniczego, stuzacego

formacji intelektualnej i moralnej wspotbraci.

Bracia z wyksztalceniem uniwersyteckim

Punktem wyj$cia rozwazan nad kondycja intelektualng polskich obserwantow w
XV 1 pierwszej polowie XVI w. jest poruszana kazdorazowo w literaturze przedmiotu
kwestia popularnosci tego zakonu w srodowisku uniwersyteckim Krakowa, wyrazajaca
si¢ tym, iz w pierwszym pokoleniu bernardynéw, zwlaszcza wsrdd przyjetych do
zakonu przez Jana Kapistrana, znalazta si¢ liczna grupa bylych studentow, bakatarzy i
magistrow krakowskiej uczelni. Warto w tym miejscu przytoczy¢ stowa K. Kantaka,
ktory entuzjastycznie wyrazil si¢ o zasiggu tego zjawiska i wynikajacym z niego
charakterze rozwijajacej si¢ na ziemiach polskich nowej wspolnoty franciszkanskiej:
»Malo ktéry zakon w Polsce rozpoczynat istnienie z takim zastgpem wyksztalconych
ludzi jak wtasnie Bernardyni. Mozna by go po prostu nazwa¢ zakonem
uniwersyteckim™>. Opierajac si¢ na przekazie Vita s. Joannis Capistrani autorstwa

Mikotaja de Fara, K. Kantak wspomina o liczbie 130 nowicjuszy, ktorzy wstapili do

** Podstawowa literatura na temat wyksztalcenia franciszkanéw w $redniowieczu: H. Holzpafel,
Handbuch, s. 253 n., 283-287; P. M. Brlek, De evolutione iuridica studiorum in Ordine Minorum (ab
initio Ordinis usque ad an. 1517), Dubrovnik 1942; J. W. Frank, Die Bettelordensstudia im Gefiige des
spdtmittelalterlichen Uniwersitdtswesens, Stuttgart 1988; Francescanesimo e cultura universitaria, Assisi
1990 (Atti del convegno internazionale di Studi Francescani); E. Schlotheuber, Bildung und Biicher. Ein
Beitrag zur Wissenschaftsidee der Franziskanerobservanten, ,Saxonia Franciscana” 10(1998), s. 419-
434; B. Roest, 4 history of Franciscan education (c. 1210-1517), Brill-Leiden-Boston-K&ln 2000; J.
Ktoczowski, Wspolnoty, s. 293-304, 436-458.

3 K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 279. Podobna opini¢ wyrazit ostatnio m. in. takze J. Wiesiotowski, ktory
efektywnos$¢ duszpasterskiej dziatalnosci bernardyndow stusznie przypisat dobremu przygotowaniu
teoretycznemu pierwszego pokolenia braci, zlozonego ,gtéwnie z ludzi uformowanych w kreggu
uniwersyteckim”; Srodowiska koscielne i kultura, s. 297.
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zakonu pod wplywem plomiennych kazan Kapistrana i wsrod ktérych przewazali
przedstawiciele krakowskiej wszechnicy’®. Trudno jednoznacznie stwierdzié, czy
podana tu liczba kandydatow z wyksztalceniem uniwersyteckim jest zgodna z
faktycznym stanem rzeczy. W dwoch podstawowych zrédtach zakonnych — kronice
Jana z Komorowa oraz nekrologu Innocentego z Ko$ciana — znajduja si¢ informacje o
28 braciach, ktorzy przywdziali bernardynski habit jako absolwenci uniwersytetu -12
magistrow artium i 16 bakatarzy’’. W Krakowie zmarlo 6 braci posiadajacych stopien
magistra (Antoni z Radomska, Augustyn, Bazyli, Leonard, Stanistaw Korzyb 1
Tymoteusz) oraz 9 ze stopniem bakatarza (Aniol, Baptysta, Eugeniusz, Hieronim, Jan z
Koszyczek, Leonard z Roginnicy, Mateusz, Michat z Kosciana i Szymon z Krakowa).
W  klasztorze warszawskim zmarlo trzech bernardynow =z wyksztatlceniem
uniwersyteckim — Jan Chrzciciel Paciorek (Baptysta) i Barttomiej z Warszawy
(magistrzy) oraz Stanistaw z Konina (bakatarz). Smier¢ dwoéch ,akademikow”
odnotowuje z kolei kronika i nekrolog w odniesieniu do konwentu poznanskiego
(magistrow - Jana Szklarka i1 Jana ze Stobnicy), lubelskiego (bakatarzy - Hieronima z
Krakowa 1 Leonarda), kaliskiego (magistrow — Ewangelisty 1 Jana z Wojnicza),
kos$cianskiego (bakatarzy — Baltazara i Cherubina) oraz wilenskiego (bakatarzy - Aniota
z Ostrowa i Mariana z J eziorka)38.

Sporzadzona przez M. Maciszewska lista bernardynow z wyksztatlceniem
uniwersyteckim (za okres 1453-1530) jest jednak niekompletna, poniewaz nie
uwzglednia co najmniej trzech braci, ktorzy przed wstapieniem do zakonu ukonczyli
krakowska Alma Mater. W pierwszej kolejnosci nalezy wymieni¢ zmartego w opinii
swigtosci Szymona z Lipnicy (ok. 1436-1482), o ktorego wyksztatceniu wspominaja
zardwno oba zrodta zakonne® jak i uniwersyteckie - Album studiosorum Universitatis

40

Cracoviensis oraz Liber promotionum Wydziatu Artium™. Wpisany zostal on na

3% Acta Sanctorum Parisiis et Romae, Octobris X, Nicolai de Fara, Vita s. Joannis Capistrani, s. 467; K.
Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 10, za nim takze V. Gidziunas, De vita et apostolatu Fratrum Minorum
Observantium in Lituania, s. 328. Podobna sytuacja miala miejsce takze w innych miastach, w ktorych
glosit kazania Jan Kapistran, zwlaszcza na terenie Niemiec; H. Holzapfel, Handbuch, s. 285-286.

*7 Taka liczbe podaje M. Maciszewska, ktora w oparciu o wspomniane zrodia zakonne sporzadzita
imienng list¢ bernardynoéw z wyksztalceniem uniwersyteckim, zawierajaca takie dane jak: zdobyty
stopien uniwersytecki, funkcje pelnione w zakonie oraz miejsce $mierci zakonnika; Klasztor
bernardynski w spoteczenstwie, s. 144 (tabela 14).

* Ibidem, s. 144.

39 APB, rkps W-20, s. 7-8, 41; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 232-234.

0 Album studiosorum Universitatis Cracoviensis, t. I (ab anno 1400 ad annum 1489), ed. P. Zegota, B.
Ulanowski t. I, Cracoviae 1887, s. 140; Indeks studentow Uniwersytetu Krakowskiego w latach 1400-
1500, oprac. J. Zathey, J. Reichan, Wroctaw 1974; Statuta nec non liber promotionum philosophorum
ordinis in Universitate Studiorum Jagellonica ab anno 1402 — ad annum 1849, ed. J. Muczkowski,
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uniwersytet w 1454 r., a w 1457 r. uzyskat stopien bakalarza (za dziekanatu Andrzeja z
Kozla)*'. Pozostale dwie postacie udato sie zidentyfikowaé jedynie w oparciu o
informacje zamieszczone przy ich imionach w Liber promotionum, wprowadzone do
tekstu ksiegi przez pdzniejszych glosatorow. Byli to kolejno: Hieronim z Krakowa,
magister artium z 1459 r. (dziekanem byl wowczas Mateusz z Saspowa)’” oraz
Wojciech z Szadka, immatrykulowany na uniwersytet w 1474 r., ktory zdobyl
bakalaureat w 1485 r. (za dziekanatu Jana z Pilicy)®. Z kolei trudno zaliczyé do grona
bernardyndéw-,,akademikow” Jana z Szamotut zwanego Paterkiem. Wstapit do zakonu
krotko po uzyskaniu stopnia magistra w 1504 r., aby juz po roku z niego wystapi¢ i
poswigci¢ si¢ pracy dydaktycznej na uniwersytecie i kaznodziejskiej w kosciele $w.
Anny44.

Grono bernardynow wywodzacych si¢ ze srodowiska uniwersyteckiego nalezy
uzupehi¢ o jeszcze jedna ,kategorig” braci — tych, ktdrzy byli wczesniej scholarami,
lecz zakonczyli (badz przerwali) studia nie uzyskawszy nawet podstawowego stopnia
bakatarza®. Mimo, iz nie posiadali oni stopnia magistra badz bakatarza mieli jednak
zapewne rowniez znaczny udzial w ksztaltowaniu kultury umystowej wspotbraci jako

ci, ktorzy zetkngli si¢ (i dtuzej badz krocej obcowali) z kultura scholastyczng rodzime;j

Cracoviae 1849 (dalej cyt. Liber promotionum). Reedycji pierwszej czesci tej ksiggi (z lat 1402-1500)
dokonat A. Gasiorowski (przy wspotpracy T. Jurka, I. Skierskiej i W. Swobody), Ksiega promocji
Wydziatu Sztuk Uniwersytetu Krakowskiego z XV wieku, Krakow 2000 (dalej cyt. Ksiega promocji). J.
Krzyzaniakowa zwrdcita ostatnio uwage na potrzebg ponownej analizy tych zrodet uniwersyteckich;
eadem, W kregu kultury uniwersyteckiej — problemy i propozycje badan, w: Nauczanie w dawnych
wiekach, s. 263.

U Album studiosorum, t. 1, s. 140: Simon Gregorii de Lypnicza; Liber promotionum, s. 49; Ksiega
promocji, s. 46. Tekst glosy zamieszczonej w tej ksigdze przy imieniu Szymona z Lipnicy brzmi: beatus
Simon de Lipnica artium baccalaureus, bernardinus ad aedes sacras patrum bernardinorum Stradomiae.
O bakalaureacie Szymona wspomina takze K. Morawski, Historia Uniwersytetu Jagiellonskiego, t. 11,
Krakow 1900, s. 30; R. Gustaw, Szymon z Lipnicy, w: Hagiografia polska, t. 11, Poznan 1972, s. 455; K.
Grudzinski, Szymon z Lipnicy, w: SPPF, s. 484-485; W. F. Murawiec, Szymon z Lipnicy i jego srodowisko
krakowskie, w: Felix saeculum Cracoviae — krakowscy swieci XV wieku. Materialy z sesji naukowej,
Krakow 24.04.1997 r., red. K. Panus, K. R. Prokop, Krakow 1998, s. 72.

2 Liber promotionum, s. 52; Ksiega promocji, s. 47: Jeronimus de Cracovia <frater ordinis minorum de
observancia>. Nie mozna jednak wykluczy¢, iz posta¢ ta jest tozsama z wymienionym w nekrologu
zmarlym w Lublinie Hieronimie z Krakowa, o ktérym zakonny historiograf mylnie zanotowat, iz byt on
bakatarzem.

® Album studiosorum, t. 1, s. 215: Albertus Jacobi de Schadek; Liber promotionum, s. 94; Ksiega
promocji, s. 77: Albertus de Schadek <frater minorum de observancia, religiossimus, avunculus
sequencium compatriotarum>.

4 Immatrykulowany w 1500 r., bakalaureat w 1502 r.; Album studiosorum, t. 11, fasc. 1, s. 61; Liber
promotionum, s. 133, 138; W. Taszycki, Jan z Szamotut zwany Paterkiem, w: PSB, t. X, s. 482-483; M.
Karplukéwna, Zagadnienie autorstwa tzw. Kazan Paterka, ,,Zeszyty Nauk. UJ. Filologia” 4(1958), s. 43-
92.

# Zjawisko to wpisuje sie¢ w 0g6lna tendencj¢ panujaca na wielu $redniowiecznych uczelniach. Jak
podaja badacze dziejow krakowskiej wszechnicy, w latach 1433-1510 stopien bakatarza artium uzyskato
zaledwie 24% wszystkich immatrykulowanych a magisterium zdobyto tylko 5%; podaj¢ za K. Stopka, Od
zalozenia do schytku XVIII w., w: Dzieje Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2000, s. 44.
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Almae Matris*. Potwierdzenie tego znajdujemy w osobiec Wiadystawa z Gielniowa (ok.
1440-1505) — najbardziej znanej postaci w sredniowiecznych dziejach tego zakonu —
utalentowanego poety, tworcy wielu piesni religijnych 1 gorliwego kaznodziei,
wielokrotnego gwardiana 1 wikariusza prowincji, ktéry mial w swoim Zyciu
prawdopodobnie réwniez kilkumiesieczny epizod uniwersytecki®’.

Na podstawie danych zamieszczonych w Zrédlach zakonnych trudno okreslic,
ilu z wyksztatconych braci nalezato do grona ,,kapistranczykow”, czyli pierwszej grupy
nowicjuszy, a ilu wstapito do wspdlnoty w latach nastepnych. Biorac jednak pod uwage
nie udokumentowana zZrodlowo liczbg braci — studentow, ktorzy nie uzyskali stopnia
naukowego, jak rowniez ewentualna niedoktadno$¢ badz brak kompletnych danych
jakimi dysponowali zakonni historiografowie, mozna przyjaé, iz udzial przedstawicieli
intelektualnej elity Krakowa w rekrutacji zakonu w pierwszym okresie jego istnienia
byt rzeczywiscie znaczny. To wtasnie owi uczeni bernardyni okreslili w duzej mierze
profil intelektualny kaznodziejsko-duszpasterskiej dzialalno$ci zakonu w drugiej
potowie XV w., poniewaz z racji swego wyksztatcenia pelili w poszczegolnych
konwentach funkcje gwardianow, kaznodziejow, mistrzOw nowicjatu oraz lektoréw,
czyli wyktadowcow klasztornych studiow teologicznych®®. Sprawujac te najwazniejsze
dla formacji intelektualnej i duchowej oraz misji katechetycznej zakonu urzedy, stawali
si¢ gtownymi przekaznikami i realizatorami programu wewngtrznej reformy Kos$ciota, z
ktorego projektami mogli zapoznac si¢ w trakcie studiow uniwersyteckich.

Sposréd 31  zidentyfikowanych na podstawie Zrodet zakonnych 1

uniwersyteckich uczonych braci nalezy wyrdozni¢ trzech wybitnych ,,akademikéw”,

¥ Album studiosorum krakowskiej uczelni z okresu drugiej polowy XV w. i poczatku XV w. moze kry¢
jeszcze spora liczbe scholarow - przyszlych obserwantdw, jednak znacznym utrudnieniem w ich
identyfikacji jest fakt, iz rozpoczynajac zycie zakonne bernardynscy nowicjusze przyjmowali zwykle
nowe imig. O problemach zwiazanych z identyfikacja wielu $redniowiecznych studentow Uniwersytetu
Krakowskiego ostatnio A. Gasiorowski, Immatrykulowani i promowani. Jednoroczni studenci akademii
krakowskiej w XV wieku, w: Nihil superfluum esse, s. 479-491; zob. takze idem, O mieszczanach
studiujqcych na Uniwersytecie Krakowskim w XV wieku, w: Aetas media, s. 653 n.

W Album studiosorum (t. 1, s. 168) K. Kantak odnalazt zapis, iz w semestrze letnim 1462 r., za
rektoratu Arnolfa z Mirzynca, zostal immatrykulowany na uniwersytet niejaki Marcin, syn Piotra z
Gielniowa (Martinus Petri de Gelnow). Biorac pod uwagg, iz nie jest ostatecznie ustalone imi¢ chrzestne
Wiadystawa (Jan albo Marcin) oraz zwazywszy na fakt, iz 1 sierpnia 1462 r. wstapil on do zakonu
bernardynow, posta¢ studenta Marcina daje si¢ hipotetycznie identyfikowac z osoba Gielniowczyka, przy
czym czas jego studiow ograniczatby si¢ wowczas zaledwie do kilku miesigcy; o hipotezie tej
szczegotowo W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 33. Jako pewna identyfikacje tych osob przyjmuje m.
in. H. Wrébel, Wiadystaw z Gielniowa, w: Hagiografia polska, t. 11, s. 555; K. Grudzinski, Wiadystaw
Marcin z Gielniowa, w: SPPF, s. 523; oraz Z. T. Koztowska, Wiadystaw z Gielniowa, poeta warszawski z
XV wieku, w: Warszawa sredniowieczna, red. A. Gieysztor, z. 2, Warszawa 1975, s. 217.

P, M. Brlek, De evolutione iuridica studiorum in Ordine Minorum, s. 77 n.; V. Gidziunas, De vita et
apostolatu, s. 332; J. Kloczowski, Wspolnoty, s. 443.
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ktorzy poza dzialalno$cia dydaktyczna i duszpasterska, zwilaszcza kaznodziejska, byli
aktywni réwniez w dziedzinie tworczosci literackiej, gtoéwnie o charakterze naukowym.
Przedstawiajac ich sylwetki warto zwrdci¢ rowniez uwage na srodowisko wydziatlowe,
w ktorym wzrastali przyszli bernardyni, zwlaszcza na postacie ich wspotgraduatow,
wsrod ktorych odnalezé mozna czgsto osoby wybitnie, znane z poOzniejszej kariery
uniwersyteckiej, koscielnej badz panstwowej. Do grona tych wyksztalconych
bernardynéw zalicza si¢ w pierwszym rzedzie Antoni z Radomska (zm. 1487 r.),
pozniejszy profesor krakowskiej wszechnicy, ktory mistrzostwo w zakresie sztuk
wyzwolonych zdobyt na Uniwersytecie Paryskim®. Pojawil si¢ w krakowskiej uczelni
w 1454 r., bakalaureat uzyskat cztery lata pdzniej (za dziekanatu Andrzeja Grzymaty),
m.in. wraz z Janem z Lukowa, p6zniejszym kanclerzem 1 dziekanem poznanskim,
gnieznienskim 1 krakowskim, Janem Welsem z Poznania — krolewskim medykiem,
Jakubem z - profesorem uniwersytetu i kanonikiem gnieznienskim, i Janem z Pilicy —
kanonikiem krakowskim i wicekanclerzem uniwersytetu’’. W gronie graduatow, ktérzy
wraz z nim uzyskali w 1469 r. stopien magistra artium krakowskiej wszechnicy byt
takze Andrzej z Labiszyna (pOzniejszy profesor uniwersytecki - wybitny skotysta i
kanonik krakowski) oraz dwaj doktorzy dekretow — Jan ze Skawiny i Walenty z
Olkusza®'. Po powrocie z Paryza Antoni z Radomska zostal profesorem krakowskiej
uczelni, a szczegdlnie uprawiana przez niego dziedzing wiedzy byla popularna w
sredniowieczu mnemotechnika (ars memorativa — sztuka pamigci), w ktorej zastynat
jako wynalazca nowej metody pamigciowej (przedstawionej publicznie w 1476 r. w
Kolegium Jurystow). Po wstapieniu do zakonu (ok. 1480 r.) wyktadat ja nadal w
kosciele na Stradomiu dla szerokiego grona stuchaczy — bernardynskich klerykéw,

studentow i profesorow miejscowej uczelni™.

YK, Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 279-281; Nowy Korbut, t. 3: Pismiennictwo staropolskie, red. R. Pollak,
Warszawa 1965, s. 147-148; H. E. Wyczawski, Antoni, Marcin, z Radomska, w: SPPF, s. 31-32.

0 Album studiosorum, t. 1, s. 142: Martinus Johannis de Radomskye; Ksiega promocji, s. 47. Jan Wels z
Poznania (zm. 1498 r.) byt nie tylko lekarzem Kazimierza Jagiellonczyka, ale wystgpowat na jego dworze
réwniez jako praeceptor et informator filiorum Regis Casimiri (Fryderyka i Zygmunta); J. Garbacik,
Ognisko nauki i kultury renesansowej (1470-1520), w: Dzieje Uniwersytetu Jagiellonskiego, t. 1, s. 200,
218.

! Liber promotionum, s. 67, Ksiega promocji, s. 58: Martinus de Radomskye <frater minorum>.

52 Jan z Komorowa napisat o Antonim z Radomska: hic artem memorativam in universitate Cracoviensi
multiplicavit, Memoriale, s. 256,

%3 Jak pisze historiograf krakowskiej uczelni, K. Morawski: ,,uprawiano t¢ sztuke powszechnie, a miedzy
innymi z zamitowaniem w klasztorze Bernardynow krakowskim; Historia Uniwersytetu, t. 11, s. 162; A.
Karbowiak, Dzieje wychowania i szkot w Polsce w wiekach srednich, t. 111, Lwow 1923, s. 334-336. Na
temat mnemotechniki m. in. F. A. Yates, Sztuka pamieci, Warszawa 1977, ostatnio takze w interesujacy
sposob zagadnienie to przedstawit R. Wojcik, O mnemotechnicznym przygotowaniu kazania o Sw.
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Utrwalona w zapiskach kronikarskich tradycja zakonna przypisuje mu takze
autorstwo Opusculum de arte memorativa, wydanego w 1504 r. w Krakowie, w
drukarni Kaspra Hochfedera. Jednak wedlug niektoérych badaczy bylo ono dzietem Jana
Szklarka (Jan z Trzemes$ni, Szklarz, Vitreator, Vitreatoris — zm. 1515 r.) — profesora
Wydziatu Artium na Uniwersytecie Krakowskim i1 drugiego z bernardynskich uczonych,
ktory prowadzit w kosciele klasztornym wyktady z mnemotechniki’™. Zapisat si¢ on w
pamigci zakonu rowniez jako autor podrecznika dla nowicjuszy Summula aurea
brevissima de profectu novitiorum oraz rozprawki kanonistycznej De calicibus™.
Charakteryzujac okres jego studiow w krakowskiej A/ma Mater nalezy wspomniec, iz
zostal on immatrykulowany w 1468 r., bakalaureat uzyskat w 1471 r. (za dziekanatu
Klemensa z Ggbic) a magisterium trzy lata pdzniej (za dziekanatu Jakuba z Bokszyc),
m. in. wraz z Andrzejem z Gory, pozniejszym doktorem dekretow i1 archidiakonem w
Kurzelowie) oraz z Albertem z Brudzewa — kanonikiem $w. Floriana, sekretarzem
wielkiego ksigcia litweskiego Aleksandra, wielkiej stawy astronomem i astrologiem™.
Wykazy wspotgraduatow Jana Szklarka przynosza jeszcze jedna, bardzo cenna dla nas
informacje; w gronie jego kolegdw znalazlo si¢ bowiem takze dwoch innych
po6zniejszych bernardynéw — Stanistaw z Konina (bakalaureat w 1471 r.) oraz Mikotaj z
Warszawy (magisterium w 1474 r.).

Wsrod bernardynskich uczonych, ktorzy pozostawili po sobie $slad w postaci
dorobku literackiego, znalazt si¢ takze Jan ze Stobnicy (ok. 1470 - ok. 1518), profesor i
dwukrotny dziekan (w 1507 1 1513 r.) Wydziatu Artium, wybitny znawca filozofii Jana
Dunsa Szkota i drugi, po Michale Twarogu z Bystrzykowa, propagator skotyzmu na

Uniwersytecie Krakowskim oraz geograf’’. Swoja obecno$é na uczelni zainicjowat w

Stanistawie w ,, Opusculum de arte memorativa” Jana Szklarka, w: Mediewistyka literacka w Polsce, red.
T. Michatowska, Warszawa 2003, s. 140-157.

* K. Kantak, Sylwetki Bernardynéw poznanskich. Jan Szklarek, KMP 6(1928), s. 314-328. Za
autorstwem Szklarka opowiedziata si¢ m.in. H. Friedberg, Jan Vitreatoris z Trzemesni (Szklarek), w:
PSB, t. X, s. 485-487; eadem, Rodzina Vitreatorow (Zasanskich) i jej zwiqzki z Uniwersytetem
Krakowskim na przetomie XV i XVI w., ,.Biuletyn Biblioteki Jagiellonskiej” 18(1968), nr 1, s. 21-25 oraz
R. W¢jcik, op. cit. s. 145. Na Antoniego z Radomska jako prawdopodobnego autora tego opracowania
zwrocit uwage K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 279, H. E. Wyczawski, Antoni z Radomska, s. 31 i W.
Wydra, Pismiennictwo bernardyrskie do roku 1555, s. 308. Nowy Korbut zamieszcza z kolei informacjg,
iZ jest to ,,utwor o autorstwie niepewnym” (t. 3, s. 148).

> Zachowaly si¢ dwa egzemplarze podrecznika: rkps Bibl. PTPN (sygn. 365) i Bibl. Uniwersyteckiej w
Wilnie (sygn. 29) oraz jeden egzemplarz De calicibus: rkps BN, sygn. 1114, s. 161v —162v; podaje za S.
Dobrzanowskim, Szklarek, w: SPPF, s. 479.

% Album studiosorum, t. 1, s. 193: Jahannes Mathie de Trzemesznya, Ksiega promocji, s. 61-62, 65:
Johannes de Thrzemeschna Vitreatoris <magister, egregius praedicator, placidus in religione minister>.
37 K. Morawski, Historia Uniwersytetu, t. 11, s. 85-89; 1. Tarnowska, Jan ze Stobnicy, w: PSB, t. X, s.
480-481; Nowy Korbut, t. 3, s. 289-291; W. Wasik, Historia filozofii polskiej, t. 1: Scholastyka, renesans,
oswiecenie, Warszawa 1958, s. 54-60; R. Palacz, Jan ze Stobnicy, ,Materialy do Historii Filozofii
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1490 r., a po czterech latach zostal bakatarzem (za dziekanatu Jakuba z Szydlowa), m.
in. wraz z Leonardem z Pieczychwostu — po6zniejszym prepozytem w Skalbmierzu,
kanonikiem krakowskim i poznanskim oraz krolewskim medykiem®. Magisterium
(artium et philosophia) uzyskal w 1498 r. a razem z nim takze Jan z Pacanowa - znany
kaznodzieja sandomierski, Mikotaj Crabus z Krakowa - pleban u $w. Anny, i Lukasz z
Noskowa — lekarz medycyny i rajca krakowski>. W dorobku naukowym Jana ze
Stobnicy wazna pozycje, poza licznymi traktatami filozoficznymi, zajmuje dzieto
Introductio in Claudii Ptholomei Cosmographiam..., wydane po raz pierwszy przez
Floriana Unglera w 1512 r. i zawierajace najstarsze drukowane w Polsce opracowania
kartograﬁczne60. Po wstapieniu do zakonu bernardynow w 1507 r. nie zaprzestat pracy
naukowej 1 dydaktycznej na uniwersytecie, lecz uzyskawszy zgode wtadz zakonnych
kontynuowat ja do 1515 r. Jako lektor studium teologicznego w klasztorze w Krakowie
a nastgpnie w Poznaniu zajmowat si¢ takze tworczos$cia o charakterze religijnym, czego
owocem stalo si¢ mistyczne dzietko Additiones super Sancti Bonaventurae
Breviloquium61 oraz Historia totius vitae et passionis Domini nostri Jesu Christi, ktore
w kilka lat po jego $mierci doczekato si¢ dwukrotnego wydania przez drukarni¢ Jana
Hallera (1523 i 1525 r.)*.

Obecne w pierwszym pokoleniu bernardynéw grono braci legitymujacych si¢
wyksztatceniem uniwersyteckim, miato istotne znaczenie réwniez z uwagi na fakt, iz w
zakonie franciszkanow obserwantow utrwalita si¢ od samego poczatku zasada

niewysytania klerykéw zakonnych na uniwersytety i ograniczenia ich edukacji do

Sredniowiecznej w Polsce” 12(1970), s. 23-38; H. E. Wyczawski, Jan ze Stopnicy(Stobniczka), w: SPPF,
s. 185-187; Z. Pietrzyk, Jan ze Stobnicy zwany Stobniczkq, w: Zlota ksiega Wydziatu Filozoficznego
Uniwersytetu Jagiellonskiego, red. J. Miklaszewska, J. Mizera, Krakéw 2000, s. 71-74.

% Album studiosorum, t. 11, s. 3: Johannes Alberti de Stobnycza; Liber promotionum, s. 118; Ksiega
promocji, s. 92-93: Joannes de Stobnycza <frater ordinis minorum ex collegiato factus, vir beatus et
doctus>. W grupie studentéw promowanych w tym czasie na bakatarzy zwraca uwage liczna
reprezentacja graduatow-,,cudzoziemcow”; na 33 studentdow az 23 pochodzito spoza granic Krolestwa, w
tym 7 z Wegier. Dane te potwierdzaja wyniki badan dotyczacych narodowosci scholarow krakowskich, w
swietle ktorych w latach 1487-1494 szczegolnie liczna byla reprezentacja studentow zagranicznych,
wsrod ktorych prym wiedli Wegrzy; por. K. Morawski, Historia Uniwersytetu, t. 11, s. 169; J. Garbacik,
Ognisko nauki, s. 212-213. Statystyke studentow krakowskiej uczelni pod katem ich przynaleznosci
narodowej i stanowej przedstawit ostatnio K. Stopka, Od zalozenia, s. 65-69.

% Ksiega promocji, s. 97: Joannes de Stobnycza <collegiatus Maioris Collegi, vir doctus, ex professore
monachus minorum>

50" J. Garbacik, Ognisko nauki, s. 202, 213. Dodatkiem do tego wydania byt opis Palestyny (Terrae
Sanctae et urbis Hierusalem descriptio) sporzadzony przez brata Anzelma Polaka, jako efekt jego
kilkuletniego pobytu w Jerozolimie; H. E. Wyczawski, Anzelm Polak, w: SPPF, s. 32; K. Buczek, Anzelm
Polak, w: PSB, t. 1, s. 145; K. Stopka, Od zalozenia, s. 48, 51.

6 Rkps Bibl. Jagiellonskiej (dalej cyt. BY), sygn. 2472; Z. Pietrzyk, Jan ze Stobnicy, s. 74.

2 H. E. Wyczawski, Jan ze Stopnicy, s. 186.
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wymiaru wewnatrzzakonnego systemu ksztatcenia®. Regule tej podporzadkowywali
si¢ rowniez polscy obserwanci, co potwierdzily przeprowadzone przez A. Karbowiaka
badania statystyczne srodowiska Uniwersytetu Krakowskiego z lat 1433/34-1509/10. W
tym okresie w gronie 167 studiujacych na uczelni zakonnikow, z przewazajaca liczba
mendykantow (98) — franciszkanow (35), karmelitéw (26), dominikanow (25) i
augustianow-eremitow (12) - nie znalazt si¢ ani jeden bernardyn®’. Sytuacja ta nie
zmienita sie rowniez w ciagu XVI wicku®. W mysl tej obowiazujacej zasady,
wstepujacy do nowicjatu studenci, bakatarze 1 profesorowie krakowskiej wszechnicy
zmuszeni byli do zerwania kontaktéw ze $rodowiskiem uniwersyteckim. Jak juz
wspomniano, w wyjatkowej sytuacji znalazl si¢ jedynie Jan ze Stobnicy, ktdéremu
wiadze zakonne zezwolily na prowadzenie przez kilka lat dalszej dziatalno$ci naukowo-
dydaktyczne;.

Wraz ze zmniejszajaca si¢ sukcesywnie liczba uczonych braci, ktorzy wstapili
do wspolnoty w pierwszym okresie jej istnienia, i ktdrym powierzano najwazniejsze
funkcje zakonne, zaczgto coraz wyrazniej odczuwac brak nowych sit wyksztatconych
na poziomie uniwersyteckim. Wtadze polskiej prowincji podjety probe przeciwdziatania
tej sytuacji w 1520 r., kiedy to w trakcie obrad kapituly prowincjalnej, na ktorej obecny
byt general zakonu Franciszek Licheto, wystapity z projektem wysytania zdolnych
klerykow na Uniwersytet Krakowski. Propozycja ta spotkata si¢ ze stanowczym
sprzeciwem generata®®. Nie godzac sie na zmiane obowiazujacej w zakonie zasady i

wprowadzenie nauczania zewngtrznego, obiecal wysta¢ 4-6 braci z polskiej prowincji

63 Zasada ta nie obowiazywata jednak w prowincji angielskiej, gdzie obserwanci byli promowani na
uniwersytetach podobnie jak konwentualni. Rowniez w pozostatych wikariach zdarzaty si¢ przypadki
(wyjatki potwierdzajace regule) zdobywania przez niektérych obserwantow stopni naukowych juz w
trakcie zycia zakonnego, np. Mikotaj z Orbellis — znawca Dunsa Szkota, Stefan Brulefer - kierownik
studium obserwantow w Mainz, Gilbert Nicolai — wikariusz generalny Kongregacji Ultramontanskiej czy
Franciszek Lichetto — tworca znanej szkoly skotyzmu i pdzniejszy general zakonu; H. Holzapfel,
Handbuch, s. 286.

% A. Karbowiak, Studia statystyczne z dziejéw Uniwersytetu Jagiellonskiego 1433/34-1509/10,
yArchiwum do Dziejow Literatury i O$wiaty w Polsce” 12(1910), s. 5, 77. Wymienieni przez K.
Morawskiego bernardynscy bakatarze 1 magistrzy uzyskali stopnie naukowe jeszcze przed wstapieniem
do wspolnoty; Historia Uniwersytetu, t. 11, s. 30 n. Na ustaleniach Karbowiaka bazuja nadal wszyscy
wspolczesni badacze; odwotat si¢ do nich ostatnio takze J. Kloczowski, podajac jednak niewlasciwa
laczna liczbg studentéw z zakondéw zebraczych (88); Wspdlnoty, s. 451. Zagadnienie obecnos$ci
franciszkanéw polskich na $redniowiecznych uniwersytetach nie doczekato sig¢ jak dotad szczegdtowego
opracowania, w przeciwienstwie do dziejow innych zakonow, np. cystersow: K. Kaczmarek, Studia
uniwersyteckie cystersow z ziem polskich w okresie sSredniowiecza, Poznan 2002 (zob. takze inne
wczesniejsze prace tego Autora).

% H. Barycz, Historia Uniwersytetu Jagiellonskiego w epoce humanizmu, Krakow 1935, 168-169.

5 Relatio de ministro generali Francisco Lycheto capitulum provinciale Cracoviae celebrante 21-25
Augusti 1520, ,,Archivum Franciscanum Historicum” XXVII(1924), s. 507-508; podaje za J. A.
Mazurkiem, Bernardyni w Poznaniu, s. 266. Jak wspomina K. Kantak, przedstawiona mu propozycj¢
generat Licheto ,,odrzucit niemal z oburzeniem”; Bernardyni , t. 1, s. 280.
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do obserwanckiego studium w Paryzu, a innych sze$ciu zabraé do Italii. Smier¢
Franciszka Licheto krotko po zakonczeniu kapituty udaremnita realizacj¢ tych planow,
wskutek czego w ciagu XVI w. wikaria polska cierpiata na brak ludzi z wyksztatceniem
uniwersyteckim, co odbito si¢ na poziomie intelektualnego przygotowania braci do
zadan kaznodziejsko-duszpasterskich®’, a w dalszej konsekwencji miato rowniez wptyw
na zaznaczajacy si¢ poczawszy od drugiej polowy XVI w. spadek popularnosci tego

zakonu (w poréwnaniu z okresem poprzednim).

Szkolnictwo wewnatrzzakonne

Jak potwierdzaja zgodnie wszyscy badacze przedmiotu (K. Kantak, J.
Ktoczowski, M. Maciszewska), stan wiedzy o systemie edukacji wewnatrzzakonnej,
funkcjonujacym w polskiej prowincji franciszkanéw obserwantdow w okresie
sredniowiecza jest bardzo skromny, poniewaz opiera si¢ na fragmentarycznych i
przygodnych przekazach Zzrédlowych, dajacych niejednokrotnie jedynie posrednie
informacje na ten temat®®. Brakuje rowniez podstaw do poszukiwania w tym wzgledzie
analogii z dobrze rozpoznanym i rozbudowanym szkolnictwem dominikanskim®.
Bernardyni nie przejeli takze, jak si¢ zdaje, w pelni modelu edukacji franciszkanskiej, z
ktorej wyrastali, o czym $wiadczy cho¢by wspomniany juz fakt, iz w przeciwienstwie
do franciszkanéw konwentualnych zrezygnowali z zewnetrznej, uniwersyteckiej formy
ksztatcenia’’. Juz na tej podstawie mozna wysnué¢ wniosek, iz kwestia poglebionych

studiow teologiczno-filozoficznych byla przez franciszkanéw obserwantdw inaczej

67 zwrocit na to uwage m.in. nuncjusz Caligari w swoim sprawozdaniu z 1580 r.; I. 4. Caligarii nuntii
apostolici in Polonia epistolae et acta (1578-1581), wyd. L. Boratynski, MPV IV, Cracoviae 1915, s.
114, 153; V. Gidziunas, De vita et apostolatu, s. 333; F. Mincer, Kultura, nauka i szkolnictwo, s. 274-275.
% Podobnie J. R. Marczewski, charakteryzujac to zagadnienie w odniesieniu do konwentu lubelskiego
stwierdzil, iz kwestia systemu i poziomu ksztalcenia w tym klasztorze (jak i w pozostalych domach
bernardynskich) w $redniowieczu ,,nie zostata nalezycie wyswietlona z uwagi na braki w informacji
zrodtowej”’; Duszpasterska dziatalnosé Kosciota, s. 270.

% Taki poglad wyrazit J. Ktoczowski (Bracia Mniejsi, s. 84; idem, Wspolnoty, s. 441, 443) oraz M.
Maciszewska (Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 145). Wydaje si¢ przy tym zbyt duzym
uogolnieniem stwierdzenie J. Wiesiotowskiego, iz ,,model formowania mtodziezy zakonnej byt zblizony
we wszystkich zakonach zebraczych”; Klasztory sredniowiecznego Poznania, s. 419. Ogolna
charakterystyke szkolnictwa mendykanckiego przedstawit Autor takze w artykule Srodowiska koscielne i
kultura, s. 293-294. O systemie szkolnictwa dominikandéw polskich P. Kielar, Studia nad kulturq szkolnq
i intelektualng dominikanow prowincji polskiej w sredniowieczu, w: Studia nad historiq dominikanow w
Polsce, t. 1, s. 271-356; J. Ktoczowski, Dominikanie w srodkowo-wschodniej Europie i ich kultura
intelektualna oraz pastoralna w wiekach Srednich, w: Dominikanie w srodkowej Europie J. B. Korolec,
Studium generlane dominikandéw klasztoru Swietej Tréjcy w Krakowie, w: ibidem, s. 173-186.

" H. Holzapfel, Handbuch, s. 286. Sugerujac si¢ potwierdzong zréodtowo i powtarzana wielokrotnie w
literaturze przedmiotu informacja o wystepujacej w pierwszym pokoleniu bernardynéw duzej liczbie
scholarow H. Zaremska podala blednie, iz sposrod klasztorow krakowskich na miejscowy uniwersytet
wysytali swoich braci przede wszystkim franciszkanie obserwanci; Szkofy, s. 328-329.
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pojmowana niz w starych zakonach zebraczych, zwlaszcza Braci Kaznodziejow. W
koncepcji Jana Kapistrana studia te nie tyle miaty prowadzi¢ ku indywidualnemu
rozwojowi intelektualnemu, co przede wszystkim stuzy¢ aktywnej 1 owocnej
dziatalnosci duszpasterskiej zakonu, zwlaszcza w wymiarze wpisanego w jego program
kaznodziejstwa popularnego’".

W pierwotnym ustawodawstwie franciszkanéw obserwantow — w konstytucjach
Jana Kapistrana oraz Ludwika de la Torre z 1488 r., znalazty si¢ wskazania dotyczace
obowiazku organizowania studiow mig¢dzykonwentualnych w wybranych klasztorach
wikarii’?. Zapis znajdujacy sie w tych ostatnich ustawach moze sugerowaé, iz
wczesniejsze zarzadzenia nie byly jeszcze w tym okresie w kazdej prowincji
respektowane. W dalszej czeSci konstytucje z 1488 r. nakazywaty gwardianom
wytypowanie lektoréow, ktorzy w ramach studium mieli prowadzi¢ wyklady z Pisma
Sw. i kazuistyki, a cate nauczanie, jak podkreslano, powinno stuzy¢ celom praktycznym
— przygotowaniu kandydatow do kaptanstwa. Trudno stwierdzi¢, w jakim stopniu
polska prowincja franciszkanow obserwantow stosowala si¢ do tych ogolnych
rozporzadzen, poniewaz jedynym rodzajem zrddta, ktéore rzuca pewne Swiatto na
zagadnienie wewnatrzzakonnej formacji intelektualnej bernardynow w $redniowieczu,
sa zamieszczone Ww nekrologu Innocentego z Ko$ciana 1 w kronice Jana
Komorowskiego zapiski o braciach-magistrach artium 1 bakatarzach, sposrod ktérych
rekrutowali si¢ klasztorni wyktadowcy.

Gtéwne studium wikarii funkcjonowato, prawdopodobnie od samego poczatku,
w konwencie krakowskim, na co wskazuje posrednio najwigksza liczba pochowanych
na Stradomiu bernardynéw ze stopniami uniwersyteckimi (6 magistrow i 9 bakatarzy)”.
Sposrod nich funkcje lektora pethit absolwent Uniwersytetu Paryskiego - Antoni z
Radomska (zm. 1487) oraz Stanistaw Korzyb (zm. 1491) — magister artium, do 1483 r.

profesor Uniwersytetu Krakowskiego’*. Z bernardynskiego okresu jego zycia zrodta

'E. Schlotheuber, Bildung und Biicher, s. 425 n, 432.

72 Bibl. Korn., tkps 97, Konstytucje, przywileje i inne pisma dotyczqce zakonow $w. Franciszka przez
brata Bartlomieja z Bydgoszczy w roku Panskim 1500 spisane, k. 152; Capitula necnon Constitutiones, s.
488; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 280.

B M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoteczenstwie, s. 144; H. E. Wyczawski, Krakow, s. 156. Z
uwagi na brak wystarczajacej podstawy zrodtowej jako hipotetyczne uznaje J. Kloczowski
funkcjonowanie w Krakowie studium generalnego franciszkanéw obserwantdéw, zorganizowanego na
tych samych zasadach jak dzialajace w tym mieScie studia generalia pozostatych czterech zakonow
mendykanckich; Wspolnoty, s. 451.

™ Immatrykulowany na uniwersytet w 1456 r.; bakalaureat zdobyt trzy lata pozniej (m.in. wraz ze
Stanistawem z Kurozwek — kanclerzem Rzeczypospolitej 1 kanonikiem krakowskim) a stopien magistra w
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zakonne przekazaly informacjg, iz w przebywajac w klasztorze krakowskim wykladat
Sentencje Piotra Lombarda, a dla braci w konwencie opatowskim prowadzit wyktady z
prawa kanonicznego w oparciu o Decretales’. Lektorem krakowskim byt takze brat
Bazyli, magister artium, ktory legebat fratribus sententiarum libros'® oraz byly profesor
Wydziatu Artium - Jan ze Stobnicy (zm. 1518). Do grona wyktadowcéw gltownego
studium wikarii nalezy zaliczy¢ réwniez zmartego w klasztorze poznanskim Jan
Szklarka (zm. 1515) - trzeciego, obok Antoniego z Radomska i Stanistawa Korzyba,
bytego profesora uniwersyteckiego wykladajacego mnemotechnike w bernardynskim
habicie i w kosciele na Stradomiu’’.

Drugie studium zakonne zorganizowano w klasztorze poznanskim, jednak
trudno jednoznacznie stwierdzi¢, podobnie zreszta jak w przypadku Krakowa, od kiedy
rozpoczeto swoja dziatalno$¢ 1 na jakich zasadach funkcjonowato. Zwazywszy na
wielko$¢ 1 znaczenie tego konwentu, wynikajace z jego usytuowania w jednym z
najwigkszych miast péznosredniowiecznej Polski, oraz z uwagi na czas jego powstania
(trzecia po Krakowie 1 Warszawie fundacja bernardynska na ziemiach polskich), nie
mozna wykluczy¢, iz klasztor w Poznaniu od poczatku swego istnienia zajmowat si¢
edukacja klerykow. Waznym w tym wzgledzie wydarzeniem byto nadanie w 1487 r.
klasztorowi poznanskiemu funkcji konwentu kustodialnego i utworzenie w nim
nowicjatu dla catej kustodii, z czym by¢ moze wiazalo si¢ takze organizowanie
wykladow dla kandydatow do kaplanstwa’®. Jednak pierwsza pewna data
dokumentujaca t¢ naukowa dziatalno$¢ jest rok 1509, kiedy to dokonano w Poznaniu
formalnego otwarcia studium teologicznego’. Wérod pierwszych znanych lektorow
tego studium wymienia si¢ Jana Szklarka, Jana ze Stobnicy oraz Uriela z Pofica (zm.
1526), znanego kazuiste®.

Réwniez zanotowane w zakonnych zrodtach imiona czterech uczonych braci

pracujacych w klasztorze warszawskim - bakatarzy Aniota z Ostrowa (przed 1469 r.) i

1468 r.; Album studiosorum, t. 1, s. 147: Stanislaus Stanislai de Corzyp; Liber promotionum, s. 53, 65;
Ksiega promociji, s. 48, 57.

7 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 261; APB, tkps W-20, s. 447.

" Ibidem, s. 447.

T K. Morawski, Historia Uniwersytetu, s. 162-163; R. Woéjcik, O mnemotechnicznym przygotowaniu, s.
143-144.

®S. B. Tomczak, Wstep do: Kroniki Bernardynéw poznanskich, s. XVIIL

3 A. Mazurek, Bernardyni w Poznaniu, s. 267; A. Chadam, Poznan, s. 268. J. Wiesiotowski wspomina
o zatozonym przy poznanskim konwencie jeszcze przed 1488 r. studium filozoficznym, nie podajac
jednak przy tym zrdédla, z ktérego zaczerpnal t¢ informacje; Klasztory Sredniowiecznego Poznania, s.
420; idem, Kultura i spoleczenstwo w poznym sredniowieczu, w: Dzieje Poznania, t. 1, cz. 1,s. 337.

% Nekrolog wspomina o nim, iz byt vir doctissimus in dubiis quaestionibus arduis tam saecularibus
quam fratribus promptissimus suadeator, APB, tkps W-20, s. 451.
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Stanistawa z Konina (przed 1522 r.) oraz zmartych w tym konwencie magistrow artium
— Jana Chrzciciela Paciorka (Baptystg) oraz Barttomieja z Warszawy (obaj przed 1522
r.) — stanowia jedyna podstawe wysunigtej przez W. Murawca hipotezy o dziatajacym
tu od poczatku studium teologicznym: ,,Wsréd wyksztatconych zakonnikéw nalezy
upatrywaé pierwszych lektoréw istniejacego od poczatku klasztoru w Warszawie
zakonnego studium, w ktorym przygotowywano klerykow do kaptanstwa™®'.
Dysponujac tak fragmentaryczna podstawa zrédtowa niemozliwe jest doktadne
ustalenie rozwoju sieci klasztornych studiéw teologicznych w polskiej prowingji
obserwantdéw w interesujacym nas okresie. Przekazy odnoszace si¢ do uczonych
bernardynéw przebywajacych w poszczegdlnych klasztorach nie zawsze bowiem sa
wystarczajacym dowodem na prowadzenie w danym klasztorze zorganizowanego
ksztalcenia. Zwrdcit na to uwage K. Kantak odwotujac si¢ do przyktadu Opatowa,
nalezacego do grupy mniejszych konwentéw wikarii, w ktorym Stanistaw Korzyb przez
pewien czas prowadzil wyklady z prawa kanonicznego: ,,(...) moze jednak wyktady
Korzyba tamze byly tylko rzecza przelotna, a moze na odwrot tam wilasnie uczelnia sig
znajdowata. Niedostatek dokumentacji nie pozwala nam na to odpowiedzie¢”®. Biorac
pod uwage wszystkie wspomniane wyzej przygodne i w duzej mierze posrednie
informacje zrédtowe oraz uwarunkowania i potrzeby rozwijajacego si¢ na ziemiach
polskich nowego zakonu franciszkanskiego, przyjmuje sig, iz gléwne studium
teologiczne prowincji dziatalo w Krakowie od poczatku istnienia konwentu, a z czasem
zaczg¢to je organizowaé rowniez we wszystkich wigkszych klasztorach, przede
wszystkim w Poznaniu, takze w Warszawie, Wilnie i Lwowie™. Warto w tym miejscu
przytoczy¢ jeszcze jeden poglad K. Kantaka, sformutowany mimo braku odpowiedniej
podstawy zrodtowej 1 wskazujacy w tym wzgledzie na pewna niekonsekwencj¢ autora:
»Wiadomosci nasze sa tylko dorywcze, nie ulega wszakze watpliwosci, ze po wielu,
jesli nie po wszystkich konwentach uczono teologii, przynajmniej pewnego

.. 84
minimum’™”".

8! 'W. Murawiec, Bernardyni warszawscy, s. 100. O szkole i poziomie intelektualnym konwentu
warszawskiego takze A. Soltan, Warszawskie srodowisko umystowe w XV i poczqthu XVI wieku, w:
Warszawa sredniowieczna, red. A. Gieysztor, z. 2, Warszawa 1975 (Studia Warszawskie, t. XIX), s. 208-
210; A. Szoplik, Dziatalnos¢ zakonow zZebrzqcych na Mazowszu i Kujawach w XV wieku, ,,Rocznik
Mazowiecki” VIII(1984); s. 195-197.

82 K. Kantak, Bernardyni, t. I, s. 282. K. Grudzinski podaje z kolei jako pewnik, iz studium zakonne
istniatlo w tym klasztorze od 1480 r.; idem, Opatow, s. 242; o dzialalnoéci dydaktycznej Stanistawa
Korzyba w Opatowie: Jan z Komorowa, Memoriale, s. 261.

8 H. Wyczawski, Krotka historia zakonu Braci Mniejszych, s. 620; J. Kloczowski, Bracia Mniejsi, s. 84.
K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 282.
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Rownie niewiele informacji przekazuja bernardynskie Zrédla na temat programu
nauczania i przebiegu studiow®>. Okres ksztalcenia teologicznego przygotowujacego do
petienia postugi kaptanskiej poprzedzatl u franciszkanow obserwantow - podobnie jak
w innych zakonach - roczny nowicjat, do ktérego przyjmowano tylko kandydatow
znajacych jezyk tacinski - pozostali znajdowali we wspolnocie miejsce jako bracia
laicy®. Byl to przede wszystkim okres duchowej formacji neoprofesa, zakonczony
ztozeniem S$lubow. Po nim dopiero nastgpowal etap kilkuletniego przygotowania do
wyzszych $wigcen, w ramach ktorego zakonnik zdobywal wymagana wiedzg
teologiczna®’. Wydaje sie, iz w prowincji polskiej przestrzegano ogoélnozakonnych
przepisoOw dotyczacych programu studiow. Wskazuja na to odnotowane w zrodtach
nazwy przedmiotéw, ktore wykladali swoim milodszym wspotbraciom lektorzy z
uniwersyteckim wyksztatceniem. Obowiazkowy wyklad teologii oparty byt wiec w
duzej mierze na Sentencjach Piotra Lombarda, a podstawe nauczania prawa stanowity
Decretales. Duza rol¢ w przygotowaniu kadry przysztych duszpasterzy odgrywalo
nauczanie mnemotechniki, ktéora przydawata si¢ zwlaszcza w dziatalnosci
kaznodziejskiej. Bernardyni kontynuowali w tym wzgledzie tradycje zakonow
zebraczych — dominikandéw 1 franciszkanow, ktore rozwinglty i upowszechnily ars
memorativa w uniwersyteckich i ko$cielnych kregach $redniowiecznej Europy™. Jak
juz wczesniej wspomniatam, najwybitniejszymi znawcami 1 nauczycielami
mnemotechniki w zakonie bernardynow byli trzej krakowscy ex-profesorowie: Antoni z
Radomska, Stanistaw Korzyb i Jan Szklarek, ktorzy wyktadali ten przedmiot nie tylko
stuchaczom miejscowego studium zakonnego, ale takze przedstawicielom srodowiska

uniwersyteckiego, przybywajacym licznie na wyktady do kosciola na Stradomiu®’.

% Charakterystyke programu studiéw mendykanckich przedstawit J. Kloczowski, Wspdlnoty, s. 438-439;
odnos$nie programu obowiazujacego w zakonie Braci Mniejszych P. M. Brlek, De evolutione iuridica
studiorum in Ordine Minorum, s. 32-41; V. Gidziunas, De vita et apostolatu, s. 330 n.; J. R. Marczewski,
Duszpasterska dzialalnos¢ Kosciota, s. 273-274. Ogoélny zarys programoéw nauczania $redniowiecznych
szkot roznych typow H. Zaremska, Szkofy, s. 331 n.

% O zasadach przyjecia do nowicjatu i jego przebiegu: Capitula necnon Constitutiones, s. 476.

%7 Konstytucje z 1488 r. ustalily okres pigcioletniego przygotowania do prezbiteratu (w tym trzy lata do
diakonatu), ktory w przypadku kandydatow z wyksztalceniem uniwersyteckim ograniczany byl do
niezbgdnego minimum; W. Murawiec, Bernardyni warszawscy, s. 100.

8 w. Wydra, Wtadystaw z Gielniowa, s. 13; J. Wiesiotowski, Srodowiska koscielne i kultura, s. 298.

¥ Jan z Komorowa, Memoriale, s. 256; K. Morawski, Historia Uniwersytetu, t. 1I, s. 162 n.; A.
Karbowiak, Dzieje wychowania, s. 334-336; O tym, iz sztuka pamigci byta wazna dziedzina
bernardynskiego wyksztatcenia swiadczy takze traktat mnemotechniczny zanotowany w r¢kopisie Bibl.
Korn. (sygn. 1122, s. 17-26 v). Sadzac po inicjatach P. de S., jakie pozostawit autor, przypuszcza sig, iz
modgl nim by¢ brat Paulin ze Skarbimierza (zm. 1498 r.); podaj¢ za W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s.
13.
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Wobec tak skromnych przekazéw zZrodtowych na temat programu
bernardynskich studiow w okresie do potowy XVI wieku badacze przedmiotu
poszukuja analogii do zasad, na ktorych opierato si¢ cate szkolnictwo franciszkanskie.
Na tej podstawie mozna przyjaé, iz bernardynscy klerycy zdobywali wiedzg z zakresu
facinskiej gramatyki, dialektyki, podstaw teologii oraz prawa kanonicznego, a gtéwny
nacisk potozony byl na ascetyke i przygotowanie do kaznodziejstwa’. Nauczanie w
zakonie polskich franciszkandéw obserwantéw w interesujacym nas okresie miato wiec
wymiar Sci§le praktyczny, a jego poziom, gwarantowany przez wielu lektorow ze
stopniami naukowymi, musial by¢ w peini zadowalajacy, skoro bernardyni zaliczani
byli obok pozostalych zakonoéw zebraczych, z dominikanami na czele, do elity
poznosredniowiecznego duchowienstwa polskiego, przewyzszajacego w zakresie

formacji intelektualnej zarowno kler §wiecki jak i stare zakony mnisze.

Klasztorne biblioteki

Charakteryzujac formacj¢ intelektualng kadry bernardynskich duszpasterzy
nalezy wspomnie¢ réwniez o bibliotekach klasztornych - warsztatach pracy
miejscowych  kaznodziejow 1 wszystkich braci, $wiadomych koniecznosci
permanentnego doksztalcania si¢’'. Data fundacji kazdego z bernardynskich klasztorow
wyznacza jednocze$nie poczatek tworzenia w danym konwencie podrg¢cznego
ksiggozbioru, ktory w ciagu kolejnych lat powigkszat si¢ przede wszystkim dzigki
ofiarno$ci dobrodziejow, czgSciowo takze poprzez wytezona pracg zakonnych

skryptoréw, w mniejszym za$ stopniu na drodze zakupu’®. Z bibliotek znajdujacych sig

0y, Gidziunas, De vita et apostolatu, s. 331-332; H. Blazkiewicz, Szkola franciszkanska, w: Dzieje
teologii katolickiej w Polsce, t. 11, cz. 2, Lublin 1975, s. 292.

° O bibliotekach klasztornych i ich roli w formacji intelektualnej zakonnikéw m.in. W. Szelinska, Rola
ksiqzki w zyciu umystowym Polski w XV wieku, s. 194; E. Potkowski, Ksiqzka rekopismienna, s. 218 n.; J.
Wiesiotowski, Klasztory Sredniowiecznego Poznania, s. 420 n.; idem, Spofeczenstwo a ksiqzka w
Sredniowiecznym miescie polskim. Poznan i jego osiedla przedmiejskie w XV i na poczqthku XVI wieku,
,Studia Zrodtoznaweze” XXIII(1978), s. 72-73; idem, Sredniowieczne biblioteki wielkopolskie, w:
Sredniowieczna ksiqzka rekopismienna jako dziefo sztuki (katalog wystawy), autorzy katalogu: A.
Karlowska-Kamzowa, L. Wietesko, J. Wiesiotowski, Gniezno 1993, s. 11 n.; idem, Srodowiska koscielne
i kultura, s. 305-306.

2 Na temat zasoboéw $redniowiecznych bibliotek franciszkanow obserwantéw, ustalonych glownie na
podstawie zachowanych rgkopisow 1 inkunabutdow proweniencji bernardynskiej: K. Sarnowska,
Bibliotheca Bernardina, w: Z Zycia i pracy bydgoskiej Ksiqznicy. Ksiega pamiqtkowa Biblioteki Miejskiej
w Bydgoszczy: 1903-1963, red. J. Wisniowski, Bydgoszcz 1965, s. 69-79; Katalog ksiqzek biblioteki
bernardynow w Bydgoszczy, wyd. J. Ryl, ,,Studia Gnesnensia” 8(1984/1985), s. 293-350; F. Pilarczyk,
Biblioteka klasztoru Franciszkanow we Wschowie, ,,Zeszyty Lubuskie” 13(1973), s. 87-101; S. B.
Tomczak, Biblioteka bernardynow w Poznaniu od poczqtku fundacji do XVII w., ,Studia
Franciszkanskie” 4(1991), s. 317-332. O bibliotekach klasztoréw litewskich V. Gidziunas, De vita et
apostolatu, s. 342-345. Ogolnie o charakterze bernardynskich ksiggozbiorow, zasadach ich
kompletowania i funkcjonowania: K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 307-313. Klasztorne biblioteki i
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w klasztorach, przy ktorych dziataly studia teologiczne, mieli korzysta¢ przede
wszystkim zakonni klerycy, stad sktad rzeczowy tych zasobow oddaje w duzej mierze
charakter 1 profil bernardynskiego ksztatcenia i potwierdza jego praktyczny — gldwnie
duszpasterski wymiar.

Za przyktad moze w tym wzgledzie postuzy¢ ksiggozbior biblioteki
bernardynéw w Poznaniu, rozproszony po potopie szwedzkim i kasacie klasztoru w
1835 r. i zrekonstruowany przez S. B. Tomczaka w oparciu o katalogi bibliotek
polskich i zagranicznych, do ktorych trafity bernardynskie r¢kopisy i1 inkunabuly w
ciagu XVII-XIX wieku”. Nalezy przy tym zaznaczy¢, iz zdobyte tq droga informacje
nie daja petnego obrazu zasobdéw bibliotecznych poznanskiego konwentu w pierwszym
okresie jego istnienia, a odwotanie si¢ do analogii z innymi bernardynskimi
ksiggozbiorami z przetomu XV i XVI w. utrudnia niejednokrotnie brak inwentarzy tych
zasobow. Na podstawie r¢kopisoOw i1 inkunabulow nalezacych pierwotnie do zbiorow
klasztoru poznanskiego mozna stwierdzi¢, iz w §redniowiecznych bibliotekach polskich
obserwantdw najliczniej reprezentowana byla literatura kaznodziejska i ascetyczna;
drugie miejsce zajmowaly pisma Ojcow Kosciola, dzieta franciszkanskich teologow,
zwlaszcza $w. Bonawentury, oraz Pismo Swiete, komentarze biblijne oraz traktaty
pastoralne’. Znaczna czes¢ ksiegozbioru poznanskiego, podobnie jak pozostatych
klasztorow, w ktorych zorganizowane byly studia teologiczne, stanowita literatura
prawnicza, podrg¢czniki oraz stowniki jezykow obcych. W bibliotecznych zasobach
obserwantéw nie brakowato takze pism starozytnych filozoféw - Platona, Arystotelesa,
Cycerona i in. — a od XVI w. takze literatury polemicznej, bgdacej jednym z przejawow
zaangazowania zakonu w dziatalno$¢ kontrreformacyjna. Stosunkowo niewielki zaséb
literatury $wieckiej oraz brak ksiazek, ktore moglyby okaza¢ si¢ zbgdne w
intelektualno-ascetycznym przygotowaniu braci do zadan duszpasterskich, pozwala
oceni¢ $redniowieczne ksiggozbiory obserwantéw jako wyspecjalizowane i1 zwigzane z

praktycznym wymiarem bernardynskiej edukacji’”. Ustalenia te, oparte na przykfadzie

skryptoria, pod katem przechowywanych w nich i opracowywanych ksiag liturgicznych,
scharakteryzowat takze E. Lenart, Przedtrydenckie rekopisy liturgiczne w Bibliotece Prowincji OO.
Bernardynow w Krakowie. Studium zZrodtoznawczo-liturgiczne, ABMK 48(1984), s. 142-152.

% Nie zachowat sie inwentarz tej biblioteki, ktory moglby utatwi¢ odtworzenie zawartosci pierwotnego
ksiggozbioru; S. B. Tomczak, Biblioteka, s. 325.

* Potwierdzaja to m. in. zbiory bydgoskiej Bernardiny, wérdd ktérych z inkunabutow XV-wiecznych
zachowaty si¢ (jedynie) dwa polonica — egzemplarze Tractatus sacerdotalis de sacramentis Mikotaja z
Btonia, wydane w Strasburgu w 1490 i 1493 r.; K. Sarnowska, Bibliotheca, s. 72; F. Mincer, Kultura, s.
286.

% Poréwnujac ksiegozbiory obu konwentéw zebraczych éredniowiecznego Poznania, J. Wiesiotowski
zauwazyl, iz zarowno u dominikanéow jak i u bernardynéw byt on wyraznie ukierunkowany,
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poznanskim, znajduja potwierdzenie takze w zasobach wielu innych klasztorow polskiej
wikarii, m. in. konwentu w Tarnowie, Przeworsku. Do takich wnioskow prowadzi
analiza XVIII-wiecznych inwentarzy tych bibliotek, w ktéorych wsrdd najstarszych
zachowanych inkunabutéow (XV-XVI w.) dominuja wyraznie rodzime i1 obce kolekcje
kazan oraz opracowania z zakresu patrystyki, teologii moralnej i pastoralnej’®.

W oparciu o fragmentaryczne przekazy zrodlowe nie sposob jednak
odpowiedzie¢ na najwazniejsze w tym wzgledzie pytanie - o zakres korzystania z
zasobow klasztornych bibliotek i stopien czytelnictwa wsrod polskich obserwantow.
Stan zachowania wielu z zakonnych rgkopiséw i inkunabutéw — wprowadzane przez
czytelnikdw noty marginalne, liczne podkreslenia w tekstach i inne $lady uzytkowania —
pozwala jednak przypuszczaé, iz ksiazki byty w czgstym uzyciu cztonkéw konwentow,
w pierwszym rzedzie braci pelniacych najwazniejsze duszpasterskie funkcje

.y, . . 1.7..9
kaznodziejow i spowiednikow”’.

PiSmiennictwo na uzytek wewnatrzzakonny

W  kontek$cie zagadnienia kultury umystowej bernardynow oddzielnego
potraktowania domaga si¢ kwestia rodzimej tworczosci literackiej zakonu,
podejmowanej z mysla o stalej formacji intelektualnej i duchowej braci oraz ich
dziatalnosci duszpasterskiej. W pismiennictwie tym mozna wyrdzni¢ zasadniczo dwie
grupy — teksty pisane na uzytek wewnatrzzakonny, gtownie w jezyku lacinskim, oraz
przeznaczone do popularyzacji wérod szerokiego kregu odbiorcéw utwory o charakterze
modlitewnym, pies$ni i kolekcje kazan®®. Poza tekstami sermones, spisywanymi po
facinie, lecz gltoszonymi in vulgari, zasadnicza czg$¢ tej popularnej literatury religijnej
powstawata w jezyku polskim, co stanowi podstawowy wyrdznik pismiennictwa, ktore
poprzez przekaz ustny miato dociera¢ do warstw illiteratorum. Powotujac si¢ na opini¢

znawcy S$redniowiecznej literatury bernardynskiej, W. Wydry, mozna stwierdzi¢, iz

odpowiadajacy formacji intelektualnej elity kleru ,,zwiazanej z konfesjonatem i ambong”, przy czym u
obserwantow dostrzega si¢ brak dziet z zakresu teologii uniwersyteckiej; Spofeczenstwo a ksiqzka, s. 73;
idem, Klasztory Sredniowiecznego Poznania, s. 421. Praktyczny wymiar bernardynskiego ksiggozbioru
podkresla takze S. B. Tomczak, Biblioteka, s. 329, 332; J. Krzyzaniakowa, Szkoly i kultura intelektualna
Sredniowiecznego Poznania, s. 24; por. J. Ktoczowski, Chrystianizm elit i mas, s. 156.

% Przy analizie inwentarza biblioteki tarnowskiej i przeworskiej korzystatam z XVIII-wiecznego
lacinskiego rekopisu Katalogow bibliotek bernardynéow w Dukli, Fradze, Gwozdzcu, Przeworsku i
Tarnowie, przechowywanego w zbiorach Biblioteki Narodowej w Warszawie, mf. 47510.

K. Sarnowska, Bibliotheca, s. 77-79.

% Podejmowana w tym miejscu charakterystyka literackiej spuécizny bernardynéw obejmie tylko
pierwsza z dwoch wyrdznionych tu grup, zwiazang z zyciem wewngtrznym zakonu. Tworczos¢ religijna
braci powstajaca z mysla o upowszechnianiu jej wérod wiernych przedstawiona zostala w dalszej czgsci
pracy, w rozdziale poswigconym bernardynskim technikom ksztattowania religijnosci masowe;j.
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dorobek literacki polskich obserwantéw o charakterze wewnatrzzakonnym pozostaje
nadal w cato$ci nierozpoznany, poniewaz Sredniowieczne r¢kopisy kryja jeszcze wiele
niezidentyfikowanych tekstow, ktére winny sta¢ si¢ przedmiotem kwerendy i
historycznoliterackich badan®. Dlatego charakterystyka tej literatury, réznorodnej pod
wzglegdem formalnym jak i tematycznym, opiera si¢ jedynie na zachowanych, badz
tylko potwierdzonych zrodtowo, zabytkach twoérczosci kilkunastu znanych pisarzy
bernardynskich. Tak skromny zasob zrédtowy daje jednak pewien obraz poziomu
intelektualnego zakonnych autoréw (posrednio takze potencjalnych czytelnikéw ich
opracowan) oraz wskazuje na roéznorodnos¢ ich zainteresowan, dyktowanych zwykle
przez wewngtrzne potrzeby zakonu.

W piSmiennictwie powstajacym na uzytek wspdlnoty pierwsze miejsce
zajmowaly prozatorskie 1 wierszowane teksty dydaktyczne adresowane do wszystkich
braci oraz podrgczniki dla nowicjuszy 1 stuchaczy klasztornych studiow. Wsréd
znanych zabytkow tego rodzaju tworczosci wymieni¢ nalezy autorskie objasnienia
reguly zakonu i oparte na niej pouczenia: Expositio regulae fratrum minorum

Barttomieja z Bydgoszezy' ", Admonitiones Michata Bala'”'

02

, Formulae indulgentiarum
Jana z Komorowa' Zasady obowiazujace braci w zyciu zakonnym 1 pracy
duszpasterskiej stawaly si¢ takze tematem utworéw wierszowanych, pisanych przez
utalentowanych poetycko braci. Potwierdzenie tego znajdujemy w dorobku
najwigkszego z bernardynskich poetéw sredniowiecznych, Wiadystawa z Gielniowa,
autora Taxate penitencie (Annis decem peniteat presbiter, si carne ruat...), kompozycji
begdacej wierszowanym traktatem mnemotechnicznym, w ktorym wyliczone zostaly
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grzechy i odpowiadajace im wedlug prawa koscielnego kary . Warto wspomnie¢ takze

o Callis celestis patrie Mariana z Jeziorka - utworze ascetycznym, ukazujacym szeroki

zakres wskazan moralnych zawartych w regule $w. Franciszka'**.

W, Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 14; idem, Pismiennictwo bernardynskie, s. 307. Autor
przedstawil szczegotowa, i jak dotad najpelniejsza, charakterystyke sredniowiecznego pismiennictwa
bernardynskiego, na ktorej oparfam wtasng analizg tego zagadnienia.

1% Rkps BU we Wroctawiu; sygn. IV 196, s. 1-95v.

%" S3 to pouczenia, ktore jako prowincjat Michat Bal wyglosit na kapitule w Krakowie w 1483 r.; rkps
Bibl. Korn., sygn. 97, s. 152v-153; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 65-66; idem, Bal Michal, s. 228.

192 7. Spieralski, Jan z Komorowa, w: PSB, t. X, s. 457; Nowy Korbut t. 2, s. 282-283.

19 Rkps B, sygn. 4914 11, s. 33v-35; wyd. H. Kowalewicz, Ladystawa z Gielniowa wierszowany traktat
,» Taxate penitencie”, ,,Symbolae Philologorum Posnaniensium Graecae et Latinae” 4(1979), s. 167-173;
W. Wydra, Pismiennictwo bernardynskie, s. 317.

1% Marian z Jeziorka byl pierwszym polskim prowincjatem (1467-1469) i prawdopodobnie réwniez
pierwszym ws$réd braci poeta, nalezacym przy tym do grona bernardynskich scholaréw.
Immatrykulowany na Uniwersytet Krakowski w 1450 r., bakalaureat zdobyl w 1454 r. za dziekanatu
Andrzeja Grzymaty z Poznania (Album studiosorum, t. 1, s. 127; Liber promotionum, s. 43; Ksiega
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Poglebieniu wiedzy i zycia duchowego braci mialy stuzy¢ wspomniane juz
wyzej dziela Jana ze Stobnicy — mistyczny traktat Additiones super Sancti
Bonaventurae Breviloquium 1 Historia totius vitae et passionis Domini nostri Jesu
Christi - oraz praca Jana Szklarka o tematyce kanonistycznej — De calicibus'®. Ten
ostatni jest rowniez autorem Summula aurea brevissima de profectu novitiorum -
podrecznika wykorzystywanego w edukacji nowicjuszy (ok. 1480 r.), ktory zastapiony
zostal pozniej przez Manuale Innocentego z Kosciana (zm. 1541 r.), powstale by¢ moze
w okresie jego pobytu w Krakowie w latach 1515-1517'%. Do literatury
podrecznikowej stuzacej edukacji klerykéw oraz pracy zakonnych kaznodziejow,
nalezy zaliczy¢ takze dwa stowniki tacinsko-polskie opracowane przez Bartlomieja z
Bydgoszczy (ok. 1480-1548), z ktérych pierwszy, ukonczony w 1532 roku'”’ liczyt

108 qutor zebrat ich

okoto 4300 wyrazéw polskich, a w drugim, powstatym w 1544 roku
ponad 10 000. Doniostos$¢ tych prac, bedacych cennym zrédlem do badan nad historia
jezyka polskiego i1 dialektologii historycznej, sprawita, iz Barttomiej z Bydgoszczy
uwazany jest za najwybitniejszego leksykografa polskiego przed Janem Maczynskim'®.

Przyktadem twoérczosci literackiej bernardynéw o tematyce geograficznej jest
opis Ziemi Swietej (Terrae Sanctae et urbis Hierusalem descriptio) brata Anzelma
Polaka (zw. takze Jerozolimczykiem, zm. 1519-1522), bedacy efektem jego pobytu w
Jerozolimie''®. Dzielko to, sporzadzone w oparciu o wlasne obserwacje autora oraz

znane mu opisy Palestyny, przeznaczone bylo w pierwszym rzedzie dla pielgrzymow,

stanowilo zapewne rowniez lekture miejscowych braci.

promocji, s. 43). Jak przekazuja zrédta zakonne, tworczos¢ poetycka o podobnej tematyce uprawiali takze
inni bracia, jak Szymon z Lipnicy, Pawel z Wagrowca i Jan Szklarek; K. Kantak, Z poezji bernardynskiej
w. XV i XVI, ,Pamigtnik Literacki” 28(1931), s. 415-419; H. Kowalewicz, Poezja polsko-tacinska XV
wieku, w: Sztuka i ideologia XV wieku, s. 238.

1% por. s. 115.

1% Rkps BN, sygn. BOZ 555; K. Kantak, Sylwetki bernardynéw poznanskich. Innocenty z Kosciana,
KMP 7(1929), s. 39-51; H. E. Wyczawski, Innocenty z Kosciana, w: SPPF, s. 179-180; W. Wydra,
Pismiennictwo bernardynskie, s. 310.

197 Archiwum Archidiecezjalne w Poznaniu (dalej AAP), sygn. Ms. 97.

1% Bibl. Uniwersytecka w Poznaniu, inc. 169; Fragmenty tego stownika wyd. W. Wydra, W. R. Rzepka,
Chrestomatia staropolska. Teksty do roku 1543, Wroctaw 1995, s. 210-212.

'O Barttomieju z Bydgoszczy i jego tworczosci I. Kwilecka, H. Popowska-Taborska, Barttomiej z
Bydgoszczy, leksykograf polski pierwszej polowy XVI wieku, Wroctaw 1977; Barttomiej z Bydgoszczy i
jego dziefo, red. H. Popowska-Taborska, Warszawa 1979; E. Szmanda, Przyczynek do zyciorysu i
dzialalnosci pisarskiej Bartlomieja z Bydgoszczy, ,,JJezyk Polski” 60(1980), s. 331-338; W. Murawiec,
Bartlomiej z Bydgoszczy, w: SPPF, s. 45-46.

"% Wydane zostato w 1512 r. jako dodatek do Introductio in Claudii Ptholomei Cosmographiam... Jana
ze Stobnicy; por. s. 116, przyp. 60; K. Buczek, Anzelm zwany Jerozolimczykiem, w: PSB, t. 1, s. 145;
Nowy Korbut, t. 2, s. 7; H. E. Wyczawski, Anzelm Polak, w: SPPF, s. 32; M. Rechowicz, Anzelm Polak,
w: EK, t. 1, kol. 736; J. Wiesiotowski, Srodowiska koScielne i kultura, s. 298.
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Podobnie jak w innych zakonach $redniowiecznych réwniez w dziatalnosci
polskich franciszkandw obserwantow wazne miejsce zajmowato piSmiennictwo
historiograficzne, podejmowane z mysla o upamigtnieniu dziejow wspoOlnoty 1
przekazaniu kolejnym pokoleniom braci pamigci o ich poprzednikach, zwtaszcza tych,
ktorzy zapisali si¢ w niej jako pelniacy najwazniejsze funkcje zakonne.
Najcenniejszymi tego rodzaju zabytkami, stanowiacymi jednocze$nie podstawowe
zrodto do badan nad Sredniowieczna historia bernardynow, jest Memoriale ordinis
fratrum minorum... Jana z Komorowa (ok. 1465-1536), wieloletniego administratora

zakonu'!"

1 najwybitniejszego bernardyna zyjacego na przelomie XV/XVI wieku, oraz
Catalogus fratrum mortuorum ordinis minorum de observantia... autorstwa Innocentego
z Koéciana oraz jego wspolpracownika Jozefa z Ponca (zm. 1557 r.)''?. Réwniez inni
bernardyni podejmowali si¢ zadania utrwalania najwazniejszych wydarzen z zycia
zakonu oraz kraju, ale pozostate po nich przekazy historiograficzne maja zwykle forme¢
luznych zapiskdw, notowanych okolicznosciowo i przygodnie na wolnych kartach
rekopisow czy inkunabutéw. Wsrdd nich na uwage zashuguja zwtaszcza krotkie roczniki
Celestyna z Poznania 1 Paulina ze Stramnic, odnalezione w dwodch inkunabutach
poznanskich'"® oraz spominki bernardynéw z Sambora i Przeworska, wzbogacone o
inne historyczne materiaty, takie jak: wiersz o bitwie pod Grunwaldem De magna
strage alias o wielgiem pobiciu, poczet kr6léw Polski, rodowod Melsztynskich 1 wiersz
o Spytku z Melsztyna autorstwa bernardyna o inicjatach Io. de Ia''*.

Na szerokie zainteresowania historyczne polskich obserwantéw, obejmujace
takze dzieje Polski i Europy, wskazuje tzw. Kodeks Kuropatnickiego, stanowiacy
bogata kolekcje tekstow  historycznych, upowszechnianych w  $Srodowisku
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bernardynskim Kolekcja ta powstawala stopniowo, poczatkowo w jednym z

klasztorow franciszkanskich, gdzie w latach dwudziestych XV w., spisany zostat

" Sprawowal funkcje gwardiana w klasztorze w Wilnie, Warszawie i Poznaniu oraz trzykrotnie
powotywany byl na urzad prowincjata (1517-1523, 1529-1532); H. E. Wyczawski, Jan z Komorowa, w:
SPPF, s. 184-185.

"2 Kronika Jana z Komorowa i nekrolog Innocentego z Ko$ciana, jako podstawowe zrodta do dziejow
bernardynow w $redniowieczu przedstawione zostaty we wstepie pracy, s. 777

"5 Wyd. J. Nowacki, Zapiski historyczne z lat 1410-1530 (z ksiqg Archiwum Archidiecezjalnego w
Poznaniu), ,Studia Zrodloznawcze” 3(1958), s. 175-177. O Celestynie z Poznania zob. K. Kantak,
Sylwetki bernardynow poznanskich. Celestyn z Poznania i inkunabuty po nim pozostate, KMP 13(1935),
s. 104-112.

"4 Spominki minorytéw samborskich 1455-1501; Spominki przeworskie, wyd. A. Bielowski, MPH III,
Lwow 1878, s. 252, 272-278; W. Bruchnalski, Lacinska i polska poezjia w Polsce Sredniowiecznej, w:
idem, Miedzy sredniowieczem a romantyzmem, wybor i oprac. J. Starnawski, Warszawa 1975, s. 45; W.
Wydra, Pismiennictwo bernardynskie,s. 311.

5 Rkps BN, sygn. 3003 I (Lat. QIV8). Szczegotowa analize tego zabytku przedstawil J. Wiesiotowski,
Kolekcje historyczne w Polsce Sredniowiecznej XIV-XV wieku, Wroctaw 1967, s. 26-28.
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Rocznik Matopolski i Kronika Dzierzwy, a od drugiej polowy XV w. do poczatku XVI
w. pracg¢ nad nia kontynuowali obserwanci w Lublinie. Z uzupelionych przez nich
tekstow szczegblnie cenna warto$¢ przedstawiaja wierszowane katalogi papiezy,
cesarzy 1 krolow Polski, w ktorych autorzy (autor?), zapewne bernardynscy, postugujac
si¢. mnemotechniczna forma abecedariuszowa przedstawili w skrocie dzieje
chrzescijanskiego $wiata''®.  Charakter glos marginalnych i interlinearnych,
naniesionych w tej czesci Kodeksu Kuropatnickiego pozwala przypuszczaé, iz cykl
wierszy o papiezach, cesarzach i1 krolach polskich stuzyl takze historycznej edukacji
mtodego pokolenia zakonnikow'"”.

Waznym autorskim zabytkiem zamykajacym t¢ kolekcje jest Wiersz o
spustoszeniu Sambora Wtadystawa z Gielniowa (inc. Inde lupus surgens cum Turcis tot
rapit agnos...), zapisany na ostatniej karcie inkunabulu dolaczonego do Kodeksu

Kuropatnickiego po 1501 roku'"®

. Utwor ten powstat w 1498 1., lub w krotkim czasie po
najezdzie wojsk turecko-tatarsko-woloskich na potudniowo-wschodnie rubieze kraju,
(latem 1498 r.), spowodowanym fiaskiem wyprawy Jana Olbrachta na Motdawig.
Opisujac zniszczenie, jakiego do§wiadczyt w czasie tego najazdu Sambor a wraz z nim

bernardynski klasztor'"”

, Wiladystaw wiaczyt si¢ w poczet zakonnych pisarzy-
historiograféw, zaangazowanych nie tylko w sprawy wspolnoty, ale i kraju.

Kolejna grup¢ utworéw nalezacych do literatury wewnatrzzakonnej, pisanych z
mys$la o duchowym rozwoju braci, tworza tacinskie piesni i wiersze o tematyce
religijnej, ktoére w poréwnaniu z liczba zachowanych bernardynskich zabytkow
poetyckich w jezyku polskim znane sa w znacznie mniejszym wymiarze.
Pierwszorz¢dne miejsce zajmuje w tym wzgledzie rekopis zatytutowany Corona
Virginis Marie, sporzadzony na poczatku XVI w. przez brata Seweryna,

prawdopodobnie w klasztorze w Kobylinie (badz w jednym z pozostatych konwentéw

wielkopolskich), w ktéorym obok trzech rozbudowanych exemplow zachgcajacych do

"% Ibidem, s. 27; W. Wydra, Z pogranicza poezji, historii i mnemotechniki. Wierszowane katalogi
papiezy, cesarzy i krolow polskich w Kodeksie Kuropatnickiego, w: Pogranicza i konteksty literatury
polskiego sredniowiecza, red. T. Michalowska, Wroctaw 1989, s. 191-202.

"7 Tbidem, s. 192.

"8 Spustoszenie Sambora r. 1498. Wiersz, wyd. A. Bielowski, MPH IIL, s. 253-254; polski przektad
utworu w: To¢ jest dziwne a nowe. Antologia literatury polskiego Sredniowiecza, oprac. A. Jelicz,
Warszawa 1987, s. 213 (przet. E. Glebicka); podaj¢ za W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 229.

"9 W czasie najazdu na Sambor wickszo$¢ braci, podobnie jak miejscowa ludnoéé, ratowala sie ucieczka.
W klasztorze pozostali tylko dwaj starsi bracia (Jan i Bogustaw), ktérzy poniesli tam $mier¢ i wspominani
byli pdzniej jako meczennicy. Wigkszo§¢ zakonnikoéw dostata si¢ do niewoli a kompleks koscielno-
klasztorny zostal ograbiony i spalony; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 268-275; A. Chadam, Sambor, s.
311; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 102.
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odmawiania koronki i pochodzacych z franciszkanskich Fioretti, autor zanotowat teksty
osmiu anonimowych lacinskich piesni ku czci Matki Bozej 1 jednej polskie;j,
zaczynajacej sie od stow: Bqd? wiesiola Panno czysta'®®. Poza wartoscia tekstowa
rekopis ten stanowi takze cenne zroédto do poznania kultury muzycznej bernardynéw,
ktéra - jak wskazuja na to zapisane w Corona Virginis Marie wielogtosowe melodii
piesni — czerpala juz wyraznie z nurtu wloskiej muzyki renesansowej'?'.

Sposréd znanych imiennie poetdw zakonnych, ktorych tacinskie piesni religijne,
wiersze 1 modlitwy przetrwaly do naszych czaséw, nalezy w pierwszym rzedzie
wymieni¢ Wtladystawa z Gielniowa, wspomnianego juz przy okazji charakterystyki
dydaktycznej i historiograficznej tworczoéci bernardynow'*. Z tej czesci jego dorobku
znanych jest kilkanascie utworéw o roéznorodnej tematyce 1 formie: autobiograficzny
wiersz napisany z okazji ztozenia Slubéw zakonnych (1 VIII 1462 r. - w $wigto $w.
Piotra w Okowach), o incipicie Anno Christi milleno quadrin sexin secundo, antyfona
contra paganos zaczynajaca si¢ od charakterystycznego dla Gielniowczyka motta,
ktorym rozpoczynat kazde kazanie: lesus Nazarenus, Rex Iudaeorum'*, wierszowane
epitafium ku czci Szymona z Lipnicy (inc. Serve Dei, Simon, tu Francisci proles),
modlitwa do $w. Brygidy (Oracio de beata Birgitta, inc. Beatissima Birgitta), piesn
maryjna o incipicie Imperatrix angelorum oraz wierszowany mnemotechniczny
komentarz alegoryczny do Piesni nad piesniami, ktorego pierwszy wers brzmi: Ad
cantica canticorum verto me, nam dulcor horum'*. Do grupy lacinskich utworéw
Wiadystawa z Gielniowa zalicza sig takze pig¢ wierszy zapisanych w inkunabule nr 531

Archiwum Archidiecezjalnego w Poznaniu, wszystkie zawierajace akrostych IESUS

120 Rkps Bibl. Raczynskich w Poznaniu, sygn. 1361: Cornula sive Koronka, wyd. H. Kowalewicz (oprac.
muzyczne M. Perz), Z opowiadan sredniowiecznych, Warszawa 1974, s. 27-150. Dzigki formie
akrostychu, w jakiej napisana zostata piesn o incipicie Salve, sancta parens, mozna odczyta¢ imi¢ jej
autora — nieznanego blizej Stanistawa.

121 Rekopis brata Seweryna zawiera kilka przyktadow wiloskiej formy lauda; M. Perz, Wstep do: Cornula
sive Koronka (opracowanie muzyczne), s. 87-88; S. Graciotti, Wioskie tradycje i synkretyzm kultur w
polskiej ,,Koronce” z poczathu XVI wieku, w: ibidem, Od Renesansu do Oswiecenia, t. 1, Warszawa
1991, s. 166.

22 T, Witczak, Literatura sredniowiecza, Warszawa 1990, s. 98-99. Polska tworczo$¢ tego poety
omowiona zostata w rozdziale poswigconym charakterystyce bernardynskiej piesni ,,nowej”, s. 204-208.
' Podobnie jak Wiersz o spustoszeniu Sambora, antyfone te napisat Wiadystaw w 1498 r. po najezdzie
turecko-tatarsko-wotoskim na terytorium Rzeczypospolitej. O jej szerokim rozpowszechnieniu i duzej
popularnosci $§wiadczy fakt, iz $§piewana byla w trakcie XVII-wiecznych wojen obronnych Polski, a w
konwentach bernardynskich odmawiana byta do potowy XVIII w.; W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s.
218.

124 Pierwszego zbiorowego wydania wszystkich tacinskich (i polskich) utworéw zaliczanych do dorobku
Wiadystawa z Gielniowa dokonal W. Wydra, opatrujac je szczegdétowym komentarzem edytorskim,
zawierajacym takze peina informacj¢ na temat wczesniejszych wydan 1 literatury przedmiotu; Wiadystaw
z Gielniowa, s. 215-246.
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CRISTUS MARIA LADISLAUS, wsrdéd ktorych przewazaja kompozycje ku czci
swigtych: Metra de s. Thoma Apostolo (inc. Indorum doctor est Thomas Didimus ipse),
Metra de sancto Gallo (inc. lam, iam clericuli veniunt solemnia Galli), Metra de
stigmatibus sancti Francisci (inc. In cruce Franciscus Christi, quia gloriabatur), Metra
in Die Animarum (inc. lam pueri videant loca penarum metuenda) 1 Metra de nativitate
Domini (inc. lam Puer est natus, pueri Puero iubilate)'>.

List¢ znanych imiennie zakonnych autoréw poezji lacinskiej o charakterze
dewocyjnym zamyka Fabian Orzeszkowski (1495-1575), tworzacy juz w epoce
renesansu, z dorobku ktérego zachowaty si¢ jedynie utwory ku czci Pigciu Braci
Meczennikdéw oraz zmartych w opinii $§wigtosci i cieszacych sig juz szerokim kultem
wspotbraci - Wiadystawa z Gielniowa (zm. 1505 r., beat. 1750 r.) i Rafata z Proszowic
(zm. 1534 1.)'*. Z bernardynskim kregiem poetyckim badacze przedmiotu wiaza takze
powstanie kilku anonimowych zabytkow: majacej formg abecedariusza Historii o
Trzech Krolach (inc. Adorare Dominum), Piesni przed wojnq z Turkami (inc. Et tu
Genetrix pia) i utworu Mater hic est filia'*’. Polscy obserwanci mieli takze swoj udziat
w tworzeniu nowych kompozycji sekwencyjnych, zwigzanych z kultem liturgicznym,
lecz trudno okresli¢ stopien ich zaangazowania w tym zakresie, poniewaz zachowato si¢
jedynie kilka anonimowych sekwencji proweniencji bernardynskiej'*®.

Charakteryzujac cato$¢ bernardynskiego pismiennictwa wewnatrzzakonnego
nalezy wspomnie¢ takze o polskojezycznej czesci tej tworczosci, powstajacej przede
wszystkim z mys$la o nie znajacych taciny czlonkach zakonnej wspdlnoty (w
najszerszym znaczeniu tego pojgcia) — o braciach laikach czy pozostajacych pod
duchowa opieka zakonu tercjarkach (i tercjarzach). Dla nich to w pierwszym rzedzie
dokonywano przektadu zakonnej reguty oraz wielu tacinskich tekstow o charakterze
modlitewnym, ascetycznym 1 parenetycznym oraz psalmy i piesni. Nie omawiajac
szczegotowo catej zachowanej tego rodzaju spuscizny bernardynskiej, warto zwrocié

jedynie uwagg na kilka najciekawszych i1 cennych zabytkéw. Szczegdlna uwage

"> Tbidem, s. 247-258.

120 K. Kantak, Sylwetki bernardynéw poznanskich. Fabian Orzeszkowski 1495-1575, KMP 6(1928), s. 86-
94; idem, Z poezji bernardynskiej, s. 421-423; H. E. Wyczawski, Orzeszkowski(Nucius)Fabian, w: PSB,
t. XXIV, s. 320; idem, Orzeszkowski(Nucius)Fabian (1495-1575), w: SPPF, s. 359.

127 Wyd. H. Kowalewicz, ,, Historia o Trzech krolach” i ,, Piesn przed wojnq z Turkami”. Dwa zabytki
polsko-tacinskiej poezji sredniowiecznej, ,,Pamigtnik Literacki” 51(1960), z. 3, s. 261-272; idem, Piesn
,, Cesarzowno wszech naswietsza” i tacinski pierwowzor piesni ,,Maryja, Panno szlachetna”. Nieznane
zabytki polskiej i tacinskiej poezji bernardynskiej, ,Pamigtnik Literacki” 53(1962), z. 2, s. 471; W.
Wydra, Wtadystaw z Gielniowa, s. 17.

128 7 uwagi na liturgiczne przeznaczenie tego rodzaju kompozycji zostaly one oméwione w koncowe;
czgsci rozdziatu, traktujacej o bernardynskim officium divinum, por. s. 140-142.
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badaczy zwraca utwor z zakresu zakonnej dydaktyki - Modus preparandi se ad mensam
et de obiectis assumendis'*’, bedacy wierszowanym pouczeniem o zachowaniu si¢ przy
stole, okreslony przez W. Wydre jako rodzaj ,,zakonnego, bernardynskiego Stoty'*°.
Jego adresatami byli wszyscy zakonnicy uczestniczacy we wspolnotowych positkach w
refektarzu, na co wskazuje tre$¢ utworu, w ktéorym mozna wyrdznié¢ trzy czesci: ogdlne
wskazania dotyczace zachowania si¢ w trakcie positkow, catotygodniowy ,,zestaw”
ewangelicznych tematéw, ktore zakonnicy powinni rozwaza¢ podczas obiadow 1 kolacji
w ciagu kolejnych dni tygodnia oraz konczace utwér napomnienie o wilasciwym
zachowaniu sig braci w trakcie czytanej na gtos w refektarzu lektury.

Bogaty zestaw polskich tekstow pisanych z mysla o rozwoju duchowym
tercjarek zawierat z kolei modlitewnik z okoto 1520 r., (obecnie juz nieistniejacy),
powstaly prawdopodobnie w jednym z matopolskich konwentow bernardynskich,
ktoérego zasadnicza cze$¢ stanowil rekopis Wigilii za umarte ludzie duszam w czyscu
barzo pomocnych"'. Obok kilkunastu psalméw stanowiacych przektad brewiarzowego
officium defunctorum, na szesciu ostatnich kartach dopisane zostaly (przez pdzniejszego
skryptora) jeszcze trzy inne teksty: Siedm wiesiela, ktore Panna Maryja zjawita
swietemu Tomaszowi, jarcybiskupowi kantuaryjenskiemu, Koronka Pana Jezusa:
Trzydziesci i trzy pacierze oraz Piesn o Pannie Maryjej (inc. O Maryja, kwiatku
panieriski)'.

Na koncu nalezy wymieni¢ kilka zabytkéw rodzimej prozy religijnej, ktére
mniej lub bardzie wyraznie laczy si¢ ze S$rodowiskiem literackim bernardynow.
Pierwszorzedne miejsce zajmuje w tym gronie anonimowe Rozmyslanie o zywocie Pana
Jezusa, zwane Rozmyslaniem przemyskim powstale w XV w. 1 zachowane w unikatowe;j

kopii z poczatku XVI wieku'*>. Obok Zywota Pana Jezu Krysta Baltazara Opeca jest

ono drugim znanym polskim $redniowiecznym utworem fabularnym o konstrukcji

12 Rkps BPB, sygn. 19/R, s. 362-365; wyd. W. Wydra, W. R. Rzepka, Teksty polskie z pierwszej polowy
XVI wieku (z Rekopisu nr 19/R Biblioteki Prowincji OO. Bernardynow w Krakowie). Cz. III, SO
37(1980), s. 127-132 (transliteracja i transkrypcja).

% Tbidem, s. 135-136.

B! Rkps ten nalezat do zbioréw Bibl. Ordynacji Krasinskich w Warszawie; wyd. R. Mazurkiewicz,
Staropolskie |, officium defunctorum” (Wigilie za umarte ludzie duszam w czyscu barzo pomocne), SO
57(2000), s. 79-106.

132 Ibidem, s. 79; zob. takze W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 17 .

133 rkps BN 8024 III, dawniej wtasnosé Biblioteki Kapituty Greckokatolickiej w Przemyslu, sygn. I. M. S.
nr 14; wyd. A. Briickner, Rozmyslanie o Zywocie Pana Jezusa, Krakow 1907; S. Vrtel-Wierczynski,
Rozmyslanie o Zywocie Pana Jezusa tzw. przemyskie. Podobizna rekopisu, Warszawa 1952; F. Keller i W.
Twardzik, Rozmyslanie przemyskie (transliteracja, transkrypcja, podstawa tacinska, niemiecki przektad),
Weiher-Freiburg 1998; W. Wydra, W. R. Rzepka, Chrestomatia staropolska, s. 125-134. Analiza
literacka tekstu T. Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 2002, s. 597-607.
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biograficznej i jednym z najcenniejszych rodzimych zabytkow literackich tego okresu,

uznawanym réwniez za unikat w skali europejskiej. Na bernardynskie autorstwo
Rozmyslania moga wskazywaé wyeksponowane w nim watki dewocyjne,

znamienne dla duchowosci tego zakonu — kult Niepokalanego Poczg¢cia NMP oraz $w.

Anny'®

. Za bernardynska proweniencja Rozmyslania przemyskiego opowiedziat si¢ K.
Gorski, a za nim rowniez W. Wydra, wedlug ktoérego XVI-wieczny rekopis zawierajacy
kopi¢ Rozmyslania powstal prawdopodobnie w klasztorze Iwowskim lub w jednym z
konwentow Matopolski wschodniej 1 mogl by¢ przeznaczony dla jednej z zenskich
wspolnot bernardynskich, na co wskazuja zenskie formy osobowe w modlitwach
maryjnych znajdujacych si¢ na koncu tekstu narracyjnego'””. Do zabytkéw polskiej
prozy narracyjnej, ktorych autorami mogli by¢ bernardyni, zalicza si¢ takze
wspomniany juz Zywot Pana Jezu Krysta Baltazara Opeca oraz trzy teksty skopiowane
w 1544 r. przez Wawrzynca z Laska — Sprawe Chedogq o mece Pana Chrystusowej,
Ewangelie Nikodema 1 Historie Trzech Kroli 136,

Charakterystyki kultury umystowej bernardynow dopetnia hipoteza o
powiazaniu klasztoru krakowskiego z dzialajacymi w tym miescie w drugiej polowie
XV w. dwoma drukarniami - najstarsza funkcjonujaca na ziemiach polskich ttocznia
nalezaca przypuszczalnie do wedrownego drukarza Kaspra Straubego oraz z oficyna
wydawnicza Szwajpolta Fiola i Jana Turzona'’. Gtéwna przestanka, na jakiej opiera sig
przypuszczenia o zwiazkach konwentu na Stradomiu z tlocznia Straubego jest
potwierdzona Zrédlowo informacja o tym, iz bernardyni krakowscy rozsytali do

klasztoréw prowincji i za granic¢ egzemplarze dziela Franciszka de Platea Opus

restitutionum wydane przez Straubego w 1475 roku'’®. Charakter dziatalnosci

B34 K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 81; Z. Krazynska, Warstwy
stylistyczne ,, Rozmyslania przemyskiego”, w: Jezyk polski — historia i wspotczesnosé, red. Z. Krazynska,
Z. Zagorski, Poznan 1995, s. 173-175.

35 W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 18, 136-137, przyp. 65. Badacz ten odrzuca jednocze$nie
hipotezg K. Swierzowskiego, upatrujacego autora Rozmyslania przemyskiego wéréd dominikanow z
klasztoru w Przemyslu; K. Swierzowski, ,,Rozmyslanie przemyskie”. Apokryf z przetomu XV i XVI wieku,
w: Z dziejow kultury i literatury Ziemi Przemyskiej, red. S. Kostrzewska-Kratochwilowa, t. 1, Przemysl
1969, s. 8.

B¢ K. Gorski, Zarys dziejéw duchowosci, s. 82, 83. Szczegblowa analiza tych zabytkow zajeta si¢ m.in.
M. Adamczyk, Biblijno-apokryficzne narracje w literaturze staropolskiej do konca XVI wieku, Poznan
1980; eadem, Religijna proza narracyjna do konca XVI wieku, w: Proza polska w kregu religijnej
inspiracji, red. M. Jasinska-Wojtkowska, Lublin 1993, s. 7-40.

37" M. Blonska, Préba nowego spojrzenia na dzieje krakowskiej oficyny drukarskiej Szwajpolta Fiola
(okoto 1483-1491), ,Rocznik BN” 1V(1968), s. 51-62; A. Kawecka-Gryczowa, Dzieje drukarstwa w
Polsce XV i XVI wieku. Stan badan i postulaty, w: Dawna ksiqzka i kultura, s. 17-21; W. Szelinska, Rola
ksiqzki, s. 201. O pierwszych drukarniach w Krakowie takze B. Geremek, Poziomy kultury, s. 373-376.

P8 Podaje za W. Wydra, Pismiennictwo bernardyriskie, s. 308. Autor przypuszcza, iz klasztor na
Stradomiu moégl réwniez stuzy¢ przez pewien czas za lokum tej drukarni. Zagadnienie to omawia
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wydawniczej Fiola i Turzona, drukujacych w latach 1490-1492 teksty liturgiczne w
jezyku cerkiewno-stowianskim dla potrzeb cerkwi na Litwie i Rusi oraz prowadzona na
tych terenach przez franciszkanow obserwantéw akcja misyjna sklonity z kolei J.
Fijatka do wysunigcia hipotezy o zaangazowaniu bernardynéw w prace tej drukarni'®’.
Przedstawiona powyzej ogdélna charakterystyka kultury umystowej
franciszkanow obserwantéw w S$redniowieczu pozwala przyjaé, iz bernardynscy
duszpasterze uzyskiwali rzetelne 1 praktyczne przygotowanie do pelnienia
powierzanych im zadan, zwlaszcza kaznodziejskich 1 spowiedniczych. Ograniczenie
formacji intelektualnej braci do systemu szkolnictwa wewnatrzzakonnego
rekompensowata w duzej mierze obecno$¢ w zakonie przedstawicieli $rodowiska
uniwersyteckiego, ktérzy peliac funkcje lektoréw klasztornych studiow i
niejednokrotnie kontynuujac dzialalno$¢ naukowa 1 literacka, mieli zasadniczy wplyw
na poziom zycia umystowego calej wspolnoty, przynajmniej w pierwszych
dziesigcioleciach jej funkcjonowania. O tym, iz zakon dbat o wilasciwa formacje
intelektualno-duchowa swoich kaznodziejow 1 spowiednikow $wiadcza rowniez
zaktadane przy wszystkich klasztorach biblioteki, w zbiorach ktorych nie brakowato
rgkopisow 1 inkunabutow zawierajacych dziela bernardynskich autorow. Zachowane
zabytki tej rodzimej tworczosci - réznorodne pod wzgledem tematyki, formy literackiej
1 przeznaczenia — oraz S$lady powiazania krakowskiego konwentu z miejscowymi
oficynami wydawniczymi wskazuja, iz ksiazka i szeroko pojeta kultura literacka
zajmowaly wazne miejsce w zyciu wewnatrzzakonnym obserwantéw i miaty znaczny

wplyw na jako$¢ prowadzonej przez nich dziatalnos$ci duszpasterskie;.
3. Liturgia bernardynska
Fundament duchowej formacji bernardynskich duszpasterzy stanowito officium

divinum — sprawowanie Eucharystii i liturgii godzin - ktore jako podstawowa funkcja

duchowienstwa diecezjalnego 1 zakonnego rowniez u bernardynéw zajmowato

szczegotowo A. Kawecka-Gryczowa, Z dziejow polskiej ksiazki w okresie Renesansu. Studia i materialy,
Wroctaw 1975, s. 24; eadem, Dzieje drukarstwa, s. 19; eadem, Drukarze dawnej Polski od XV do XVIII
wieku, t. 1: Matopolska, cz. 1: Wiek XV-XVI, red. A. Kawecka-Gryczowa, Wroclaw 1983, s. 222.

39 1. Fijatek, Poczqtki cenzury prewencyjnej w kosciele rzymsko-katolickim i w Polsce, w: Studia
staropolskie. Ksiega ku czci Aleksandra Briicknera, Krakow 1928, s. 143-144. K. Kantak zwrocil przy
tym uwagg¢ na inna posrednia przestankg dla tej hipotezy - fakt petnienia przez Jana Turzona funkcji
syndyka klasztoru bernardynéw w Krakowie K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 172.
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, . o 140
pierwszorzedne miejsce w sferze zycia klasztornego

. Jako zakon Braci Mniejszych
czerpali oni z tradycji minoryckiej takze na plaszczyznie liturgicznej, sprawujac stuzbg
Boza w rycie franciszkanskim, powstatym w ciagu XIII w. w oparciu o liturgi¢
rzymska, a doktadnie wedtug Officium Capelli Pontifici na Lateranie'*'. Zreformowane
1 ubogacone przez franciszkandw modlitwy mszalne i brewiarzowe zyskaty w krotkim
czasie aprobat¢ papieza Mikotaja III, ktory w 1227 r. polecit wprowadzié
franciszkanski mszat i brewiarz we wszystkich bazylikach Rzymu'**. Zakorzenienie w
XIII-wiecznej tradycji zakonnej 1 stosunkowo ubogi zaséb S$redniowiecznych
bernardynskich rekopisow liturgicznych'®®  wplywaja na sposob potraktowania
zagadnienia liturgii tego zakonu poprzez odwolywanie si¢ do rytu franciszkanskiego,
jego przepisbw 1 zwyczajow obowiazujacych wszystkie wspolnoty minoryckie i
okreslanie na tej podstawie specyfiki bernardynskiego officium divinum.

Mszat Braci Mniejszych oprocz ordinarium missae zawieral rowniez modlitwy
kos$ciotéw lokalnych, w ktorych bracia prowadzili dzialalno$¢ duszpasterska. Analiza
franciszkanskich ksiag liturgicznych zachowanych w polskich archiwach zakonnych
pozwolita na opracowanie ogélnej charakterystyki minoryckiego ordinarium missae —
jego specyfiki, recepcji przez rodzime zakony i przemian, jakie dokonywaly si¢ w
ciagu kolejnych wiekow sprawowania liturgiim. Odznacza si¢ ono schematycznym
uktadem $piewow liturgicznych i tekstow mszalnych, co ,,wskazuje na jednolita 1 zywa
tradycje zakonu™'*. Wraz z koncem XIII w. zaznacza sie wplyw innych o$rodkow
liturgiczno-muzycznych na ordinarium missae Braci Mniejszych — w XV w. liturgikow

dominikanskich a pdzniej jeszcze silniej diecezjalnych. W drugiej potowie XV w.

1400 kaptafiskim obowiazku sprawowania mszy w niedziele i inne $wicta i zasadach, na jakich miat by¢
on wypehliany w $redniowieczu ostatnio 1. Skierska, Obowiqzek mszalny w sredniowiecznej Polsce,
Warszawa 2003, s. 108-114 (tam starsza literatura przedmiotu).

"' 'H. Holzapfel, Handbuch, s. 225, 229; K. Kantak, Z liturgii bernardyrskiej przedtrydenckiej,
»Mysterium Christi” 2(1931), nr 7, s. 322. Bardzo skrotowo zagadnienie sprawowania officium divinum
w klasztorze lubelskim potraktowat J. R. Marczewski, Dziatalnos¢ duszpasterska Kosciota, s. 312-313.
2 Planowane przez Grzegorza IX ujednolicenie liturgii Kosciota rzymskiego wedlig rytu
franciszkanskiego przeprowadzit dopiero Pius V w roku 1568 i 1570 (nowy brewiarz i mszat); E. Lenart,
Franciszkanski ryt, w: EK, t. V, Lublin 1989, kol. 572; P. Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce.
Studia o Mszy sw., Poznan 1962, s. 9-10.

43 W zbiorach Biblioteki Archiwum Prowincji OO. Bernardyndw w Krakowie zachowato sie 25 ksiag
liturgicznych proweniencji bernardynskiej pochodzacych sprzed 1563 r. — 12 graduatéw, 5 psatterzy i 8
antyfonarzy. Charakterystyke tego zasobu podaje E. Lenart, Przedtrydenckie rekopisy liturgiczne w
Bibliotece Prowincji OO. Bernardynow w Krakowie, ABMK 48(1984), s. 133-179.

144 Zagadnieniem tym zajat si¢ szczegdlowo J. Pikulik, Franciszkanskie ~Ordinarium Missae” w
Sredniowiecznej Polsce, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 10(1971), z. 2, s. 111-130.

143 7. Pikulik, op. cit., s. 128.
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146
, zalecane we

kanon mszalny wzbogaca si¢ o nowe schematy liturgiczne (XI-XIV)
wskazaniach rubrycystycznych do stosowania na uroczysto$ci adwentowe, roratnie,
wielkopostne i1 paschalne, ktorych pojawienie wiaze si¢ (przynajmniej czasowo)
poczatkiem dziatalno$ci bernardynéw. Z tego okresu pochodza pierwsze noty w jezyku
polskim oraz cztery nieznane dotad kompozycje Kyrie oraz Sanctus. Przypuszcza sig,
iz moga one stanowi¢ przyklad rodzimej liturgicznej tworczosci zakonnej'!’. We
franciszkanskim ordo missae spotyka si¢ rowniez typowe dla sredniowiecznej liturgii
tropy (poetyckie uzupetnienia) do Kyrie, Gloria 1 Sanctus. Jednym z ciekawszych
przyktadow tropowania $piewow liturgicznych przez minorytdw jest rozbudowane
Gloria wykonywane podczas uroczystosci Niepokalanego Poczecia'®®, odnotowane
rowniez w bernardynskich rekopisach mszalnych.

Horae canonicae sprawowane byty przez bernardynéw na podstawie brewiarza
franciszkanskiego, ktory — jak juz wspomniano — stanowil zreformowana forme
brewiarza rzymskiego (stosowanego w papieskiej kaplicy od ok. 1213 r.),
zatwierdzonego przez kapitule zakonu w 1230 r. Szczegolny wptyw na rozwoj officium
divinum Braci Mniejszych miat generat zakonu Haymo z Faversham — reformator
przepisow rubrycystycznych zakonu'*’, propagator ,,zastapienia psalterza rzymskiego
(Sw. Hieronima) psalterzem galijskim, skrocenia czytan, wprowadzenia wlasnych
tekstow, zwlaszcza oficjow rymowanych (historiae), hymnow (nie bylo ich w
brewiarzach rzymskich), wzbogacenia rubryk 1 kalendarza rozszerzonego o
uroczystosci wiasnych $wigtych”°. Do nadania specyfiki franciszkanskiej modlitwie

brewiarzowej przyczynit si¢  rowniez Julian ze Spiry, autor wielu, tak

146 M. Janocha, Ewolucja liturgii mszalnej w XIV i XV wieku w Polsce w Swietle Zrédet ikonograficznych,
w: Sztuka okoto 1400. Materialy Sesji Stowarzyszenia Historykow Sztuki. Poznan, listopad 1995, t. 2,
Warszawa 1996, s. 297-317.

147 7. pikulik, op. cit, s. 129.

8 Ouoniam tu solus Sanctus, Mariam praeservasti

Tu solus Dominus, Mariam fabricasti.

Tu solus Altissimus, Mariam sublimasti, Jesu Christe. Podaje za J. Pikulikiem, op. cit., s. 127.
Problematyke $redniowiecznego tropowania $piewow liturgicznych opracowat J. Woronczak, Tropy i
sekwencje w literaturze polskiej do potowy XVI wieku, ,,Pamig¢tnik Literacki” 43(1952), z. 1-2, s. 335-
374; H. Kowalewicz, Polska tworczos¢ sekwencyjna wiekow srednich, w: Sredniowiecze. Studia o
kulturze, red. J. Lewanski, t. II, Wroclaw 1965, s. 135-139; zob. takze, T. Witczak, Literatura
Sredniowiecza, s. 88 n.; T. Michatowska, Sredniowiecze, s. 221-231.

149 Opracowane w 1243 i uzupelnione w 1244 i 1251 r. funkcjonuja do dzis jako ordines divini officii; H.
Holzapfel, Handbuch, s. 229-230; W. Danielski, Brewiarz, w: EK, t. 2, kol. 1066; E. Lenart,
Przedtrydenckie rekopisy, s. 159.

0. Lenart, Franciszkanski ryt, kol. 573.
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charakterystycznych dla $redniowiecza, oficjow rymowanych tzw. historiae (historiae
rytmicae, rimatae), z ktorych czesé znajduje sie do dzi§ w zakonnych brewiarzach''.

Mimo, iz proprium sanctorum (cz¢s¢ brewiarza albo mszatu zawierajaca oficja
brewiarzowe badz formularze mszalne na poszczegdlne uroczystosci $wigtych
Panskich) w mszale i liturgii godzin zostato przez Braci Mniejszych przyjete zgodne z
rytem rzymskim, odznaczatlo si¢ jednak innym, wlasnym obrzegdem $wiat
franciszkanskich'**. Potwierdzeniem tej liturgicznej specyfiki zakonu moga by¢
historiae rytmicae na $wigta: Franciszka z Asyzu (4X), Antoniego z Padwy (13VI),
Klary (11VII) i Dominika oraz ukladane przez braci teksty mszalne i sekwencje ku czci
franciszkanskich $wigtych i blogostawionych, ktorych $wigta pojawialy si¢ kolejno w
rzymskim kalendarzu liturgicznym: Franciszka z Asyzu (1228), Antoniego z Padwy
(1231), Dominika (1234), Klary (1255), Ludwika IX, krola Francji (1297) i Stygmatow
$w. Franciszka z Asyzu (ok. 1337)'™.

Swoistos¢ liturgii bernardynskiej wyznacza wigc przede wszystkim uklad
kalendarza liturgicznego przyjetego i uzupelianego przez wladze zakonu'™*. W
zasadniczym ksztalcie jest to kalendarz franciszkanski, obejmujacy wszystkie swigta
ogbélnozakonne, wzbogacony przez kult liturgiczny polskich 1 wlasnych
(bernardynskich) $wigtych i blogostawionych, i podajacy ryt (dignitas) wszystkich

155 Warto

obchodzonych $wiat wedtug okreslonych przez wtadze zakonne stopni (klas)
doda¢, iz zwyczaj ustalania hierarchii $wiat wedlug stopni wywodzi si¢ z XIlI-wieczne;j
tradycji franciszkanskiej, utrwalonej i rozpowszechnionej w calym Kosciele w ciagu

XV w. W zbiorach rgkopisow Biblioteki Jagiellonskiej zachowat si¢ kalendarz

51 Wedtug B. Gladysza to wiasnie franciszkanie przeszczepili na grunt polski oficjum rymowane, ktére
po reformie brewiarza rzymskiego w 1568 r. przetrwalo tylko w brewiarzu dominikanskim i
franciszkanskim; B. Gtadysz, O ftacinskich oficjach rymowanych z polskich zZrodetl sredniowiecznych,
wPamietnik Literacki” XXX (1933), s. 326 (313-351); T. Michalowska, Sredniowiecze, s. 232.
Dominujaca od konca XIII i w ciagu XIV w. w Kosciele zachodnim liturgia franciszkanska miata
znaczny wplyw na cata obrzgdowos$¢ péznosredniowiecznego Kosciota polskiego; J. Wierusz Kowalski,
Historia kultu katolickiego w dobie sredniowiecza, w: Katolicyzm Sredniowieczny, red. J. Keller,
Warszawa 1977, s. 365.

152 p. Sczaniecki, Stuzba Boza, s. 11.

'330d 1568 r. lista ta powickszata si¢ sukcesywnie o kolejnych ponad 20 innych $wietych; E. Lenart,
Franciszkanski ryt, kol. 573.

134 O kanonie $wiat nakazanych (tj. objetych obowiazkiem mszalnym) w XIV-XV w. w Kosciele polskim
ostatnio I. Skierska, Obowiqzek mszalny, s. 37-40.

155 E. Lenart, Przedtrydenckie rekopisy, s. 158. Miedzy rytem rzymskim a franciszkanskim istnialy duze
roznice w klasyfikacji §éwiat franciszkanskich wpisanych do kalendarza rzymskiego. Sredniowieczny ryt
$wiat scharakteryzowal W. Schenk, Kult liturgiczny $w. Stanistawa Biskupa na Slgsku w Swietle
Sredniowiecznych rekopisow liturgicznych, Lublin 1959, s. 36-37. Autor podaje najczgsciej stosowane w
Sredniowieczu nazwy stopni $wiat powolujac si¢ na opracowanie Grotefenda, Zeitrechnung des deutschen
Mittelalters und der Neuzeit, Bol. 11, Abt. 1, Hannover 1892, s. 60.
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bernardynéw krakowskich (badz diecezji krakowskiej) z 1482 r., uzupetniony po 1505
r., w ktorym pod polskimi nazwami miesigcy zapisane zostaly uroczystosci,
wspomnienia i $wieta obchodzone wedtug przyjetych przez zakon stopni'>®.

Do najwazniejszych, a wigc najwyzej klasyfikowanych §wiat w kalendarzu
bernardynskim zalicza si¢ — podobnie jak w catym zakonie franciszkanskim — §wigto
Franciszka z Asyzu obchodzone jako §wigto I klasy z oktawa i Bernardyna ze Sieny -
obchodzone w tym rycie tylko u obserwantow; Dominika i Klary jako podwojne I klasy
bez oktawy (duplex maius), natomiast Antoniego z Padwy, Bonawentury, Ludwika,
Stygmatéw $w. Franciszka z Asyzu, Elzbiety Wegierskiej i Wszystkich Swietych
Zakonu Braci Mniejszych (29 XI) jako $wigta podwdjne 11 klasy (duplicia minora). Do
tej ostatniej grupy obserwanci zaliczali jeszcze $wigto Paschalisa Baylon (17 V). We
wszystkich wspolnotach minoryckich wspominano uroczy$cie rowniez rocznice
najwazniejszych dla zakonu wydarzen: zatwierdzenie Regufy potaczone z odnowieniem
profesji zakonnej (16 IV), translacj¢ $w. Franciszka do bazyliki patriarchalnej w Asyzu
(25 V), kanonizacje zalozyciela zakonu (16 VII) i znalezienie jego ciata (12 XII)"’.
Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze bernardyni angazowali si¢ w rozszerzanie kultu
franciszkanskich $wigtych poza liturgi¢ zakonu, o czym $§wiadczy chocby wystapienie
prowincjata Michata Bala, ktéry na synodzie w Legczycy w 1475 r. postulowat
ustanowienie dnia $w. Franciszka §wigtem obchodzonym we wszystkich diecezjach w
Polsce'*®.

Poza $wigtymi zakonnymi wazne miejsce w kalendarzu liturgicznym
bernardynéw zajmowali rowniez $wigci polscy, co $wiadczy o dostosowywaniu — w
miarg mozliwosci - liturgii zakonnej do wskazan diecezjalnych, jak réwniez o silnych
zwiazkach obserwantow z miejscowa tradycja religijna 1 ich zaangazowaniu w rozwoj
rodzimych kultéw. Szczegdlna czcia otaczano gtownych patrondw 1 Swigtych -
Wojciecha, Pigciu Braci Mgczennikow, Floriana, Stanistawa i Jadwigqm. Liturgiczne
wyroznienie $wigta Pigciu Braci Mgczennikdw u bernardyndéw moze po czgsci

uzasadniaé patrocinium kosciota konwentualnego w Kazimierzu Biskupim'®. Od 1483

136 BJ, sygn. 6986 I, Kalendarz bernardynéw krakowskich (Fr. Min. Obs.) lub krakowskiej diecezji,
sporzadzony po r. 1482, uzupetiony po r. 1505.

BT E. Lenart, Franciszkanski ryt, kol. 573.

138 Bibl. Czartoryskich, rkps 3631, s. 213: Oratio facta in synodo...pro celebratione s. Francisci; Jan z
Komorowa, Memoriale, s. 266 n.; S. Dobrzanowski, Bal Michat, w: SPPF, s. 34.

159 1. Wierusz Kowalski, Historia kultu katolickiego, s. 365-366.

10K Gorska-Gotaska, Kult Pieciu Braci, s. 120-121.
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r. w rycie duplex maius zaczgto obchodzi¢ §wigto Wojciecha, Floriana, oba $wigta
Stanistawa (,,narodzin dla nieba” i translacji) oraz §w. Jadwigi'®'

Nurty franciszkanskiej poboznos$ci, przejawiajace si¢ rowniez w uktadzie
kalendarza liturgicznego Braci Mniejszych, daty poczatek niektorym §wigtom Panskim
1 maryjnym upowszechnionym w Kosciele rzymskim i1 obchodzonym w rycie
podwojnym. Zalicza si¢ do nich §wigto: Najswigtszego Imienia Jezus (1 I), 14 Stacji
Drogi Krzyzowej (2 I), Grobu Panskiego w Jerozolimie (15 VII) i Niepokalanego
Poczecia NMP — najwazniejsze wsrod franciszkanskich §wiat maryjnych, majace status
Swigta patronalnego zakonu (8 XII). Z minoryckiej poboznosci maryjnej zrodzily si¢
takze inne $wigta Bozej Rodzicielki, ktoérych oficjum sprawowane bylo w rycie duplex:
Nawiedzenia NMP (2 VII — duplex maius), Oczyszczenia NMP (2 11 - duplex maius),
NMP Anielskiej z Porcjunkuli (2 VIII - duplex maius) oraz Radosci NMP (22 VIII —
duplex minus)'®*. Niektore ze §wiat Panskich, maryjnych i §wietych Panskich - majace
swoje miejsce w kalendarzu liturgicznym, opatrzone wlasnymi formularzami
mszalnymi 1 oficjami brewiarzowymi — otrzymywaly dodatkowo popularna u
bernardynéw oprawe paraliturgiczna w postaci jednodniowych, okresowych badz
statych nabozefistw, opartych zwykle o forme koronki'®. Do propagowanych przez
zakon nalezalo nabozenstwo do Imienia Jezus, do 7 Radosci i 7 Bolesci NMP i
Niepokalanego Poczecia. Poza nurtem maryjnym szczegdlne miejsce w liturgii

bernardynskiej zajmowaty spopularyzowane w XV i XV/XVI w. kulty — éw. Anny'®* -

1" Wedhig K. Kantaka, brak udokumentowania kultu $w. Floriana w liturgikach bernardynskich wynika
jedynie ze szczatkowego zachowania tego typu zrodel zakonnych; potwierdzaja go natomiast zakonne
kolekcje kazan; K. Kantak, Z liturgii bernardynskiej, s. 323. O kulcie liturgicznym wspomnianych
swigtych: K. Schenk, Kult swietych w Polsce, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 13(1966), z. 4, s. 77-
88; idem, Z dziejow liturgii w Polsce, w: Ksiega tysiqclecia katolicyzmu w Polsce, Lublin 1969, s. 178 n.;
idem, Kult liturgiczny sw. Stanistawa biskupa na Slqsku; idem, Liturgiczny kult $w. Stanistawa biskupa w
Polsce, ,,Analecta Cracoviensia” 11(1979), s. 587-601; W. Danielski, Kult liturgiczny sw. Wojciecha na
ziemiach polskich w swietle przedtrydenckich ksiqg liturgicznych, Lublin 1967; K. Dobrowolski, Dzieje
kultu sw. Floriana w Polsce do polowy XVI w., Warszawa 1923; 1. Skierska, Wojciech, Jerzy, Marek —
trzej sqsiedzi w Sredniowiecznym kalendarzu polskim, RH 63(1997), s. 17-58; S. Zdanowicz, Zarys
historyczny kultu $w. Jadwigi, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” VI(1953), nr 1, s. 102-115; H. J. Sobeczko,
Sredniowieczny kult liturgiczny czterech gléwnych patronéw Slaska, w: Cziowzek i Kosciot w dziejach.
Ksiega pamiqtkowa dedykowana ks. Prof. Kazimierzowi Doli z okazji 65. rocznicy urodzin, red. J.
Kopiec, N. Widok, Opole 1999, s. 140-144.

"2 E. Lenart, Franciszkarski ryt, kol. 573. Zagadnienie liturgicznego i paraliturgicznego obchodu $wiat
maryjnych w $redniowieczu scharakteryzowat szczegotowo J. J. Kope¢, Bogarodzica w kulturze polskiej
XVI wieku, Lublin 1997, s. 183-299.

1 Nabozenstwa paraliturgiczne znamionujace sredniowieczng dewocje¢ bernardynska i propagowane
przez braci jako jedna z podstawowych form zaangazowania wiernych w oficjalny kult Kosciota,
omowione zostaty w kolejnym rozdziale pracy, por. s. 247 n.

' H. Holzapfel, Handbuch, s. 227-228. Zagadnienie liturgicznej czci oddawanej §w. Annie zostato
przebadane dotychczas gtéwnie dla obszaru sredniowiecznego Slaska; por. B. Piechota, Kult liturgiczny
$w. Anny na Slasku w $wietle Sredniowiecznych rekopiséw liturgicznych, ,Roczniki Teologiczne Slaska
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potaczony z kultem NMP - oraz Czternastu (Pigtnastu) Swietych Pomocnikoéw
(Auxiliatores)'®®. Nabozenstwo to bylo popularne w $redniowieczu szczegdlnie we
Wtoszech 1 Bawarii. Przeszczepione na grunt polski przez profesora krakowskiego Jana
z Bokszyc, ktory w 1476 r. przywidzt z Wioch formularz mszalny, nie przyjeto si¢ u nas
na state. Slady tego kultu u obserwantéw potwierdzaja zakonne ksiggi mszalne
zawierajace formularz o pig¢tnastu wspomozycielach, przejety prawdopodobnie z mszatu
diecezji krakowskiej, oraz Modlitwy ku pietnascie swietym pomocnikom (zaczynajace

si¢ od stow: Swiata wszego stworzycielu)'®®

. Modlitewna pamig¢ zakonu wyrazata si¢
réwniez w nabozenstwie za zmarlych, sprawowanym w liturgiczne $wigto zmartych (2
XI). Kazdy konwent mial poza tym obowiazek odprawiania nabozenstwa zatobnego (z
wigilia, msza §w. 1 absolucja) za niezyjacych braci i dobrodziejéw klasztoru dwa badz
cztery razy w roku'®’.

W aktach kapitut generalnych i prowincjalnych zakonu pojawialy si¢ przygodnie
réwniez zarzadzenia dotyczace zmian w kalendarzu, ktére ukazuja kierunek liturgii
bernardynskiej w ramach kultu §wigtych Panskich, potwierdzajac przy tym jego istotna
role w sprawowanym przez braci officium divinum. Przyktadem moze by¢ uchwata
kapituly opatowskiej z 1491 r., wedlug ktorej $wigta Marii Magdaleny, Elzbiety i
Katarzyny podniesione zostaty do rangi duplicia maiora; w 1494 r. wprowadzono
swigto Mikotaja z Tolentynu, a w 1520 r. general Licheto postanowit, aby w rycie
podwdjnym obchodzi¢ liturgiczne swigto Agaty, Lucji, Urszuli, Barbary, Matgorzaty,
Doroty i Marty'®.

Rodzima twoérczos$¢ liturgiczna bernardyndw wypowiadata si¢ przede wszystkim
w najbardziej rozpowszechnionym w Sredniowieczu typie liryki liturgicznej - w

sekwencjach. Stanowity one rodzaj piesni pochwalnych skomponowanych dla

Opolskiego” 2(1970), s. 99-130; idem, Sredniowieczne slgskie teksty liturgiczne o $w. Annie, w: Studia z
dziejow liturgii w Polsce, red. M. Rechowicz, W. Schenk, t. I, Lublin 1976, s. 127-165

1 Do grupy Czternastu Wspomozycieli — orgdownikow w szczegdlnych potrzebach zaliczano §wigtych:
Jerzego, Pantaleona, Btazeja, Wita, Krzysztofa, Dionizego, Erazma, Cyriaka, Idziego, Achacjusza,
Sebastiana, Katarzyng, Matgorzate i Barbarg; W. Schenk, Z dziejow liturgii, s. 180; G. RyS, Poboznosé¢
ludowa, s. 122; J. Wiesiotowski, Pismiennictwo, w: Kultura Polski sredniowiecznej XIV-XV w., s. 710.

1% A, Briickner bezpodstawnie przypisat autorstwo tej piesni Wiadystawowi z Gielniowa, A. Briickner
Literatura religijna w Polsce sredniowiecznej, t. 1: Kazania i piesni, Warszawa 1902, s. 193. Krytyke
tego pogladu, utrwalonego w literaturze przedmiotu, przeprowadzil dopiero W. Wydra, Wiadystaw z
Gielniowa, s. 85-86.

17 W aktach kapituty opatowskiej z 1491 r. zawarta jest informacja o czterech nabozenstw zatobnych,
podczas gdy w $wietle konstytucji z 1524 r. powinny by¢ sprawowane tylko dwa razy w ciagu roku — w
oktawe §w. Antoniego za zmartych braci i we wtorek lub w czwartek przed Popielcem za dobrodziejow;
Podaj¢ za K. Kantakiem, Z liturgii bernardynskiej, s. 325.

'8 Ibidem, s. 325. Na temat kultu liturgicznego postaci $wigtych kobiet: 1. Skierska, Swieta ,, kobiece” w
polskim sredniowiecznym ustawodawstwie synodalnym, w: Kobieta w kulturze sredniowiecznej Europy.
Prace ofiarowane Prof. Alicji Kartowskiej-Kamzowej, Poznan 1993, s. 79-88.
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uczczenia okre§lonego $wigta. Pod wzgledem liturgicznym byly to ,.tropy do tzw.
allelujatycznych aklamacji mszalnych, $piewanych przez kantorow po mszalnej Lekcji i
Graduale™®. Jako szczegblny, najbardziej rozwiniety rodzaj tropéw, upodabniajac sie
ostatecznie do hymnu, odegraty istotna role¢ w procesie ksztalttowania poezji
europejskiej, w tym takze polskiej liryki religijnej”o. Dysponujac stosunkowo skromna
liczba zachowanych przedtrydenckich ksiag mszalnych powstatych w skryptorium
krakowskiego klasztoru na Stradomiu - w gtownym osrodku liturgicznym polskiej
prowincji obserwantOw — mozna stwierdzi¢, iz udzial bernardynéw w tworczosci
sekwencyjnej nie byt wielki, szczegélnie jesli probuje si¢ go porownaé z obfita
spuscizna zakonu w dziedzinie lacinskich i1 polskich pie$ni, nie wywodzacych si¢
wprost z form liturgicznych. Wedtug niektérych badaczy, uzasadnieniem tej sytuacji
moze by¢ fakt, iz powstaty w drugiej polowie XV stulecia — a wigec w okresie
uksztattowanej juz w petni rodzimej liturgii - nowy zakon franciszkanski nie dostrzegat
juz potrzeby komponowania nowych sekwencji o polskich $wigtych i1 korzystat w tej
mierze gléwnie z miejscowej — diecezjalnej i zakonnej tradycji'’".

Do grupy sekwencji, ktorym mozna przypisaé proweniencj¢ bernardynska H.
Kowalewicz zalicza cztery piesni liturgiczne, ktdre nie wyrdzniaja si¢ szczegdlnym
poziomem literackim'’?. W wickszoéci powstale w pierwszej potowie XVI w.
przynaleza jeszcze — podobnie jak cata tworczo$¢ bernardynska tego okresu - do nurtu
literatury S$redniowiecznej. Sekwencja maryjna Verba buccinate / Mariam laudate
datowana jest na przetom XV i XVI w., cho¢ oba jej zachowane przekazy sa pdzniejsze
i pochodza z graduatow (rekopisow) z 1522 roku'” i z drugiej potowy XVI wieku'”*.
Druga ,,proza” uznawana za obserwancka jest sekwencja na $wigto Wojciecha,
zaczynajaca si¢ od stow Adalbertus presul gratus / Jesu Christo copulatus znana z XVI-

wiecznych drukowanych mszatow krakowskich oraz z gradualu tarnowskiego z 1526

1 M. Korolko, Wstep do: Sredniowieczna piesi religijna polska, s. XXXVII n. Poczatkowo nazwa
sequentia okre$lata sama melodi¢ tego utworu, a prosa - tekst pisany mowa niewiazang czyli proza.
Pdzniej obie nazwy stosowano juz zamiennie dla tego samej kompozycji.

1703, Woronczak, Tropy i sekwencje, s. 344-345.

' 'H. Kowalewicz, Zaséb, zasieg terytorialny i chronologia polsko-tacinskiej lirvki Sredniowiecznej,
Poznan 1967, s. 150.

172 7ostaty one wydane przez W. Kowalewicza, Cantica medii aevi Polono-Latina, t. 1: Sequentiae,
Varsoviae 1964, Biblioteca Latina Medii et Recentioris Aevi, vol. XIV, nr 93, 94, 96, 97. Charakterystyka
historyczno-filologiczna tych utworow H. Kowalewicz, Zasob, s. 150-154; idem, Polska tworczosé
sekwencyjna, s. 240-245.

W. Schenk, Z dziejow liturgiki, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 1,s. 261.

'3 Cantica, s. 106-107, nr 93; Graduale ms. Bernhardinorum a. 1522, rkps BPB.

17 Graduale ms. Bernhardinorum s. XV(2), add. s. XVI (2); rkps Bibl. Sem. w Sandomierzu nr 174.
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roku'”

, napisana w formie abecedariusza. Zastapita ona starsza, bogatsza pod
wzgledem formy i treSci gnieznienska sekwencje o $w. Wojciechu Hac festa die, w
czym upatruje si¢ przejaw trwajacej kilka wiekow rywalizacji o ko$cielna supremacje
migdzy katedra gnieznienska i1 krakowska. Silnie rozwinigty u bernardynow kult $w.
Anny ujawniat si¢ takze w sferze tworczos$ci liturgicznej, czego dowodem sa dwie
zachowane sekwencje o $w. Annie — Congaudent angelorum / chori Jesu Christi

176 zachowana w zrodtach krakowskich z pierwszej potowy XVI w. i bedaca mato

avie
oryginalnag modyfikacja sekwencji maryjnej Congaudent angelorum / chori gloriose
virgini, za autora ktérej uchodzi Notker'’” oraz piesn Anna, pia mater ave / Cuius
nomen est suave'’*, odnaleziona w drukowanym mszale krakowskim z 1532 r. i jako
przerébka XV-wiecznej sekwencji o $w. Annie (zaczynajacej si¢ od tych samych stow)
nie przedstawia ona réwniez wigkszej wartosci literackiej. Do tej grupy sekwencji
uznanych przez H. Kowalewicza za powstale w §rodowisku bernardynskim, E. Lenart
dotaczyl trzy kolejne — Adest dies celebris (o Przemienieniu Panskim), Christi sponsa et
decora (o $w. Annie) i Ad honorem, Christe, tuum (o $w. Antonim Padewskim)'”.
Utwory te nie zamykaja zapewne zbioru sekwencji bernardynskiego autorstwa, jednak
niewystarczajacy stan zachowania zakonnych liturgikow jak réwniez trudno$¢ w
ustalaniu  proweniencji niektorych odnalezionych kompozycji nie pozwala na
uzupeltnienie kolekcji obserwanckich piesni liturgicznych.

Tworczos¢ liturgiczna bernardynow wyrazata si¢ takze w mniej lub bardziej
autorskich opracowaniach formularzy mszy wotywnych, sufragiow o franciszkanskich
swigtych 1 blogostawionych. Na oddzielna uwagg zastuguja teksty nalezace do gatunku
liturgicznych dramatyzacji, wykorzystywane w paraliturgicznych przedstawieniach
wydarzen cyklu wielkotygodniowego 1 wielkanocnego, szczegbdlnie w Processio in
Dominica Palmarum i wielkoczwartkowego Mandatum (Ostatniej Wieczerzy)'*.

Element dramaturgiczno — teatralny tych tekstow i1 zwiazanych z nimi obrzgdow

sprawia, iz mimo ich silnego zakorzenienia w liturgii Kosciota sa traktowane jako

'™ Cantica, s. 107, nr 94.

17 Cantica, s. 108-109, nr 96. Kultywowana u obserwantow i potwierdzona zrodtowo szczegdlna czesé
dla $w. Anny jest jedyna wskazéwka pozwalajaca okresli¢ proweniencje tych dwoch utworow.

7 H. Kowalewicz, Zaséb, zasieg terytorialny, s. 152.

178 Cantica, s. 109, nr 97.

M E. Lenart, Franciszkanski ryt, kol. 573-574.

180 B, Bartkowski, Repertuar spiewow procesji palmowej w polskich zakonnych rekopisach liturgiczno-
muzycznych (XII-XVIII w.), ,Studia Theologica Varsaviensia” 11(1973), z. 2, s. 223-255; H. Cemura,
Franciszkanskie ,, Mandatum” w sredniowiecznych rekopisach w Polsce, ,,Musica Medii Aevi” 3(1969),
s. 113-128; E. Lenart, Przedtrydenckie rekopisy, s. 159, 173.
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odrgbne zjawisko paraliturgiczne (dramatyzacja liturgiczna), znajdujace si¢ ,,poza
catkowicie 1 powszechnie obligatoryjnymi czg¢$ciami stuzby religijnej, to znaczy poza
kanonem mszy i poza centralnymi partiami rytuatéw innych sakramentow”'™', i tym
samym domagaja si¢ oddzielnego i szerszego potraktowania'**.

Charakterystyki bernardynskiego officium divinum dopetniaja wskazania,
przypomnienia i zarzadzenia kapitul odno$nie sprawowania kultu, pojawiajace si¢ w
aktach zakonnych okazjonalnie, zwykle jako temat poboczny innych wazniejszych dla
wspélnoty kwestii'®. Przy tak szczatkowym zasobie zrodet do dziejow liturgii tego
zakonu wzrasta jednak warto$¢ kazdego, nawet przygodnego przekazu. Poza zmianami
1 uzupetnieniami kalendarza liturgicznego, o ktorych juz wczesniej pisatam, kapituty
powracaty czesto do podstawowych kwestii liturgicznych, przypominajac konwentom o
obowiazku przestrzegania regut zawartych w kodeksie rubrycystycznym (w przypadku
kleru zakonnego byt to liber usuum | consuetudines)'®®, odnoszacych sie do liturgii
eucharystycznej i brewiarzowej oraz wskazan Ordinarium. Podkre$lano rowniez, iz
zaden konwent prowincji nie ma prawa wprowadza¢ samodzielnie jakichkolwiek zmian
do kalendarza liturgicznego, ktora to czynno$¢ zastrzezona jest dla kapituly generalne;.
Kazda wspolnota braci w lacznosci z gwardianem ma obowiazek codziennego
sprawowania mszy konwentualnej, od ktéorego — poza choroba — nie ma odwotania.
Konieczno$¢ przypominania zakonnikom tak zasadniczych 1 podstawowych
obowiazkow $wiadczy nie tylko o profilaktycznej trosce wtadz zakonu o jednolity 1
permanentny kult liturgiczny, ale wskazuje rdwniez na czgste w praktyce odstgpstwa i
wykroczenia braci wzgledem regut franciszkanskiego officium divinum. Kapituly
podejmowaly takze kwestie formy sprawowania codziennej mszy §w., wprowadzajac
zmiany majace uswietni¢ obrzed dzigkczynienia, czego przyktadem moze by¢ uchwata
podjeta w 1524 r. w Warcie, na mocy ktorej jedna msza w dni powszednie miata by¢
$piewana'™.

Podsumowujac przedstawiona powyzej krotka charakterystyke bernardynskiej

liturgii nalezy przede wszystkim podkresli¢, iz sprawowane przez braci officium

81 1. Lewanski, Sredniowieczne gatunki dramatyczno-teatralne, z. 1: Dramat liturgiczny, Wroctaw 1966,
s. 19.

"2 Por. rozdziat IV, s. 237-238.

'8 Uchwaty kapitul prowincjalnych bernardynéw pod katem zawartych w niej przepisoéw liturgicznych
przesledzil K. Kantak i z jego analizy w tym miejscu korzystam; K. Kantak, Z liturgii bernardynskiej, s.
324-327.

184 w. Schenk, Kult liturgiczny sw. Stanistawa, s. 10 n.

185 Zasada ta obowiazywala dotychczas tylko liturgi¢ niedzielna, Swiateczng (rytu duplex) oraz w dni
oktawy Swigta Niepokalanego Poczgcia; K. Kantak, Z liturgii bernardynskiej, s. 326.
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divinum, oparte na XIlI-wiecznej tradycjach liturgii franciszkanskiej, poza podstawowa
funkcja oficjalnego kultu Bozego oraz zrédla duchowego rozwoju cztonkéw konwentu,
wpisywato si¢ takze w zakres duszpasterskich srodkow oddziatujacych na indywidualna
poboznos¢ wiernych — uczestnikow bernardynskich nabozenstw. Ograniczony ze
wzgledu na bariere jezykowa'®® ich udzial in Coena Domini rekompensowata
paraliturgia, szeroko rozwinigta zwtaszcza przez bernardynow, bazujaca na modlitwach
(1 $piewach) w jezyku rodzimym i1 odwotujaca si¢ czgsto do elementdéw kultury ludowe;,
ktora jako jeden z instrumentéw ksztattowania dewocji masowej wymaga oddzielnego

omoéwienia'?’.

186 Wierni Swieccy odgrywali w trakcie mszy w zasadzie rol¢ biernych widzoéw, w liturgi¢ mszalna
wiaczali si¢ wyjatkowo: w trakcie kolekty, modlitwy powszechnej, wyznania grzechow (Kaje si¢ Bogu),
$piewu hymnu w jezyku narodowym po lekcji czy Sanctus przed przeistoczeniem”, cyt. za 1. Skierska,
Obowiqzek mszalny, s. 204. O hermetycznosci misterium mszalnego w $redniowieczu (i w pozniejszych
wiekach), dostepnego tylko waskiej grupie duchownych takze A. Franz, Die Messe im deutschen
Mittelalter. Beitrdge zur Geschichte der Liturgie und des religiosen Volkslebens, Freiburg im Br. 1902
(Nachdruck: Darmstadt 1963), s. 630; P. Sczaniecki, Udzial ludu w ofierze Mszy swietej. Zarys
historyczny, Lublin 1960; A. Guriewicz, Problemy sredniowiecznej kultury ludowej, Warszawa 1987, s.
149; S. Bylina, Wiara i poboznos¢ zbiorowa, s. 408-409.

87 Por. s. 22??; H. Holzapfel, Handbuch, s. 225-226; M. T. Zahajkiewicz, Miejsce zakonéw w
duszpasterstwie Sredniowiecznych miast, w: Klasztor w miescie, s. 313; 1. Skierska, Obowiqzek mszalny,
s. 98-99.
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Rozdziat czwarty

Stowo — obraz — dzwigk

Bernardynskie techniki ksztaltowania religijnosci masowej

1. Kazanie jako podstawowy instrument religijnego przekazu

Wsérod  stosowanych powszechnie przez franciszkanéw  obserwantow
werbalnych 1 wizualnych form religijnego przekazu pierwszorz¢dne miejsce zajmuje
kazanie, ktore jako nauczanie publiczne odpowiadalo kulturze oralnej masowego
odbiorcy 1 jednocze$nie wyznaczalo najszerszy z mozliwych zasigg spotecznego
oddzialywania. Rownocze$nie w sferze funkcji duszpasterskich kaptana kaznodziejstwo
uzyskalo w ciagu S$redniowiecza rangg szczegdlna jako wymagajace nie tylko
predyspozycji duchowych, ale réwniez odpowiednich kwalifikacji intelektualnych i
oratorskich'. Podejmowane przez bernardyndw officium praedicationis zakorzenione
byto gleboko w tradycji XIlI-wiecznego kaznodziejstwa franciszkanskiego, wpisujac si¢

przy tym w potrzeby i realia dziatalno$ci pastoralnej péznosredniowiecznego Kosciota,

! Podstawowa literatura obca dotyczaca kaznodziejstwa w $redniowieczu: J. B. Schneyer, Geschichte der
katholischen Predigt, Freiburg 1969; L. J. Bataillon, Approaches to the Study of Medieval Sermons,
,Leeds Studies in English” 11(1980); Lesnick D. R., Preaching in Medieval Florence. The Social World
of Franciscan and Dominican Spirituality, Athens 1980; C. Delcorno, Rassegna di studi sulla
predicazione medievale e umanistica, ,Lettere Italiane” 33(1981); Predigt und soziale Wirklichkeit.
Beitrdge zur Erforschung der Predigtliteratur, ed. W. Welzig, Amsterdam 1981; A. Forni, Kerygma e
adattamento. Aspetti della predicazione cattolica nei secoli XIII-XIV, ,Bulletino dell’Istituto Storico
Italiano per il Medio Evo e Archivio Muratoriano” 89(1982); J. Longére, La prédication médiévale, Paris
1983; D. L. D’Avray, The Preaching of the Friars. Sermons diffused from Paris before 1300, Oxford
1985; H. Martin, Le métier de prédicateur a la fin du Moyen Age,1350-1520, Paris 1988; L. Taylor,
Soldiers of Christ. Preaching in Late Medieval and Reformation France, NewYork-Oxford 1992. W
literaturze polskiej zagadnieniem tym zajmowal si¢: J. Wolny, Kaznodziejstwo, w: Dzieje teologii
katolickiej w Polsce, t. 1, s. 275-308; S. Bylina, Kazania w Polsce sredniowiecznej, ,Kieleckie Studia
Historyczne™ 10(1992), s. 13-35; P. T. Dobrowolski, Fides ex auditu: uwagi o funkcji kazania w poznym
Sredniowieczu, ,,Przeglad Historyczny” 81(1990), z. 1-2, s. 27-58; idem, Wincenty Ferrer. Kaznodzieja
ludowy poznego sredniowiecza, Warszawa 1996; K. Panus$, Kaznodziejstwo w katedrze krakowskiej, cz. 1,
Krakow 1995; idem, Zarys historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 1: Kaznodziejstwo w
Kosciele powszechnym, Krakow 1999; W. Pazera, Kaznodziejstwo w Polsce: od poczqtku do konca epoki
baroku, Czg¢stochowa 1999.
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dlatego warto na wstgpie nakresli¢ ogdlny obraz kaznodziejstwa na ziemiach polskich w
XV w., aby w ten sposob wskazaé na znaczenie i rolg predykacji obserwantow.

Wraz z odnowieniem Uniwersytetu Krakowskiego w 1400 r. dziatalnos$¢
kaznodziejska Kosciota na ziemiach polskich weszta w kolejny, najwazniejszy etap
rozwoju, ktéry w Europie zachodniej w pelnym wymiarze przebiegat juz od XIII w.
Znaczenie rodzimej uczelni dla upowszechniania predykacji podnoszone byto juz przez
wspotczesnych i1 znalazto swoje odbicie m.in. w pogladach Jana Dtugosza, wyrazonych
przy okazji erekcji stalej predykatury w katedrze krakowskiej w 1454 r. W jego
wypowiedzi mozna si¢ doszuka¢ wyraznego podziatu dziejow polskiego
kaznodziejstwa na dwa okresy — przed i po reaktywacji krakowskiej wszechnicy:
Rzadko bardzo w calym Kosciele polskim kazano po polsku do ludu, rzadko styszano
kazania objasniajqce w sposob uczony prawo Boze, bo dla rzadkosci nauki i ksiqg mato
bylo takich, ktorzy by umiejetnie i odpowiednio kazac umieli, skoro Polacy, z wyjqtkiem
nielicznych albo uczonych, albo zakonnikow, w wiekszej czesci obcego pochodzenia i
jezyka, do zycia swiatowego i Swieckosci sie zwracali, stronili od nauki i unikali
zachodu ewangelicznego nauczania. Wreszcie zalozenie Uniwersytetu Krakowskiego
usuneto to zaniedbanie i niedostatek, ktory przez tak diugie trwal wieki. Odtqd nauka
sie rozkrzewila i ksiqzki zagoscily, a kazania polskie rozbrzmiewaly nie tylko po
miastach, lecz i po wsiach calego Krélestwa’.

Podobnie jak pozostate uniwersytety europejskie, krakowska Alma Mater
podjeta na szeroka skalg¢ zadanie ksztalcenia przysziej kadry kaznodziejow oraz
rozwingla, zainicjowane pod koniec XIV w. pismiennictwo kaznodziejskie, przyjmujac
jednoczesnie rol¢ najwigkszego 1 najlepiej prosperujacego skryptorium kopiujacego
rowniez zbiory wzorcowych sermones. Dzigki tworczej aktywnos$ci ludzi zwigzanych
ze srodowiskiem uniwersyteckim, jego wyktadowcow 1 wychowankow, w ciagu XV w.
wydatnie wzrosta liczba gotowych kolekcji zawierajacych tradycyjne cykle de tempore
i de sanctis, przeznaczonych do nauczania ogolnokoscielnego’. Nastgpowalo takze
dalsze rbéznicowanie sermones pod wzgledem gatunkowym 1 tematycznym,

uwzgledniajace stopien intelektualny audytorium oraz miejsce predykacji (katedra,

27 Dhugosz, Liber beneficiorum, t. 1, s. 261; thum. K. Morawski, Historia Uniwersytetu Jagiellonskiego,
t. I, s. 286 n. Wyrazona przez kronikarza entuzjastyczna opini¢ na temat upowszechniania si¢ praktyki
kaznodziejskiej rowniez w parafiach wiejskich nalezy, zdaniem S. Byliny, traktowa¢ jednak z duza
ostroznoscia, widzac w niej jedynie ,,przestanke sygnalizujaca poprawg sytuacji, odnoszaca si¢ zapewne
glownie do diecezji krakowskiej; idem, Katecheza ludnosci wiejskiej w Polsce poznego sSredniowiecza, w:
Nauczanie w dawnych wiekach, red. W. Iwanczak, K. Bracha, Kielce 1997, s. 108; idem, Chrystianizacja
wsi polskiej u schytku sredniowiecza, Warszawa 2002, s. 47.

3T Wolny, Kaznodziejstwo, s. 287; S. Bylina, Kazania w Polsce sredniowiecznej, s. 20.
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kolegiata, parafia miejska lub wiejska). W dorobku kadry naukowej pojawiaty si¢ coraz
liczniej nowe rodzaje kazan, $cisle zwiazane z zyciem uczelni i prowadzona w jego
ramach dzialalnoScia oratorska 1 predykacyjna, charakteryzujace si¢ wysokim
poziomem wykladu, erudycja i ztozona budowa, okreslane wspdlnym mianem kazan
uniwersyteckich®. W skierowanej do elit intelektualnych kaznodziejsko-oratorskiej
tworczos$ci cztonkdw Alma Mater nalezy wyr6zni€ jeszcze dwie kategorie, ktorych silny
rozw6] w XV w. wskazuje na role i zaangazowanie $rodowiska uniwersyteckiego we
wszystkie sfery zycia Kosciota 1 panstwa. Sa to mowy wygtaszane przez krakowskich
profesoréw na soborach powszechnych w ramach pelnionej przez nich funkcji legatow
krolewskich, kapitulnych czy uniwersyteckich oraz kazania dworskie wywodzacych sig
z kadry uniwersytetu kaznodziejow krolewskich’.

Po 1400 r. upowszechniaja si¢ kolekcje sermones kierowanych do
duchowienstwa diecezjalnego (posrednio takze do wiernych), bedace przejawem troski
srodowiska uczonych o wlasciwa kondycjg intelektualng i moralna polskiego kleru, a co
za tym idzie, rowniez o poziom edukacji religijnej wiernych. Wyktady te przyjmowaly
najczesciej formg kazan synodalnych, ktore wygltaszane zwykle przy okazji spotkan
duchownych danej diecezji miaty na celu ,,nauczanie nauczajacych” i formutowanie
wytycznych dla kaznodziejstwa parafialnego. Najwazniejszym dorobkiem tego gatunku
sa kolekcje teologow, absolwentdéw praskiej uczelni - Mateusza z Krakowa 1 Stanistawa
ze Skarbimierza®. Poruszany (przypominany) czesto w kazaniach synodalnych
obowiazek regularnej (cotygodniowej) predykacji w parafiach pojawiat si¢ rowniez w
statutach synodéw pierwszej polowy XV jako podstawowa i naglaca potrzeba

duszpasterstwa masowego. Wymowne w tym wzgledzie sa zwtaszcza postulaty biskupa

4 Wedtug Z. Koztowskiej-Budkowej daja si¢ one podzieli¢ na trzy grupy: kazania wyglaszane podczas
mszy uniwersyteckich, sermones o charakterze rozwazan (tzw. collationes) podejmowanych w kolegiach
oraz kazania i mowy okolicznosciowe wyglaszane w zwiazku z uroczystosciami i waznymi
wydarzeniami w zyciu uczelni; Z.Koztowska-Budkowa, Najdawniejsze krakowskie mowy uniwersyteckie,
»Sprawozdania z Czynnosci i Posiedzen PAU” 52(1951), s. 570-574; zob. takze M. Kowalczyk, Mowy i
kazania uniwersyteckie Lukasza z Wielkiego Kozmina, ,Biuletyn BJ” 12(1960), nr 2, s. 7-20; eadem,
Krakowskie mowy uniwersyteckie z pierwszej potowy XV wieku, Wroctaw 1970.

> Predykacja dworska (ksiazgca 1 krolewska), bedaca w XII-XIV w. domeng kaznodziejow
mendykanckich, w XV wieku coraz szerzej podejmowana byla przez przedstawicieli srodowiska
uniwersyteckiego, petniacych zwykle jednoczesnie funkcje kapelanow i spowiednikow monarchy. Byli
nimi m.in.: Mikotaj z Blonia, Andrzej z Jaszowca, Derstaw z Borzynowa, Jan Elgot, Pawet z Szadka,
Mikotaj z Pniew i Jan z O$wigcimia milodszy; J. Wolny, Kaznodziejstwo, s. 288-292; K. Panus,
Kaznodziejstwo w katedrze, s. 133 n.

6 Mateusz z Krakowa, O praktykach Kurii Rzymskiej oraz 2 kazania synodalne o naprawie obyczajéow
kleru, wyd. przekt. W. Senko, Warszawa 1970; Stanistawa ze Skarbimierza ,,Sermones sapientiales”, cz.
1-3, wyd. B. Chmielowska, Warszawa 1979, Stanislaus de Scarbimiria sermones super ,, Gloria in
Excelsis”, wyd. R. M. Zawadzki, Warszawa 1978; S. Bylina, Kazania, s. 20-21; K. Panus,
Kaznodziejstwo, s. 131.
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krakowskiego Wojciecha Jastrzgbca, ktory wyrazajac troske o edukacjg religijna
wiernych swojej diecezji, sformutowat w statutach z 1423 r. szczegotowa instrukcje
skierowana do kaznodziejow 1 zwrdcil uwage na koniecznos$¢ dobierania tresci kazan
stosownie do poziomu umystowego audytorium’.

Wspotpraca srodowiska uniwersyteckiego 1 wtadz ko$cielnych, zmierzajaca do
podniesienia poziomu intelektualnego polskiego kleru i ksztalcenia kolejnych pokolen
teoretycznie przygotowanych i §wiadomych swej duszpasterskiej misji duchownych,
zaczeta przynosi¢ w ciagu XV wieku wymierne efekty. Najwazniejszym tego
przejawem stato si¢ uaktywnienie i zaangazowanie duchowienstwa diecezjalnego w
misj¢ kaznodziejstwa parafialnego, podejmowanego wspolnie ze $rodowiskiem
zakonnym, nie tylko w obrgbie wspolnot miejskich, ale coraz czg$ciej rowniez w
kosciolach wiejskich®. Nie byloby ono mozliwe bez odpowiedniego zasobu kolekcji
wzorcowych kazan, ukladanych przez absolwentow Wydziatlu Teologicznego
krakowskiej uczelni i uwzgledniajacych specyfike oraz potrzeby predykacji masowe;’.
Cho¢ przeznaczona do uzytku kaznodziejow przemawiajacych w jezyku polskim (w
przypadku niektérych parafii miejskich rowniez po niemiecku) literatura ta operowata
gléwnie tacina, a kolekcje spisywane w rodzimym jezyku byly rzadkoscia.
Uniwersyteckie wyksztatcenie autorow kazan popularnych determinowato charakter
uktadanych tekstow. Urozmaicone pod wzgledem tresci i proponowanych form
retorycznych, przestrzegajace tradycyjnej metody wykladu oraz XIII-wiecznego
schematu sermonis, wpisuja si¢ w nurt pdznosredniowiecznego kaznodziejstwa
scholastycznego. Wazne miejsce w XV-wiecznej tworczosci tego gatunku zajmuja
kolekcje sermones de tempore dwoch wybitnych teologéw-kaznodziejow, Mikotaja z
Blonia (zm. 1440), zwanego Pszczotka, 1 Jakuba z Paradyza (zm. 1464). Laczac wysoka
erudycje 1 znajomos$¢ klasycznej artis praedicandi z wiedza o specyfice i aktualnych
potrzebach edukacji masowej, opracowali oni cenny, nie pozbawiony watkow
fabularnych (w postaci exempléw) material kaznodziejski, szeroko stosowany w XV-

wiecznym nauczaniu parafialnym'”.

7 Statuta Alberti Jastrzebiec episcopi Cracoviensis, wyd. U. Heyzmann, w: Starodawne Prawa Polskiego
Pomniki, t. IV, Krakow 1875, s. 79. Zagadnienie ustawodawstwa ko$cielnego w zakresie katechizacji
parafialnej oméwit ostatnio S. Bylina, Chrystianizacja wsi polskiej, s. 48-54.

¥S. Bylina, Wiara i pobozno$é zbiorowa, s. 404.

? K. Stopka, Od zalozenia do schytku XVIII w., w: Dzieje Uniwersytetu Jagiellonskiego, s. 55.

' Do popularnych w tym okresie nalezaty rowniez kolekcje Pawta z Zatora (zm. 1463 r.), Jana ze Stupcy
(zm. 1488 r.), Macieja z Raciaza i Piotra z Milostawia; J. Wolny, Kaznodziejstwo, s. 287-288; T.
Michatowska, Sredniowiecze, s. T746-747.
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1.1. Bernardynskie officium praedicationis

Poczatek dziatalno$ci kaznodziejskiej bernardynéw na ziemiach polskich
wyznaczyt o$miomiesigczny pobyt w Krakowie (28 VIII 1453 - 15 V 1454) Jana
Kapistrana, charyzmatycznego kaznodziei obserwanckiego, ktérego antyhusycka i
antyturecka misja, podejmowana na terenie Europy Ssrodkowo-wschodniej w latach
1452-1456 stanowi jeden z przejawow zauwazalnej w okresie poznego Sredniowiecza,
zwlaszcza we  Wloszech, eskalacji  kaznodziejstwa wqdrownego”. Forma
praktykowanej przez niego predykacji pokutnej — Zywiotowej, angazujacej w pehni
uczucia, wyobrazni¢ i wol¢ audytorium — zjednywata mu ogromne rzesze shluchaczy
wsroéd mieszkancow odwiedzanych miast, stajac si¢ jednocze$nie wzorem dla innych
kaznodziejow ludowych. O tym, iz wizyta Kapistrana w Krakowie, przybytego na
zaproszenie Kazimierza Jagiellonczyka i biskupa Zbigniewa Ole$nickiego, byta dla
miejscowego spoteczenstwa waznym wydarzeniem religijnym potwierdza przekaz
bezposredniego §wiadka, Jana Dtugosza, ktory szczegdtowo zilustrowat pobyt w stolicy
stawnego kaznodziei, okolicznosci i sposob jego predykacii'?.

Podjeta w potowie XV w. misja kaznodziejska bernardynow wpisala si¢ w
ogolnokoscielny program duszpasterstwa masowego, stajac  si¢ jednym z
najwazniejszych 1 najbardziej efektywnych s$rodkow ksztaltowania religijnej
$wiadomosci szerokich rzesz wiernych. O popularnos$ci bernardynskiej predykacji
zadecydowata formacja intelektualno-duchowa pierwszych pokolen braci, nierzadko
bytych cztonkéw $rodowiska uniwersyteckiego, gwarantujaca znajomo$é Pisma Sw.,

literatury teologicznej 1 kaznodziejskiej oraz zorientowanie na specyfike religijnej

"""H. Martin, Le métier de prédicateur, s. 49; P. T. Dobrowolski, Fides ex auditu, s. 35. Na temat
kaznodziejstwa popularnego uprawianego przez zakony franciszkanskie (gtownie obserwantow) w
sredniowieczu: H. Holzapfel, Handbuch, s. 219-224; C. Delcorno, La narrativa di San Bernardino.
Poetica della voce e arte del racconto nelle prediche di San Bernardino da Siena, ,Vita e Pensiero”
63(1980); E. Mariani, La predicazione bernardiniana contro ['usura, ,,Antonianum” 55(1980); P. G.
Pesce, La religiosita popolare nella predicazione bernardiniana, w: ibidem; 1. Vasquez Janeiro, San
Bernardino da Siena y Espana:notas para historia de la predicacion popolar en la Castilla del siglo XV,
w: ibidem; P. Sollazzi, Espressivita del parlato bernardiniano, ,Studi Francescani” 77(1980); Z.
Zafarana, La predicazione francescana, in: Francescanesimo e vita religiosa dei laici nel’200, Assisi
1981; J. Kloczowski, Problem mendykantow i kaznodziejstwa w Polsce sredniowiecznej, w: Ludzie,
Koscidl, wierzenia. Studia z dziejow kultury i spoleczerstwa Europy Srodkowej (Sredniowiecze — wczesna
epoka nowozytna), red. W. Iwanczak, S. K. Kuczynski, Warszawa 2001, s. 145-149; idem, Wspalnoty, s.
305-310, 458-466.

2 Joannis Diugossii... Historia Polonicae, liber XII (XIII), s. 148-149.



150

mentalno$ci illiteratorum". Odpowiednie przygotowanie praktyczne w polaczeniu ze
znajomoscia Srodowiska odbiorcéw predykacji - ich jezyka, rzeczywistosci, w ktorej
zyja 1 zwiazanych z nia potrzeb duszpasterskich — to dwa elementy, ktore wyznaczyly
rys kaznodziejstwa bernardynskiego, podejmujacego si¢ trudnego zadania przektadu
tresci katechetycznych i teologicznych na jgzyk ludowego postrzegania $wiata.
Wyeksponowana w duszpasterstwie obserwantow, obok postugi spowiedzi,
misja nauczania publicznego okreslata miejsce 1 szczegdlna pozycje, jaka zajmowali w
konwencie bracia powotani do funkcji statych kaznodziejow. Ustalenie ich liczby dla
poszczegolnych kosciotlow klasztornych w interesujacym nas okresie natrafia na
powazne trudnosci zardbwno z uwagi na niepetne dane zrodtowe jak i charakterystyczna
dla mendykantow mobilnos¢, przejawiajaca si¢ m.in. w przenoszeniu niektorych,
zwykle wybitnych kaznodziejéw na inne placéwki. Jedynym zrodlem, z ktorego daje sie
odczyta¢ fragmentaryczne informacje na temat sktadu osobowego kaznodziejskiej (i
duszpasterskiej) kadry bernardynow w S$redniowieczu jest nekrolog Innocentego z
Kosciana z 1531 roku. Okreslenie praedicator zostato uzyte przez kronikarza w
odniesieniu do 92 zakonnikéw, przy czym, jak podkresla J. Kloczowski, ,liczba
kaznodziejow zmartych w danym domu nie pozostaje oczywiscie w jakim$ koniecznym
zwiazku z intensywnos$cia uprawianego tam kaznodziejstwa czy nawet iloscia
»etatowych” czyli stalych kaznodziejéw, co$ jednak na ten temat méwi w sposob
posredni”'®. Przeprowadzona przez badacza analiza nekrologu wykazala bowiem, iz
lista kaznodziejow zmarlych w tym okresie (tzn. przed 1531 r.) w poszczegdlnych
klasztorach prowincji nie jest kompletna i tym samym nie daje podstaw do
formutowania wnioskéw ogdlnych. Wskazuja na to wyrazne dysproporcje migdzy
liczba zmartych w danym klasztorze kaptanow 1 odpowiadajaca jej liczba braci z
adnotacja o funkcji kaznodziei. Podobny kontrast dostrzega si¢ rowniez na poziomie
prowincji, przy poréwnaniu danych z dwoéch doméw o roznej randze i1 skladzie
liczbowym konwentu — Warszawy, z liczba 13 zmartych kaznodziejow, i Lwowa —
placowki kustodialnej, w ktoérej, wedlug nekrologu, zmarto w tym samym czasie
zaledwie dwoch braci-kaznodziejow. Brak informacji na temat duszpasterskich funkcji

bernardynéw zmartych w Bydgoszczy (6) i Kaliszu (31) stanowi najbardziej jaskrawy,

B, Kloczowski, Problem mendykantow i kaznodziejstwa, s. 148 n.; idem, Wspolnoty, s. 461; J. R.
Marczewski, Duszpasterska dziatalnos¢ Kosciota, s. 340; por. takze informacje zawarte w III rozdziale
pracy na temat praktycznego wyksztalcenia zakonnych duszpasterzy, s. 118-123.

' J. Ktoczowski, Bracia Mniejsi, s. 85.
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sposréd tu przedstawionych, przyklad niestarannego sporzadzania zapiséw
nekrologowych w niektorych domach obserwantow'”.

Historiografia zakonna przechowata pamig¢¢ o wielu wybitnych kaznodziejach,
ktorych erudycja 1 forma predykacji, przyciagata wielu stuchaczy, przysparzajac tym
samym popularnos$ci catemu kaznodziejstwu bernardynskiemu. Pojawiajace si¢ w
Memoriale Jana z Komorowa oraz w nekrologu Innocentego z Kosciana charakterystyki
rodzimych nasladowcow talentu Bernardyna ze Sieny i Jana Kapistrana, stanowia cenne
zrodto przyblizajace specyfike kaznodziejskiej pracy bernardynow 1 wskazujace
posrednio réwniez na jej poziom'®. Jednoczesnie zyskuja one dodatkowo na wartosci
przy braku zachowanych XV-wiecznych rgkopiséw kolekcji sermones autorstwa
utalentowanych pisarsko i retorycznie rodzimych obserwantow'’. W $wietle opinii
historiografow najwigkszymi kaznodziejami zakonu, ktorzy rozstawili bernardynska
predykacjie w XV w., przede wszystkim ze wzgledu na szczegélny, wrecz
charyzmatyczny, wplyw na stuchaczy, byli Szymon z Lipnicy (zm. 1482 r. w
Krakowie) i Wiadystaw z Gielniowa (zm. 1505 r. w Warszawie)'®. O popularnosci i
poziomie kazan pierwszego z nich, bakatarza artium, $wiadczy fakt, iz zostat on
powotany na urzad stalego kaznodziei katedry krakowskiej, przejmujac t¢ funkcje po
zmartym w 1463 r. wybitnym predykatorze, Pawle z Zatora'’. Z kolei Wiadystaw, autor
licznego zbioru polskich piesni religijnych, okreslany przez Jana z Komorowa jako
praedicator ferventissimus, zastynat jako zarliwy moéweca, ktory w trakcie jednego z
kazan mial dozna¢ stanu ekstatycznego uniesienia’’. W pierwszym pokoleniu polskich
franciszkanow obserwantow stawg zarliwego predykatora (i spowiednika) zyskat takze

zmarly we Lwowie w opinii $wietosci Jan z Dukli (ok. 1414-1484)*'

"* Ibidem, s. 75, tab. 8.

16 Zagadnienie zawartych w klasztornych nekrologach mendykantow eulogiow zmarlych braci,
skomponowanych ku pamigci i jako przykltad do nasladowania dla kolejnych pokolen zakonnych
predykatorow, przedstawit P. T. Dobrowolski, Alter Paulus: wzorzec kaznodziei w literaturze
mendykanckiej XIII-XV w., ,,Roczniki Historyczne” 54(1988), s. 163-185.

" K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 144, 220; W. Pazera, Kaznodziejstwo w Polsce, s. 100 n.; A. Szoplik,
Drzialalnos¢ zakonow zebrzqcych, s. 208-209.

'8 APB, rkps W-20, Warszawa, s. 32; W. Murawiec, Bernardyni warszawscy, s. 111-133. Oprocz
Gielniowczyka stawa wybitnych predykatorow w klasztorze warszawskim cieszyli si¢ takze: Ludwik z
Warki (zm. 1482 r.), Bartlomiej L.6j z Warszawy — magister artium (zm. 1512 r.), Jan Chrzciciel Paciorek
— réwniez magister artium (zm. 1522 r.) i Mateusz z Warszawy (zm. ok. 1522 r.); Jan z Komorowa,
Memoriale, s. 235-236; A. Sottan, Warszawskie srodowisko umystowe w XV i poczatku XVI wieku, s. 210.
19 APB, rkps W-20, Krakéw, s. 7-8, Jan z Komorowa, Memoriale, s. 232-234; K. Kantak, Bernardyni, t. 1,
s. 137; R. Gustaw, K. Grudzinski, Blogostawiony Szymon z Lipnicy, s. 89; F. Koneczny, Swieci w
dziejach narodu polskiego, Krakdéw 1985, s. 114.

2 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 293.

2 APB, rkps W-20, Lwow, s. 36; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 247; W. E. Wyczawski, W. F.
Murawiec, Swiety Jan z Dukli, Kalwaria Zebrzydowska 1997, s. 50.
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Indywidualno$ci o duzej erudycji i zdolno$ciach oratorskich pojawialy sig
rowniez wsérod kolejnych pokolen bernardynskich kaznodziejow. Jako pierwszego
nalezy w tym gronie wymieni¢ Mikotaja z Sokolnik (zm. 1522 r. w Poznaniu), ktérego
wtorkowe kazania ku czci §w. Anny w Poznaniu przyciagaty wielu sposrod
mieszkancow tego miasta®”. Jego uroczyste sermo wygloszone w kosciele Mariackim w
Krakowie 1520 r. z okazji wizyty generata zakonu Franciszek Licheto zostalo uznane
przez Komorowskiego za godne kronikarskiego upamigtnienia, poniewaz fecit solennem
exhortacionem in cathedra Almanorum cum omnium rei insolite admiracione™. Obok
Mikotaja z Sokolnik plejad¢ bernardynskich krasoméwcoéw z pierwszej potowy XVI w.
tworzyli: Wiktoryn z Olkusza (zm. 1518 r. w Krakowie) — o przydomku Magnificus,
zwany przez Innocentego z Ko$ciana praedicator eruditus™, Fortunat z Ortowa (zm.
1530 r. w Radomiu) — kaznodzieja w Tykocinie, Poznaniu, Kole, Lowiczu, a takze
Jakub ze Sremu i Klemens z Radymna® — autorzy popularnych, rozpowszechnionych w
zakonie kolekcji kazan. Historiografowie zakonu zachowali réwniez pamigé o
wybitnych kaznodziejach ze stopniem magistra artium - Augustynie, Antonim z
Radomska, Leonardzie, Stanistawie z Korzyba, Bartlomieju z Warszawy 1 Janie
Szklarku i innych®. Odnoénie ostatniego z wymienionych, warto wspomnieé, iz
potwierdzenie swojej dtugoletniej dziatalnos$ci kaznodziejskiej Jan Szklarek pozostawit
we wstepie do Opusculum de arte memorativa. Jak sam pisze, w jej [tj.mnemotechniki]
owocu osiqgnagtem bieglos¢ przez dwadziescia dwa lata codziennie, a w kazde swieto

oo : : . 27
dwa razy dziennie, obyczajem zakonu, zajety gtoszeniem kazan”'.

2 Obok Mikotaja z Sokolnik wéréd poznanskich kaznodziejow wyrézniajacych si¢ gorliwoscia zrodta
wymieniaja takze Mikotaja z Kozla, pierwszego zmartego w konwencie poznanskim brata, petniacego
takze funkcje spowiednika, ktory wezesniej byt cztonkiem konwentu obserwantéw w Kozlu na Slasku;
APB, rkps W-20, Poznan, s. 21, s. 451; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 237; Kroniki Bernardynow
poznanskich, s. 14, 326, 332; J. A. Mazurek, Bernardyni w Poznaniu, s. 264, 274; M. Maciszewska,
Klasztor bernardynski w spoteczenstwie, s. 171.

Blanz Komorowa, Memoriale, s. 337.

2 Podaj¢ za J. Ktoczowskim, Bracia Mniejsi, s. 86.

» Obaj zmarli w 1562 r. — Jakub ze Sremu w Staniatkach, w kosciele klasztornym benedyktynek, dokad
udat si¢ w celu gloszenia kazan, natomiast Klemens z Radymna w Samborze, w wyniku paralizu, jakiego
doznat po wygloszeniu jednego z kazan; W. Murawiec, Jakub ze Sremu, s. 183; K. Kantak, Sylwetki
bernardynow poznanskich. Klemens z Radymna 1527-1553, KMP 5(1927), s. 80-95; H. E. Wyczawski,
Ramulit Klemens, s. 407; M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa (wiek XVI-XVIII), w: Dzieje teologii, t. 2,
cz. 1,s.377, 390.

2w, Pazera, Kaznodziejstwo, s. 100. zmarlty w 1515 r. w Poznaniu, w opinii $wigtosci, Jan Vitreatoris
nie zostat pochowany w koS$ciele klasztornym, lecz w miejscowej farze p. w. §w. Marii Magdaleny; APB,
rkps W-20, Poznan, s. 25; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 263.

2 Cuius [scil. memoriae] fructum ego expertus sum a vigintiduobus annis, quotidianis more ordinis
occupatus sermonibus ad populum, quolibet festo bis; cyt. za R. Wojcikiem, O mnemotechnicznym
przygotowaniu, s. 145 (przekt. autora). Jan Vitreatoris zmart w 1515 r. w Poznaniu, in odore sanctitatis,
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Odnotowane przez Innocentego wzmianki o $mierci siedmiu zakonnikoéw
petniacych  postuge  duszpasterska  rowniez  (albo  wylacznie)  wobec
niemieckoj¢zycznego s$rodowiska mieszczan Poznania, Kosciana 1 Przeworska,
potwierdzaja podejmowana przez bernardynow tego rodzaju dziatalno$¢, wskazujac
jednoczeénie na ograniczony jej wymiar®®. Wérdd zakonnikéw zmartych w klasztorze
poznanskim kazania w jezyku niemieckim glosit Pawet z Poznania i Bernardyn z Prus,
a spowiedzi w tym jezyku stuchatl Franciszek z Lubeki oraz Ambrozy z Prus, okreslony
rowniez jako spowiednik Polakow. W Koscianie predykacje po niemiecku uprawiat
Antoni, sprawujacy rowniez funkcj¢ plebana w Przyczynie k. Wschowy, a ,,etatowym”
spowiednikiem, by¢ moze rowniez kaznodzieja, wladajacym tym jgzykiem byl Mikotaj
z Wroclawia. Liste t¢ zamyka brat Jerzy, prowadzacy podobna dziatalnos¢
duszpasterska w Przeworsku — w miescie, ktére z uwagi na lokalizacje na szlaku
handlowym na Ru$§ posiadalo w $redniowieczu, podobnie jak wiele miast
wielkopolskich, m.in. Poznan i1 Koscian, znaczny odsetek ludnosci pochodzenia
niemieckiego®. Skromna liczba siedmiu potwierdzonych zrédtowo kaznodziejow i
spowiednikow podejmujacych swoje zadania w jezyku niemieckim, rodzi pytanie o
przyczyng ograniczonej aktywno$ci braci na polu duszpasterstwa skierowanego do
mieszczanstwa obcego pochodzenia. Sytuacja ta staje si¢ jeszcze bardziej
zastanawiajaca, jesli poréwna si¢ ja z dwujezyczna predykacja dominikanska,
praktykowana w tym samym czasie w duzych osrodkach miejskich®®. Majac na uwadze
niekompletno$¢ i wybiorczo§¢ zawartych w nekrologu informacji na temat zespolow
duszpasterskich poszczegdlnych doméw prowincji, mozna probowaé wyjasni¢ to
zjawisko odwotujac si¢ - tak jak to czyni J. Kloczowski — do zachodzacych w
poznosredniowiecznej Polsce procesow narodowosciowo-spotecznych, przejawiajacych

si¢ gldownie we wzmozonej w drugiej potowie XV w. polonizacji miast, w tym rowniez

jednak z uwagi na powodz nie zostal pochowany w kosciele klasztornym, lecz w miejscowej farze p. w.
$w. Marii Magdaleny; APB, rkps W-20, Poznan, s. 25; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 263.

** Ponizsze dane pochodza z tabeli nr 18 sporzadzonej przez M. Maciszewska na podstawie danych
przekazanych przez nekrolog Innocentego; Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 154.

¥ O ludno$ci niemieckiej i czynniku narodowosciowym w $redniowiecznych miastach polskich H.
Samsonowicz, Zycie miasta Sredniowiecznego, s. 69-70 (oraz wczesniejsze prace tego Autora)

0. Wiesiotowski, Dominikanie w miastach wielkopolskich w okresie Sredniowiecza, w: Studia nad
historiq dominikanow w Polsce, red. J. Kloczowski, Warszawa 1975, t. I, s. 222-223. Na temat
dwujezycznej predykacji praktykowanej w polskich kos$ciotach katedralnych, kolegiackich i miejskich
(parafialnych i klasztornych) w $redniowieczu zob. J. Wolny, Kaznodziejstwo, s. 296-304; por. takze J.
Skoczek, Kwestia jezyka kazan Iwowskich w XIII-XVI w., Lwow 1927, s. 3 n.; 1. Skierska, Obowiqzek
mszalny, s. 188-189.



154

osrodkow  objetych misja bernardynska’’. Podejmowana réwnolegle przez
dominikandéw, w miastach o podobnym charakterze, predykacja po niemiecku, sktania
jednak, moim zdaniem, do szukania rozwigzania tego problemu na innej plaszczyznie,
np. w specyfice programu duszpasterskiego obserwantow, wyraznie ukierunkowanego
na promowanie rodzimego jezyka we wszystkich formach lansowanej dewocji i
religijnej edukacji wiernych.

Zawarte w zrddtach normatywnych - konstytucjach zakonnych i uchwatach
kapitul - wskazania dotyczace wypelniania funkcji kaznodziejskiej 1 okreslajace pozycje
kaznodziejow w konwencie poswiadczaja pierwszoplanowe — obok spowiedzi — miejsce
predykacji w caloksztalcie duszpasterskiej aktywnosci zakonu. Z tych prawnych
regulacji 1 formutowanych przez wiadze wikarii napomnien wytania si¢ postulowany — i
zapewne realizowany — schemat zadan 1 obowiazkow sktadajacych si¢ na postuge
kazdego statego kaznodziei, ktére znajduja swoje potwierdzenie i odniesienie do
rzeczywistosci réwniez w historiograficznych wzmiankach Jana z Komorowa. Nie
obciazani dodatkowymi zajeciami, ,,etatowi” predykatorzy mogli skupi¢ si¢ na lekturze
1 przygotowywaniu kazan, ktére obowiazani byli wyglasza¢ w niedziele 1 $wigta
podczas sumy i nieszporow>>. W kosciotach konwentualnych funkcjonujacych w
mniejszych os$rodkach miejskich i przez to dysponujacych ograniczona kadra
duszpasterska dozwalano mozliwo$¢ rezygnacji z kazania popotudniowego.
Niejednokrotnie podejmowano predykacje réwniez w dni powszednie, np. w okresie
Wielkiego Postu, w sytuacjach okoliczno$ciowych lub w ramach duszpasterskiej opieki
nad bractwami".

Konstytucje okreslaty rowniez szczegdlowo warunki i cala ,,oprawe¢” kazania,
zwracajac uwage zawtaszcza na jego ramy czasowe. Wymagano od kaznodziejow, aby
glosili nauke przez godzing, a wszelkie odstgpstwa w tym wzgledzie - skracanie i
przedtuzanie wykladu — miaty podlegac karze. Kapituta kaliska z 1546 r. postanowila,

aby kazanie poprzedzalo mszg, z czego mozna wnioskowaé, tak jak to czyni K. Kantak,

31 J. Ktoczowski, Bracia Mniejsi, s. 86.

W s$wietle przepisow zakonnych mogli byé w razie potrzeby zwalniani nawet z obowiazkowych
czynno$ci wynikajacych z zycia wspolnotowego. Wspominaja o tym m.in. ustawy z 1467 r.,
dopuszczajace mozliwo$¢ nieuczestniczenia kaznodziei w liturgii godzin, jesli dana czg¢§¢ modlitwy
brewiarzowej kolidowala z czasem predykacji. Podniesiony na kapitule w 1488 r. postulat ograniczenia
tego rodzaju swobdd zastrzezonych kaznodziejom wskazuje na pojawiajace si¢ w tym zakresie naduzycia
1 sytuacje sprzeczne z ideatem wspdlnotowej rownosci braci; Capitula necnon Constitutiones, s. 488.

33 Fakt gloszenia przez Mikotaja z Sokolnik kazan co wtorek (przynajmniej w 1521 r.) w kaplicy $w.
Anny w Poznaniu K. Kantak probuje interpretowaé jako swiadectwo funkcjonujacego juz w tym czasie, a
by¢ moze nawet od 1480 r., przy kosciele konwentualnym bractwa $w. Anny; idem, Z [liturgii
bernardynskiej, s. 361; idem, Bernardyni, t. 1, s. 156.
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iz wczeéniej praktykowano zasade nauczania w trakcie liturgii’®. Wydaje sie, iz
powiazanie wyktadu kaznodziei z msza §w. oraz mozliwos$ci percepcyjne stluchaczy to
dwie =zasadnicze przyczyny, dla ktorych wladze zakonne kiadly nacisk na
nieprzekraczanie wyznaczonego czasu trwania nauki (lgodziny). W tych
okoliczno$ciach wzorowanie si¢ na trwajacych okoto dwoch godzin i przez kolejne
dwie godziny tlumaczonych kazaniach Jana Kapistrana® stawato si¢ niemozliwe, nawet
dla braci o szczegolnych zdolnosciach krasomowczych czy charyzmatycznej postawie.
Towarzyszaca wspomnianemu nakazowi sankcja karna moze jednak wskazywac na
zdarzajace si¢ przypadki przedtuzania wyktadu przez niektdrych, bardziej gorliwych,
badZz chetniej stluchanych, bernardynskich predykatoréw. Z kolei réwnie wyraznie
akcentowany w kaznodziejskich zarzadzeniach zakaz skracania kazania moze by¢
rozumiany jako przejaw troski wiladz zakonnych o jako$¢ gloszonej nauki, ktoéra
kazdorazowo powinna stanowi¢ opracowana merytorycznie cato$¢™.

Funkcje¢ wstepu i duchowego przygotowania audytorium na gloszone slowo
miala spelnia¢ wspolna modlitwa Zdrowas Maryjo, zastgpowana niekiedy przez
formute spowiedzi powszechnej. Wprowadzony przez Szymona z Lipnicy zwyczaj
wzywania wraz z wiernymi imienia Jezus w trakcie kazania byt od 1483 r. (po $mierci
stawnego kaznodziei) stopniowo ograniczany przez wladze zakonne, przede wszystkim
z uwagi na nieprzychylna postawe duchowienstwa diecezjalnego wobec tego rodzaju
nowatorskich zabiegéw stosowanych w predykacji masowej’’. Wyktad kaznodziei
konczyt si¢ odmowieniem siedmiu psalméw pokutnych, ktére stosunkowo szybko
zostaly zastapione wspolnym $piewem piesni w jezyku polskim®®. Inicjatorem tego
zwyczaju byl Wiadystaw z Gielniowa, ktorego piesn pasyjna Jezusa Judasz przedal —
najstarszy znany polski utwor bernardynski - wprowadzona do zakonnego obiegu w
1488 r., stala si¢ najpopularniejsza 1 najczgsciej wykonywana po kazaniach

kompozycja>’.

K. Kantak, Z liturgii bernardyrskiej, s. 361; por. takze 1. Skierska, Obowiqzek mszalny, s. 178.

% Joannis Diugossii... Historia Polonicae, liber XII (XIII), s. 148.

3% Capitula necnon Constitutiones, s. 487.

37 Jako kaznodzieja dzierzacy przez pewien czas rowniez predykature katedralna, Szymon z Lipnicy
upomniany zostal przez kapitul¢ za t¢ kaznodziejska praktyke, ktéra, cho¢ wzorowana na technice
predykacji Bernardyna ze Sieny i Jana Kapistrana traktowana byta przez duchowienstwo diecezjalne jako
niebezpieczna: ne ex hoc aliquid mali aut aliqua heresis polularet; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 232;
APB, tkps M-2, s. 17-17v; W. F. Murawiec, Szymon z Lipnicy i jego Srodowisko krakowskie, s. 76.

3% Tekst siedmiu psalméw pokutnych znajduje si¢ w rekopisie Bibl. Kérn., sygn. 44; J. Zathey, Katalog
rekopisow Sredniowiecznych Biblioteki Kornickiej, Warszawa 1963, s. 126-127.

3% Jan z Komorowa, Memoriale, s. 258; Z. T. Koztowska, Wiadystaw z Gielniowa, poeta warszawski XV
wieku, s. 218 n. Pie$n ta zostata omowiona szerzej na s. 210.
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Z uwagi na powiazanie kazan z liturgia sprawowana w klasztornych
Swiatyniach, rozporzadzenia kapitut nie podejmowaly osobno kwestii miejsca
predykacji. Jako podstawa misji katechetycznej kierowanej do szerokich kregdéw
spotecznych, nauczanie kaznodziejéw bernardynskich mogto jednak zapewne nieraz
wychodzi¢ poza mury kosciotow konwentualnych, stajac si¢ udzialem thumow
zgromadzonych na przyko$cielnych placach oraz w miejscach publicznych objgtych
dzialalno$cia kwestarska konwentu®’. Otwarto$¢ - zaréwno w znaczeniu przestrzennym
jak 1 spotecznym — stanowita charakterystyczny rys pdznosredniowiecznego
kaznodziejstwa wedrownego, ale znajdywala swoje odzwierciedlenie réwniez w pracy
statych, miejscowych predykatoréw, specjalizujacych sie w nauczaniu masowym®'.
Przyktad Jana Kapistrana — wedrownego predykatora i1 zalozyciela pierwszego
polskiego konwentu obserwantow, gloszacego swoje krakowskie sermones z kazalnicy
usytuowanej przed kosciolem $§w. Wojciecha, nie pozostawal zapewne réwniez bez
wplywu na charakter pracy kolejnych pokolen rodzimych kaznodziejéw. Zrédia
zakonne potwierdzaja réwniez misj¢ kaznodziejska prowadzona w innych
pozaklasztornych §wiatyniach, do ktéorych bracia przybywali na zaproszenie
miejscowych plebanow®. Poza wspomnianym juz zaszczytnym urzedem kaznodziei
ko$ciota katedralnego, sprawowanym przez Szymona z Lipnicy, zachowaly sig
wzmianki informujace o gloszeniu kazan przez Fortunata z Orlowa w kosciele
Wszystkich Swictych w Pyzdrach®. Sporadyczno$é tego rodzaju informacji zrodtowych
nie pozwala jednak na okres$lenie, czy i w jakim stopniu zakres dziatalnosci pastoralne;j

franciszkanow obserwantéw na ziemiach polskich odpowiadal sytuacji znanej m.in. z

40 Historycy zwracaja uwage na wciaz niedostatecznie zbadana, i przez to niedoceniana, kwesti¢ taczenia
misji kaznodziejskiej mendykantéw z dzialalno$cia kwestarska prowadzona przez nich w wyznaczonych
okrggach wokodt miast, w tym takze na obszarze parafii wiejskich. Ostatnio zagadnienie to podjat na nowo
J. Kloczowski, Sredniowieczne okregi klasztorne dominikanéw mazowieckich, w: Kultura staropolska —
kultura europejska. Prace ofiarowane Januszowi Tazbirowi, Warszawa 1997, s. 149-154; idem, Problem
mendykantow i kaznodziejstwa, s. 149; por. S. Bylina, Katecheza ludnosci wiejskiej, s. 104; idem,
Chrystianizacja, s. 47.

*I Cenng uwage na temat charakteru i znaczenia popularnych kazan gloszonych poza obszarem $wiatyni
sformutowat P. T. Dobrowolski: ,,Wyprowadzenie wiernych na ulice spelniato funkcj¢ sakralizacji
przestrzeni i podporzadkowania catego miasta mocy stowa”; Fides ex auditu, s. 38.

2 Jak twierdzi J. Kloczowski, ,.trzeba przyja¢, ze tak jak w catym chrzescijanstwie, tak i na ziemiach
polskich bracia zebrzacy wykorzystywali dla swych akcji koScioty parafialne, a moze i place czy inne
miejsca; Problem mendykantow i kaznodziejstwa, s. 149; idem, Wspolnoty, s. 459.

# Bibl. Ossolineum we Lwowie, rkps 1986: Fortunatus Orloviensis sermones lucidissimi post 1518, s.
237; podaje za K. Kantakiem, Bernardyni, t. I, s. 142. Potwierdza to takze przypadek Jakuba ze Sremu,
ktory krotko przed $miercia glosit kazania w kosciele benedyktynek w Staniatkach; W. Murawiec, Jakub
ze S'remu, s. 183.
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terenu Wegier, gdzie ,,duszpasterska inwazja obserwantow (...) w znacznym stopniu
objela rowniez wies™*,

Nauczanie publiczne bernardynow domaga si¢ spojrzenia na nie réwniez w
szerszym konteks$cie historycznym, jako na swoisty ,,fenomen” $sredniowiecznej kultury
masowej, ktorej podstawowym $rodkiem spotecznego przekazu bylo méwione stowo.
Jak podkresla P. T. Dobrowolski, ,znajdowalo si¢ (ono) wowczas w swoim
,haturalnym $rodowisku”, niezagrozone posrednictwem poézniejszych systemow
masowe] komunikacji. Bylo jednoczesnie s$rodkiem przekazywania dydaktycznych

*# Idac za tym sformufowaniem mozna pokusi¢ si¢ o

tresci, jak 1 sama istota przekazu
stwierdzenie, iz nigdy p6zniej w dziejach chrzescijanskiej Europy publiczna wypowiedz
nie odgrywata tak pierwszorzednej 1 wyjatkowej roli jak w Sredniowieczu, a zwlaszcza
w schylkowym jego okresie, kiedy ,.gtod stowa” wzmogt si¢ szczegélnie silnie*®. Ta
wzrastajaca potrzeba stuchania koscielnych i moralnych autorytetow zaowocowala w
XV wieku eskalacja kaznodziejstwa wedrownego, a jej potwierdzeniem staty si¢ thumy
illiteratorum gromadzace si¢ przed kaznodziejskimi ambonami i gotowe skupi¢ swoja
uwage nawet niekiedy przez kilka godzin*'.

Na fenomen kazania ludowego — w tym takze bernardynskiego — sktadata si¢ nie
tylko sila stowa i autorytetu mowcy, ale réwniez towarzyszaca mu dramaturgia.
Oddziatywanie kaznodziei nie przebiegalo bowiem jedynie na ptaszczyznie werbalnej,
ale obejmowato rowniez jego postawe i zachowanie — mimike, gesty, ruchy, stuzace
demonstrowaniu czy akcentowaniu gloszonych tresci. Istotna rolg¢ w tym wzgledzie
spelniata réwniez odpowiednia forma i artykulacja wypowiadanych stéw - intonacja,
modulacja glosu, niekiedy nawet okrzyki — wszystko, co miescito si¢ w retorycznych
zabiegach 1 technikach kaznodziejstwa popularnego, stosowanych w celu wzmocnienia
wypowiedzi, ulatwienia jej zrozumienia, wywotania u stuchaczy zainteresowania i
okreslonych uczu¢*. Wizualna strong kazania gloszonego we wnetrzu $wiatyni

uzupehiata ponadto znajdujaca si¢ tam ikonografia, do ktorej predykator mogt si¢ w

*'S. Bylina, Chrystianizacja, s. 55-56.

“>Pp_ T. Dobrowolski, Wincenty Ferrer, s. 8.

% J. Delumeau w zjawisku tym dostrzega jedna z najwazniejszych cech poéznosredniowiecznego
katolicyzmu; Reformy chrzescijanstwa w XVI i XVII wieku, t. II, Warszawa 1986, s. 203-206; zob. takze
A. Engelking, Magiczna moc stowa w polskiej kulturze ludowej, w: Jezyka a kultura, t. 1, red. J.
Anusiewicz, J. Bartminski, Wroctaw 1991, s. 157-166.

7. Huizinga, Jesien sredniowiecza, s. 32-33; J. Kloczowski, Wspdlnoty, s. 461; A. Nowicka-Jezowa,
Tradycja Sredniowieczna w religijnosci katolickiej XVI wieku; w: Nurt religijny w literaturze polskiego
sredniowiecza i renesansu, red. S. Nieznanowski, J. Pelc, Lublin 1994, s. 196.

* K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa, s. 210.
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trakcie wykladu odwotywaé®. Zespolenie wszystkich wspomnianych elementow
werbalnych i1 wizualnych — sprawialo, iz kazanie stawato si¢ spektaklem — ,teatrem
jednego aktora”, a zgromadzone audytorium — widownia, odbierajaca nauczanie
kaznodziei nie tyle w formie stownego komunikatu, ale jako przedstawienie,
widowisko, w ktorym percepcja wzrokowa i stuchowa odgrywaty rownorzedna role™.
Owa ,,zjawiskowo$¢” poznosredniowiecznej predykacji 1 jej teatralny wymiar
doskonale ilustruje M. Korolko, ktory korzystajac z terminologii wspotczesnej teorii
komunikacji definiuje staropolskie kazanie jako: ,actio, pronuntiatio konkretnego
podmiotu retorycznego (kaznodziei) do konkretnej grupy odbiorcow (stuchaczy).
Migdzy nadawca i odbiorca (...) istnieje trudna do zrekonstruowania relacja, wywolana
nie tylko przez medium jezykowe oratora, ale takze caly splot okolicznosci
zewnetrznych, jak nastrdj §wigta, uroczystosci czy obrzedu religijnego, wystroj Swiatyni
1 niezliczong ilo$¢ czynnikéw, ktére moga w zasadniczy sposdb wspiera¢ (wzmacniaé
lub ostabiac) strukture jezykowo-stylistyczna kazania™'.

Kaznodziejskie ,,przedstawienia” bernardynow - podobnie jak kazde publiczne
wystapienie S$redniowiecznego mowcy - jako wydarzenia rozgrywajace si¢ w
konkretnym czasie i przestrzeni nie poddaja si¢ probie odtworzenia ich przebiegu,
rekonstrukcji owego pronuntiatio — a wige tego, co w wyobrazeniu stuchaczy sktadato
si¢ na ,,widzenie” kazania. Analizujac wnikliwie material Zzrodlowy — pisany i
ikonograficzny — mozna jednak natrafi¢ na przekazy, ktore przyblizaja nieco atmosfere
towarzyszaca bernardynskiemu nauczaniu, ksztaltowana - przypomnijmy - nie tylko
przez wypowiadane tre$ci, ale w rownym stopniu takze poprzez widziang postaé
predykatora — oddzialywanie jego autorytetu, postawe, gestykulacjg, sposob
wypowiedzi, stosowane zabiegi retoryczno-kaznodziejskie — oraz inne okolicznosci
zewnetrzne™. Jednym z nielicznych tego rodzaju zrédet i najczesciej przywolywanym
przez badaczy przedmiotu jest, wspomniany juz w niniejszej pracy, przekaz Jana

Dhugosza o pobycie Jana Kapistrana w Krakowie na przetlomie 1453/1454 r. Ta

* Na temat relacji miedzy religijna narracja (tekstem biblijnym, apokryfem, legenda, kazaniem etc.) a
obrazem w S$redniowieczu A. S. Labuda, Obraz i stowo w poznym sredniowieczu (na przykladzie
wroctawskiego oltarza sw. Barbary), w: Literatura i kultura poznego sredniowiecza w Polsce, red. T.
Michatowska, Warszawa 1993, s. 227-255; zob. takze H. Dziechcinska, Ogladanie i stuchanie w kulturze
dawnej Polski, Warszawa 1987, s. 5-6; B. Hojdis, O wspdtistnieniu stow i obrazow w kulturze polskiego
sredniowiecza, Gniezno-Poznan 2000, s. 9.

00 dramaturgicznym wymiarze kaznodziejstwa ludowego: P. T. Dobrowolski, Fides ex auditu, s. 40-41;
idem, Wincenty Ferrer, s. 31; K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa, s. 157.

' M. Korolko, Miedzy retorykq a teologiq. O kunszcie estetycznym staropolskich kazan (rekonesans), w:
Proza polska w kregu religijnej inspiracji, red. M. Jasinska-Wojtkowska, Lublin 1993, s. 47.

2P, T. Dobrowolski, Fides ex auditu, s. 37 n.
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kronikarska relacja potwierdza sil¢ oddziatlywania autorytetu slawnego kaznodziei,
stosowanych przez niego technik oratorskich i samej postaci charyzmatycznego
bernardyna, ktory nauczajac po tacinie potrafit skupi¢ przez dlugi czas uwage nie
rozumiejacego go thumu: 4 w poblizu kosciota sw. Wojciecha wzniesiono podwyzszenie,
na ktorym codziennie, dopoki nie nadesztly ostre mrozy, po odprawieniu mszy glosit
stowo Boze po lacinie, zgodnie ze swym zwyczajem przez dwie godziny, a prosty lud
stuchat i nie nudzit sie. Obdarzony byt takim rozsqdkiem, wymowq i wiedzq, Ze wydawat
sie, iz mowi z rozwagq i jezykiem niebianskim. Jego kazanie przez nastepne dwie
godziny powtarzano réwniez w jezyku ludu®.

Innym posrednim Zroédlem przynoszacym pewne wskazowki na temat
teatralnego aspektu bernardynskich kazan, sa takze, wspomniane juz, krotkie
charakterystyki rodzimych ,mistrzow stlowa” — eulogia upamigtniajace wybitnych
oratoroOw m.in. poprzez takie okreslenia jak praedicator ferventissimus, magnificus czy
devotissimus, na ktore zastuzyli zapewne nie tylko z uwagi na merytoryczna warto$¢
swoich kazan. Rowniez wzmianki o braciach znanych ze stosowania w trakcie wyktadu
charakterystycznych dla siebie sformutowan czy kaznodziejskich ,,chwytow” ukazuja w
pewnej mierze wpltyw osobowosci czy indywidualnych cech predykatora na przebieg
nauczania. Witadystaw z Gielniowa rozpoczynal swoje kazania zwykle od inwokacji
lesus Nazarenus Rex Iudaeorum, z kolei Szymon z Lipnicy, o czym byla juz
wczesniej mowa, zapisal si¢ w pamigci zakonu jako ten, ktory zainicjowal wsrod
polskich franciszkanéw obserwantow zwyczaj przerywania kaznodziejskiego wyktadu i
wzywania wraz z ludem Imienia Jezus. Praktyka ta, nawiazujaca do kaznodziejskich
zabiegdw Bernardyna ze Sieny i Jana Kapistrana, wskazuje jednoczesnie na fakt, iz
kazania bernardynskie niejednokrotnie wychodzity z formy oratorskiego monologu i
dazac do zaangazowania audytorium rowniez w wymiarze werbalnym przyjmowaly
posta¢ swoistego dialogu migdzy nauczajacym a nauczanymi. Ten popularny w
zakonie, 1 jednoczes$nie krytykowany przez duchowienstwo diecezjalne jako
»podejrzany” 1 niewtasciwy, zabieg predykacyjny mogl mie¢ rowniez inne, bardziej
praktyczne zastosowanie — pobudzanie uwagi stuchaczy, ktorych percepcja w trakcie
godzinnego wykladu ulegata zapewne stopniowemu ostabieniu. Dialogowy charakter

gloszonych kazan potwierdza takze ich modlitewna oprawa, szczeg6lnie $piewane

3 Joannis Dtlugossii...Historiae Polonicae, liber XII(XIII), s. 148; tlumaczenie podaj¢ za M. Korolko, O
kunszcie oratorskim staropolskiego kaznodziejstwa, w: Kultura zywego stowa w dawnej Polsce, red. H.
Dziechcinska, Warszawa 1989, s. 64; K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa, s. 223-224.

>4 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 292.
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wspolnie piesni, ktore powiazane zwykle tematycznie z nauczaniem kaznodziei
dopetniaty jego przekazu, przyjmujac zarazem funkcj¢ odpowiedzi wiernych na
ustyszane stowo™. Do stosowanych przez bernardynéw technik kaznodziejskich
utatwiajacych odbior 1 przyswojenie gloszonych tresci oraz nadajacych im ciekawa,
przyciagajaca uwagg stuchaczy formeg, nalezy zaliczy¢ rowniez gloszenie kazan
rymowanych — tzw. sermo rimatus, czgsto praktykowane w poznosredniowiecznej
predykacji masowej’®. W rodzimej $redniowiecznej spusciznie poetyckiej zachowat sie
tylko jeden utwor, klasyfikowany przez badaczy jako unikatowy zabytek polskiego
kazania wierszowanego; sa to tzw. Piesni Sandomierzanina, proweniencji
bernardynskiej, przypisywane Wiadystawowi z Gielniowa i zawierajace cenny materiat
egzemplaryczny’’. Zestawienie tego rodzaju kazan wierszowanych z notowanymi w
kolekcjach sermones tekstami polskich piesni, zwlaszcza z przyktadami XIV 1 XV-
wiecznych utworéw preambulicznych, stanowiacych wokalne wprowadzenie do
poprzedzajacej kazanie modlitwy (np. do Zdrowas Maryjo)™®, obrazuje silny zwiazek
stowa gloszonego z recytowanym i $piewanym, a ich wzajemne przenikanie zdaje sig
potwierdza¢ wieloplaszczyznowos¢ wydarzenia (zjawiska) jakim stawalo si¢

kazdorazowe wystapienie ludowego - w tym wypadku bernardynskiego - kaznodziei.

1.2. Teksty wzorcowych kazan

Brak przekazow rejestrujacych przebieg bernardynskich predykacji sprawia, iz
jedynym najpetniejszym materiatem, ktorym dysponuje historyk badajacy charakter
sredniowiecznego kaznodziejstwa obserwantow sa zachowane w ksiggozbiorach
klasztornych kolekcje tacinskich wzorcowych sermones pisane przez uzdolnionych i
doswiadczonych w sztuce predykacji zakonnikow (badz obcych autorow). Przy
wiasciwie sformutowanym kwestionariuszu pytan, uwzgledniajacym specyfike tego

rodzaju tekstow, z ktorych kazdy stanowi jedynie proponowany przez autora

> W sredniowiecznych rekopisach kazan znalezé mozna wiele incipitow (rzadziej petnych tekstow)
piesni, poprzedzonych niekiedy wezwaniem kaznodziei do wspolnego ich $piewania; T. Sinka, Polska
piesn w liturgii, ,Nasza Przeszto$¢” 60(1983), s. 250.

*% Przektadanie kaznodziejskiej prozy - catych tekstow badz fragmentoéw — na interesujaca dla masowego
odbiorcy form¢ rymowana, gloszona w rodzimych jezykach, upowszechnito si¢ w ciagu XIV i XV w. w
catej Europie zachodniej, zwtaszcza we Francji i Anglii. Napotykato jednak rownoczes$nie na krytyke ze
strony niektérych kaznodziejow dostrzegajacych w tej praktyce ,pulapke, ktora kusi ucho zamiast
nawracac dusze”; K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa, s. 159.

7 T. Sinka, Polska piesn, s. 243; T. Witczak, Literatura sredniowieczna, s. 131. Szczegdtowa
charakterystyka tego utworu zostata przedstawiona w podrozdziale traktujacym o tworczo$ci poetyckiej
franciszkanow obserwantow, s. 213-214.

¥ T. Michatowska, Sredniowiecze, s. 341-345; 1. Skierska, Obowiqzek mszalny, s. 176, 204.



161

,scenariusz” kazania®’, wnikliwa analiza bernardynskich zbiorow moze przynies¢ wiele
cennych ustalen dotyczacych kaznodziejskiego warsztatu braci, poruszanej w nauczaniu
problematyki oraz stosowanych technik i1 zabiegéw predykacyjnych. Podejmujac si¢
tego zadania w oparciu o 22 wybrane teksty kazan pochodzace z 7 kolekcji
przechowywanych w Bibliotece OO. Bernardynéw w Krakowie zmuszona jestem w
pierwszym rzgdzie przedstawi¢ wszystkie kwestie ogolne i1 trudnosci, jakie niesie ze
soba krytyka 1 interpretacja tego rodzaju zrodia.

Zasadniczy problem, na jaki natrafia historyk poszukujacy odpowiedzi na
pytania o treSci i metody bernardynskiego nauczania ex auditu w oparciu o zabytki
literatury kaznodziejskiej, dotyczy kwestii autorstwa anonimowych kolekcji sermones
pochodzacych z klasztornych ksiggozbiorow. Bernardynska proweniencja wielu XV i
XVI-wiecznych kodeksow jest zwykle jedyna, lecz niewystarczajaca wskazowka do
okreslenia tozsamosci zawartych w nich tekstow. Identyfikacje autorow tych kazan
utrudnia dodatkowo dzialalno$¢ nie ujawniajacych swego imienia skryptorow, ktorzy
przepisujac kolekcje cieszace si¢ w zakonie szczegélna popularnoscia, mogli
wprowadza¢ do nich pewne zmiany i uzupelienia, pozostawiajac tym samym $lad
tworczego wkladu w kopiowane dzieto®. Obraz autorstwa bernardynskich zabytkow
pismiennictwa kaznodziejskiego — jak i1 znacznej czgSci calej literackiej spuscizny
sredniowiecza — w znacznym stopniu zaciemnia takze stosowana powszechnie w tym
okresie technika kompilacji, polegajaca na przepisywaniu fragmentéw z innych,
znanych tekstow 1 budowaniu na ich podstawie nowych, integralnych catosci
literackich. Odnosi si¢ ona rowniez do kolekcji sermones o ustalonym autorstwie,
utrudniajac - badz niejednokrotnie uniemozliwiajac - okreslenie stopnia oryginalnosci
zawartych w nich tekstow. Przy tak zarysowanym problemie pewne efekty badawcze
moglaby przynies¢ jedynie wnikliwa, zakrojona na szeroka skalg analiza poréwnawcza
tresci wszystkich kazan zawartych w poszczegdlnych zbiorach bernardynskich i
obcych.

Kompilacyjny charakter dzialalnosci zarowno autorow jak 1 skryptorow
przysparza ponadto dodatkowych trudnosci na etapie poszukiwania zbioréw kazan,

ktére nie zawsze spisywane byly w oddzielnych kodeksach, lecz czgsto wchodzily w

% Jak podkreslaja badacze, specyfika tego rodzaju zrodta jakim jest tekst wzorcowego kazania znacznie
utrudnia a w pewnym stopniu nawet uniemozliwia, dotarcie i odtworzenie jego wersji mowionej — tej,
ktorej bezposrednio doswiadczali stuchacze; zob. M. Korolko, O kunszcie oratorskim, s. 56-58.

% Wsrod siedmiu rekopisow, z ktorych zaczerpniety zostal ponizszy material zroédtowy zaden nie
przekazuje informacji na temat kopisty, a autorstwo udato si¢ ustali¢ tylko w odniesieniu do dwodch
zbiorow (10/R; 15/R); pozostate okreslane sa jako anonimowe.
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sktad rekopisow bedacych zbiorami réznych pod wzglgdem tre§ciowym i gatunkowym
tekstow — glownie traktatow teologicznych, pism religijnych i przeznaczonych do
wykorzystania w pracy duszpasterskiej®’. Kazania odnajdywane w tego rodzaju
manuskryptach nie skladaja si¢ na zamknigte kolekcje tematyczne, lecz maja zwykle
posta¢ fragmentaryczng i wyrywkowa, zapisywane czg¢sto jako luzne notatki czy
streszczenia innych facinskich tekstoéw. Anonimowy i przygodny charakter tych
kaznodziejskich przekazoéw sprawia, iz nie przedstawiaja one dla historyka tak cennego
zrodia jak spisywane w oddzielnych kodeksach kompletne zbiory kazan o okreslone;j
tematyce 1 przeznaczeniu.

Problem autorstwa wielu z zachowanych $redniowiecznych kolekcji sermones o
proweniencji bernardynskiej powoduje rownoczesnie trudnos¢ w ich datacji, zarowno w
odniesieniu do czasu powstania zbioru jak i1 ewentualnej sporzadzonej przez skryptora
kopii. Sposrdd rekopisow przechowywanych w Bibliotece Prowincji OO. Bernardynow
w Krakowie oraz w wielu innych polskich bibliotekach znaczna wigkszo$¢ datowana
jest na pierwsza potowe XVI w. a cze$¢ na przetom XV/XVI wicku®. Zaledwie kilka
zidentyfikowanych zostato jako kodeksy powstate w XV w., wérod ktorych znajduja sie
jedynie kolekcje autordw niebernardynskich badz anonimowych. Brak zabytkow
oryginalnej tworczosci stawnych kaznodziejow nalezacych do pierwszego pokolenia
obserwantOow jest wazna 1 cze¢sto podejmowana w literaturze przedmiotu kwestia. Jej
przyczyng upatruje si¢ we fragmentarycznym stanie zachowania catego rodzimego
(facinskiego) piSmiennictwa $redniowiecznego badz w anonimowos$ci wielu, nie tylko
XV-wiecznych, manuskryptow, ktoére moga takze zawiera¢ niezidentyfikowane dotad
kazania Szymona z Lipnicy czy Wtadystawa z Gielniowa. W kaznodziejskiej spusciznie
bernardynéw powstate] w okresie do potowy XVI w. wazne miejsce zajmuje
kilkanascie re¢kopisow zawierajacych sermones dwoch wybitnych predykatorow -

Klemensa z Radymna i Jakuba ze Sremu®. Obok pojedynczych kolekcji Mikotaja z

5! Taki charakter ma m.in. rekopis o tytule De forma secunde praedicationis z BPB (sygn. 2/R) oraz
rekopisy proweniencji bernardynskiej znajdujace si¢ w zbiorach Bibl. Czartoryskich w Krakowie (sygn.
2394 1) i Bibl. Korn. (sygn. 56, 97, 119); J. Zathey, Katalog rekopisow, s. 232-278.

62 7 rekopisow stanowiacych podstawe zroédtowa niniejszej pracy tylko dwa datowane sa na XV/XV w.
(4/RL; 7/R).

63 Zachowalo si¢ osiem rekopisow zawierajacych kolekcje Klemensa z Radymna: trzy znajduja si¢ w
zbiorach Bibl. Czartoryskich (sygn. 2407, 2409, 2411), w BPB (10/R) oraz w Bibliotece Kdrnickiej (56),
Bibl. Sem. Duch. w Sandomierzu (418) i w BJ (4916, 6971- dwie cze¢sci kolekcji Sermones diversi).
Dorobek Jakuba ze Sremu reprezentuje 6 manuskryptow nalezacych obecnie do zbiorow: BPB (12/R,
15/R), BJ(5150), Bibl. Korn. (1123), Bibl. UW (Lat O I 64) oraz Bibl. Sem. Duch. w Sandomierzu (157);
podaje za H. E. Wyczawskim, Ramult Klemens, s. 407 i za W. Murawcem, Jakub ze Sremu, s. 184.
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Sokolnik® i Fortunata z Ortowa® sa to jedyne zachowane $redniowieczne zbiory
autorskich kazan bernardynskich.

Do grona literatury pomocniczej dla zakonnych predykatorow zaliczaty sig takze
popularne kolekcje znanych autoréw niebernardynskich i1 obcych, powielane w
klasztornych skryptoriach, nierzadko przez wybitnych kaznodziejow. Jednym z tego
rodzaju zbioréw byly Sermones de Sanctis Mikotaja z Btlonia, ktorych egzemplarz,
sporzadzony przed 1484 r. i przekazany przez prowincjata Michata Bala, stuzyt Janowi
z Prus 1 kolejnym kaznodziejom koscianskiego klasztoru. Z uwagi na unikatowy
charakter dedykacji umieszczonej pod tytulem rekopisu (Blonie de Sanctis pars
estivalis), warto przytoczy¢ ja w catosci: Iste liber est loci Costensis ad Sanctam
Mariam de Angelis concessus ad usum fratris Johannis de Prussia predicatoris et
confessoris ordinis minorum de observancia per me fratrum Michaelem alias Bal
ordinis minorum de observancia eiusdem vicarium provincie imeritum 1484%. Innym
cennym zabytkiem potwierdzajacym bogaty 1 zroéznicowany stan ksiggozbiorow
przeznaczonych na potrzeby zakonnych predykatorow jest pochodzacy z biblioteki
klasztoru Iwowskiego odpis postylli Carcer Animae Jana Szczekny, sporzadzony w
drugiej polowie XV w skryptorium krakowskim®’. Poza rekopisami posiadajacymi
adnotacje dotyczace osoby autora i tytutu dzieta poddawanego skryptorskiej obrobce,
nalezy mie¢ na uwadze takze szereg kodeksoéw proweniencji bernardynskiej, ktorych
anonimowos¢, jak juz wspomniano, nie pozwala na jednoznaczne okreslenie tozsamosci
autorow przepisywanych kazan.

Wszystkie  przedstawione powyzej problemy dotyczace identyfikacji
zachowanych, zwlaszcza anonimowych, $redniowiecznych rekopisow kolekcji
sermones 0 proweniencji bernardynskiej - ich autorstwa, stopnia oryginalnosci tekstow i
czasu powstania (samej kolekcji jak 1 manuskryptu) — wazne w badaniach
zrodtoznawczych 1 pracach edytorskich, nie stanowia jednak wyraznej przeszkody w
podejmowanej przez mnie probie dociekania charakteru, formy i treSci predykacji
obserwantdow na podstawie dokumentujacych ja literackich zabytkéw. Przy tak

sformutowanym problemie badawczym kwestia tozsamos$ci autora i skryptora danej

5 Bibl. Czartoryskich, rkps 2394 I (datowany na ok. 1500 r.; oprocz kazan Sokolnickiego zawiera takze
pisma religijne i traktaty teologiczne).

% Bibl. Ossolineum, rkps 1986.

5 Bibl. Korn., rkps 52; J. Zathey, Katalog rekopiséw, s. 162.

7 BPB, rkps 5/R: Sermones de tempore (tyt. oryg.). O tworczosci kaznodziejskiej stawnego teologa -
cystersa, kaznodziei i spowiednika Wiadystawa Jagietty: Z. Siemiatkowska, Jan Szczekna, ,,Materiaty i
Studia Zaktadu Historii Starozytnej i Sredniowiecznej” V(1965), s. 34-75; M. Markowski, Dzieje
Wydziatu Teologii, s. 105-107; K. Panus$, Kaznodziejstwo w katedrze krakowskiej, s. 147 n.
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kolekcji oraz wszystkich towarzyszacych jej pytan zajmuje bowiem miejsce
drugorzgdne wobec najwazniejszego w tym wzgledzie zagadnienia, jakim jest
bernardynska proweniencja tegoz rekopisu, wskazujaca na fakt jego uzytkowania przez
zakonnych kaznodziejéow®. Okreslenie ,.kolekcje bernardyfskie” nabiera tym samym
najszerszego znaczenia, obejmujac zaro6wno zbiory kazah ulozone przez znanych z
imienia obserwantdéw, jak 1 kaznodziejskie ,,podreczniki” autorow anonimowych i
obcych - a wigc wszystkie, do ktérych bernardynscy praedicatores mieli dostep w
swoich klasztorach. Nalezy jednak zaznaczy¢, iz stosowane w tak szerokim zakresie
znaczeniowym sformulowanie zaklada rdwnocze$nie pewna hierarchizacje, czy
gradacje materialu zrodtowego, przypisujac najwyzsza warto$¢ kolekcjom autorow
bernardynskich jako zrédtom najblizszym rzeczywistosci 1 kaznodziejskiemu
do$wiadczeniu obserwantdw u schytku $redniowiecza.

W zwiazku z przedstawionymi powyzej uwagami, proba charakterystyki
kaznodziejstwa bernardynskiego widzianego przez pryzmat literatury kaznodziejskie;j,
ktora bracia dysponowali 1 tworzyli, podjeta zostala przeze mnie w oparciu o 24 teksty
kazan pochodzacych z siedmiu kolekcji nalezacych do zbioru rekopiséw Biblioteki
Prowincji OO. Bernardynow w Krakowie. Dokonana selekcja materiatu zrodtowego,
miata na celu przede wszystkim ukazanie interesujacego nas zagadnienia w mozliwie
najszerszym wymiarze, dlatego wybrane zostaty rekopisy zréznicowane pod wzgledem
rodzaju cyklu 1 tematyki kazan, osoby autora, miejsca powstania oraz klasztornej
proweniencji. Stosownie do kolejnosci wyznaczonej przez sygnatury Biblioteki
Prowincji pierwsze miejsce w tej grupie zajmuje rgkopis 3/R o tytule Sermones de
passione Domini (tyt. utw.), datowany na lata 40-te badz okoto potowy XVI w.,
sporzadzony w skryptorium krakowskim. Brak informacji o autorze (i skryptorze)
kolekcji oraz zapisane na poczatku kazdego kazania motto lesus Nazaraenus Rex
Judeorum, ktorym chetnie postugiwat si¢ w swoim nauczaniu Wiadystaw z Gielniowa,
sktonily K. Grudzinskiego do przypisania tego zbioru tworczosci owego stynnego XV-
wiecznego kaznodziei®. Polemike z ta koncepcja podjat W. Wydra stusznie, moim

zdaniem, stwierdzajac, iz pojawiajace si¢ na kartach tego rekopisu wezwanie INRI nie

58 potwierdzaja to rowniez same karty manuskryptow, opatrzone licznymi lacinskimi i polskimi glosami
marginalnymi oraz interlinearnymi, skreSlonymi pidorem bernardynskich czytelnikoéw badz kopistow,
zawierajacymi nierzadko ciekawy przekaz historyczny; zob. E. Belcarzowa, Glosy polskie w tacinskich
kazaniach sredniowiecznych, Wroctaw 1981.

% K. Grudzinski datuje t¢ kolekcje na ok. 1500 r., nie precyzujac przy tym, czy jest to czas powstania
kazan, czy samego re¢kopisu; idem, Blogostawiony Wiadystaw z Gielniowa, w: Polscy swigci, red. J. R.
Bar, t. 6, Warszawa 1986, s. 81.
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jest wystarczajacym argumentem pozwalajacym widzie¢ w osobie Gielniowczyka
autora wspomnianej kolekcji. Inwokacja ta stata si¢ bowiem popularna w catym zakonie
(1 nie tylko), co znajduje potwierdzenie rowniez w innych zrodiach, jak chocby w
kronice Jana z Komorowa’’. Trudno jednak do konca zgodzi¢ si¢ z innym twierdzeniem
W. Wydry, iz zawarte w tym rgkopisie teksty nie sktadaja si¢ na typowa kolekcje
sermones, lecz sa ,rodzajem paraliturgicznego nabozenstwa na Wielki Piatek,
wykonywanego zapewne w jezyku polskim (o czym §wiadcza liczne glosy polskie 1
wplecione modlitwy w jezyku polskim), potaczonego z rozmyslaniami, naukami i
rozpamigtywaniem meki Chrystusowej, czesciowo zapewne udramatyzowanego™ . Te
uwagi autor odnosi rowniez do kilku innych rgkopiséw proweniencji bernardynskiej
datowanych na okres od schytku XV do polowy XVI w., m.in. do drugiego
znajdujacego si¢ w zbiorach Biblioteki Prowincji manuskryptu zawierajacego
anonimowa kolekcj¢ Sermones de passione Domini, sporzadzonego na przelomie
XV/XVI w., prawdopodobnie we Lwowie’*. Na podstawie przeprowadzonej analizy
tresci 1 konstrukcji wybranych kazan pochodzacych z obu wspomnianych kodeksow
mozna stwierdzi¢, iz zawarte w nich rozwazania o Mgce Panskiej mieszcza si¢ w
konwencji ludowego kazania pasyjnego i nie ma, moim zdaniem, powodu, aby
odmawia¢ tym rgkopisom znamion kolekcji sermones. Uwzgledniajace potrzeby i
nastrgj liturgii wielkopiatkowej, zbiory te stanowia w rzeczywisto$ci najwierniejsze
odbicie charakteru poznosredniowiecznego kaznodziejstwa popularnego (masowego) -
wolnego od rygorystycznego respektowania zasad scholastycznej ars praedicandi (cho¢
z nich nie rezygnujacego) i dazacego do uaktywnienia sfery religijnego przezycia
stuchaczy m.in. poprzez wzbogacanie predykacji o inne $rodki przekazu i znane
praktyki dewocyjne, takie jak wspdlna modlitwa czy $piew.

Bez jednoznacznej odpowiedzi pozostaje natomiast pytanie o zachodzaca
migdzy tymi kolekcjami relacje. Wspolna tematyka, przeplatajace si¢ na kartach obu
rekopisow biblijne motto Respice in me oraz zblizone wersje zamieszczonych w nich

modlitw w jezyku polskim” wskazuja na wyrazne podobienstwo krakowskiego i

™ Jan z Komorowa, Memoriale, s. 1,4, 5.

"W, Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 87, przyp. 60, s. 189-190.

2 BPB, rkps 4/RL: Sermones (tyt. utw.). Zroznicowany dukt pisma wskazuje na prace dwoch skryptorow
—rozpoczeta w XV 1 kontynuowana XVI w.

3 Rekopis krakowski zawiera teksty dwoch modlitw zwiazanych z wielkopiatkowa adoracja krzyza i
zaczynajacych si¢ od stow Bqdz pozdrowion, krzyzu Pana Wszechmocnego (3/R, s. 17) oraz O krzyzu
Swiety, bqdz pozdrowion (3/R, s. 18), bedacych luzna parafraza dwoch ostatnich zwrotek hymnu
brewiarzowego Wenancjusza Fortunata Vexilla regis prodeunt Trinitas. W kodeksie Iwowskim wystgpuja
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lwowskiego zbioru Sermones de passione Domini, lecz jedynie szczegdtowa analiza
poréwnawcza wszystkich zawartych w nich tekstow mogtaby poméc w ustaleniu, czy
mamy w tym przypadku do czynienia z relacja ,,oryginat-kopia” badz ,,kopia-kopia”,
czy tez ze wspolnym autorstwem obu kolekcji.

W charakterystyce kazan bernardynskich wykorzystany zostal takze tekst Sermo
de communione nalezacy do anonimowej kolekcji de tempore, ktorej zachowany
rekopis, datowany na przelom XV/XVI w. mogt powsta¢ w skryptorium lwowskim'*.
Kilka z analizowanych 1 interpretowanych tekstoéw pochodzi z kolekcji Klemensa z
Radymna, ktéra zachowala si¢ w rekopisie z pierwszej potowy XVI, nalezacym
pierwotnie do ksiggozbioru klasztoru Iwowskiego 1 tam prawdopodobnie
sporzadzonym. Ten nie posiadajacy oryginalnego tytutu zbior kaznodziejskich
wyktadow Klemensa daje sie zaliczy¢ do cyklu sermones dominicales et de sanctis”.
Wsréd poddawanych przez mnie krytyce zrodtowej i interpretacji bernardynskich
sermones znalazly si¢ ponadto kazania z anonimowej kolekcji Sermones de sanctis et
quadragesimales (tyt. utw.), stanowiacej tres¢ rekopisu z pierwszej potowy X VI, ktory
mogl powstaé w Krakowie’®. Kolejnym rekopisem, z ktorego zaczerpnicte zostaly
przyktady wzorcowych predykacji, jest manuskrypt z anonimowa kolekcja Sermones
dominicales et de tempore (tyt. utw.), datowany na poczatek XVI wieku’’. Jako
przypuszczalne miejsce jego powstania wskazuje si¢ skryptorium krakowskie, a na
podstawie informacji zamieszczonych na wyklejce kodeksu udato si¢ ustali¢, iz stuzyt
on kaznodziejom konwentu w Kazimierzu Biskupim (do konica XVI w.) i w Radomiu.
Ostatnia grupa wybranych przeze mnie kazan pochodzi z autorskiej kolekcji Jakuba ze
Sremu Sermones dominicales et de sanctis (tyt. utw.), ktora powstala w latach 1522-
1539, w trakcie jego kaznodziejskiej dziatalnosci we Lwowie, Opatowie, Radomiu 1
Samborze. Stosunkowo doktadne ustalenie czasu i1 miejsca, w ktorych Jakub gtosit i

spisywal (on lub inny kopista) swoje wyklady, umozliwity odnotowane pod tytutami

dwie zblizone wersje Pozdrowion bqdz, krzyzu swiety (4/RL, s. 33-35, 282) oraz modlitwa Bqdz
pozdrowiona, Przenajswietsza Ofiaro (4/RL, s. 224-225).

™ BPB, tkps 7/R: Sermones de tempore (tyt. utw.). W kolekcji dominuja kazania przeznaczone na okres
Wielkiego Postu i Wielkanocy; Sermo de communione, s. 158-173.

> BPB, rkps 10/R; W inwentarzu rekopisow funkcjonuje pod utworzona nazwa Sermones. Na stronie 411
manuskryptu kopista odnotowal cenng uwage dotyczacaq miejsca, gdzie dane kazanie zostato (po raz
pierwszy?) wygltoszone: predicatum in loco posnaniensis.

S BPB, rkps 11/R. Kodeks ten nalezat do biblioteki klasztornej w Tarnowie, nie mozna jednak wykluczy¢
réwniez jego wczesniejszej krakowskiej proweniencji.

77 BPB, rkps 13/R.
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szesciu kazan facinskie glosy, zawierajace informacje o okoliczno$ciach, w jakich dany
tekst powstat badz byt wygloszony ™.

Na podstawie przeanalizowanych tekstow kazan pochodzacych z wyzej
wymienionych kolekcji mozna w pierwszym rzedzie okresli¢ charakter formalny
zbiorOw  wzorcowych sermones powstajacych na potrzeby bernardynskich
predykatorow. Sporzadzane r¢kopisy zawieraty, zgodnie z wymogami XIlI-wiecznej
ars praedicandi uaktualnianymi przez potrzeby poznosredniowiecznego nauczania
parafialnego, kompletne tematycznie cykle kazan, dostosowane do uktadu roku
liturgicznego i niejednokrotnie, zapewne z powodow praktycznych, taczone w szersze
kolekcje, co odzwierciedlaja ich tytuly: Sermones dominicales et de sanctis, Sermones
dominicales et de tempore, czy Sermones de sanctis et quadragesimales. Manuskrypty
z Sermones de passione Domini stanowia z kolei przyktad charakterystycznego dla
pismiennictwa kaznodziejskiego tego okresu wyraznego roznicowania kolekcji pod
katem tematyki oraz ich przeznaczenia. W strukturze formalnej bernardynskich
,podrecznikow” dla kaznodziejow dostrzec mozna wiele elementow, ktore sktadaja sie
na specyficzna konstrukcje poznosredniowiecznych kazan ludowych, z jednej strony
respektujaca — w réznym stopniu — reguly ars praedicandi, z drugiej -
odzwierciedlajaca indywidualizm autora, pozostawiajacego czytelnikom pewien zakres
swobody w doborze i uktadzie kaznodziejskiego materiatu.

Bernardynskie teksty sermones budowane sa w oparciu o XIII-wieczny schemat
kazania scholastycznego, odwzorowywanego z réznym stopniem doktadnosci””. We
wszystkich przeanalizowanych tekstach — takze tych, pochodzacych z kolekcji
pasyjnych, ktorych predykacyjny charakter budzi najwigksze watpliwosci, daja si¢
wyrdzni¢ poszczegolne state czgsci wyktadu — zaczerpnigty z tekstu ewangelii temat
(thema), zawierajacy trzy badz wiecej czesci podziat tresci (divisio)™ oraz rozwinigcie
(dilatatio), ktérego zakres nie zawsze odpowiada liczbie przedstawionych w divisio tez

czy argumentow, i niejednokrotnie obejmuje tylko kilka pierwszych badz wybranych

" BPB, rkps 15/R, s. 8: fi. Jacobus (de Srzem) in Radom 1537, s. 16: In Sambor fr. Jacobus (de Srzem)
1539 praedicator, s. 24: In Sambor 1538, s. 75: 1537 in Radom fr. Jacobus de Srzem praedicator ibidem,
s. 123: Anno Domini 1522 fr. Author Leopoli (we Lwowie), s. 215: In loco opathoviensi fr. Jacobus de
Srzem 1536.

" W literaturze polskiej budowe kazania scholastycznego omowit ostatnio S. Bylina, Kazania, s. 16-17;
K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa, s. 163-170; idem, Kaznodziejstwo w katedrze krakowskiej, s. 99-
101.

%0 Wiekszo$¢ kazaf z kolekcji Klemensa z Radymna posiada tréjcztonowy staty podziat wyktadu: 1.
documenta salutaria (zbawienne Swiadectwa) 2. ligamenta divinalia (zobowiqzania wobec Boga) 3.
Sfulcimenta exemplaria (pomocne przyktady). Autor rozwija zwykle tylko pierwsza czgs¢, a druga i trzecia
jedynie szkicuje, pozostawiajac kaznodziejom wskazania, jakie tresci powinny si¢ w nich znalez¢.
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watkoéw. Autorzy tych tekstow nie wprowadzaja tematéw pomocniczych (prothema),
ktére nalezaty do rzadko stosowanych w polskim $redniowiecznym pismiennictwie
kaznodziejskim®'. Nie wszystkie bernardynskie wyktady posiadaja rowniez stale czesei
zamykajace wywod — podsumowanie mysli przewodniej, czyli tzw. unitio oraz formute
koncowa — clausio, a w niektorych zauwazalne jest wyrazne urwanie toku wyktadu na
etapie dilatatio, w trakcie lub po omoéwieniu jednej z glownych przestanek kazania.
Przyczyn tej niestarannos$ci czy braku konsekwencji w budowaniu wyktadu mozna sig
jedynie domysla¢, odnoszac je do charakteru tego rodzaju kolekcji 1 przejawiajacej si¢
w tym wymiarze wolnosci tworczej autora nie ograniczonego do konca konwencja i
scholastycznym schematem. Taka forma zapisu niektorych sermones moze by¢ réwniez
konsekwencja pracy kopisty, ktoéry powielajac tekst mniej lub bardziej §wiadomie
dokonal w nim pewnych przerobek, skracajac, streszczajac badz usuwajac niektore jego
fragmenty. Nie mozna jednak wykluczy¢, iz odstgpowanie od tradycyjnych regut
literatury kaznodziejskiej, zwlaszcza brak rozwinigcia wszystkich kolejnych tez
wyktadu, wynikato z akcentowania podrecznikowego charakteru kolekcji, ktore -
przypomnijmy - nie byty gotowymi do odtwarzania ,,scenariuszami” kazan, lecz miaty
peti¢ jedynie rolg tekstow pomocniczych, przyktadowych, w réznym wymiarze
modyfikowanych i1 uzupelianych przez zakonnych retorow w trakcie ich publicznych
wystapien.

Ostatnia z przedstawionych powyzej mozliwosci interpretacji swobodnego
stosunku twoércéw kolekcji bernardynskich do schematu kazania scholastycznego
nawiazuje jednoczesnie do drugiego aspektu tej tworczosci — dajacej si¢ odczytaé
szczegblnej relacji migdzy autorem a potencjalnymi czytelnikami, ktorzy traktowani
przez niego jako wspottworcy kazania, moga mie¢ duzy wptyw na ostateczny ksztatt
gloszonego wyktadu. Znajduje to potwierdzenie juz na etapie uktadania bernardynskich
kolekcji, w ktorych, zapisywane jest nie jedno, lecz niejednokrotnie dwa a nawet trzy
wzorcowe kazania przeznaczone na okreslony dzien roku liturgicznego®. Rowniez w
narracji poszczegolnych sermones wyrazny staje si¢ glos autora, ktory zwracajac si¢
bezposrednio do czytelnika poprzez formg dic, nie tyle nakazuje mu, co doradza
wprowadzenie w tym badz innym miejscu wyktadu okreslonych watkoéw. Fakt, iz nie

zostaja one rozwinigte, lecz jedynie wskazane czy zasygnalizowane przynosi

g, Bylina, Kazania, s. 16.

82 Wzbogacanie zbioréw kazan o dodatkowe teksty upowszechnito si¢ w okresie p6znego $redniowiecza
w catej literaturze kaznodziejskiej powstajacej na uzytek nauczania masowego (parafialnego); S. Bylina,
Kazania, s. 22.
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dodatkowa informacj¢ o autorze, ktory zna czytelnikow oraz zakres ich kaznodziejskiej
wiedzy i wie, ze wskazowka dic ut in legenda czy dic de muliere abscondita® bedzie
dla nich zrozumiata i wystarczajaca. Pozostawiany predykatorom stosunkowo szeroki
margines swobody w budowaniu wilasnego wykladu potwierdza oryginalna notatka
konczaca kazanie pasyjne o incipicie Respice in me, w ktorej narratorska wskazowka
jest bardziej rada niz zaleceniem: prosequaere incitancia ad fletum vel potes ibi
incipere ,, Reduc me in memoriam 84,

Zrédla  biblijno-teologiczne, na podstawie ktorych autorzy kolekcji
bernardynskich buduja swoje kazania sa urozmaicone i wskazuja na dobra orientacje w
nauczaniu chrze$cijanskich autorytetow. W pierwszym rzgdzie czerpia szeroko z
bogactwa tekstow biblijnych, zarowno starotestamentalnych jak i z catej nauki Nowego
Testamentu, wplatajac perykopy w tekst wyktadu badz podajac jedynie ich referencje 1
opatrujac je wlasnym komentarzem. Poza podstawowym zrédiem biblijnym zauwaza
si¢ rowniez czeste odwotywania do innych autorytetow - Ojcow Kosciota i wybitnych
filozofow 1 teologdw chrzescijanskich - §w. Ambrozego, Grzegorza z Nazjanzu,
Augustyna, Cypriana, Jana Chryzostoma, Cezarego z Arles, Bonawentury, Hugona od
$w. Wiktora, Tomasza z Akwinu, Alberta Wielkiego i Anzelma z Canterbury oraz
stawnego franciszkanskiego kaznodziei i reformatora, Bernardyna ze Sieny i wielu
innych. Przyjmujac, iz korzystajacy z tych ,,podrecznikéw” bracia-kaznodzieje w
trakcie gloszenia swojej nauki w duzym stopniu odwolywali si¢ rowniez do mysli
wskazanych autorytetow chrzescijanskich, nalezy z duza ostroznoscia wydawac sady o
charakterze kazan ludowych skoncentrowanych jedynie na wymiarze praktycznym
(pokutnym) i pozbawionych wlasciwego wymiaru doktrynalnego™.

Zakres tematyczny kazan sktadajacych si¢ na bernardynskie kolekcje wyznaczat,
jak juz wspomniano, uklad kalendarza liturgicznego™. Przedstawione powyzej rekopisy
zakonne pos$wiadczaja obecno$¢ w klasztornych ksiggozbiorach obserwantow
wszystkich podstawowych cykli sermones de tempore (dominicales), de sanctis oraz
zwiagzanych tematycznie z najwazniejszymi okresami w zyciu Kosciota, w tym

wypadku z Wielkim Postem i czasem Wielkiego Tygodnia — sermones quadragesimales

% BPB, rkps 10/R, s. 19, 397.

% BPB, rkps 3/R, s. 10.

% Taki poglad formutuje K. Panus$: ,Mowcy zalezatlo na porwaniu thumoéw, nie na przeprowadzeniu
prawidtowych dowodow. (...) Popularne i przystepne kaznodziejstwo franciszkanskie, wolne od
skrepowan zasadami artis praedicandi i catego aparatu scholastycznej argumentacji, miato na celu przede
wszystkim poruszy¢ wole uczucia; nie dowodzi¢ i argumentowac”; Zarys historii kaznodziejstwa, s. 158-
159.

%S, Bylina, Chrystianizacja, s. 77.



170

1 sermones de passione Domini. W ramach podstawowej tematyki odpowiadajacej
liturgii danego S$wigta czy uroczystosci, kazania bernardynskie, jako podstawowy
instrument religijnego 1 spotecznego przekazu, realizuja jednoczesnie kilka funkcji,
stajac si¢ nosnikiem tresci dewocyjnych, pokutnych i1 katechetyczno-dydaktycznych.
Najbardziej czytelna i uchwytna w kaznodziejskich narracjach jest ptaszczyzna
przekazu dewocyjnego, ktorego przedmiot zdefiniowany zostaje juz w tytule kazania.
Bernardynskie sermones wpisuja si¢ w tym wzgledzie w religijny klimat epoki,
poniewaz podejmuja 1 rozwijaja watki nalezace do glownych nurtéw
péznosredniowiecznej dewocji — chrystologicznej (bozonarodzeniowej, pasyjnej i
eucharystycznej) 1 maryjnej oraz kultu swigtych. W wymiarze kazdego z wymienionych
kierunkéw poboznosci, zwlaszcza ostatniego, analizowane kazania uwidaczniaja
indywidualne rysy 1 elementy charakterystyczne dla duchowosci franciszkanow
obserwantow®.

Lektura wybranych tekstow sermones potwierdza wyraznie pokutny i
parenetyczny charakter bernardynskiego wyktadu, w ktorym wyznaczona przez liturgi¢
tematyka biblijna i hagiograficzna zdaje si¢ by¢ czesto jedynie tlem czy punktem
wyj$cia dla prowadzonej przez kaznodziej¢ dziatalno$ci moralizatorskiej 1 wzywania
wiernych do szczerej pokuty, ktorej ostatecznym celem ma by¢ duchowa metanoia,
wyrazajaca sie w regularnej praktyce spowiedzi®®. Akcentujac to zagadnienie w swych
narracjach autorzy kolekcji podejmuja tematyke grzechu i1 cnét, dazac jednoczesnie do
wyraznej polaryzacji i ukazania kontrastu migdzy dwoma odpowiadajacymi im
rzeczywisto$ciami dobra i zla, nieba i piekta, dziatania aniotow i szatana, cielesnosci i
duchowosci, §wigtosci 1 wystgpku. W wielu kazaniach kondycja moralna czlowieka
zostaje opisana za pomoca stownictwa wojennego 1 poprzez powszechne w kulturze
sredniowieczne] wyobrazenie bitwy, ktéra kazdy chrzescijanin jako zoinierz Chrystusa
musi toczy¢é przez cate zycie z najwigkszym wrogiem — diablem, a nagroda za
zwycigstwo w tej walce jest zycie wieczne®. U$wiadamiajac stuchaczom, iz $wiat

doczesny, pozostaje w mocy ,.ksigcia ciemnosci”, a cielesno$¢ cztowieka skazona jest

% Tematy i watki dewocyjne bernardynskich kazan zostaly szerzej przedstawione w rozdziale V, w
ramach ogoélnej charakterystyki nurtow bernardynskiej poboznosci.

% J. Kloczowski, Wspélnoty, s. 463. Znajduje to swoje uzasadnienic w $redniowiecznej teorii
duszpasterstwa, akcentujacej bezposredni zwiazek migdzy kazaniem i spowiedzia, co obrazowo ujat
Humbert de Romans w stwierdzeniu: siew w kazaniu, zbiory — w spowiedzi; cyt. za A. Guriewiczem,
Kultura i spoleczenstwo sredniowiecznej Europy. Exempla XIII wieku, Warszawa 1997, s. 255.

% Elementy tego rodzaju obrazowania zawiera m.in. kazanie na szosta niedziele po Zielonych Swiatkach
(rkps 10/R, s. 87-90), na $wigto Podwyzszenia Krzyza (rkps 10/R, s. 358-362), Srode Popiclcowa (rkps
11/R, s. 94-100), Boze Narodzenie (rkps 13/R, s. 32-36) i na Ofiarowanie Panskie (rkps 13/R, s. 41-46).
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nieczystos$cia kaznodzieje wielokrotnie powtarzaja wezwanie do usmiercania cielesnych
pragnien i nieuporzqdkowanych rozkoszy (mortificatio carnalium desideriorum et
voluptatum inordinatarum)’® oraz wyliczaja grzechy, ktore rodza ex corpore i zagrazaja
czystosci chrzesdcijanskiej duszy: superbia (pycha), avaricia (chciwos$¢), furta
(kradzieze), adulteria (cudzotostwo), fornicacio (nierzad), libidines (zadze), luxuria
(rozpusta), invidia (zazdro$¢), commessaciones (hulanki), ebrietas (pijanstwo), ira
(gniew), rixae (klotnie), idolatria’’. Ludzkie stabosci przedstawiane sa niekiedy w
bezposredniej konfrontacji z postulowanymi w nauczaniu cnotami. Czyni tak m.in.
anonimowy autor Sermo de nativitate Domini, wedtug ktorego takomi i pijacy (gulosi i
ebriosi) szczegdlnie w okresie $§wiatecznym nie zyja wstrzemiezliwie (sobrie), grajacy
w kosci (lusores taxillorum) postgpuja niesprawiedliwie a bezboznie ci, qui
superstitiones faciuntgz.

Pozostajaca w tle kaznodziejskich narracji, lecz wazna 1 czg¢sto wspominang
postacia jest diabet jako gléwny inicjator wszelkich upadkoéw 1 wykroczen czlowieka.
Wierni maja mie¢ nieustannie na uwadze jego obecnos$¢, aktywnos$¢, podstepny i
zwodniczy sposob dzialania; powinni takze pamigtaé, iz quanto temorus est magis
sacrimis tanto plus sevit contra nos diabolus’. Jako skuteczne s$rodki w
przeciwstawianiu si¢ podszeptom szatana kaznodzieje zalecaja czyny pokutne -
modlitwe, post (obejmujacy réwniez wstrzemigzliwo$¢ we wspdlzyciu matzenskim),
jalmuzne oraz inne akty milosierdzia, ktére powinny by¢ wypeliane zwlaszcza w
czasie Adwentu i Wielkiego Postu®.

Poza akcentowana problematyka moralna 1 pokutna w narracji kazan
pochodzacych z omawianych kolekcji dostrzega si¢ rowniez towarzyszace jej liczne
tresci katechetyczne. Koncentrujac wyktad wokot wynikajacej z tematu gldéwnej mysli

kazania, autorzy wprowadzaja czesto watki poboczne, majace niejednokrotnie postac

% BPB, rkps 13/R, Dominica infra octavas Epiphanie, s. 52. W wykladzie tym, podobnie jak w innych
sermones, to pokutne wezwanie ponawiane jest w postaci réznych sformutowan: macerare corpus
nostrum, mortificare malus usus membrorum et malam consuetudinem peccatandi, refrenare lasciviam
corporis; ibidem, s. 53.

°! Idac za weze$niejsza praktyka pi$miennictwa o charakterze pokutnym, autorzy kazan bernardynskich
tworza wiasne ,katalogi” peccatorum, ktore choé roznie okre§lane opisuja te sama sferg¢ grzechow
glownych; por. P. T. Dobrowolski, Fides ex auditu, s. 33; G. RyS, Poboznos¢ ludowa, s. 87. O
klasyfikacji grzechdw dokonywanej przez sredniowiecznych kaznodziejoéw i spowiednikow: J. Delumeau,
Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-XVIII w., Warszawa 1994, s. 607 n.

2 BPB, rkps 13/R, s. 35.

* Ibidem, s. 35.

* W kazaniu na Srode Popielcowa autor opisuje zmiany, jakie w okresie w Wielkiego Postu powinny
dokonywa¢ si¢ w zyciu pokutujacego chrzescijanina, zarowno w jego wymiarze wewngtrznym jak i
zewngtrznym: [. in habitu exteriori, 2. in incessu, gestibus, verbis et risibus, 3. in actu; BPB, rkps 11/R,
In die Cinerum, s. 97.
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autorskich komentarzy, uzupelien czy dopowiedzen, w ramach ktorych nauczaja,
przypominaja i wyjasniaja stuchaczom podstawowe prawdy wiary, wynikajace z nich
obowiazki chrzescijanskie oraz przyblizaja nie zawsze zrozumiala dla illiterati sakralna
1 symboliczna rzeczywistos¢ Kosciota. Wyraznie dydaktyczna funkcj¢ spetnia wywod
wprowadzony w pierwszej czgsci kazania Reduc me in memoriam z krakowskiej
kolekcji Sermones de passione Domini, w ktorej autor w przystgpny sposob objasnia
symbolike wielkopiatkowej liturgii 1 towarzyszacych jej koscielnych ,,zatobnych”
obrzedow. Wywaod kaznodziei przynosi odpowiedz na pytanie o przyczyng zaniechania
w tym dniu sprawowania eucharystycznej ofiary, skromnego wystroju ottarza i wngtrza
kosciota oraz =zastapienia dzwigku dzwonéw (dzwonkéw) ghichym kotataniem.
Interesujace, 1 zapewne trafiajace do wyobrazni audytorium, jest wyjasnienie symboliki
kotatek, ktéorych brzmienie ma odzwierciedla¢ odglosy towarzyszace pojmaniu
Chrystusa badz przy przybijaniu Go do krzyza’.

Z kolei w Sermo de communione nalezacym do anonimowej kolekcji de
tempore, w ramach gléwnego toku wykladu skupionego wokot zagadnienia
przygotowania 1 godnego przyjecia Najswigtszego Sakramentu, autor podjat si¢
trudnego zadania przelozenia tresci chrystologicznych na jezyk zrozumialy dla
masowego odbiorcy, nie rezygnujac przy tym z wyjasnienia réznic migdzy ortodoksyjna
i heterodoksyjna nauka o bosko-ludzkiej naturze Chrystusa’®. Koficzac swoj wyklad
poucza wiernych, iz jeden jest powszechny Kosciol, poza ktorym nikt nie moze byc
zbawiony, uzupehniajac to kategoryczne stwierdzenie ,,wykazem” osob, ktore jako nie
ochrzczone badz wytaczone ze wspolnoty KosSciota nie maja prawa przystgpowac do
Oltarza Pafiskiego: gentilis, Iudeus, hereticus et excommunicatus’ .

Funkcja katechetyczna predykacji bernardynskiej ujawnia si¢ wyraznie w
kazaniach gloszonych na rozpoczecie okresu Adwentu 1 Wielkiego Postu oraz w
uroczystosci 1 $wigta, ktérych wymiar teologiczny wymagal komentarza i wyjasnienia
okreslonych prawd wiary, tradycji oraz praktyk Kosciota. W kazaniu Jakuba ze Sremu
na | niedziel¢ Adwentu zawarta zostala katecheza dotyczaca znaczenia Adwentu,
omowiona w szerokim teologicznym konteks$cie potrojnego przyjscia Chrystusa. W
dalszej czgsci autor poucza sluchaczy o wlasciwym przezywaniu tego czasu poprzez

wewngtrzne (duchowe) i zewngtrzne formy pokuty. Podkreslajac wsrod tych ostatnich

% BPB, rkps 3/R, s. 11-12.
% BPB, rkps 7/R, s. 161.
*7 Ibidem, s. 173.
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potrzebg rezygnacji ze stroju wyszukanego i1 swawolnego (deponendus est ergo
curiosus et lascivus vestitus isto sacro Adventu)’® odwotuje si¢ do pokutnego charakteru
wystroju $wiatyn oraz uzywanych w tym czasie ko$cielnych szat i paramentow.
Ostatnim elementem dydaktycznym tego wykladu jest pouczenie badz przypomnienie
wiernym o szczeg6lnej czci wobec N. M. Panny, ktora wyraza si¢ w adwentowej liturgii
(missa aurea, msza roratnia), symbolice (siedem zapalonych §wiec — siedem rados$ci
Bozej Rodzicielki) oraz modlitwie indywidualnej””. W kazaniu przeznaczonym do
wygloszenia w dniu rozpoczynajacym okres Wielkiego Postu - In die Cinerum - autor
daje szczegdolowe wyjasnienie znaczenia obrzedu sypania gtow popiotem,
zakorzenionego w tradycji starotestamentalnej'”.

Kaznodziejskiej refleksji poddawana byta takze podstawowa w wymiarze
katechetycznym tematyka chrztu $wigtego, co znalazlo odbicie m.in. w kazaniu na
$wieto Podwyzszenia Krzyza, zawierajacym rowniez nauke o grzechu pierworodnym'!
oraz w Sermo de circumcisione Domini, ktérego autor w przystgpny sposdb wyjasnia
teologiczng r6znice miedzy chrztem a zydowskim obrzedem obrzezania. Wielokrotnie
akcentujac wyzszo$¢ chrzescijanskiego sakramentu i jego wytaczna warto$¢ zbawcza
autor nie ustrzegl si¢ jednak przed popetnieniem doktrynalnego btedu, zawartym w
stwierdzeniu, iz obrzezanie oczyszcza z grzechu pierworodnego: Circumcisio autem
mundabat hominem solum a culpa originali non autem a pena'®.

O sile oddzialywania 1 skutecznosci bernardynskiego nauczania ex auditu
decydowat nie tylko szeroki zakres podejmowanej w kazaniach problematyki, ale w
réwnym stopniu takze sposob ujgcia i forma przekazu dewocyjnych, parenetycznych
oraz katechetyczno-dydaktycznych tresci. Analiza materiatu zrodlowego wymaga wiec
uwzglednienia wszystkich elementow formalnych 1 strukturalnych wybranych tekstow,
takich jak $rodki stylistyczne, formy leksykalno-frazeologiczne, zabiegi retoryczne,

ktére $wiadomie stosowane przez autoréw stuzyty nie tylko ubogaceniu i wzmocnieniu

% BPB, rkps 15/R, Dominica prima Adventus, s. 53.

% Jakub ze Sremu wzywa takze wiernych do odmawiania w Adwencie codziennie Ojcze nasz i Zdrowas
Maryjo; ibidem, s. 53.

1% podkreslajac wewnetrzny wymiar obrzedowosci pokutnej kaznodzieja zwraca wiernym uwage, aby nie
przyjmowali oni dostownie biblijnego wezwania do smarowania glowy olejkiem (ridiculum enim est in
ieiunio oleo deliburi), lecz symbolicznie jako zachete do spetniania w okresie postu licznych uczynkow
mitosierdzia, poniewaz to one sa prawdziwym ,,0lejkiem” a Chrystus prawdziwa Glowa (Kos$ciota); BPB,
rkps 11/R, s. 96.

"' BPB, rkps 10/R, In festo exaltacionis sancte Crucis, s. 359-360. Klemens z Radymna objasnia tu
przede wszystkim symbolike chrzcielnego obrzedu namaszczania krzyzmem jako odci$nigtego znaku
krzyza Chrystusa.

192 BPB, rkps 13/R, s. 43.
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walorow estetycznych oraz retoryki wyktadu, lecz podporzadkowane jego funkcjom
religijnym (doktrynalnym) miaty przede wszystkim utatwia¢ wiasciwy odbidr,
zrozumienie i przyswojenie tresci przekazu'®. Ujawnia si¢ na tym tle i potwierdza
ludowy charakter kazan bernardynskich, ktorych odpowiednio dobrane elementy
treSciowe 1 formalne skladaja si¢ na czytelny i przystgpny dla masowego odbiorcy
komunikat, uwzgledniajacy jego mentalnos$¢ i poziom intelektualny, odwolujacy si¢ do
jego sposobu postrzegania §wiata 1 przezywania wiary. Narracje omawianych sermones
nawiazuja wyraznie zwtaszcza do specyfiki przezycia religijnego warstw illiteratorum —
koncentrujacego si¢ na plaszczyznie emocjonalnej i wyobrazeniowej i tylko w
nieznacznym, trudnym do uchwycenia stopniu angazujacego réwniez sfer¢ intelektu.
Ten uwarunkowany kulturowo i1 mentalnie rys poznosredniowiecznej religijnosci
masowe] znajduje odbicie we wszystkich interpretowanych tekstach kaznodziejskich,
ktorych warstwy literackie (stylistyczno-jezykowe) oddzialywuja na uczucia i trafiaja
do wyobrazni szerokiego kregu odbiorcow. Pierwszym zagadnieniem, ktére domaga si¢
w tym kontekscie szczegotowego potraktowania jest nastroj jaki buduja w swoich
narracjach autorzy, dazacy do wywotania w sluchaczach pozadanych uczu¢. We
wszystkich interpretowanych kazaniach bernardynskich, mniej lub bardziej wyraznie
daje si¢ zauwazy¢ sprzyjajacy postawie pokuty nastrdj leku i strachu przed grozaca
grzesznikom kara wieczna i pieklem. Owa $redniowieczna ,,pedagogia strachu™®
znajduje odzwierciedlenie zwtaszcza w tekstach pochodzacych z obu kolekcji Sermones
de passione Domini oraz ze zbioru Sermones de sanctis et qudragesimales, ktorych
tematyka wielkopostna i pasyjna, w szczegdlny sposob powiazana z zagadnieniem
chrzescijanskiej pokuty, sprzyja wywotywaniu poczucia strachu, a niekiedy wrecz
grozy. W pasyjnym kazaniu Reduc me in memoriam jako ostatni argument
przemawiajacy za konieczno$cia optakiwania umierajacego Pana autor podaje surowos¢

grozqcej kary (austeritas pene comminantis)'® wobec tych, ktorzy nie chea tego dnia

' Relacje i funkcyjna zaleznos¢ miedzy literacka (stylistyczno-jezykowa) a teologiczno-doktrynalna
plaszczyzna kazania trafnie okre$la M. Korolko: ,,(...) srodki artystyczne w kazaniu sa podporzadkowane
celom doktrynalnym, za$ rzecza rozstrzygajaca o ich istnieniu i stosowaniu w tekscie kazaniowym jest
zasada ich stuzebnosci, potaczona ze §wiadomoscia podmiotu oratorskiego, jakiej sprawie i jakim celom
shuza w konkretnym utworze (wyglaszanym lub pisanym); Miedzy retorykq a teologiq, s. 43.

104 Zagadnienie strachu jako ,,metody” kaznodziejskiego wyktadu stosowanej w predykacji ludowej
péznego $redniowiecza podejmuje J. Delumeau, Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w., Warszawa
1986, s. 197 n.; idem, Grzech i strach, s. 475 n.; J. Huizinga, Jesien sredniowiecza, s. 257. O ,,dydaktyce
leku” takze S. Bylina, Czlowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce sredniowiecznej, Warszawa
1992, rozdz. V; idem, Chrystianizacja, s. 83. Problematyke eschatologiczna poruszana w kaznodziejskich
exemplach omawia szczegotowo A. Guriewicz, Kultura, s. 81-95, 141-157.

193 BPB, rkps 3/R, s. 11.
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pokutowaé 1 wspotczu¢ Chrystusowi. W rozwinigciu tej mysli stara si¢ wstrzasnaé
stuchaczami poprzez odwotanie do stow Ks. Kaptanskiej: Wszelka dusza, ktora w tym
dniu nie zasmuci sie, pojdzie z ludu mego na zatracenie. Zawarta w tym zdaniu
przestroge wzmacnia wlasnym komentarzem, ktorego wymowa jest roéwnie
kategoryczna i przerazajaca: O maledicte anime, que in passione Dominum non fuerint
compasse!"*. Podobne odczucia chcial zapewne wzbudzié w shuchaczach autor Sermo
de communione, przedstawiajac konsekwencje przyjmowania Ciata Panskiego
niegodnie 1 bez stanu taski uswigcajacej: Jesli kto w truciznie grzechu odwazy sie
przystapi¢ do Sakramentu Chleba Niebieskiego Sciggnie na siebie $Smieré¢ wieczng'.
Tak postgpujacemu cztowiekowi grozi rdwniez kara w wymiarze ziemskim — zakaz
wejécia do $wiatyni oraz odebranie mu prawa do chrzescijanskiego pogrzebu'®®.

Wsrod stosowanych w  bernardynskich sermones $rodkéw artystycznego
wyrazu na uwage zashuguja zwlaszcza rozbudowane pordéwnania, alegorie i metafory,
ktére z wuwagi na obrazowy charakter i odniesienia do znanej sluchaczom
rzeczywistosci, idealnie odpowiadaly potrzebom kaznodziejskiego wyktadu, dodajac
narracji plastycznosci i sugestywnosci'””. Choé¢ podporzadkowane celom doktrynalnym
nie traca jednak swej wymowy literackiej i estetycznej i pozwalaja tym samym okresli¢
poziom stylistyki bernardynskich wzorcéw sermones oraz retoryki gloszonych na ich
podstawie kazan. Nalezy przy tym zaznaczy¢, iz wprowadzanie w tok nauczania tego
rodzaju obrazowania, nawiazujacego do roznych sfer ludzkiego poznania wymagato od
stuchaczy szczeg6lnego skupienia i podjgcia pewnego wysitku intelektualnego i
tworzylo aktywna publicznoé¢ zdolna zapamietaé a moze i cze$ciowo zrozumie¢™' .

Na zasadzie poréwnania oparte sa m. in. licznie wystepujace w kazaniach

interpretacje tekstow biblijnych, zwlaszcza starotestamentalnych, ktére maja uzasadniac¢

106 Ibidem, s. 15.

7 Si adhuc (...) veneno peccati audet accedere ad sacramentum panis celici mortem incurrit
interporalem; BPB, rkps 7/R, s. 166.

"% Ibidem, s. 158. Wobec stosunkowo licznych w przeanalizowanym materiale przyktadow odwolywania
si¢ do problematyki eschatologicznej i ,,straszenia” stuchaczy grozaca im perspektywa piekta, trudno
zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem S. Byliny, iz ,, w §wietle znanych dotychczas zrodet kaznodziejskich nie
wydaje si¢ jednak, by w nauczaniu koscielnym w Polsce element strachu przed piektem petnit funkcje
narzgdzia dydaktycznego szczegdlnie istotnego 1 powszechnie stosowanego”; Wyobraznia
eschatologiczna, w: Kultura Polski Sredniowiecznej XIV-XV w., s. 464.

1% Interesujace uwagi na temat alegorezy jako ,szczegdlnej metody przedstawiania i myslenia w tej
epoce” przynosi artykul B. Geremka, Fabuta, konwencja i zrodto. Utwor literacki w badaniu kultury
Sredniowiecznej, w: Dzielo literackie jako zrodio historyczne, red. Z. Stefanowska, J. Stawinski,
Warszawa 1978, s. 127 n.; zob. takze S. C. Lewis, The Allegory of Love. A Study in Medieval Tradition,
New York 1958; P. Skubiszewski, O mysleniu alegorycznym w Sredniowieczu, w: Granice sztuki, red. J.
Biatostocki, Warszawa 1972, s. 49-57; J. Huizinga, Jesien Sredniowiecza, s. 239-242; M. Karpluk, O
Jezvku kazan polskich z poczqtku XVI w., w: Nurt religijny w literaturze, s. 179.

"19°p T. Dobrowolski, Fides ex auditu, s. 43.
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1 potwierdza¢ gloszona przez kaznodziejow naukg. Odpowiadajaca tematowi kazania, i
czgsto wyznaczajaca jego o$, analiza wybranych fragmentéw ksiag Pisma §w. skupia si¢
zwykle na odczytywaniu ich sensu biblijno-historycznego i teologicznego w wymiarze
znaczen moralnych, wpisanych w religijna rzeczywisto$¢ stuchaczy. W ten sposéb
skonstruowane zostalo moralne pouczenie w kazaniu na niedziel¢ w oktawie
Objawienia Panskiego. Wymieniajac ofiary skladane Jahwe przez Izraelitow nadaje im
znaczenie ofiar duchowych, ktore powinni przedstawia¢ Bogu chrzescijanie: dar z wolu
to postuszenstwo, z bydta — rozwazne czyny, owca symbolizuje niewinno$¢, koziot —

pokute za grzechy, synogarlica — czystos¢, gotabek — skromnosé''.

Z tematyki
starotestamentalnej czerpie takze autor kazania przeznaczonego na dzien $w. Lucji i
Otylii, ktory przyrownuje postawe grzesznikow — niewiernych uczniéw Chrystusa do
wspominanej przez prorokoéw idolatrii ludow Bliskiego Wschodu. Tymi, ktorzy czcza
krety (talpe) sa chrze$cijanie, ktorzy ulegaja pozadliwo$ciom ziemskim, kult wezom
(serpentes) oddaja zyjacy w rozwiazlosci; czcza oni takze nietoperze (vespertiliones),
poniewaz nienawidza $wiatla Prawdy''%.

W tekstach sermones pojawiaja si¢ rowniez liczne 1 powszechnie znane
obrazowania osoby Chrystusa, ktore maja utatwi¢ stuchaczom zrozumienie Jego
zbawczej misji, charakteru Bozego dziatania oraz postawy jaka winien przyja¢ wobec
niego cztowiek. W kazaniu Klemensa z Radymna gloszonym In festo exaltacionis
Sancte Crucis Jezus zostaje przedstawiony w obrazie klucza otwierajacego drzwi
Krolestwa Niebieskiego''?, a w Sermo de circumcisione Domini pordwnany jest do
lekarza, ktory dla dobra pacjenta przygotowuje lekarstwo (zawarte w sakramentach
Kosciota) i zaleca diete — powstrzymanie si¢ od zta''*. Obraz ten wzmacnia kolejne
poréwnanie mocy Chrystusowej taski, ktéra podobnie jak stonce o§wietla cala ziemig,
ale jej promienie docieraja tylko do tego, kto otwiera ,,okno” swej duszy'"”.

Silniejszemu akcentowaniu gloszonych tresci a przez to glgbszej percepcji

odbiorcow kazania miata stuzy¢ réwniez stylistyczna zasada kontrastu. Stosujac ja w

"BPB, rkps 13/R, Dominica infra octavas Epiphanie, s. 52.

"2 Si in se non habet lucem Christum, adorat et colit talpas, id est cupiditatem terrenam, serpentes, id est
luxurias et vespertiliones, quia odit lucem veritatis; BPB, rkps 11/R, s. 14.

" Nam sicut cum clave ostium qui in duo reseratur sic hac clave qui est Christus Dominus in duo fuit
divisus, quia corpore in cruce remanente anima in inferum descendit et ita apertum est regnum caelorum;
BPB, rkps 10/R, s. 362.

"4 Sic enim medicus non sanat hominem sine medicina sic neque Christus sanat sine baptismo.(...) Sic
ergo medicus parat medicinam et mandat dietam sic Christus paravit sacramenta ecclesia et manadavit
abstinenciam a malo; BPB, rkps 13/R, s. 42.

5 Sol totum mundum illuminat quantum est de se sed si quis claudit fenestram non illuminatur a sole sed
in tenebris manet; ibidem, s. 43.
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niektorych fragmentach wyktadu kaznodzieje bernardynscy uzyskiwali zamierzony
efekt podkreslenia roznicy czy antagonizmu migdzy dwoma konfrontowanymi
rzeczywistosciami. W pochodzacych z krakowskiej 1 Iwowskiej kolekcji kazaniach
pasyjnych o incipicie Respice in me wprowadzone zostalo rozwazanie Anzelma z
Canterbury, w ktérym wyrazne przeciwstawienie postawy grzesznego czlowieka i
cierpiacego niezastuzenie Chrystusa ma poruszy¢ stuchaczy i sktoni¢ ich do zalu za
popelione winy: O budzqca zdumienie okolicznos¢ kary! Sprzeniewierzyt sie
niesprawiedliwy — zabity zostaje sprawiedliwy, zawinil przestepca — chloste przyjmuje
niewinny, na co zastuzyt zly - cierpi dobry, co winien byt niewolnik — uiszcza Pan, czym
zgrzeszyl czlowiek — déwiga Bég''®. Ten sam zabieg retoryczny zastosowal rowniez
Klemens z Radymna w kazaniu na szosta niedziele po Zielonych Swiatkach, w
popularnej wizji dwoch antagonistycznych rzeczywistosci $wiatla dnia 1 ciemnosci
nocy, pod ktorymi wyobrazone zostaty tenebre peccatorum et puritas christiane

L 117
religionis .

1.3. Exemplum — fenomen $redniowiecznego kaznodziejstwa popularnego

W ramach charakterystyki kazan bernardynskich osobnego potraktowania
domaga si¢ exemplum - krotkie opowiadanie o charakterze dydaktycznym, wplecione w
tok wyktadu w celu zilustrowania zawartych w nim tre$ci moralnych, uznawane przez

kaznodziejow za najbardziej zrozumialy i skuteczny element kazania popularnego''®.

"0 admirabilis censure condicio! Excessit iniquus percutitur iustus, delinquit reus et vapulat innocens,
quod meretur malus patitur bonus, quod tenebatur servus solvit Dominus, quod commisit homo sustinet
Deus,BPB, rkps 3/R, s. 8-9; rkps 4/RL, s. 29.

"7 BPB, rkps 10/R, Dominica sexta pos Penthecostes, s. 88. W oparciu o kontrast miedzy sfera ciemnosci
grzechow i §wiatta Bozej taski (nocy i dnia) skonstruowane zostato kazanie o §w. Lucji i Otylii, z uwagi
na znaczenie imienia (Lucia — lucus - $wiatto) i doswiadczenie zycia (Odilia — cud odzyskania przez nia
wzroku) w sposob szczegdlny zwiazanych z pojgciem §wiatla i ciemnosci; BPB, tkps 11/R, s. 13-19.

"8 A. Guriewicz, Kultura, s. 7. Poza cytowana tu praca A. Guriewicza z opracowan po$wicconych
problematyce exemplum i jego funkcji w kulturze i religii wiekow $rednich nalezy takze wymienic: J.
Berlioz, Le récit efficace: ['exemplum au service de la prédication, XIII-XV siecle, ,,Mélanges de I’Ecole
Frangaise de Rome. Moyen Age — Temps Modernes” 92(1980); idem, La mémoire du prédicateur.
Recherches sur la mémorisation des récits exemplaires (XIII-XV siecle), in: Temps, Mémoire, Tradition
au Moyen Age, Aix-en- Provence 1983, idem, L auditoire des prédicateurs dans la littérature des
,exempla” (XIII-XIV siecle), ,,Medioevo e Rinascimento 3(1989); L. J. Bataillon, Similitudines et
exempla dans les sermons du XIII siecle, in: The Bible in the Medieval World, ed. K. Walsh, D. Wood,
New York-Oxford 1985; J. C. Schmitt, Franciszkanskie zbiory exemplow. Udoskonalenie technik
intelektualnych (XIII-XV w.), w: Zakony franciszkanskie w Polsce, t. 1, cz. 2, s. 93-104 (i wczes$niejsze
prace tego autora). W literaturze polskiej badania nad tym zagadnieniem prowadzit: B. Geremek,
Exemplum i przekaz kultury, w: Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce poznego sredniowiecza, red.
idem, Wroctaw 1978, s. 53-76; idem, Fabuta, konwencja i zrodlo, s. 131-135; T. Szostek, Exempla i
autorytety w kazaniach Jakuba z Paradyza i Mikolaja z Blonia, w: Kultura elitarna, s. 291-308; eadem,
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Upowszechnione w XIII w. jako jeden z elementoéw polateranskiej misji katechetyczne;j
Kosciota, miato ozywia¢ wywdd kaznodziei, skupia¢ uwage stuchaczy i oddziatywa¢ na
ich wyobraznig, a w konsekwencji utatwia¢ niewyksztatconemu audytorium percepcj¢ i

119

zapamigtywanie najwazniejszych elementéw wyktadu Specyficzny charakter tej

formy literackiej ,,pozostajacej na ustugach retorycznej perswazji”'*® zwiazanej z
przekazem oralnym i opisujacej sfer¢ ludzkich postaw i ich motywacji, utrudnia
okreslenie odregbnosci gatunkowej exemplum, co sprawia, ze sformutowana tu definicja
stanowi tylko jedna z wielu funkcjonujacych w literaturze przedmiotu i mozliwych do
przyjgcia. Problem ten podnosi B. Geremek, prezentujac kilka réznych koncepcji
historykdw  probujacych sformulowa¢ najbardziej adekwatna definicjg¢ tego
szczegOlnego wytworu Sredniowiecznej kultury literackiej 1 oralnej. Zwraca rowniez
uwage, iz ,niejasnosci definicji rzutuja takze na znaczne rozbiezno$ci w obrazie
ewolucji exemplum, jego funkeji literackiej i spotecznej”'?!. Podejmujac ten sam
problem badawczy, T. Szostek za najpetniejsza definicje, probujaca pogodzi¢ rozne
tendencje, uznaje podana przez Stownik terminow literackich: exemplum to ,,przyktad,
krotkie opowiadanie, stanowiace pozytywna lub negatywna ilustracj¢ wywodow
umoralniajacych, stosowane zwlaszcza w homiletyce i dydaktycznej literaturze™' .
Analizowane przeze mnie kazania nie zawieraja zbyt obszernego materiatu
fabularnego; wydaje si¢ on jednak wystarczajacy do podjgcia proby ogodlnej
charakterystyki  dydaktycznych  narracji  stosowanych przez  kaznodziejow
bernardynskich. Sktania ku temu kompilacyjny charakter exempléw funkcjonujacych w
powszechnym obiegu péznosredniowiecznej literatury kaznodziejskiej, wérdd polskich i

obcych autoréw kolekcji sermones, ktérzy w duzym stopniu korzystali z ustalonego w

Obraz swiata w exemplach Ssredniowiecznych, w: Pogranicza i konteksty literatury polskiego
Sredniowiecza, red. T. Michatowska, Wroctaw 1989, s. 233-247: eadem, Swiat Zwierzecy w
Sredniowiecznych exemplach kaznodziejskich, w: Wyobraznia Sredniowieczna, red. T. Michalowska,
Warszawa 1996, s. 273-284; eadem, Exemplum w polskim Sredniowieczu, Warszawa 1997; J. Wolny,
Exempla z kazan niedzielnych Peregryna z Opola, w: Kultura elitarna, s. 243-282; K. Panus,
. Exemplum” w historii kaznodziejstwa, ,,Analecta Cracoviensia” 29(1997), s. 299-319.

"% Bernardyni, podobnie jak inni kaznodzieje ludowi, szli w tym wzgledzie za stwierdzeniem wioskiego
franciszkanina z XIII w., Servasanto z Faenza, ktory pisal, iz etsi sapientes intelligant argumenta,
populus tamen magis intelligit per exempla; podaj¢ za P. T. Dobrowolskim, Fides ex auditu, s. 31; zob.
takze B. Geremek, Exemplum, s. 58; J. Wolny, Exempla z kazan niedzielnych, s. 243; M. Korolko, Miedzy
retorykq a teologiq, s. 56-57.

120, Michatowska, Sredniowiecze, s. 749.

21 g, Geremek, Exemplum, s. 55.

122 Stownik terminéw literackich, red. J. Stawinski, Wroctaw 1988, hasto: , Exemplum™; T. Szostek,
Exemplum w polskim sredniowieczu, s. 13. Interesujace uwagi na temat definiowania gatunku literackiego
exemplum 1 jego specyfiki przedstawit A. Guriewicz, Kultura, s. 17-61.
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XII-XIV w. materialu fabularnego'”. W¢rod exemplow wykorzystywanych w
kaznodziejstwie bernardynskim znalazly si¢ wigc przede wszystkim fabuly nalezace do
tradycyjnego repertuaru — czerpane ze zbioroOw znanych autoréw, powielane i w roznym
stopniu modyfikowane przez klasztornych kaznodziejéw — oraz teksty o nieokreslonym
pochodzeniu, w ktorych mozna doszukiwaé¢ si¢ mniej lub bardziej oryginalnej
tworczosci bernardynskiej, bazujacej w pewnym zakresie réwniez na zastyszanych

h'**. W literaturze przedmiotu podkresla si¢ bowiem szczegdlna

opowiadaniach ludowyc
role srodowisk zakonnych w tworzeniu inspirowanych folklorem dydaktycznych fabut
oraz w ich upowszechnianiu, na co zasadniczy wptyw mial mobilny charakter Zycia
zakonnikow, zwlaszcza mendykantow. ,,Wilasnie srodowiska klasztorne zdaja si¢ by¢
tyglem, w ktérym mieszaja si¢ opowiesci ludowe z fabutami kultury masowej, a
jednoczesnie osrodkiem dalszego promieniowania tych opowiesci™' .

Na gruncie bernardynskim proces przeksztalcania zastyszanych tresci w forme
dydaktycznej opowiastki oraz towarzyszaca mu cyrkulacj¢ materialu narracyjnego
potwierdzaja opowiadania brata Seweryna, bgdace zapisem historyjek nalezacych do
kregu ,Kwiatkow §w. Franciszka” (Fioretti), z ktorymi zapoznal si¢ w trakcie
wedrowki po wloskich klasztorach w Asyzu, Spoleto, Perugi, Sienie, Padwie, i
zachowane w dwoch autorskich oryginatach. Pierwszy, pochodzacy z klasztoru w
Kobylinie rekopis, powstaty przed 1526 r. i zatytulowany Cornula sive Koronka,
zawiera trzy rozbudowane exempla, przeplatajace teksty piesni i modlitw maryjnych
(facinskich i jednej polskiej o inc. Bqdz wiesiola, Panno Czysta) 1 majace zachgcac¢ do
odmawiania maryjnej koronki'*. Te same opowiadania (De fratre Angelo, olim medico;
De fratre Curando oraz De duobus gemellis (2a); De studente Rogero), wzbogacone o
trzy kolejne fabuly (De milite non penitente; De indigne communicantibus; De usurario
indigne communicante), z ktorych tylko jedna jest autorstwa Seweryna, stanowia

127

zawartos¢ drugiego, sporzadzonego przez niego wezesniej manuskryptu “'. Rekopis ten,

2 Problem autorstwa i kompilacji zbioréw exempléw mozna przesledzié na przykladzie Gesta
Romanorum, przedstawionych m. in. przez T. Szostek; Exemplum, s. 22 n.

124 B Geremek, Poziomy kultury, s. 370.

15 B. Geremek, Exemplum, s. 68. Autor zwraca uwage na stosunkowo niewielki, w poréwnaniu z
materialem obcym, zakres wykorzystywania opowiadan ludowych przez polskich kaznodziejow,
upatrujac przyczyny tego zjawiska w negatywnym stosunku Kos$ciota wobec miejscowego folkloru,
,Ktory odrzuca i nie probuje oswoi¢”; ibidem, s. 69; por. G. RyS, Poboznos¢ ludowa, s. 43.

126 Bibl. Raczynskich, rkps 1361.

127 Bibl. Kapitulna w Gnieznie, inc. 81 Ms 378. Wszystkie wymienione exempla wydat i przetozyt H.
Kowalewicz, Z opowiadan Sredniowiecznych. Michael de Clepardia, Sermo de luxuria cum exemplo de
abbate a diabolo recepto. Frater Severinus, Cornula sive Koronka, Warszawa 1974, s. 31-84. Ich
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wchodzacy w sklad jednego z inkunabutow ksiggozbioru kapitulnego, potwierdza
skryptorska dziatalno$¢ autora powielajacego te opowiadania na potrzeby braci, o czym
sam informuje, wyjasniajac przy tym przyczyn¢ zapisywania opowiastek w wersji
skrotowej: Et quamquam ego miser peccator multis fratribus hec exempla scripsi,
tamen semper brevius bene quam hic, non ob aliud, solum ob paucitatem papiri, hic
autem paulo plus diffusius erit..."*. Oba rekopisy stanowia w tym wzgledzie przyklad
tworczosci powstajacej zarowno z mysla o dziatalnosci kaznodziejskiej braci jak i o ich
zyciu wewngtrznym, przeznaczone jako lektura duchowa zakonnikow, na co wskazuje
zwlaszcza rozbudowana struktura narracyjna tych opowiadan, znacznie przekraczajaca
rozmiary exemplow wplatanych w teksty sermones.

Charakteryzujac  pochodzenie fabul wykorzystywanych w  predykacji
bernardynskiej nalezy zwréci¢ rowniez uwage na forme ich zapisu w kazaniach,
analogiczna do spotykanej we wszystkich XV-wiecznych polskich kolekcjach sermones
i wskazujaca na trudno$ci, jakie wiaza si¢ z identyfikacja tego rodzaju materiatu
literackiego. Autorzy nie zawsze bowiem podaja zrédlo, z ktérego zaczerpnegli swoje
exemplum, lecz czgsto poprzedzaja narracje ogdlnikowymi formutami: legitur, legimus,
dicitur, narrat, referet, potwierdzajacymi jedynie ich pochodzenie z tekstu obcego. W
niektorych kazaniach spotyka si¢ takze zapis fragmentu opowiadania badz jedynie sam
jego tytul, co z kolei wskazuje na powszechna wsrdod bernardyndw znajomos¢ tych
exemplow, pozostajacych w $§rodowisku klasztornym w duzej mierze w ustnym
obiegu'®’.

Exempla wystgpujace w kazaniach bernardynskich oraz spisywane w odrgbnych
zbiorach, jak autorskie opracowania brata Seweryna, podobnie jak wszystkie
sredniowieczne fabuly dydaktyczne cechuje duza roéznorodno$¢ w wymiarze

genealogicznym'’

. Mozna znalez¢ wsrod nich legendy, basnie cudowne, antyczne
fabuty, opowiadania klasztorne, anegdoty, opowiesci biblijne, parabole i miracula. W
bogactwie gatunkowym exemplow mozna doszukiwaé si¢ $wiadomego zabiegu

autorow, podporzadkowujacych funkcji dydaktycznej kazania nie tylko tres¢ exemplum,

streszczenie i omowienie: idem, Sredniowieczne exempla polsko-tacinskie, w: Kultura elitarna, s. 283-
290.

128 Cyt. za H. Kowalewiczem, Sredniowieczne exempla, s. 286; por. B. Geremek, Poziomy kultury, s. 371.
129 Zapisywane sa one czesto w formie polecenia kierowanego do kaznodziei, np. w kazaniu o $§w.
Franciszku: dic de muliere abscondita; BPB, rkps 10/R, s. 397.

B0 J. Wolny, Laciriski zbior kazar Peregryna z Opola i ich zwiqzek z tzw. ,, Kazaniami gnieznienskimi”,
w: Sredniowiecze. Studia o kulturze, red. J. Lewanski, t. 1, Warszawa 1961, s. 179; B. Geremek, Fabufa,
s. 131; M. Adamczyk, Religijna proza narracyjna do konca XVI wieku, w: Proza polska w kregu
religijnej inspiracji, red. M. Jasinska-Wojtkowska, Lublin 1993, s. 24; T. Szostek, Exemplum, s. 15.



181

ale takze jego formeg, ktéra urozmaicona i zmieniana miala zaciekawia¢ stuchaczy,
skupia¢ ich uwagg, a przez to ulatwia¢ zapamigtanie pouczenia. Zroéznicowana jest
rowniez objetos¢ bernardynskich exempléw — od kilkuzdaniowych (np. opowiastka o
trzech demonach w kazaniu o §w. Krzysztofie) do silnie rozbudowanych narracji, takich
jak opowiadania brata Seweryna czy legendy o $w. Krzysztofie i $w. Lucji'".

Tematyka exemplow odzwierciedla problematykg wspotczesnego nauczania
Kosciota, skoncentrowanego zwlaszcza na ksztaltowaniu moralnej sfery zycia
wiernych. Parenetyczne opowiadania podejmuja wigc zagadnienia chrzes$cijanskiej
etyki w wymiarze szczegdtowym, ukazujac ludzkie postawy, dzialania i ich motywacje
w kontekscie okre§lonych przez Dekalog norm postgpowania. Bohaterowie opowiadan
znajduja si¢ w sytuacji moralnego wyboru (badz juz po dokonaniu czynu), ,,zawieszeni”
miedzy grzechem i cnota, sfera dziatania Boga i szatana, niebem i pieklem'*?. Funkcje
umoralniajaca realizuja exempla w dwojaki sposob: bezposrednio — opisujac konkretna
postawe czlowieka jako pozytywna badZz negatywna, zaslugujaca na nagrodg lub karg -
albo positkujac si¢ wyktadem alegorycznym, zwykle uzupelnianym o moralizacje, ktéra
wyjasnia znaczenie opowiastki'>. Zaleznie od przyjetej metody parenezy, fabuly te
ujawniaja inne aspekty sredniowiecznej kultury i mentalnosci. W przypadku exemplow
ilustrujacych okreslona sytuacjg¢ czy warto$¢ etyczna poprzez przeno$ne obrazowanie,
uwidacznia si¢ charakterystyczny, wysoki stopien semiotyczno$ci  kultury
sredniowiecza, w ktorej alegoreza staje si¢ podstawowa metoda interpretacji
rzeczywistosci, poniewaz ,dla $redniowiecza w ogoéle to, co wieloznaczne (i

134 Przyktadem alegorycznej interpretacii

wieloprzektadalne) jest bardziej wartosciowe
zawartego w opowiadaniu moralu jest exemplum z kazania De communione,
pochodzacego z anonimowej kolekcji bernardynskiej. Powotujac si¢ na Arystotelesa,
autor opowiada antyczna historyjke¢ o pigknej dziewczynie, ktora po spozyciu chleba
podanego jej przez Aleksandra Wielkiego umarta, poniewaz zywila si¢ dotad tylko
niezdrowym, zatrutym pokarmem. Na koncu kaznodzieja wyjasnia znaczenie tej fabuly:

pigkna dziewczyna to pierwotnie nieskazona dusza ludzka, zatruty pokarm to grzech,

ktorym diabel karmi cztowieka zatruwajac jego dusze, chleb — to Eucharystia, ktora jest

131 BPB, rkps 10/R, De sancto Cristoforo martire, s. 309-313; rkps 11/R, Sermo de sancta Lucia, s. 16-19.
132 Prezentowane w exemplach postacie i ich czynnoéci kwalifikowano zgodnie z chrzescijanskim
dychotomicznym podzialem, wyznaczonym biegunami zla i dobra, grzechu i cnoty”; cyt. za M.
Adamczyk, op. cit., s. 24; por. T. Szostek, Exemplum, s. 119 n.

133 B Geremek, Exemplum, s. 58; idem, Fabuta, s. 130, 132; T. Szostek, Exemplum, s. 13-17.

34 B. Geremek, Fabula, s. 135. Duza role w tym wzgledzie odgrywal szczegdlny autorytet stowa
pisanego, odzwierciedlajacy si¢ w przypisywaniu kazdemu stowu pewnej wartosci ikonicznej; ibidem, s.
130.
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prawdziwym pokarmem, ale wspomagajacym tylko dusze zdrowe, nie skazone trucizna
zta'?’.

Exempla przekazujace pouczenie w formie bezposredniej, pozbawionej
alegorycznej warstwy znaczeniowej, charakteryzuja si¢ bardziej rozbudowana struktura
narracyjna, ukazujaca ludzkie postawy 1 wybory w zlozonej perspektywie
psychologicznej i spotecznej'*®. Powstajace dla potrzeb nauczania masowego i
jednoczesnie czerpiace przekazoéw kultury ludowej, exempla przemawiaja jezykiem
nauczanych, odwoluja si¢ do ich mentalnosci i wrazliwosci’. W tym wzgledzie
szczegotowego omowienia domaga si¢ warstwa fabularna exemplum - $wiat
przedstawiony opowiadan, bedacy osnowa podejmowanej tematyki religijnej. Ten
wtorny w stosunku do funkcji moralizatorskiej plan exemplum, na ktorym rozgrywaja
si¢ konkretne wydarzenia w mniej lub bardziej okreslonym czasie i1 przestrzeni miesci
bowiem w sobie odbicie typowych ryséw §wiadomosci spotecznej — zaréwno stuchaczy
jak 1 kaznodziei — i1 ujawnia ,,podstawowe instrumentarium wyobrazeniowe, ktore
stuzy¢ miato zbiorowym i indywidualnym konstrukcjom mentalnym”'*. Dlatego w
dalszej czesci omoOwione zostang kolejno elementy struktury narracyjnej bernardynskich
exemplow — bohaterowie i ich losy oraz przestrzen i czas, w ktdrych rozgrywaja si¢
relacjonowane wydarzenia.

Bohaterami  dydaktycznych  fabut  wykorzystywanych ~w  kazaniach
bernardynskich sa ludzie reprezentujacy rozne profesje, stany 1 zawody, ktore w
swiadomosci zbiorowej  funkcjonowaty niejednokrotnie jako stereotypy z okreslonych
cech, postaw i zachowan'*’. W opowiadaniach brata Seweryna pojawia si¢ postaé

bogatego medyka Absalona, poboznego brata Kuranda, pigknej 1 zarozumiatej

ksigzniczki, Rogera - rozwiaztego studenta uniwersytetu padewskiego, rycerza, ktory

133 BPB, rkps 7/R, s. 166.

136 Jednak, jak podkresla A. Guriewicz, utwory te ,,nie odbijaja” bezposrednio rzeczywistych stosunkow
spotecznych; Kultura, s. 211.

57p. T. Dobrowolski, Fides ex auditu, s. 31; A. Guriewicz, Kultura, s. 6-7.

P8 B. Geremek, Exemplum, s. 70. Szczegblowe badania nad exemplum jako kapitalnym zrédlem do
poznania mentalnosci 1 kultury (zwlaszcza religijnej) Sredniowiecznego spoteczenstwa podjal A.
Guriewicz, a ich wyniki staly si¢ podstawa przywolywanej tu juz wielokrotnie pracy Kultura i
spoleczenstwo sredniowiecznej Europy. Exempla XIII wieku. W literaturze polskiej zagadnieniem tym
zajeta si¢ przede wszystkim T. Szostek, analizujac materiat egzemplaryczny réwniez pod katem
zawartych w nim informacji na temat $redniowiecznej rzeczywistosci; Obraz swiata w exemplach
Sredniowiecznych, w: Pogranicza i konteksty literatury polskiego Sredniowiecza, red. T. Michatowska,
Wroctaw 1989, s. 233-247; eadem, Swiat zwierzecy w Sredniowiecznych exemplach kaznodziejskich, w:
Wyobraznia Sredniowieczna, red. T. Michatowska, Warszawa 1996, s. 273-284; eadem, Exemplum,
rozdz. I ,,Exemplum — encyklopedia wiedzy o swiecie” (nauka i wyksztatcenie, medycyna, przyroda etc.),
s. 33-80.

39S, Bylina, Kazania, s. 28-29; A. Guriewicz, Kultura, s. 168 n., 246.



183

dopuscit si¢ morderstwa z mito$ci, lichwiarza, ktory przyjat $wigtokradcza komunig.
Opowiadajac histori¢ lekarza Absalona pragnacego wstapi¢ do zakonu franciszkanow,
Seweryn nie omieszkat wtraci¢ krytycznej uwagi na temat wspdiczesnych medykow:
(...) prawie Zadnego sie nie znajdzie wsrod lekarzy, ktory by albo jakiegos chorego nie
zabil, przynajmniej na poczqtku swojej praktyki, lub nie wzigl wiecej niz jest
stuszne..."*". W exemplach wiaczonych w teksty kazan bernardynskich pojawiaja sig
postacie cnotliwych $wigtych, sprawiedliwego wiadcy, siedmiu madrych filozofow,
poboznego pielgrzyma. Wystepuja w nich réwniez osoby nie przypisane do
konkretnego stanu czy zawodu, jak np. chory chlopiec obdarzony przez Boga taska
rozpoznania hostii nie konsekrowanej i komunii'*'.

Szczegblnym — nierzadko pierwszoplanowym — bohaterem pouczajacych
narracji jest diabetl ukazywany jako gtowny inicjator ztego postgpowania cztowieka,
naklaniajacy go do grzechu w sposob podstepny i przewrotny'*. Przywolywanie w
narracjach budzacej grozg postaci wystannika piekiet 1 przedstawiciela szatanskich
mocy ukazuje emocjonalny charakter ludowej wrazliwo$ci, ujawniajacy si¢ rowniez na
ptaszczyznie przezycia religijnego. Z exempléw przytaczanych w kazaniach
obserwantéw wytania si¢ obraz, czy tkwiacy w wyobrazni zbiorowej ,,model” diabta, na
ktory sktadaja si¢ okre§lone cechy szatana oraz sposoby jego dziatania. Analizujac
watki, w ktorych pojawia si¢ ten antybohater mozna zauwazy¢, iz jego charakterystyka
nie zawsze jest jednoznaczna, w czym ujawnia si¢ kolejna cecha ludowej mentalnosci —

. ., , . , . . . .. 143
pewien stopien wzglednosci w warto$ciowaniu i ocenianiu

. Potwierdzenie tego
przynosi znana legenda o $w. Krzysztofie, na ktorej opart swoje kazanie Klemens z
Radymna przedstawiajac diabta w dwoch diametralnie réznych ,,odstonach”. W jednej z
nich jest on postacia trwozliwa, ktéra z obawy przed Wiadcq Najmocniejszym
posredniczy w odnalezieniu przez Krzysztofa drogi do Chrystusa. W to samo
opowiadanie Klemens wplata inne krotkie exemplum o trzech demonach, ktore przyszty
z pomoca pewnemu eremicie (?), a kazdy z nich nosit imi¢ odpowiadajace jego

czartowskiej funkcji: Pierwszy powiedzial: nazywany jestem ,,ten, ktory zamyka uszy i

140 . . . . . . . . . . . ..
(...) vix aliquis talium reperitur, qui non utique aliquem infirmum saltem in principio sue

exercitacionis interimeret, vel plus quam iustum est, caperet...; Z opowiadan sredniowiecznych, s. 32, 66
(przektad).

1 PBP, rtkps 7/R: De communione, s. 169.

2 T, Szostek, Exemplum, s. 72-76. Interesujacy jest fakt, iz diabel pojawia si¢ w $redniowiecznych
exemplach znacznie cz¢sciej niz wystannik niebios: ,,Aniot rownie mato zajmuje wyobraznig, co teologie
(Sredniowieczna) i wypada szczegdlnie blado na tle licznych fabul diabelskich”; cyt. za W. Brojerem,
Aniot w wyobrazni chrzescijan do konca XIII wieku, w: Wyobraznia Sredniowieczna, s. 159.

3 B. Geremek, Exemplum, s. 71; T. Szostek, Obraz swiata, s. 243.
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serce”. I gdy ktos chce stuchac¢ stowa Boga, ja zamykam mu tak uszy, aby nie styszat
(...). Drugi powiedziat: nazywajq mnie ,,zamykajqcy usta” i czynie to, o ile ktos chce
wyznac swoje grzechy i uciec w ten sposob naszemu panu [tj. szatanowi — A. S.]; wtedy
zamykam mu usta tak, Ze nie moze sie wyspowiadac. Trzeci rzecze: nazywam sig
,zamykajqcy sakiewke”, poniewaz (przeze mnie) cziowiek nie moze oddal rzeczy
bezprawnie zagarnietych, ani tez dawaé jalmuzny ze swoich wlasnych débr'™.
Okreslenie czasu 1 miejsca akcji opowiadan nie wiazato si¢ bezposrednio z
wymiarem dydaktycznym, ale miato jedynie uwiarygodni¢ opisywane zdarzenia. Ten
wazny element kaznodziejskiej praktyki odzwierciedla inny rys $wiadomosci ludowej —
przypisywanie znaczenia temu, co skonkretyzowane, uscislone, wpisane w okreslony
wymiar czasowo-przestrzennej rzeczywistosci, niezaleznie od tego, czy byla ona
prawdziwa czy zmys$lona'*. Podawane w exemplach imiona historycznych postaci oraz
nazwy krajow pehity rowniez funkcj¢ retoryczna, ubogacaty wyktad, a jako tresci
nieznane stuchaczom pobudzaly ich zainteresowanie. W exemplach o charakterze
basniowym akcja rozgrywa si¢ w przestrzeni charakterystycznej dla tego rodzaju
narracji: na krolewskim, ksiazecym dworze, w zamku, lesie. Topografia exemplow
podporzadkowana jest rowniez ich funkcji moralizatorskiej, poniewaz odwoluje si¢ do
utrwalonego w $wiadomos$ci zbiorowej znaczenia symbolicznego badZz wymiaru
sakralnego okreslonych miejsc, takich jak niebo, pieklo kosciot, klasztor czy
cmentarz'*°. Narracje dydaktyczne potwierdzaja szczegdlng symbolike lasu jako
przestrzeni mrocznej, tajemnej, niebezpiecznej nie tylko z uwagi na czyhajace tu na
cztowieka zasadzki zbojcow, ale takze jako ,strefe wplywoéw” diabla. To w lesie
student Roger spotyka nierzadnicg, z ktora popeilnia grzech nieczystosci, okrutna

ksigzna wynosi do lasu dwodjke swoich niemowlat, a ukryci w lesnej gestwinie zbojcy,

4 Primus dixit: ego vocor claudens cor et aures. Ut cum aliquis audire volt verbum Dei, ego claudo sic
aures quod si utique audierit (...). Secundus dixit: ego vocor claudens os, et hoc facio quantum aliquis
volt confiteri et dominum nostrum evadere, ego tunc claudo ei os ne possit confiteri. Tercius inquit: ego
vocor claudens bursam, quia homo iniustas res restiture non possit, nec de iustis bonis elemosinas facere;
BPB, rkps 10/R, s. 311.

1430 czasie i przestrzeni $redniowiecznych fabut dydaktycznych: T. Szostek, Exemplum, s. 81-114; zob.
takze A. Guriewicz, Makrokosmos i mikrokosmos. Wyobrazenia przestrzenne w Sredniowiecznej Europie,
,Historyka” 3(1972), s. 23-51; idem, Kategorie kultury sredniowiecznej, Warszawa 1976; G. Mysliwski,
Czlowiek sredniowiecza wobec czasu i przestrzeni (Mazowsze od XII do potowy XVI wieku), Warszawa
1999, s. 17 n., 418-421.

146 Na temat sakralizacji przestrzeni w $redniowieczu: B. Geremek, Poczucie przestrzeni i Swiadomosé
geograficzna, w: Kultura Polski Sredniowiecznej XIV-XV w., s. 645-647; B. Wojciechowska, Na granicy
dwoch swiatow. Rozdroza i sakralizacja przestrzeni w przekazach sredniowiecznych, w: Ludzie, Kosciol,
wierzenia, s. 509-518; S. Bylina, Chrystianizacja, rozdz. VII: Chrystianizacja przestrzeni, s. 149-169.
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za poduszczeniem szatana, napadaja na przejezdzajacego konno kaptana'*’. Czestym
miejscem akcji wielu $redniowiecznych opowiadan jest rowniez przestrzen cmentarna,
ktora ,,otoczona ambiwalentnymi wierzeniami budzita strach”!'%®,

Charakterystycznym rysem dydaktycznych fabut jest naktadanie si¢ w nich i
wzajemne przenikanie rzeczywistos$ci ziemskiej, zmystowej i nadprzyrodzonej, sfery
realno$ci 1 cudowno$ci. W tym wymiarze exempla ujawniaja kolejny aspekt
swiadomosci illiteratorum, w ktorej obraz Swiata ksztaltuje w rownym stopniu poznanie
zmystowe jak 1 wyobraznia, przez co ulega zatarciu granica mi¢dzy realnoscia i fikcja.
T¢ szczegodlna cechg Sredniowiecznych opowiastek moralizatorskich trafnie ujat A.
Guriewicz: ,,Exempla moga méwi¢ o realnym Zyciu, realny moze by¢ sam bohater —
cztowiek, ktéremu przydarzylo si¢ co$ niezwyktego, moze by¢ takze wskazany czas i
miejsce wydarzenia, ale samo wydarzenie, fakt, dzigki ktéremu exemplum zostalo
napisane, rozwija si¢ w zupelnie innym wymiarze, w szczeg6lnej plaszczyznie bytu — w
plaszczyznie cudu™®.

Roéwniez narracje bernardynskie przepetnione sa opisami zdarzen cudownych,
dziwow, wizji we $nie 1 na jawie, majacych inklinacje religijne lub basniowe. Sfera
nadprzyrodzona wyakcentowana zostala przede wszystkim w kazaniach o $wigtych,
ktoérych moralna doskonatos¢ ilustruja miracula dokonujace sig¢ za przyczyna swigtego -
za jego zycia lub po $mierci. Poza cudami bedacymi znakiem $wigtosci postaci
zdarzenia niezwykte, cudowne i1 nadprzyrodzone dokonuja si¢ w kontekscie boskiej
kary lub nagrody, bedacej nastgpstwem okres$lonej postawy moralnej bohatera. W
kazaniu o Eucharystii autor odwotuje si¢ do exemplum z zycia Hugona od §w. Wiktora,
ktoremu w trakcie przeistoczenia objawil si¢ Chrystus w postaci malego chtopca
siedzacego na hostii'*’. Brat Aniot — dawniej medyk Absalon - z opowiadania brata
Seweryna zostal na jawie przeniesiony do ,trzeciego nieba”, gdzie spotkal $w.
Franciszka i zobaczyl dusze odmawiajace koronk¢ do NMP. Matka Boza splatajaca
wianek objawiata si¢ zbojcy Agabowi, a Jej posta¢é wyobrazona w lesnej kapliczce
ozyta na widok skruszonego studenta Rogera i podjeta rozmowe z Synem, wstawiajac

si¢ za pokutujacym grzesznikiem. Z kolei w przytoczonym przez Seweryna exemplum

$w. Euzebiusz, zamordowany przez rycerza hrabia powstat z grobu, a w fabule

T H, Kowalewicz, Sredniowieczne exempla, s. 287-288.
148 B. Geremek, Poczucie przestrzeni, s. 647.

"' A. Guriewicz, Kultura, s. 254.

S0BPB, rkps, 7/R, s. 162.
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przypisywanej Franciszkowi z Merony zbdjca przyjmujacy komuni¢ bez wiary padt
martwy na ziemie i natychmiast staf si¢ czarny jak wegiel™".

Sfera zjawisk cudownych obejmuje nie tylko losy bohateréw opowiadan, ale
wkracza réwniez w obszar przyrody, gldwnie zwierzat, ktore z woli Stworcy zachowuja
si¢ niezwykle (nietypowo), uzyskuja ludzkie cechy, podobnie jak ludzie reaguja, a
wszystko po to, aby zawstydzi¢ cztowieka i da¢ mu przyklad wlasciwej postawym.
Taka formg pouczenia przez cudowna reakcje przyrody przyjmuje exemplum z kazania
pasyjnego Reduc me in memoriam. Bohaterem opowiastki jest Anglik-pielgrzym
udajacy si¢ do Ziemi Swietej, ktory wedrujac z przewodnikiem przez pustynig, bedac
ante Ramisspalmarum (?7) zaobserwowat dziwne zachowanie ptakow, ktére siedziaty na
drzewach ze zwieszonymi do ziemi skrzydtami i gléwkami 1 nie Spiewaly. Kiedy
zdziwiony zapytat przewodnika o przyczyneg tego niezwyklego zjawiska ustyszat w
odpowiedzi: wies¢ glosi, ze kazdego roku ptaki te wspolicierpiq przez dwa tygodnie z
owym ukrzyzowanym, ktorego wy czcicie jako Chrystusa. I gdy ming cate dwa tygodnie
z niezwyklq stodyczq w dzier zmartwychwstania Spiewajq podobnie jak przedtem) '>>.
Pelne wyjasnienie przynosi zamykajace exemplum zdanie kaznodziei, majace charakter
przestania-wezwania wiernych do poboznego przezywania misterium Wielkiego Piatku:
O bone Jesu, forta tu pro avibus mortuus es et non pro hominibus! Ille flent duas
septimanas isti non possunt per unum diem! 14

Podobna funkcj¢ 1 wymowe ma opowies¢ o cudzie dokonanym za
posrednictwem §w. Antoniego, wpleciona do kazania przez Klemensa z Radymna. Gdy
nauki §wigtego kaznodziei nie chcieli stucha¢ heretycy z Armini, udat si¢ on nad rzekg i
zaczat przemawia¢ do ryb, ktére przyptynely w wielkiej liczbie 1 stuchaty zdumione:

(...) niektore ryby wydawaly z siebie glos, inne otwieraly pyszczki i zanurzaly gtowy -

U () effectus est niger veluti carbo; Z opowiadar Sredniowiecznych, s. 63, 83 (przektad).

152 T. Szostek, Swiat zwierzecy w Sredniowiecznych exemplach, s. 275; eadem, Obraz swiata, s. 235 n.;
eadem, Exemplum, s. 142-145.

153 Ouidam Anglicus peregre profectus ad terram sanctam dum iret cum saraceno ductore suo per
quoddam desertum et fuit ante Ramispalmarum, videt aves in arboribus maeste sedentes alis et capitibus
demissis in terram et non cantantes. Et cum interrogaret ductorem suum: quare hoc esset, quid (...). Cui
ille respondit quod fama est apud quod quolibet anno iste aves compaciuntur per duas septimanas illi
crucifixo quem vos Christum colitis et elapsis duabus septimanis integris in resurrectione cantant
suavissime ut ante; BPB, rkps 3/R, s. 13.

154 Ibidem, s. 13.
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wychwalaly w ten sposob Najwyzszego tak jak umiaty. I im diuzej nauczal, tym wieksze
mnéstwo ryb do niego nadplywalto'™.

Wszystkie skladajace si¢ na narracj¢ elementy — bohaterowie, cudowne i
zmyS$lone wydarzenia dokonujace si¢ w okreslonej przestrzeni, niekiedy takze w
przyblizonym czasie, obliczone byly na wywotywanie w stuchaczach okreslonych
emocji 1 wrazen — zdumienia, zachwytu, przerazenia czy trwogi. W tym wymiarze
exempla staja si¢ zwierciadlem S$redniowiecznej mentalnos$ci, opartej na afektywno-
wyobrazeniowej percepcji rzeczywistosci.

Podjeta przeze mnie proba charakterystyki kaznodziejstwa bernardynskiego w
oparciu o zrddla historiograficzne i normatywne oraz kolekcje wzorcowych sermones,
spisywane badz jedynie kopiowane, na uzytek klasztornych kaznodziejow, pozwala na
sformutowanie ogdlnych wnioskow dotyczacych specyfiki sredniowiecznej predykacji
polskich franciszkanow obserwantéw. Poziom intelektualny i przekrdj spoteczny
bernardynskiego audytorium w znaczacy sposob determinowaly charakter tego
kaznodziejstwa, w ktoérym przekaz tresci religijnych — gtownie o wymiarze pokutnym —
przyjmowat forme¢ jak najbardziej komunikatywna dla masowego odbiorcy, bliska
percepcji, wrazliwos$ci 1 mentalnos$ci illiteratorum. Najwymowniejsze tego swiadectwo
stanowia odnajdywane w bernardynskich rgkopisach exempla — charakterystyczny
instrument predykacji ludowej, ktore wplatane w tok wykladu, oddzialujac na
wyobrazni¢ 1 uczucia stuchaczy, utatwialy im przyswojenie najwazniejszych tresci

kazania - niejednokrotnie trudnych kwestii teologicznych.

155 () aliqui pisces vocem emittabant, aliqui aperiebant oraz et submittabant capita, laudabant

Altissimum ut poterant. Et quanto magis predicabat, tanto maior copia piscium ad eum confluebat; BPB,
rkps 10/R, De sancto Anthonio sermo, s. 179.
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2. Pouczenie penitencjalne - dydaktyczna funkcja spowiedzi

Drugim obok kazania, podstawowym narzg¢dziem religijnego nauczania ex
auditu stosowanym w dzialalno$ci duszpasterskiej bernardynéw byta spowiedz uszna,
ktéra zaczela upowszechnia¢ si¢ w Kosciele zachodnim zwlaszcza poczawszy od 1215
r., w zwiazku z wprowadzonym wowczas na soborze lateranskim IV obowiazku
dorocznej spowiedzi'*®. W konfesyjny i pokutny wymiar tego sakramentu wpisana byta
bowiem funkcja katechetyczna i moralizatorska, realizowana przede wszystkim w
formie pouczenia udzielanego penitentowi przez spowiednika. Przyjmowalo ono w

7 _ 0 materii

praktyce charakter krotkiego kazania indywidualnego — brevis sermo'’
grzechu 1 zasadach chrzes$cijanskiej etyki. Spowiednicy zobowiazani byli takze do
wyktadu fundamentalnych tresci katechetycznych oraz kontroli poziomu wiedzy
religijnej penitentow, ktorej wymagane minimum stanowita znajomos$¢ podstawowych
tekstow modlitewnych: Ojcze nasz, Wierze, Zdrowas Maryjo oraz Dekalogu'*®.
Wiaczenie mendykantow w program duszpasterski Kosciota polateranskiego
sprawito, ze zaczeli oni odgrywaé pierwszorzedna role nie tylko w wymiarze
kaznodziejstwa masowego, ale takze w ramach postugi penitencjalnej. Znacznie wyzszy

poziom wyksztatcenia i teoretycznego przygotowania do tego zadania zadecydowat o

szczegoOlne] popularnosci spowiednikow wywodzacych si¢ z zakonow zebraczych,

13¢ 7 podstawowych prac poswieconych zagadnieniu spowiedzi w $redniowieczu i wpisanej w nia funkcji
katechetycznej nalezy wymieni¢: N. Bériou, Autour de Latran IV (1215): la naissance de la confession
moderne et sa diffusion, w: Groupe de la Bussiere. Pratiques de la confession, Paris 1983, s. 73-93; H.
Martin, Confession et contréle social a la fin du Moyen Age, w: ibidem, s. 117-136; J. Delumeau, Grzech
i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XII-XVIII w., Warszawa 1994; idem, Wyznanie i
przebaczenie. Historia spowiedzi, Gdansk 1997. Interesujace uwagi o oczyszczajacej funkcji spowiedzi,
widzianej przez pryzmat $Sredniowiecznych exemplow przedstawit A. Guriewicz, Kultura, rozdz. VI:
Religia winy, s. 127-139. W literaturze polskiej wiele miejsca teorii penitencjalnej w Sredniowiecznym
Kosciele polskim poswigcit J. Wolny, Z dziejow katechezy, w: Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 1, s.
180-209 oraz M. T. Zahajkiewicz, Teoria duszpasterstwa, w: ibidem, s. 218 n., 234 n. Jednak w
najszerszym kontek$cie — ujmujac nie tylko teorig, ale réwniez elementy praktyki spowiedniczej, badania
nad tym zagadnieniem podjat S. Bylina, Spowiedz jako instrument katechezy i nauki wspoilzycia
spolecznego w Polsce poznego Sredniowiecza; w: Spoleczenstwo Polski sredniowiecznej, red. S. K.
Kuczynski, t. V, Warszawa 1992, s. 255-265. Ostatnio takze 1. Skierska, Obowiqzek mszalny w
Sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2003, s. 240-250 (o przepisach Kosciota polskiego dotyczacych
obowiazku kazdorazowej spowiedzi przed przyjgciem komunii).

'3 Takie sformutowanie znalazto si¢ w Summa confessorum Tomasza z Chobham (zm. ok. 1238), znanej
takze polskim spowiednikom. Autor okre§lit w niej m.in. zakres zagadnien, ktéore winny by¢
podejmowane w ramach owego krotkiego kazania penitencjalnego; por. J. Wolny, Z dziejow katechezy, s.
188.

58 S, Bylina, Katecheza ludnosci wiejskiej w Polsce poznego Sredniowiecza, s. 111 n.; idem,
Chrystianizacja, s. 56-57; H. Zaremska, Grzech i wystepek: normy i praktyka moralnosci spotecznej, w:
Kultura Polski Sredniowiecznej XIV-XV w., s. 537. Tekst Wierze dawat wiernym odpowiedz na pytanie w
co wierzy¢ (quid credendum), Ojcze nasz — o co prosi¢ (quid petendum) a Dekalog — co czynié i czego
unika¢ (quid faciendum et fugiendum); R. Murawski, Katecheza, w: EK, t. VIII, kol. 1031.
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.. , . . 159
zwlaszcza dominikanow 1 franciszkandow .

Sytuacja ta, podobnie jak liczne
uczestnictwo wiernych w mszach odprawianych w ko$ciotach konwentualnych tych
zakonow, prowadzita do licznych konfliktow z klerem diecezjalnym, odczuwajacym
zagrozenie ze strony mendykanckiej ,,konkurencji”’, co w konsekwencji zobligowato
papieza do prawnego uregulowania tej kwestii. Dekretem ogloszonym na soborze w
Vienne (1311/1312) Klemens V zabronit duchownym zakondéw zebraczych m.in.
spowiadania i komunikowania bez specjalnej zgody miejscowego proboszcza'®.
Potwierdzone przez prawodawstwo kosSciotow partykularnych, rozporzadzenie to
przyjete zostalo réwniez w Polsce, uszczegdétowione gltownie przez arcybiskupow
gnieznienskich — Mikotaja Trabg (w 1420 r.) i Zbigniewa Ole$nickiego (w 1482 r.)m.
Naktadajac na mendykantow (pod kara ekskomuniki) obowiazek ubiegania si¢
indywidualnie u miejscowego biskupa o zgode¢ na spowiadanie nie swoich parafian
(wyrazona w postaci imiennej licencji), podkreslili oni jednocze$nie wyraznie
pomocniczy (wobec postugi duchownych diecezjalnych) charakter dziatalnosci
penitencjalnej dominikanow i franciszkanow.

Specyfika tej formy duszpasterskiej postugi jaka jest spowiedz uszna
determinuje zakres jej zrodtowego poznania i1 sprawia, iz nasza wiedza na temat
bernardynskiej praktyki penitencjalnej w sredniowieczu jest ograniczona, a jej charakter
nie do konca rozpoznany i pozostawiajacy szerokie pole dla domystéw 1 hipotetycznych
rozwazan. Pierwszorzednym w tym wzgledzie zagadnieniem domagajacym si¢
szczegblowego potraktowania jest charakterystyka kadry zakonnych spowiednikéw, a
wigc braci podejmujacych zadanie religijnej dydaktyki w wymiarze indywidualnym.
Podobnie jak w przypadku braci-kaznodziejow, realizujacych to samo zdanie w
wymiarze publicznym, jedynym mozliwie najpeliejszym zrodlem dajacym wglad w
zespot bernardynskich spowiednikow jest, przywotywany w tej pracy juz wielokrotnie,
nekrolog Innocentego z Kos$ciana. Trudno jednakze stwierdzi¢, czy i w jakim stopniu

zawarty w tym zrédle wykaz braci zajmujacych si¢ posluga penitencjalng jest

1597, Ktoczowski, Dominikanie w srodkowo-wschodniej Europie, s. 164 n.; idem, Wspdlnoty, s. 310-314;
J. Wiesiotowski, Klasztory sredniowiecznego Poznania, s. 422; zob. takze G. Ghuch, Dominikanscy
spowiednicy i kaznodzieje Jagiellonow, w: Dominikanie w srodkowej Europie w XIII-XV wieku. s. 239-
258

101, Skierska, Miasto w Kosciele. Obowiqzek mszalny w wielkich miastach Sredniowiecznej Polski, w:
Ecclesia et civitas, s. 408.

11 Statuty synodalne wielunsko-kaliskie arcybiskupa Mikotaja Traby, quintus liber, art. 15: De
penitenciis et remissionibus, s. 112-113; Traktat pastoralny arcybiskupa gnieznienskiego Zbigniewa
Olesnickiego z 1482 r., w: Acta capitulorum nec non iudiciorum ecclesiasticorum selecta, ed. B.
Ulanowski, t. I, nr 651, s. 281-283; podaj¢ za 1. Skierska, Obowiqzek mszalny, s. 99.
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kompletny. Mimo braku szczegétowych danych dla wszystkich konwentow
bernardynskich, Innocenty przekazat cenne informacje na temat zespotu braci
tworzacych trzon duszpasterski zakonu, pozwalajace skonfrontowa¢ dane dotyczace
kaznodziejow 1 spowiednikow oraz ustali¢ zachodzace migdzy nimi relacje. Jak
wykazata analiza przeprowadzona przez M. Maciszewska, w grupie 1019
odnotowanych w nekrologu braci 193 zakonnych kaptanéw bylo zaangazowanych w
podstawowe zadania duszpasterskie, z czego az 94 bylo spowiednikami, 66 —
kaznodziejami a 33 braci laczylo obie te funkcje'®’. Pojawiajace sic w 33 zapiskach
po$miertnych wzmianki o pelnionej przez brata roli predykatora i spowiednika'®®
wskazuja z kolei na odchodzenie polskich obserwantéw od przyjetej pierwotnie zasady
osobowego rozdzialu tych duszpasterskich zadan - podyktowanego zapewne troska o
jakos$¢ 1 poziom sprawowanych postug, wymagajacych ze strony zakonnikdéw pelnego
zaangazowania, dyspozycyjnosci oraz doktadnego przygotowania teoretycznego'®*.
Wsrod fragmentarycznych przekazow zrdédlowych o podejmowanej przez zakon
dziatalnosci penitencjalnej i pelnionej w jej ramach misji katechetycznej, szczegdlna
warto$¢ przedstawiaja krotkie charakterystyki — nekrologowe 1 kronikarskie —
zakonnikow, ktérzy zapisali si¢ w zbiorowej pamigci zakonu jako wybitni i oddani swej
postudze spowiednicy. W opisach tych zwraca uwage akcentowanie prawdziwie
chrzescijanskiego stosunku niektorych spowiednikow do swoich penitentow, ktérych
traktowali rowno, ze szczegdlnym oddaniem stluzac zwlaszcza tym z marginesu
sredniowiecznego spoleczenstwa. Taka postawa, bgdaca wzorem dla pozostalych i
kolejnych pokolen wspoltbraci, wstawil si¢ m.in. Cyriak z Opatéwka (zm. w 1523 r. w

Krakowie) spowiadajacy w krakowskich szpitalach i przytutkach, znany réwniez jako

2 M. Maciszewska, Klasztor bernardyriski w spoleczeristwie polskim, s. 162-163. Na podstawie
nekrologu J. R. Marczewski podat liczbg 12 braci-spowiednikow w klasztorze lubelskim; Duszpasterska
dziatalnos¢ Kosciota, s. 363.

' Wsrod bernardynskich duszpasterzy zadania kaznodziejskie i penitencjalne podejmowat jednoczesnie
m. in: Mikolaj z Kozla, Jan z Dukli, Tymoteusz (magister artium), Piotr Kandyd, Mikotaj z Tarnowa,
Cyriak z Opatowka, Albert z Bartoszewicz i Witalis z Dobrzynia. Nie potwierdzona zrodtowo jest
natomiast informacja podana przez K. Kantaka o tym, iz Szymon z Lipnicy byl rzekomo spowiednikiem
Kazimierza Jagiellonczyka; Bernardyni, t. 1, s. 143. Jako bezpodstawny poglad ten krytykuje R. Gustaw,
Szymon z Lipnicy, w: Hagiografia polska, t. 11, s. 460 oraz W. F. Murawiec, Szymon z Lipnicy i jego
srodowisko krakowskie, s. 76. Funkcje penitencjalna przypisuje jednak stawnemu kaznodziei M.
Maciszewska, op. cit., zatacznik D.

1% Jak okreslaty to konstytucje Ludwika de la Torre z 1488 r., wybierani na urzad spowiednika bracia
powinni wykazywac si¢ nie tylko nienaganna postawa moralna, ale takze biegloscia w zakresie
kazuistyki; Capitula necnon Constitutiones, s. 488; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 239; K. Kantak,
Bernardyni, t. 1, s. 150; J. Kloczowski, Bracia Mniejsi, s. 87-88.
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pobozny kaznodzieja i Stanistaw de Hvyma, prowadzacy podobna postuge w Wilnie'®’.
Podkreslany w tych przekazach brak spolecznego réznicowania penitentow, wsrod
ktorych pojawiali si¢ réwniez chorzy 1 nedzarze, potwierdza specyfike duszpasterskiego
programu  obserwantow, skierowanego do wszystkich warstw 1  kategorii
péznosredniowiecznego spoleczenstwa - a wigc masowego w pelnym tego stowa
znaczeniu.

O ile zrodta zakonne pozwalaja na cho¢by bardzo ogdlne, spojrzenie na kadrg
bernardynskich spowiednikow, o tyle proba scharakteryzowania ich dziatalnosci
natrafia na powazne trudno$ci. Wynikaja one ze wspomnianej juz specyfiki
sprawowania sakramentu pokuty i odnosza si¢ do calej postugi penitencjalnej Kosciota,
nie tylko w $redniowieczu. Stad jedynymi zrédtami, jakimi dysponuja historycy
badajacy zagadnienie praktyki spowiedniczej w tym okresie pozostaja ustawy
synodalne i1 kazania do kleru poruszajace kwestie sprawowania tego sakramentu oraz
powstajaca po soborze lateranskim nowa literatura penitencjalna w postaci
podrecznikéw dla spowiadajacych (Summae confessorum, Summae de confessione,
Summae casuum badz Summae de casibus) 1 traktatow przydatnych w wypetnianiu tej
postugi'®®. W przypadku Kosciota polskiego, postulowany przez niego w tym okresie
wzorzec praktyki penitencjalnej daje si¢ odczyta¢ przede wszystkim w oparciu o statuty
synodalne biskupow krakowskich — Nankera (z 1320 r.), Wojciecha Jastrzebca (z 1423
r.) 1 Zbigniewa Oles$nickiego (z 1436 1 1444 r.), tworczo$¢ rodzimych teologéw,
zwlaszcza Tractatus sacerdotalis Mikotaja z Btonia, De modo confitendi Mateusza z
Krakowa oraz Sermones super ,, Gloria in Excelsis”’ 1 Sermones sapientiales (kazania do
kleru) Stanistawa ze Skarbimierza. List¢ t¢ uzupeinia znana polskiemu duchowienstwu
literatura penitencjalna autoréw obcych, jak chocby wspomniana juz Summa
confessorum Tomasza z Chobham'®’. Zawarte w tych tekstach zalecenia, rady i
wytyczne dla szafarzy sakramentu pokuty wskazuja, iz zar6wno ustawodawcy

ko$ciotéw partykularnych jak 1 teoretycy duszpasterstwa kiadli silny nacisk na

' Jan z Komorowa napisat o Stanistawie de Hvyma, iz byt confessor devotissimus ac zelantisimus
animarum, qui quantumcunque abyectos et morbidos libentissime audiebat confessiones et propter hoc
licenciam petivit, ut posset ire ad quantumcunque despectos et infirmos et potissime ad hospitalia
gratanter ibat; Memoriale, s. 242.

1% Podreczniki te w zasadniczym stopniu zastapity dawne penitencjaty karolinskie; zob. J. Wolny, Z
dziejow katechezy, s. 184; J. Delumeau, Wyznanie i przebaczenie, s. 10;

17 Te jak i kilka innych tekstow zrodtowych poruszajacych kwestie grzechu i spowiedzi, stanowia
podstaweg przeprowadzonej przez S. Byling analizy zagadnienia spowiedzi na ziemiach polskich w
po6znym S$redniowieczu pod katem jej funkcji katechetycznej i socjowychowawczej; Spowiedz jako
instrument, s. 256 —265; idem, zob. takze, J. Wiesiotowski, Srodowiska koscielne i kultura, s. 303-304; I.
Skierska, Obowiqzek mszalny, s. 242-246.
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gruntowane, teoretyczne i praktyczne, przygotowanie spowiednikow do pelnionej
postugi, na przestrzeganie przez nich zalecanej procedury spowiedzi, starajac sig
jednoczesnie ksztaltowaé wzorzec spowiednika nie jako groznego sedziego, lecz

wyrozumiatego i lagodnego ,lekarza dusz”'®®

. Pojawiajace si¢ czesto w ustawach
synodalnych monity i wskazania odno$nie zachowywania regut penitencjalnych,
zwlaszcza wielokrotnie przypominane zalecenia przyjmowania wlasciwej postawy
wobec penitenta, tak aby nie czut on Igku przed wyznaniem swoich win'®’, prowadza
rownoczes$nie do wniosku, iz praktyka spowiednicza polskiego kleru niejednokrotnie
odbiegala od teoretycznych zalozen okreslonych przez ko$cielne prawodawstwo
sakramentalne 1 literaturg penitencjalna.

Z uwagi na najwazniejsza, w kontek$cie tematu pracy, kwesti¢ katechetyczno-
parenetycznej funkcji spowiedzi, warto w tym miejscu wymieni¢ chocby kilka
przyktadow zalecen dotyczacych pouczenia penitencjalnego. Wedlug Tomasza
Chobham, przed przystapieniem do wlasciwego etapu spowiedzi opartego na rachunku
sumienia wedlug dziesigciorga przykazan, kaptan powinien udzieli¢ penitentowi
krétkiego kazania, w ktorym obok trzech wskazowek gwarantujacych dobra spowiedz
(przypomnienie o karze megki wiecznej dla grzesznikéw i nadziei zycia w niebie dla
bogobojnych oraz zachgta do szczerego wyznania grzechow) winno si¢ znalezé
pouczenie o grzechach gléwnych i rozréznienie grzechoéw ciezkich od lekkich'”. Z
kolei biskup Wojciech Jastrzgbiec w statutach synodalnych z 1423 r. zwracal
duchownym uwagg, iz charakter nauki penitencjalnej zalezy w istocie od postawy
moralnej penitenta'”'. Osoby powaznie traktujace warunki sakramentu pokuty powinny
ustysze¢ od spowiednika tagodna ,,wersj¢” pouczenia, m. in. o przemijalnosci §wiata
doczesnego 1 nagrodzie zycia wiecznego dla wiernych Chrystusowej nauce. W
przypadku penitentow nie wykazujacych skruchy ani woli poprawy biskup zalecat
stosowanie strachu jako $rodka perswazji i przedstawianie im drastycznej wizji czasOw
ostatecznych, ktora czeka zatwardzialych grzesznikow. Tego rodzaju zalecenia

doskonale 1ilustruja wszechobecna w $redniowieczu, zwlaszcza w XIV-XV w.,

18 1. Zaremska, Grzech i wystepek, s. 535-537.

1 Spoczywajacy na kaptanie obowiazek lagodnego traktowania penitenta i uwalniania go od
towarzyszacego mu uczucia strachu omowit szeroko takze Mikotaj z Btonia, Tractatus sacerdotalis, f. 24
r.; podaj¢ za M. T. Zahajkiewiczem, ,, Tractatus sacerdotalis” Mikolaja z Blonia na tle teologii przetomu
wieku XIV i XV, Lublin 1979, s. 75.

170y, Wolny, Z dziejow katechezy, s. 188; G. RyS, Poboznos¢, ludowa, s. 175.

'V Statuta Alberti Jastrzebiec, Episcopi Cracoviensis (1423), wyd. U Heyzmann, w: Starodawne Prawa
Polskiego Pomniki, t. IV, Krakow 1875, s. 72; podaj¢ za S. Byling, Spowiedz, s. 259; por. H. Zaremska,
Grzech i wystepek, s. 537.
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»obsesje” grzechu 1 towarzyszacy jej strach przed pieklem, wzmacniany przez
gorliwych kaznodziejow i spowiednikow' ™%,

Nie ulega watpliwosci, iz bernardynscy spowiednicy znali ogodlnokoscielne
przepisy dotyczace sprawowania sakramentu pokuty i mieli dostep do rodzimej i obcej
literatury penitencjalnej. Na tej podstawie nie mozna jednak stwierdzi¢, podobnie jak w
przypadku praktyki spowiedniczej duchowienstwa diecezjalnego badz innych zakonow,
w jakim stopniu wypetniali oni zalecenia diecezjalnych ustawodawcow i teoretykow
duszpasterstwa. Mimo to, zachowany w zakonnych rekopisach i1 inkunabutach materiat
pomocniczy dla spowiednikéw daje pewien poglad na kwesti¢ bernardynskiej praktyki
penitencjalnej w Sredniowieczu i wpisanej w nia misji katechetycznej.

Na szczeg6lna uwage zashluguje w tym wzgledzie inkunabul pochodzacy z
biblioteki klasztoru w Lublinie, zawierajacy dzieto Baptisty de Salis Summa casuum

'3 Na kilkunastu dolaczonych do

conscientiae, wydane w Wenecji w 1495 roku
inkunabulu (na poczatku i koncu) kartach rekopismiennych zapisany zostat tekst
pomocny w praktyce penitencjalnej: Tractatulus de cognicione abortiuorum et causis
aborsus multum utilis confessoribus, na oktadce 1 pergaminowych kartach ochronnych
zanotowany zostat (prawdopodobnie na poczatku XVI w.) zesp6t polskich i facinskich
tekstow okreslonych przez W. Wydre katechizacyjnymi'’*. Zbiér ten tworza tacinskie
teksty Pater noster, Ave Maria, Credo oraz Dekalogu, dwie tacinskie formuty absolucji
grzechow oraz pieé tekstow w jezyku polskim — dwie wersje spowiedzi powszechnej'”,
dwa wierszowane dekalogi (réwniez w dwoch redakcjach) i rymowane wyliczenie
grzechow glownych'’®. Dla przyktadu warto przytoczy¢ ostatni, i najkrotszy, z tych
tekstow:

1. Pirwszy pycha grzech jest glowny,

172 Szerzej na ten temat: J. Delumeau, Grzech i strach, s. 475-500, 657 n; idem, Reformy chrzescijanstwa
w XVI-XVII w., t. 1, Warszawa 1986, s. 15; J. Le Goff, Czlowiek sredniowiecza, w: Czlowiek
Sredniowiecza, red. idem, Warszawa-Gdansk 1996, s. 41; A. Guriewicz, Kultura, s. 127-128; H.
Zaremska, Grzech i wystepek, s. 534.

' Obecnie whasnos¢é BN w Warszawie, ink. Qu. 9. Szczegdlowy opis tego zabytku w: Inkunabuty w
bibliotekach polskich. Centralny katalog, red. A. Kawecka-Gryczowa, oprac. M. Bohonos i E.
Szandorowska, Wroctaw 1970, nr 785.

7% W. Wydra, W. R. Rzepka, Bernardyriski zespol tekstéw katechizacyjnych z poczatku XVI wieku,
»dlavia Occidentalis™ 44 (1987), s. 125.

15 W poczatkowej i koncowej czesci obu tekstow spowiedzi pojawia sie imie $w. Franciszka, co stanowi
dodatkowa przestanke za bernardynska proweniencja tych rekopismiennych zapisek. Krotsza wersja
spowiedzi, przeznaczona dla kobiet (o czym $wiadcza zenskie formy gramatyczne) zatytulowana jest
natomiast Confiteor Fratrum Minorum Polonico; podaje¢ za W. Wydra, W. R. Rzepka, op. cit., s. 125-
126.

176 Wszystkie polskie teksty tej kolekcji wydal W. Wydra i W. R. Rzepka, op. cit., s. 127-130
(transliteracja i transkrypcja).
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2. A takomstwo jemu rowne.

e

Trzeci grzech jest nieczystota,

Ten cztowiekowi jest sromota.

4. Gniew z tych grzechow jestci czwarty,
5. A zazdros¢ bractwo dzierzy piqty.

6. Mitujqcy grzech oblojstwo [opilstwo]

7. A lenistwo traci Niebieskie Krolestwo'".

Dotaczenie do sumy spowiedniczej tekstow stanowiacych podstawe wiedzy
religijnej wiernych i przygotowania do sakramentu pokuty (zwlaszcza znajomos¢
formuty spowiedzi, dekalogu i siedmiu grzechéw gtownych) wskazuje, iz bernardynscy
spowiednicy ktadli duzy nacisk na katechetyczny wymiar swej postugi.

W tym konteks$cie nalezy wspomnie¢ szerzej o licznie zachowanych w
rgkopisach zakonnych rymowanych dekalogach w jezyku polskim, stanowiacych
wspélny materiat dla dziatalnosci katechizacyjnej bernardynskich kaznodziejow i

spowiednikow'”®.

Szczegbdlnie pomocne okazywaty si¢ one zwlaszcza w postudze
szafarzy sakramentu pokuty, wymagajacych od penitentow znajomosci dziesigciorga
przykazan (wyznaczaty one zwykle schemat spowiedzi) i jednoczes$nie zobligowanych
do przekazu 1 utrwalenia tej wiedzy. Ws$rdod nich pierwsze miejsce zajmuje
przypisywany Wiadystawowi z Gielniowa, najbardziej rozbudowany (21 zwrotek) i,
wydaje sig, najciekawszy wierszowany dekalog, opatrzony tacinskim tytutem Cancio de
observacione debita X preceptorum Dei, zaczynajacy si¢ do stow Stuchaj tego wszelika
glowo...'. A oto tekst jednej z jego zwrotek:

Z przykazania dziewiqtego:

Rzeczy nie zedaj blizniego,

Osta, stugi, wotu jego,

Boj sie ognia piekielnego.
(w. 69-72)

"7 Tbidem, s. 129.

'8 Dekalogi o proweniencji bernardynskiej stanowia prawie potowe zachowanych tego rodzaju zabytkow
staropolskich; W. Wydra, Wstgp do: Polskie dekalogi sredniowieczne, Warszawa 1973, s. 3-8; T.
Michatowska, Sredniowiecze, s. 272; G. RyS, Poboznosé¢ ludowa, s. 180-182; S. Bylina, Chrystianizacja,
s. 63-64.

17 Na Gielniowczyka jako autora tej kompozycji powstatej najprawdopodobniej w kregu bernardynskim,
wskazat A. Briickner, Dzieje literatury polskiej w zarysie, t. I, Warszawa 1903, s. 45, 53-55; wyd. W.
Wistocki, Piesn bernardynska o nalezytem przestrzeganiu dziesieciorga przykazan bozych, wiersz polski z
poczatku XVI w., ,,Rozprawy i Sprawozdania z Posiedzen Wydziatu Filologicznego AU”, 10(1884), s.
137-140; W. Wydra, Polskie dekalogi, s. 206-213; M. Korolko, Sredniowieczna piesi religijna polska,
Wroctaw 1980, s. 230-234.
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Nie zachowaly si¢ przekazy nutowe mogace bezposrednio udokumentowaé muzyczna
formg katechetycznych tekstow. Informacje o tym, Zze rymowane dekalogi byty
wykonywane w trakcie nabozenstwa rowniez w formie wspolnego Spiewu pozostawili
jednak sami autorzy badz kopisci, okreslajacy na jaka znana melodi¢ dekalog ten nalezy
$piewac'®®. Wskazowki co do muzycznego charakteru tych piesni znajduja sie niekiedy
w samych tekstach, jak w przypadku Stuchaj tego wszelika gtowo, ktorego tacinski tytut
rozpoczyna si¢ od stowa cancio.

Cennym zrdodtem przyblizajacym charakter praktyki penitencjalnej bernardynéw
jest takze tekst Interrogaciones de decem preceptis — kwestionariusz spowiedniczy
zachowany w rekopisie nalezacym obecnie do zbioréw Biblioteki Kornickiej'®'. Jest to
zestaw pytan odpowiadajacych tematycznie przykazaniom Dekalogu, ktére stawiane
penitentowi przez spowiednika miaty utatwi¢ rozpoznanie materii jego grzechow.
Warto$¢ tego zabytku wzmacnia dodatkowo fakt, iz zbidr owych penitencjalnych
interrogationes jest zbiezny z zaleceniami dotyczacymi procedury spowiedzi zawartymi
w Tractatus sacerdotalis Mikotaja z Blonia'®, co moze potwierdza¢ dobra znajomosé
literatury fachowej u bernardynskich duszpasterzy. Jak wynika z przeprowadzonej
przez J. Wiesiotlowskiego szczegdlowej analizy Interrogaciones de decem preceptis,
pytania stawiane przez zakonnych szafarzy sakramentu pokuty odzwierciedlaja
charakter 1 poziom religijnosci wiernych tworzacych bernardynska klientele, zwlaszcza
ludnosci z obszaréw przedmiejskich, dajac przy tym wglad w uwarunkowania

spoleczne tej wspélnoty'™ .

Ukazuja one jednocze$nie, jakie postawy, praktyki i
zachowania penitentow byty kwalifikowane w opinii pdznosredniowiecznego Kosciota
(reprezentowanego w tym wypadku przez bernardynskich spowiednikéw) za niezgodne
z wykladnia Dekalogu 1 pigtnowane przez duszpasterzy, zarOwno w nauczaniu
publicznym (kazania) jak i indywidualnym (pouczenia penitencjalne). Szczegodlna

troska 6wczesnego duchowienstwa, zardbwno parafialnego jak i zakonnego, byla kwestia

%0 Tego rodzaju wiadomo$¢ przekazata zapiska z zaginionego rekopisu zawierajacego tzw. Piesni
Sandomierzanina: Potest cantari ista cancio sicut cantica de sancto Nicolao, vel cantica de X preceptis
aut sicut cantica de sancta Barbara et allis multis notis; W. A. Maciejowski, Pismiennictwo polskie od
czasow najdawniejszych az do roku 1830, t. III: Dodatki, Warszawa 1852, s. 137; podaj¢ za W. Wydra,
Wstep do: Polskie dekalogi, s. 5.

181 Bibl. Kérn., rkps 119, s. 98-100 v. Podobny charakter ma tekst Peccata feminarum centum et unum z
rekopisunr 117 (s. 28-30) tej Biblioteki.

182 7wrécit na to uwage S. Bylina, Spowiedz jako instrument, s. 265, przyp. 39.

'8 Obszernie cytowany przez J. Wiesiolowskiego tekst Interrogaciones zostal omoéwiony i
zinterpretowany przez badacza nie tyle jako zrodto poznania sfery religijnej mieszkancéw przedmiesé, co
przede wszystkim jako cenny material do badan nad ich zyciem spotecznym; zob. idem, Problemy
spoleczne klienteli bernardynow poznanskich na przetomie XV/XVI wieku, s. 350-358.
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czystosci wiary 1 prawowiernosci kultu wiernych, begdaca istotnym problemem
zwlaszcza w odniesieniu do najnizszych warstw spotecznych, ktoérych religijnosé
wyrastata na gruncie szeroko pojetej kultury ludowej, niewolnej od poganskich,
czesciowo schrystianizowanych, zwyczajow i obrzedow'**. Jak wskazuje na to Pytania
do dziesieciu przykazan, rowniez bernardynscy spowiednicy (podobnie jak kaznodzieje)
zaangazowani byli w tgpienie réoznego rodzaju zabobondéw, inkryminowanych praktyk
wrozbiarskich 1 wszelkich innych superstitiones. W odniesieniu do pierwszego
przykazania'® kwestionariusz penitencjalny obejmowal m.in. pytania o ,wiare w
feralne dni egipskie i feralne lata, stuchanie wrozb i przepowiedni przysztosci, wrozenie
pogody z grzmotow i wiar¢ w duchy domowe, ktorym zostawiano potrawy na stole,
slady kultu ognia 1 ksigezyca, wiar¢ w uroki i zadawanie lubczyku, przesady zwiazane z
ciaza kobiet 1 matymi dzie¢mi, przesady zwiazane z dniami sobotnimi i noszenie z soba
tekstow zakle¢ czy wrozenie z psatterza™®®. Charakter i zakres tych pytan, jak i
odnoszacych si¢ do pozostatych przykazan, wskazuje, iz bernardynscy szafarze
sakramentu pokuty szli za ogdlnokoscielnymi wskazaniami dotyczacymi specjalizacji
praktyki spowiedniczej w zalezno$ci od stanu spolecznego i profesji penitentow.
Interrogaciones de decem preceptis przejawiaja bowiem charakter pytan ad status -
pytan okreslajacych granice etyki i moralno$ci spolecznosci miejskiej, zwlaszcza
warstw suburbani'® .

Z przedstawionej powyzej szczuptej (nie tylko w przypadku dzialalnosci
bernardynéw) podstawy zrodlowej wylania si¢ ogoélny obraz officium confessionis
sprawowanego przez polskich franciszkanéw w §redniowieczu. Sadzac z kronikarskich
zapiskow (gtoéwnie nekrologowych eulogidéw) 1 pochodzacej z klasztornych
ksiggozbiorow podrecznej literatury penitencjalnej, funkcja spowiednika traktowana
byta jako jeden z najwazniejszych urzedow w zakonnej hierarchii (jesli w ogéle mozna

uzy¢ takiego okreslenia w odniesieniu do wspdlnoty mendykanckiej). Wiasciwie

'8 Proces chrystianizacji kultury ludowej w p6znym $redniowieczu oraz zagadnienie relacji Kosciota do
tego zjawiska to szczeg6lny przedmiot badan S. Byliny, ktorych wyniki zawieraja liczne prace Autora. Z
ostatnich nalezy wymieni¢: Kosciol a kultura ludowa w Polsce poznego sSredniowiecza, w: Literatura i
kultura poznego Sredniowiecza w Polsce, s. 197-215; Kultura ludowa Polski i Stowianszczyzny
Sredniowiecznej, Warszawa 1999; Chrystianizacja wsi polskiej u schytku sredniowiecza, Warszawa 2002.
850 tresciach odnoszacych si¢ do pierwszego przykazania i stanowiacych szczegodlny przedmiot
nauczania $redniowiecznego Ko$ciota zob. K. Bracha, Pierwsze przykazanie w katechezie
poznosredniowiecznej w swietle komentarzy do Dekalogu, w: Nauczanie w dawnych wiekach, s. 119-134.
186 J. Wiesiotowski, Problemy spoleczne, s. 350. Oto niektore z pytan de fide: Si servavit dies egipcies. Si
phitenissas accesit et futura ab eis confinit. Si fatum tenuit vel damnaciones aliquorum annorum. Si
augurium servavit in cantu et volatu aviorum. Item si lunam adoravit. Item si lavavit puerum cum aqua
benedicta; Bibl. Korn., tkps 119, k. 98; cytuje¢ za J. Wiesiotowskim, op. cit., s. 350, przyp. 27.

87 p. T. Dobrowolski, Fides ex auditu, s. 33; S. Bylina, Chrystianizacja, s. 64.
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sprawowany — zgodnie z zaleceniami koS$cielnego prawodawstwa i autoréw summ
spowiedniczych oraz na wzor gorliwych spowiednikéw-wspotbraci, postugujacym
wszystkim penitentom, niezaleznie od ich spotecznej kondycji — mial stanowi¢ niejako
dopehienie (w wymiarze indywidualnym) misji katechetycznej podejmowanej przez

bernardynskich kaznodziejow.
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3. Piesni ,,nowe” — ,,§piewana katecheza”

Charakterystycznag dla dziatalno$ci duszpasterskiej bernardynow forma
transmisji treéci katechetycznych byly piesni (pozaliturgiczne) w jezyku polskim'®.
Przypadajacy na druga potowe XV w. rozwdj tego gatunku literackiego wiaze si¢ Scisle
z pojawieniem si¢ na naszych ziemiach nowego zakonu franciszkanskiego, ktory z
mys$la o masowym odbiorcy poszukuje nowych form religijnego przekazu - bardziej
przystgpnych jezykowo i stylistycznie, blizszych jego mentalnosci i rzeczywistosci, w
ktorej zyje. W przeciwienstwie do poezji tacinskiej, komponowanej z mysla o kulcie
liturgicznym 1 zyciu wewnatrzzakonnym, prostsze w formie i tresci wiersze w jezyku
narodowym o charakterze paraliturgicznym, przeznaczone do wspdlnego $piewania w
trakcie nabozenstw, zwlaszcza przed i po kazaniu, okazaly si¢ by¢ forma najbardziej
odpowiadajaca modelowi bernardynskiego duszpasterstwa, katechetycznej misji 1
lansowanej przez zakon nowej duchowosci. Ten ,,odkryty” i szeroko propagowany
przez obserwantéw S$rodek religijnego nauczania odegral rowniez istotna role w
upowszechnianiu jezyka polskiego w literaturze. W tym wzgledzie, jak zgodnie
twierdza historycy, nie da si¢ przeceni¢ znaczenia bernardynow jako prekursorow
poezji religijnej w jezyku narodowym'®’. Na szczegédlne zastugi bernardynéw w
upowszechnianiu jgzyka polskiego w literaturze, szczegdlnie w poezji religijnej jako
pierwszy zwrocit uwage A. Briickner: ,,Oto przypada na pierwsze dziesigciolecia XVI
Ww., spozniony co prawda, rozkwit poezji religijnej. Kto go wzbudzil, nie ulega
watpliwosci: Wiadystaw z Gielniowa, Szymon z Lipnicy i ich towarzysze zakonni”'*".
Warto w tym miejscu przytoczy¢ roéwniez stowa wspdiczesnego znawcy
sredniowiecznej literatury bernardynskiej, ktory przedstawiajac wilasna periodyzacjg
dziejow polskiej piesni religijnej tego okresu, wyraznie taczy poczatek trzeciego etapu z
pojawieniem w Polsce zakonu franciszkanow obserwantow: ,,Tu mozna nawet podac

doktadny, przelomowy rok - 1488, w ktorym to Wtadystaw z Gielniowa, wybitny

' 0 poczatkach polskiej piesni religijnej (liturgicznej i paraliturgicznej) m. in.: G. M. Skop, Powstanie i
rozwaj polskich piesni religijnych do potowy XVI wieku, Lublin 1972, T. Sinka, Polska piesn w liturgii, s.
236-246; M. Korolko, Wstep do: Sredniowieczna piesn religijna polska, Wroctaw 1980, s. III-XV; T.
Michatowska, Sredniowiecze, s. 341-382; W. Wydra, O czeskim wzorze piesni ,, Krystus zmartwych wstal
je” i trzech okresach w dziejach Sredniowiecznej polskiej piesni religijnej, w: idem, Polskie piesni
Sredniowieczne. Studia o tekstach, Warszawa 2003, s. 28-29. Dydaktyczna funkcje polskiej pies$ni
kos$cielnej u schytku sredniowiecza podkreslit ostatnio, S. Bylina, Chrystianizacja, s. 75.

1% W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 98; M. Korolko, Wstep do: Sredniowieczna piesi religijna, s.
XIX n.; G. RyS$, Poboznosé¢ ludowa, s. 98-99; S. Bylina, Chrystianizacja, s. 76.

90 A. Briickner, Sredniowieczna piesi religijna polska, Krakow 1923, s. 4.
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bernardyn, poeta i kaznodzieja, napisal swoja najpopularniejsza piesn Jezusa Judasz
przedatl (zreszta najprawdopodobniej przetozona kongenialnie z jgzyka czeskiego) i
wprowadzil ja do kosciotow bernardynskich. Od tej chwili repertuar polskich piesni
bardzo szybko si¢ rozrastat, teksty te uktadat nie tylko sam Gielniowczyk - jego §ladem
poszli inni bracia zakonni, dla ktorych wspdlne $piewanie z ludem stanowilo jedna z
najwazniejszych form pracy katechizacyjnej™"".

Funkcjonujace w literaturze przedmiotu okreslenie ,,rewolucja” bernardynska
w odniesieniu do przemian zachodzacych w polskiej poezji religijnej poczawszy od
polowy XV wieku doskonale opisuje rolg, jaka w tym procesie odegrali franciszkanie
obserwanci. Wyjasnienie tego zjawiska utatwia wprowadzony przez T. Michalowska - i
z uwagi na swa trafno$¢ ogdlnie przyjety wsrod badaczy - podzial rodzimej tworczosci
ko$cielnej na piesn ,tradycyjna” i ,,nowa”*>. Do pierwszej grupy autorka zalicza
utwory powstate w okresie ,,przedbernardynskim”, wérdd ktorych dominuja przektady
lub parafrazy tacinskich $piewow liturgicznych — tropdéw, sekwencji, hymnow i antyfon,
a takze polskie adaptacje tacinskich badz czeskich piesni nie zwiazanych bezposrednio
z liturgia, z przewazajaca tematyka paschalng (koncentracja na Zmartwychwstaniu),
maryjna (Zwiastowanie i obraz Matki Bozej jako Posredniczki), pneumatologiczng oraz
hagiograficzna (zwiazana szczegdlnie z kultem polskich $wictych)'®>. Obok tych
lirycznych utworow modlitewnych o charakterze liturgicznym wymienia si¢ takze
nieliczne zabytki pie$ni  epickiej (fabularnej), nawiazujace do przekazu
kaznodziejskiego i znamionujace wilasna oryginalng tworczo$¢ polskich duszpasterzy-
kaznodziejow. Zalicza si¢ do nich przede wszystkim piesn Mocne boskie tajemnosci

znang z przekazu z ok. 1453 roku'”*

oraz Radosci wam powiedam, odnaleziona wraz
zapisem nutowym w zbiorze kazan z ok. 1444 roku'”. Te rozbudowane narracyjnie
piesni-kazania, wykorzystujace szeroko watki biblijne, apokryficzne 1 teologiczne,

stanowia zapowiedZz nowych trendow w polskiej poezji religijnej, ktdre zostana na

YUW. Wydra, O czeskim wzorze piesni, s. 29.

2 T. Michatowska, Sredniowiecze, s. 415 n.; por. T. Witczak, Literatura sredniowiecza, s. 128-129.
193'S. Nieznanowski, Sredniowieczna liryka religijna. Rekonesans badawczy, w: Polska liryka religijna,
red. S. Sawicki, P. Nowaczynski, Lublin 1983, s. 22.

1% Obecnie rkps BN, sygn. III 3347, s. 12v-13v. Ostatnic wydania tej piesni: Teksty o Matce Bozej.
Polskie sredniowiecze (seria ,,Beatam me dicent...”, red. S. C. Napiorkowski, t. 12), oprac. R.
Mazurkiewicz, Niepokalandéw 2000, s. 90-95; ze szczegdlowa analiza tekstu idem, Polskie
Sredniowieczne piesni maryjne, Krakow 2002, s. 143-241.

19 Rkps BN, sygn. III 8040, s. 618-619; ostatniec wyd. W. Wydra, W. R. Rzepka, w: Chrestomatia
staropolska, s. 241-244; Teksty o Matce Bozej, t. 12, s. 104-108; o staroczeskich analogiach tego utworu
R. Mazurkiewicz, Polskie Sredniowieczne piesni, s. 359-360. Obie kompozycje zachowaly si¢ takze w
rekopisie tzw. Piesni fysogorskich z ok. 1470 r.; zob. M. Elzanowska, ,, Piesni lysogorskie”. Prolegomena
filologiczne, ,,Pamigtnik Literacki” 88(1997), z. 2, s. 131-159.
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% Wytyczany od

szeroka skal¢ rozwinigte i upowszechnione przez bernardyn(')w1
polowy XV w., glownie przez obserwantéw, nowy nurt piesniarstwa w jezyku
narodowym nie doprowadzit jednak do zaniku twoérczosci ,,starego” stylu. Mozna
mowi¢ jedynie o dominacji nowych rozwiazan ideowo-artystycznych i1 tematycznych
nad tradycyjna konwencja piesni wywodzaca si¢ z hymnografii facinskiej.
Potwierdzenie tego znajdujemy w tworczosci samych bernardynow, ktorzy przodujac w
uktadaniu piesni ,,nowych” — rozbudowanych narracyjnych wierszy o poszerzonej
tematyce biblijno-apokryficznej, nie stronili réwniez od wzorcéw piesni dawnej —
lirycznej, afabularnej, o charakterze modlitewnym, o czym bgdzie jeszcze mowa w
dalszej czesci pracy. Warto w tym miejscu zauwazy¢, iz istniejaca w srodowiskach
literackich XV wieku swiadomos$¢ ,,rewolucyjnosci”’ zmian dokonujacych si¢ w polskiej
poezji koscielnej w tym okresie znalazta réwniez swoje odbicie w tekstach niektorych
piesni'®’, jak choéby we wspomnianej juz:

Radosci wam powiedam:

IZe¢ nowq piesn sktadam

O Krolewnie Niebieskiej,

Ku uciesze krzescijanskiej.

(w. 1-4)
To sygnalizowane przez poetow nowatorstwo ich kompozycji odnosito si¢ nie tylko do
poszerzonej tematyki i nowego stylu piesni, ale prawdopodobnie dotyczyto réwniez
kwestii pracy autora, ktdry rezygnuje z roli translatora lacinskich tekstow liturgicznych
na rzecz wilasnej, oryginalnej tworczosci.
Istotnym wydarzeniem wyznaczajacym nowy etap dziatalnosci duszpasterskiej

obserwantdow 1 jednoczesnie dokumentujacym fterminus post quem narodzin
bernardynskiej ,,nowej” piesni w jezyku polskim bylo, wspomniane juz, zastapienie

siedmiu psalmow pokutnych, $piewanych przez braci (zwykle w jezyku lacinskim)

1% poszukujac literackich pierwowzoréw tworczosci tego zakonu T. Michatowska jako pierwsza zwrécita
uwagg na niepodejmowana dotychczas w badaniach kwesti¢ genetycznego podobienstwa polskiej piesni
bernardynskiej do tzw. laud wtoskich — religijnej poezji ludowej XIII-XV w. rozwijajacej si¢ gtownie pod
wplywem religijnosci franciszkanskiej. Wtoskie korzenie polskich obserwantéw zdaja si¢ potwierdzac
stusznos¢ tej hipotezy, ktora jedynie zasygnalizowana czeka na szczegdélowe komparatystyczne badania
historyczno-literackie; por. T. Michatowska, Sredniowiecze, s. 387-388: eadem, Miedzy stowem
mowionym a pisanym. (O poezji polskiej poznego Sredniowiecza), w: Literatura i kultura poznego
Sredniowiecza w Polsce, s. 119; Storia della letteratura italiana. Direttori E. Cecchi e N. Sapegno,
Milano 1976, t. 1, s. 548-570; S. Graciotti, Wioskie tradycje i synkretyzm, s. 166 n.

97 Pozostate przyklady fragmentéw wspominajacych o ,nowej piesni”, pochodzace =z
bozonarodzeniowego utworu narracyjnego Wiladystawa z Gielniowa Augustus kiedy krolowal 1 z
zachowanej] w Kancjonale kornickim anonimowej koledy Witaj, witaj Zadajqcy, przedstawita T.
Michatowska, Sredniowiecze, s. 415-416.
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tradycyjnie po kazaniu, najstarsza polska wersja piesni Jezusa Judasz przedat, utozona
w 1488 r. przez Whadystawa z Gielniowa'”®. Informacje te zawarl w swoim Memoriale
Jan z Komorowa, ktorego kronikarski zapis stanowi na tyle cenny dla omawianej
tematyki przekaz zrodlowy, iz warto przytoczy¢ go w catosci: W tym samym roku [t].
1488] ojciec Wtadystaw, wikariusz prowincji, utozyt piesn, ktora zaczyna sie od stow:
Jezusa Judasz przedat i ktora po kazaniu byta wspolnie Spiewana. Z powodu tej piesni
oraz wprowadzenia takze innych piesni tegoZz ojca, bracia zaprzestali recytacji
choralnej siedmiu psalmow, zwlaszcza w okresie letnim i w niedziele oraz mniejsze
Swieta podwojne, o ile psalmy pokutne w owym czasie i w dniach wyzej wymienionych
nie byly nakazane, wiec i bez zaciqgania winy mogly by¢ ominiete. Odtqd czesto
wskazywano na ow czas (jak trafia sie w licznych miejscach tej kroniki), od ktorego
zaprzestali lub rozpoczeli recytowac pewnme piesni lub tez niektore z nich zostaly
zmienione w naszej prowincji. Liczni bowiem bracia kaznodzieje rozne inne piesni
utozyli, ktore po kazaniach byty sSpiewane w rozmnych okresach lub swietach roku z
poboznosci ludu'” .

W przekazie tym dostrzega si¢ dokladnos$¢, z jaka kronikarz buduje swoja
narracjg, $wiadomy przetomowos$ci zmian dokonujacych si¢ w tym czasie w kosciotach
bernardynskich. Na pierwszym planie opisywanych wydarzen pojawia sig¢ postac
Wiadystawa z Gielniowa jako ,,0jca” bernardynskiej poezji religijnej w jezyku polskim
1 inicjatora upowszechniania tego gatunku w ramach katechizacyjnej i duszpasterskiej
postugi braci, za przyktadem ktérego miato p6js¢ wielu obserwantéw odznaczajacych
si¢ zdolnosciami poetyckimi i rekrutujacych si¢ w duzej mierze z grona zakonnych
kaznodziejow”™. Takie kronikarskie przedstawienie najbardziej ptodnego wérdd Braci
Mniejszych poety poznego sredniowiecza, goracego oregdownika wprowadzania jezyka

rodzimego w rzeczywistos¢ zakonnej paraliturgii, pozwala - zdaniem W. Wydry -

1% Znana rowniez pod tytutem Zoltarz Jezusow czyli pigtnascie rozmyslania o Bozym umeczeniu
zachowala si¢ w trzech redakcjach sredniowiecznych. Najczgsciej wydawanym jest odpis z konca XV w.
zachowany w re¢kopisie Bibl. Raczynskich w Poznaniu (Teki Erzepkiego), sygn. 1276 nr 2. Wszystkie
redakcje wydat ostatnio W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 261-274 (transliteracja i transkrypcja).

1 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 258; przektad tekstu podaje za W. Wydra, Miejsce Wladystawa z
Gielniowa w ksztaftowaniu si¢ Sredniowiecznej poezji religijnej, w: Literatura i kultura poznego
sredniowiecza, s. 70.

2 poza kronikarskimi przekazami Komorowskiego o zdolno$ciach poetycko-oratorskich Wiadystawa z
Gielniowa, za utozsamianiem przedstawicieli liryki bernardynskiej z kregiem kaznodziejskim
przemawiaja zaroéwno kolekcje kazan, wsrod ktorych znajduje si¢ teksty piesni polskich, jak i posrednio
sama technika predykacji ludowej, w znacznym stopniu bazujacej na wspdlnym $piewie wiernych. O
zwiazku piesni ze $redniowiecznym kaznodziejstwem: K. Kantak, Z liturgii bernardynskiej, s. 361; J.
Krzyzanowski, Z marginaliow sredniowiecznych, ,,Pamigtnik Literacki” 32(1935), s. 420-421; T. Sinka,
Polska piesn w liturgii, s. 250 n.; T. Michatowska, Miedzy stowem mowionym a pisanym, s. 111-112; S.
Bylina, Chrystianizacja, s. 76.
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widzie¢c w nim roOwniez autora realizowanego przez bernardynéw ,,programu
literackiego”, w ktorym religijna piesn in vulgari postrzegana byla jako jedna z
najwazniejszych — obok kazania - technik stosowanych w publicznym wyktadzie
wiary*".

Rozpoczynajacy si¢ umownie w 1488 r. 1 trwajacy do potowy XVI wieku
»Ztoty okres” pie$ni bernardynskiej — $redniowiecznej ,,nowej” pie$ni religijnej w
jezyku narodowym — wypetnita tworczos¢ kilku pokolen zakonnych poetow, o ktérych
— poza przypuszczeniami o ich kaznodziejskim ,,rodowodzie” — nie zachowaly si¢ zadne
szczegbtowe informacje. Tradycja zakonna jak i same utwory przekazaty nam bowiem
tylko imig jednego z nich - Wtadystawa z Gielniowa, podczas gdy grono braci, ktorzy
rozne inne piesni utozyli pozostaje do dzi§ w wigkszosci anonimowe, co w konwencji
literatury wiekow $rednich, stroniacej od autorskiego indywidualizmu, nie byto
zjawiskiem wyjatkowym. Poza Gielniowczykiem znany jest imiennie autor jednej
koledy - Innocenty z Ko$ciana®®, a co do przejawow poetyckiej tworczosci Mikotaja z
Sokolnik wysuwa sie jedynie przypuszczenia®”. Zrédla zakonne wymieniaja natomiast
imiona bernardynow, ktorzy parali si¢ drobna tworczoscia poetycka w jezyku tacinskim
- Szymona z Lipnicy, Jana Szklarka, Mariana z Jeziorka, Pawla z Wagrowca i
Stanistawa o nieznanym blizej pochodzeniu®®*. Odwotujac si¢ do wspomnianego juz
przekazu kronikarskiego, W. Wydra tworzy pojgcie ,,poetyckiego kregu Wiladystawa z

Gielniowa?%

, Wlaczajac do niego wszystkich owych ,,bezimiennych” kontynuatorow
»programu literackiego” Gielniowczyka - nasladowcow jego poetyckiego talentu oraz
wypracowanych przez niego wzorcow jezykowych, gramatycznych i stylistycznych.
Trafnos¢ tego sformutowania wydaje si¢ by¢ oczywista; trudno jednak do konca
zgodzi¢ si¢ z pogladem autora jakoby ,stawa imienia Wtladystawa, tego
najwybitniejszego poety w bernardynskim habicie, tak bardzo przy¢mita dokonania

innych zakonnych autoréw, ze nie dochowaly si¢ ich nazwiska”"

. Wzorujac si¢ na
tworczos$ci stawnego wspotbrata, wydaje sig, iz powinni przejmowaé wiernie takze jego
rozwiazania w dziedzinie stylistyki 1 konstrukcji piesni, jak chocby czgsto stosowany

przez Wiladystawa akrostych, spelniajacy w jego utworach zwykle funkcje

VW, Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 97.

22 K Kantak, Z poezji bernardyriskiej w. XV i XVI, s. 418-419; idem, Innocenty z Kosciana, s. 49.

293 A Briickner przypisal mu autorstwo piesni Anna $wieta i nabozna; por. Dzieje literatury polskiej w
zarysie, t. I, Warszawa 1903, s. 46; R. Mazurkiewicz, Polskie sredniowieczne piesni maryjne, s. 42.

04 K. Kantak, Z poezji bernardyiiskiej, s. 417-419; zagadnienie tacinskiej tworczosci bernardynow
powstajacej na uzytek wewnatrzzakonny zostato juz oméwione w rozdz. II1, s. 125 n.

205y, Wydra, Miejsce Wiladystawa z Gielniowa, s. 75 n.; zob. takze G. Rys$, Poboznos¢ ludowa, s. 99.

2 W Wydra, Wladystaw z Gielniowa, s. 101-102.
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wyrafinowanej formy autorskiego podpisu’.

W tym wzgledzie wybitny talent i
literacki dorobek Gielniowczyka nie moze by¢ argumentem uzasadniajacym
,bezimienno$¢” pozostatych bernardynskich autorow. W sytuacji tej nalezato by moze
raczej dopatrywac si¢ procesu stopniowego przezwycigzania wpisane] w literaturg
sredniowiecza anonimowo$ci i1 nadawania relacji  ,autor-dzielo”  bardziej
indywidualnych, podmiotowych cech. Na taki przejaw literackiej emancypacji, jakim
byto ujawnienie — chocby w zawoalowanej formie — imienia autora, mogli pozwoli¢
sobie zapewne tylko nieliczni — odwazni badz wybitni i stawni tworcy.

Anonimowos$¢ przedstawicieli owego ,kregu poetyckiego” oraz skromna
liczba zachowanych zabytkow $redniowiecznej liryki polskiej208 to gtowne przeszkody
w ustaleniu caloksztattu dorobku bernardynow w dziedzinie pie$niarstwa. Wsrod
badaczy przedmiotu nie ma jednak watpliwosci, iz ocalaty w rekopisach 1 inkunabutach
zbidr polskich wierszowanych utworéw religijnych o ustalonej proweniencji
bernardynskiej stanowi zaledwie niewielka czg$¢ tego, co wyszto spod pidra
franciszkanskich poetéw. Znaczna cze$¢ ich spuscizny podzielita w ciagu wiekéw los
wielu zasobow bibliotecznych, a w zachowanym materiale zrédtowym - obok piesni o
zidentyfikowanym pochodzeniu zakonnym - nalezy wyrdzni¢ takze grupg tekstow dotad
nie odkrytych, pozostajacych w rekopisach oraz utworéw opublikowanych o nie
okreslonej proweniencji, wsrdd ktorych potencjalnie moze znajdowac si¢ jeszcze szereg
zabytkow bernardynskich. Nalezy przy tym pamigta¢, iz na zasob zachowanej
piesniarskiej - nie tylko bernardynskiej — spuscizny wiekéw $rednich znaczny wptyw
mial roéwniez oralno-wokalny sposob przekazu piesni, ich spotecznego
upowszechniania, przy ktorym zapis slowno-muzyczny zajmowal zwykle miejsce

drugorzedne®® .

N7g. Nieznanowski, Akrostych, w: Stownik literatury staropolskiej, red. T. Michatowska, Wroctaw 1998,
s. 19-20.

2% Wsrod badaczy pojawiaja sie jednak znaczne rozbieznosci w kwestii faktycznej liczby zachowanych
zabytkow polskiej liryki religijnej datowanych na okres do konca XV w. (liczba ta waha si¢ od 94 do
okoto 40 rozpoznanych kompozycji, liczac oryginaly jak i przektady), wynikajace przede wszystkim z
réznic w datacji konca sredniowiecznego i poczatku renesansowego okresu w dziejach literatury
narodowej. Pytanie o dorobek literacki polskiego $redniowiecza opiera si¢ bowiem na pytaniu ,jakie
utwory uzna¢ za S$redniowieczne: powstale w $redniowieczu czy przynalezace do nurtu
Sredniowiecznego’’; cyt. za W. Wydra, Zafozenia i trudnosci edytora, s. 111.

2 Jak pisze J. Woronczak, ,,wobec przewagi tradycji ustnej mala liczba znanych nam przekazow
sredniowiecznej poezji polskiej nie musi wcale swiadczy¢ o jej ubdstwie ilosSciowym (...); powszechnie
znane utwory nie musiaty by¢ zapisywane”; idem, Jezyki literatury Sredniowiecznej i sposob istnienia
utworow, w: idem, Studia o literaturze Sredniowiecza i renesansu, Wroctaw 1993, s. 25-26. Szerzej na
ten temat takze J. Woronczak, Typy przekazu tekstow sredniowiecznych, w: ibidem, s. 13 n.; T.
Michatowska, Miedzy stowem mowionym a pisanym, s. 83 n.
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Probujac okresli¢ zasob poetyckiej tworczosci obserwantéw badacze skupiaja
si¢ - ze zrozumialych wzgledow - przede wszystkim na identyfikacji i opracowaniu
kanonu dziet najwybitniejszego 1 najbardziej ptodnego wsrdd nich przedstawiciela tego
gatunku. Punktem wyjs$cia dla tych dociekan staty si¢ staropolskie przekazy zrodtowe
na temat Wladystawa z Gielniowa i jego obfitej tworczosci literackiej. Najwazniejsze z
nich pochodza z kroniki Jana z Komorowa, ktoéry - poza wspomniang juz kilkakrotnie
notatka z roku 1488 - w ramach kronikarskiego epitafium ku czci zmartego w 1505 r.
poety zamiescil cenna charakterystyke jego dorobku: I wiele jeszcze innych wierszy o
swietych na caly rok utozyl, ktore sq powszechnie wyktadane chtopcom w szkolach,
takze rozne wierszowane nabozZenstwa, psalterze, koronki do Najswietszej Panny,
piesni, rowniez w jezyku polskim, w tym i , Jezusa Judasz przedal” utozyl, ktore

powszechnie byly Spiewane w naszych kosciolach po kazaniach*".

Do relacji
Komorowskiego powracali w ciagu wiekow kolejni kronikarze, poeci i Zywotopisarze
oraz historycy zainteresowani postacia bernardynskiego tworcy, budujac na podstawie
tych przekazéw literacki obraz, czy wrecz legende Wtladystawa jako autora wielu
facinskich 1 polskich piesni oraz charakterystycznych dla tego zakonu form
dewocyjnych (np. Corona Virginis).

Utrwalona w Zrédtach pamig¢ o poetycko-oratorskim talencie Gielniowczyka, a
przy tym skromna liczba zachowanych tekstow mogacych ten talent udokumentowac,
sprawiaty bowiem, iz historycy byli sktonni przypisywa¢ mu - czesto zupeinie
hipotetycznie - autorstwo wielu anonimowych tacinsko-polskich utworéw datowanych
na druga potowg XV w., wzbudzajac przy tej okazji ozywiona i trwajaca do dzi$
dyskusj¢ naukowa. Wyjatkowa rol¢ odegrat w tym wzgledzie A. Briickner, darzacy
szczegblnym sentymentem zaréwno postaé Wihadystawa jak i cata literacka spuscizne

bernardynow®''. Okreslenia potencjalnego dorobku Gielniowczyka podejmowali sig

takze K. Kantak i H. Kowalewicz’'?, ale najszersze w tym wzgledzie badania

1% Jan z Komorowa, Memoriale, s. 292; przektad tekstu podaje za M. Elzanowska, Wladystaw z
Gielniowa — poeta polskiego Sredniowiecza, w: Nurt religijny w literaturze polskiego sredniowiecza i
renesansu, red. S. Nieznanowski, J. Pelc, Lublin 1994, s. 144. Opierajac si¢ na relacjach Jana z
Komorowa pasjg literacka 1 bogata spuscizng Gielniowczyka podkreslali tez inni autorzy: XVI-wieczni
poeci Andrzej Krzycki i Fabian Orzeszkowski oraz Wincenty Morawski prokurator jego procesu
beatyfikacyjnego, rozpoczgtego w 1627 r.; W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 45 n.

27 osobg Gielniowczyka badacz ten powiazal autorstwo co najmniej szeSciu piesni o
niezidentyfikowanym pochodzeniu, z czego trzy utwory przypisat mu bez zadnych przestanek
zrodtowych; por. Literatura religijna w Polsce sredniowiecznej, t. I: Kazania i piesni, Warszawa 1902, s.
186; idem, Dzieje literatury polskiej, s. 44-45153.

212 K. Kantak, Z poezji bernardynskiej w. XV i XVI, s. 416-417; H. Kowalewicz, Nieznana piesn
Ladystawa z Gielniowa ,,contra pestem”, w: Ars historica. Prace z dziejow powszechnych i Polski, red.
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przeprowadzit W. Wydra®"

. Na podstawie przestanek zrédlowych oraz w oparciu o
krytyke zewngtrzna i1 analize struktury tekstu udato sig¢ ustali¢ liczbe 13 tacinskich i 7
polskich piesni religijnych, w przypadku ktoérych nie ma watpliwosci co do autorstwa

Wiadystawa z Gielniowa®'*

. Wedlug wyrazonej ostatnio przez W. Wydr¢ opinii, z tego
pierwotnego ,.kanonu” utworéw Wiladystawa nalezy jednak wylaczy¢ piesn Kto chce
Pannie Maryi stuzyc¢ (Piesn o koronce Panny Maryi), ktéra ,,powstala dlugo po $mierci
Gielniowczyka, moze okoto potowy XVI w., w $rodowisku bernardyfskim™'"”. Jeden
sposrod interesujacych nas tu utwordw w jezyku polskim?'® wymieniaja kilkakrotnie
zrddla zakonne jasno okreslajac ich tworcg, stad przyjmuje si¢ bez zastrzezen, iz piesn
Jezusa Judasz przedal wyszta spod piéra Wiadystawa®'’. Przy rozpoznaniu pozostatych
pieciu utworéw odnalezionych w rekopisie z przetomu XV/XVI w.>'® postuzyta analiza
poréwnawcza struktury tekstow, na podstawie ktorej dostrzezono ich podobienstwo
jezykowe, stylistyczne, wersyfikacyjne jak i tresciowe®'’. Najwazniejszej w tym
wzgledzie pomocy udzielit sam autor, ktory w charakterystycznych dla siebie §rodkach

stylistyczno-literackich zostawit badaczom pewnego rodzaju ,klucz” utatwiajacy

identyfikacje jego dorobku. Do ulubionych zabiegéw poetyckich Gielniowczyka, czgsto

M. Biskup i in., Poznan 1976, s. 539-543; idem, Ladystawa z Gielniowa wierszowany traktat ,, Taxate
penitencie”, s. 167-173; idem, Ladystaw z Gielniowa. ,,Ad cantica canticorum”. Rymowana parafraza
Piesni nad piesniami, w: Ze starych rekopisow, red. H. Kowalewicz, Warszawa 1979, s. 5-38.

213 W. Wydra, Nie znane znane utwory Wiadystawa z Gielniowa, SO 35(1978), s. 95-107; W. Wydra, W.
R. Rzepka, Piesni Wiadystawa z Gielniowa nowo odnalezione, ,,Studia Polonistyczne” 6(1979), s. 167-
191; W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 42-106; idem, Pismiennictwo bernardynskie, s. 316-317.

1% Wszystkie te piesni wydat (z edytorskim komentarzem) W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 213-
312.

25 W, Wydra, W sprawie autorstwa piesni Kto chce Pannie Maryi shuizyé..., ,Studia Polonistyczne”
XX(1994), s. 167. Utwor ten (zachowany w BPB, rkps 20/R, s. 284-290) zaliczony zostal do spuscizny
Wiadystawa dopiero w 1627 r. przez Wincentego Morawskiego, prokuratora procesu beatyfikacyjnego.
Za ta tradycja zakonna opowiadato si¢ dotychczas wigkszo$¢ badaczy, m.in. K. Kantak, Z poezji
bernardynskiej, s. 416; V. Gizitnas, De vita et apostolatu Fratrum Minorum Observantium, s. 61; M.
Elzanowska, Wtadystaw z Gielniowa, s. 146.

18 Odmienny, wewnatrzzakonny charakter utworéw lacinskich, komponowanych na potrzeby studium
klasztornego, liturgii oraz praktyk dewocyjnych konwentu, sktonit autorke do oddzielnego potraktowania
lacinskojgzycznej spuscizny literackiej Wiadystawa z Gielniowa i1 zaprezentowania jej w ramach
omowienia kultury intelektualnej zakonu, por. rozdz. III, s. 7??

17 podobienstwo tej piesni do czeskiego utworu Umuceni naseho Pana milostiného..., znanego z wersji
drukowanej w kancjonale Vaclava Mitinskiego pt. Pisné staré (Praha 1522), spowodowato trwajaca od
XIX wieku dyskusje nad wzajemna relacja obu kompozycji i faktycznym autorstwem najstynniejszej
piesni Wtadystawa. Przebieg tej dyskusji, wraz z wszystkimi proponowanymi przez badaczy wariantami
wyjasnienia tej zalezno$ci, przedstawil w swej monografii W. Wydra, ktory sktania si¢ do uznania Jezusa
Judasz przedal... jedynie za (rozszerzona i ,kongenialng”) adaptacje czeskiej wersji tego utworu;
Wiadystaw z Gielniowa, s. 63-78; zob. takze: P. Stepien, ,,Zoftarz Jezusow” Wiadystawa z Gielniowa —
tylko adaptacja czy arcydzieto liryki religijnej?, ,,Pamigtnik Literacki” 84(1994), z. 3, s. 86-103.

18 Obecnie w BN w Warszawie, sygn. akc. 11 575, przejety ze zbioréw Bibl. Ordynacji Krasinskich nr
inw. 7; F. Putaski, Opis 815 rekopisow Biblioteki Ord. Krasinskich, Warszawa 1915, s. 47-49.

1% B. Hojdis, O artyzmie i funkcjonalnosci szesciu polskich piesni Wiladystawa z Gielniowa, ,Studia
Polonistyczne” XX(1994), s. 51-57.
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stosowanych zardéwno w kompozycjach polskich jak i tacinskich, nalezaly formy
akrostychu, abecedariusza 1 anafory. Szczegdlne miejsce w tej grupie zajmuja
akrostychy, w ktérych pozostawit swoj autorski podpis w brzmieniu: JESVS CRISTVS
MARIA LADISLAVUS **°. Haslo to, dajace sie odczytaé z pierwszych liter kolejnych
wersOw tekstu, zapisane zostato - obok siedmiu wierszy tacinskich - w dwoch piesniach
polskich: Juz sie anjeli wiesielg®™' 1 Jasne Krystowo oblicze (Coram Veronice
effigie)***. Uwage badaczy przyciaga konstrukcja tego akrostychu, wyrézniajaca si¢ na
tle $redniowiecznych form tego gatunku umieszczeniem imienia autora w jednym
rzedzie z sacra nomina. Zdaniem W. Wydry, w zabiegu tym nie nalezy upatrywaé
nadmiernego indywidualizmu ani tym bardziej oznaki préznosci poety-zakonnika, lecz
jedynie przejaw czci autora wobec $wigtego patrona. Nie istnieja natomiast zadne
przestanki zrodlowe za taczeniem ostatniego czionu akrostychu z postacia nieznanego
poety darzacego szczegélnym kultem §w. Wiadystawa, krola wegierskiego, a datacja
wszystkich utworéw opatrzonych tym akrostychem wyklucza réwniez hipotezg¢ o
domniemanym autorstwie innego bernardynskiego poety, ktory wykorzystat akrostych

jak forme swoistego epitafium ku czci Gielniowczyka®

. Nie mozna jednak wykluczy¢
hipotezy, iz zamieszczenie w akrostychu imienia LADISLAVUS miato w intencji autora,
poza elementem $ciSle dewocyjnym, pelni¢ rowniez funkcj¢ identyfikacyjna, jako
swoisty rodzaj podpisu. Dwie kolejne piesni znajdujace si¢ we wspomnianym rekopisie:

224 i De nativitate Domini (Augustus

Anna niewiasta nieptodna (De nativitate Marie)
kiedy krélowal)™®, zapisane zostaly w drugiej z ulubionych form poetyckich
Wiadystawa jako abecedariusze - wiersze, w ktorych kazda strofa rozpoczyna sig
kolejna litera alfabetu. Charakter anafory przybrat natomiast ostatni z tej grupy utwor -
Jezu, zbawicielu ludzski, z powtarzajaca si¢ kazdorazowo modlitewna inwokacja

226
Jezu™".

220 M. Elzanowska, Wiadystaw z Gielniowa, s. 167.

2! Ostatnie wyd. W. Wydra, W. R. Rzepka, Chrestomatia staropolska, s. 251-253; Teksty o Matce Bozej,
t.12,s. 117-121.

22 Ostatnie wyd. Sredniowieczna piesh religijna, s. 247-252; W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 297-
303.

22 W. Wydra, Nie znane znane utwory Wiladystawa z Gielniowa, s. 105-106.

224 Ostatnie wyd. W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 284-289; Teksty o Matce Bozej, t. 12,s. 112-116;
zob. takze R. Mazurkiewicz, Polskie sredniowieczne piesni maryjne, s. 42.

25 Ostatnie wyd. W. Wydra, Wiladystaw z Gielniowa, s. 307-312; W. Wydra, W. R. Rzepka,
Chrestomatia staropolska, s. 253-255.

226 Ostatnie wyd. Sredniowieczna piesn religijna, s. 246-247; W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 304-
306.
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Poza wymieniong grupa piesni o potwierdzonym autorstwie Wtadystawa,
historycy przedmiotu przypisali mu kilka innych wierszy polskich, ktore po przyjeciu
posrednich przestanek mozna by uzna¢ rowniez za dzieto tego bernardyna. W 1852 r.
W. A. Maciejowski opublikowal tzw. Piesni Sandomierzanina (Meke Bozq spominajmy
1 Mamy wszyécy k temu si¢ dzis brac), pochodzace z nieistniejacego juz dzi$ rekopisu
bez podania proweniencji XV-wiecznego tekstu, z ktorego korzystat*’. Uznajac oba
utwory za jednolita cato§é**® oraz poréwnujac ich stylistyke i frazeologic z kompozycja
Jezusa Judasz przedai, A. Briickner widziat w nich tworczo$¢ Gielniowczyka albo
przynajmniej jednego z anonimowych poetow  bernardynskich®®. Wsrod
wymienianych w literaturze przedmiotu polskich pies$ni Sredniowiecznych, w przypadku
ktorych autorstwa Wiadystawa nie mozna wykluczy¢, jest takze piesn Swiebodnosé
Boga zywego, ktorej jedyny przekaz miesci rekopis bernardynski z konca XV wieku®.
Wsréd prawdopodobnych utwordéw ,,mistrza” z Gielniowa wymienia si¢ réwniez piesn
Anjeli stodko spiewali, zachowana w inkunabule o proweniencji bernardynskiej,
datowanym na lata czterdzieste XVI wieku®' oraz kompozycja Anna, matrona swieta,
odnaleziona w starodruku z 1505 1 1506 r. pochodzacym ze zbiorow klasztoru w

Kobylinie™**

. Hipotez¢ o Wladystawowym autorstwie tych pie$ni sformutowat W.
Wydra, wyprowadzajac ja z zauwazalnej zbieznos$ci kompozycji, jezyka i tresci tych
utworéw z innymi pie$niami stynnego bernardyna oraz z ich niepowtarzalnosci, tzn. z

braku innych nie-bernardynskich przekazow tych tekstow™>.

2TW. A. Maciejowski, Pismiennictwo polskie, t. 1II: Dodatki, Warszawa 1852, s. 134-141; ostatnie wyd.
obu piesni: Polska poezja swiecka XV wieku, oprac. M. Wiodarski, Wroctaw 1997, s. 84-96; W. Wydra,
W. R. Rzepka, Chrestomatia staropolska, s. 283-284 (fragmenty).

228 Wedtug M. Bobowskiego sa to dwie oddzielne kompozycje, z ktorych tylko pierwsza ma charakter
religijny, stad pozostata cze$¢ Piesni Sandomierzanina nie zostala przez niego wydana; por. M.
Bobowski, Polskie piesni katolickie od najdawniejszych czasow do konca XVI wieku, s. 88-89.

22 A. Briickner w Dziejach literatury polskiej (s. 55) wspomina o osobie Wiadystawa jako tworcy tych
wierszy, podczas gdy juz w Sredniowiecznej piesni religijnej polskiej (s. 74-77, 153-156) podaje tylko
informacje o ich bernardynskiej proweniencji.

29 BPB, rkps 2/R, s. 582-584; ostatnie wyd. Teksty o Matce Bozej, t. 12, s. 157-160; R. Mazurkiewicz,
Polskie sredniowieczne piesni maryjne, s. 250-255; W. Wydra, Ze Sredniowiecznej liryki polskiej:
Swiebodno$¢ Boga zZywego — nieznany zabytek poezji bernardyhskiej , w: idem, Polskie piesni
sredniowieczne, s. 94-99.

=1 BPB, rkps 19/R; s. 133-137. K. Grudzinski, Najstarsze zabytki rekopismienne jezyka polskiego w
zbiorach bernardynskich (do potowy XVI w.), ABMK 4(1962), s. 359; ostatnie wyd. W. Wydra, W. R.
Rzepka, Teksty polskie z pierwszej potowy XVI wieku (z rekopisu nr 19/R Biblioteki Prowincji OO.
Bernardynéw w Krakowie). Cz. I, SO 35(1978), s. 116-122 (transliteracja i transkrypcja); Sredniowieczna
piesn religijna, s. 74-79 (transkrypcja). Zdaniem W. Wydry utwér ten jest wczesniejszy i nalezy go
datowa¢ na koniec XV w.; por. W. Wydra. W. R. Rzepka, Teksty polskie z pierwszej potowy XVI wieku.
Cz. I11, SO 37(1980), s. 133.

B2 W. Wydra, Trzy staropolskie piesni religijne z ineditow Bolestawa Erzepkiego, ,,Studia Polonistyczne”
10(1983), s. 211-226.

3 W. Wydra, Wladystaw z Gielniowa, s. 194, przyp. 87.
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Ustalanie autorstwa wyzej wymienionych anonimowych pies$ni polskich,
oparte na dostgpnych, mniej lub bardziej niepewnych, przestankach Zréodlowych i
hipotetycznych zalozeniach, nie daje wigc ostatecznej odpowiedzi na pytanie, czy
faktycznie réwniez te wiersze wyszly spod pidra Wiadystawa z Gielniowa.
Bernardynska proweniencja wszystkich tych utworé6w 1 ich niepowtarzalno$¢ w
pozazakonnej Sredniowiecznej spusciznie literackiej przynosi jednak bardzo istotng -
dla niniejszego tematu wystarczajaca - informacj¢ o potwierdzonym bernardynskim
autorstwie wspomnianych pie$ni. Jesli bowiem nawet przyjaé, iz nie napisat ich sam
,»mistrz”, to z uwagi na zbieznosci leksykalne, metryczne jak i tresciowe tych zabytkow
z tworczo$cia Gielniowczyka nalezy widzie¢ w nich czg$¢ spuscizny owego ,.kregu
poetyckiego” Wiadystawa - grona anonimowych zakonnikow podazajacych §ladem
jego tworczosci 1 kontynuatorow jego ,literackiego programu”. Z dorobkiem tego
srodowiska taczy si¢ w sumie (wraz z utworami przypisywanymi Wiladystawowi) co
najmniej 20 tekstow zachowanych w formie luznych zapiskow zakonnych oraz 56
nalezacych do Kancjonatu putawskiego i kérnickiego™*.

Ostatnia grupg piesni, o ktorej rowniez nalezy wspomnie¢ w konteksScie
poetyckiej tworczosci bernardynéw tworza anonimowe utwory odnajdywane w
rgkopisach i inkunabutach zakonnych, lecz majace swoje redakcyjne odpowiedniki
takze w innych, niebernardynskich zrodtach. Ustalenie ich proweniencji jest wiasciwie
niemozliwie 1 pozostawia historykom jedynie szerokie pole spekulacji i domystow, nie
mozliwych do zweryfikowania, ale przez to réwniez nie wykluczajacych
bernardynskiego pochodzenia tych tekstow. Zapisane migdzy kazaniami, w
bernardynskich modlitewnikach 1 $piewnikach anonimowe zabytki rodzimej poezji
religijnej, cho¢ moze nie naleza do wlasnego dorobku braci, jednak — na co wskazuje
ich lokalizacja - musialy by¢ przez nich czesto wykorzystywane w pracy
duszpasterskiej, kulcie paraliturgicznym 1 predykacji. Dlatego sluszne wydaje si¢
umieszczenie réwniez tej grupy utworéw w kregu bernardynskim, nie z uwagi na
domniemywana zakonna proweniencje, lecz ze wzgledu na potwierdzone stosowanie
ich w formach zakonnej dewocji i katechizacji.

Nowatorstwo pie$ni bernardynskich ujawnia w pierwszym rzedzie ich
tematyka, ktora podobnie jak w catej poezji koscielnej, powiazana byta z kalendarzem

liturgicznym 1 obrzedowos$cia poszczegdlnych §wiat. W poréwnaniu z ograniczonym

P4 W. Wydra, Miejsce Wiadystawa z Gielniowa, s. 77; M. Elzanowska, Piesni bernardynskie z
kancjonalow Putawskiego i Kornickiego, w: Mediewistyka literacka w Polsce, s. 210.
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repertuarem tradycyjnych pie$ni opartych na wzorach hymnodii tacinskiej, skupiajacym
si¢ glownie wokot podstawowej tematyki Zmartwychwstania, Zwiastowania i inwokacji
do Ducha Swigtego, bernardyni wykazali si¢ jednak w tym zakresic prawdziwa
inwencja, poszerzajac tematyczny kanon o nowe, dotad nie upowszechniane watki,
ktore faczy koncentracja na postaciach Jezusa i Maryi i1 najwazniejszych wydarzeniach
ich wspolnego zycia na ziemi™’. Bogactwo podejmowanych przez nich motywow
odpowiadato dydaktycznej funkcji tej poezji, ktéra miata nauczaé i przypominac
wiernym zaro6wno o podstawowych katechizmowych prawdach wiary, jak 1 o tych
szczegbtowych, trudniejszych do zrozumienia i przyjgcia - nie tylko dla ludu, jak np.
Whiebowstapienie Panskie, czy Niepokalane Poczecie i Wniebowzigcie N. M. Panny™°.
Warto w tym miejscu dodaé, iz wraz z nowymi motywami pierwszoplanowej
problematyki bozonarodzeniowej 1 pasyjnej] w tworczosci Wiadystawa z Gielniowa
zaczely rozwijac si¢ rownolegle dwa nowe sposoby jej przedstawiania — w tzw. stylu
naturalistyczno-psychologicznym, skupionym wokét psychologii cierpienia Jezusa i
Maryi, oraz w konwencji sielskiej, zauwazalnej glownie w opisie mitosci
macierzynhskiej i synowskiej®'.

Popularyzowanym w pie$niach bernardynskich nowym tematom i watkom
odpowiadata réznorodno§¢ form ich literackiego ujgcia. Wsrod — tekstow
bozonarodzeniowych, pasyjnych, wielkanocnych, maryjnych, stawiacych Jezusa i Jego
Matke oraz innych §wigtych Panskich znalez¢ mozna utwory zarowno liryczne jak i
epickie, przyjmujace rézne formy gatunkowe: piesni godzinkowe, wierszowane historie
apokryficzne i legendy, koledy, piesni katechizmowe i wierszowane modlitwy™®. Wiele
z nich upowszechnito si¢ dopiero w ciagu XV oraz w pierwszej potowie XVI wiekui to
w duzej mierze za sprawa bernardynskich poetow, ktérzy upodobali sobie zwtaszcza,
sprawdzajacy si¢ w nauczaniu religijnym, fabularny styl poetyckiej wypowiedzi.

Szczegbdlnym - bo zwiazanym z paraliturgicznymi nabozenstwami - rodzajem
poznosredniowiecznej poezji polskiej sa piesni godzinkowe wywodzace si¢ z tzw.
matych oficjow (officium parvum), zwanych godzinkami (tac. horae), bedacych
skrécona forma oficjum brewiarzowego i1 uktadanych z mysla o swieckich szukajacych

srodkdw poglebionej dewocji, w pierwszym rzedzie o tercjarzach i cztonkach bractw

23 1. Pikulik, Polska piesh religijna w XV wieku, ,,Analecta Cracoviensia” XVI(1984), s. 79-94.

2% Tematyka piesni ,,nowych” zostata szeroko potraktowana w ostatnim rozdziale pracy, prezentujacym
charakterystyczne dla duchowosci franciszkanow obserwantéw nurty dewocji.

27T, Michatowska, Sredniowiecze, s. 416-417; M. Elzanowska, Wiadystaw z Gielniowa, s. 144.

2% M. Korolko, Wstep do: Sredniowieczna piesn religijna, s. XXX.
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koscielnych. T¢ anonimowa tworczo$¢ zakonna zdominowaly godzinki o Mece
Panskiej i o N. M. Pannie, wérdd ktorych rozpowszechnila si¢ zwlaszcza wersja tzw.
matych godzinek o Mgce Panskiej, bedaca prototypem polskiej pasyjnej piesni
godzinkowej*. Do najcickawszych zabytkow tej formy literackiej zalicza sie napisana
przez Wiadystawa z Gielniowa w 1488 r. epicka opowies¢ o Mgce — Jezusa Judasz
przedat, znana pod tytutem Zoltarz Jezusow czyli pigtnascie rozmyslania o Bozym
umeczeniu, w ktorej dostrzega si¢ silne powiazanie z najstarsza polska piesnia pasyjna
Jezus Chrystus, Bog Czlowiek®®. Wyrdzniajaca si¢ na tle innych kompozycji
godzinkowych typowo ludowym charakterem byta $ciSle zwiazana z Zoftarzem
(Psatterzem) Jezusowym - paraliturgicznym nabozenstwem pasyjnym, do odmawiania
ktorego zachecata®'. W tym najbardziej znanym utworze Gielniowczyka,
odznaczajacym si¢ wysokim poziomem literackim, imi¢ Jezus pojawia si¢ nie tylko w
stylistycznej funkcji anafory — jako wyraz rozpoczynajacy kazda kolejna strofe, ale jest
rowniez przejawem szczegdlnego kultu, jakim otaczano imi¢ Jezusowe w zakonie
bernardynow>**.

Najwigksza grupg poédznosredniowiecznych piesni ,,nowych” tworza
wierszowane historie biblijno-apokryficzne, przektadajace tresci i symbolike Pisma
Swigtego oraz traktatow teologicznych na bardziej zrozumiaty dla masowego odbiorcy,
czesto ubarwiony fikcyjnymi watkami, jezyk poetyckiego opowiadania. Jak mozna
wnioskowa¢ z zachowanych zrodel, wiersze epickie byly najczesciej stosowana przez
bernardynéw forma poetycka i przez nich upowszechniona. Zachowane w najstarszych
znanych przektadach z potowy XV w. piesni o inc. Mocne boskie tajemnosci 1 Radosci
wam powiedam wskazuja, 1z gatunek ten pojawit si¢ w polskiej literaturze religijnej
wczesniej, prawdopodobnie w pierwsze] polowie XV w., jednak dopiero dzigki
tworczosci Wiadystawa z Gielniowa 1 jego zakonnych kontynuatoréw zajat dominujace
miejsce w poznosredniowiecznym kanonie literackim jako typowa 1 najbardziej

popularna forma piesni ,,nowej™**. Charakterystyczna cecha tych fabularnych,

29 Tbidem, s. XLIIL.

0 Na temat zwiazkoéw obu utworéw zob. W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 119, przyp. 46; J.
Lewanski, Style pismiennictwa polskiego w XV wieku, w: Sztuka i ideologia XV wieku, s. 243-244; T.
Witczak, Literatura sredniowiecza, s. 131 n.; J. Pikulik, Polska piesn religijna, s. 83-85.

21 Omoéwione zostato ono szerzej w ramach charakterystyki praktyk dewocyjnych propagowanych przez
polskich franciszkandéw obserwantow; s. 253 n.

2 B. Hojdis, O artyzmie i funkcjonalnosci, s. 51 n.; W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 120.

B W. Wydra, Miejsce Wiadystawa z Gielniowa, s. 78 n.; T. Michatowska, Miedzy stowem méwionym, s.
119.
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wielozwrotkowych®*  piesni jest mieszanie treci biblijnych, apokryficznych i
teologicznych i budowanie z nich jednego spdjnego opowiadania, ktére miato shuzy¢
nie tylko celom dewocyjnym, ale takze — a moze przede wszystkim — odpowiadato
zadaniom katechetycznym, jakie stawiali przed soba bernardyni. Oparte na przekazie
ewangelicznym, lecz wzbogacone wytworami $redniowiecznej wyobrazni - watkami
apokryficznymi i dodawanymi przez samych autoréw fikcyjnymi szczegoédtami, utwory
te koncentruja si¢ na przedstawianiu wydarzen paschalnych i historii zycia Maryi,
zwlaszcza w okresie dziecinstwa Jezusa oraz od Jego Zmartwychwstania do Zestania

Ducha Swietego i Wniebowzigcia N. M. Panny*®.

Specyficzna jest réwniez
kompozycja wierszowanych historii, z powtarzajacym si¢ w wigkszosci utworow
schemacie. Wlasciwa czg$¢ fabuly ujgta jest zwykle w modlitewno-liryczne ramy
petlniace funkcje swoistego prologu i1 epilogu opowiadania, zawierajace uwielbienie
Boga Ojca, Jezusa, Maryi i wzywajace stuchaczy (badz czytelnikow) do wigkszej
poboznosci.

Inny rodzaj piesni epickiej - wierszowane legendy o $wigtych, bedace
poetycka odmiana hagiografii, nie byly zbyt rozpowszechnionym gatunkiem w
pisSmiennictwie polskim tego okresu. Przynajmniej do takiego wniosku prowadzi
analiza zachowanych anonimowych zabytkow rodzimej tworczosci, sposrod ktorych
zaledwie sze$¢ XV-wiecznych utworéw mozna przypisa¢ do tej formy poezji
epickiej**®. Budowane wedlug jednego schematu i nie wykazujace sie literacka
oryginalnoscia przedstawiaja skrotowo zycie $wigtego, akcentujac elementy godne
nasladowania. Catosci kompozycji dopelnia inwokacja modlitewna, bedaca forma
prologu 1 epilogu wierszowanej legendy. Znajdujacy si¢ w rekopisie kérnickim

fragment anonimowej XV-wiecznej piesni o §w. Stanistawie Chwala tobie,

 Wiele zabytkow z Kancjonalu pulawskiego 1 kornickiego liczy $rednio okoto 48-50 zwrotek, cho¢
zdarzaja sig i dluzsze utwory, jak np. Podzmy do jastek nowych Jezusa mitego — 62 czy Bogu Ojcu chwale
dajmy — 59; M. Elzanowska, Piesni bernardynskie z kancjonatow Pulawskiego i Kornickiego, s. 212; por.
T. Michatowska, Miedzy stowem mowionym, s. 120.

5 S Nieznanowski, Sredniowieczna lirvka religijna, s. 26-27; B. Jesionek-Biskupska, Chrystus i Maryja
w piesniach bernardynskich XV i XVI wieku, w: Seminaria staropolskie. Literatura w kontekstach
kulturowych, red. R. Krzywy, Warszawa 1997, s. 51-76; J. Starnawski, Polska poezja maryjna XVI wieku,
w: idem, Wieki srednie i wiek renesansowy. Studia, £.6dz 1996, s. 144; T. Michatowska, Sredniowiecze, s.
433 n.

8 Jest to wierszowana legenda o: §w. Aleksym, Stanistawie biskupie, Dorocie, Jopie, Katarzynie
aleksandryjskiej i Krzysztofie, przy czym zachowane przekazy tych pie$ni sa pdzniejszymi odpisami;
wyd. S. Wierczynski i W. Kuraszkiewicz, Polskie wierszowane legendy Sredniowieczne, Warszawa 1962;
Sredniowieczna piesh religijna, s. 191-227; W. Wydra, W. R. Rzepka, Chrestomatia staropolska, s. 257-
267; zob. takze W. Bruchnalski, Lacinska i polska poezja, s. 80-82; J. Starnawski, Drogi rozwojowe
hagiografii polskiej i tacinskiej w wiekach srednich, Krakow 1993, s. 113-118.
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Gospodynie**’, potwierdza, iz ta forma gatunkowa byla znana réwniez bernardynom,
trudno jednak na tej podstawie stwierdzi¢, na ile byta przez nich wykorzystywana w
poetyckiej tworczosci 1 dziatalnosci duszpastersko-katechetyczne;.

Spopularyzowanym prawdopodobnie réwniez przez bernardynow lirycznym
gatunkiem piesni ,,nowych” byta koleda, ktéra jako nazwa pie$ni bozonarodzeniowej
wystgpowata w terminologii staropolskiej rzadko, zastgpowana zwykle takimi
okresleniami jak: kantyka, kantyczka, symfonia, rotuta, piesn lub piosnka®*®. Nazwa
»koleda” w znaczeniu pie$ni o tematyce bozonarodzeniowej zostala uzyta po raz
pierwszy dopiero w latach 50-tych i 60-tych XVI w. w drukach religijnych krakowskich
wydawcow Mikotaja Sibeneichera i Lazarza Andrysowica, a na state weszla do uzycia
dopiero w XVIII wieku®®. Pierwszy etap polskiej tworczosci koledowej przypadajacy
na pierwsza polowg XV wieku opierat si¢ przede wszystkim na adaptacji ,,nowych”
piesni czeskich — pisanych w jezyku tacinskim lub narodowym - odznaczajacych sig¢
silnym zwiazkiem z liturgia i patosem>°. Wpisana w religijno$¢ ludowa rodzima koleda
obejmowata szeroka skale kompozycji lirycznych, niekiedy takze epickich, operujacych
zréznicowanym nastrojem i forma, poczawszy od piesni majestatycznych i podniostych
a skonczywszy na lekkich, radosnych piosenkach osadzonych glgboko w ludowej
obyczajowo$ci. Na rozwo6j tego gatunku ogromny wpltyw wywarty formy dramatu
liturgicznego — dialogi na Boze Narodzenie 1 misteria bozonarodzeniowe oraz
wywodzace si¢ z tradycji franciszkanskiej 1 upowszechniane zwlaszcza przez
obserwantéw jaselka — paraliturgiczne widowiska przeznaczone dla ludu, w ktérych
przy uzyciu figurek wyobrazano sceng¢ Narodzenia Panskiego. Udokumentowane w
zrodtach 1 przez tradycje zakonna przywiazanie franciszkanow do nurtu dewocji
bozonarodzeniowej, przejawiajace si¢ zwlaszcza w popularyzowaniu jasetek 1
towarzyszacych im $piewow oraz stosunkowo licznie zachowane, szczegélnie w

bernardynskich kancjonatach, anonimowe teksty kolgdowe z drugiej potowy XV i

7 Bibl. Kérn., rkps 801, s. 114 v. Na bernardynska proweniencje kornickiej redakcji piesni-legendy o
$w. Stanislawie (trzech zwrotek utworu), powstatej prawdopodobnie po 1456 r. wskazuje sporzadzony ta
sama r¢ka na kolejnej karcie (s. 115) napis cantionis de illo digno viro Capistrano diue memorie; ostatnie
wyd. Sredniowieczna piesn religijna, s. 209-213; W. Wydra, W. R. Rzepka, Chrestomatia staropolska, s.
265-267; por. M. Perz, Opracowanie muzyczne ,, Piesni-legendy o sw. Stanistawie”, w: Sredniowiecze.
Studia o kulturze, red. J. Lewanski, t. II, s. 322-336;

28 ML Bokszczanin, Koleda, w: Stownik literatury staropolskiej, s. 371; J. Nowak-Dluzewski, Wstep do:
Koledy polskie. Sredniowiecze i wiek XVI, oprac. S. Nieznanowski, J. Nowak-Dtuzewski, t. I, Warszawa
1966, s. VI-VII; A. Filaber, Koledy polskie w rekopisach XV i poczatku XVI wieku, w: Muzyka religijna w
Polsce. Materialy i studia, red. J. Pikulik, Warszawa 1975, t. 1, z. 1, s. 39.

9 W kontekscie kompozycji muzycznej termin ten pojawit si¢ w tabulaturze organowej Jana z Lublina z
lat 1537-1548; T. Michatowska, Sredniowiecze, s. 418.

20 J. Nowak-Dluzewski, Wstep, s. IX; M. Bokszczanin, Koleda, s. 371.
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pierwszej potowy XVI wieku, kaza wiaza¢ tg tworczo$¢ ze Srodowiskiem
franciszkanskich obserwantow™".

Na tle bogatej, lecz bezimiennej spuscizny lirycznej, uznawanej powszechnie
za bernardynska wazne miejsce zajmuje epicka piesn De nativitate Domini autorstwa
Wiadystawa z Gielniowa (inc. Augustus kiedy krolowat), nalezaca do gatunku
wierszowanej historii apokryficznej 1 odznaczajaca si¢ wysokim poziomem
artystycznym®>~. Na wyréznienie zastuguje rowniez bernardynski, unikatowy w skali
calej rodzimej tworczosci, tekst Koleda sie z Allelujq zwadzila (powstaly
prawdopodobnie w Przeworsku), bedacy przyktadem przeniesienia formy kolgdowej w

253
a

tematyke wielkanocng™”. W oryginalny i zrozumiaty dla masowego odbiorcy sposéb

obrazuje kontrowersyjny problem hierarchii wazno$ci obu $wiat katolickich, ktore w
utworze przyjmuja posta¢ prowadzacych ze soba dialog ,,Koledy” i ,,Allelui”**.

Piesn w jezyku polskim byla wykorzystywana przez bernardynéw rowniez
jako instrument nauczania podstawowych prawd wiary, o czym $wiadcza zachowane
kompozycje okreslane przez badaczy katechizmowymi. Pod wzgledem tresciowym
wpisuja si¢ w nurt kaznodziejstwa nauczajacego, od ktorego rdznia si¢ jedynie poetycka
forma przekazu. Do popularnych form pie$ni katechetycznej nalezaly wierszowane
dekalogi, zawierajace podstawowy i najbardziej czytelny dla prostego ludu wyktad
chrzescijanskiej etyki, utrwalany dzigki mnemotechnicznej kompozycji tekstu. Udziat
tych utworéw w bernardynskiej dziatalnosci katechetycznej i ich znaczenie w nauczaniu
religijnym mas potwierdza liczba zachowanych zabytkow tego gatunku literackiego, z

ktérej potowa posiada proweniencje obserwancka®>>

. Do bernardynskiej spuscizny w
zakresie piesni katechizmowej nalezy takze jedyny s$redniowieczny zabytek kazania
wierszowanego w jezyku polskim®®, znany tylko z XIX-wiecznego wydania W.A.
Maciejowskiego — tzw. Pierwsza piesn Sandomierzanina (inc. Meke Bozq spominajmy)

stanowiaca ciekawy (i unikatowy) przyktad zastosowania formy exemplum w tekscie

BT Michatowska, Sredniowiecze, s. 419; M. Korolko, Wstep, s. LIII; W. Wydra, Pismiennictwo
bernardynskie, s. 317-318; J. Wiesiotowski, Pismiennictwo, s. 690-692.

2 M. Bruchnalski, op. cit., s. 75; J. Pikulik, Polska piesi religijna, s. 80-81; S. Nieznanowski,
Sredniowieczna liryka religijna, s. 27; J. Wiesiotowski, Pismiennictwo, s. 690 n.

33 Sredniowieczna piesh religijna, s. 127-129; Polska poezja swiecka, s. 18-20.

2% Przyktady podobnych wersji ,.koledy wielkanocnej” znane sa dopiero z kancjonaldw z pierwszej
potowy XVIII wieku; sg to utwory: Kontrowersyja siostry koledy z siostrq Allelujq oraz Siostra Koleda z
siostrq Allelujq o prym certujq; podaje za M. Wiodarskim, Wstep do: Polska poezja swiecka, s. XXIX.

5 W. Wydra, Wstep do: Polskie dekalogi sredniowieczne, s. 4. Bernardynskie teksty dekalogow
omawiam szerzej przy charakterystyce tekstow wykorzystywanych przez zakonnych kaznodziejow i
spowiednikéw do rudymentarnej katechizacji wiernych, zob. s. 194.

6 Okreslenia tego uzyt po raz pierwszy A. Briickner, Sredniowieczna piesn religijna polska, s. 74.
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poetyckim. Na koncu utworu po§wigconego tematyce pasyjnej, skoncentrowanej wokot
siedmiu ostatnich stow Jezusa na krzyzu, znalazla si¢ bowiem dydaktyczna opowies$¢ o
dwoch wegierskich kostarzach (graczach w kosci) przebywajacych w Budzie. Z kolei
katechetyczny wyktad Drugiej Piesni Sandomierzanina, zwanej tez Piesniq o gniewie
Panskim (inc. Mamy wszyécy k temu si¢ dzis bra¢) dopeliony zostal kilkoma
kaznodziejskimi  przykladami ukazujacymi sprawiedliwo$¢ Boza wzgledem
grzesznikow””’.

Ostatnia forma gatunkowa, ktorej slady mozna odnalez¢ w zachowanej
poetyckiej tworczos$ci zakonu sa wierszowane modlitwy, pisane proza rymowang i
zblizone pod wzgledem formalnym 1 tresciowym do pie$ni katechizmowych.
Nowatorstwo tego rodzaju liryki odnosi si¢ gtownie do rozszerzonej o nowe watki
tematyki modlitewnej oraz do stylu i stosowanych S$rodkéw artystycznego wyrazu.
Specyfika $redniowiecznej poezji religijnej, szczeg6lnie brak wyraznego rozgraniczenia
migdzy utworami przeznaczonymi do recytowania (badz czytania) i §piewania, staje si¢
zasadnicza przeszkoda w identyfikowaniu tekstow piesni, ktore mialy stuzy¢ jedynie
indywidualnej badz wspdlnotowej modlitwie mowionej. Sytuacje t¢ utrudnia sposéb
przekazu $redniowiecznej liryki, poniewaz zapis nutowy towarzyszyt zamieszczanym w
kancjonatach tekstom raczej sporadycznie™®. Wazna wskazowka w tego typu
ustaleniach, pozwalajaca na wtasciwie jednoznaczne zaliczenie danej piesni do grupy
wierszowanych modlitw, jest fakt odnajdywania ich w coraz liczniej pojawiajacych si¢

na przetomie XV i XVI wieku w modlitewnikach*’

. Do tej formy lirycznej mozna
zaliczy¢ m.in. utwor Jezu, zbawicielu Iludzski Wtadystawa z Gielniowa, bedacy
modlitewna inwokacja o siedem daréw Ducha Swiqtego.

Stosowane 1 upowszechniane przez bernardynow formy poetyckie, zaréwno
epickie jak 1 liryczne, charakteryzuje podobienstwo ukladu wersyfikacyjno-
stroficznego, stosowanych $rodkow artystycznego wyrazu oraz frazeologii i jezyka
literackiej wypowiedzi. Dajace si¢ zauwazy¢ analogie strukturalno-kompozycyjne
potwierdzaja rdwniez teori¢ o powiazaniu piesni ,,nowych” z jednym (bernardynskim)

kregiem literackim, bezposrednio, jako ,,zbiorowym” autorem wielu z zachowanych
2 b

BT M. Wrtodarski, Wstep do: Polska poezja swiecka, s. LXX-LXII; W. Bruchnalski, op. cit., s. 77, 85; T.
Witczak, Literatura Sredniowiecza, s. 131; S. Nieznanowski, Sredniowieczna liryka religijna, s. 33-34; Z.
Gtombiowska, Motywy antyczne w ,, Piesniach Sandomierzanina”, ,,Filomata” 1991, nr 403, s. 262-274.
28 Szerzej na ten temat L. Pszczolowska, Stowo i melodia w polskiej poezji Sredniowiecznej, w:
Pogranicza i konteksty literatury polskiego sredniowiecza, s. 169-189.

% M. Korolko, Wstep, s. LVI.
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tekstow 1 posrednio - jako propagatorem nowych tematdéw i1 rozwigzan artystyczno-
literackich wsrdd nie zwigzanych z zakonem rodzimych poetow.

Okreslajac strukture 1 kompozycje piesni bernardynskich nalezy na poczatku
wspomnie¢ o typowym dla tworczosci sredniowiecznej budowaniu tekstu z potaczenia
elementow prozatorskich i wierszowanych. Wywodzace si¢ z retoryki antycznej
intonacyjne pojgcie rymu (versus rhytmicus) stosowanego w literaturze sredniowiecznej
powszechnie, niezaleznie od struktury tekstu, powodowato, iz r6znica migedzy wierszem
a proza rymowanag stawata si¢ trudna od uchwycenia. Powstajace w ten sposéb
oryginalne twory literackie nie daja si¢ zaklasyfikowa¢ do jednego rodzaju literackiego
wedlug norm wspotczesnej teorii literatury. Czynnikiem réznicujacym te teksty nie jest
wigc w rzeczywistosci rodzaj literacki, do ktérego przynaleza, ale intonacja 1 sktadnia -
liczba sylab, stop 1 zestrojow akcentowych. Stosujac okre$lenia M. Korolki, w
przypadku S$redniowiecznych utwordéw pisanych wierszem i1 proza nie mamy do
czynienia z rdznica ,,jako$ciowa”, ale Lilosciowa™?®.

Wersyfikacja 1 strofika piesni bernardynskich, podobnie jak catej polskiej poez;ji
sredniowiecznej, opiera si¢ na wzorach hymnografii tacinskiej. Wigkszos¢
interesujacych nas utwordw to najcze$ciej spotykane w tym okresie kompozycje
o$miozgtoskowe, zbudowane ze strof czterowersowych o prostych rymach parzystych
aaaa lub aabb. Odstgpstwem od tej reguly jest napisana trzynastozgtoskowcem piesn
Jezusa Judasz przedal oraz Druga piesn Sandomierzanina, na ktora sktadaja sig strofy
pieciowersowe o zmieniajacej si¢ liczbie sylab®®'. Stosowana przez bernardynskich
poetow mato zindywidualizowana konstrukcja wersyfikacyjno-stroficzna byta
najprostsza 1 najbardziej rozpowszechniona w polskiej twoérczosci XV- 1 XVI-

wiecznej*®.

Te dhlugie, liczace kilkanascie lub kilkadziesiat zwrotek wiersze, z
powtarzajacym si¢ jednorodnym ukladem metrycznym 1 prostymi rymami
gramatycznymi, byly zrozumiate dla masowego odbiorcy, a przez swoj
mnemotechniczny charakter tatwe do zapamigtania 1 dzigki temu doskonale

odpowiadaly potrzebom dziatalnosci katechizacyjnej zakonu®. Odegraly tez istotng

20 Thidem, s. LIX-LX.

1 0 budowie utworéw Wiadystawa z Gielniowa: B. Hojdis, O artyzmie i funkcjonalnosci, s. 51 n; M.
Elzanowska, Wiadystaw z Gielniowa, s. 164-168; M. Dhuska, Studia z historii i teorii wersyfikacji
polskiej, t. 1, Warszawa 1978, s. 99-101 (Piesni Sandomierzanina), 102-104 (dekalogi).

62 Rytmike i wersyfikacje polskich wierszy XV i poczatku XVI wicku omawia szczegblowo M. Dtuska,
op. cit., t. I, s. 25-57; zob. takze Z. Kopczynska, Osmiozgltoskowiec, w: Sylabizm, red. Z. Kopczynska, M.
R. Mayenowa, s. 201-241; eadem, Trzynastozgloskowiec, w: ibidem, s. 380-426.

203w, Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 104; A. Nowicka-Jezowa, Tradycja sredniowieczna w
religijnosci katolickiej XVI wieku, s. 197.
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rolg¢ w rozwoju poetyckich miar sylabicznych, a w polaczeniu z prostymi, opartymi na
watkach ludowych, nie znanymi nam dzi§ melodiami zapoczatkowaly w rodzimym
piesniarstwie koscielnym nowe, oryginalne formy estetyczne®®*.

Piesni ,,nowe” operuja réwniez bogactwem Srodkow artystycznego wyrazu,
ktore nie tylko petity funkcje elementdow kompozycyjnych i literackich ozdobnikéw,
ale przede wszystkim miaty - podobnie jak prosty schemat metryczno-stroficzny -
utatwi¢ przyswojenie tresci przez stuchajacych badz wykonujacych dany utwor.
Najwigcej kompozycyjnych 1 mnemotechnicznych ,,chwytow”  formalnych,
zaczerpnigtych z europejskich wzorcéw antycznych, znalezé mozna w spusciznie
Wiadystawa z Gielniowa, ktory z upodobaniem stosowal zwlaszcza formg
abecedariusza, akrostychu i anafory”®.

Konstrukcja wielu piesni ,,nowych”, zardwno lirycznych jak i epickich, opiera
si¢ na schemacie liczbowym, ktory $wiadomie akcentowany przez autoréw miat
porzadkowa¢ watki tre§ciowe i utatwia¢ ich przyswojenie masowemu odbiorcy. W
uktadzie liczbowym zbudowane sa Wtadystawowe utwory - Jezu, Zbawicielu ludzski,
bedacy modlitwa o siedem daréw Ducha Swigtego oraz Jezusa Judasz przedat; ponadto
koncentrujaca si¢ wokot siedmiu ostatnich stow Jezusa Pierwsza piesn
Sandomierzanina 1 opowiadajaca o siedmiu radosciach Maryi Bqdz wiesiota, Panno
czysta266.

Jezyk poezji bernardynskiej to kolejny — obok tematyki i formy — element
skladajacy si¢ na nowatorstwo tych piesni. W przeciwienstwie do tradycyjnej liryki
korzystajacej z leksykalnych wzorcow lacinskich i preferujacej wysoki, podniosty styl
wypowiedzi, wiersze ,,nowe” odznaczaja si¢ prosta, zrozumiata dla szerokiego grona
odbiorcow frazeologia, zaczerpnig¢ta z jezyka ludowego i1 korzystajaca z ludowych
srodkow wyrazania ekspresji’®’. Podobnie jak stosowane formy kompozycyjne i $rodki
artystyczno-literackie, jezyk piesni mial stuzy¢é komunikatywnosci utworow
traktowanych przez bernardynow jako jeden ze $rodkow religijnego nauczania. Dzigki

odpowiednio dobranym wyrazeniom i zwrotom tresci dewocyjne przekazywane byty w

264 J. Lewanski, Style pismiennictwa polskiego w XV wieku, s. 247.

265 por. 5. 297

266 Poza wymienionymi kompozycjami o proweniencji bernardynskiej schemat ten spotyka si¢ takze w
innych utworach anonimowych podejmujacych tematyke siedmiu radosci i siedmiu (badz pigciu) bolesci
Bozej Rodzicielki — w lirycznej XV-wiecznej piesni Pozdrowienie to jest pirwe 1 W pisanej proza
rymowana modlitwie Przez twq, Naswietsza Panno Maria, pie¢ bolesci; T. Michatowska, Sredniowiecze,
s. 429.

T H. Kowalewicz, Style pismiennictwa polskiego, s. 256.
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piesniach, zwlaszcza epickich, w formie plastycznych, dynamicznych obrazéw
odpowiadajacych uczuciowosci i religijnej mentalnosci ludu®®,

Konczac ogolna charakterystyke polskich piesni religijnych powstatych w
Hliterackim kregu Wladystawa 2z Gielniowa” warto raz jeszcze podkresli¢
pierwszoplanowy dydaktyczny wymiar tej poezji, przejawiajacy si¢ zarbwno w zakresie
tresci — w bogactwie podejmowanej tematyki, jak 1 formy — budowy piesni, srodkow
stylistyczno-literackich i jezyka. Pozostajaca na ustugach katechezy bernardynska piesn

,howa” - owa ,,$piewana katecheza’>®

- miata w zamysle autoréw by¢ takze drugim,
obok kazania, audytywnym nos$nikiem treSci dewocyjnych, propagujacym

charakterystyczne dla franciszkanskiej duchowosci watki i motywy.

28 7agadnienie to znajduje rozwinigcie w ostatnim rozdziale pracy, w ramach charakterystyki
propagowanych przez zakon nurtéw dewocyjnych.
29 Sformutowanie to stosuj¢ za G. Rysiem, Poboznos¢ ludowa, s. 166.
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4. Bernardynskie wizualizacje
4.1. Wizualizacje ikonograficzne

Przekaz jezykowy nie byt jedynym $rodkiem wypowiedzi stosowanym przez
bernardynéw w procesie katechizacji 1 upowszechniania charakterystycznych dla
duchowosci zakonu watkow dewocyjnych. RoOwnie wazna role odgrywato wyposazenie
ich $wiatyn — przede wszystkim malowidla §cienne, a takze obrazy i rzezby ottarzowe,
bedace podstawowa forma wizualnego obrazowania badz uzupelniania tresci
gloszonych w kazaniach, modlitwach i piesniach czy penitencjalnych pouczeniach.
Odwotujac si¢ w swojej dziatalnosci dydaktycznej 1 religijnej do plastycznych srodkow
przekazu bernardyni nie byli nowatorami, lecz kontynuatorami funkcjonujacego
powszechnie w kulturze i1 sztuce $redniowiecza przekonania o doniostym znaczeniu
obrazu w ksztaltowaniu umystow i $wiadomosci odbiorcow””’. Niektorzy z moralistow i
teoretykoOw duszpasterstwva masowego szli w swoich pogladach dalej, uznajac szeroko
pojety obraz jako pierwszorzegdny w stosunku do przekazow jezykowych $rodek
perswazji. Taka opini¢ wyrazil m.in. Durandus, biskup Mende (XIII w.): Pictura plus
videtur movere animam quam scriptura. Hinc etiam est, quod in ecclesia non tantam

m Szczegbdlna rolg

reveretiam exhibimus libris, quantam imaginibus et picturis®
dydaktyczna przypisywano zwlaszcza malarstwu $ciennemu, z uwagi na monumentalna
skalg kompozycji oraz szeroki zakres stosowania jako sztuki technicznie latwej do
wykonania 1 taniejzn, Cenna notatke¢ na ten temat zawiera kolekcja kazan pasyjnych,
zapisana w 1467 r. na koncu zbioru przez anonimowego autora $laskiego: obrazy nalezy
przygotowywac — po pierwsze dla wzbogacenia niewiedzy prostakow, ktorzy nie umiejq

czytaé pisma, aby w tego rodzaju obrazach jakby w pismie mogli sakramenty wiary

czyta¢ i posiadac. Po drugie, dla zniesienia gnusnoSci uczué, poniewaz malowidla

70y, Dziechcinska, Oglqdanie i stuchanie w kulturze dawnej Polski, Warszawa 1987, s. 43; A. S.
Labuda, Obraz i stowo w poznym sredniowieczu, s. 228-229; B. Hojdis, O wspdlistnieniu stow i obrazow
w kulturze polskiego sredniowiecza, Gniezno-Poznan 2000, s. 8 n., 133-134.

2L Cyt. za J. Pietrusifiskim, Sredniowieczna encyklopedia opactwa w Pelplinie, w: Sredniowiecze. Studia
o kulturze, red. J. Lewanski, Warszawa 1961, s. 51.

7?0 malarstwie $ciennym jako waznym instrumencie katechizacji i transmisji treéci religijnych w
sredniowieczu A. Karlowska-Kamzowa, Nauczanie obrazowe na ziemiach polskich w XIV i XV wieku na
przykiadzie malowidel Sciennych, w: Literatura i kultura poznego sredniowiecza w Polsce, s. 257-264;
eadem, Programy ideowe gotyckich malowidel sciennych w Polsce, w: Gotyckie malarstwo Scienne w
Europie srodkowo-wschodniej, red. A. Karlowska-Kamzowa, Poznan 1977, s. 142-144; eadem,
Malarstwo gotyckie Europy Srodkowo-wschodniej, Warszawa 1982, s. 97 n. Funkcj¢ dydaktyczna obrazu
podkreslaja takze wszyscy badacze kultury i religijnosci Sredniowiecza, m.in. J. Huizinga, Jesien
Sredniowiecza, s. 199, 252; W. Ullmann, Sredniowieczne korzenie renesansowego humanizmu, s. 120-
122; J. Ktoczowski, Chrystianizacja elit i mas, s. 158-159; G. Rys, Poboznos¢ ludowa, s. 99 n.; S. Bylina,
Chrystianizacja, s. 73.
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przedstawiajq czyny glowne dla oczu, wiecej bowiem podnieca sie uczucie przez to, co
sie widzi, niz przez to, co si¢ styszy. Po trzecie, dla usuniecia niestatosci pamieci,
bowiem to, co si¢ widzi, silniej zapada w pamiec®”.

Traktowanie malowidet jako skutecznej metody nauczania obrazowego
upowszechnito si¢ na ziemiach polskich w XIV i XV w. wraz z rozwojem sztuki
gotyckiej. Dokonujace si¢ wowczas zmiany w obrgbie tego rodzaju tworczosci
plastycznej wskazuja na akcentowanie w tym okresie dydaktycznej funkcji obrazu.
Pojawia si¢ odmienna stylizacja postaci, a tradycyjny sposob obrazowego ksztaltowania
wyobrazen zostaje zastgpiony przez metodg narracyjna - bardziej czytelna dla
szerokiego kregu odbiorcow 1 umozliwiajaca przedstawianie rozbudowanych tematoéw
katechetycznych i dewocyjnych?”®. Dostrzegana w gotyckim malarstwie $ciennym
sktonno$¢ do fabularyzacyjnego przedstawiania tresci to jeden z przejawow
powszechnej w kulturze p6éznego $redniowiecza tendencji narracyjnej, ujawniajacej si¢
w pierwszym rzgdzie w tworczosci literackiej - poetyckiej (np. wierszowane historie
biblijno-apokryficzne) i prozatorskiej (np. Rozmyslanie o zZyciu Jezusa Chrystusa Jana
de Caulibus, Rozmyslanie przemyskie, Rozmyslanie dominikanskie etc.)*” .

Ujgcie zagadnienia wyposazenia koscioldow bernardynskich w kontekscie
dokonujacego si¢ w nich religijnego nauczania masowego decyduje w pierwszym
rzedzie o zawezeniu charakterystyki bernardynskiego srodowiska artystycznego drugiej
potowy XV 1 poczatku XVI w. 1 jego tworczosci do grupy malarzy i snycerzy. Sposrod
wymienianych w Zrddlach braci zajmujacych si¢ réznymi dziedzinami sztuki i
rzemiosta tylko autorzy przedstawien malarskich i figuralnych pozostaja w centrum
naszego zainteresowania jako tworcy plastycznych wizualizacji komunikujacych

okre$lone tresci dewocyjne i dostepnych dla ,,oka” szerokiego kregu odbiorcow?’®.

3 Bibl. Uniwersytecka we Wroctawiu, Ksiggozbior z Brzegu, Bibl. Antiqua Prima, sygn. 401158:
Sermones de Passione Domini, karta ostatnia; podaj¢ za A. Karlowska-Kamzowa, Nauczanie obrazowe,
s. 258.

7 A. Kartowska-Kamzowa, Programy ideowe gotyckich malowidel, s. 139 n.; eadem, Wstep do:
Gotyckie malarstwo Scienne w Polsce, red. A. Kartlowska-Kamzowa, Poznan 1984, s. 7-8.

3 7. Kruszelnicki, Z zagadnieri ikonografii sztuk plastycznych w Sredniowieczu, w: Katolicyzm
Sredniowieczny, red. J. Keller, Warszawa 1977, s. 378 n.

7% Najpehiejsze ujecie artystycznego dorobku pierwszych pokolen bernardynéw, zwlaszcza najlepiej w
tym wzgledzie udokumentowanego malarstwa kodeksowego, zawart w swej pracy A. E. Obrusnik,
Bernardynskie srodowisko artystyczne w drugiej polowie XV i na poczqthku XVI wieku, Krakéw 1995.
Badania nad zachowanymi w wigkszej skali zabytkami pierwotnego wyposazenia kosSciolow
franciszkanéw obserwantow na Slasku i wpisanymi w nie programami ikonograficznymi prowadzi
obecnie J. Kostowski, Swigtynie klasztorne bernardynéw jako wyraz idei Kosciola Walczqcego i
Triumfujqcego. Ich architektura i wyposazenie, w: Ecclesia et civitas, s. 81-103 (zob. takze inne prace
tegoz autora).
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Zawarty w zakonnych kronikach i nekrologach, niepelny zapewne, przekaz o
braciach-malarzach, w wigkszo$ci przypadkéw ogranicza si¢ jedynie do podania
imienia zakonnika, niekiedy takze miejsca jego dziatalnos$ci, co nie pozwala na
identyfikacje jego dorobku ani warsztatu, w ktorym mogl zdoby¢ artystyczne
wyksztatcenie. W gronie wzmiankowanych malarzy znalazt si¢ brat Protazy (zm. w
1479 r. w Kaliszu)*"’, Jan Smolka (zm. 1487 r. w Lowiczu) — malarz (obrazéw
sztalugowych? polichromii?) i iluminator (pingebat, libros illuminabat)*’®, Jan z Pyzdr
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— zatrudniony w 1497 r. przy wznoszeniu klasztoru w Lublinie”””, Hieronim (zm. 1497

r. w Lublinie) — malarz obrazow (pictor imaginum)™ i Leonard z Jarocina (zm. 1532 .
w Warszawie)™™.

Stosunkowo najwigcej wiadomosci posiadamy o Franciszku z Wegier, zwanym
rowniez Wegrzynem (zm. w Krakowie migdzy 1487 a 1491 r.) - malarzu obrazéw
sztalugowych (by¢ moze réwniez iluminatorze)*? oraz o Franciszku z Sieradza (zm. w
1516 r. w Warcie)™ - dwoch najbardziej znanych i cieszacych si¢ w zakonie
najwigksza stawa artystow tej doby. Z kronikarskiej relacji Komorowskiego wynika, iz
pierwszy z nich, z pochodzenia Wegier, wstapil do zakonu jako malarz posiadajacy
rodzing. Jego Zona przyjeta wkrotce potem habit bernardynki klauzurowej, a syn
Cherubin, réwniez poOzniejszy bernardyn, kilkakrotnie petnil urzad gwardiana w
roznych konwentach i zmart w Ko$cianie w chwale stawnego kaznodziei’™. W §wietle
ustalen wspoiczesnych historykéw sztuki - M. Otto-Michatowskiej 1 M. L. Pezzi-
Ascani, posta¢ t¢ mozna utozsamia¢ z osoba malarza wegierskiego pochodzenia, ktory

w latach czterdziestych XV wieku dziatal na terenie Malopolski i zwiazany byt

2" M. Kutzner, Architektura polskich poznogotyckich klasztorow franciszkanow obserwantow, s. 288; A.
E. Obrusnik, Bernardynskie srodowisko, s. 67.

8 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 201; B. Miodonska, Iluminacje graduatu bernardynskiego fundacji
Odrowqzow, ,,Rocznik Krakowski” 39(1968), s. 60; K. Grudzinski, Jan zwany Smolka, w: Stownik
Pracownikow Ksiqzki Polskiej, Warszawa-£.6dz 1972, s. 360.

" Spominki lubelskie, s. 255.

20 M. Walicki, Renesansowy tryptyk z Warty, ,,Studia Muzealne” 2(1957), s. 107; J. Ktoczowski, Bracia
Mniejsi, s. 82-83, przyp. 128.

21 M. Walicki, Renesansowy tryptyk, s. 107.

2 T, Dobrowolski, Zycie, tworczosé i znaczenie spoleczne artystéw polskich i w Polsce pracujgcych w
okresie poznego gotyku (1440-1520). Z pogranicza historii, teorii i socjologii, Wroctaw 1965, s. 82; M.
YLodynska-Kosinska, Franciszek z Wegier, w: Stownik artystow polskich i obcych w Polsce dziatajqcych.
Malarze, rzezbiarze, graficy, red. J. Maurin-Biatostocka i in., t. I, Wroctaw 1975, s. 240;

283 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 241.

% Frater Franciscus, pictor de Ungaria, qui religionem intravit Minorum Observantium et effectus
sacerdos evasit in nobilem et religionem patrem eligebaturque in locis magnis, ut Cracovie, pro
gwardiano; uxor eius intraverat ad Sanctam Agnetem et ibi eligebatur eciam (hic) pro matre et seniore
cenobii; (SYN) prefectus ordinem intraverat et professus est et multociens fiebat gwardianus in locis
multis; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 275.
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prawdopodobnie z warsztatem nieznanego z imienia autora obrazu Oplakiwanie z

% Na tej podstawie Franciszkowi z Wegier probuje si¢ przypisa¢ autorstwo

Chomranic
trzech gotyckich obrazow datowanych na potowe XV w. — dwodch przedstawien
Oplakiwania - z Czarnego Potoku i z Zywca oraz przynajmniej cze$ciowe wykonanie
obrazu Piety”™. Mimo, iz jest to jedynie hipoteza, w kontekécie przekazu
Komorowskiego pozwala jednak przyjac, iz Franciszek z Wegier przed wstapieniem do
zakonu byt zwiazany z krakowskim $rodowiskiem malarskim, w ktorym dziatat
prawdopodobnie od ok. 1450 roku. Rownie stabo rozpoznany jest zakonny okres jego
tworczosci. Nekrolog Innocentego z Kosciana uzupelnia biografie¢ Wegrzyna o
informacje, iz byl on twdérca obrazéw znajdujacych si¢ w ottarzu gtéwnym pierwszej
$wiatyni bernardynskiej na Stradomiu®®’.

Te nie zachowane badz nie dajace si¢ juz dzi$ zidentyfikowa¢ dzieta Wegrzyna
stawiaja go obok drugiego, by¢ moze bardziej tworczego, malarza zakonu — Franciszka
z Sieradza (zm. 1516 r. w Warcie), ktorego dorobek jest znacznie lepiej
udokumentowany”®®. Najstarsza wzmianka o jego plastycznym talencie pochodzi z
pisanej od 1468 r. kroniki klasztoru w Warcie, zawierajacej swoiste eulogium malarza.
Wychwalajac jego artystyczne, a przede wszystkim duchowe przymioty kronikarz
wskazuje na szeroki zakres dzialalno$ci Franciszka z Sieradza, nie wymieniajac jednak
przy tym klasztorow i kosciotow, w ktorych pracowat: Pictor egregius illius aetatis qui
multarum Ecclesiarum testitudinis et laqueria in nostris locis antiquata arte depinxit.
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Laborissimus et devotus, cultusque Divini amator™. W nekrologu pojawia si¢ rownie

zdawkowy zapis: Frater Franciscus de Syradia, pictor, qui multas ecclesias ex

2 M. Otto-Michatowska, M. L. Pezzi-Ascani, Motywy wloskie w malarstwie malopolskim XV wieku,
,Biuletyn Historii Sztuki” 37(1975), s. 131-132. Wokot zatozen tej hipotezy trwa naukowa dyskusja;
sceptyczne stanowisko zajmuje wobec niej zwilaszcza J. Gadomski, Gotyckie malarstwo tablicowe
Matopolski 1460-1500, Warszawa 1988, s. 86; zob. takze E. Polak-Trajdos, Problem zaleznosci obrazéow
., Oplakiwania” z Czarnego Potoku i Zywca od rysunku Hansa z Tiibingen, ,Biuletyn Historii Sztuki”
41(1979), s. 27-42; T. Trajdos, Pomniki sztuki gotyckiej w Polsce, w: Kultura Polski sredniowiecznej
XIV-XV w., s. 824.

26 Analiza poréwnawcza tych zabytkow z pierwowzorem chomranickim wykazala zbiezno$¢ ich
programu ideowego, nawiazujacego do doloryzmu epoki, oraz wptywy rodzimej stylistyki zauwazalne w
pracach Nasladowcy Mistrza Oplakiwania; A. E. Obrusnik, op. cit., s. 68, il. 9: Oplakiwanie z Czarnego
Potoku (obecnie Muzeum Diecezjalne w Tarnowie), il.10: Oplakiwanie z Zywca (Muzeum Ziemi
Zywieckiej), il. 11: Pieta (Muzeum Narodowe w Warszawie).

27 ABP, rkps W-20, s. 2; K. Kantak, J. Szblowski, J. Zarnecki, Kosciot i klasztor OO. Bernardynéw w
Krakowie, s. 75.

88, Dobrowolski, Zycie, twérczosé, s. 81-82; M. Lodynska-Kosinska, Franciszek z Sieradza, w:
Stownik artystow polskich, t. 11, s. 239-240 (bibliografia).

29 APB, rkps XVI-1: Archivum conventus Varthensis ordinis Minorum Observantium ad Beatissimam V.
M. Assumptam reassumptum anno Domini 1726, s. 33.
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obedientia decoravit suo artificio®’. Najpelniejsza informacje o stawnym malarzu
bernardynskim przynosi dopiero Memoriale Jana z Komorowa. Kronikarz z wyrazna
staranno$cia odnotowal miejsca, w ktorych Franciszek wykazal si¢ swoim kunsztem
artystycznym, zaliczajac do jego dorobku malowidla $cienne w kos$ciotach w Warcie,
Bydgoszczy, Kobylinie, Skepem(?), Opatowie, w Krakowie - w kosciele §w. Agnieszki
i kaplicy klasztornej*’’. O doktadnosci tego wykazu moze $wiadczyé fakt, iz wyliczajac
prace malarskie Franciszka na terenie Krakowa, Jan z Komorowa nie omieszkal takze
wspomnie¢ na koncu o malowidtach $ciennych, zdobiacych szczyciki nad klasztorna
furta (pinacula circa portam).

Przekaz zakonnej kroniki pozostaje nadal jedynym Zzrédlem potwierdzajacym
bogata tworczos¢ Franciszka z Sieradza, trudna do zweryfikowania w oparciu o
materiat ikonograficzny®’>. We fragmentarycznej postaci przetrwaty do naszych czasow
jedynie freski w klasztorze w Warcie, datowane na poczatek XVI w. i przez niektorych
badaczy uznawane za relikt malarskiej aktywnosci Franciszka™>. Przyjmujac, iz podany
przez Jana z Komorowa wykaz dziet malarza jest kompletny, trudno obroni¢ hipoteze
wskazujaca na Franciszka jako domniemanego autora malowidel w kolegiacie
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opatowskiej*** oraz w kruzgankach klasztoru w Przeworsku®”. Z kolei uwzglednienie w

kronikarskim przekazie jedynie malowidet §ciennych jest jednym z argumentow
przemawiajacych przeciw hipotezie o Franciszkowym autorstwie gotyckiego obrazu
Wniebowziecia z ko$ciota bernardynéw w Warcie, datowanego - nie bez watpliwosci -
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na lata siedemdziesiate XV wieku™". Warto przy tym zaznaczy¢, iz podjety przez M.

20 APB, rkps W-20, s. 108.

' Frater Franciscus de Syradia, pictor, homo devotus et religiosus, qui Varthe ecclesoiam inprimus,
tandem Bydgostie totam ecclesiam similiter in Cobilino, in Slappe, in Opatow Cracovie ad sanctam
Agnetem et in claustro capellam et pinacula circa portam et ornavit et depinxit, laboravit etenim iuxta
regulam fideliter et devote; Jan z Komorowa, Memoriale, s. 241.

22\ Kornecki, H. Matkiewiczéwna, Matopolska, w: Gotyckie malarstwo Scienne, s. 34.

* Taki poglad wyraza K. Grudzinski oraz A. E. Obruénik, ktory jednoczesnie zwrocil uwage na
zastanawiajacy fakt, iz malowidla z Warty nie zostaly w ogole uwzglednione w monografii Gotyckie
malarstwo scienne w Polsce (A. Karlowska-Kamzowa, Wielkopolska i Polska centralna, s. 111-120); por.
A.E. Obrusénik, Bernardynskie srodowisko, s. 84, 93-94, przyp. 187. W tej samej pracy pojawia si¢
natomiast sformulowane przez M. Korneckiego i H. Matkiewiczowng stwierdzenie ze, zadne z
wymienionych przez Jana z Komorowa malowidet $ciennych nie zachowalo si¢ do naszych czasow; M.
Kornecki i H. Matkiewiczéwna, Matopolska, s. 34.

24T, Dobrowolski, Studia nad sredniowiecznym malarstwem sciennym w Polsce, Poznan 1927, s. 57-58.
25 M. Cichorzewska-Drabik, Polichromia w kruzgankach klasztoru OO. Bernardynow w Przeworsku,
,Ochrona Zabytkow” 15(1962), s. 72.

2% 7 datacja tego obrazu na okres krotko przed 1475 r. wystapit S. Dettloff, Zagadnienia tworcze
krakowskiego ottarza mariackiego Wita Stwosza, ,,Rocznik Historii Sztuki” 1(1956), s. 205-206, zob.
takze E. Marxen-Wolska, ,, Wniebowzigecie Matki Boskiej” z Warty, ,Biuletyn Informacyjny
Konserwatorow Dziel Sztuki” 2(1992), vol. 3, s. 13. Na temat dyskusji naukowej toczacej si¢ wokot
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Walickiego problem identyfikacji tego obrazu z warsztatem Franciszka z Sieradza stal
si¢ przedmiotem ozywionej i weiaz trwajacej dyskusji naukowej””.

Przekazy zrodlowe dotyczace klasztornych snycerzy przedstawiaja si¢ jeszcze
bardziej ubogo. Znane sa imiona jedynie trzech rzezbiarzy — wykonawcow klasztornych
stall — Benedykta z Pilzna (w 1493 r. - stalle w ko$ciele w Opatowie), Pawta z Wilna (w
Kazimierzu Biskupim, zm. ok. 1520 r.) oraz brata Sylwestra, ktéry wyposazyt chor
zakonny w Bydgoszczy, Warcie, Lowiczu, Wilnie i Lwowie®®. Brak informacji o
innych wykonanych przez nich pracach snycerskich — np. retabulach ottarzowych badz
rzezbach wolnostojacych —uniemozliwia analiz¢ zagadnienia przedstawien figuralnych
bernardynskich kosciotow w oparciu o przekazy historiograficzne i powoduje, iz
jedynym dostgpnym materiatem, pozostaja w tym wzgledzie zrodta ikonograficzne —
nieliczne zabytki gotyckiego snycerstwa pochodzace z pierwotnego wystroju
klasztornych §wiatyn.

Mimo skromnej zawarto$ci historiograficznych zapiskéw o bernardynskich
malarzach 1 snycerzach oraz ich dzielach stanowia one cenny przekaz zrodtowy,
poniewaz - zestawione z analogicznymi wzmiankami o iluminatorach kodeksoéw
liturgicznych, budowniczych czy tez bieglych w innych rzemiostach braciach -
wskazuja na duzy stopien ,,samowystarczalnosci” polskich obserwantow w zakresie
zaspokajania artystyczno-rzemieslniczych potrzeb wspolnoty. Wydaje sig, iz z wigksza
ostroznos$cia nalezy podchodzi¢ do pogladu o catkowitej samodzielno$ci bernardynow
w dziedzinie wyposazenia wnetrze klasztornych kosciotow*”’. Scista obserwancja
rzutowala w duzym stopniu na mozliwo$ci finansowe wspdlnoty w trakcie wyposazania

klasztornych §wiatyn, lecz wydaje sig, iz nie udaremniala jednak korzystania z ustug

kwestii datowania tego dzieta A. E. Obrusnik, Obrazy asumpcjonistyczne malarstwa matopolskiego
drugiej polowy XV i poczqtku XVI wieku, Kalwaria Zebrzydowska 2002, s. 148-150.

T M. Walicki, Domniemane dzielo Franciszka z Sieradza, SPAU 37(1931), nr 2, s. 18-19. Dyskusje¢
wokot hipotezy o Franciszku z Sieradza jako autorze Wniebowzigcia z Warty zreferowal szczegotowo A.
E. Obrusnik, Bernardynskie srodowisko, s. 390-418 (tu rowniez bogata literatura przedmiotu). Przy okazji
poréwnania obu przedstawien asumpcjonistycznych z Warty — z kosciota bernardynow (Wniebowziecie 1
z drugiej potowy XV w.) i z tryptyku kos$ciota parafialnego $w. Mikotaja (Wniebowzigcie 11 z pierwszej
polowy XVI w.) K. Secomska odrzucita takze hipotezg o Franciszku z Sieradza jako autorze pierwszego
przedstawienia; ,, Wniebowziecie” w kosciele parafialnym w Warcie. Analiza ikonograficzna, w:
Malarstwo gotyckie w Wielkopolsce. Studia o dzietach i ludziach, red. A. S. Labuda, Poznan 1994, s. 126,
144 n. Z kolei A. S. Labuda pisze ogdlnie o bernardynskim autorstwie obu obrazéw, idem, Malarstwo
tablicowe w Wielkopolsce. Szkice do dziejow ksztattowania sie srodowiska artystycznego na przetomie
Sredniowiecza i czasow nowych, w: ibidem, s. 95; T. Trajdos, Pomniki sztuki gotyckiej, s. 835.

% Jan z Komorowa, Memoriale, s. 206, 229; M. Kutzner, Architektura, s. 288.

% Taki poglad sformutowat A. E. Obrusnik, Bernardynskie srodowisko, s. 218-219.
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obcych (przez to kosztownych) warsztatow malarskich czy snycerskich®®. Szczegélna
uwage w tym wzgledzie zwraca uprzywilejowana pozycja klasztoru na Stradomiu,
ktorego usytuowanie w Krakowie - najwazniejszym osrodku artystycznym kraju - miato
nie tylko wpltyw na powigkszenie kadry bernardynskich artystow, ale sprzyjato zapewne
réwniez utrzymywaniu statych kontaktow z dzialajacymi w miescie, badz
przybywajacymi do tego o$rodka warsztatami cechowymi. Sladem wspélpracy tych
srodowisk w zakresie wyposazenia krakowskiej $wiatyni moze by¢ zachowany zabytki
gotyckiego snycerstwa - fragment oltarzowego — sw. Anna Samotrze¢ — uznawany jest
przez historykéw sztuki za dzieto warsztatu Wita Stwosza badz samego mistrza.
Zaangazowanie krakowskich warsztatow artystycznych w ksztattowanie ideowego
wizerunku bernardynskich §wiatyn nie ograniczato si¢ tylko do wyposazenia kosciota
na Stradomiu, lecz obejmowato takze inne matopolskie (by¢ moze nie tylko) klasztory.
Potwierdza to m.in. Madonna z Dzieciqtkiem pochodzaca z bernardynskiego kosciota w
Tarnowie, uznawana za dzieto warsztatu stwoszowskiego, rzezbiona grupa Pasji z
klasztoru radomskiego, ktora historycy sztuki tacza réwniez ze S$rodowiskiem
krakowskich snycerzy oraz figura Matki Boskiej Skepskiej, wykonana w jednym z
poznanskich warsztatow snycerskich301. Kroniki klasztorne przekazaty takze informacje
o $wieckim malarzu Bartlomieju, pracujacym w 1500 r. w Warcie oraz o Stanistawie z
Kornika, ktory w 1499 r. wykonal oltarz glowny kosciota konwentualnego w
Kobylinie®”.

Wszystkie te przekazy, cho¢ nieliczne i przygodne, zdaja si¢ jednak przeczy¢
hipotezie A. E. Obrusnika, wedhug ktérego bernardynscy artySci i rzemieslnicy
posiadali w XV-XVI w. swego rodzaju ,,monopol” na wystroj klasztornej i1 koscielnej
przestrzeni®®. Zakorzenieni w duchowos$ci wspélnoty zakonnicy zapewne w szczegdlny
sposob pretendowali do roli wykonawcéw malowidet 1 rzezb, lecz nie wyklucza to

jednoczesnie faktu, iz bernardyni mogli niekiedy pelni¢ jedynie rolg autorow

300 Podobna opini¢ wyrazit rowniez M. Kutzner: ,,Zakonnicy nie tylko brali od licznych — czgsto
bezimiennych — dobroczyncéw dary na wyposazenie swych $wiatyn, lecz takze sami zamawiali w
miejskich cechowych warsztatach rzemieSlniczych poszczegdlne elementy wystroju, jak np. obrazy,
figury, ottarze a takze paramenty i naczynia liturgiczne”; Architektura, s. 290.

30T M. Maciszewska, Poznanska Matka Boska ze Skepego, KMP 1994, nr 3-4, s. 169. O wymienionych
zabytkach snycerskich szerzej w dalszej czesci rozdziatu, s. 231 n.

392 podaje za J. Nowackim Dzieje archidiecezji poznanskiej, t. 1, s. 765, przyp. 59, oraz za M.
Kutznerem, Architektura, s. 290, przyp. 51.

3% A. E. Obrusnik, Bernardyriskie srodowisko, s. 220.
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programoéwideowych, ktérych realizacje zlecano fachowym (zwykle lokalnym)
warsztatom malarskim czy snycerskim®**.

Kolejnym, po charakterystyce autoréw, podstawowym zagadnieniem w
kontekscie plastycznych wizualizacji tresci religijnych staje si¢ charakterystyka
nielicznych zachowanych zabytkow ikonograficznych nalezacych do pierwotnego
wystroju klasztornych §wiatyn, a wige tych, ktérych struktura ideowa byta dostgpna
percepcji szerokiego kregu wiernych 1 mogta ksztattowac ich religijna wrazliwos$¢.
Zabytki te potwierdzaja przemys$lana koncepcje znajdujacych si¢ w kosciotach
bernardyné6w malarskich 1 rzezbiarskich przedstawien, ktorych tresci odpowiadaly
motywom i tematom podejmowanym przez braci w kazaniach i pie$niach.

Szczegblowego omoédwienia domagaja si¢ w pierwszym rzedzie fragmenty
gotyckich malowidel $ciennych z klasztoréw w Przeworsku, Warcie oraz kosciota 1
klasztoru w Wilnie. O tym, iz malowidla $cienne omawiane sa tu w pierwszej
kolejnosci decyduje przede wszystkim charakter tego rodzaju tworczosci plastycznej, w
poréwnaniu do obrazow 1 rzezb eksponowanych w ottarzowych retabulach, bardziej
dostepnej percepcji wzrokowej wiernych poprzez swoja lokalizacje, skale
przedstawienia i stosowana czesto zasade laczenia kilku scen w jedno rozbudowane
opowiadanie ikonograficzne®®.

Z namalowanego w kruzgankach klasztoru w Przeworsku na poczatku XVI w.
cyklu Mgki Panskiej zachowaty si¢ dwie sceny — Upadek pod krzyzem oraz
Ukrzyzowanie . Pierwsza z nich, przedstawia Chrystusa przygniecionego belka krzyza
1 otoczonego przez zothierzy. Na drugim planie rysuje si¢ posta¢ Matki Bozej i §w. Jana
Ewangelisty, ukazany jest takze orszak z jadacym na koniu arcykaptanem,
prowadzonymi na Golgote totrami oraz mury Jerozolimy’®’. W przedstawieniu tym
zwraca uwage wiernie oddana giegbia, uwidoczniona przez zmniejszajace si¢ stopniowo
postacie na dalszych planach oraz tlo pagérkowatego krajobrazu. Podobne rozwigzanie

zastosowatl malarz w scenie UkrzyZowania. Pierwszoplanowe postacie Chrystusa, Marii,

%O artystach i warsztatach dziatajacych w tym okresie na terenie Wielkopolski m.in. A. S. Labuda,
Malarstwo tablicowe w Wielkopolsce, s. 108-119.

305 A Karlowska-Kamzowa, Nauczanie obrazowe, s. 258; eadem, Programy ideowe, s. 144.

306 M. Cichorzewska-Drabik, Polichromia w kruzgankach klasztoru OO. Bernardynow w Przeworsku, s.
72.

37 Malowidlo to wykonane zostalo w oparciu o pierwowzor graficzny, prawdopodobnie na podstawie
grafiki Marcina Schongauera z ok. 1475 r., z tzw. Wielkiego Niesienia Krzyza oraz po czg$ci rowniez z
drzeworytu ze sceng Spotkania Chrystusa ze §w. Weronika, bedacego ilustracja dziela S. Fridolina,
Schatzbehalter, wyd. A. Koberger, Norymberga 1491; podaj¢ za M. Kornecki, H. Malkiewiczéwna,
Malopolska, s. 61, przyp. 170, s. 373, il. 55.
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$w. Jana 1 klgczacej pod krzyzem §w. Marii Magdaleny ukazane zostaly tu na tle
otwartej, pagorkowatej przestrzeni, w ktorej dostrzec mozna mata posta¢ zakonnika,
prawdopodobnie $w. Franciszka z Asyzu. Analiza ikonograficzna zachowanych
przedstawien wskazuje na dobra znajomos$¢ techniki malarskiej autora tego cyklu
pasyjnego: ,,Obie kompozycje, dzi§ silnie uszkodzone i przetarte, o przygaszonych
kolorach i zbyt uwypuklonym konturze, pierwotnie w sposob bardziej zdecydowany
modelowane kolorem, charakteryzuje mimo sprymityzowania form i nieporadnosci
przedstawienia postaci w ruchu — niewatpliwa warsztatowa bieglo¢ wykonawcy™%.
Drugim bernardynskim zabytkiem malarstwa $ciennego sa fragmenty
polichromii odkryte w kosciele i klasztorze w Warcie w trakcie prac konserwatorskich
w latach 1937-1938 i datowane na poczatek XVI wieku. Ich autorstwo A. E. Obru$nik
przypisuje Franciszkowi z Sieradza, powotujac si¢ przy tym na ,,udokumentowany
archiwalnie pobyt i dzialalno$¢ Franciszka w Warcie oraz fakt trwajacej nieprzerwanie
wsrod zakonnikéw tradycji wskazujacej ewidentnie na zwiazek warcianskich malowidet
gotyckich z osobg malarza™®. Szczatkowy stan zachowania malowidet w prezbiterium
pozwala jedynie na stwierdzenie, iz Sciany tej centralnej czesci $wiatyni, zapewne
roéwniez nawy, byly pierwotnie pokryte freskami o okreslonej, lecz nie dajacej si¢ juz
dzi§ zidentyfikowa¢ strukturze ideowej. Uwaga badaczy skupia si¢ na dwodch
czytelnych przedstawieniach malarskich zlokalizowanych w przestrzeni klasztoru — nad
wejsciem do prezbiterium oraz w obrgbie $cian 1 sklepienia kruzganka — ktorych
strukture ideowa tworza motywy chrystologiczne, maryjne i franciszkanskie’'’. Nad
portalem namalowana zostata posta¢ tronujacej Matki Bozej z Drzieciqtkiem, w
otoczeniu aniolow i trwajacych w postawie adoracji zakonnikoéw®''. Fragment fresku na
scianie wschodniej kruzganka wyobraza posta¢ Chrystusa siedzacego na krzyzu badz na
kamieniu, u stop ktorego klecza dwaj bracia’'?. Uwaga widza koncentruje si¢ na
wizerunku Zbawiciela - obnazonego z szat, bgdacego w drodze na Golgote i
pograzonego w zadumie, na co wskazuje uktad jego ciala — regka podtrzymujaca glowg i
oparta na kolanie. Bernardynski fresk wpisuje si¢ w nurt przedstawien tzw. Chrystusa

Frasobliwego — ujecia szczegblnie popularnego w polskiej sztuce pasyjnej XV

% Ibidem, s. 61.

3% A. E. Obrusnik, Bernardyiskie srodowisko, s. 95; zob. takze K. Grudzinski, Klasztor OO.
Bernardynow w Warcie, Krakéw 1995 (mps), s. 26, 34.

310 KZSP, t. 2: Wojewodztwo todzkie, z. 10: Powiat sieradzki, oprac. K. Szczepkowska, Warszawa 1953,
s. 35.

30 typie ikonograficznym Marii z Dziecigtkiem 1 ewolucji tej formy: T. Trajdos, Pomniki sztuki
gotyckiej, s. 808; takze Z. Kruszelnicki, Z zagadnien ikonografii, s. 396.

312 A, E. Obrusnik, Bernardynskie srodowisko, 1l. 3, 4.
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313 . 0 . . . L
. Postacie zakonnikéw, cho¢ usytuowane rowniez na pierwszym planie, nie

wieku
przynaleza bezposrednio do sceny pasyjnej, na co wskazuje wyrazne pomniejszenie ich
postaci w stosunku do sylwetki Chrystusa. W tej dysproporcji migdzy wielko$cia
postaci Jezusa 1 zakonnikéw mozna dopatrywac si¢ réwniez innego S$wiadomego
zabiegu autora, dazacego do wyeksponowania ptaszczyzny relacji migdzy czlowiekiem
(zakonnikiem) a Bogiem oraz podkreslenia pokory jako podstawowej cnoty zakonnego
zycia.

Do reliktow gotyckiego malarstwa $ciennego, zdobiacego pierwotne wnetrza
bernardynskich $wiatyn i bgdacego $rodkiem nauczania obrazowego, nalezy zaliczy¢
rowniez freski w kos$ciele i klasztorze w Wilnie. Datowane na pierwsze dwudziestolecie
XVI w. stanowia one cenne dzieto sztuki poznego gotyku, ktére dopiero w latach
dziewigcédziesiatych ubieglego wieku doczekato si¢ rozwinigtych na szeroka skale prac
konserwatorskich®'*. Na dalsze poglebione badania czekaja przede wszystkim
fragmenty freskow odkryte w latach siedemdziesiatych na potnocnej $cianie kosciota.
Cze$¢ odstonigtego tu malowidla wyobraza scen¢ przybicia do krzyza, ubogacona
licznymi elementami chrze$cijanskiej symboliki, nawiazujacej do ofiary Zbawiciela. Na
wierzchotkach ,,.Drzewa poznania” i ,,.Drzewa zycia” wyobrazone zostaty dwa ptaki —
pelikan, bedacy symbolem ofiary, oraz feniks jako znak wiecznego zycia. Metaforyczne
znaczenie ma rowniez scena, w ktorej dwa Iwy budza rykiem lwiatko. Obrazujac w ten
sposob relacje Osob Trojcy Swigtej malarz odwotat si¢ do symboliki bestiariuszy, w
ktorych Iwiatka, rodzace si¢ jako martwe, dopiero po trzech dniach budzone sa do Zycia
przez swoich rodzicow. Catosci symbolicznego wymiaru fresku dopetniaja postacie
trzech placzacych aniotow, ktére zbieraja do kielichow krew wyptywajaca z ran
Chrystusa®””. Przedstawienie to ukazuje $cisty zwiazek ofiary i $émierci Chrystusa z
Eucharystia 1 jest motywem czgsto stosowanym w sztuce chrze$cijanskiej, zwlaszcza

franciszkanskiej’'°.

313 T. Dobrzeniecki, Wybrane zagadnienia ikonografii pasyjnej w sztuce polskiej, w: Meka Chrystusa
wezoraj i dzis, red. H. D. Wojtyska, J. J. Kope¢, Lublin 1981, s. 138-139; Z. Kruszelnicki, Z zagadnien
ikonografii, s. 390-392.

314 R. Janonien¢, Nowe odkrycia malarstwa Sciennego w wileriskim kosciele $w. $w. Franciszka i
Bernardyna, w: Sztuka okoto 1500 roku. Materialy z Sesji Historykow Sztuki, Warszawa 1997, s. 123.

315 Tbidem, s. 125. Motyw aniotdw zbierajacych krew do kielichéw pojawia si¢ w polskiej sztuce
gotyckiej czesto jako element wizerunku tzw. eucharystycznego Vir Dolorum; por. A. Karlowska-
Kamzowa, Nauczanie obrazowe, s. 264.

316 A, Karlowska-Kamzowa, Programy ideowe, s. 141; T. Trajdos, Pomniki sztuki gotyckiej, s. 812-813; J.
Kostowski, Swiqtynie klasztorne bernardynéw, s. 97.
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Pierwsze $lady polichromii w kruzganku klasztornym odkryte w koncu XIX w.,
nie zostaly wowczas poddane doktadnej analizie. W trakcie prowadzonych okoto 1930
r. prac adaptacyjnych klasztoru na Wydziat Sztuk Pigknych Uniwersytetu Stefana
Batorego odstonigto fresk przedstawiajacy NMP z Dzieciatkiem, ktory nie poddany
konserwacji zostal ostatecznie zamalowany i cze$ciowo zniszczony’''. W latach
dziewigédziesiatych XX w. odkryto polichromig przedstawiajaca Ukrzyzowanie, bgdaca
ostatnia czg$cia cyklu scen pokrywajacych $ciany wirydarza. Analiza cech
stylistycznych, kolorystyki 1 zastosowanej tu techniki malarskiej pozwala przyja¢, iz
polichromia klasztorna wykonana zostala w tym samym czasie co malowidla w
kosciele, a wigc w pierwszym dwudziestoleciu XVI wieku.

Bernardynski fresk jest jedynym na Litwie znanym zabytkiem tak bogatego w
tresci poznogotyckiego UkrzyZowania i domaga si¢ szczegotowego omoéwienia. Gtoéwna
grupg pasyjna tworzy posta¢ Chrystusa na krzyzu, stojaca obok Matka (po lewej
stronie) 1 Jan Ewangelista trzymajacy ksiege (po prawej). Wokot niej rozmieszczone
zostaly starotestamentalne sceny zapowiadajace ofiar¢ i zmartwychwstanie Chrystusa.
Catosci przedstawienia dopelniaja dwie postacie fundatorow — kleczacego u stop
Chrystusa franciszkanskiego zakonnika oraz pozostajacej w takiej samej postawie
osoby $wieckiej, usytuowanej za §w. Janem. Brak aureoli nad glowa zakonnika
sugeruje, iz nie jest to posta¢ §w. Franciszka, tak cz¢sto wyobrazanego przez zakonnych
malarzy w scenie Ukrzyzowania®'®. Rozmieszczona na zielononiebieskim, neutralnym
tle kompozycja sprawia wrazenie $ci$nigtej - postacie usytuowane sa blisko siebie, a
powstajaca migdzy nimi przestrzen wypetniaja banderole z nieczytelnymi juz napisami.
Scena UkrzyZowania wychodzi poza plaszczyzng malarska, poniewaz ponizej fresku,
niejako na przedtuzeniu pionowej belki krzyza, wmurowany zostal glaz imitujacy
wzgorze Golgoty. Opuszczona glowa Chrystusa wskazuje, iz zostat On wyobrazony
jako zmarly. Poprzez miecz skierowany w strong¢ serca Maryi malarz w sposob
symboliczny wyrazit wspolcierpienie Matki. Na jej twarzy jak réwniez na obliczu
Ukrzyzowanego 1 §w. Jana rysuje si¢ skupienie i spokdj, a w wyrazistych gestach osob
stojacych pod krzyzem uwidacznia si¢ przejmujacy bol, ktory w zamierzeniu artysty,
powinien wstrzasna¢ widzem 1 sta¢ si¢ rowniez jego udzialem. Wokot grupy

Ukrzyzowania rozmieszczone zostaly w znacznie mniejszej skali sceny

37 M. Morelowski, Odkrycia wileriskie, ,,Alma Mater Vilnensis” 10(1932); podaje za R. Janoniené, op.
cit., s. 127.
318 7. Kruszelnicki, Z zagadnier: ikonografii, s. 410.
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starotestamentalne, ktore w interpretacji teologicznej niosa w sobie zapowiedz
wydarzen zbawczych. Przy opracowywaniu schematu tej kompozycji malarz wzorowat
si¢ prawdopodobnie na ilustracjach Biblii ubogich, w ktéorych wydarzenia ze Starego
Testamentu (typy) skupione sa woké! gloéwnej sceny nowotestamentowej (antytypu)® .
Zastosowany w wilenskim malowidle typologiczny sposob przedstawiania tworzy pigé
scen, przy czym dwie z nich — Ofiara Abrahama i Wqz miedziany - naleza do ,.kanonu”
tego rodzaju przedstawien, poniewaz w Biblii pauperum towarzysza zawsze scenie
Ukrzyzowania. Pozostale trzy typy umieszczone na fresku to: Dawid zabijajqcy
Goliata, Samson rozdzierajqcy Iwa oraz scena, ktdra z uwagi na zty stan zachowania
trudno jednoznacznie identyfikowaé; mozna jedynie domniemywaé, iz ilustruje ona
Przejscie przez Morze Czerwone ™.

Zachowane fragmenty freskow wskazuja na bogata treSciowo 1 skomplikowana
znaczeniowo struktur¢ ideowa kos$cielnych i klasztornych polichromii. W tym
konteks$cie pojawia si¢ pytanie, w jakim stopniu glgboka symbolika tych przedstawien
byta zrozumiata dla szerokiego krggu odbiorcéw. Majac jednak na wzgledzie
dydaktyczny wymiar tego rodzaju sztuki plastycznej, mozna przyjaé, iz trudno
przyswajalne i nieczytelne dla illiterati tresci malowidet objasniane byly zapewne w
trakcie kazan o zblizonej tematyce321.

W  szczatkowym stanie zachowalo si¢ réwniez pierwotne wyposazenie
bernardynskich $wiatyn. Podobnie jak w innych kosciotach tego okresu, znajdowaty sig
w nich nastawy ottarzowe, przyjmujace w tym okresie formg retabulum szafiastego. Te
rzezbione badz malowane tryptyki i pentaptyki charakteryzowaly si¢ rozbudowana
struktura tematyczna, nawigzujaca zwykle do patrocinium danego kosciota.
Przedstawiane w nich cykle historyczne 1 dogmatyczne tworzyly ideowo spojna catos¢,
ktorej przyswojenie ulatwiata szafiasta konstrukcja retabulum. Namalowane badz
wyrzezbione na skrzydiach oltarza sceny ukladaly si¢ w plastyczna narracjg, ktora
mozna bylo odczytaé obracajac skrzydta ottarza ,,jakby karty wielkiej ksiegi*%. Tylko
w dni uroczyste ukazywata si¢ wiernym srodkowa cz¢$¢ oftarza, przedstawiajaca sceng

gléwna, zwiazana z tytutem $wiatyni.

Y Die Biblia pauperum und Apokalypse der grossherzoglichen bibliothek zu Weimar, Strassburg 1912;
R. Janoniené, op. cit., s. 125.

" Ibidem, s. 126-127.

321 O hermetyczno$ci niektorych przedstawien ikonograficznych, posiadajacych ,,skomplikowany kod
ikonograficzny”, wspomina m.in. G. Ry$, Poboznos¢ ludowa, s. 101; oraz S. Bylina, Chrystianizacja, s.
73-74.

2 A. E. Obrusnik, Bernardynskie srodowisko, s. 251; W. Smolen, Konstrukcja gotyckich oltarzy w
Polsce, ,,Roczniki Humanistyczne” 19(1971), z. 5, s. 5-17.
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Sposréd obrazoéw tablicowych stanowiacych czg§¢ retabuléw ottarzowych znany
jest tylko jeden zabytek — obraz Wniebowziecia, z drugiej potowy XV w., pochodzacy z
ko$ciota klasztornego w Warcie, od 1935 r. eksponowany w katedrze wloctawskiej’> .
W kompozycji tego wykonanego technika temperowa na kwadratowej desce (2,49 m)
obrazu dostrzega si¢ wyrazny podziat przestrzeni na stref¢ nieba i ziemi. Na linii
widnokrggu rozposcieraja si¢ dwa gorzyste zbocza z widniejacymi na nich elementami
architektury 1 drzewami. Ponizej nich, w strefie ziemskiej znajduja si¢ apostotowie
zgromadzeni wokot pustego grobu w formie kamiennego sarkofagu, nad ktorym w
asyscie aniotdow unosza si¢ na obtoku postacie Marii i Chrystusa. Catosci kompozycji
dopeniaja zlokalizowane w gérnych naroznikach - w strefie nieba - dwie grupy aniotow
witajacych Boza Rodzicielkg. Dodatkowym elementem zdobiacym obraz jest ztocony
maswerk, wykonany na szczytowej partii dzieta.

Warcianski obraz jest przyktadem jednego z wielu spotykanych w sztuce
polskiej ujg¢ tematu Wniebowzigcia Matki Bozej, zaczerpnigtego z literatury
apokryficznej 1 spopularyzowanego w $redniowieczu jako jeden z najwazniejszych
watkéw poboznosci maryjnej’**. Kazde z plastycznych przedstawien tego tematu
odznaczalo si¢ wilasna koncepcja ideowa, bogata w tresci teologiczne i dewocyjne,
koncentrujac si¢ wokot okreslonych przymiotow wzigtej do nieba Bozej Rodzicielki i
roznie je akcentujac’®. Oryginalng koncepcje posiada rowniez bernardynski obraz,
ktorego autor nie ograniczyt si¢ jedynie do wizualizacji legendy de transitu Mariae,
lecz odwolujac si¢ do apokryficznych szczegotow 1 tradycji i ikonograficznej ukazal
Whiebowzigecie z cala jego teologiczna glgbia, rozumiane ,,nie tylko jako jej [Marii]
duchowe i cielesne levatio, ale szerzej — jako jej chwala™?®. Do takich wnioskow
prowadzi analiza ikonograficzna wszystkich elementéw tego przedstawienia — jego idei
kompozycyjnej, dwupostaciowej grupy Wniebowzigcia, uczestnikow apoteozy,

7

rekwizytow, krajobrazu i ekspresji postaci’>’. Charakteryzujac pokrotce strukture

ideowa warcianskiego obrazu, ukazujacego uwielbienie Bozej Rodzicielki w typie

33 U. Zielinska, ITkonografia I. obrazu Wniebowziecia z Warty, ,Jkonotheka. Prace Instytutu Historii
Sztuki Uniwersytetu Warszawskiego” 3(1991), s. 83. O problemie atrybucji tego dzieta, zob. s. 77?

2% Ten watek kultu maryjnego byt rowniez szczegélnie bliski poboznosci obserwantow, o czym $wiadezy
chocby fakt, iz §w. Bernardyn ze Sieny nazywany byl przez wspoétczesnych ,,Apostolem Wniebowzigcia”;
podaje za J. Kostowskim, Swigtynie klasztorne bernardynéw, s. 87.

25 Szerzej na ten temat: W. Smolen, Krolewskos¢ Maryi w sztuce polskiej, ,,Ateneum Kaplafskie”
60(1960), z. 3, s. 385-388; J. J. Kope¢, Bogarodzica w kulturze polskiej XVI wieku, Lublin 1997, s. 139-
153.

326, Zielinska, op. cit., s. 113.

27 Szczegolowa analize warcianskiej kompozycji asumpcjonistycznej przeprowadzit A. E. Obrusnik,
Obrazy asumpcjonistyczne, s. 61-108.
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Assumptio animae et corporis, nalezy w pierwszej kolejnos$ci zwroci¢ uwage na osobg
Marii, ktéra wyobrazona zostala tutaj jako Boska Oblubienica, majaca wspotudziat w
dziele zbawczym. Na takie ujecie wskazuje postaé towarzyszacego jej Chrystusa
Zmartwychwstatego. Jego obecno$¢ w trakcie apoteozy Marii pozwala wigc
interpretowac sceng Assumptio takze na ptaszczyznie symboliki eklezjalnej, jako Unio
Mystica Oblubienca - Syna Bozego z Oblubienica — Maria, uosabiajaca Ecclesie®®®.
Zauwazalne w $rodkowej scenie zespolenie tematu Wniebowzigcia 1 Zmartwychwstania
podkresla takze symbolika pustego grobu, nad ktérym unosza si¢ obie postacie. Jako
dowdd potwierdzajacy Transitus Mariae staje si¢ on zarazem najbardziej czytelnym w
chrzescijanskiej symbolice znakiem zwycigstwa Chrystusa nad $miercia®>. Wsrod
pozostatych rekwizytow o wymowie symbolicznej na uwage zasluguje zwlaszcza
choragiew wielkanocna, ktora dzierzy w dloni Zmartwychwstaty, bedaca kolejnym
akcentem rezurekcyjnym i chrystologicznym tego przedstawienia. Uczestnicy apoteozy
— zgromadzeni wokol pustego grobu apostotowie - ukazani zostali jako postacie
dynamiczne, ktorych mimika i1 gesty oddaja uczucia zdumienia, podziwu i zachwytu
nad chwata Bozej Rodzicielki. Podobna ekspresja charakteryzuje réwniez postacie
aniotow - unoszacych grupe Wniebowzigcia i oczekujacych jej w niebie — ktorzy w
biatych albach, wyobrazeni jako diakoni-niebiescy kaptani, wyrazaja radosne
uwielbienie. Krajobraz stanowiacy tto dla sceny Assumptio nawiazuje do przekazow
apokryficznych, w $wietle ktérych grob Marii miat znajdowac si¢ w Dolinie Jozafata
niedaleko Jerozolimy®*’. Na obrazie miasto to w sposéb symboliczny wyobrazaja
usytuowane w glebi budowle z wieza na planie oktogonu i wyniosta rotunda - $wiatynia
Salomona, natomiast Doling Jozafata — obnizony teren miedzy dwoma wzgdrzami.

Z gotyckich retabulow wykonanych technika snycerska, zachowato si¢ jedynie
kilka rzezb wolnostojacych, przenosnych lub bedacych niegdy$ stala czescia
oltarzowego wystroju. Do najcenniejszych tego rodzaju zabytkow naleza trzy rzezby z
krakowskiego kosciota §w. Bernardyna ze Sieny na Stradomiu, $wiadczace o wysokim
poziomie artystycznym pierwotnego wystroju tej $wiatyni. Pierwsza z nich to Swieta
Anna Samotrze¢ - rzezba wykonana z drewna, datowana na ostatnia ¢wier¢ XV w.,

pierwotnie polichromowana, na wskazuje opis w inwentarzu z 1832 roku: ,,niebiesko i

e Secomska, ,, Wniebowziecie”, s. 143; A. E. Obrusnik, Obrazy asumpcjonistyczne, s. 54.

329 A. E. Obrusnik, Tresci narracyjne i teologiczne gotyckiego obrazu Wniebowziecia Najswietszej Maryi
Panny z Warty, ,,Studia Franciszkanskie” 4(1991), s. 310.

330 A. Strus, Legenda, tradycja i historia o zasnieciu i wniebowzieciu NMP, , Ruch Biblijny i Liturgiczny”
37(1984), nr 2, s. 127-139; P. Stach, Miejsce zasniecia NMP, ibidem IV(1951), nr 1-2, s. 59-82.
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»31 7 uwagi na ideowe i formalne

zielono malowana, wyzlacana i1 wysrebrzana
podobienstwo plastyki pdznogotyckiej i poéznobarokowej wkomponowana zostata w
ottarz rokokowy w kaplicy §w. Anny, w ktorej znajduje si¢ do dzis. Grupe sw. Anny
Samotrze¢ tworza postacie siedzacych na tawie Maryi 1 §w. Anny oraz stojace na

kolanach Matki Dziecia(tko332

. Kobiety zwrocone do siebie podtrzymuja Dziecko, a
Maryja podaje Mu trzymane w prawej dtoni krélewskie jabiko, ktore symbolizuje kulg
ziemska. Maty Jezus, opierajacy o nie raczkeg, wyobrazony zostaje tu jako dziecigcy
Salvator mundi. Symbolika tego rekwizytu odnosi si¢ rowniez do osoby Maryi jako

drugiej Ewy>>.

Dzieto to nie zachowalo si¢ calkowicie w oryginalnej postaci;
zniszczeniu ulegta glowa Marii oraz figura Dzieciatka, dorobione w XVIII wieku.
Zabytek ten, podobnie jak grupa sw. Anny Samotrze¢ z Olszyn, w ktorej postaci obu
niewiast sa uderzajaco podobne do rzezby bernardynskiej, uznawany jest przez
wigkszo$¢ badaczy za dzieto warsztatu Wita Stwosza badZz samego mistrza. Kwestia
autorstwva obu grup — wysoko klasyfikowanych wsrod zabytkow gotyckiej rzezby
matopolskiej nie zostata ostatecznie rozstrzygnigta i czeka na dalsze studia®*.

Drugim bernardynskim zabytkiem snycerstwa tego okresu jest rzezba
przedstawiajaca gloweg §w. Jana Chrzciciela na misie (o $rednicy 29 cm), drewniana i
polichromowana, znajdujaca si¢ obecnie w barokowym ottarzu §w. Jana Chrzciciela w
nawie potudniowej krakowskiego kosciota. Niemal plastyczna glowe $wigtego
charakteryzuje wyrazisty modelunek. Twarz o wydluzonym owalu, okolona puklami
rurkowato skreconych wtoséw i broda, z zapadtymi nieco policzkami. ,,Ekspresj¢ dzieta
podkreslaja wpototwarte oczy 1 usta §wigtego, a takze drobiazgowe oddanie zmarszczek
oraz faldow skory pod oczami i na powiekach™*. J. Pagaczewski okreslit czas

powstania tej rzezby na koniec XV lub poczatek XVI wieku. Uznajac za watpliwe, iz

wyszlta ona spod dluta Wita Stwosza, dzieto to uznal za wykonany przez ,,szkotg

31 Podaje za Katalogiem Wystawy Jubileuszowej:, Kultura artystyczna dworu krélewskiego i katedry.
Katedra Krakowska — biskupia, krolewska, narodowa”, t. 1, Krakow 2000, s. 114; KZSP, t. [V: Miasto
Krakéw, cz. IV: Kazimierz i Stradom. KoS$cioty i klasztory,l, red. I. Rejduch-Samkowa, J. Samek,
Warszawa 1987, s. 16.

332 7 wyroznionych przez I. Ramotowska czterech wariantow ikonografii $w. Anny Samotrze¢ w polskim
gotyku grupa bernardynska zaliczana jest do wariantu IV ($w. Anna i Maria jako doroste kobiety,
siedzace Iub stojace, zwrocone do siebie; Dzieciatko przy jednej z nich lub miedzy nimi), ktéry pojawit
si¢ w drugiej potowie XV w.; eadem, lkonografia sw. Anny Samotrze¢ w polskiej sztuce gotyckiej,
,lkonotheka” 3(1991), s. 136.

333 Szczegodtowa analize ikonograficzna tej grupy przeprowadzit J. Keblowski, Ze studiow nad sztukq
Wita Stwosza, sw. Anna Samotrzecia, ,,Zeszyty Naukowe UAM, Historia Sztuki” 1(1959), s. 71-116.

334 Przebieg dyskusji toczacej sie wokot zagadnienia autorstwa obu rzezb oraz ich wzajemnych relacji
Katalog Wystawy Jubileuszowej, t. 1, s. 114-115.

** Ibidem, s. 116.
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szwabska” fragment tryptyku $w. Jana Chrzciciela™. Przyjecie hipotezy
Pagaczewskiego pozwala traktowac ten cenny zabytek gotyckiej plastyki jako jeden
przyktadow potwierdzajacych zréznicowany charakter o&wczesnego Srodowiska
artystycznego Krakowa.

W zakrystii krakowskiego kos$ciota odnaleziono jeszcze jedna cenna rzezbe
pochodzaca z pierwotnego wystroju tej Swiatyni — Chrystusa frasobliwego, datowana na
pierwsze dwudziestolecie XVI wieku. Wiaze si¢ z nia legenda przekazana przez
klasztorng tradycje, wedtug ktorej figurg t¢ przyniosty do klasztoru wody wylewajacej
Wisty®®’. Wykonana w drewnie (wys. 87 cm) przedstawia posta¢ Jezusa siedzacego na
skale, opierajacego lokie¢ prawej reki o kolano, z lewa r¢ka spoczywajaca na kolanie
lewej nogi, wysunigtej lekko do przodu. Biodra Chrystusa spowija perizonium,
opadajace czgsciowo do Jego stop. Uwage zwraca nieproporcjonalnie duza glowa
opleciona cierniowa korona, z opadajacymi na plecy wlosami. Zaré6wno twarz
Chrystusa - poorane bruzdami zmarszczek czoto, glgboko osadzone oczy, uniesione
brwi, rozchylone 1 opadajace w dot usta — jak i cala Jego celowo znieksztatcona
sylwetka — wysunigta do przodu klatka piersiowa i réwnoczesnie zapadnigty brzuch,
powykrgcane nieco nogi — tworza naturalistyczny obraz zdeformowanego przez
cierpienie ciata i doktadnie obrazuja stan psychiczny postaci’*®. Rzezba ta odznacza sig
wysokim poziomem formy i jest jednym z najstarszych znanych przedstawien tego typu
ikonograficznego z terenu Polski. Stosunkowo duza liczba zachowanych na Slasku
snycerskich zabytkow Chrystusa frasobliwego pozwala przypuszczaé, iz pojawienie i
upowszechnienie si¢ tego motywu w rodzimej sztuce gotyckiej byto wynikiem
oddzialywania warsztatow §laskich 1 zywych kontaktow artystycznych z tym kregiem

artystycznym339.

336 Na potwierdzenie swego pogladu Pagaczewski wskazat kilka innych przedstawien o tym samym
temacie i ujgciu z terenu Niemiec, charakteryzujacych si¢ jednak nizszym poziomem artystycznym,
przechowywanych w muzeach w Monachium i w kosciele Egersheim koto Windsheim oraz ze Slaska,
zwlaszcza z Wroclawia, ktore $wiadcza o popularnosci tego motywu na wspomnianym terenie. Obok
rzezby z kosciota bernardynéw do polskich przedstawien tego typu zalicza si¢ rzezbg glowy $w. Jana
Chrzciciela na misie umieszczona na fasadzie krakowskiej kamienicy ,,Pod $cigta glowa” oraz dwa inne
zabytki, z Lacka (2. pol. XIII w.) i z Lipnicy Murowanej (koniec XV w.), znajdujace si¢ obecnie w
Muzeum Diecezjalnym w Tarnowie; K. Kantak, J. Szblowski, J. Zarnecki, Kosciét i klasztor OO.
Bernardynow w Krakowie, s. 108-109.

37 Ibidem, s. 112, przyp. 1; KZSP, t. IV, cz. IV, s. 25, fig. 582.

338 Zagadnienie realizmu i naturalizmu w plastyce gotyckiej, przejawiajace si¢ zwlaszcza w
przedstawieniach pasyjnych, oméwit m.in. J. Keblowski, ,, Natura” i , styl” w sztuce poznego gotyku.
Opozycja formuly naturalizm — nienaturalizm, w: Sztuka i ideologia XV wieku, s. 259-270; zob. takze Z.
Kruszelnicki, Z zagadnien ikonografii, s. 376 n.

339 K. Kantak, J. Szblowski, J. Zarnecki, op. cit., s. 113.
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Obok krakowskich zabytkéw gotyckiego snycerstwa nalezy wymieni¢ takze
nieliczne ocalate przedstawienia rzezbiarskie pochodzace =z innych $wiatyn
klasztornych, z ktérych wigkszo§¢ dokumentuje rozwijany przez obserwantow kult
pasyjny — pierwszorzedny nurt franciszkanskiej duchowosci. W oltarzu bocznym
pobernardynskiego ko$ciota w Kaliszu eksponowana jest rzezbiona Pieta, powstata na
poczatku XVI w., obecnie przemalowana’®. Przyjmujac, iz nalezala ona do
pierwotnego wystroju $wiatyni, mozna uznac ja za jedyny ocalaty bernardynski zabytek
tego popularnego w sztuce gotyckiej typu ikonograficznego, jednego z najwazniejszych
plastycznych uje¢ motywu compassio Mariae, ktére wyksztalcilo si¢ z przedstawienia
siedzacej Maryi z Dzieciqtkiem®"'. Obrazowanie Matki Bolesnej trzymajacej na
kolanach zdjete z krzyza ciato Syna, znane przede wszystkim z zabytkow rzezbiarskich,
okreslane byto w sredniowieczu jako Domina Nostra de Pietate (skrot tac. Pietas, wh.
Pieta). W nazwie tej zawarte zostato ,,0wczesne przeswiadczenie, ze to trzymanie na
tonie zdjgtego z krzyza Jezusa bylo najdoskonalszym aktem cnoty — pietas, bedacej
jednoczes$nie okazaniem przez Mari¢ postuszenstwa wobec Boga Ojca i mitosierdzia
wobec ludzi potrzebujacych jej pomocy™*.

Rownie cennym zabytkiem ikonograficznym o tematyce pasyjnej jest rzezbiona
grupa Pasji znajdujaca si¢ w ottarzu gtéwnym kosSciota klasztornego w Radomiu.
P6znogotycki, datowany na koniec XV w., krucyfiks oraz usytuowane ponizej postacie
Matki Bozej Bolesnej 1 $w. Jana Ewangelisty sa prawdopodobnie dzietem warsztatu

krakowskiego®*

. Do reliktow zakonnej ikonografii dokumentujacych kult Chrystusa
Ukrzyzowanego zaliczy¢ nalezy takze gotycki krucyfiks z okoto 1400 r.,
przechowywany w klasztorze bernardynow w Opatowie®**.

W zbiorach Muzeum Prowincji OO. Bernardynéw w Lezajsku znajduje sig

obecnie rzezba Madonny z Dzieciqtkiem pochodzaca z pierwotnego wystroju kosciota w

30 KZSP, t. V: Wojewoddztwo poznanskie, z. 6: Powiat kaliski, s. 29.

341 Jest to najbardziej rozpowszechniony poglad na geneze Piety, wyprowadzajacy powstanie tego rodzaju
ujgeia pasyjnego z przemian zachodzacych w gotyckiej ikonografii. W wymiarze religijnym powstanie
Piety Yaczy si¢ z utrwalona w tradycji scena Optakiwania; L. Kalinowski, Geneza Piety sredniowiecznej,
»Prace Komisji Historii Sztuki PAU” 10(1952), s. 153 n.; T. Dobrzeniecki, Sredniowieczne #rédla
,Piety”, w: Tresci dziela sztuki, red. W. Witwinska, Warszawa 1969, s. 11-13. O polskich
przedstawieniach Piety zob. M. Piwocka, Pieta w polskiej rzezbie gotyckiej, ,,Nasza Przeszto$¢”
24(1966), s. 2-93.

32T, Dobrzeniecki, Wybrane zagadnienia ikonografii pasyjnej, s. 141.

343 KZSP, t. III: Wojewddztwo kieleckie, z. 10: Powiat radomski, oprac. K. Szczepkowska, E. Krygier, J.
Z. Lozinski, Warszawa 1961, s. 27.

3 KZSP, t. 11I: Wojewodztwo kieleckie, z. 7: Powiat opatowski, s. 49.
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. 345
Tarnowie” .

Powstata na poczatku XVI w., przypuszczalnie w warsztacie Wita
Stwosza, na co wskazuje wiele cech formalnych tego =zabytku, zwlaszcza
charakterystyczny fald ,.centralny dynamiczny” widoczny w uktadzie szat Matki
Bozej**®.  Wérdd zachowanych dziel gotyckiego snycerstwa, dostepnych percepcii
wzrokowej wiernych uczestniczacych w bernardynskich nabozefstwach szczeg6lne
miejsce zajmuje stynaca taskami figura Matki Bozej eksponowana w oltarzu gtownym
kosciota klasztornego w Skepem. Rzezba ta, wyobrazajaca Maryje jako Stuzebnicg

Panska (posta¢ mlodej kobiety ze ztozonymi na piersiach rgkami), znana jest pod

zwyczajowym tytutem Matki Boskiej Skepskiej*’.

4.2. Wizualizacje dramatyczno-teatralne

Do stosowanych przez bernardynéw wizualnych form przekazu tresci
religijnych nalezy zaliczy¢ rowniez dramatyzacje liturgiczne — ,,gatunek dramatyczny
powstaly w S$redniowieczu jako skladowa czes$¢ liturgii chrzescijanskiej w celu
obrazowego przedstawiania wiernym podstawowych prawd wiary oraz wyjasniania
pojeé i symboli religijnych zawartych w tekstach liturgicznych™*®. Podstawowa jego
cecha bylto zespolenie obrzgdu liturgicznego z elementami widowiska teatralnego, stad
mozna zdefiniowaé go rowniez jako ,,inscenizacyjnie potraktowany obrzed™*’. Aspekt
obrazowosci liturgii sprawia, iz trudno wyznaczy¢ granic¢ migdzy obrzegdem w $cistym
tego stowa znaczeniu, jako elementem -chrze$cijanskiego rytuatu, przekazujacym
warto$§¢ autentyczna, a jego udramatyzowana, teatralna postacia, wyobrazajaca badz
imitujaca okreslone pojecia i tresci>>. Bedac integralna cze$cia liturgicznego kultu,
dramatyzacje jak 1 oficja dramatyczne przedstawiane byly w $wiatyni (poza
wychodzacymi w przestrzen miejska inscenizacyjnymi procesjami), aktorami byli
przewaznie kaptani badz klerycy, niekiedy takze chiopcy ze schola cantorum (w

przypadku inscenizacji bernardynskich — przedstawiciele konwentualnej wspolnoty),

5 A. E. Obrusnik, Muzeum Prowincji OO. Bernardynéw w Lezajsku, ABMK 67(1997), s. 83.

346 1. Kebtowski, Studia nad stylem Wita Stwosza: O znaczeniu formowania draperii, w: Wit Stwosz.
Studia o sztuce i recepcji, red. A. S. Labuda, Warszawa-Poznan 1986, s. 73, il. 2.

37T KZSP, t. 11: Wojewoddztwo bydgoskie, z. 9: Powiat lipnowski, oprac. R. Brykowski, I. Galicka, H.
Segietynska, Warszawa 1969, s. 52. O kulcie tej stynacej cudami figury szerzej na s. 316-317.

38 J. Okon, Dramat liturgiczny, w: EK, t. IV, kol. 183 (tu réowniez wyszczegdlniona literatura
przedmiotu)

W7 Modzelewski, Estetyka Sredniowiecznego dramatu liturgicznego, ,,Roczniki Humanistyczne”
12(1964), z. 1, s. 6.

%0 Zagadnienie to analizuje szerzej J. Lewanski, Sredniowieczne gatunki dramatyczno-teatralne, z. 1:
Dramat liturgiczny, Wroctaw 1966, s. 20.
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$piewane 1 recytowane przez nich po facinie dialogi oraz kwestie narracyjne
zaczerpnigte zostaly z liturgii mszalnej 1 brewiarzowej, a funkcj¢ kostiumow i
teatralnych rekwizytow pehily szaty liturgiczne i paramenta koscielne®'. Zespolone
sci§le z liturgicznym oficjum dramatyzacje liturgiczne nalezy odrézni¢ od gatunkow
sredniowiecznych mirakli, misteriow i moralitetow, ktore cho¢ zakorzenione w liturgii
byly formami autonomicznymi, charakterystycznym dla epoki przejawem zZycia
teatralnego™~.

Jako forma teatralna, czyli struktura ,,ztozona z elementow roznych systemow

h333, dramatyzacje liturgiczne oddzialywaty na

wyrazania tresci ideowo-artystycznyc
sfer¢ religijnego przezycia widzow nie tylko poprzez zawarte w nich elementy
jezykowo-intonacyjne 1 muzyczno-wokalne, ale takze, a moze przede wszystkim,
plastyczno-przestrzenne. Bariera jezykowa $piewanych 1 recytowanych w jezyku
facinskim partii liturgicznych powodowala bowiem, iz percepcja widza przebiegata
glownie na plaszczyznie wizualnej, koncentrujac si¢ na mimice, gestach i ruchu
aktorow, na ich kostiumach oraz samej scenografii. Porownujac rdézne wersje
powstalych w Polsce na przestrzeni kilku wiekow dramatyzacji cyklu Wielkiego
Tygodnia, mozna zaobserwowac, iz dokonujaca si¢ w ramach tych form ewolucja
uwzgledniala predyspozycje masowego odbiorcy, redukujac zakres $piewanego badz
recytowanego tekstu, zwigkszajac rolg elementéw wizualnych inscenizacji i nadajac jej
coraz wyrazniejsza posta¢ dramatyczna i teatralna.

Recepcja 1 rozwoj dramatyzacji liturgicznych w Kosciele polskim przebiegat - w
stosunku do krajow Europy zachodniej (zwtlaszcza Francji i Wloch) - w bardziej
ograniczonym wymiarze. Do poczatku XIII w. funkcjonowaly jedynie w obrebie kultu
liturgicznego sprawowanego w katedrze wawelskiej, a w pozostatych osrodkach
katedralnych i1 kolegiackich wprowadzane byty stopniowo w ciagu XIV i XV wieku. Ich
upowszechnienie na poziomie osrodkdéw parafialnych i zakonnych dokonato sig,
podobnie jak w innych krajach chrzescijanskiej Europy, dopiero na przetomie XV i XVI
w. 1 na ten czas przypada najwickszy rozkwit tego gatunku dramatycznego®>*. Tematyka

przedstawianych w polskich kos$ciotach dramatyzacji ograniczata si¢ tylko do zwartego

31O przestrzeni i rekwizytach wykorzystywanych w udramatyzowanych obrzedach liturgii Wielkiego
Tygodnia oraz o ich symbolice ostatnio W. Wegrzyn-Klisowska, Widowiska i gry pasyjne w
Sredniowiecznych klasztorach slaskich, w: Klasztor w spoleczenstwie, s. 291-293.

327, Modzelewski, Estetyka, s. 6; J. Lewanski, Sredniowieczne gatunki dramatyczno-teatralne, z. 3:
Misterium, Wroclaw 1969; T. Michalowska, Sredniowiecze, s. 247, 249.

3537, Lewanski, Sredniowieczne gatunki, s. 11, przyp. 6.

3% 0 jego poczatkach i rozwoju w Kosciele polskim szerzej: T. Michatowska, Sredniowiecze, s. 245 n.,
669 n.
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cyklu widowisk towarzyszacych liturgii Wielkiego Tygodnia. Do takiego wniosku
prowadza zachowane zrddta rodzime, ktére dokumentujac stosunkowo obszernie
inscenizacje Processio in Ramis Palmarum (procesja w Niedzielg¢ Palmowa),
Mandatum (obrzed Ostatniej Wieczerzy), Depositio Crucis (zdjecie z krzyza —
liturgiczne zobrazowanie pogrzebu Jezusa), Elevatio Crucis (podniesienie krzyza —
symboliczna inscenizacja Zmartwychwstania) i Visitatio Sepulchri (nawiedzenie
grobu), nie przekazaly zadnego ,,scenariusza” dramatyzacji liturgicznej zwiazane] z
okresem Bozego Narodzenia®”.

Sposrdd bernardynskich rgkopisow liturgicznych tylko jeden zawiera tekst
dramatyzacji liturgicznej. Jest nim Mandatum — obrzed umywania nég w Wielki

Czwartek, opisany w Graduale de tempore z okolo 1520 roku®®

. Bernardynski wariant
tego inscenizowanego obrzedu powstat w oparciu o wersje znajdujaca si¢ w Graduale
rzymskim i przekazana przez trzynastowieczne graduaty franciszkanskie®’. Z uwagi na
skromny stan zachowania §redniowiecznych rekopisow liturgicznych obserwantéw nie
mozna stwierdzi¢, 1z wystawiane przez nich corocznie (poczawszy od 1520 r.)
Mandatum byto jedyna forma dramatu liturgicznego, w ktérej mogli uczestniczyc
wierni przybywajacy w tym czasie do klasztornych $wiatyn. Potwierdzony zroédtowo
fakt inscenizowania przez bernardynow Mandatum nalezacego do zwartego cyklu
liturgicznego Wielkiego Tygodnia moze bowiem sugerowac, iz elementy dramatyzacji
przenikaly i wzbogacaty rowniez pozostate obrzedy sprawowanej przez nich liturgii

358
tego okresu™".

Brak wzmianek dokumentujacych organizowanie przez braci
pozostatych dramatyzacji - Processio in Ramis Palmarum, Depositio 1 Elevatio Crucis
czy Visitatio Sepulchri — sprawia, iz przeprowadzona przeze mnie charakterystyka
wizualizacji tresci religijnych dokonujacej si¢ w kosciotach bernardyndw w ramach
kultu liturgicznego moze ograniczy¢ si¢ jedynie do omowienia pierwszej dramatyzacji

Sacrum Triduum — wielkoczwartkowego Mandatum.

3% J. Okon, Wstep do: Staropolskie pastoratki dramatyczne. Antologia, Wroctaw 1989, s. XI-XII; J.
Nowak-Dhizewski, Wstep do: Koledy polskie, s. VII; 1. Stawinska, Przedmowa do: Liturgiczne tacinskie
dramatyzacje Wielkiego Tygodnia XI-XVI w., oprac. J. Lewanski, Lublin 1999, s. 18; K. Modzelewski,
Estetyka, s. 6; T. Witczak, Literatura sredniowiecza, s. 105-106.

336 BPB, rkps 18/RL, s. 38-40; wyd. J. Lewanski, Liturgiczne laciriskie dramatyzacje, s. 222-225.

3T H. Cempura, Franciszkariskie Mandatum w Sredniowiecznych rekopisach w Polsce, w: Musica Medii
Aevii, red. J. Morawski, Krakow 1969, s. 114-115.

%% Nadzieje na potwierdzenie obecnosci tych dramatyzacji w wielkotygodniowej liturgii bernardynéw
uzasadnia brak szczegodtowej ewidencji $redniowiecznych rekopiséw w polskich zbiorach. W ramach
przeprowadzanej przez badaczy kwerendy nadal nie zostaly bowiem wyczerpane zbiory zakonne,
zwlaszcza franciszkandw 1 dominikandéw; cyt. za J. Lewanskim, Wstep do: Liturgiczne lacinskie
dramatyzacje, s. 28.
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Przedstawienie = Ostatniej  Wieczerzy, posiada  wyjatkowo  skromna
dokumentacj¢ z terenow polskich i1 jest jednocze$nie najmniej teatralnym sposrod
wszystkich wspomnianych dramatyzacji®>’. Zachowane XV- i XVI-wieczne scenariusze
Mandatum uvkazuja inscenizacj¢, w ktérej konwencja naturalistyczna ustepuje estetyce
symbolicznej, nadajacej temu obrzedowi charakter wyraznie metaforyczny *’. Na tle
zachowanych wersji Mandatum bernardynski scenariusz tego widowiska, powstaly po
1520 roku®®', wyrdznia sie najwyzszym poziomem teatralizacji, osiagnietym przez
redaktora poprzez wprowadzenie partii dialogu migedzy Jezusem i §w. Piotrem. Zabieg
ten, zdaniem badaczy, $wiadczy o staraniach bernardynow zmierzajacych do nadania
temu statycznemu obrzedowi bardziej dramatycznego wymiaru362. Tekst wystawianego
przez braci Mandatum jest oryginalny rowniez ze wzgledu na interesujace wtrety
polskie zawarte w antyfonie Venit ergo. Zupetie wyjatkowa jest zwtaszcza zawarta w
rubrykach (objasnieniach) dramatyzacji uwaga skierowana do solisty badZ chéru, aby
$piewajac okreslona parti¢ nadali jej wyraz drwiacy czy zartobliwy: Wtory kor to ma
Spiewaé wesele®®. Wszystkie wspomniane tu elementy wyrdzniajace bernardynskie
Mandatum moga wskazywa¢ na aktywnos¢ teatralna polskich obserwantow, ktorzy
poprzez silniejsza dramaturgi¢ 1 teatralizacj¢ przedstawienia oraz wprowadzanie do
niego fraz w jezyku ludowym, dazyli do skupienia uwagi wiernych na inscenizacji a
tym samym do zrozumienia przez nich religijnego przestania tego obrzedu. Konczac
charakterystyke bernardynskiej wersji wielkoczwartkowego obrzedu ,,umycia nog”
warto odwola¢ si¢ jeszcze do stow wybitnego znawcy historycznych form dramatu,
ktory trafnie okreslit specyfike tego Mandatum: ,Franciszkanie, wtasnie oni jedni,
rozbudowali w zadziwiajacy 1 urzekajacy sposob syntaktyke tej kompozycji. Jest
wzruszajaca, podnoszaca uczucia, przepetniona wzniosta dydaktyka a jednocze$nie

bardzo ludzka’>%*.

% Skromna podstawa zrodtowa Mandatum sugeruje ograniczona jego recepcje w polskich osrodkach
kosScielnych; J. Lewanski, Dramat i teatr sredniowiecza i renesansu w Polsce, Warszawa 1981, s. 35.

360 7 Modzelewski, Estetyka, s. 48.

361 Zapis obrzedu umycia no6g w Graduale bernardynskim datowanym na ok. 1520 r. jest pozniejszy od
tego rekopisu, poniewaz znajduje si¢ na naklejonej karcie, korygujacej tekst poprzedni; podajg za J.
Lewanskim, Wstep do: Liturgiczne tacinskie dramatyzacje, s. 51.

362 4. Cempura, Franciszkanskie ,, Mandatum”, s. 127; Z. Modzelewski, Estetyka, s. 48; J. Lewanski
podkresla walory artystyczne zachowanych dramatyzacji liturgicznych odwotujac si¢ do przyktadu
bernardynskiej Cena Domini, wyraznie ujawniajacej proby wlasnych, oryginalnych rozwiazan; zob. idem,
Dramat i teatr, s. 65.

363 7. Lewanski, Dramat i dramatyzacje liturgiczne w sredniowieczu, ,,Musica Medii Aevi”, I (1965), s.
129; idem, Liturgiczne lacinskie dramatyzacje, s. 53.

364 J. Lewanski, Wstep do: Liturgiczne lacifiskie dramatyzacje, s. 51.
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Brak przekazéw potwierdzajacych wystawianie w poznosredniowiecznej Polsce
dramatyzacji (i dramatow) liturgicznych o tematyce bozonarodzeniowej sprawia, iz
uwaga badaczy skupia si¢ na zrodtach dokumentujacych inscenizowanie jaselek
(zdrobnienie od ,jasta” — staropol. ,,zl0bka”)’® — paraliturgicznych, popularnych
widowisk o narodzeniu Jezusa, bedacych przejawem zaznaczajacej si¢ poczawszy od
XII w. w kulturze chrzesécijanskiej Europy tendencji do fabularyzowania i wizualizacji
wydarzenia Bozego Narodzenia. Poczatki tej formy teatralnej, wyrostej na gruncie
dramatu liturgicznego 1 nawiazujacej do jego konwencji, wiaza si¢ z zainicjowana przez
$w. Franciszka (w 1223 r. w Greccio) tradycja wystawiania w ko$ciotach®®® w okresie
Bozego Narodzenia zlobka, czyli figur (w przypadku inscenizacji $§w. Franciszka
,zywych”) wyobrazajacych wydarzenie betlejemskiej nocy’®’. W przeciwienstwie do
oficjéw bozonarodzeniowych, w ktorych na pierwszy plan wysuwat si¢ element
liturgicznego ukonkretnienia faktdw, majacy na celu wydobycie z nich sensu
teologicznego, jasetka cechowal wysoki stopien teatralno$ci, oraz wchlanianie
elementéw folklorystycznych, co uwidacznialo si¢ zwlaszcza w warstwie stowno-
muzycznej, w ktorej coraz obszerniejsze stawaty sig partie Spiewu w jezyku 1 melodiach
ludowych. Liturgiczna podstawg tekstow bozonarodzeniowych inscenizacji — piesni i
luznych zwrotek tacinskich i w jezykach rodzimych — stanowity najczgsciej dwa tropy
mszalne Resonet in laudibus (Niech rozbrzmiewa w chwale) 1 Magnum nomen Domini
(Wielkie imie Pana). Najstarsze tego rodzaju zabytki pochodza =z kregu
zachodnioeuropejskiego (m.in. z Niemiec i krajow potnocnych) i datowane sa na XIV
w., jednak petny rozwdj tej formy teatralnej przypada dopiero na kolejne stulecie®®.

Zachowane fragmentarycznie przekazy zrodiowe z terenow polskich wskazuja
wyraznie na zakon bernardynéw jako na aktywnego kontynuatora franciszkanskiej

tradycji popularnych inscenizacji bozonarodzeniowych. Brak dostatecznych przestanek

9% J. Bartminski, Jasetka, w: EK, t. 7, kol. 1059.

366 Zaskakujace jest twierdzenie A. Filabera, wedlig ktorego jasetka to ,widowiska religijne
organizowane z okazji Bozego Narodzenia poza obrgbem kosciota”; idem, Koledy polskie w rekopisach
XV i poczathku XVI wieku, w: Muzyka religijna w Polsce. Materialy i studia, red. J. Pikulik, t. I, z. 1,
Warszawa 1975, s. 39.

367 J. Okon, Wstep: Staropolskie pastoratki dramatyczne, s. VII. O franciszkanskiej tradycji jasetek i
ztobka takze: S. Windakiewicz, Teatr ludowy w dawnej Polsce, ,,Rozprawy i Sprawozdania z Posiedzen
Wydz. Fil. AU” 36(1904), s. 43-45; A. Briickner, Literatura religijna w Polsce Sredniowiecznej, t. 1,
Warszawa 1902, s. 193-197; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 135-136; J. Smosarski, Dialog na Boze
Narodzenie. Problemy ewolucji, ,,Roczniki Humanistyczne” 12(1964), z. 1, s. 71-98; J. Nowak-
Dhuzewski, Wstep do: Koledy polskie, s. VII-VIII; M. Olczakéwna, Tradycje franciszkanskie w polskim
dramacie, ,Roczniki Humanistyczne” 20(1972), z. 1, s. 12 n.; A. Filaber, Koledy polskie, s. 39; M.
Bokszczanin, Koleda, s. 372; B. Wojciechowska, Tresci edukacyjne jasetek na ziemiach polskich w XV i
pierwszej potowie XVIw., w: Nauczanie w dawnych wiekach, s. 135.

368 T Michatowska, Sredniowiecze, s. 671.
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zrodtowych nie pozwala jednoznacznie okresli¢, w jakim stopniu obserwanci byli w tej
mierze spadkobiercami franciszkanéw konwentualnych, ktoérzy prawdopodobnie
przeszczepili wloska szopke na grunt polski®®. Jedynym $ladem potwierdzajacym
kultywowanie tego zwyczaju w kosciotach franciszkanskich jeszcze przed XV w. sa
zachowane w klasztorze klarysek w Krakowie drewniane figurki jasetkowe Maryi i
Jozefa, podarowane konwentowi przez regentk¢ Elzbiete Lokietkéwng (w okresie 1370-
1380) i bedace najstarszym tego rodzaju zabytkiem na ziemiach polskich®”. Jedyne
zrodto o charakterze historiograficznym dokumentujace wystawianie jasetek w
sredniowiecznej Polsce odnosi si¢ juz wyraznie do srodowiska bernardynskiego i w tym
wzgledzie potwierdza tezg o pierwszorzednej roli tego zakonu w upowszechnianiu
popularnych  lacinsko-polskich inscenizacji o tematyce bozonarodzeniowe;.
Wspomniany tekst, do ktérego odwotuja si¢ wszyscy badacze historii gatunkow
dramatycznych, to Vita et mores Gregorii Sanocei Filipa Kallimacha, ktory
zrelacjonowal, iz w 1476 r. franciszkanscy obserwanci zostali oskarzeni we Lwowie
przed arcybiskupem Grzegorzem z Sanoka, ze w dzien Bozego Narodzenia przyciagaja
wiernych do swego kosciota ,,mato poboznymi” ceremoniami, wystawiajac w kosciele
wolu i osta oraz zlobek z Dzieciatkiem®”'. Przekaz ten nie tylko potwierdza fakt
organizowania jaselek przez bernardynéw (zapewne nie tylko we Lwowie), ale moze
wskazywac¢ rowniez na zasi¢g ich upowszechnienia, ograniczajacy si¢ w tym czasie
jedynie do franciszkanskich, przede wszystkim obserwanckich §wiatyn, oraz na
popularno$¢, jaka cieszyly si¢ wsrod wiernych ich bozonarodzeniowe ekspozycje. O
sile ich oddziatywania, nie tylko na wyobrazni¢ i pobozno$¢ prostego ludu, ale takze
wspotczesnych poetow 1 artystow, §wiadczy wiersz Kallimacha Do Grzegorza z Sanoka
(pt. Evocatio ex rure civitatem pro Natali Christi ad Gregorium Sanoceum), ktorego

inspiracja staly si¢ wtasnie lwowskie jasetka bernardynskie. W zaczynajacym si¢ od

39 Jak twierdzi W. Wydra, ,nic ma wlasciwie konkretnych podstaw upowazniajacych do takich
twierdzen, to na skutek mieszania franciszkanow konwentualnych z obserwantami przypisuje sig
pierwszym dorobek drugich”; Pismiennictwo bernardynskie, s. 318; por. J. Nowak-Dhuzewski, Wstep do:
Koledy polskie, s. V, VII; M. Korolko, Wstep do: Sredniowieczna piesr religijna, s. LII-LIII; T.
Michatowska, Miedzy stowem mowionym, s. 120.

370 Wielko$é tych wykonanych w warsztacie nadrefiskim figurek zdaje si¢ wskazywaé, iz szopka musiata
by¢ ustawiona na podwyzszeniu, w miejscu pozwalajacym umozliwiajacym ogladanie ekspozycji
rowniez w trakcie trwania paraliturgicznej inscenizacji; por. J. Pagaczewski, Jaseltka krakowskie,
,»Rocznik Krakowski” 5 (1902), s. 115.

3 Philippi Callimachi Vita et mores Gregorii Sanocei, Warszawa 1963, ed. 1. Lichonska, Varsoviae,
1963, rozdz. 43: Observantes b. Francisci regulam (...) superstitiosis caeremoniis populum ad se
attrahebant (...) praesertim in Nativi Christi, exponentibus illis in ecclesia bovem atque asinum praesepis
simulachrum cum puerperio; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 136; B. Wojciechowska, Tresci edukacyjne
Jasetek, s. 137, przyp. 8; J. Kaliszuk, Kult Trzech Kroli w miastach Krolestwa Polskiego w XV wieku, w:
Ecclesia et civitas, s. 435.
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stow Ecce iterum nati redeunt sollemnia Christi (Oto narodzin Chrystusa znow
uroczystos¢ nadchodzi) ozywa cata sceneria szopki, w ktorej obok podstawowego kregu
adorujacego Dzieci¢ — Maryi 1 Jozefa pojawiaja si¢ plastycznie przedstawione postacie
zwierzat, pasterzy i Trzech Kroli*'%.

Informacje o inscenizowaniu przez bernardynow jasetek i zwiazanej z nimi tzw.
adoracji ztobka, przynosza takze niektore z polskich piesni bozonarodzeniowych,
zachowanych w zakonnych Kancjonatach putawskim 1 kornickim. W pierwszym z nich
zapisany zostal m.in. 14-zwrotkowy anonimowy utwor pt. O nabozenstwie wielkim
Franciszka swietego ku dziecinstwu Pana Jezusowemu, a jako ludzie ku temuz insze
pobudzal znakiem i okazaniem zewnetrznem, piesn. Ma note witasnq, ktory jest oparta na
zrodtach zakonnych (gldwnie relacjach sw. Bonawentury i Tomasza z Celano) poetycka
historig o pierwszych jasetkach wystawionych przez $w. Franciszka w 1223 roku®”.
Opis scenerii ztobka i znajdujacych si¢ w nich postaci Matki Bozej stanowil zapewne
wzorzec dla organizowanych przez bernardynow widowisk jasetkowych. Obraz szopki
wyltania si¢ takze z innych piesni, np. z koledy Witajze dziecie rozkoszne, Narodzit sie
nam Zbawiciel, O naswietsza Panno Maryja, Zstata sie nam nowina tego-to ksiezyca,
Podzmy do jastek nowych Jezusa mitego. Mozna doszuka¢ si¢ w nich elementow, ktore
zestawione razem sktadaja si¢ na swego rodzaju ,,scenariusz” adoracji ztobka. Istotny w
tym wzgledzie przekaz zawieraja pojawiajace si¢ licznie w tych koledach
sformutowania typu: ,,p6jdzmy”, ,,padniemy na twarz”, ,,powitajmy”, ,,cieszmy si¢”,
»~chwalmy”, ,.$piewajmy”, ,,naboznie pozdrawiajmy”, ,nawiedzajmy” itp., w ktorych
autorzy piesni zachecaja wiernych do okreslonych postaw i gestow wobec wyobrazone;j
w ztobku postaci Dzieciatka Jezus®’*. Cenny w tym wzgledzie przekaz zawiera koleda
Narodzit sie nam Zbawiciel, z wersem Dziecigtko tuli¢ bedziemy oraz jedna ze zwrotek
piesni Pédzmy do jastek nowych Jezusa mitego, ktora warto przytoczyé w catosci® :

Drziatki i teze panny, o dusze niewinne,

Wam to jest przywoito nade wszytki inne

Z Jezuskiem pograci,

Jego kolysaci.

(w. 217-220)

2 Wyd. A. Miodonski, Philippi Callimachi et Gregorii carminum ineditorum corollarium, Krakéw
1904, s. 24; cze$é tego wiersza (w. 4-30) wyd. T. Michatowska, Sredniowiecze, s. 672 (thum. K.
Jezewska).

3BT, Michatowska, Sredniowiecze, s. 419.

™ B. Wojciechowska, Tresci edukacyjne jaselek, s. 139.

3 Koledy polskie, s. 82.
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W obu cytowanych fragmentach mozna bowiem dostrzec §lad franciszkanskiej tradycji
klasztornej ,.tolenia”, tzn. kotysania kolebki badz samej figury Dzieciatka, ktora z
czasem wpisata si¢ zapewne w ,,program” jasetkowych adoracji organizowanych dla
ludu i z jego udzialem. Z obrzedem tym wiaza¢ nalezy powstawanie koled o
charakterze kotysanek, np. W jastkach lezy, z powtarzajacym si¢ po kazdej zwrotce
wersem Ninu, ninu, ninu,/ Nie placz, panienski Synu. Innym przejawem aktywnego
udziatu wiernych w adoracji ztobka byt zwyczaj sktadania Dzieciatku symbolicznych
daréw, np. w postaci owocow, nawiazujacy do sceny poktonu Trzech Kroli i zlozenia
przez nich daroéw. Do takiego gestu zachgcaja przybywajacych do szopki stowa koledy:

Moze dzisia kazdy cztek naboznos¢ ukazac,

Przed obrazek Jezuskow jabtuszka poktadac.

(Podzmy do jastek nowych, w. 209-210)

Niektore z bozonarodzeniowych piesni charakteryzuja takze zespdt adorujacych
z1obek®™. We wspomnianej powyzej koledzie do skladania daréw i kolysania
Dzieciatka zachegcane sa szczegdlnie Dziatki i teze panny, a piesn Witajze dziecie
rozkoszne wsrod koledujacych Nowo Narodzonemu wyrdznia trzy grupy, wskazujac
przy okazji na obecne roéwniez w szopce zwierzgta - wotu i osta:

Nuz ty, wolaszku z osietkiem,

Pokleknqwszy przed tym Panem,

Zstqpcie na strone spiewakom,

Zakonniczkam i tez dziewkam.

(w. 45-48)*"

Zastanawiajacy jest brak w obrebie polskich $redniowiecznych piesni kolgdowych ich
odmiany pastoratkowej, obecnej w rodzimej twérczosci innych krajow. Wystepujace w
polskich kancjonatach tego okresu motywy pasterskie maja charakter jedynie dorazny i
sa podporzadkowane ogdlnemu tematowi Bozego Narodzenia®'*.

Swiadectwem kultywowanej przez bernardynéow tradycji inscenizowania
wydarzenia w Betlejem jest takze sporzadzony w pierwszej potowie XVI w. (w latach

dwudziestych lub trzydziestych) na karcie tytulowej bernardynskiego inkunabuhu®”

376 B. Wojciechowska, Tresci edukacyjne jaselek, s. 39.

377 Koledy polskie, s. 39.

378 J. Okon, Wstep do: Staropolskie pastoratki dramatyczne, s. XII1.

37 BPB, sygn. inc. 12: Nicolaus de Hanapis, Biblia pauperum. [Strassburg lo. Priiss] 1490; na karecie
tytulowej jako autor wymieniony zostal §w. Bonawentura, poniewaz jemu przypisywano wowczas to
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wykaz incipitéw polskich i tacinskich tekstow koledowych, ktory zdaniem W. Wydry
mozna uznaé za szkic ,,scenariusza” organizowanego przez bernardyndéw juz od XV w.
widowiska jaselkowego, zwanego tez igra bozonarodzeniowa™". Liste incipitow koled
wykonywanych w trakcie wspomnianego spektaklu otwiera incipit popularnego tropu
Resonet in laudibus, oraz nastgpujacy po nim poczatek strofy Sion laudat Dominum,
ktéra czgsto dolaczano do tej kompozycji. W dalszej kolejnosci zapisane zostaly
incipity szesciu koled tacinskich - czterech znanych z innych zrodet i dwoch nie
dajacych si¢ zidentyfikowaé. Wykazu jasetkowych tekstow dopetniaja urywki polskich
wierszy, o wyraznych wplywach tradycji ludowej, ktoére mozna uzna¢ za incipity
nieznanych nam koled lub pojedynczych zwrotek: Dziecigtko sie...[narodzito?], Nie
cho[dzZ]ze ty kita..., Mamy dzis wiel..[kie wesele?] lub [wielbi¢?], IdZ bratku do
sto...[doty?] (w przypadku btedu literowego moze ,,do stajni’?], Chiop stoi pole...,
Strych stoi za komo... [ra?]’®.

Oddzielnego omoéwienia domaga si¢ tekst tacinskiej koledy Nunc, Dabienses
domini, ktory wraz z polska wersja Nuz wy, debscy panowie zapisany zostal na karcie
tytutowej inkunabutu przed oméwionym powyzej scenariuszem bozonarodzeniowej
igry. Utwor ten jest wariantem koledy Vos, Bialinenses parvuli, znanej ze zbioru rotut
kolgdowych odnotowanych w rekopisie Biblioteki PAN w Krakowie (sygn. 1578 b) i jej
polskiego ttumaczenia Nuz wy, bielscy panowie, faczonej powszechnie przez badaczy z
tradycja jasetkowych inscenizacji’®’. Analiza poréwnawcza wykazala pewne
rozbiezno$ci tekstowe obu zachowanych przekazow - zardwno polskich jak i facinskich
wariantéw tej bozonarodzeniowej pie$ni, uznawanej za przyktad oryginalnej rodzime;j
tworczosci. W polskich wariantach tej koledy podobne sa tylko pierwsze zwrotki,
pozostate wyraznie si¢ juz réznia. Piesn Nuz wy bielscy panowie jest dwuzwrotkowa
podczas gdy wersja ,,dgbska” liczy trzy zwrotki, co jednocze$nie nie wyklucza, iz oba
utwory byly wykonywane jako wielozwrotkowe. Najwazniejsza roéznica dotyczy jednak

wystgpujacego W pierwszym wersie przymiotnika, zmienianego stosownie do

dzieto. Szczegotowa analiz¢ historycznoliteracka tego rekopisu przedstawit W. Wydra, Teksty koledowe z
pierwszej potowy w. XVI zapisane w inkunabule bernardynow krakowskich. Czy scenariusz Zakowskich
igr bozonarodzeniowych?, ,Pamig¢tnik Literacki” 69(1978), z. 3, s. 149; zob. takze K. Grudzinski,
Najstarsze zabytki rekopismienne jezyka polskiego w zbiorach bernardynskich (do potowy XVI w.),
ABMK 4(1962), s. 361.

380w, Wydra, Teksty koledowe, s. 164; idem, Pismiennictwo bernardynskie, s. 319.

¥ W. Wydra, Teksty koledowe, s. 156.

32 Wyd. Koledy polskie, s. 15; Sredniowieczna piesn religijna, s. 95-96; W. Wydra, W. R. Rzepka,
Chrestomatia staropolska, s. 256; na temat tej piesni takze W. Bruchnalski, £acinska i polska poezja, s.
76; J. Lewanski, Style pismiennictwa polskiego, s. 248; J. Pikulik, Polska piesn religijna, s. 82; T.
Michatowska, Sredniowiecze, s. 421.
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miejscowosci, w ktorej kolede Spiewano. Ten szczegodlny element piesni wskazujacy na
jej uniwersalne zastosowanie, pozwolit na podjgcie proby zidentyfikowania srodowiska
zakonnego, ktore przy udziale klasztornych ,,zakow” organizowato, zapewne corocznie,
bozonarodzeniowa igre. Zapisany w incipicie polskiej i tacinskiej bernardynskiej wersji
tej koledy przymiotnik ,,dgbscy” (fac. Dabienses) stat si¢ podstawa do sformutowane;j
przez W. Wydr¢ hipotezy o wsi Dgbow koto Przeworska jako miejscu wystawiania
jasetkowego spektaklu, ,rezyserowanego” przez bernardyndw przeworskich. Bez
odpowiedzi pozostaje jednak pytanie, dlaczego inscenizacje te nie odbywaly si¢ w
samym klasztorze®®’,

Przeprowadzona analiza poroéwnawcza zawartosci calego przeworskiego
»scenariusza” 1 wspomnianych juz rotul wykazata zachodzace miedzy nimi wyrazne
podobienstwo w zakresie doboru kolgd, przede wszystkim w wystepujacej w obu
zbiorach pie$ni Nuz wy, bielscy/debscy panowie. Uznany jasetkowy charakter tej
koledy oraz wszystkie dostrzezone migdzy tymi zbiorami analogie prowadza do
wniosku, iz podobnie jak teksty z inkunabutu bernardynskiego réwniez rotuty nalezy
faczy¢ z bozonarodzeniowymi widowiskami o charakterze ludowym, przy czym ,,jesli
w inkunabule mamy rodzaj ,,scenariusza”, to w rekopisie nr 1578 b znajduje si¢ juz

. . . L 59384
moze zapis cato$ci utworow”

. Ponadto nasuwa si¢ przypuszczenie o bernardynskiej
proweniencji rotul - wszystkich badz tylko niektoérych utworow. Niezaleznie jednak od
domniemywanego autorstwva tych koled mozna z duzym prawdopodobienstwem
przyjaé, iz byly one znane w $rodowisku polskich obserwantow (by¢ moze roéwniez
franciszkanow) 1 wykorzystywane przez nich w trakcie jasetkowych przedstawien. Przy
takim zalozeniu domagaja si¢ one bardziej szczegdtowego omowienia jako zrodio
pozwalajace pozna¢ specyfike spektakli wystawianych w okresie Bozego Narodzenia w
bernardynskich kosciotach .

Rotuty z rekopisu nr 1578 b Biblioteki PAN w Krakowie to zbior 22 tacinskich
piesni 1 modlitw bozonarodzeniowych oraz 5 polskich kompozycji, zapisanych okoto
potowy XV wieku 1 stanowiacych najstarszy znany zbidér utworow koledowych

zwiazanych z tradycja inscenizacji jasetkowych. Do polskich koled tego zbioru zalicza

sig¢, obok wspomnianej juz wielokrotnie koledy Nuz wy, bielscy panowie, cztery inne

3 W. Wydra, Teksty koledowe, s. 162.

¥ Ibidem, s. 164. Pierwszym z badaczy, wskazujacym na powiazanie z widowiskami
bozonarodzeniowymi nie tylko piesni Nuz wy, bielscy panowie, lecz réwniez wszystkich pozostatych
rotul, byl M. Bobowski, ktory okreslit jasetkowe inscenizacje jako ,,igrzyska koledowe”; Polskie piesni
katolickie, s. 9-10, 80; por. A. Filaber, Koledy polskie, s. 22.
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utwory: Panna, panna porodzita, Zstala sie nam nowina, Mesyjasz, wierny Chrystus
nasz oraz Maryja, Panno czysta, przy czym tylko dwie pierwsze maja lacinskie
odpowiedniki, pozostale sa przykladem oryginalnej twoérczosci rodzimej’* . Nazwa
nrotula”, jako okreslenie dla wszystkich sktadajacych si¢ na ten zbidér utwordw,
pochodzi ze skryptorskiej notatki Finis rotula, zamieszczonej pod ostatnia w zbiorze
piesnia Maryja, panno czysta. Lacinskie stowo rotula, (takze rota, rotulus) oznacza
»koto”,  krag”, ,kotko” 1 w tym wzgledzie pozwala sadzi¢, iz uczestnicy jaselek
$piewali te piesni tworzac koto wokot ztobka badz szopki®®. Taka etymologie ,.rotuly”
jako nazwy dla pewnego typu koled potwierdza kultywowana w klasztorach
franciszkanskich specyficzna forma adoracji Nowo Narodzonego, polegajaca na tym, iz
zakonnicy stawali w kreggu wokot kolebki z postacia Dzieciatka i §piewali koledy. Mialy
one zapewne gtownie charakter kotysanek, poniewaz zwyczaj ten nazywano ,,toleniem
Dzieciatka” badz ,kotysaniem kolebki Jezuska™®’. Ten bozonarodzeniowy obrzed,
okreslany jako klasztorna odmiana jasetek, mozna uznaé za pierwotna forme, czy tez
pierwsza fazg rozwoju inscenizacji wystawianych w bernardynskich (by¢ moze juz
takze we franciszkanskich) kosciotach dla ogétu wiernych.

Z przedstawionych tu zrodel wynika, iz szeroko pojgty obraz byt traktowany
przez bernardynéw jako wazny instrument transmisji treSci katechetycznych i
dewocyjnych, petiacy funkcje¢ ilustracyjna wobec watkéw podejmowanych w
przekazie ustnym — w kazaniach, piesniach czy modlitwach. Sposréd wielu
stosowanych przez braci form wizualizacji — malarskich, rzezbiarskich, dramatyczno-
teatralnych — na szczeg6lna uwage zashuguja przede wszystkim jasetka jako gatunek
teatralny uprawiany w tym okresie jedynie przez obserwantéw i prawdopodobnie
dopiero przez nich przeszczepiony na grunt polski 1 upowszechniony. Te czerpiace z
bogactwa jezyka 1 kultury ludowej inscenizacje bozonarodzeniowe sa najbardziej

wymownym i charakterystycznym elementem bernardynskiego modelu duszpasterstwa,

3% Ostatnie wyd. Koledy polskie, s. 8-17 (teksty wszystkich rotut); Sredniowieczna piesh religijna, s. 94-
98 (teksty polskich rotul); szczegotowa charakterystykg polskich rotut kolgdowych przedstawit A.
Filaber, Koledy polskie, s. 40-42; T. Michatowska, Sredniowiecze, s. 421.

¥ Poglad A. Briicknera, wywodzacego etymologi¢ wyrazu ,rotuta” od ,roty”- staropolskiej nazwy
instrumentu muzycznego, zostal przez kolejnych badaczy odrzucony; Stownik etymologiczny jezyka
polskiego, Warszawa 1970, s. 464; Koledy polskie, t. 1, s. VI-VII; W. Wydra, Teksty koledowe, s. 164.

¥ Pierwszy szczegblowy opis tego zwyczaju podat dopiero w XVII w. Jedrzej Kitowicz, Opis obyczajow
w dawnej Polsce za panowania Augusta III, Krakéw 1950, s. 63-65. Na jego wczesniejsza,
$redniowieczna tradycje wskazuja m.in. trzy koledy ze zbioru Baltazara Opecia Zywot Pana Jezu Krysta,
przede wszystkim piesn zatytulowana Nabozne i rozkoszne tolenie z przywitanim i pozdrowienim nowo
narodzonego Pana Jezusa poczyna sie; por. Sredniowieczna piesn religijna, s. 118-119. Zagadnienie
obrzedu ,kotysania kolebki” w kontekscie franciszkanskich form teatralnych oméwita M. Olczakowna,
Tradycje franciszkanskie w polskim dramacie, s. 14-15.



246

w ktorym zastosowane zostaja $rodki i metody przekazu najbardziej komunikatywne

dla masowego odbiorcy, odpowiadajace jego wrazliwosci 1 percepcji Swiata.
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5. Praktyki dewocyjne

Do stosowanych przez bernardynow instrumentdéw przekazu tresci religijnych i
popularyzacji  gléwnych nurtow franciszkanskiej pobozno$ci nalezaty takze
upowszechniane przez zakon liczne praktyki dewocyjne — nabozenstwa paraliturgiczne
oraz dziatajace przy klasztorach wspdlnoty tercjarskie i bractwa. Proponujac wiernym
tak szeroki ,wachlarz” s$rodkow sluzacych poglebieniu osobistej poboznosci,
obserwanci odpowiadali na ujawniajaca si¢ wyraznie w tym okresie wsrod warstw
illiteratorum potrzebg wigkszego zaangazowania religijnego 1 aktywnego udzialu w
kulcie (w jego pozaliturgicznym wymiarze). Szczego6lna role odgrywaly w tym
wzgledzie upowszechniane przez braci nabozenstwa paraliturgiczne, zwiazane przede
wszystkim z kultem maryjnym, ktére stanowily swego rodzaju ,,pomost” migdzy
niedostgpna, bo nie zrozumialg dla ludu liturgia tacinska a sfera indywidualnej dewocji

wiernych 1 osobistego ich kontaktu z sacrum.

5.1. Nabozenstwa paraliturgiczne

Pierwszorzgdne miejsce ws$rdd popularyzowanych przez zakon dewocji
zajmowala koronka i psatterz maryjny — nabozefistwa majace na celu oddanie czci
Matce Bozej poprzez odmowienie (indywidualne lub we wspdlnocie) okreslonej liczby
Zdrowas Maryjo 1 Ojcze nasz, badz innych ulozonych w tym celu modlitw, potaczone z
rozwazaniem wydarzen z zycia Jezusa i Jego Matki. Z uwagi na owe dwa taczace je
elementy sktadowe (wielokrotne odmawianie Ave Maria 1 towarzyszaca temu
kontemplacja) nabozenstwa te przynaleza do ksztattujacej si¢ w S$redniowieczu
modlitwy rézaficowej]®™ — w pierwszym rzedzie psalterz, bedacy pierwotna forma
dominikanskiego Rosarium Virginis Mariae, jak réwniez koronka ku czci Maryi,

. , - N 389
uznawana za franciszkanska odmiang rézanca™ .

¥ B M. Willam, Die Geschichte und Gebetsschule des Rosenkranzes, Wien 1948, s. 81. Na temat
rozwoju modlitwy rozancowej w Kosciele katolickim w $redniowieczu takze R. Scherschel, Der
Rosenkranz — das Jesusgebet des Westens, Freiburg-Basel-Wien 1979; 1. Klinkhammer, Ein wunderbares
Beten. So entstand der Rosenkranz, Leutesdorf 1981; T. Klak, Geneza rozanca w chrzescijanstwie,
,»Homo Dei” 44(1975), nr 4, s. 299-304; K. Zalewska, Modlitwa i obraz. Sredniowieczna ikonografia
rozancowa, Warszawa 1999, s. 7-22; J. J. Kope¢, Bogarodzica w kulturze polskiej XVI wieku; omowit
osobno formy koronek maryjnych (s. 336-353) oraz typowa modlitwe rézancowa (s. 353-362)

K. Zalewska, Modlitwa i obraz, s. 6. ,Nazwa corona utrwalila si¢ tak, ze Rituale Romanum okresla
tym terminem wszystkie odmiany modlitwy rozancowej, ktore liczba Ave i Pater noster oraz ich
podziatami r6znig si¢ od klasycznej formuly dominikanskiej”; ibidem, s. 77.
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Obie formuly modlitewne, potwierdzajace maryjny rys franciszkanskiej
duchowosci, zakorzenity si¢ w tradycji zakonu co najmniej od czasow §w.
Bonawentury, uchodzacego za autora kilku tego rodzaju dewocji: Corona de Beata
Maria Virgine, Psalterium Beatae Virginis, Psalterium minus quinquagenarum Ave

. 390
Beatae Virginis

. Praktykowane przez §w. Jana Kapistrana i §w. Bernardyna ze Sieny
stalty si¢ rowniez charakterystycznym elementem pobozno$ci maryjnej lansowanej
przez polskich franciszkanow obserwantéw, co znalazto odzwierciedlenie w zakonnych
zrodtach historiograficznych 1 literackich.

Nazwa nabozenstwa koronki ku czci Maryi (tac. Corona Virginis Mariae)
nawiazuje do korony - jednego z najbardziej rozpowszechnionych w ikonografii (i
sredniowieczne] teologii) maryjnej atrybutow Matki Bozej, bgdacego wyrazem Jej
krolewskiej godnosci i nagroda za Boze Macierzyfistwo™ . Pelne wyjasnienie znaczenia
terminu ,,korona” jako nazwy modlitwy maryjnej o charakterze pochwalnym daje
etymologia stowa corona (,,wieniec”, ,,nagroda honorowa”, ,korona”), ktére w tacinie
$redniowiecznej moglo by¢ traktowane jako synonim wyrazéow laus lub gloria®*.
Propagowana przez bernardynéw koronka polegata na odmoéwieniu 63 Zdrowas Maryjo
(analogicznie do liczby lat, ktére wedtug przekazéw apokryficznych miata przezy¢ na
ziemi Maryja) oraz 7 Ojcze nasz (na pamiatke¢ siedmiokrotnego przelania krwi
Chrystusowej) z jednoczesnym rozwazaniem siedmiu ,,smutkow” i siedmiu ,,radosci”
Matki Bozej. Taka forme nabozenstwa przekazat autor piesni Kto chce Pannie Maryi
stuzyé, powstatej prawdopodobnie okoto potowy XVI w. w kregu bernardynskim™- i
bedacej poetyckim ,instruktazem” koronki oraz wezwaniem do jej poboznego
odmawiania®*. Objasnienie schematu koronki i symbolicznego znaczenia liczby
odmawianych modlitw pojawia si¢ w dwoch zwrotkach — poprzedzajacej 1 konczace;j
opis siedmiu bolesnych wydarzen z zycia Maryi — pierwszej cze¢sci medytacyjnego

materiatu tego nabozenstwa:

% F. M. Willam, Die Geschichte, s. 24; W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 123.

! O motywie korony Maryi obecnym w éredniowiecznych traktatach teologicznych i ikonografii zob. K.
Zalewska, Alegoria chwaly Marii. Zwiqzki malarstwa i modlitwy w obrazie z kosciola Bernardynow we
Wroclawiu, w: Pogranicza i konteksty literatury polskiego Sredniowiecza, red. T. Michalowska, Wroctaw
1989, s. 300-301.

392 Corona, w: Stownik laciny sredniowiecznej w Polsce, red. M. Plezia, t. II, z. 9, Warszawa 1966, kol.
1343; zob. takze K. Baus, Kranz in Antike und Christentum, Berlin 1941, s. 167.

3% W. Wydra, W sprawie autorstwa piesni ,,Kto chce Pannie Maryi shuzy¢”, s. 167; zob. takze Teksty o
Matce Bozej, t. 12,s. 137.

3% Ostatnie wyd. najstarszej wersji tej pieéni, pochodzacej z bernardynskiego rekopisu z konca XVI w.
(BPB, rkps 20/R, s. 284-290) W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 276-280; Teksty o Matce Bozej, t. 12,
s. 137-141.
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W tej koronce ustawca pierwszy
Potozyt modlitew szesc¢dziesiqt i trzy,
Bo tyle lat Panna miala,

Poki na tym swiecie z ludzmi mieszkata.

Tez tu siedm pacierzy mawiamy,

Siedmioro wylanie krwie wspominamy

Jezusa, Pana naszego,

Mitosnika ludu chrzescijanskiego.

(w. 21-24; 85-88)

Szczegblne zamitowanie Wiadystawa z Gielniowa do tej formy kultu
maryjnego, potwierdzone przez zakonna tradycj¢ 1 eksponowane zwilaszcza w okresie
toczacego si¢ z przerwami w XVII 1 XVIII w. procesu beatyfikacyjnego, jak rowniez
przekaz Jana z Komorowa o Gielniowczyku jako autorze wielu roznych rymowanych
dewocji, psalterzy i maryjnych koronek®®® spowodowaly, iz w pozniejszym okresie
chetnie widziano go w roli zaréwno autora piesni jak i1 pomystodawcy samego
nabozenstwa . W rzeczywistosci mialo ono jednak w zakonie franciszkanskim juz
swoja dilugoletnia tradycjg, co poswiadczyl takze autor pies$ni, ktoéry w pierwszych
zwrotkach utworu przedstawit legende o niezwyklym pochodzeniu tego
nabozefistwa® ':

Ktorq Panna studze swojemu

Zjawita, pustelnikowi jednemu,

Mowigqc: ,,Kto mnie tak pozdrawia,

Laske sobie u Syna mego zjedna”.

O tym styszqc Bernardyn swiety,
Mietosciq gorqcq tej Panny zjety,

Przed obraz jej zawsze chadzal,

Jeszcze zaczkiem bedqc koronke mawiat.

(w. 5-12)

3% Jan z Komorowa, Memoriale, s. 292.
3% W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 121.
7 1. 1. Kopeé, Bogarodzica w kulturze polskiej, s. 350.
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Rozszerzona wersje tej franciszkanskiej legendy, taczaca powstanie koronki z
cudownymi zdarzeniami, podat brat Seweryn z klasztoru poznanskiego w autorskim
dzietku Cornula sive Koronka (Corona Virginis Marie) spisanym przed 1526 r., na
ktore ztozyly si¢ tacinskie (w tym jedna polska) piesni maryjne z nutami i exempla,

zachecajace do praktykowania maryjnej dewocji’”.

W pierwszym opowiadaniu,
powotlujac si¢ na franciszkanskie Fioretti, przytacza histori¢ toskanskiego medyka
imieniem Absalon, ktéry po wstapieniu do zakonu Braci Mniejszych otrzymal imig
Aniot, odzwierciedlajace jego duchowa postawe jaka si¢ wyroznial w konwencie.
Zapewne jego szczeg6lna pokora i §wigtos¢ zadecydowaly, iz pewnego dnia porwany
zostat do nieba, gdzie ujrzat dusze niebieskie, jak odmawialy koronke przed Dziewicq
Maryjq, ktéra jest najblizsza siedziby Swietej Tréjcy. Tam widzial liczne thumy obojga
plci w roznych ubiorach, a ilekro¢ sie gleboko skianiali przed Dziewicq Maryjaq,
tylekro¢ ona przed nimi powstawata, gdyz sama byla wielce pokorna i takq bedzie bez
konca. Widziat wiec ow brat Aniol na glowach modlqcych sie korony roznego rodzaju:
na jednej glowie zlota, na innej srebrna, na tamtego drogich kamieni, na tamtego z
peret (...). A wszystko, co widzial, bylo okazaniem Zarliwosci modlgcych sie. Spotkal
tam réwniez $w. Franciszka, ktory zwrdcit si¢ do niego ze slowami: ,, Powiedz zatem
ojcu Janowi, aby naszym braciom po wszystkich klasztorach nakazat sie tak modli¢ co
najmniej godzine”. Powrociwszy na ziemig opowiedzial o objawieniu wspominanemu
bratu, a ten przekazat ja pozostatym, tak iz wkrotce wszyscy bracia z taski Bozej zaczeli
odmawiaé koronke (...). Nastepnie ojciec Jan niezwlocznie zaczql lud napominaé w
kazaniu, aby odmawiano szescdziesiqt trzy ,,Zdrowas Maryjo” z siedmioma ,,Ojcze
nasz”. Jak zostatlo wspomniane dalej w legendzie, §w. Bernardyn, uczestniczac w
kazaniach brata Jana poznat koronk¢ juz jako maty chlopiec, przez cate zycie odmawiat
ja ze szczegblna gorliwoscia 1 roOwnie zarliwie popularyzowat ja wsrdéd ludu. Swoje
opowiadanie konczy brat Seweryn stowami: Tak wiec, abyscie wierzyli, korona zostata
objawiona z nieba, ktorej nazwy sq wedtug Katolikonu: , korona pierwocin”, a w
zdrobnieniu ,,corolla” i ,,cornula”, po polsku ,,koronka” 399,

Podobnie jak $w. Bernardyn we Wloszech, Wiadystaw z Gielniowa byt
glownym zelatorem tego maryjnego nabozenstwa w polskiej prowincji franciszkanow

obserwantéw, co zdaje si¢ potwierdza¢ zakonna tradycja, do ktdérej odwotywali si¢

% Wyd. H. Kowalewicz, Z opowiadari sredniowiecznych, s. 25-84; S. Graciotti, Wioskie tradycje i
synkretyzm kultur w polskiej ,, Koronce” z poczqtku XVI wieku, s. 167-168.
3% 7 opowiadar: Sredniowiecznych, s. 71; por. S. Graciotti, Wioskie tradycje i synkretyzm, s. 165.
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swiadkowie procesu beatyfikacyjnego Gielniowczyka, stwierdzajacy zgodnie, iz
coronae promotor zelossimus fuif'®. Warta odnotowania jest zwlaszcza relacja
prokuratora procesu, Wincentego Morawskiego, ktory charakteryzujac maryjna
poboznos¢ Wtladystawa wspomniat o rozszerzonej wersji tego nabozenstwa,
obejmujacej dodatkowe modlitwy w réznych intencjach (np. za papieza) i sktadajace;j
si¢ tacznie z 73 Zdrowas Maryjo i 8 Ojcze nasz: Cwiczyl tez i zaprawowal ludzie, gdy
bywat kaznodziejq, do naboznego odprawowania i klekania koronki Naswietszej Panny
Maryjej, ktora w sobie ma 73 Pozdrowienia Panny Maryjej, a oSm pacierzy, rachujqc w

401 Na szczegoblng rolg

to pacierz i Zdrowe Maryjq za papieza dla otrzymania odpustu
Gielniowczyka w popularyzowaniu tej formy maryjnej dewocji moze wskazywac
rowniez fakt, iz polska prowincja zakonu otrzymata specjalne odpusty za odmawianie
tej koronki w okresie, kiedy sprawowat on urzad wikariusza prowincji. Przywilej ten
nadat bernardynom komisarz generalny zakonu, Paulin de Lembis, w liscie z dnia 24
sierpnia 1498 r., ktérego odpis znalazt si¢ w aktach procesu beatyfikacyjnego

Wiadystawa z Gielniowa*”

. Obok wymienionych wyzej zrodet dokumentujacych zywa
wsrdéd bernardynéw tradycje odmawiania koronki, nalezy wspomnie¢ takze o
zachowanych w $redniowiecznych re¢kopisach tacinskich wersjach tego nabozenstwa.
Cennym zabytkiem jest zwlaszcza koronka z bernardynskiego rekopisu z pierwszej
potowy XVI w., w ktorej obok modlitw Ave Maria 1 Pater noster znalazty si¢ rbwniez
teksty specjalnych modlitw, a caly ,scenariusz” nabozenstwa poprzedzaja
Preparationes in coronam B. M. Virginis 403,

Poza zrédtami literackimi praktykowanie tej formy maryjnej dewocji przez
bernardynéw potwierdza takze unikatowy zabytek gotyckiej plastyki $laskich

franciszkanéw obserwantow'"* — obraz tablicowy Corona beatissime Virginis Marie,

40 podaje za W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 121.

1 W. Morawski, Opisanie zywota i cudéw blogostawionego ojca Ladystawa z Gielniowa..., Krakow
1612, k. E; idem, Lucerna perfectionis christianae sive Vita b. Ladislai Gielnovii...,Varsaviae 1633, s. 77-
81; por. K. Zalewska, Alegoria chwaly Marii, s. 302.

42 APB, sygn. S-wa-10, s. 158, sygn. S-Wa-11, s. 131-132; na ten temat takze L. Wadding, Annales
Minorum seu Trium Ordinum a s. Francisco institutorum, t. XV, s. 349-350.

43 BPB, rkps 19/R; zob. W. Wydra, Z badar nad , Skargq umierajgcego” i ,Dialogiem mistrza
Polikarpa ze Smierciq”, ,,Studia Polonistyczne” 7(1980), s. 208.

4% Odwotanie si¢ w tym miejscu do zrédia powstatego 1 dokumentujacego pobozno$¢ obserwantow
$laskich uzasadnienia zarowno ubostwo zabytkéw ikonograficznych z obszaru wikarii polskiej, jak i fakt,
ze ,,podziaty administracyjne zapewne nie przeszkadzaly w rozpowszechnianiu interesujacej nas formuty
modlitewnej, w pelni odpowiadajacej modelowi zycia wewngtrznego, jaki byt szerzony w calym
zakonie”; cyt. za K. Zalewska, Alegoria chwaly Marii, s. 303. Wychodzac z takiego zalozenia mozna
wige takze przyjac, iz obrazy o podobnym programie ikonograficznym zdobity takze wngtrza kosciotow
polskiej prowincji bernardynow.
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powstaty ok. 1500 r. i pochodzacy z kosciola klasztornego we Wroctawiu'®’, ktéry
stanowi swego rodzaju wizualng ,instrukcj¢” odmawiania koronki do NMP.
Przedstawiona w typie Assunty Maryja otoczona jest przez osmiu kleczacych u jej stop
zakonnikdow (po czterech z kazdej strony), trzymajacych w reku rozance i banderole z
tekstami Pater noster i Ave Maria. Znajdujaca si¢ nad glowa Maryi olbrzymia korong,
unoszona przez postacie aniotow, pokrywa 49 medalionéw (w 7 rzedach) wypetionych
scenami figuralnymi z facinskim komentarzem dotyczacym ich tematyki*’. Z analizy
wszystkich sktadnikow programu ideowego tego oryginalnego i monumentalnego
obrazu (o wymiarach 5 m X 3,40 m) wynika, iz mial on stuzy¢ zaré6wno celom $cisle
dewocyjnym, jako plastyczne obrazowanie chwaly Maryi i przystugujacej jej z tego
tytutu szczegdlnej czci (wyrazanej zwlaszcza poprzez odmawianie koronki), jaki i
katechetycznym, na co wskazuje uktad tematyczny przedstawien 49 medalionow. W
tym wzgledzie wroctawski obraz potwierdza jednocze$nie ilustracyjna oraz
dydaktyczna funkcje¢ przedstawien plastycznych w stosunku do propagowanych przez
zakon modlitw 1 praktyk dewocyjnych oraz kaznodziejsko-duszpasterskiej dziatalnosci
bernardynow*"”.

Drugim, zblizonym do  koronki, nabozenstwem  paraliturgicznym
praktykowanym przez franciszkanéw obserwantéw i upowszechnianym przez nich w
ramach kultu maryjnego byl psatterz maryjny, pod nazwa ktérego kryje si¢ pierwotna
forma modlitwy rézancowej, polegajaca na odmowieniu 150 Ave Maria (analogicznie
do liczby utworéw w Psalterzu Dawida) badz tylu modlitw pochwalnych,

zaczynajacych si¢ czgsto od stow Ave, Gaude lub Salve Maria, i towarzyszacym temu

45 Obecnie przechowywany w Muzeum Narodowym w Warszawie; T. Dobrzeniecki, Malarstwo
tablicowe. Katalog zbiorow. Muzeum Narodowe w Warszawie, Warszawa 1972, s. 265-267, nr 87; zob.
takze J. Kostowski, Swigtynie klasztorne bernardynéw, s. 85. Charakterystyke ikonograficzna obrazu,
wraz ze szczegOlowa analiza zawartych w nim treSci ideowych, przedstawita K. Zalewska, Alegoria
chwaly Marii, s. 299-306; eadem, ,, Corona beatissime Virginis Marie”. Das mittelalterliche gemalte
Marientraktat aus der Bernhardinerkirche in Breslau, ,,Zeitschrift fiir Kunstgeschichte” 55(1992), z. 1, s.
57-65; eadem, Modlitwa i obraz, s. 75-104.

46 Kolejno (liczac od dotu) obrazuja one: 7 Radosci Maryi (Zwiastowanie, Nawiedzenie, Narodzenie
Jezusa, Pokton Trzech Kroéli, Ofiarowanie w $wiatyni, Odnalezienie w $wiatyni, Wniebowzigcie), 7
Bolesci Maryi (Obrzezanie, Modlitw¢ na Gorze Oliwnej, Biczowanie, Ukoronowanie cierniem,
Obnazenie z szat, Przybicie do krzyza, Przebicie boku), 7 choréw niebianskich (Aniotdow, Apostotow,
Meczennikéw, Biskupow, Dziewic, Wdéw i Wszystkich Swigtych), 7 Grzechéw gléownych (Pyche,
zawis¢, Gniew, Lenistwo, Rozpuste, Lakomstwo, Chciwo$¢), 7 Cnot przeciwstawnych tym grzechom (
Pokorg, Mitos¢ blizniego, Cierpliwosé, Mitos¢ Boga, Czysto$¢, Umiarkowanie, Ubostwo), 7 Daréw
Ducha Sw. (Bojazn Boza, Rozum, Wiedze, Site, Rade, Umiejetnos¢, Madro$¢) oraz 7 grup ludzi
oddanych pod opicke Maryi (Rodzicow, Duchownych, Swieckich, Zakonnikéw, Pozostajacych w
potrzebie, Grzesznikéw, Zmartych. Tytul obrazu wypisany jest na banderoli biegnacej pod korona Maryi;
podajg za K. Zalewska, Alegoria chwaly Marii, s. 299-300.

7 Por. J. Kostowski, Swigtynie klasztorne bernardynéw, s. 86.
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rozwazaniu bolesnych i radosnych wydarzen z zycia Maryi i jej Syna408. Siggajaca
swymi poczatkami XII wieku i praktykowana gtownie w krggach zakonnych dewocja ta
przyjmowata rézne formy i ulegata coraz wigkszemu upowszechnieniu, zwtaszcza od
lat siedemdziesiatych XV w., kiedy inicjatywe popularyzowania modlitwy rézancowe;j
wsrod szerokich rzesz spoteczenstwa przejgli dominikanie. Nazwa rosarium (tac. ogréd
roézany lub wieniec spleciony z rdz), stosowana zamiennie z psalterium poczawszy od
XIV wicku*®, wyrazata charakter tego nabozenstwa jako hotdu sktadanego Maryi w
postaci wienca ze 150 modlitewnych ,,r6z”. Glowny propagator tego nabozenstwa,
dominikanin z Bretanii, Alan de la Roche (zm. 1475) — autor traktatu Psalterium
Mariae 1 tworca znanej legendy o cudownym pochodzeniu tej modlitwy (objawione;j
sw. Dominikowi przez Matke Boza) — stosujac tradycyjna nazwe, uznal termin
rosarium za zbyt $wiecki i nicodpowiedni dla maryjnej dewocji*'’. Mimo to coraz
czgsciej zastgpowala ona nazwe psalterium (a takze inne, rzadziej pojawiajace si¢
nazwy, jak sertum i corona), zwtaszcza w odniesieniu do terminologii przyjmowanej w
jezykach narodowych*'.

Aktywny udziat polskich franciszkanéw obserwantoéw w zakresie popularyzacji
tej dewocji potwierdza m.in. dokonany w S$rodowisku bernardynskim przektad
Psalterium beatissime ac gloriosissime Virginis Marie $w. Edmunda arcybiskupa
Canterbury (zm. 1242), zachowany w zakonnym re¢kopisie z pierwsze] potowy XVI

wieku*!?

. Warto$¢ zrodlowa tego liczacego 150 zwrotek (855 wierszy) i opatrzonego
nutami psalterza maryjnego wzmacnia fakt, iz jest on jedynym znanym
sredniowiecznym zabytkiem tego rodzaju modlitewnej tworczosci w jgzyku polskim.
Eksponowany we franciszkanskiej duchowosci kult meki Panskiej 1 Maryi jak
Mater dolorosa wpltynat na powstanie typowo bernardynskiej odmiany psatterza
maryjnego, jakim byl Zottarz (psatterz) Jezusow. Autorstwo tej dewocji przypisuje sie
Wiadystawowi z Gielniowa, ktory w piesni pasyjnej Jezusa Judasz przedat za pieniqdze

nedzne zawarl ,scenariusz” Zzottarza oraz material do rozwazan podejmowanych w

18 K. Zalewska, Modlitwa i obraz, s. 8; J. J. Kope¢, Bogarodzica w kulturze polskiej, s. 353.

% Okreslenie to pojawia si¢ m.in. w nazwie psalterza autorstwa Henryka z Egher, kartuza z Kalkaru (zm.
1408) — Psalterium sive Rosarium oraz w traktacie z 1434 r. De commendatio Rosarii, ktorego autorem
byt Adolf z Essen, przeor kartuzéw w Trewirze i duchowy opiekun §w. Dominika; K. J. Klinkhammer,
Adolfvon Essen und seine Werke, Frankfurt 1972, s. 83-85,136.

0T Klak, Geneza rézarica, s. 303; J. Ktoczowski, Wspolnoty, s. 402.

e Zalewska, Modlitwa i obraz, s. 11.

412 BpB, sygn. 19/R; wyd. W. Wydra, W. R. Rzepka, Teksty polskie z pierwszej polowy XVI wieku (z
rekopisu nr 19/R Biblioteki Prowincji OO. Bernardynow w Krakowie) cz. II, SO 36(1979), s. 131-154;
komentarz: ibidem, 37(1980), s. 134-135.
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trakcie tego nabozenstwa''’. Odmawianiu 150 Zdrowas Maryjo i 15 Ojcze nasz miato
towarzyszy¢ rozmys$lanie nad pasja Chrystusa, przedstawiona w 15 zwrotkach piesni.
Kazda z nich to temat jednej medytacji, ktorej odpowiadata ,,dziesiatka” zottarza (10
Zdrowas Maryjo 1jedno Ojcze nasz):

Trzykro¢ piecdziesiqt mowcie: ,, Zdrowa badz Maryja”,

A jeden pacierz pojcie za kozdym dziesiqtkiem,

Pietnascie rozmyslenia w Bozym umeczeniu

Sq do nieba stopienie, duszne oswiecenie. Amen.

(W. 65-68)
Poza wielokrotnie powtarzang modlitwa Pozdrowienia anielskiego, maryjny wymiar
tego nabozenstwa zaznacza si¢ takze w jego warstwie medytacyjnej, eksponujacej
watek compassio Mariae, oraz w intencji wyrazonej przez autora piesni:

Jezusow zoltarz czcicie i czesto Spiewajcie,

Maryja pozdrawiajcie, k tej sie uciekajcie;

Maryja, przez bolesci, ktore jes cirpiata,

Oddal od nas ztosci, daj wieczne radosci.

(w. 61-64)

W przeciwienstwie do stosunkowo dobrze udokumentowanych nabozenstw o
charakterze rozancowym, niewiele przekazéw zroédtowych odnosi si¢ do
propagowanych przez bernardynéw godzinek — nabozenstwa wotywnego o prostym
uktadzie poetyckim, opartym na godzinach kanonicznych (w typie tzw. matego
oficjum), ,.ku czci boskich oséb, ich przymiotéw i tajemnic oraz NMP i s’,wiqtych”““.
Jedynym S$redniowiecznym zabytkiem tego rodzaju dewocji, ktory mozna z duzym
prawdopodobienstwem laczy¢ z kreggiem bernardynskim, sa tzw. Godzinki Wactawa
pochodzace z rekopisu sporzadzonego w latach 1476-1489 przez rektora krakowskiej
szkoty katedralnej i profesora uniwersytetu, Wactawa Ubogiego z Brodni*'’. Rekopis

ten zawiera teksty trzech modlitw: 1. godzinki o Matce Boskiej, bedace przektadem, w

duzym stopniu parafraza, brewiarzowego oficjum o Niepokalanym Poczgciu wtoskiego

13 Charakteryzujac ten utwoér jako ,instruktaz” Zoltarza Jezusow korzystam z wydanego przez W.
Wydre tekstu rekopisu Bibl. Raczynskich w Poznaniu, sygn. 1362 (7), s. 2-3v; Wiadystaw z Gielniowa, s.
270-274 (transliteracja i transkrypcja).

414 1. Kope¢, Godzinki, w: EK, t. 5, kol. 1238.

415 Rekopis ten, pochodzacy z Biblioteki Uniwersyteckiej w Budapeszcie (sygn. VI Slav. 2) odnalazt w
1870 r. A. Przezdziecki; tekst wydany dwukrotnie przez L. Malinowskiego, Modlitwy Waclawa. Zabytek
Jjezvka polskiego w XV wieku, Pamigtnik AU w Krakowie, Wydz. Filol. i Hist.-Filoz., Krakéw 1875, s. 1-
104 (drugie wyd. Krakow 1887); ostatnie wyd. W. Wydra, W. R. Rzepka, Chrestomatia staropolska, s.
34-37.
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franciszkanina Leonarda Nogaroli (Sicut ilium), zatwierdzonego przez papieza Sykstusa
IV w 1476 roku; 2. godzinki o $w. Annie i wszystkim jej plemieniu; 3. godzinki o Aniele
Strozu (o wlosnym Aniele)*'®. Na bernardyfhska proweniencje Godzinek Waclawa,
przynajmniej dwoch pierwszych nabozenstw, moze wskazywac franciszkanskie
autorstwo oficjum o Niepokalanym Poczgciu oraz silnie eksponowany przez
bernardynow kult $w. Anny i zwiazany z nim kult Niepokalanego Poczgcia NMP.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ takze o hipotezie W. Wistockiego, ktory
przypisal autorstwo godzinek o $w. Annie i wszystkim jej plemieniu Wiladystawowi z
Gielniowa. Tekst ten mial on pono¢ ulozy¢ okoto 1475 r. dla bractwa §w. Anny w
Warszawie; ta droga godzinki trafity do konfraterni w Krakowie, ktoéra bgdac w
posiadaniu juz wszystkich trzech tekstow, udostepnita je ok. 1482 r. Wactawowi z
Brodni. Poglad ten, za ktorym poszto wielu kolejnych badaczy (L. Malinowski, A.
Briickner, A. Prochaska, K. Gorski i in.)*"”, wyrazit Wistocki w referacie pt. Waclaw de
Brodnia Ubogi i jego rekopisy wygloszonym 5 XI 1883 r. na posiedzeniu Wydzialu
Filologicznego Akademii Umiejetnosci w Krakowie. Jedynym $ladem dokumentujacym
to wystapienie, poza krotka wzmianka w dziale sprawozdan w Rozprawach Akademii
Umiejetnosci, jest dziennikarska notatka z krakowskiego ,,Czasu”, z 10 XI 1883 r., w
ktérej najwazniejsza informacja, dotyczaca podstaw zrodlowych tezy Wistockiego,
ograniczona zostata do stwierdzenia, iz prelegent odwotywat si¢ do ,,licznych danych,
tak drukowanych, jak rekopi$miennych”'®. Omawiajac wnikliwe kwestig
przypisywanego Wiadystawa z Gielniowa autorstwa godzinek o §w. Annie, W. Wydra
tak ustosunkowuje si¢ do niej w konkluzji wywodu: ,,W tej sytuacji twierdzenia
Wistockiego, utrwalone wyltacznie w gazetowym sprawozdaniu i1 nie podbudowane
jakimikolwiek argumentami, nalezy zdecydowanie odrzuci¢, bowiem nie ma zadnych
poszlak, ktore upowazniatyby do doszukiwania si¢ zwigzkéw mig¢dzy godzinkami o §w.

Annie (czy ewentualnie pozostalymi czg¢sciami Godzinek Wactawa) a Wiadystawem z

18 J. Wojtkowski, Powstanie Godzinek o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Marii Panny z Modlitw
Wactawa, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 2(1955), s. 23-28; o Godzinkach Waclawa takze idem,
Kult Matki Bozej w polskim pismiennictwie XV wieku, ,,Studia Warminskie” I11(1966), s. 225-233; T.
Borcz, Polskie modlitewniki XV i XVI stulecia, Pelplin 1969, s. 79-80; K. Rymut, Uwagi o jezyku
»Modlitw Wactawa”, Prace Filologiczne” 32(1985), s. 305-322; M. Cybulski, Fleksja ,, Modlitw
Wactawa”, w: Polszczyzna Sredniowieczna i renesansowa, 1.6dz 1990, s. 159-172; J. J. Kope¢,
Bogarodzica, s. 325-326.

a7, Malinowski, Modlitwy Wactawa, s. XI-XII; A. Briickner, Literatura religijna, t. 3, s. 100; A.
Prochaska, Modlitewnik czy godzinki staropolskie? (Wactawa), ,,Pamigtnik Literacki” XIII(1914-1915), s.
50; K. Gorski, Od religijnosci do mistyki. Zarys dziejow zycia wewnetrznego w Polsce, cz. 1, Lublin
1962, s. 62.

48 Czas” nr 256 z dn. 10 XI 1883 r., s. 2, rubryka: ,,Wiadomosci artystyczne, literackie i naukowe”;
podaje za W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 81, przyp. 8, s. 181.
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Gielniowa, oczywiscie nie tylko jako ich autorem, ale i jako tlumaczem Ilub
redaktorem™"”.

Eksponowany we franciszkanskiej duchowos$ci nurt pasyjny przejawial si¢ takze
a propagowaniu przez bernardynow nabozenstwa drogi krzyzowej — praktyki
dewocyjnej o charakterze ludowym, powstalej jako odpowiedZz na zakorzeniona w
swiadomosci religijnej wiernych potrzebg wizualizacji meki Panskiej, symbolicznego
odtwarzania jej przebiegu, utatwiajacego kontemplacje wydarzen zbawczych*?’. Majaca
swe zrodto w nurcie europejskiej poboznosci pasyjnej, skupionej wokot wydarzen i
miejsc wpisanych w temat passio Domini, droga krzyzowa ksztaltowata si¢ w
sredniowieczu stopniowo 1 dopiero w XVII wieku przyjeta ostateczna postaé jako
nabozenstwo polegajace ,,na rozwazaniu meki Chrystusa potaczonym z duchowym
przejsciem symbolicznej trasy wytyczonej 14 stacjami oznaczonymi przez krzyze, a
najczesciej takze zaopatrzonymi w plastyczne przedstawienia dramatu pasyjnego”™'.
Na geneze drogi krzyzowej, wystepujacej w pierwotnej postaci poczawszy od XV
wieku, ztozyly sie¢ dwie odrgbne, lecz zwiazane tematycznie formy dewocyjne.
Pierwsza z nich to oparta na wielowiekowej tradycji praktyka peregrynacji do Ziemi
Swietej w celu nawiedzenia jerozolimskich ,,stacji” drogi Chrystusa na Golgotq422.
Realizowane przez pielgrzymow cykle pasyjne (zwykle dluzsze, obejmujace tzw. droge
pojmania, z pierwsza stacja Ogrojca, 1 droge krzyza, zaczynajaca si¢ od palacu Pilata)
juz w XV wieku zaczelty uzyskiwa¢ w Europie swoje odpowiedniki w postaci tzw.

kalwarii symbolicznie odtwarzajacych jerozolimskie miejsca naznaczone cierpieniem

Jezusa'®. Bezposrednim zrodiem, z ktoérego rozwingta si¢ wlasciwa (nowozytna) forma

"% Ibidem, s. 81.

420 podstawowa literatura na temat rozwoju tego nabozehstwa w $redniowieczu: A. K. Kneller,
Geschichte der Kreuzwegandacht von den Anfingen bis zur vélligen Ausbildung, Freiburg 1908; H.
Thurston, The Stations of the Cross, London 1966; N. Eckmann, Kleine Geschichte des Kreuzeweges,
Regensburg 1968. Wsrod polskich badaczy zagadnieniem tym zajmowat si¢ gtownie J. J. Kopeé, Dzieje
nabozenstwa drogi krzyzowej w Polsce, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 21(1974), z. 4, s. 37-65;
Droga krzyzowa. Dzieje nabozenstwa i antologia wspolczesnych tekstow, Poznan 1987 (wyd. 11); Droga
krzyzowa, w: EK, t. 4, kol. 215-220; Nabozenstwa pasyjne. Historia i wspolczesne dostosowanie
pastoralne, w: Kult Meki Parniskiej. Historia i terazniejszosé, red. H. D. Wojtyska, Olsztyn 2001, s. 75-
104.

1 1. J. Kope¢, Nabozernstwa pasyjne, s. 91.

422 Okreslenie statio w odniesieniu do miejsc w Jerozolimie zwiazanych z meka Chrystusa uzyte zostato
po raz pierwszy przez angielskiego pielgrzyma Williama Wey’a, peregrynujacego do Ziemi Swietej w
latach 1458-1472 (loca sancta in stationibus Jerusalem); J. J. Kope¢, Droga Krzyzowa, Poznan 1987, s.
33; W. Smereka, Droga krzyzowa w Jerozolimie, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 17(1964), s. 24-34.

2 Pierwsze obiekty sakralne znane pod nazwa kalwarii pojawiaja si¢ na ziemiach polskich dopiero w
XVII w. jako jeden z przejawdw potrydenckich przemian religijnos$ci katolickiej. Szerzej na ten temat: J.
J. Kopeé, Kalwarie i cykle Drogi Krzyzowej w kulturze polskiej oraz ich zwiqzki z topografiq Jerozolimy,
w: Jerozolima w kulturze europejskiej, red. P. Paszkiewicz, T. Zadrozny, Warszawa 1987, s. 225-237; E.
Bilska, Przemiany kulturowych i religijnych funkcji kalwarii w Polsce, w: Przestrzen i sacrum. Geografia
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drogi krzyzowej to praktykowane w okresie pdznego Sredniowiecza trzy dewocje
pasyjne (okreslane przez J. J. Kopcia jako ,praformy drogi krzyzowe;j”), w ktorych
rozwazanie meki Chrystusa koncentrowato si¢ jedynie na wybranych jej aspektach®**.
W charakterze tych nabozenstw przejawiata si¢ wyraznie mentalno$¢ 1 wyobraznia
wspotczesnego cztowieka, dla ktorego ujecie tematu passio Domini musialo mieé
zawsze wymiar realistyczny i1 szczegdlowy. Stad tematem pierwszej tego rodzaju
dewocji, popularnej gtownie w krajach potnocnoeuropejskich, byty upadki Jezusa pod
krzyzem, ktorych liczba, utrwalona w literaturze dewocyjnej, wahata si¢ od 3 do 32

upadkow*®

. Bardziej rozpowszechnione w tym okresie bylo nabozenstwo, w ktorym
wydarzenia Wielkiego Czwartku i Piatku rozwazane byly w konteks$cie ,,drog” (przejsé,
etapow), jakie przebyl w tych dniach Chrystus. Podobnie jak w kulcie upadkéw Jezusa,
rowniez schemat tej dewocji nie byt jednolity. Literatura religijna XV 1 XVI w.
przekazata ,scenariusze” nabozenstwa, w ktérych liczbie 9, 10 badz 11 drog,
przedstawionych w r6znym porzadku, odpowiadaly takze r6zne formy kultu. W ksiazce
Passionis dominicae sermo historialis Gabriel Biel (zm. 1495 r.) wspomina o praktyce
odwiedzania przez wiernych 10 kosciotoéw dla uczczenia 10 drog Chrystusa; z kolei w
instrukcja Ko$ciota niemieckiego z ok. 1520 r. przekazuje informacj¢ o zwyczaju
stawiania przy drodze do ko$ciota 11 kolumn na pamiatke drog Zbawiciela*®. Trzecia
praktykowana w tym okresie dewocja pasyjna koncentrowata si¢ na kulcie tzw. ,,stacji”
— wydarzen, ktére w §wietle przekazu ewangelicznego oraz tradycji mialy miejsce w
trakcie meki Chrystusa. Owe ,,zatrzymania” Jezusa powiazane byly bezposrednio z Jego
drogami, stad w réznych formach tego nabozenstwa wystepowaly zwykle jako koncowe
momenty kolejnych etapow Chrystusowej drogi na Kalwarig. Nalezy przy tym
zaznaczy¢, iz kazda z wymienionych powyzej praktyk zaliczata si¢ do jednego z dwoch
cyklow badz serii (upadkow, drog 1 zatrzyman Jezusa), zaleznie od tego, czy
podejmowany przez nia temat Pasji przyjmowal najszersza wersj¢ (poczawszy od
wydarzen Wielkiego Czwartku), czy ograniczat si¢ tylko do ostatniego, gtéwnego etapu

drogi na Golgote.

kultury religijnej w Polsce i jej przemiany w okresie od XVII do XX w. na przykiadzie osrodkow kultu i
migracji pielgrzymkowych, red. A. Jackowski i in., Krakow 1995, s. 201- 220; E. Bilska, Kalwaria
Zebrzydowska jako wzor dla innych kalwarii na ziemiach polskich, ,,Peregrinus Cracoviensis” 2(1995), s.
143-162.

424 7. J. Kopeé, Nabozerstwa pasyjne, s. 91.

5 Najczesciej spotykanym w przekazach jest cykl siedmiu upadkéw odpowiadajacy godzinom
kanonicznym lub dniom tygodnia; spotyka si¢ takze czgsto schemat 5, 12 badz 15 upadkow; J. J. Kope¢,
Droga Krzyzowa, s. 29.

#26 1. J. Kope¢, Droga Krzyzowa, s. 30.
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Z uwagi na wystgpujaca w XV-XVI wieku réznorodno$¢ pierwotnych form
nabozenstwa drogi krzyzowej trudno jednoznacznie stwierdzi¢, jaka postaé
przyjmowata ta dewocja w srodowisku bernardynskim. Jedynym przekazem, z ktorego
daje si¢ odczyta¢ schemat drogi krzyzowej odprawianej przez braci i popularyzowanej
przez nich wérod wiernych, jest medytacyjna pie$n pasyjna, zachowana w zakonnych
kancjonatach w dwdch, niewiele rézniacych si¢ wersjach. W Kancjonale putawskim
wystgpuje ona pod tytulem Piesn o drogach Pana Jezusowych czasu meki jego
niewinnej (inc. Krystus, Syn Boga zywego). Rekopis kornicki zawiera pelny tekst tej
piesni, ktorej tytul brzmi O umeczeniu Pana Jezusowym nabozna kancyja (inc. Jezus,
syn Boga Zywego)™’. Pierwszy tytul utworu pozwala laczy¢ te kompozycje z
nabozenstwem rozwazania meki Chrystusa w kontekscie Jego ,,drog”. Wskazuje na to
roOwniez analiza tresci obu tekstow, ktore poza niewielkimi réznicami sktadaja si¢ na
»scenariusz” medytacyjnego nabozenstwa o drogach Pana Jezusowych. Dzielac mgke
Chrystusa na dziewie¢ (wersja z Kancjonatu kornickiego) badz dziesig¢ (tekst z
Kancjonatu putawskiego) etapdéw autor przyporzadkowat kazdemu z nich okreslone
wydarzenia, akcentujac przy tym wyraznie watek compassio Mariae. W tym konteks$cie
mozna stwierdzi¢, iz na schemat bernardynskiej drogi krzyzowej sktadato sig
nabozenstwo do drég Chrystusa potaczone z rozwazaniem zdarzen pasyjnych, czyli
stacji. Wymieniona w piesni pierwsza droga Jezusa obejmuje takie wydarzenia, jak
zdrada Judasza, pojmanie Jezusa w Ogrdjcu i zanurzenie Go w potoku Cedron w trakcie
drogi do Annasza; druga — cierpienie Matki Bozej szukajacej Jezusa w miescie i
przestuchanie u Annasza; trzecia — odestanie Jezusa do Kajfasza i pierwsze biczowanie;
czwarta — sad u Pitata 1 odestanie Jezusa do Heroda; piata — Maryja podaza za Synem,
ktory zostaje wyszydzony przez Heroda; szosta — biczowanie i1 cierniem ukoronowanie
u Pitata; siocdma — umycie rak przez Pitata i uwolnienie Barabasza, 6sma — Jezus
skazany na $mier¢ i obciazony krzyzem, spotkanie z Matka, pomoc Szymona z Cyreny,
obnazenie z szat i ukrzyzowanie; dziewiata — podniesienie krzyza, napojenie Jezusa
zo0tcia 1 octem, Jego modlitwa za przes§ladowcow, smier¢ Chrystusa; dziesiata - lament

Maryi, zdjecie z krzyza, ztozenie do grobu, powrot ptaczacej Matki do miasta.

#7 Ostatnie wyd. Polskie piesni pasyjne, s. 150-157; por. M. Korolko, Wstep do: Polskie piesni pasyjne,
s. 32.
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5.2. Wspolnoty tercjarskie i bractwa

Paraliturgiczne nabozenstwa maryjne i pasyjne nie byty jedyna forma praktyk
dewocyjnych, jakie proponowali wiernym franciszkanie obserwanci. Dla tych, ktorzy
pragneli poglebi¢ swoje zycie duchowe i1 bardziej aktywnie realizowac nauke Chrystusa,
organizowane bylty przy bernardynskich klasztorach wspolnoty tercjarskie oraz bractwa
dewocyjne, bedace jedna =z charakterystycznych dla pdznego S$redniowiecza
spotecznych form zycia religijnego.

Brak wlasciwej podstawy zrodtowej nie pozwala na szczegotowa
charakterystyke bernardynskiego tercjarstwa w XV 1 pierwszej polowie XVI wieku.
Zachowane fragmentarycznie 1 czgsto przygodne przekazy zdaja si¢ jednak
potwierdza¢, iz polscy obserwanci byli wierni franciszkanskiej tradycji zrzeszania
swieckich w tzw. Trzecim Zakonie, bgdacej jedna z najwazniejszych i trwalych form
propagowania duchowosci zakonu. Z duzym prawdopodobienstwem mozna przyjac, iz
przy kazdym powstajacym klasztorze skupiali si¢ w krotkim czasie ci, ktdrzy nie
rezygnujac catkowicie ze $wieckiej formy zycia chcieli nasladowaé postawe $w.
Franciszka 1 praktykowa¢ jego nauke. Jak twierdzi K. Kantak, ,, Trzeci Zakon musiat
mie¢ rozw0j bardzo znaczny, bo jeszcze za zycia $w. Kapistrana spotykamy ministra
Tercjarzy w osobie Bartfomieja w 1455 r. donoszacego mu o postepach tercjarstwa™*.

Pojawiajace si¢ w zrédtach zakonnych przygodne informacje o bernardynskim
tercjarstwie odnosza sie gtéwnie do grup kobiet*” prowadzacych zycie wspolne jednak
enigmatycznos$¢ tych przekazow oraz brak ich szczegdlowego opracowania sprawia, iz
charakter zycia tych wspdlnot weiaz pozostaje nie do konca rozpoznany™’. Tym, co nie
ulega watpliwosci jest fakt, iz tercjarki, zwane tez beginkami, begudkami, kletkami 1
bernardynkami®'', zrzeszaly sie w domach potozonych blisko klasztoréw bernardynow,
lecz w przeciwienstwie do franciszkanskich zakonnic nie skladaly §lubu ubodstwa

(jedynie Slub czystosci 1 postuszenstwa) 1 nie obowiazywata je klauzura.

¥ To jedyny znany imiennie $redniowieczny minister III Zakonu. Brak w nekrologach zakonnych innych
braci obdarzonych ta funkcja moze sugerowaé, iz duchowa opieka nad tercjarzami sprawowana byta
przez gwardiana badz kaznodziejg danego klasztoru; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 155.

* Interesujaca, i wydaje si¢ unikatowa, informacj¢ na temat analogicznych grup meskich przekazaty akta
miejskie Poznania, w ktorych odnotowano, iz w 1487 r. wspolnota (co najmniej 5) tercjarzy otrzymata od
tercjarki Doroty samodzielny dom w poblizu budynku nalezacego do jej wspolnoty; APP, Akta m.
Poznania I 295, s. 90; podaje¢ za J. Wiesiotowskim, Problemy spoteczne, s. 365.

B9 por. A. M. Wyrwa, Sredniowieczna sie¢ klasztoréw w Wielkopolsce i na Kujawach, s. 109; J.
Wiesiotowski, Srodowiska koscielne i kultura, s. 298-299; T. M. Trajdos, Tercjarki w sredniowiecznym
Lwowie, w: Nihil superfluum esse, s. 505 n.

BLM. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoteczenstwie, s. 109; na temat nazewnictwa
bernardynskich tercjarek por. K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 255; H. E. Wyczawski, Krakow — sw. Koleta,
s. 522.
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Udokumentowane zrodtowo (dla XV 1 pierwszej polowy XVI w.) jest istnienie tego
rodzaju wspolnot w poblizu klasztoru bernardynéow w: Krakowie (od 1453 r.),
Wschowie (po 1456 r.), Kaliszu (po 1456 r.), Poznaniu (ok. 1457 r.), Przeworsku (po
1465 r.), Koscianie (po 1472 r.), Lwowie (w 1480 r.), Bydgoszczy (po 1480 r.),
Kobylinie (ok. 1491 r.), Wilnie (ok. 1495 r.), Kownie (ok. 1500 r.), Radomiu (ok. 1500
r.), Warszawie (ok. 1500 r.), Lublinie (przed 1535 r.) i Warcie (ok. 1538 r.)**.
Pozostajac pod duchowa opieka miejscowych konwentow braci 1 zyjac wskazaniami
reguty Il Zakonu, bernardynskie kletki utrzymywaty si¢ prawdopodobnie z pracy

3

wlasnych rak a by¢ moze takze z jatmuzny®™’. Rowniez ich skfad spoleczny

odzwierciedlat franciszkanskie ideaty, poniewaz w szeregi tercjarek wstgpowaty
zardwno mieszczanki jak i kobiety wywodzace si¢ z rodow szlacheckich®*.

Jedyna wspolnota, ktora juz w Sredniowieczu przeksztalcita si¢ w regularny
konwent zenski, byta grupa krakowskich ,,siostr trzeciego zakonu” zamieszkujacych
dom przed Brama Mikotajska. W 1459 r. przeniosly si¢ one na Stradom, do
ufundowanego przez Hincze z Rogowa drewnianego klasztoru i1 kosciola p.w. $w.
Agnieszki, gdzie po dwoch latach przyjely klauzure (zyjac nadal wedlug reguty

435 . ;e e q s . . . .. ;s
. O zywotnosci idei tercjarskiego (nieklauzurowego) zycia wsrod

tercjarskiej)
mieszkanek Krakowa §wiadczy fakt, iz w tym samym czasie (ok. 1458 r.) powstaty dwa
kolejne domy bernardynskich tercjarek §w. Kolety — jeden na Stradomiu, w poblizu
klasztoru braci, a drugi, mniejszy na Kazimierzu™®.

Posrednim Zrédlem wskazujacym na aktywno$¢ obserwantow w dziedzinie
zrzeszania przy klasztorach grup tercjarek i tercjarzy oraz dbatosci o ich duchowa
kondycj¢ moga by¢ takze zachowane w bernardynskich rekopisach polskie przektady
Reguty III Zakonu $w. Franciszka. Warto wspomnie¢ tu cho¢by zabytek pochodzacy z
rekopisu Biblioteki Kornickiej datowany na lata 1513-1523, w ktérym tekst Reguty
poprzedza szereg przeznaczonych dla tercjarek i tercjarzy tekstow o charakterze

katechetyczno-dewocyjnym: formuta $lubowania skladanego przez braci i siostry,

2 Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 502-562.

3 J. Ktoczowski, Bracia Mniejsi, s. 91; T. M. Trajdos, Tercjarki w Sredniowiecznym Lwowie, s. 515.

% ). Wiesiotowski, Problemy spoleczne klienteli bernardynéw poznanskich, s. 364; W. F. Murawiec,
Bernardyni warszawscy, s. 152-153; A. Bartoszewicz, Klasztory bernardynskie, s. 563-564; Z. Wielgosz,
Klasztor w miejskim srodowisku KoSciana, s. 562; T. M. Trajdos, Tercjarki w sredniowieczny Lwowie, s.
516-519; M. Maciszewska, Klasztor bernardynski w spoteczenstwie, s. 109.

435 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 194-195; K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 16, 256; H. E. Wyczawski,
Krakow — sw. Agnieszka, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 517; J. Ktoczowski, Bracia Mniejsi, s.
91; K. Oz6g, Klasztorna geografia sredniowiecznego Krakowa, s. 229.

BOH.E. Wyczawski, Krakow — sw. Koleta, Kazimierz, w: ibidem, s. 522-524.
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Dwoje nawyzsze przykazanie, zanotowane w trzech wersjach Dziesiecioro przykazanie
Boze (w tym dwa dekalogi rymowane), tekst spowiedzi powszechnej, Dziesie¢ regut
albo nauk ku uznaniu grzechu smiertelnego, a catosci dopetniaja Odpusty ludziem

... .. . 437
sSwieckim w kosciele brackim™.

Wstepujacy do Il Zakonu za posrednictwem
bernardynéw, podobnie jak pozostali ,.franciszkanscy” cztonkowie tej wspdlnoty,
zobowiazani byli do przestrzegania reguty i wszystkich wynikajacych z niej zasad oraz
praktyk religijnych, jak np. obowiazek codziennego odmawiania brewiarza (w
przypadku illiteratorum zastgpowany odpowiednia liczba Ojcze nasz 1 Zdrowas
Maryjo). Otrzymywali réwniez te same przywileje wynikajace z przynaleznosci do
zakonu §w. Franciszka, przede wszystkim prawo do pochéwku w habicie oraz miejsce
w modlitewnej pamigci wspolnoty. Jednak w $wietle tak skromnych przekazow
zrodtowych bez odpowiedzi pozostanie najwazniejsze pytanie o spoteczny zasieg
bernardynskiego tercjarstwa oraz o jego specyfike, poprzedzone pytaniem o to, czy w
ogole przejawialo ono okreslone, sobie tylko wlasciwe cechy.

Z tych samych powodow trudno okresli¢ poziom zaangazowania pierwszych
pokolen bernardynéw w organizowanie przy klasztorach bractw — stowarzyszen o
charakterze religijnym®®. Najstarszym potwierdzonym zrodlowo, i jednocze$nie
jedynym znanym bractwem tego zakonu dziatajacym w XV wieku na ziemiach
polskich, jest konfraternia §w. Bernardyna zatozona w 1462 r. we Lwowie (kos$ciot pod
wezwaniem $w. Andrzeja 1 Bernardyna ze Sieny) - przez wikariusza prowingji

..439

Bonawenturg¢ z Bawarii™. Utworzona z mys$la o dobrodziejach klasztoru, w krotkim

czasie stata si¢ typowym bractwem o charakterze dewocyjnym, ponadstanowym,

7 Bibl. Kérn., rkps 99; s. 29-80; wyd. M. Muszynski, Glosy, zapiski i niektére teksty polskie w starych
drukach i rekopisach Biblioteki Kornickiej do roku 1550. Cz. II, ,Pamigtnik Biblioteki Kornickiej” 9-
10(1968), s. 224-243.

8 B. Kumor, Koscielne stowarzyszenia $swieckich na ziemiach polskich w okresie przedrozbiorowym,
»Prawo Kanoniczne” 10(1967), z. 1-2, s. 289-356; E. Wisniowski, Bractwa religijne na ziemiach polskich
w Sredniowieczu, ,,Roczniki Humanistyczne” 17(1969), z. 2, s. 51-81; H. Zaremska, Bractwa w
Sredniowiecznym Krakowie. Studium form spolecznych Zycia religijnego, Wroctaw 1977; J. Kloczowski,
Wspélnoty, s. 399-404; S. Litak, Bractwa religijne w Polsce przedrozbiorowej XIII-XVIII w. Rozwdj i
problematyka, ,Przeglad Historyczny” 88(1997), z. 3-4, s. 499-523, 594-595. W uj¢ciu regionalnym
ostatnio takze: P. Olinski, Rola sredniowiecznych bractw religijnych w Zyciu miejskim na przykladzie
torunskiego bractwa kaletnikow, torebkarzy i rekawicznikow, w: Studia nad dziejami miast i
mieszczanstwa w Sredniowieczu, red. M. Bogucka, t. I, Torun 1996, s. 77-91; M. Ston, Wspolnoty
religijne w XV-wiecznym Lwowie, w: ibidem, s. 117-130; K. Guzikowski, Bractwo kalendowe w Zyciu
religijnym sredniowiecznych miast Pomorza Zachodniego, w: Ecclesia et civitas, s. 223-226; W.
Rozynkowski, Brackie dokumenty odpustowe w wielkich miastach pruskich w sredniowieczu, w: ibidem,
s. 227-232.

BIK. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 156; H. Wyczawski, Bractwo sw. Bernardyna, ,,Caritas” 3(1947), nr 27,
s. 313; idem, Lwow, w: Klasztory bernardynskie, s. 193 (tu podana bitgdnie data erekcji bractwa — 1481
r.); M. Ston, Wspolnoty religijne, s. 125.
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ktérego czlonkowie zobowiazani byli do okreslonych praktyk religijnych oraz misji
charytatywnej. Jedynym zrédlem dokumentujacym dziatalno$¢ tej korporacji jest
Regestrum Fraternitatis s. Bernhardini - 34-stronicowy rekopis zawierajacy akt
erekcyjny bractwa, statut i spis jego czlonkéw za lata 1462-1570, przechowywany
obecnie w Archiwum Prowincji OO. Bernardynéw w Krakowie™’. Szczegolna wartosé
zroédlowa tego manuskryptu wynika z faktu, iz przy imionach wigkszosci cztonkow
pojawia si¢ adnotacja dotyczaca miejsca pochodzenia 1 zamieszkania, stanu
spotecznego, w przypadku mieszczan uzupetliona zwykle o informacje na temat
wykonywanego zawodu. Na tej podstawie mozna stwierdzi¢, iz lwowskie bractwo $w.
Bernardyna bylo organizacja, w ktorej nie istnialy ograniczenia ze wzgledu na
pochodzenie spoteczne, przynaleznos$¢ stanowa czy ple¢. Obowiazujaca w nim zasada
rownosci spotecznej wptyngta na wielka popularnos¢ tego bractwa wsrdd najnizszych
warstw, stad najliczniej reprezentowana w korporacji grupg tworzyli przedstawiciele
lwowskiego pospolstwa, zarowno polskiego jak i niemieckiego, gtdéwnie mieszkancy
Halickiego Przedmiescia, na ktorym zlokalizowany byt klasztor bernardynski.
Stosunkowo liczny udzial w brackiej wspolnocie przedstawicieli okolicznej szlachty 1
miejscowego patrycjatu podyktowany byt zapewne tym, iz przynalezno$¢ do bractwa
pozwalata na wejsScie w konfraterni¢ z klasztorem, co z kolei gwarantowato trwate
(takze po $mierci) uczestnictwo w modlitwach zakonu. O popularnosci Iwowskiej
korporacji $wiadcza zanotowane w Regestrum imiona cztonkéw pochodzacych z
bardziej odlegltych od Lwowa terendw wiejskich (przedstawicieli szlachty z Podola,
Ziemi Przemyskiej i Chelmskiej) oraz mieszkancow takich miast jak Przemysl,
Przeworsk, Kotomyja, Halicz, Buczacz, Sokal i in. Nalezy przy tym zaznaczy¢, iz we
wlasciwe] religijno-charytatywnej dziatalno$ci bractwa, czynny udziat mieli tylko
Iwowscy konfratrzy, podczas gdy zamiejscowi pehili jedynie funkcje ,,cztonkow

h**!. Na szeroki zasieg spoleczny bractwa $w. Bernardyna i jego

wspierajacyc
popularno$¢ wskazuja takze imiona konfratrow o pochodzeniu chlopskim,
rekrutujacych si¢ z okolicznych wsi, zwtaszcza z Prus, Zimnej Wody 1 Kleparowa, oraz
zapiska informujaca o tym, iz w 1481 r. do wspolnoty tej przytaczyly si¢ takze dwie

(jedyne) bernardynskie tercjarki — Agnieszka i Anna**.

40 APB, sygn. XXII-h-1; opis tego manuskryptu: K. Grudzinski, Sredniowieczne rekopisy archiwalno-
biblioteczne, s. 66; H. Wyczawski, Bractwo sw. Bernardyna, s. 313.

“! Ibidem, s. 314.
#2T. M. Trajdos, Tercjarki w $redniowiecznym Lwowie, s. 515.
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Na podstawie statutu Fraternitatis s. Bernhardini mozna przyjac, iz ustrdj oraz
wynikajaca z niego dziatalnos$¢ korporacji byty zblizone do zasad, na jakich opieraly sig
inne bractwa o charakterze dewocyjnym, rozwijajace si¢ pr¢znie w miastach polskich
zwhaszeza w drugiej potowie XV wieku*?. Zarzad konfraterni nalezat do tzw. starszych
(seniores) wybieranych przez cala wspolnot¢ 1 podlegajacych zwierzchnictwu
gwardiana klasztoru, bedacego duchowym opiekunem bractwa**. Do najwazniejszych
obowiazkow starszych nalezato: przyjmowanie nowych czlonkéw (po uprzednim
zbadaniu, czy sa poboznymi katolikami, godnymi wstapienia w szeregi tej religijnej
elity), zwoltywanie i przewodniczenie brackim spotkaniom, organizowanie wspolnych
nabozenstw, rozstrzyganie ewentualnych sporow 1 zarzadzanie kasa bractwa.
Réznorodnos¢ przypisywanych im funkcji okresla juz w pewnej mierze zakres
dziatalnosci konfraterni, ktora stawiata sobie za cel poglebienie zycia duchowego
cztonkdéw oraz niesienie pomocy materialnej potrzebujacym, takze spoza Wsp(')lnoty445.
Ten dwuwymiarowy, dewocyjno-spoteczny charakter bractwa oddaja w petni zawarte w
statucie prawa i obowiazki naktadane na kazdego brata. Podstawowa powinnos$cia, w
ktorej najwyrazniej przejawiala si¢ troska o kondycj¢ duchowa konfratrow, byt
obowiazek uczestniczenia w mszach i nabozefnstwach brackich odbywajacych si¢ w
Scisle okreslonych terminach. Szczegdlnie uroczyscie obchodzono $wigto patronalne, z
ktorym wiazata si¢ mozliwos¢ uzyskania odpust(')w446, a takze inne Swieta koscielne, w
trakcie ktorych wszyscy cztonkowie bractwa wystepowali podczas mszy ze swiecami.
Wazne miejsce w dewocyjnej dzialalnosci korporacji miata modlitwa za zmartych
wspotbraci, wyrazajaca si¢ przede wszystkim w obowiazku uczestnictwa pig¢ razy do
roku (w tzw.,,suche dni” oraz w dzien zaduszny) w egzekwiach za dusze niezyjacych
konfratréw. W tym konteks$cie szczegdlnego znaczenia nabierat takze pogrzeb bracki,
majacy charakter podniostej uroczystosci, celebrowanej przez wszystkich cztonkow
wspolnoty™’. Jatmuzna i uczynki mitosierdzia to kolejne zadanie, jakie stawiali przed
soba konfratrzy. Miato ono zarowno cel wymierny — niesienie pomocy materialnej

najbardziej potrzebujacym braciom oraz ubogim spoza konfraterni — jak 1 duchowy jako

3 B Wisniowski, Bractwa religijne, s. 79; H. Samsonowicz, Zycie miasta sredniowiecznego, s. 88.

4 W ksiedze brackiej zanotowane zostaly imiona tylko czterech gwardianow petniacych t¢ funkcje w
okresie do 1550 roku: Marcina (1488 r.), Jana Zulinskiego (1520), Bernardyna z Kalisza (ok. 1530) oraz
Jakuba z Lipienicy (ok. 1540); podaje za H. Wyczawskim, Bractwo sw. Bernardyna, s. 313.

5 H. Zaremska, Miasto: struktury spoleczne i styl Zycia, s. 210; H. Samsonowicz, Zycie miasta, s. 181.
MoK, Kantak, Bernardyni , t. 1, s. 157; H. Zaremska, Miasto, s. 211.

7 H. Zaremska, Zywi wobec zmarlych. Brackie i cechowe pogrzeby w Krakowie w XIV i pierwszej
polowie XVI w., , Kwartalnik Historyczny” 81(1974), z. 4, s. 733-749; E. Wisniowski, Bractwa religijne,
s. 70; H. Samsonowicz, Zycie miasta, s. 183.



264

jedna z form ksztaltowania wlasciwych postaw moralnych. Materialng podstawg
dziatalno$ci  charytatywnej bractwa stanowil wspdlny fundusz, oparty na
obowiazkowych 1 dobrowolnych sktadkach uiszczanych przez konfratrow, zasilany
niejednokrotnie przez darowizny i nadania co zamozniejszych cztonkoéw jak réwniez
ludzi spoza wspolnoty.

Fraternitas S. Bernhardini we Lwowie jest jedynym znanym bractwem
bernardynskim o XV-wiecznych korzeniach. W §wietle milczenia zrodel niemozliwe
staje si¢ udzielenie odpowiedzi na pytanie, czy konfraternia lwowska miala w tym
czasie swoje odpowiedniki rowniez w innych miastach objgtych opieka duszpasterska
franciszkanow obserwantow. Takiej formy religijno-spolecznej aktywnosci nie
oferowaly wiernym z pewnoscia klasztory w Przemys$lu i Przeworsku, skoro
mieszkancy tych miast zapisywali si¢ do bractwa $§w. Bernardyna we Lwowie.
Zastanawiajacy jest w tym wzgledzie brak jakichkolwiek przekazow wskazujacych na
zakladanie tego typu konfraterni w pozostatych duzych miastach Korony i Litwy,
zwlaszcza w Krakowie — pierwszym 1 najwazniejszym osrodku tworzacej sig¢ w XV
wieku sieci klasztorow bernardynskich, ktorego tradycja bracka siggata co najmniej
potowy XIV wieku™*®.

Jednym z przejawdw upowszechnianego przez zakon kultu $w. Anny byty
zaktadane przy klasztorach konfraternie pod wezwaniem tej $wigtej. Cho¢ okres
najwigkszego rozwoju bractw §w. Anny przypada na schytek XVI 1 wiek XVII, zrédta
zakonne dokumentuja funkcjonowanie kilku z nich juz w pierwszej polowie XVI
wieku, przy czym nie mozna wykluczy¢, iz niektdre powstaly jeszcze pod koniec XV
stulecia. W 1500 r. dziatato juz ono w Wilnie, w 1508 r. podobna konfraternia powstata
z inicjatywy prowincjala Rafata z Proszowic w Kownie, a we Lwowie dziatata
prawdopodobnie od 1531 roku*’. Posrednia przestanka, na podstawie ktorej mozna
domniemywac istnienia societatis s. Annae w Poznaniu juz w pierwszej polowie XVI
w. jest zamieszczona w Memoriale Jan z Komorowa informacja o tym, iz brat Mikotaj z
Sokolnik glosit w 1521 r. w kazdy wtorek kazania o $w. Annie*". Miejscem tych

wyktadow, przeznaczonych by¢ moze dla cztonkéw bractwa, byla prawdopodobnie

8 Najstarsze udokumentowane zrodtowo bractwo krakowskie to konfraternia Najéwictszego Sakramentu
dziatajaca przy kosciele Bozego Ciatla na Kazimierzu co najmniej od 1347 r. Sposréd korporacji
zaktadanych przy kosSciotach znajdujacych si¢ we wlasciwej czeSci miasta najstarsza metryke posiadato
bractwo NMP dzialajace przy kosciele parafialnym pod tym samym wezwaniem, wzmiankowane po raz
pierwszy w 1383 r.; H. Zaremska, Bractwa w sredniowiecznym Krakowie, s. 175-176.

*? Informacje odnosnie funkcjonowania tych bractw podaje za K. Kantakiem, Bernardyni, t. I, s. 156

40 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 237.
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kaplica pod wezwaniem $w. Anny, dobudowana do budynku klasztornego w 1480 roku
i zwiazana z postuga duszpasterska braci wobec ludnosci niemieckiej*”'. Kolejnym,
rowniez jedynie posrednim przekazem, ktory pozwala przypuszczaé, iz bractwo $w.
Anny dzialalo (moze jeszcze nie w pelni zorganizowane) przy poznanskim klasztorze
bernardynéw juz w $redniowieczu jest zawarta w jednym z klasztornych rgkopisow z
przetomu XV/XVI w. Informatio qualiter recepi debeant ad confraternitatem™.
Prawdopodobnie na tej podstawie J. Wiesiotowski przyjmuje (nie jako hipoteze, ale
twierdzenie) funkcjonowanie bernardynskiej konfraterni juz w tym okresie™>. Sadze
jednak, iz do tej kwestii nalezy podchodzi¢ z wigksza ostroznoscia, skoro pierwsze
pewne informacje dotyczace zinstytucjonalizowania dziatalno$ci bractwa $w. Anny w

tym mieécie pochodza dopiero z konca XVI w. (1583 r.)**

. Odwohujac si¢ do przyktadu
Poznania, trudno stwierdzi¢, czy poczatek dziatalnosci konfraterni §w. Anny w Skepem
mozna taczy¢ z czasem powstania kaplicy pod jej wezwaniem w 1524 r., skoro
pierwsza wzmianka o istniejacym przy tym klasztorze (juz od dawna) bractwie
pochodzi dopiero z 1609 roku®>.

Potwierdzana zgodnie przez wielu historykow przedmiotu pierwszorzedna rola
franciszkanow obserwantéw w popularyzacji ré6znego rodzaju praktyk dewocyjnych,
zwlaszcza nabozenstw paraliturgicznych, wydaje si¢ by¢ kolejnym argumentem
przemawiajacym za stusznoscia stwierdzenia o specyfice modelu duszpasterstwa i
religijnosci obecnej w przestrzeni kosciotow bernardynskich w p6znym s$redniowieczu.
Zadna inna wspdlnota zakonna (ani tym bardziej przedstawiciele kleru diecezjalnego)

nie potozyla w tym czasie tak duzego nacisku na ujawniajaca si¢ wowczas wyraznie

potrzebe dowarto$ciowania wiernych w sferze aktywnosci religijnej*®. Poszukujacy

By A Mazurek, Bernardyni w Poznaniu, s. 276.

2 Bibl. Korn., rkps 119, s. 234. Manuskrypt ten, zawierajacy wypisy z dokumentéw bernardynow
polskich, ogélnozakonnych, kazania, wypisy réznych autoréw, notatki etc., K. Kantak datowat na 1507 r.
Podobny tekst dotyczacy zasad funkcjonowania bractwa znajduje si¢ takze w rgkopisie bernardynskim
(lubelskim) powstatym w latach 1517-1567 i posiadajacym zawarto$¢ zblizona do manuskryptu 119;
Bibl. Korn., rkps 101, s. 96 n.

433 7. Wiesiotowski, Problemy spoleczne, s. 347; idem, Klasztory sredniowiecznego Poznania, s. 425;
tutaj Autor w ogole nie podaje zrodta, na podstawie ktorego wnosi, iz dominikanskie ,,bractwo rézancowe
powstalo przed 1464 r., nieco pdzniej zorganizowali swoje bernardyni”.

BYW kaplicy $w. Anny zalozone zostalo Bractwo $w. Anny, Matki Niepokalanej Bogurodzicy Dziewicy, za
sprawq, pod przewodnictwem i staraniem najprzewielebniejszego biskupa poznanskiego Lukasza
Koscieleckiego; Kroniki Bernardynow poznanskich, s. 124; por. J. A. Mazurek, Bernardyni, s. 276.

5 W. Murawiec, Skepe, w: Klasztory bernardynskie, s. 327.

% Nie mozna jednak pomniejszy¢ w tym miejscu roli dominikanow — gtownych propagatorow modlitwy
rozancowej, réwniez wychodzacych do wiernych z propozycja cztonkostwa we wspolnotach tercjarskich
i brackich; por. T. M. Trajdos, Kosciot dominikanow Iwowskich w sredniowieczu jako osrodek kultowy,
»Nasza Przesztos¢” 87(1997), s. 39-72; idem, Tercjarki w Sredniowiecznym Lwowie, s. 509-514; J.
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poglebionej i bardziej osobistej formy poboznosci odnajdywali w duszpasterstwie
franciszkanow obserwantow szczegélnie bogata ,oferte” praktyk dewocyjnych i
modlitewnych formut, sposrod ktorych mogli wybra¢ swoja wiasna, indywidualna

,»droge” do Boga.

Kioczowski, Wspolnoty, s. 402-403; S. Bylina, Wiara i poboznos¢ zbiorowa, s. 411; J. Wiesiotowski,
Srodowiska koscielne i kultura, s. 296-297.
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Rozdziat piaty

Nurty bernardynskiej dewocji

1. Nurt pasyjny

Wsrod propagowanych przez bernardynéw nurtow dewocyjnych pierwszorze¢dne
miejsce zajmowal kult mgki Panskiej, ktory zdominowat religijnos¢ podznego
sredniowiecza. Podejmujac tg¢ tematyke we wszystkich audytywnych i wizualnych
formach religijnego oddzialywania — w kazaniach, pie$niach, modlitwach, sztukach
plastycznych, by¢ moze takze w formach dramatycznych - obserwanci kontynuowali
franciszkanski kierunek pobozno$ci pasyjnej, w ktérej Chrystus kontemplowany jest
jako cierpiacy cztowiek — vir dolorum, pauper et patiens'. Eksponowanie Jego
psychicznego, duchowego, a przede wszystkim fizycznego cierpienia bylo przejawem
charakterystycznego dla duchowos$ci franciszkanskiej kultu cztowieczenstwa Syna
Bozego. W tym skoncentrowaniu na osobie Umierajacego ujawnia si¢ rowniez typowe
dla teologii i religijno$ci epoki przeniesienie akcentu soteriologicznego z misterium
paschalnego na wydarzenia meki i $mierci Chrystusa, ktorym przypisana zostaje cata
funkcja zbawcza®. Ludowy charakter minoryckiej, zwlaszcza bernardynskie;
dziatalnosci zadecydowatl réwniez o afektywno-wyobrazeniowym wymiarze tego nurtu
dewocji’. Wszystkie sktadajace si¢ na temat passio Domini watki przedstawiane byty w

taki sposob, aby wywola¢ u odbiorcy silne przezycie emocjonalne, pobudzi¢ jego

"' 1. J. Kopeé, Meka Parska w religijnej kulturze polskiego Sredniowiecza, Warszawa 1975, s. 101. O
nurcie poznosredniowiecznej poboznosci pasyjnej takze: idem, Nurt pasyjny w Sredniowiecznej
religijnosci polskiej; w: Meka Chrystusa wczoraj i dzis, red. H. D. Wojtyska, J. J. Kope¢, Lublin 1981, s.
38-60; T. M. Trajdos, Kult Meki Panskiej w Sredniowiecznym Lwowie, w: Kosciol, kultura,
spoteczenstwo. Studia z dziejow Sredniowiecza i czasow nowozytnych, red. S. Bylina i in., Warszawa
2000, s. 107-116; T. Obiedzinska, Topografia wizerunkéow Ukrzyzowanego w Sredniowiecznej i
renesansowej kulturze Polski, w: Nurt religijny w literaturze, s. 83-141; S. Bylina, Wiara i poboznos¢
zbiorowa, s. 421-422.

% J.J. Kopeé, Meka Pariska, s. 48-49.

3 Na temat roli uczucia i wyobrazni w do$wiadczeniu religijnym cztowieka pdznego $redniowiecza: J.
Huizinga, Jesien sredniowiecza, s. 226; W. Ullmannn, Sredniowieczne korzenie, s. 260; J. Kloczowski,
Kryzysy i reformy, s. 131; J. J. Kope¢, Meka Panska, s. 46; J. Sto$, Mistrz Jakub z Paradyza, s. 29.
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wyobraznig, wprowadzi¢ w stan wspotprzezywania meki Chrystusa, a w konsekwencji
do pokuty i przemiany zycia. Wpisany we franciszkanski model poboznos$ci pasyjnej
szczegOlny wymiar uczuciowosci 1 religijnej egzaltacji stanat u podstaw doloryzmu
charakteryzujacego polska religijno$¢ ludowa poznego $redniowiecza’. Bernardynski
kult pasyjny, upowszechniany wsrod wiernych poprzez dostgpne ich percepcji formy
przekazu, obejmowat wszystkie typowe dla duchowosci franciszkanskiej tematy i watki
- kult krzyza, Chrystusa Mitosiernego, Jego ran, krwi i cierpien oraz kult Matki Bozej
jako wspolcierpiacej i ,,wspotodkupicielki” (compassio i corredemptio Maryi)’.

Mgka Panska byla tematem czgsto podejmowanym w kaznodziejstwie
bernardynskim o charakterze pokutnym, zwlaszcza w tekstach sermones
przeznaczonych do wygtaszania w Wielki Piatek. Sposob narracji, bogactwo tresci oraz
atmosfer¢ towarzyszaca tego rodzaju pasyjnym naukom mozna przesledzi¢ na
przyktadzie tekstoéw pochodzacych z dwodch anonimowych rekopiséw — krakowskiej
kolekcji Sermones de passione Domini (3/R) oraz powstatego prawdopodobnie we
Lwowie zbioru Sermones (4/RL). Sa to zblizone formalnie i tresciowo cykle kazan,
majace charakter rozwazan o mgce Panskiej, przeplatane modlitwami w jezyku
polskim, bedace czgscia wielkopiatkowego, by¢é moze udramatyzowanego
nabozenstwa’®. Szczegdtowej analizie i interpretacji poddane zostaly trzy kazania-
rozwazania — dwa z kolekcji krakowskiej, o incipicie Respice in me et miserere mei 1
Reduc me in memoriam oraz rozpoczynajace cykl Iwowski kazanie Respice in me et
miserere mei’. Identyczny incipit rozwazan inicjujacych te pasyjne kolekcje i
powracajacy w nich jako motto, jest jedynym analogicznym elementem obu kazan. O
ich tresciowym 1 formalnym podobienstwie decyduje przede wszystkim wspdlny temat
oraz nastrdj wielkopiatkowego nabozenstwa.

Cel, jaki stawiaja przed soba autorzy pasyjnych kazan, to zachecenie stuchaczy
do zaangazowania swoich uczu¢ i wyobrazni w pobozne rozwazanie Mgki Chrystusa,

do optakiwania Go i identyfikowania si¢ z Jego cierpieniem, aby w ten sposob podjac¢

* I. Delumeau, Reformy chrzescijanstwa, t. 1, s. 18; K. Gorski, Prady religijne XV wieku a sztuka, w:
Sztuka i ideologia XV wieku, s. 128-132; J. J. Kope¢, Nurt pasyjny, s. 53 n.

> Z. Orawa, Kult Matki Boskiej Bolesnej w Polsce, ,,Homo Dei” 29(1960) nr 2, s. 234-243; J.
Wojtkowski, Bolesna Matka Boza, w: EK, t. 2, kol. 754-757; idem, Kult Matki Boskiej Bolesnej w
polskim sredniowieczu, w: Kult Meki Panskiej. Historia i terazniejszos¢, red. H. D. Wojtyska, Olsztyn
2001, s. 119-129; B. Lukarska, Wizerunek Chrystusa Ukrzyzowanego i wspdicierpiqcej Maryi w
poznosredniowiecznych tekstach polskich, w: W kregu literatury, jezyka i kultury. Tom jubileuszowy z
okazji trzydziestolecia Wyzszej Szkoly Pedagogicznej w Czestochowie, red. A. Majkowska, M. Lesz-Duk,
Czestochowa 2001, s. 57-69; J. J. Kopeé, Meka Panska, s. 104 n.; idem, Bogarodzica, s. 342 n.

‘w. Wydra, Wiladystaw z Gielniowa, s. 23, 87.

" BPB, rkps 3/R, s. 6-17; tkps 4/RL, s. 25-33.
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pokute za popelnione grzechy. Tak rozumiany cel kultu pasyjnego wyrasta z mysli
franciszkanskich teologéw i mistykow, szczegdlnie z propagowanej przez Medytacje o
zyciu Chrystusa toskanskiego franciszkanina Jana de Caulibus metody rozwazania,
zakladajacej trzy etapy: meditatio — compassio — imitatio®. Do takiej postawy i formy
czci wobec Megza Bolesci sklaniaja juz incipity kazan — biblijne wezwania —
zaczerpnigte z psalmu 87: Respice in me et miserere mei quia unicus et pauper sum ego
(Spojrz na mnie i wspotczuj mi, poniewaz opuszczony i samotny jestem) oraz Reduc me
in memoriam... (Przywotaj mnie na nowo do swej pamieci). Struktura formalna i
tresciowa tych rozwazan - wszystkie podejmowane watki, realistyczne i naturalistyczne
opisy postaci umierajacego Chrystusa i wspoélcierpiacej Matki, sugestywno$¢ narracji,
budowanie napigcia przez odpowiednie srodki artystyczno-literackie, podporzadkowane
zostaja jednemu najwazniejszemu celowi — pobudzeniu wyobrazni 1 uczu¢ wiernych 1
skoncentrowaniu ich na osobie cierpiacego Jezusa. Jego duchowa, fizyczna i psychiczna
udrgka jest akcentowana w kaznodziejskich medytacjach tak wyraznie, iz staje sig ich
gléwnym podmiotem, wobec ktérego wszystkie cechy osobowe Chrystusa zajmuja
niejako miejsce drugorzedne. Wyeksponowane cierpienie Syna Bozego 1 postulowana
postawa wspotczucia ze strony cztowieka to dwa centralne punkty, wokét ktoérych
budowana jest o$ narracji wielkopiatkowych rozwazan.

Relacje miedzy passio Chrystusa 1 compassio wiernych ujawnia juz sama
wewngtrzna konstrukcja kazan, podzielonych na kilka czg$ci odpowiadajacych liczbie
przytaczanych argumentow — ,,pobudek” do poboznego w tym dniu rozwazania meki
Panskiej, do ptaczu 1 wspolcierpienia z M¢zem Bolesci. Najbardziej rozbudowany, bo
siedmiocztonowy podzial zawiera kazanie Reduc me in memoriam, w ktorym jako
motywacje do optakiwania Syna Czlowieczego autor wymienia: dziatalnosé
zachecajqcego Kosciola, tzn. obrzedy liturgii wielkopiatkowe] (activitas ecclesie
incitantis), ogot swiadczqcego stworzenia (universitas creature contestantis), mnogosc
lamentujqcego ludu (multiplicitas turbe lamentantis), godnos¢ wywyzszonej [na krzyzu]
Osoby (dignitas persone tollerantis), bezprawnos¢ niegodziwego procesu (enormitas
cause malignantis), pozZytek ptynqcy z Pisma (utilitas scripture consolantis), surowosc
grozqcej kary (austeritas pene comminantis)’. W kazaniu Respice in me (rkps 3/R) autor

przedstawia wiernym cztery tematy, ktore winny sta¢ si¢ przedmiotem ich

8 C. Fischer, Die ,Meditationes vitae Christi” ihre handschrifiliche Uberlieferung und ihre
Verfasserfrage, ,,Archivum Franciscanum Historicum” 25(1932), s. 3-35, 175-209, 305-348, 449-483; J.
J. Kope¢, Nurt pasyjny, s. 47; T. Obiedzinska, Wizerunki kultowe Ukrzyzowanego, s. 109.

 BPB, rkps 3/R, s. 11.
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wielkopiatkowych rozwazan. Wyjasnia, iz jes$li kto chce tego dnia pobudzi¢ si¢ do
ptaczu powinien spoglada¢ na twarz Chrystusa rozwazajac kolejno: kto doznaje
cierpienia, jak wielkiego, za kogo i1 przez kogo cierpi (quis patitur, quid, pro quibus, a
quibus) '°. Z kolei we lwowskim kazaniu Respice in me (4/RL) pobudkami do zalu nad
Umierajacym jest Jego gorqca mitos¢ (affectus amorosus), wielkos¢ [Jego]| nedzy
(defectus copiosus) oraz widok placzqcego (aspectus lacrimosus)''. Nie charakteryzujac
kolejno wszystkich rozwinigtych w rozwazaniach argumentéw-motywacji do przyjecia
postawy compassio, warto przeanalizowac¢ te, ktore z uwagi na interesujaca tres¢ i
form¢ wyrazu mogly mie¢ szczegodlnie silny wplyw na uczucia i wyobrazenia
uczestnikow wielkopiatkowego nabozenstwa.

Sposréd czterech podejmowanych w kazaniu Respice in me (3/R) watkow
przynoszacych odpowiedz na pytanie: quis patitur, quid, pro quibus 1 a quibus, silne
wrazenie musial wywotywa¢ na stuchaczach zwlaszcza sugestywny opis wielkosci i
rodzaju Chrystusowego cierpienia. Dazac do wyakcentowania dolorystycznego
wymiaru zycia Jezusa, autor powoluje si¢ na nauczanie $w. Bonawentury, przekonujac,
iz mgka Syna Czlowieczego nie zaczgla si¢ z chwila pojmania, lecz juz w momencie
Inkarnacji: I tak cate Jego zycie byto Mu krzyzem (...). Cierpial w dziecinstwie,
poniewaz w zimnie narodzony, z bolem obrzezany, przez Heroda przesladowany, w
latach chlopiecych rodzicom postuszny, wysmiewany przez starszych (...). W mtodosci
zmeczony, znuzony z powodu upatu, pragnienia, drogi, wielokro¢ przesladowany,
poniewaz chcieli Go ukamienowaé, pochwycié, zniszezyé'?. Uwaga kaznodziei skupia
si¢ jednak przede wszystkim na ostatnim etapie ziemskiego zycia Jezusa, zwlaszcza na
Jego $mierci. Uzasadniajac jej wyjatkowos$¢ autor nie przypomina o jej zbawczym
znaczeniu, lecz odwoluje si¢ w tym wzgledzie do swoistej ,,typologii” kary $mierci.
Wymieniajac i charakteryzujac kolejno znane ,,rodzaje” $mierci” — bolesna, lecz nie
hanbiaca (np. przez $cigcie), mniej bolesna, ale haniebna (jak zasztyletowanie badz

powieszenie), $mier¢ przez ukrzyzowanie klasyfikuje na trzecim miejscu, jako

1 Si ergo volumus concitari ad fletum, debemus ad Christum aspicere admirans, primo: quis patitur...;
BPB, rkps 3/R, s. 6. Rozwazanie meki Chrystusa w oparciu o podobny schemat (7) pytan proponowat
takze $w. Bonawentura, Trzy drogi, przel. C. Niezgoda, w: Antologia mistykow franciszkanskich, t. 1, s.
215-216

"' BPB, rkps 4/RL, s. 29.

"2 Et sic tota vita sua fuit sibi crux (..). In infancia passus est, quia in frigore natus, cum dolore
circumcisus, ab Herode persecutus, in puericia fuit subditus parentibus, irrisus a maioribus (...). In
adolescencia maceratus, fatigatus in calore, siti, itineracione, persecutus multipliciter quia volebant eum
lapidare, capere, precipitare; BPB, rkps 3/R, s. 8.



271

najbardziej bolesna i ponizajaca dla skazanca. Odpowiednio dobrana frazeologia,
srodki stylistyczne i parafrazy tekstow biblijnych sprawiaja, iz przed oczami stuchaczy
rysuje si¢ realistyczny, niekiedy wrecz naturalistyczny obraz udreczonego i
wyniszczonego przez cierpienie Syna Czlowieczego. Rozmiar Jego bolu
wyeksponowany zostat poprzez poréwnanie do bolow porodowych i mak piekielnych:
Jego cierpienie rowne jest cierpieniu rodzqcej (...). Podobne cierpieniu potepionych w
piekle'*. Wprowadzona w rozwazanie parafraza tekstu Izajasza (1,6) jest jednym z
najbardziej wymownych przyktadéw naturalistycznego obrazowania wygladu Meza
Bolesci w tych kazaniach: Od stop az po czubek glowy nie bylo w Nim zdrowego
miejsca. We wszystkich zmystach wewnetrznych i zewnetrznych: we wzroku — ciemnosci,
w stuchu — bluzniercze oskarzenia, w smaku — gorycz Zotci, w wechu — odor z wymiocin
i trupéw, w dotyku — przedziurawienie miesni'”.

Z licznych motywow pojawiajacych si¢ w Reduc me in memoriam do wyobrazni
wiernych musialy przemawia¢ zwlaszcza dwa najbardziej rozbudowane watki, w
ktorych uzasadnieniem dla przyjecia postawy zatoby wobec cierpiacego Chrystusa ma
by¢ postawa catego stworzenia (universitas creature contestantis) oraz thumu, ktory
towarzyszyl Jezusowi na Golgote (multiplicitas turbe lamentantis). Wierni maja braé
przyktad z zachowania natury, ktéra na swdj sposob starata si¢ trwa¢ przy Stworzycielu
w godzinie Jego S$mierci. Szczegdlna wymowe uzyskuje tutaj plastyczny obraz
zantropomorfizowanych reakcji przyrody: Poniewaz kiedy Pan umieral, stonce zgasito
swe swiatto jakoby przez wspotczucie dla Pana i Jego zasmuconej Matki. Ziemia
zadrzata nie mogqc znies¢ gorqcej krwi swego Stworzyciela. Skaly rozdarty sie na swoj
sposob optakujqc smierc¢ Stworcy i aby pobudzi¢ do ptaczu ludzi nie poczuwajqcych sie
do wspélczucia'®. Te sama wymowe posiada retoryczne pytanie z pierwszego
rozwazania cyklu pasyjnego - Respice in me: Jesli dzis aniolowie i bezrozumne

stworzenie, jak ptaki, kamienie placzq, o ilez bardziej my powinnismy?!"’.

B Tria enim sunt genera mortis. Primum est dolorosum sed non ignominiosum, ut decapitacio (...). Aliud
est minus dolorosum sed ignominiosum, ut ingulacio, suspensio (...). Tercium est ignominiosum et
dolorosum simul, ut crucifixio...; BPB, rkps 3/R, s. 7.

' Eius dolor asimilatur dolori parturientis, psalmus (48,7): Ibi dolores ut parturientis. Item dolori
damnatorum in inferno, psalmus (18,5): dolores inferni circumderent me; ibidem, s. 7.

15 4 planta pedis usque ad verticem capitis non fuit in eo sanitas. In omnibus sensibus interioribus et
exterioribus: in visu velaciones, in auditu blasphemias accusaciones, in gustu amaritudinem fellitus, in
odoratu fetorem ex sputis et cadaveribus, in tactu nervorum perforacionem); ibidem, s. 8.

1 Sol quia moriente Domino lumen subtraxit quasi compaciendo Domino et Matri sue meste. Terra
tremuit non potens sustinere calidum cruorem Creatoris sui. Petre scisse sunt suo modo plorans mortem
Creatoris sui et homines ingratos ad compaciendum excitando ad fletum; BPB, rkps 3/R, s. 13.

70 si hodie angeli et creature irracionales ut aves, saxa fleverunt, multomagis nos; BPB, rkps 3/R, s. 9.
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Wzorem dla wiernych, ktorzy chca szczerze optakiwaé cierpienie i §mier¢ Syna
Czlowieczego jest takze postawa ludu, ktory z krzykiem i poteznymi tzami (cum clamore
valido et lacrimis)'® towarzyszyl Mu w godzinie $mierci. W tym konteksécie pojawia sig
jeden z tematoéw szczegdlnie eksponowanych we franciszkanskiej poboznosci pasyjne;j
— motyw Mater dolorosa, ktéra wspoélcierpiac z Synem uzyskuje godnosé
,wspolodkupicielki” (redemptrix badz corredemptrix mundi)'®. Wykorzystujac
parafrazy tekstow starotestamentalnych (Lamentacji, Ks. Hioba, Rut, Izajasza) i
odpowiednie figury retoryczne autor buduje plastyczny, peten realizmu obraz
matczynego cierpienia. Opisujac jej udrek¢ odwotuje si¢ do cytatu z Lamentacji (2):
Wielkie jak morze jest cierpienie twoje (Magna est velut mare contricio tua), z ktérego
wyprowadza rozbudowane poréwnanie mitosci 1 bolu Maryi do bezmiaru morskich
wod: Maryja nazywana jest morzem milosci, poniewaz tak jak wszystkie wody stodkie,
gdy wchodzq do morza stajq sie gorzkie, tak wszystkie pocieszenia, wszelkie radosci
obrécily sie dla Niej w goryez”. Watek compassio Maryi rozwiniety zostaje w
koncowej czesci kazania, przyjmujac form¢ modlitewnego dialogu migdzy autorem i
lamentujaca Matka. Z tlumu optakujacego Chrystusa wyr6znieni zostali takze
aniotowie, ktorych sugestywny opis przyciagatl zapewne uwagg i poruszat wyobrazni¢
audytorium: Aniofowie pokoju gorzko ptakali, ktorzy cho¢ z wiasnej natury plakac nie
mogq. Jednak aby Boga uczcié¢, przyjmowali ciata powietrzne, stali pod krzyzem w
postaci mlodziercow i plakali, innych do placzu pobudzajgc®'.

Rozpoczynajace lwowski cykl wielkopiatkowych rozwazan kazanie Respice in
me (4/RL) skoncentrowane jest calkowicie na osobie cierpiacego Chrystusa i bolejacej
nad Nim Matki. Jako jedna z trzech pobudek majacych sktoni¢ wiernych do przyjecia
postawy wspolcierpienia, obok tematu mitosci Syna Bozego i Jego ponizenia autor
rozwija mysl o Chrystusie, ktory ptakat z powodu cierpien Matki, rozproszenia sie
uczniéw i niezashizonej meki**. Ten przejmujacy motyw, akcentujacy czlowieczenstwo

Jezusa w wymiarze wszystkich ludzkich stabo$ci, wywieral na audytorium zapewne

'S BPB, rkps 3/R, s. 13.

19 J. Wojtkowski, Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie do korica XV wieku, s. 294-295; idem,
Kult Matki Boskiej Bolesnej w polskim sredniowieczu, s. 128; B. Lukarska, Wizerunek Chrystusa
Ukrzyzowanego, s. 58; J. J. Kope¢, Bogarodzica, s. 343.

» Maria interpretatur mare amarum quia sicut omnes aque dulces cum intrant mare redduntur amare,
sic omnes consolaciones, omnia gaudia versa sunt sibi in amaritudinem; BPB, rkps 3/R, s. 14; to
starotestamentalne poréwnanie pojawia si¢ takze w rozwazaniu Respice in me z rgkopisu 4/RL, s. 32.

2 Angeli pacis amare flebant qui licet in propria natura flere non possunt. Tamen ut dicit (...) quod
acceptabant corpora aerea, stabant sub cruce in forma iuvenum et flebant at alios incitabant, BPB, rkps
3/R, s. 14.

* BPB, rkps 4/RL, s. 31.
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silne wrazenie, prowadzac tym samym do postulowanej przez kaznodziej¢ postawy
emocjonalnej. Podobnie jak w Reduc me in memoriam, koncowa cze$¢ rozwazania
poswigcona zostata tematowi compassio Maryi. Pojawia si¢ tu charakterystyczny dla
kultu Mater dolorosa motyw ,,miecza bolesci”, ktory przeszyt serce Syna i Jego Matki:
O, jak wielkie cierpienie ogarnelo wowczas btogostawionq Dziewice, gdy ujrzata, ze Jej
Syn znosi bolesne i sromotne katusze (...). Albowiem tenze miecz bolesci, ktory przeszyt
cialo Chrystusa i dusze, takze ten przeszyl serce blogostawionej Dziewicy Maryi®.
Probujac ukazac cierpienie Maryi w formie jak najbardziej plastycznej, sugestywnej 1
trafiajacej do wyobrazni uczestnikow nabozenstwa, autor wtozyl w usta Matki Bolesne;j
przejmujace i petne naturalistycznych odniesien stowa biblijnej Lamentacji (2): Ustaly
moje oczy z powodu tez, poruszyly sie moje trzewia, Zot¢ ma wylata sie na ziemie nad
zagladq Syna mego™.

Na poziom afektywno-wyobrazeniowego zaangazowania wiernych w pobozne
przezywanie meki Panskiej mialy wptyw nie tylko poruszane w kazaniach watki, lecz,
jak juz wczesniej wspomniatam, w rdownym stopniu takze forma ich przekazu — uzyte
srodki stylistyczne 1 formy leksykalno-frazeologiczne, wzmacniajace zalobny i pokutny
nastrdj wypowiedzi. Figura retoryczna, czgsto stosowana w rozwazaniach w celu
obrazowania przezy¢ bolejacego Jezusa i1 jego Matki byly poréwnanie i metafory.
Najbardziej rozbudowana posta¢ przyjeta metafora z pierwszej czgsci Reduc me in
memoriam, w ktorej pod postacia dzwondéw wyobrazeni zostali wszyscy uczestnicy
wydarzen Wielkiego Piatku — Chrystus, Maria i uczniowie. Wzbogacajac narracj¢ o tak
plastyczny, literacki i czytelny dla audytorium obraz, autor stara si¢ wyjasni¢
przyczyng, dla ktorej tego dnia nie bija koscielne dzwony. Mito$¢ 1 wiernos¢ Bogu w
godzinie proby przektada si¢ w tym obrazie na wielko$¢ poszczegolnych dzwondéw oraz
na czystos¢ i sit¢ ich brzmienia. Dwunastu apostoléw to dzwony najmniejsze, ktore w
owym dniu zamilkly, poniewaz uczniowie opuscili swego Mistrza. Wsrdd nich
wyrdzniony zostat §w. Piotr jako dzwon najwigkszy, ktory wydal z siebie jednak
fatszywy ton, oraz Judasz — dzwon brzmiacy na wskro$ falszywie, ktory powieszony

pekt na pol. Najsilniej 1 najpigkniej brzmiaty do konca dwa najwigksze dzwony —

2 0 quantus dolor tunc occupavit b. Virgo cum vidit dolorosa ignominosaque tormenta pati Filium suum
(...). Nam idem gladius doloris qui percussit corpus Christi et animam, eciam idem percussit cor b.
Virginis Marie; BPB, rkps 4/RL, s. 31-32.

2 Defecerunt pre lacrimis oculi mei conturbanta sunt omnia viscera mea, effusum est (...) in terra iecur
(...) meum super contricione Filii mei; ibidem, s. 32. W tekScie tym znalazty si¢ dwa polskie stowa
wyrdznione przez skryptora czerwonym atramentem: effusum est oblalaszia in terra iecur watroba
meum super contricione Filii mei.
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Maryja i Chrystus, ktorego ostatnia dzwonnica stat si¢ krzyz: Inny dzwon byt wiekszy —
blogostawiona Dziewica Maryja, ktorej glos tak stodko brzmiatl, gdy mowita: Oto ja,
stuzebnica Panska, Ze Syn Bozy na dzwiek Jej glosu z nieba zstqpit, a Jan Chrzciciel w
tonie matki radosnie si¢ poruszyl. Ona dzis mieczem bolesci przektuta szczegolnie
czysty i zatosny dzwiek z siebie wydata. Innym, najwiekszym dzwonem byt sam Chrystus
Pan, ktory przez cale swoje Zycie nie przestal dzwieczec, tzn. nauczaé. Na koniec dzis
wysoko na krzyzu jak na dzwonnicy zawieszony zabrzmial dzwiekiem skargi w uszach
Ojca, gltosem milosci w uszach Matki, glosem peinej stodyczy dobroci w uszach
wszystkich tak silnie, ze glos stracil i Jego glos stal sie ochryph™ .

Sermones de passione Domini nie byty jedyna forma kaznodziejska, w ramach
ktorej upowszechniat si¢ kult Chrystusa Cierpiacego. Jako dominujacy temat wsrod
nurtdow poznosredniowiecznej dewocji 1 wyraznie zwiazany z problematyka pokuty
pojawiatl si¢ takze sporadycznie w cyklach kazan przeznaczonych do gloszenia w
innych okresach roku liturgicznego®. Wyjatkowe miejsce zajmowat w tym wzgledzie
kult krzyza jako narzedzia zbawienia, wokot ktorego koncentrowato si¢ nauczanie w
swigto Podwyzszenia Krzyza (12 1IX). Bernardynskim przyktadem wyktadu
poswigconego tej tematyce jest kazanie In festo exaltacionis Sancte Crucis Klemensa z
Radymna, gdzie wyjasnieniom symboliki krzyza jako znaku chrzeécijanskiej
tozsamos$ci towarzysza liczne odniesienia do drzewa krzyza, na ktérym Zbawiciel
ponidst meczenska $mier¢. W pamigei stuchaczy pozostawato zapewne porownanie
Chrystusowego krzyza do klucza krolestwa niebieskiego, a zwlaszcza fragment
kaznodziejskiej wypowiedzi oparty na zasadzie kontrastu, w ktéorym macierzynskim
gestom Maryi wobec malego Jezusa przeciwstawione zostaty ,,gesty” krzyza wobec
Umierajacego: Dziewica owijata Go w pieluszki — krzyz Go obnazyt, Dziewica karmita
mlekiem — krzyz napoil zélciq i octem, Dziewica zywila — krzyz zabif*.

Pierwszorzedne miejsce kultu mgki Panskiej w poboznosci bernardynskiej
potwierdzaja takze motywy pasyjne obecne w kazaniach de sanctis oraz na okres

Adwentu 1 Bozego Narodzenia. Szczegdlnie wymowne w tym konteks$cie jest wplatanie

» Alia campana fuit maior, b. Virgo Maria que tam dulciter sonuit cum dixit: Ecce ancilla Domini quod
Filius Dei ad eius sonum de celo descendit et ad eius vocem Johannes Baptista in utero matris exultavit.
Ista hodie gladio doloris perforata valde tenuem et flebilem sonum dedit. Alia campana maxima fuit,
Christus Dominus qui in tota vita sua non cessavit sonare, id est predicare. Tandem hodie alte in cruce
sicut in campanili elevata sonum querulacionis in auribus patris sonum amoris in auribus matris sonum
dulcoris in auribus omnium et in tantum sonuit quod sonum perdidit et rauca voce facta est, BPB, rkps
3/R,s. 12.

1. J. Kope¢, Meka Patiska, s. 132.

" BPB, rkps 10/R, s. 362.
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tresci dolorystycznych odnoszacych si¢ do ostatniego etapu ziemskiego zycia Jezusa w
sermones poswigcone poboznemu oczekiwaniu i przezywaniu najbardziej radosnych
swiat chrzescijanskich. Wprowadzajac w tematyke natywistyczna akcenty pasyjne,
autorzy kazan starali si¢ u§wiadomi¢ wiernym znaczenie tajemnicy Wcielenia jako
koniecznego etapu na drodze zbawienia, ktore dokonalo si¢ ostatecznie na krzyzu.
Takie rozumienie relacji miedzy incarnatio 1 passio Chrystusa odnajdujemy m.in. w
kazaniu na I niedziele Adwentu Jakuba ze Sremu, w ktorym autor przypomina, iz
rado$ci ptynacej z Bozego Narodzenia powinna zawsze towarzyszy¢ pamie¢ o Bozej
mece dajacej zbawienie: Parvulus natus est nobis. Nec ibi potuit plena saturari sed
descendit ad passionem eius. Isa.(...): vidimus eum virum dolorum et scientem
infirmitatem vere languores nostros ipse portavit et dolores nostros ipse tulit. Ipse
vulneratusest propter inquitates nostras (...). Sive ovis ad occisionem ducetur hic primo
saturatus est. Sic et nos debemus gratias agere de (ve?) incarnacione et passione
Christi®®,

Duza role¢ w upowszechnianiu franciszkanskiego modelu kultu meki Panskiej
odegraly liczne bernardynskie piesni pasyjne. Podobnie jak sermones de passione
Domini, ujawniaja one wszystkie rysy poznosredniowiecznej dewocji pasyjnej o
wymiarze masowym: silny doloryzm, uczuciowos$¢, realizm, naturalizm oraz
szczegOdtowos¢ w przedstawianiu passio Chrystusa 1 compassio Maryi. Wzbogacajac
przekaz biblijny o tresci apokryficzne, przedstawialy relacje wydarzen Wielkiego
Piatku ze szczegodlna doktadnoscia, z uwzglednieniem w opisie postaci i scen pasyjnych
wszystkich detali — zardwno biblijnych jaki i tych utrwalonych w starochrzescijanskiej
tradycji literackiej”’.

Szczegbdlne miejsce w tym repertuarze zajmuje jedna z najbardziej popularnych
w tym okresie piesni polskich, zaczynajaca sie od stow Jezusa Judasz przedat (Zottarz
Jezusow czyli pigtnascie rozmyslenia o BoZzym umeczeniu), ulozona przez Wtadystawa z
Gielniowa w 1488 roku. Fakt, iz praktyke $piewania po kazaniu wspdlnie z wiernymi
piesni w jezyku polskim zainicjowat utwor o megce Chrystusa, wykonywany takze w
innych okresach roku liturgicznego, jest kolejnym potwierdzeniem wyraznie pasyjnego

i dolorystycznego  wymiaru  catej poboznosci  bernardynskiej. W tej

2 BPB, rkps 15/R, s. 52.

¥ O apokryficznych zrodtach piesni ,,nowych” m.in.: J. Woronczak, Gatunki literackie reprezentowane w
tacinskiej chrzescijanskiej literaturze starozytnej, w: idem, Studia o literaturze Sredniowiecza i
renesansu, s. 5-6; S. Nieznanowski, Sredniowieczna liryka religijna, s. 26-27; T. Witczak, Literatura, s.
120 n.;
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siedemnastozwrotkowej piesni epickiej o strukturze godzinkowej, przedstawione
zostaty szczegdlowo kolejno wszystkie etapy pasji, od pojmania i osadzenia Chrystusa
az po opis Jego ukrzyzowania i ztozenia do grobu. W dwoch ostatnich strofach zawarte
zostalo przestanie, bedace wezwaniem wiernych do poboznego i czgstego odmawiania
Zottarza. Kazda rozpoczynajaca sie od imienia Jezus zwrotka obrazuje jeden z
kolejnych tematow, ktére winny sta¢ si¢ przedmiotem rozmyslan, podejmowanych
przez uczestnikow tego nabozenstwa 1 w tym kontek$cie dostrzega si¢ wyrazne
zakorzenienie utworu w nurcie devotio moderna®. Tre$é tej popularnej piesni o Bozym
umeczeniu odzwierciedla wszystkie cechy tego rodzaju twoérczosci i wpisane w
tematyke pasyjna motywy’'. Przedstawiajac nastgpujace po sobie wydarzenia
Wielkiego Czwartku 1 Wielkiego Piatku autor nie szczedzi szczegdtow, ktore przydaja
opowiadaniu narracyjny, wrecz ,,reporterski” charakter, a przede wszystkim wzbogacaja
materi¢ 15 rozmys$lan podejmowanych w trakcie nabozefstwa. Kazda zwrotka
relacjonuje kolejna ,,stacj¢” drogi krzyzowej Jezusa w taki sposob, aby stuchajacy i
wykonawcy piesni poczuli si¢ jej uczestnikami 1 zaangazowali si¢ duchowo w jej
przebieg:

Jezus staroscie wydan, tajncuchem swiqzany,

Pitat Zydow jest pytal, ktore jego winy.

Widzqc jego przez winy, do Heroda postal,

Zydowie go soczyli, ale Jezus milczal.

(w. 17-20)*

Utwor ten cechuja takze realistyczne opisy cierpiacego i zbroczonego krwia Chrystusa
w drastycznie ujetych scenach biczowania i1 przybijania do krzyza, ktore maja
wstrzasna¢ ludzkim sumieniem:

Jezus swleczon z odzienia, u stupa uwiqzan,

A tak przez mitosierdzia okrutnie biczowan -

Krew z ciata jest ptyneta, Pan Niebieski zranion,

O duszo moja, patrzy, ptaczy rzewno, wzdychaj.

(w. 21-24)

30 Zagadnienie zwiazkow Zoltarza z devotio moderna przedstawita Z. T. Koztowska, Wiadystaw z
Gielniowa, s. 219-224; B. Hojdis, O artyzmie i funkcjonalnosci, s. 55; W. Wydra, Wiadystaw z
Gielniowa, s. 259.

3! Szczegotowe omowienie tresci tej piesni: J. Pikulik, Polska piesi religijna, s. 83 n.; W. Wydra,
Wtadystaw z Gielniowa, s. 119-120; B. Jesionek-Biskupska, Chrystus i Maryja w piesniach
bernardynskich XV i XVI wieku, w: Seminaria staropolskie. Literatura w kontekstach kulturowych, red. R.
Krzywy, Warszawa 1997, s. 70-74; M. Elzanowska, Wiadystaw z Gielniowa, s. 153-156.

32 Analizujac tresci tego korzystam z wyd. W. Wydry, Wladystaw z Gielniowa, s. 270-274.
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Podobnie jak w innych pie$niach pasyjnych powstalych w kregu bernardynskim,
w utworze tym odnalez¢ mozna wiele akcentdow maryjnych, ktore zestawione razem
wskazuja na propagowany rowniez w poezji kult Mater dolorosa™:

Maryja, Matka Boza, tedy sie smqcita,

Wzdychata a ptakata i wszytka semglata.

(w. 31-32)
Punktem kulminacyjnym powracajacego w wielu wersach motywu compassionis
Mariae jest przedstawiony w pigtnastej zwrotce-rozmyslaniu obraz Matki trzymajacej w
objeciach ciato zmarlego Syna, bedacy poetycka reminiscencija Piety™*:

Jezus z krzyza sejmowan w nieszpornq godzine,

Maryja piastowata ciato swego Syna;

Ciato masciq mazali Jozef z Nikodemem,

W przesciradto uwili, potym w grob wtozyli.

(w. 57-60)

Temat meki Panskiej przedstawiany byt w piesniach franciszkanskich rowniez
czgsto w schemacie drogi krzyzowej. Te wierszowane historiae passionis
reprezentujace tzw. typ ,stacyjny” odzwierciedlaja szczegdlna popularnos¢, jaka
cieszyto si¢ we wspodlnotach Braci Mniejszych nabozenstwo drogi krzyzowej. Do tego
rodzaju zabytkow poetyckich, zachowanych gtownie w Kancjonale kornickim, zalicza
si¢ m.in. piesn O umeczeniu Pana Jezusowym nabozna kancyja (inc. Jezus, Syn Boga
zywego), ktorej zblizona, lecz niepelna wersj¢ zawiera Kancjonal putawski (Piesn o
drogach Pana Jezusowych czasu meki jego niewinnej, inc. Krystus, Syn Boga zywego)™.
»dtacyjny” charakter tych kompozycji podkreslaja wyliczane w kolejnych zwrotkach
,»drogi” cierpienia Chrystusa i towarzyszacej Mu Matki:

Pirwa droga zatobliwa.

Matka ptacze, tzy wylewa,

Az do czasu jutrzejszego

3 T. Michatowska, Swiat poetycki: granice wyobrazni. O poezji polskiej XV wieku, w: Pogranicza i
konteksty literatury polskiego Sredniowiecza, s. 162.

3 O zwiazku Piety - plastycznego przestawienia Marii trzymajacej na kolanach ciato Syna — z utworami
lirycznymi, epickimi i mistycznymi opiewajacymi compassio Matki Bozej na Kalwarii: zob. T.
Dobrzeniecki, Sredniowieczne #rédia ,Piety”, w: Tresci dziela sztuki, red. W. Witwinska, Warszawa
1969, s. 12.

3 M. Korolko, Wstep do: Polskie piesni pasyjne, s. 32. Z tego wydania korzystam tez dalej,
charakteryzujac poetycka tworczos¢ bernardyndéw o tematyce pasyjne;j.

3% Ostatnie wyd. Polskie piesni pasyjne, s. 150-157.
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Smucita sie dla Syna swojego.

Osma droga (...) byla.

Matuchna na krwawe rany patrzata.
Ciato z krzyzem podniesiono,
Octem, zZotciq napawano.

(zwr. 5136)

Obok piesni bedacych poetyckim rozwazaniem wszystkich etapéw meki
Panskiej, bernardynscy poeci skupiali swoja uwage rowniez na wybranych scenach i
motywach pasyjnych, propagujac w ten sposob wpisany w duchowos$¢ franciszkanska
kult krzyza, ran, krwi 1 cierpien Chrystusa oraz cze$¢ wobec niektérych wydarzen
Wielkiego Piatku.

Krzyz jako miejsce Chrystusowej kazni 1 znak zbawienia to m.in. temat
zachowanych w licznych redakcjach polskich adaptacji znanego hymnu brewiarzowego
Wenancjusza Fortunata Vexilla regis prodeunt, a doktadnie dwoch ostatnich jego strof,
zaczynajacych si¢ od stow: O crux, ave, spes unica oraz Te, fons salutis, Trinitas. Do
bernardynskich zabytkow tego utworu zalicza si¢ modlitwg BqdZz pozdrowion, Krzyzu
Pana Wszechmocnego, ktorej tekst zanotowany zostal na jednej z kart rgkopisu
zawierajacego Sermones de passione Domini oraz bardziej rozbudowana kompozycje o
tym samym tytule, pochodzaca ze $piewnika bernardynskiego z Kobylina®’. Modlitwy
te, pisane proza rymowana i odmawiane (badz $piewane) wspolnie z wiernymi w
trakcie wielkopiatkowej adoracji krzyza, wyrazaja prosby i laudacj¢ skierowana do
Chrystusowego krzyza jako zrodia, z ktorego wziglo poczatek zbawienie cztowieka.
Soteriologiczna funkcje krzyza podkresla zwlaszcza siddma zwrotka redake;ji
kobylinskie;j:

Tys poczqtek zbawienia naszego

1 tez naszego odkupienia.

Wszedy twoja chwala stynie

. .. . .38
I na wieki nie zaginie™ .

7 BPB, rkps 3/R, s. 17-17 v; Bibl. Raczyﬁsk’ich (Teki Erzepkiego), rkps 1276 nr 2, s. 9v-10v; ostatnie
wyd. Polskie piesni pasyjne, s. 113-115; Sredniowieczna piesn religijna, s. 17-19 (tylko redakcja
kobylinska); zob. J. Pikulik, Polska piesn religijna, s. 83; W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 88.
38 11

Ibidem, s. 18.
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Krotsza wersja BqdZz pozdrowion, Krzyzu Pana Wszechmocnego zapisana w
kaznodziejskiej kolekcji pasyjnej wzbogacona zostata o modlitwe skierowana do Maryi:

O Panna Maryja, Matko Syna Bozego,

Prosimy cie przez umeczenie Syna twego,

Racz nam udzieli¢ smetku twego,

Ktorys miata dzis pod krzyzem Syna twego,

Jezusa blogoslowionego,

LIZbysmy z tobq oplakali naboznie naswietsze umeczenie

[Jego.
(zwr. 5)

Odzwierciedlany w piesniach kult mgki Panskiej obejmowat rowniez czes¢
oddawana umeczonemu ciatlu Chrystusa 1 Jego obliczu. W Kancjonale kornickim
zapisany zostal jako Modlitwa tekst utworu zaczynajacego si¢ od stow Jezu Kryste
Wszechmogqcy, wejrzyj dzisia na mi¢>, w ktorym po modlitewnej inwokacii,
skierowanej do Pana z prosba o taske goracej mitosci i zarliwego rozpamigtywania Jego
cierpienia, autor pozdrawia i adoruje kolejno cztonki Chrystusowego ciata — glowe (4d
caput lesu), oczy (Oculi), rece (Manus), nogi (Pedes) 1 serce (Cor lesu), zwracajac si¢
do kazdego z nich z modlitewnym btaganiem:

Pozdrawiam was, naswieczsze nozki rozkrojone,

Gozdzmi ku krzyzu przybite, srogo rozciggnione.

I was, kleczqc owszeki, nigdzie nie odstqpie,

Ale was z Magdalenq {zy moimi omyje.

Dla bolesci nozek twych i ran otworzonych

Nie racz, nie ch(ci)ej pamietac, Jezu, grzechow moich.
Zgas we mnie zqdze zte i Swieckie lubosci,

1 tez ciata mojego wszytki namietnosci.

(zwr.8-9)

Innym popularnym tematem pasyjnym upowszechnianym w polskich piesniach
sredniowiecznych i charakterystycznym zwlaszcza dla poboznos$ci bernardynskiej, byto

wspomnienie ostatnich stow, jakie wymowil umierajacy na krzyzu Chrystus*. Motyw

* Polskie piesni pasyjne, s. 164; analiza tresci tego utworu B. Jesionek-Biskupska, op. cit., s. 67-70.
0T Michatowska, Sredniowiecze, s. 429.
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ten stuzyt takze celom dydaktycznym, na co wskazuja zawarte w tych piesniach tresci
katechetyczne i umoralniajace. Obok utworu Wspominajqc Boze stowa pochodzacego z
druku Piesni postne starozytne dwa pozostale zabytki tego rodzaju pie$ni uznaje si¢ za
dzieto poetow bernardynskich. Jest to Piesn o ostatnich stowach Pana Jezusa na krzyzZu,
zwana tez Pierwszq piesniq Sandomierzanina, zaczynajaca si¢ od stow Meke Bozgq
wspominajmy i przypisywana Wladystawowi z Gielniowa®' oraz Piesi o siedmi
stowach Parnskich, ktora rozpoczyna wers Mocny Boze z wysokosci™. Warto w tym
miejscu przytoczy¢ chocby jeden z przyktadow objasniania pouczen moralnych, jakie
zdaniem autora Pierwszej piesni Sandomierzanina niosa w sobie ostatnie slowa
Chrystusa na krzyzu (zwr. 11-12):

Szoste stowo z ust wypuscit:

., Boze, czemus mie opuscit?

Juz raczy dac¢ spomozenie,

Nie daj dalej na meczenie.”

Deus, Deus meus, quare me dereliquisti.

Nam nauke w tem stowie dat,

By sie do Boga uciekat

Wszelki cztowiek w potrzebach swych,

Nie do czarownic przekletych.

Wsrod zapisanych w bernardynskich kancjonatach pie$ni pasyjnych znalez¢
mozna réwniez utwory poswigcone opisowi udrgk, jakich doswiadczal Ukrzyzowany
oraz stojaca pod krzyzem Matka. Wiele z tych utwordéw lirycznych, eksponujacych
lamentacje Maryi zaliczy¢ mozna do poetyckiego gatunku $redniowiecznego zwanego
»planktem” (planctus — ptacz, narzekanie, lament), majacego swoje odpowiedniki w
gotyckiej plastyce i dramacie liturgicznym®. Z Kancjonatu kérnickiego pochodzi tekst
Piosnki naboznej o umeczeniu Pana naszego, zaczynajacej si¢ od stow: Placzy dzisia,

duszo wszelka™, ktorej sugestywne i przejmujace opisy cierpienia Jezusa i placzacej

! Por. 5. 207, 213-214.

2 Wyd. W. Wydra, w: Polskie piesni sredniowieczne. Studia o tekstach, Warszawa 2003, s. 110-114.
Tekst tej piesni zapisany zostat w druku: Honorius Augustodunensis, Speculum ecclesiae sive sermones
aliquotevangelici, tam de tempre, quam de sanctis...., Coloniae: ex aedibus Quetelianis, 1531. Nalezat on
do zbioréw klasztornej biblioteki reformatéw w Osiecznej; obecnie przechowywany w Bibl. Prowincji
Whniebowzigcia NMP OO. Franciszkanow; sygn. SD 408 I; podaj¢ za W. Wydra, Polskie piesni, s. 108.

* T. Michatowska, Swiat poetycki, s. 162-163; eadem, Sredniowiecze, s. 450 i 452.

* Polskie piesni pasyjne, s. 149-150; por. B. Jesionek-Biskupska, op. cit., s. 66.
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Maryi maja skloni¢ grzesznego czlowieka do poboznego rozpamigtywania meki syna
Czlowieczego:

Czlonki wszycki Jezusowe

Haniebnie sq sranione.

Rece, nogi ku krzyzowi

Gdy okrutnie przybili,

Krew wyleli, lice zeplwali

1 Zyty w nim porwali.

Maryja pod krzyzem stata

Syna swego Zalujqc,

Silno, rzewno narzekajqc

Na rany jego patrzqc:

,, O Jezu, moj Synu mily,

Jakos zyw tak barzo cirpiqc”.

(zwr.519)

W niektorych utworach wielko$¢ matczynego bolu akcentowana jest do tego stopnia, iz
odwrécona zostaje relacja migdzy passio Jezusa i compassio Maryi. Daje si¢ to
wyraznie zauwazy¢ w piesni Daj nam, Chryste, wspomozenie®, w ktorej autor zwraca
si¢ do Syna Bozego z prosba o taske poboznego rozpamigtywania bolesci Jego Matki
(zwr. 1-2):

Daj nam, Chryste, wspomozenie,

Daj bolesci wystawienie

Panny Maryjej, Matki swej;

Ktorq boles¢ w on czas miata,
Kiedy na cie pogladata

Na krzyzu zawieszonego.

Dazenie autora do wyeksponowania cierpienia Maryi zauwazalne jest zwlaszcza w

dziesiatej zwrotce:

* Piesn ta zachowala sic we fragmentarycznej postaci w bernardynskim modlitewniku z pierwszej
potowy XVI, przechowywanym w BPB, rkps 19/R, s. 408-409. Pelna wersja tekstu znana jest z druku z
poczatku XVII w. Piesni postne starozytne, jako Dziesiqta piesn. O bolesciach Panny Maryi; ostatnie
wyd. Polskie piesni pasyjne, s. 291-292; Sredniowieczna pies religijna, s. 41-42.
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Pan Jezus na krzyzu wiszqc,
Na boles¢ swej Matki patrzqc,

A sam tez nie mniejszq cierpiqc.

Podejmowane w kazaniach, pie$niach, nabozenstwach i dramacie liturgicznym watki i
motywy pasyjne uzyskiwaly wizualne odzwierciedlenie takze we wspoOtczesnej
plastyce, stajac si¢ jednym z najbardziej rozpowszechnionych tematdéw polskiej sztuki
poznego gotyku®. Potwierdzaja to rowniez bernardynskie zabytki malarstwa i rzezby
tego okresu, poniewaz wigkszo$¢ z zachowanych fragmentow pierwotnego wystroju
klasztornych kosciotéw wpisuje si¢ wyraznie w nurt poboznos$ci pasyjnej. W malarskich
1 figuralnych przedstawieniach Chrystusa cierpiacego 1 ukrzyzowanego zaznaczala sig
charakterystyczna dla XIV 1 XV w. tendencja do realistycznego 1 werystycznego ujecia
tematu passionis Domini*'. Stosujac wszystkie dostepne formy ekspresji, artysci -
podobnie jak autorzy pasyjnych kazan i pie$ni - dazyli do poruszenia wyobrazni
widzow 1 wywotania w nich okreslonych przezy¢ religijnych: ,,brzydota na réwni z
picknem zdobywa sobie prawo obywatelstwa jako $rodek oddziatywania na odbiorcg, a
kontrast zajmuje poczesne miejsce wsrod praw, do ktorych beda odwotywaé sig

8w takiej konwencji wykonywane byly takze polichromie na $cianach

tworcy
bernardynskich kosciolow i klasztoréw, na ktore sktadaty sie najczesciej cykle scen
pasyjnych, odpowiadajacych kolejnym etapom drogi krzyzowej Chrystusa. Sposob
realistycznego ujgcia tej tematyki potwierdzaja jedyne ocalate fragmenty tego rodzaju
bernardynskich malowidet i rzezb — zachowane w przeworskim dwie sceny cyklu
polichromii o M¢ce Panskiej — Upadek pod krzyzem oraz UkrzyZzowanie oraz odstonigte
w wilenskim kos$ciele 1 klasztorze Przybicie od krzyZza 1 Ukrzyzowanie, ponadto dwa
przyktady Chrystusa frasobliwego — w postaci fresku na $cianie kruzganka klasztornego
w Warcie oraz pdznogotyckiej rzezby pochodzacej z pierwotnego wyposazenia

klasztornej $wiatyni na Stradomiu oraz Pieta z ko$ciota kaliskiego™.

K. Gorski, Prqdy religijne XV wieku a sztuka, s. 128 n.; Z. Kruszelnicki, Z zagadnien ikonografii, s.
390-396, 410 n.; T. Dobrzeniecki, Wybrane zagadnienia ikonografii pasyjnej w sztuce polskiej, w: Meka
Chrystusa wczoraj i dzis, s. 131-151; Z. Orawa, Kult Matki Boskiej Bolesnej, s. 239.

47 7. Kruszelnicki, Z zagadnier: ikonografii, s. 376 n.

*®J.J. Kope¢, Meka Patiska, s. 107.

¥ Szczegdtowa analiza ikonograficzna wszystkich zachowanych zabytkéw bernardynskiej plastyki o
tematyce pasyjnej przedstawiona zostata w IV rozdziale pracy, s. 225-235.



283

2. Nurt bozonarodzeniowy

Propagowany przez wspoOlnoty Braci Mniejszych kult czlowieczenstwa
Chrystusa obejmowat takze temat Bozego Narodzenia i dziecigctwa Jezusa — drugi obok
pasyjnego charakterystyczny nurt poboznosci franciszkanskiej. Zwiazany z
liturgicznym okresem $wiat Bozego Narodzenia pojawial si¢ we wszystkich
wykorzystywanych przez bernardyndéw audytywnych i wizualnych formach religijnego
oddzialywania. Zawarte w nich motywy i watki bozonarodzeniowe skladaja si¢ na
jednolity obraz bernardynskiej dewocji skupionej wokot postaci Dzieciatka Jezus —
dewocji ludowe;j, idyllicznej 1 uczuciowej, nie pozbawionej elementéw cudownosci, w
ktorej dogmat o Wcieleniu przekazywany byl w postaci zrozumiatej dla masowego
odbiorcy, odpowiadajacej jego wrazliwosci i rzeczywistosci, w ktorej zyt™’. Znamienne
dla duchowosci franciszkanskiej akcentowanie ludzkiego wymiaru zycia Jezusa oraz
zauwazalne w kulturze religijnej pdznego Sredniowiecza dazenie do uszczegdtowienia
biblijnych 1 hagiograficznych relacji zaowocowalo — podobnie jak w przypadku
tematyki pasyjnej — wzbogaceniem ewangelicznych przekazéw o Bozym Narodzeniu o
tre$ci zaczerpnigte z tekstow apokryﬁcznychSl.

Kazania wygtaszane w okresie Bozego Narodzenia, podobnie jak inne, wpisane
w rok liturgiczny bernardynskie sermones, wykorzystywaty temat de nativitate Domini 1
zwiazane z nim watki jako osnowe¢ do nauczania o charakterze pokutnym. Odwotujac
si¢ do przekazu Nowego Testamentu autorzy wzorcowych kazan w mozliwie
najbardziej zrozumialy sposob wyjasniaja dogmat o Wocieleniu oraz wydarzenia
ofiarowania Jezusa w $wiatyni 1 objawienia, interpretujac je przede wszystkim w
kontekscie zycia moralnego chrzescijanina.

W nauczaniu przeznaczonym na $wigto Bozego Narodzenia, pochodzacym z
anonimowej kolekcji Sermones dominicales et de tempore, podkreslona zostata prawda
0 zbawczym i przelomowym znaczeniu Wcielenia. Rozpoczynajac wyktad od stow
Listu $w. Pawta do Tytusa (Tt 2, 11-12): Ukazata sie taska Boga, ktora niesie zbawienie
wszystkim ludziom (Paruit gratia Dei et salvatoris nostri omnibus hominibus)’* autor
przypomina stuchaczom, iz przyjscie Chrystusa na $wiat to najwigksze sposrod

wszystkich dobrodziejstw danych czlowiekowi przez Boga. bLaska Najwyzszego

%0 Por. J. Wiesiotowski, Problemy spoteczne klienteli bernardynéw poznatiskich, s. 345 n.

3! Apokryficzne zrodta literatury i sztuki $redniowiecznej, majace za temat losy $w. Rodziny omawia T.
Michatowska, Sredniowiecze, s. 394.

2 BPB, rkps 13/R, In festo Natalis Domini, s. 32.
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objawiala si¢ ludzkosci wielokrotnie — w postaci srodkéw potrzebnych do zycia, takze
aniotow str6zow — lecz dopiero dar z samego siebie - przyjecie przez Boga ludzkiej
natury stanowi ukoronowanie Jego hojnosci. Szczegdlng warto$¢ tego daru podkresla
fakt, iz stajac si¢ cztowiekiem Bog nie objawit swej potegi 1 mocy, lecz narodzony w
ngdzy ukazat si¢ calemu stworzeniu w petni pokory i unizonos$ci. Dalsza czg$¢ kazania
to umoralniajace pouczenia o koniecznos$ci rezygnacji z przyjemnosci $wiatowych i
prowadzeniu zycia godnego chrze$cijanina — rozumnego, sprawiedliwego i poboznego.
Rozwazania te sa rozwini¢ciem perykopy z listu do Tytusa, zawartej w incipicie i
bedacej mysla przewodnia catego kazania: Ukazala sie¢ laska Boga, ktora niesie
zbawienie wszystkim ludziom i poucza nas, abysmy wyrzekiszy sie bezboznosci i zZqdz
Swiatowych, rozumnie i sprawiedliwie, i poboznie Zzyli na tym Swiecie>. To
rozbudowane wezwanie do przemiany zycia i1 podjecia pokuty nie zostaje jednak
catkowicie pozbawione motywéw bozonarodzeniowych. Wplatane umiejgtnie w tok
narracji uzyskuja réwniez wymiar moralizatorski. Charakterystycznym przyktadem
takiego zabiegu jest przywotanie motywu daréw zlozonych Dzieciatku przez Trzech
Kroli, ktéore kaznodzieja wykorzystuje do zilustrowania cnét, jakimi powinien
odznaczac¢ si¢ kazdy chrzescijanin. Uswiadamia stuchaczom, iz ofiaruja oni Bogu mirrg,
jezeli zyja roztropnie, ztoto — zyjac sprawiedliwie, a kadzidlo — postepujac poboznie™.
Dary ztozone Dzieciatku przez Medrcow ze Wschodu pojawiaja si¢ w tym samym
kontekécie w kazaniu przeznaczonym na niedziele w oktawie Epifanii”, pochodzacym
réwniez ze zbioru Sermones dominicales et de tempore i koncentrujacym si¢ na
zagadnieniu szeroko pojgtej ofiary w zyciu chrzescijanina. Przypominajac
starotestamentalne formy ofiar sktadanych Jahwe, kaznodzieja przypisuje kazdej z nich
nowa chrzescijanska jakos¢, np. dar z synogarlicy — to zachowana cnota czystosci, z
golabka — skromno$¢ i szczeros¢ itd. W szeregu przytaczanych ofiar umieszczone
zostaja takze dary ztozone dzieciatku Jezus w betlejemskiej stajni, ktorym — zdaniem
autora — odpowiadaja okreslone postawy pokutne i uczynki. I tak zlotem jest mitos¢ do
Boga, kadzidto to pobozna modlitwa, mirra — umartwienie ciata. W drugim ,,zestawie
pokutnym” podawanym przez kaznodziej¢ zloto zastgpuje wielbienie Boga z pokora,

mirre — ujarzmianie cielesnych pragnien a kadzidto — pobozna shuzba bliznim™.

> Ibidem, s. 32.

> Offeramus Deo mirram (....) vivendo sobrie, aurum vivendo iuste, thus vivendo pie; ibidem, s. 34.
> BPB, rkps 13/R, Dominica infra octavas Epiphanie, s. 51-56.

% Ibidem, s. 52.
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Typowo pokutny charakter ma réwniez kolejne zwigzane z okresem Bozego
Narodzenia kazanie z tego zbioru - Sermo de circumcisione Domini (na $§wigto
Ofiarowania Panskiego). Po wstgpnym nauce dotyczacej tajemnicy Wcielenia autor
przechodzi do wyjasniania znaczenia chrztu $wigtego 1 wynikajacych z niego
obowiazkow. Przeprowadza przy tym dokladne pordwnanie sakramentu inicjacji
chrzescijanskiej z zydowskim rytem obrzezania starajac si¢ wskaza¢ wszystkie aspekty
przemawiajace za wyzszoscig 1 szczegdlna wartoscia tego pierwszego. Wywodd ten
wzbogacony zostaje o szczegOtowy 1 naturalistyczny opis przebiegu zydowskiego
rytuahs’®’.

Najpehiejsze odzwierciedlenie tematyki bozonarodzeniowej znalez¢ mozna w
licznie zachowanych bernardynskich piesniach bozonarodzeniowych, ktore wraz z
widowiskami jasetkowymi odgrywaly pierwszorzedna role w propagowaniu przez
franciszkanow obserwantéw kultu dziecigctwa Jezusa. Wszystkie powstale w tym
srodowisku kolgdy, znane przede wszystkim z Kancjonatu kornickiego i putawskiego —
zarowno wielozwrotkowe utwory epickie jak i liryczne piesni jasetkowe, wykonywane
w trakcie bozonarodzeniowych inscenizacji — potwierdzaja spdjny, typowo ludowy
wymiar bernardynskiej pobozno$ci natywistycznej. Do takiego wniosku prowadzi
analiza wybranych tekstow koled, posiadajacych bogata topike¢ tresciowa, oparta takze
na motywach apokryficznych, prosta strukture leksykalno-frazeologiczna, nawiazujaca
wyraznie do jezyka ludu oraz charakterystyczny nastréj uczuciowosci .

Wsérdd piesni o tematyce bozonarodzeniowej wyrdznia si¢ grupg utworow
bedacych rozbudowanymi epickimi historiami o narodzeniu Jezusa. Najstarsza znana
tego rodzaju koleda jest kompozycja Wihadystawa z Gielniowa Augustus kiedy krolowat,
zapisana w formie abecedariusza, w ktorej z charakterystyczna dla siebie doktadnoscia
poeta relacjonuje przebieg wydarzen w Betlejem, dbajac o zywiotowy 1 emocjonalny
wymiar swej narracji. Choé czerpie wicle treéci z przekazow apokryficznych, nie
przyjmuje ich bezkrytycznie, o czym $wiadczy zawarta w jednej ze zwrotek polemika z
pochodzacym z Ewangelii Pseudo-Mateusza 1 rozpowszechnionym w $redniowieczu
pogladem, jakoby w betlejemskiej grocie (stajni) znalazty si¢ potozne, ktore stwierdzity

nienaruszone dziewictwo Marii po porodzie:

ST BPB, rkps 13/R, Sermo de Circumcisione Domini, s. 43.

87, Lewanski, Style pismiennictwa polskiego w XV wieku, s. 247 n.; A. Filaber, Koledy polskie, s. 42; B.
Hojdis, O artyzmie i funkcjonalnosci, s. 55-56.

Y M. Elzanowska, Wiadystaw z Gielniowa, s. 156-157; T. Michatowska, Sredniowiecze, s. 394-398; 434-
435.
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Ktamajqc, niektorzy mowiq,

A w tem Matce urqgajq,

Aby tam niewiasty byty,

Ktore by Matce stuzyty.

(w. 37-40)%

Budujac swoja opowies¢ o narodzeniu Jezusa w oparciu o watki ewangeliczno-
apokryficzne, wyrazajac w niej tresci dogmatyczne w prostej 1 bezposredniej formie,
nasyconej ludzka uczuciowo$cia, Wiadystaw zainicjowal tym utworem nowy styl
piesniarstwa bozonarodzeniowego, ktorego kontynuacje potwierdzaja odnotowane w
Kancjonale kornickim 1 putawskim wielozwrotkowe koledy narracyjne, zwlaszcza: Tak
Bog cztowieka mitowat (15 strof), Bogu Ojcu chwate dajmy (59 strof), Narodzit sie nam
Zbawiciel (51 strof), Pédzmy do jastek nowych Jezusa milego (62 strofy), Spiewajmy
dzis wesele (24 strofy)®'. Zawarte w nich szczegblowe relacje o Bozym narodzeniu
wzbogacaja zwykle watki o pasterzach, Herodzie i Trzech Krolach a niekiedy takze
inne tematy zwiazane z dziecigctwem Jezusa, takie jak obrzezanie i ofiarowanie w
$wigtyni. Najbardziej rozbudowana pod tym wzgledem jest piesh Spiewajmy dzis
wesele, w ktorej wydarzenie betlejemskiej nocy potraktowane zostato jako poczatek
opowiesci o losach Swigtej Rodziny az do wydarzenia odnalezienia dwunastoletniego
Jezusa w S$wiatyni. Watki poktonu pasterzy, Trzech Kréli i obrzezania Jezusa
funkcjonowaty takze jako samodzielne tematy niektorych piesni epickich, czego
przyktadem sa pochodzace ze wspomnianych kancjonatow teksty koled o incipicie:
Anjot pasterzom mowit, Gdy sie Pan Jezus narodzit (pt. O narodzeniu Pana Jezusowym
i o Pannie przenaczystszej Maryjej, Matuchnie jego, i o trzech krolach. Nota jej: O
nachwalebniejsza Panno) oraz Dzis jest nowe lato (Druga piesn o obrzazaniu Pana
Jezusowym i pirwszym wylaniu krwie jego naswietszym i o bolesci Maryi, Matuchny
jego mitej. Ma tez note) 1 Dzisia dzien obrzazania (pt. Druga piesn na tez note, o
obrzazaniu, abo o pirwszem krwie wylaniu Pana Jezusowej)™.

Obok piesni epickich opowiadajacych szczegdlowo ewangeliczno-apokryficzna
histori¢ o narodzeniu Jezusa, bernardynskie kancjonaly przechowaty szereg lirycznych

utworéw jasetkowych, ktore przeznaczone do wspoOlnego $piewania w trakcie

W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 311.

' T. Michatowska, Sredniowiecze, s. 435. Charakterystyka bernardynskich piesni bozonarodzeniowych
pochodzacych z Kancjonalu koérnickiego i pulawskiego przeprowadzona zostala w oparciu o teksty
wydane w: Koledy polskie. Sredniowiecze i wiek XVI, s. 37-70 (koledy z Kancjonatu putawskiego) i 71-
87 (koledy z Kancjonatu kornickiego).

52 Koledy polskie, s. 56-58, 65-67, 85.
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bozonarodzeniowych inscenizacji, skupialy si¢ na motywie zldbka, ograniczajac tym
samym ,,miejsce akcji” do betlejemskiej stajenki. Z pies$ni tych wyltania si¢ obraz szopki
- wyobrazane] przez autoroOw 1 wystawianej w bernardynskich kosciotach, ktorej
sceneria ma oddzialywa¢ na uczucia stuchaczy i1 uczestnikdw inscenizacji, budzac w
nich rado$¢ i nadziej¢ oraz sklaniajac do okazywania Nowo Narodzonemu czutlej
tkliwosci 1 mito$ci. Na pierwszym planie koled jasetkowych pozostaje zawsze postaé
Dzieciatka oraz Marii, ktorej matczyne uczucia staja si¢ przedmiotem wielu lirycznych
wypowiedzi. Watek ten eksponuja wyraznie koledy o charakterze ludowych kotysanek,
w ktorych ptaczacy z zimna Jezusek tulony jest przez Matke, Jozefa, obecne w szopce
anioty i zwierzgta:

Wét i osiet

Tam u jastek

Na kolana pokleknels,

Drziecie grzejqc, tolili:

Ninu, ninu, ninu,

Nie ptacz, panienski Synu.

(W jastkach lezy, w. 31-36)

Roézniace si¢ pod wzglgdem formy i roztozenia akcentow tresciowych, lecz
skupione wokot jednego tematu koledy epickie 1 liryczne piesni jasetkowe
charakteryzuje wigkszo$¢ elementow wspolnych — stylistycznych i treSciowych, na
podstawie ktorych daje si¢ odtworzy¢ charakter lansowanego przez bernardynow kultu
dziecigctwa Jezusa. We wszystkich kolgdach dostrzec mozna przede wszystkim ten sam
bezposredni 1 prosty sposob przekazu tresci dogmatycznych. Tajemnica Wcielenia
wyjasniona zostaje w stowach i obrazach zrozumiatych dla przecigtnego odbiorcy: aby
zbawi¢ grzesznego cztowieka Bog zstapit na ziemig 1 stat si¢ najnizszym z ludzi, Krol
calego stworzenia przyjat rolg ngdzarza, Pan Wszechmocny lezy bezradny w ztdbku:

Pan z niebieskiej wysokosci

1 swojej wielkiej mitosci

Ujzrat czlowieka nedznego,

Upokorzyt sie dla niego.

(Tak Bog cztowieka mitowat, w. 9-12)
Wyjasnienie tego dogmatu schodzi niekiedy na glebszy poziom, dotykajac w

kontekscie bosko-ludzkiej natury Chrystusa takze zagadnienia dziewictwa Marii.
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[lustruje to fragment koledy pt. Druga piesn o dziecinstwie Pana Jezusowym i o wielkiej
tajemnicy panieriskiej czystosci (inc. Nie ma Swiat skarbu takiego)®:

To-¢ jest dziwne narodzenie,

W ktorym panienskie zamknienie

Zostato nieporuszono,

Gdy Bostwo ciatem odziane.

Nie szkodzi cielesna krewkos¢
Ani tez Boza niezmiernosé,
IZby z tej dwoi natury
Nie sprawit Bog tej persony.
(w. 37-40; 45-48)
Kolgdowe rozwazania o tajemnicy Wcielenia obejmuja réwniez kwestig
nierozdzielno$ci Trojcy Sw., uzmystawiajac badz przypominajac shuchaczom, iz Nowo

Narodzony to wcielone Stowo Boga Ojca:

Z Bogiem Ojcem i Duchem trzyma pojedynos¢,

W personach tylko roznosé, ale Bostwa jednosc,

W trzech nierozdzielnego i nieumniejszonego,
Wszytekes w Ojcu zostal, wszytekes sie Pannie dal.

(Dzisia dzien narodzenia Zbawiciela wszego, w. 13-16)

Charakterystyczny dla wszystkich piesni bozonarodzeniowych jest takze
realistyczny, niekiedy naturalistyczny opis wydarzenia betlejemskiej nocy,
koncentrujacy si¢ zwlaszcza na postaci ptaczacego z zimna Dzieciatka 1 zatroskanej o
nie Matki®*. Podkreslajac ubdstwo i braki stajenki oraz trudna sytuacje Swictej Rodziny
autorzy piesni daza do wzbudzenia w stuchaczach i uczestnikach jasetkowych
inscenizacji czuto$ci, mitosci 1 wspodtczucia wobec Nowo Narodzonego:

GdZzie poduszki, pierzynki, odzienie rozkoszne?

Tego wszystkiego nie masz, o dziecie mitosne.

Sianka-¢ troche postata Matuchna twoja mita,

53 Por. B. Jesionek-Biskupska, op. cit., s. 60.

% W. Sawicki, Motywy maryjne w poezji $redniowiecz i renesansu, w: idem, Z pogranicza literatury i
religii. Szkice, Lublin 1979, s. 60; T. Michatowska, Swiat poetycki, s. 161; M. Elzanowska, Piesni
bernardynskie, s. 215 n.
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Kamien z ptaczem, z bolesciq pod gtowy wlozyta.

(Zstata sie nam nowina tego-to ksiezyca, w. 65-69)

By nie wolek z osietkiem nad nim tak nie stali,
Parq swojq dychajqc, jego tez nie grzali,
Wiecej by ptakato

1 zimno cirpiato.

(Podzmy do jastek nowych, w. 117-120)

Szczegodlnie naturalistyczny wymiar maja zawarte w niektorych kolgdach opisy rytu
obrzezania, w ktorych eksponowane jest zaréwno fizyczne cierpienie Dzieciatka jak i
duchowa boles¢ Matki:

Gdy dzieciqtko w osmy dzien byto obrzazano,

W ten czas Pannie naswietszej bolesci przydano,

Bo rzewno ptakata,

Kiedy krew ujrzata.

Gdy dzieciqtko na poly prawie zmarto bylo,

Pieluszki krwiq polato, a krzyczato silno

Dla bolu wielkiego

Ciata tak mlodego.

(Podzmy do jastek nowych, w. 141-148)

Temat obrzezania Jezusa, rozwini¢ty w kolgdach Dzis jest nowe lato 1 Dzisia dzien
obrzazania, uyjmowany byl przez autorow piesni bozonarodzeniowych jako watek
pasyjny — pierwszy etap cierpienia w zyciu Chrystusa i zapowiedz Jego przysziej meki.
W lamentacyjnych monologach Matki optakujacej bol Niemowlecia okre§lona zostata
natomiast rola Marii, ktéra od chwili narodzin Jezusa az do Jego $mierci towarzyszy
Mu swym wspolcierpieniem. Na tak pojmowany sens obrzezania Dzieciatka wskazuja
juz tytuty wspomnianych koled: Druga piesn o obrzazaniu Pana Jezusowym i pirwszym
wylaniu krwie jego naswietszym i o bolesci Maryi, Matuchny jego mitej (Dzis jest nowe
lato) 1 Druga piesn na tez note, o obrzazaniu, abo o pirwszem krwie wylaniu Pana
Jezusowej (Dzisia dzien obrzazania). Akcenty te, pozostajace w Scistym zwiazku z
realistyczna wymowa koled, uobecniaja si¢ takze w wielu innych utworach

bozonarodzeniowych, podkre$lajac tym samym pasyjny wymiar bernardynskiej
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dewocji. Warto wspomnie¢ chocby trzy fragmenty lirycznych pie$ni de nativitate
Domini, w ktérych zagadnienie przysztej meki Jezusa zostaje umiejgtnie wplecione w
kontekst jasetek:

Jezus mily plakal, wzdychal,

Na nasze grzechy wspominat.

Wiedzial, iz wiele cirpie¢ mia,

Przez to tzy w jastkach wylewat.

(Dziecie swiattosci wielkiej, w. 13-16)

Czyli placzesz dla nowiny,
Dla onej smetnej godziny,
Gdy przydzie czas meki twojej
I wielkiej bolesci mojej?

(Jezu, Synaczku panienski, w. 37-40)

Witaj, z tysiqca wybrany,
Bialy, sliczny, rumiony!
W narodzeniu nasliczniejszy,
Na krzyzu zekrwawiony,
S'liczny na tonie u Matki,
Wszedzie sliczny i mity.
(Witaj, Jezu przenastodszy, w. 25-30)

Realizm i naturalizm opisu postaci Dzieciatka, losow Swictej Rodziny oraz
scenerii, w ktorej przyszedt na $wiat Zbawiciel nie wykluczal jednocze$nie
wprowadzania do tresci koled pewnych elementow cudownosci, tak silnie
oddziatujacych na wyobrazni¢ masowego odbiorcy i1 bedacych charakterystycznym
rysem bernardynskiej dewocji natywistycznej”. Pojawialy si¢ one zwlaszcza w
piesniach epickich, w ktérych historia narodzin Jezusa wzbogacana byta
niejednokrotnie o cudowne zdarzenia zapowiadajace wydarzenie betlejemskiej nocy.
Liczne $lady tego rodzaju poetyckich konfabulacji autoréw, odwolujacych si¢ w tej
mierze réwniez do przekazow apokryficznych i legendowych, znalez¢é mozna m.in. w
koledzie Bogu Ojcu chwate dajmy:

Tego dnia cuda sie zstaty,

65'S. Bylina, Wiara i pobozno$é zbiorowa, s. 423.
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IzZe trzy stonca nastaly,

Drziecie boskie ukazaly.

Bo-¢ bylo Boskie zrzqdzenie
W Rzymie w Boze Narodzenie
Ciekt olej nad przyrodzenie,

(w. 70-73; 85-87)

Najbardziej  charakterystycznym  rysem  bozonarodzeniowych  pie$ni
bernardynskich jest ich emocjonalny, niekiedy sielski klimat, w ktorym smutek z
powodu cierpien i trudnego losu Swigtej Rodziny zdominowany zostaje przez uczucie
radosci, jakie w t¢ betlejemska noc stato si¢ udziatem Marii, Jozefa, aniotow, ludzi oraz
calej natury cieszacej si¢ z przyjécia Pana®. Te dwa ambiwalentne uczucia buduja
specyficzna, pelna czutosci i tkliwosci atmosfere koled, w ktorych lamentacja nad
niedola ptaczacego Dzieciatka przeplata si¢ z licznymi wezwaniami do wspotweselenia
si¢ 1 radosnego adorowania Nowo Narodzonego. Emocjonalny klimat tych piesni
wzmacniaja S$rodki stylistyczne, przede wszystkim licznie stosowane zdrobnienia
(Dzieciatko, Jezusek, mlodziuchny synaczek, robaczek, kwiatek, bieluchny, maluchny,
Matuchna, pokorniuchna coruchna, raczki, wotek, osietek, sianko, stajenka, jasteczki
itd.), jak rowniez przymiotniki w stopniu najwyzszym (nasliczniejszy, namilejszy,
naweselszy, namocniejszy, przenacudniejsze) oraz zdania wykrzyknikowe, ktore dodaja
ekspresji i podnosza uczuciowy ton wypowiedzi®’. Szczegdlnie emocjonalny charakter
maja liryczne monologi Marii, ktéra pochylona nad Dziecigciem przemawia do Niego z
macierzynska czutoscia 1 troska:

Porodziwszy, chwalita,

1w jasteczki wiozyta, alleluja,

Mowiqc: Synu namilejszy,

Ktoz nad nas jest ubozszy i nedzniejszy?

Jam jest uboga panna i cieslina Zona.

(Zstata sie nam dzis nowina, w. 16-20)

% Ananlizujac teksty koled tego okresu trudno zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem G. Rysia, iz ,,nie maja one
jeszcze nic z sielankowego nastroju”; Poboznos¢ ludowa, s. 158; por. M. Elzanowska, Piesni
bernardynskie, s. 216.

7 W. Sawicki, Motywy maryjne w poezji, s. 61; T. Michatowska, Sredniowiecze, s. 437; M. Elzanowska,
Piesni bernardynskie, s. 212-215.
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Wspolna cecha wszystkich piesni bozonarodzeniowych jest takze ich modlitewny
charakter, ujawniajacy si¢ najwyrazniej w ostatnich zwrotkach koled. Poprzez podmiot
liryczny badz osobi$cie autorzy zwracaja si¢ w imieniu wlasnym i wszystkich wiernych
do Dzieciatka 1 Jego Matki z r6znymi prosbami. Inwokacje btagalne uzupehiaja
niejednokrotnie modlitwy chwalace Trojce Swieta. Interesujace zakonczenie,
wskazujace na okoliczno$ci 1 czas powstania utworu, posiada piesn Zstala sie nam
nowina tego-to ksiezyca:

O Jezu namilejszy, o kwiatku panienski,

Swietych wieczna rozkoszy, o krélu anjelski,

Wejrzy na swe Spiewaki i co cie mitujq,

1 ktorzy z narodzenia twego sie radujq.

Oddal od nich morowe powietrze szkodliwe
1 uspokoj poganstwo i walki teskliwe,
Daj nam swe przezegnanie, dobre dokonanie,

1 po smierci w krolestwie twoim przebywanie. Amen. (w. 77-84)

Tematyka zwiazana z kultem narodzenia i1 dziecigctwa Jezusa znajdowala swoje
odzwierciedlenie takze w formach plastycznych zdobiacych wngtrza bernardynskich
kosciotow 1 klasztorow, co potwierdzaja dwa zachowane zabytki sztuki gotyckiej
zakonnej proweniencji®. Pierwszy z nich to fragment malowidta $ciennego z klasztoru
w Warcie, wyobrazajacy Matke Boza z Dzieciatkiem na rgku, ktdre to postacie
adorowane sa przez anioly i klgczacych zakonnikéw. Temat dziecigctwa Jezusa ujgty
zostal takze w gotyckiej rzezbie Swieta Anna Samotrzeé, nalezacej do pierwotnego
wystroju krakowskiego kosciota bernardynow i bedacej jednym z najcenniejszych
przyktadow tego popularnego w sztuce gotyckiej typu ikonograficznego. Maly Jezus
wyobrazony zostal tu jako stojacy na kolanach Matki, z prawa raczka spoczywajaca na
krélewskim jabtku, co ma uzmystawia¢ odbircy, iz Dziecig, ktore widzi to przyszty

Salvator mundi.

% Szczegotowa analiza ikonograficzna obu zabytkow na s. 226, 231-232.



293

3. Nurt eucharystyczny

Propagowany przez bernardynow kult Chrystusa-Cztowieka, koncentrujacy si¢
wokot wydarzenia narodzin, meki i $mierci Jezusa, obejmowal takze eucharystyczny
kult Ciata i Krwi Panskiej, cho¢ - jak wynika z przekazéw zrédlowych — nie nalezal on
do dominujacych w poboznosci tego zakonu®. Rozwiniety i eksponowany przez
zwolennikow ,,nowej dewocji” nurt ten mial $cisle praktyczny wymiar, poniewaz
podkreslajac znaczenie Eucharystii jako daru taski Bozej potrzebnej w zyciu kazdego
chrze$cijanina, wiazal si¢ z postulatem czestego i godnego przyjmowania komunii’.
Badacze przedmiotu zwracaja uwage, iz tak sformulowany program poboznosci
eucharystycznej, cho¢ skierowany do szerokich rzesz wiernych, w przypadku polskiego
spoteczenstwa nie wyszedl w ciagu XIV-XV w. poza waski krag elit intelektualnych i
prawdopodobnie w niewielkim tylko stopniu obecny byt w $wiadomosci religijnej
illiteratorum. ,,Akceptujac wysuwany przez Kosciot kierunek kultu eucharystycznego
poboznos¢ ludzi swieckich obrala inne tory, niz proponowane przez elity intelektualne i
religilne (...): powszechne pragnienie widzenia hostii 1 fascynacje cudami

eucharystycznymi”ﬂ. W takim ujeciu interesujaco przedstawia si¢ bernardynski model

% 7 podstawowej literatury dotyczacej kultu eucharystycznego w sredniowieczu nalezy wymieni¢ przede
wszystkim: P. Browe, Die Verehrung der Eucharistie im Mittelalter, Miinchen 1933 (II wyd. Roma
1967); F. G. Very, The Spanish Corpus Christi procession: a Literary and Folkloric Study, Valencia
1962; H. De Lubac, ,,Corpus Mysticum”. Kirche und Eucharistie im Mittelalter. Eine historische Studie,
Einsiedeln 1969; M. Rubin, ,,Corpus Christi”. The Eucharist in late Medieval Culture, Cambridge 1994.
Wsrod polskich badaczy: Z. Zalewski, Swieto Bozego Ciala w Polsce do wydania Rytualu
Piotrkowskiego (1631 r.), w: Studia z dziejow liturgii w Polsce, red. W. Schenk, t. I, Lublin 1973, s. 95-
161; H. Zaremska, Procesje Bozego Ciata w Krakowie w XIV-XVI wieku, w: Kultura elitarna a kultura
masowa, s. 25-40; K. Dola, Przejawy kultu sakramentu Eucharystii na Slasku w XV wieku, w: Profesor i
duszpasterz. Ksiega pamiqtkowa ku czci ks. Wactawa Schenka, Opole 1988. O polskich sanktuariach
Bozego Ciata m.in. o sanktuarium poznanskim zbior artykutéw (T. M. Trajdos, J. Wiesiotowski, H.
Wegrzynek) w KMP 60(1992) nr 3-4 (pt. Legenda Bozego Ciata), s. 7-189; poza tym T. M. Trajdos,
Kosciot dominikanow Iwowskich w Sredniowieczu jako oSrodek kultowy, ,,Nasza Przeszto$¢” 87(1997), s.
39-72; K. Latak, Kanonicy regularni lateranscy na Kazimierzu w Krakowie do konca XVI wieku, Etk
1999, s. 290-296.

'S, Bylina, Nurty odnowy wewnetrznej a problem czestej komunii w Europie Srodkowej w XIV-XV
wieku, w: Scriptura custos memoriae. Prace historyczne [Ksigga pamiatkowa Prof. Brygidy Kiirbis],
Poznan 2001, s. 91-102; zob. takze P. Browe, Die hdiufige Kommunion im Mittelalter, Miinster 1938;
idem, Die Pflichtkommunion im Mittelalter, Miinster 1940; J. Warzeszak, Ksztaltowanie sie nauki o
Eucharystii w sredniowieczu;, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 4(1991), s. 113-135.

'S, Bylina, Wiara i poboznos¢ zbiorowa, s. 421. Zagadnienie cuddéw eucharystycznych w kulturze
religijnej spoleczenstwa pdznego sredniowiecza omoéwit m.in. P. Browe, Die eucharistische Wunder des
Mittelalters, Breslau 1938; W. Briickner, Liturgie und Legende. Zur theologischen Theorienbildung und
zum historischen Verstindnis von Eucharistie-Mirakeln, ,JJahrbuch fir Volkskunde” 19(1996), s. 139-
168; J. Wolny, Pragnienie widzenia hostii. Przyczynek do kultu Najswietszego Sakramentu w Polsce na
przetomie XII/XIV w., ,.Czgstochowskie Wiadomosci Diecezjalne” 24-31(1957), s. 253-257; S.
Kozakiewicz, Wiara w rzeczywistq obecnos¢ Chrystusa Pana w Najswietszym Sakramencie oftarza w
Swietle cudow eucharystycznych zawartych w rekopisach XIII w. z opactw cysterskich w Paradyzu i
Pelplinie, ,Studia Warminskie” 12(1975), s. 503-539; K. Bracha, O cudzie hostii i ekscesach
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dewocji eucharystycznej, na ktory sktadaty si¢ zarowno elementy programu ,,nowej
poboznosci”, lansujacego postulat czgstego i godnego przyjmowania komunii, jak i
tresci odpowiadajace ludowej wrazliwosci z jej szczegdlnym zamitowaniem do zjawisk
cudownych. Ten zlozony, dwubiegunowy charakter upowszechnianego przez
obserwantéw kultu Ciata 1 Krwi Chrystusa zdaja si¢ potwierdza¢ bernardynskie kazania
1 exempla o komunii. Analiza wybranych przyktadow tych tekstow pozwala na
stwierdzenie, iz $wiadomo$¢ odbiorcow bernardynskich sermones mogly ksztaltowaé w
tym zakresie nie tylko opisy cudéw eucharystycznych, ale w réwnym stopniu takze
dydaktyczne i glgboko teologiczne pouczenia o zbawczej funkcji tego sakramentu oraz
o koniecznos$ci przyjmowania go poboznie, z wiarg i $wiadomos$cia jego zbawczej
mocy.

Z anonimowej kolekcji Sermones de tempore (XV/XVI w.) pochodzi kazanie De
communione (Sermo primus), ktorego autor odwotujac si¢ do autorytetow biblijnych i
teologicznych oraz przytaczajac odpowiednie exempla uzasadnia potrzebg starannego
przygotowania sie do przyjecia komunii oraz godnego jej spozycia’’. Zawarta w
incipicie mysl przewodnia kazania wyznaczaja stowa $w. Pawla (1 Kor 11, 28): Niech
przeto baczy na siebie samego spozywajqc ten chleb i pijqc z tego kielicha. Kaznodzieja
wyprowadza z nich dwie wspomniane juz przestanki swojego nauczania — wezwanie do
poboznego przygotowania i przyjecia Ciata Panskiego. Juz we wstepnej czgsci wyktadu
pojawia si¢ wiele dydaktycznych tresci obrazujacych wspotczesne rozumienie wartosci
tego sakramentu. Chleb eucharystyczny podtrzymuje zycie wszystkich ludzi —
mezezyzn jak 1 kobiet. Jesli jednak kto§ spozywa je niegodnie, np. bez zachowania
postu, moze zosta¢ powstrzymany od wejscia do kosciota, a umierajac pozbawiony
koscielnego pogrzebu, bowiem ten czcigodny sakrament tak jak godnie spozywajqcym
dopomaga w Zyciu, tak przeciwnie, niegodnie spoZywajqcych lub przystepujqcych
(niegodnie) sklania ku upadkowi”. Kaznodzieja uéwiadamia jednocze$nie wiernym, iz
zaden cztowiek sam z siebie nie jest w stanie przygotowac si¢ do komunii tak, jak
wymaga tego Bozy majestat, a kazde ludzkie staranie w tym kierunku dopetnia zawsze

Boza taska, wspierajaca ludzka stabos$¢ 1 niewystarczalnos¢.

antyzydowskich. Wokodt egzemplum w kazaniu ,,De corpore Christi” z tzw. kolekcji Piotra z Mitostawia
(XV w.), w: Ecclesia et civitas, s. 483-491; zob. takze H. Wegrzynek, Czarna legenda Zydéw. Procesy o
rzekome mordy rytualne w dawnej Polsce, Warszawa 1995.

2 BPB, rkps 7/R, s. 158-173.

7 Nam hoc venerabile sacramentum sicut digne summentibus proficit ad vitam, sic econtra indigne
summentibus vel accedentibus vergit in interitus; ibidem, s. 158.



295

Wiasciwa czg§¢ wyktadu oparta zostata na szczegotowej interpretacji perykopy z
Ks. Wyjscia opisujacej przebieg zydowskiej Paschy i1 towarzyszace jej przepisy, ktore
nardd izraelski otrzymat od Jahwe przed wyjsciem z niewoli egipskiej (W) 12, 1- 12).
Analizujac kolejno wszystkie Boze nakazy kaznodzieja przypisuje kazdemu z tych
elementdw chrzescijanskie znaczenie. W ten sposob starotestamentalny obrzed
spozywania baranka paschalnego przez Izraelitow ukazany zostaje wiernym jako typ
Eucharystii, a zwiazane z nim przepisy jako warunki poboznego przygotowania do
przyjecia Najswigtszego Sakramentu. Baranek paschalny to figura Chrystusa, ktorego
mistyczne ciatlo obecne jest w kazdej konsekrowanej hostii. Z pierwszego nakazu
dotyczacego spozywania baranka z gorzkimi ziolami kaznodzieja wyprowadza
pouczenie moralne, aby wierni przystgpowali do Oftarza Panskiego z gorycza i bolem z
powodu popethionych grzechow. Dwa kolejne warunki — pieczenie baranka w ogniu 1
spozywanie go wraz z glowa, nogami i wngtrznosciami — zinterpretowane zostaly tu
jako obowiazek przyjmowania Ciata Panskiego w zarliwej milodci oraz z wiara, iz w
hostii obecny jest caty Chrystus — jego bostwo, ciato 1 dusza (odp. glowa, nogi i
wnetrznosci). To ostatnie przestanie, odnoszace si¢ do najtrudniejszego aspektu
Sakramentu Otltarza autor rozwija szerzej, dodajac wyklad o herezjach
chrystologicznych oraz podkreslajac znaczenie wiary, ktéra jest nieodzownym
warunkiem przyjecia komunii, poniewaz hoc est sacramentum quod excedit omnem
intelligenciam humanam’".

Zagadnienie wiary w realna obecno$¢ Chrystusa w znaku chleba obrazuje
dodatkowo exemplum, ktérego glgbokie przestanie teologiczne oparte zostato na kanwie
opowiadania o cudzie eucharystycznym. Bohaterem tej trafiajacej do wyobrazni
audytorium fabuly jest Hugon od $w. Wiktora, ktory dtugo modlit si¢ o taske¢ ujrzenia
ciata Chrystusa w konsekrowanej hostii””. Gdy w koficu Bog wystuchat jego prosby i
ukazatl mu si¢ w trakcie sprawowania Eucharystii w postaci pigknego matego chtopca,
ktory ,,wyszedt” z hostii 1 usiadl na patenie, Hugon wpadt w mistyczna ekstazg 1 nie byt
w stanie przyja¢ Chrystusa w takiej cielesnej postaci. Dopiero na stowa chtopca: jes/i
mnie nie spozyjesz, nie bedziesz mial w sobie Zycia'®, zwrécit si¢ do Pana z progba, aby
zastonit swoje ciato na powrdt pod postacia chleba, poniewaz tylko w ten sposéb moze

go przyjac. W konczacej opowiadanie wypowiedzi Chrystusa krytykujacego postawe

™ Ibidem, s. 162.

5 Por. 1. Wolny, Pragnienie widzenia hostii, s. 253-257; S. Kozakiewicz, Wiara w rzeczywistq obecnos¢
Chrystusa Pana w Najswietszym Sakramencie, s. 503 n.

0 BPB, rkps 7/R, s. 162-163.
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Hugona zawarte zostato pouczenie o koniecznos$ci przyjmowania komunii z silng wiara,
ze w znaku chleba ukryty jest prawdziwy Bog-Czlowiek zawsze obecny ,,w catosci” w
kazdym najdrobniejszym kawatku konsekrowanej hostii.

Starotestamentalny nakaz spozywania baranka paschalnego z chlebem przasnym
to, wedlug kaznodziei, wskazanie dla chrzescijan, aby przyjmowali eucharysti¢ z
czystym sercem, bez ,kwasu” grzechow, poniewaz pokarm duchowy pomaga tylko
duszom czystym, wolnym od wszelkiej winy, a szkodzi tym, ktore zarazone sa
Htrucizna” grzechu $miertelnego. Tak jak Izraelici mieli spozywa¢ baranka z
przepasanymi biodrami, tak chrzescijanie winni przyjmowa¢ komuni¢ odziani w ,,pas
czystosci moralnej duszy i ciata” (cingulum castitatis mentis et corporis). Kaznodzieja
zaleca wiernym, aby wchodzac do kosciota skupili wszystkie zmysty na Bogu, wyznali
swoje grzechy 1 oczyscili si¢ ze wszystkiego, co nie pozwala im godnie przystapi¢ do
Sakramentu Ottarza. Z kolei sandaly na nogach Izraelitow zinterpretowane zostaty w
tym kazaniu jako przyktady swigtych, przyjmujacych Ciato Panskie ze szczegdlna czcia
1 pelna $wiadomoscia. Obok godnej nasladowania postawy Cezarego z Arles i $w.
Hieronima znalazta si¢ takze wzorowa postawa bohatera kolejnego w tym kazaniu
exemplum — malego chlopca, ktéry mimo cigzkiej choroby 1 wysokiej goraczki potrafit
rozr6zni¢ hosti¢ nie konsekrowana od konsekrowanej i z wielka poboznos$cia przyjacé
komunig. Laski w rekach uczestnikow zydowskiej Paschy to w znaczeniu
chrzescijanskim sam Baranek Bozy, ktory spozyty 1 obecny w duszy czlowieka pomaga
mu odpedzac ,,psy”, czyli pokusy szatanskie: et per baculos illos (...) nihil aliud nisi
corpus Christi quem debemus in corde retinere et cum eo canes, id est demonum
suggestiones animam lacerantes abigere77.

Kolejnym wyjasnianym przez kaznodzieje starotestamentalnym nakazem
zwiazanym z wieczerza paschalng jest obowiazek spozycia baranka przez jedna rodzing,
ktoéra w interpretacji chrzescijanskiej stanowi Kosciol jako wspolnota wszystkich
wiernych. Ta mysl stanowi punkt wyjscia do katechetycznego pouczenia sluchaczy o
szczegolnej pozycji Kosciota katolickiego, poza ktérym nikt nie moze by¢ zbawiony.
Autor charakteryzuje przy tej okazji cztery grupy ludzi, ktérzy nie wpisani badz
odtaczeni od Chrystusowej owczarni nie maja roéwniez dostgpu do Stolu Panskiego;
wymienia tu kolejno: pogan, Zydéw, heretykéw i ekskomunikowanych. Ostatnie

zalecenie z Ks. Wyjscia, aby spozywac baranka w pospiechu przedstawione zostalo w

" Ibidem, s. 171.
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kazaniu jako spieszne podejmowanie uczynkow milosci przez tych, ktorzy przyjeli
komunig¢ badz tez jako cechg tego sakramentu, ktory przyjmowany poboznie, z wiarg i
petna $wiadomoscia ,,przyspiesza” droge cztowieka do Krolestwa Niebieskiego.

Eucharystia byta rowniez tematem wielu exemplow wprowadzanych przez
bernardynéw w tok kaznodziejskiego wyktadu, w ktorych pouczenie o godnym
spozywaniu Ciata Chrystusowego oparte byto zwykle na opisach cudownych zdarzen
towarzyszacych przyjmowaniu tego sakramentu. Obok wspomnianych juz
dydaktycznych fabut z Sermo de communione, zwlaszcza exemplum o cudzie
eucharystycznym, ktory dokonal si¢ na oczach Hugona od §w. Wiktora, mozna
wymieni¢ takze inne przyktady tego rodzaju tekstow, np. dwa z sze$ciu opowiadan
zanotowanych przez brata Seweryna’®. Pierwsze z nich pt. De indigne communicantibus
(O niegodnie przyjmujqcych komunig) jest opracowanym przez Seweryna exemplum
zapisanym w jednym z kazan Franciszka z Merony 1 przestrzegajacym przed
swigtokradcza komunia. Opowiada ono historig jednego ze zbdjcow, ktory checac ukrasé
konia kaptanowi przejezdzajacemu przez las z wiatykiem, postanowit uda¢ chorego
proszacego o komunig, a jego kamraci mieli tym czasie zajac si¢ rabunkiem. Zbojca 6w,
oktamujac ksigdza, ze jest wyspowiadany i skruszony, w rzeczywistosci nie wierzac w
moc Eucharystii, §ciagnat na siebie kar¢ Boza — w momencie gdy otworzyl usta, aby
przyja¢ Ciato Chrystusa statim mortuus cecidit et effectus est niger veluti carbo’ .
Widzac to niezwykte zdarzenie pozostali zbojcy oddali kaptanowi konia i nawrdciwszy
si¢ wstapili do pewnego klasztoru, w ktorym spedzili poboznie resztg zycia.
Opowiadanie konczy si¢ retorycznym pytaniem, skierowanym do stuchaczy, w ktérym
zawarta jest grozba wobec wszystkich przyjmujacych $swigtokradcza komunig: Jes/i
wiec ten wyrok otrzymat ten, ktory jako niedowiarek i niegodnie chciat komunikowac,
jaki wyrok otrzymajq ci, co niegodnie i w grzechu Smiertelnym tylekro¢ sakrament
przyjmujq?go.

Drugie opowiadanie poswigcone tej tematyce i zatytulowane De usurario indigne
cmmunicante (O lichwiarzu niegodnie przyjmujqcym komunie) napisat brat Seweryn w
oparciu o zaslyszana u franciszkanow w Asyzu histori¢, ktora wydarzyta si¢ pono¢ w
tym mie$cie. Pewien miejscowy lichwiarz przyjat wiatyk bez jakiegokolwiek

zados¢uczynienia za zrabowane w ciagu Zycia mienie, a po $mierci zostal pochowany

8 7 opowiadat: $redniowiecznych, s. 27-83; por. s. 179 n.
7 7 opowiadat: $redniowiecznych, s. 63.
80 . . .. . .o . . . . . ..
Si ergo hoc iudicium suscepit, qui incredulus et indignus se comunicare voluit, quale iudicium sunt
suscepturi, qui indigne et in mortali culpa tociens suscipiunt sacramentum; ibidem, s. 63.
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przed wejsciem do kosciola franciszkanéw. O potnocy przyszedt do zakrystianina
szatan w ludzkiej postaci 1 powotujac si¢ na polecenie Boze kazal mu przywdzia¢
komze, wziac kielich 1 pateng 1 uda¢ si¢ wraz z nim do grobu lichwiarza. Po przybyciu
na miejsce diabel otworzyl grob i1 nakazal zakrystininowi podtrzymaé kielich pod
ustami zmartego, po czym chwycil nieboszczyka za wlosy i1 bijac mocno pig§ciami
zawotat: O lichwiarzu! Wyrzu¢ i wydal prawdziwe Ciato Chrystusa, ktore niegodnie
przyjales!™. Gdy hostia wypadta do kielicha zostata uroczyscie w procesji (przed
niosacym kielich zakrystianinem szedl diabetl z zapalnymi $wiecami) odniesiona do
zakrystii. Poleciwszy zakrystianinowi, aby przechowat naboznie na swoj sposob Ciato
Chrystusa diabet wrocit do grobu po najwazniejszy cel swoich zabiegow — po cialo
lichwiarza, ktore mogt teraz bez trudnosci porwa¢ do piekta. Prawdziwos¢ tej historii
potwierdza na koncu opowiadania sam autor, ktéry bedac w Asyzu widzial pono¢ pusty
grob tego czlowieka. Nietypowa postawa szatana zatroskanego o szacunek nalezny
Najswigtszemu Sakramentowi nadaje catemu opowiadaniu wymiar komiczny, nie
umniejsza ona jednak przy tym dydaktycznej wymowy fabuty, a by¢ moze nawet ja
wzmacnia, podkreslajac w tak niezwykly sposdéb wage i znaczenie komunii.

O tym, iz kult Chrystusa Eucharystycznego upowszechniany byt przez
bernardynéw takze poprzez twoérczo$¢ poetycka, $wiadcza niektore fragmenty z
zachowanych pieéni pochodzacych z kregu zakonnego®. Odwolujac si¢ w tym miejscu
do jednego przykladu - koledy z Kancjonatu putawskiego, o inc. Witaj, Jezu
przenastodszy® — mozna stwierdzi¢, iz w duchowosci i poboznosci bernardynskie;
tre$ci eucharystyczne wystgpowaly zawsze w powiazaniu z tematyka skupiona wokot
cztowieczenstwa Chrystusa, u§wiadamiajac w ten sposéb wiernym, iz obecny w znaku
chleba Chrystus to ten sam Bog-Cztowiek, ktory narodzit si¢ z Dziewicy, cierpiat i
umart dla zbawienia wszystkich ludzi:

Witaj, gosciu przenastodszy,

Synu Panny Maryjej,

Pod sakramentem zakryty!

Racz uzyczyé swej taski,

81O usurarije, proice et extramitte verum Corpus Christi, quod indigne suscepisti!; ibidem, s. 64 1 84
(thum.)

%2 Wérod zachowanych zabytkow sredniowiecznej polskiej piesni eucharystycznej brak jednak utwordw,
ktére mozna by zaliczy¢ do oryginalnej tworczosci franciszkandéw obserwantow; por. E. Kowalewska,
Piesni eucharystyczne XV i poczqthku XVI wieku w jezyku polskim, w: Muzyka religijna w Polsce, red. J.
Pikulik, t. II, Warszawa 1978, s. 16-58; J. Pikulik, Polska piesn religijna w XV wieku, s. 88-90.

 Koledy polskie, s. 38.
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A nieprzyjaciele duszne
Oddal od czeladki swej.
(w. 31-36)

Eucharystia byla réwniez jednym z najwazniejszych i bogato ilustrowanych
tematéw sztuki gotyckiej**. Podobnie jak w pisémiennictwie religijnym poznego
sredniowiecza, wszystkie ujgcia ikonograficzne tego motywu akcentowaly tozsamos¢
osoby Chrystusa-Czlowieka 1 Chrystusa Eucharystycznego. W obrazowaniu tematu
Corporis Christi zwykle w relacji do problematyki pasyjnej i przedstawien MezZa
Bolesci przejawiatl si¢ wyraznie dydaktyzm twoérczosci plastycznej, podkreslajacej
zwiazek Eucharystii ze zbawcza ofiarg Jezusa na krzyzu®. Taka funkcje spelniaty
rowniez bernardynskie malowidla, obrazy i rzezby oltarzowe, co potwierdza fragment
fresku z wilenskiego kosciota klasztornego, bedacy czegscia cyklu pasyjnego — jedyny
zachowany zabytek gotyckiej plastyki tego zakonu odwolujacy si¢ do motywu
Eucharystii. Jest to scena Przybicia do krzyza, w ktorej wyobrazone zostaly trzy anioty

zbierajace do kielichdw krew wyplywajaca z ran Zbawiciela™.

4. Nurt maryjny

Kult Matki Bozej to trzeci (nie liczac mniej rozwinigtego kultu eucharystycznego)
obok pasyjnego i bozonarodzeniowego najwazniejszy nurt bernardynskiej poboznosci,
gleboko zakorzeniony w duchowosci franciszkanskiej i odznaczajacy si¢ jednoczesnie
najbardziej ludowym charakterem sposrod wszystkich nurtow ksztattujacych obraz
poznosredniowiecznej dewocji. Podobnie jak w przypadku kultu czlowieczenstwa
Chrystusa, pierwszorzedna rol¢ w formowaniu i upowszechnianiu pobozno$ci maryjne;j

odegraty zakony mendykanckie®’. W XV-wiecznej Polsce najwigksza aktywnos¢ w tym

% A. Kartowska-Kamzowa, Programy ideowe gotyckich malowidel sciennych, s. 141; eadem, Wstep do:
Gotyckie malarstwo Scienne, s. 8; S. Bylina, Nowa dewocja, s. 117.

% T. Dobrzeniecki, ,,Jmago Pietatis” — jej tres¢ i funkcja, w: Funkcja dziela sztuki. Materialy Sesji
Stowarzyszenia Historykow Sztuki, Szczecin 1970 , red. E. Studniarkowa, Warszawa 1972, s. 73-92; T.
Trajdos, Pomniki sztuki gotyckiej, s. 812; G. Rys, Poboznosc¢ ludowa, s. 179.

% Analiza ikonograficzna tego malowidta na s. 227.

870 kulcie maryjnym w $redniowieczu: Geschichte der Verehrung Marias in Deutschland wihrend des
Mittelalters, Freiburg 1909 (II wyd. Darmstadt 1972); H. Graef, Mary. A history of Doctrine nad
Devotion, t. I: From the Beginnings to the Eve of the Reformation, London-New York 1963; A. Marenzi,
M. Laura, Aspetti del tema della Verginenella letteratura francese del Medioevo, Venezia 1968; C.
Fernandes-Ladreda, Imagineria medieval mariana, Navarra 1988; Marie; le culte de la Vierge dans le
societe medievale, red. D. logna-Prat i in., Paris 1996; Mary: Art, Culture, Religion trough the Ages, New
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wzgledzie przejawiali franciszkanie obserwanci, ktorzy dazac do umasowienia kultu
wykorzystywali wszystkie mozliwe formy przekazu tresci religijnych i udostgpniali
szerszemu gronu wiernych nowe $rodki wyrazu czci wobec Matki Bozej, takie jak
koronki czy spolszczone godzinki, ktére stosunkowo szybko zakorzenily si¢ w
poboznosci prywatnej, stajac sie jedna z najpopularniejszych form maryjnej modlitwy®®.

Charakterystyczne dla kultury religijnej pdznego S$redniowiecza dazenie do
szczegOtowego przedstawiania ewangelicznych relacji o zyciu Jezusa 1 Jego Matki,
uzupelnianych zwykle o watki apokryficzne znalazto swoje odbicie takze na
plaszczyznie kultu maryjnego, ktéry ulegt w tym czasie silnej specjalizacji.
Eksponowanie réznych przymiotow $wigtosci Maryi — nadanych Jej przez Boga
przywilejow 1 godno$ci, stato si¢ podstawa do oddawania Jej czci jako Bozej
Rodzicielce, Matce Bolesnej (i Wspotodkupicielce), Najswigtszej Dziewicy,
Whiebowzigtej i Krolowej oraz Niepokalanej®”. Ten ostatni tytut wpisat si¢ wyraznie w
pobozno$¢ franciszkandow obserwantow — zakonu, ktory stal si¢ gtownym propagatorem
kultu Niepokalanego Poczecia NMP wsrod szerokich rzesz polskiego spoteczenstwa,
popularyzujac go poprzez kazania, nabozenstwa, piesni oraz formy plastyczne®.
Przyczyna tak aktywnego zaangazowania polskich obserwantow w szerzenie kultu
Maryi Niepokalanej wynikala z kondycji i charakteru tej wspolnoty, ktéra jako zakon
nowy, zwiazany w pierwszych dziesigcioleciach swojego istnienia ze $Srodowiskiem

krakowskiej uczelni, 1 kierujacy swoja postuge do szerokich rzesz wiernych, mogt

York 1998. Na temat polskiej religijnosci maryjnej: C. Deptula, Z zagadnien historii kultu maryjnego w
Polsce, ,,Ateneum Kaptanskie” 60(1960), z. 3, s. 392-419; K. Gorski, Problematyka historyczna kultu
maryjnego, ,,Nasza Przeszto§¢” 13(1961), s. 245-252; D. Bialic, Specyfika polskiego kultu maryjnego,
»Kronika Diecezji Przemyskiej” 58(1972), z. 3, s. 70-84; L. Balter, Specyfika kultu Maryi w Polsce,
»Communio” 1983, nr 5, s. 121-127; A. Witkowska, The cult of the Virgin Mary in Polish religiousness
from the 15th to the 17th century, w: The Common Christian Roots of the European Nations. An
International Colloquium in the Vatican, t. 2, Florence 1982, s. 467-478; 1. J. Kope¢, Wspolczesna
maryjnos¢ polska i jej zwiaqzki z modelami religijnosci XV i XVI wieku, RBiL 30(1983), z. 6, s. 125-144;
T. M. Trajdos, Kult maryjny w kosciolach mendykantow sredniowiecznego Lwowa, w: Ecclesia et civitas,
s. 415-432.

8K Gorski, Uwagi o ,,Rozmyslaniach dominikanskich”, s. 28; S. Bylina, Wiara i poboznos¢ zbiorowa, s.
425.

% Szerzej na ten temat: B. M. Przybylski, Krélewskos¢ Matki Bozej, ,,Ateneum Kaptanskie” 60(1960), z.
3, s. 364-375; J. Wojtkowski, Kult Matki Bozej w polskim pismiennictwie, s. 293-295; D. Bialic,
Specyfika polskiego kultu maryjnego, s. 70 n.; L. Balter, Specyfika kultu Maryi, s. 124-125.

% Bernardyni zajmowali w tym wzgledzie odmienne stanowisko od dominikanéw przeciwnych nauce o
Niepokalanym Poczgciu NMP, czemu dawali niejednokrotnie wyraz w teologicznych dysputach i
kazaniach; por. Joannis Dtugossii...Historia Polonicae, t. 111, liber IX, s. 283 (o dominikaninie, ktory
zmart po wygloszeniu antyimmakulistycznego kazania); M. Karpluk, O jezyku kazan polskich z poczatku
XVI w, s. 174; zob. takze J. Wojtkowski, Dogmat Niepokalanego Poczecia NP. Marii w Sredniowiecznej
liturgii polskiej, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” VI(1953), nr 1, s. 84 n.; idem, Wiara w Niepokalane
Poczecie NMP w Polsce w swietle Sredniowiecznych zabytkow liturgicznych. Studium historyczno-
dogmatyczne, Lublin 1958; A. M. Apollonio, Mariologia francescana: da San Francesco d’Assisi ai
Francescani dell’ Immacolata, Roma 1997.
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najbardziej efektywnie wypelni¢ zadanie popularyzacji nie ugruntowanej jeszcze
doktryny mariologiczne;j.

Lansowana przez bernardynow poboznos$¢ cechowat takze typowo franciszkanski
kult Bozego macierzynstwa Maryi, podejmujacy temat zycia Matki Boskiej widzianego
w perspektywie loséw Jezusa, akcentujacy Jej aktywny udzial w wydarzeniach
zbawczych 1 wysuwajacy na pierwszy plan sfer¢ macierzynskich uczué, jakich
doswiadczata w Betlejem 1 na Golgocie. Chrystocentryczny charakter kultu Maryi jako
Bozej Rodzicielki (Matki Radosnej) 1 Matki Bolesnej okreslit jego miejsce takze w
tematyce bernardynskich kazan, piesni i form wizualnych, tak iz najpekniejsze
rozwinigcie uzyskat on w nurcie bozonarodzeniowym i pasyjnym’".

Popularnym tematem poznosredniowiecznej poboznosci maryjnej,
podejmowanym takze czgsto przez bernardynskich poetéw, kaznodziejow i1 malarzy,
bylo Wniebowzigcie Matki Bozej — oparte na przekazach apokryfow de transitu
Mariae, glgboko zakorzenione w chrzescijanskiej tradycji 1 obecne w liturgii Kosciota
zachodniego od okoto potowy VII wieku’”. Duza role w upowszechnieniu tego tematu
w literaturze 1 sztuce XIV 1 XV w. odegrala legenda o Zasnigciu i Wniebowzigciu
Maryi opracowana na podstawie apokryfow przez Jakuba de Voragine i zamieszczona
w jego stynnym dziele Legenda aurea, z ktorej korzystali zapewne rowniez
bernardynscy tworcy, zwlaszcza poeci. Wsrod polskich utworow dokumentujacych
popularno$¢ kultu Maryi jako Wniebowzigtej] w p6znym $redniowieczu wazne miejsce
zajmuje Zywot Pana Jezu Krysta Baltazara Opeca z 1522 r., zawierajacy najpetniejsza z
zachowanych literackich wersji apokryficznej legendy o losach Matki Bozej po $mierci
Jezusa™.

Z uwagi na wyrdzniajacy bernardynska poboznos$¢ kult Maryi Niepokalanej oraz
charakterystyczne dla tej epoki zainteresowanie szczegdlami z zycia Jezusa 1 Jego
Matki przejawiajace si¢ m.in. w ozywionym kulcie Wniebowzigcia, podstawg
charakterystyki zakonnych kazan o tematyce maryjnej, wyglaszanych w liturgiczne

swigta Matki Bozej stanowia dwa teksty — Sermo de concepcione Virginis Marie Jakuba

' K. Glow, Chrystocentryzm kultu Maryi, w: W kierunku chrzescijanskiej kultury, red. B. Bejze,
Warszawa 1978, s. 279-300; L. Balter, Specyfika kultu Maryi, s. 126.

7. Wierusz-Kowalski, Liturgia Wniebowziecia, RBiL 4(1951), nr 1-2, s. 82; J. J. Kope¢é, Bogarodzica, s.
85-90; o apokryficznych zrédlach tego §wigta takze: S. Stys, Protoewangelia a Maria, ibidem, s. 9-25; P.
Stach, Miejsce zasniecia NMP, ibidem, s. 59-82; A. Strus, Legenda, tradycja i historia o zasnieciu i
wniebowzieciu NMP, ibidem 37(1984), nr 2, s. 127-139, S. C. Mimouni, Dormition et assomption de
Marie: histoire des traditions anciennes, Paris 1995.

% M. Adamczyk, Religijna proza narracyjna, s. 37-39; T. Michatowska, Sredniowiecze, s. 607-609; D.
Bialic, Specyfika polskiego kultu maryjnego, s. 72.
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ze Sremu’ oraz De Assumpcione gloriosissime Virginis Marie Klemensa z Radymna®”.
Analiza tych tekstow pozwala udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob bracia
wyjasniali stuchaczom najwazniejsze prawdy wiary dotyczace osoby Bozej Rodzicielki
oraz czym, w przekonaniu kaznodziejow, powinna odznaczaé si¢ prawdziwa poboznos¢
maryjna wiernych.

We wstepie kazania na $wieto Niepokalanego Poczecia NMP Jakub ze Sremu
wzywa stuchaczy do poboznego przezywania tej uroczystosci, podajac jako
najwazniejszy powod wsparcie udzielane przez Matk¢ Boza tym wszystkim, ktérzy
oddaja nalezna Jej cze$¢. Przeprowadzajac podziat treSci kazania (divisio) autor
wymienia trzy zagadnienia, ktore rozwija w dalszej cze$ci wyktadu (dilatatio): 1. obraz
(typ) $wigta Niepokalanego Poczgcia NMP w Starym Testamencie; 2. wielko$¢ tego
swigta obliguje kazdego wiernego do szczegolnego kultu Maryi Niepokalanej; 3. forma
wlasciwej celebracji tej uroczystosci (Quomodo festum est celebrandum). Wobec braku
nowotestamentowego przekazu o poczgciu Maryi bez grzechu pierworodnego
kaznodzieja wyjasnia genezg tego Swigta w oparciu o starotestamentalna historig
Judyty, niewiasty judzkiej, ktora ucigta glowg Holofernesowi, dowodcy wrogich wojsk
asyryjskich, realizujac w ten sposéb Bozy zamiar. Przypominajac t¢ histori¢ autor
nawiazuje do chrze$cijanskiej tradycji upatrujacej w Judycie typ Maryi, ktora Bog
postuzyt si¢ do wypelienia zbawczej misji swego Syna. W tym kontek$cie postac
Holofernesa jest obrazem samego szatana, ktory ,,pozbawiony glowy” przez Maryje nie
ma mocy nad Ta, ktéra Bog ochronil od pierworodnej zmazy. Objasnienie dostrzezone;j
migdzy tymi wydarzeniami analogii wydaje si¢ by¢ czytelne i zrozumiate dla stuchaczy:
W ten sposob Dziewica Maria byla oddalona od zawinionego grzechu pierworodnego,
cho¢ urodzona z rodzicow skazonych [zmaza grzechu pierworodnego - A. S.], a jednak
przez Boga ustrzezona, w zadnq niestatos¢ nie popadia i teb diablu odcieta. (...)
Dziewica ochroniona zostata od grzechu pierworodnego, tak jak Judyta ustrzeZzona
zostala od zharibienia przez Holofernesa’®.

Pobozne obchodzenie pamiatki Niepokalanego Poczgcia Maryi, podobnie jak
innych uroczysto$ci maryjnych, jest - jak mowi kaznodzieja w dalszej wyktadu —

obowiazkiem kazdego chrzes$cijanina z dwoch powodow — jako dzigkczynienie

% BPB, rkps 15/R, s. 68-70.

% BPB, rkps 10/R, s. 335-338.

% Eo modo Virgo Maria erat disposita ad contrahendum originali peccatum quia ex infectis parentibus
originata ac tamen a Deo preservata in nullas levitatem incidit et caput diaboli contrivit.(...)Virgo

preservata est ab originali peccato sic Judith preservata est ab Holofernis polucionem; BPB, rkps 15/R,
s. 70.
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sktadane Bogu za Niepokalana, ktora wyprowadzila diabta z rownowagi (demonem
confudit) oraz jako dziefn, w ktorym w szczegdlny sposob nalezy prosi¢ Pana o pomoc
w walce z silami szatana: Prosmy Boga, aby przez Niepokalane Poczecie Maryi i
zachowanie Jej od grzechu obronit nas od mocy szatana i od wszelkiego grzechu
Smiertelnego (...?), poniewaz demony bojq sie Dziewicy’’. Ostatnie stowa tej czesei
kazania, bedace modlitewna inwokacja skierowana do Maryi, wyrazaja wiar¢ w
or¢gdownictwo Niepokalanej, ktora przez dar Bozej taski ma moc wspiera¢ cztowieka w
jego duchowej walce: O, igitur Benedicta Virgo pugna tu pro nobis!

W koncowym rozwazaniu kaznodzieja podaje wiernym wskazowki co do godnego
przezywania tego $wigta, wymieniajac trzy elementy skladajace si¢ na wiasciwie
rozumiany kult Niepokalanego Poczgcia NMP. Kto pragnie odda¢ nalezna Maryi z tego
tytulu cze$¢ powinien tego dnia rozwaza¢ w swoim sercu i kontemplowaé wielka
tajemnic¢ danego Jej przez Boga przywileju duchowej nieskazitelnosci. W jego
modlitwie nie moga pojawia¢ si¢ zadne stowa ani mysli poddajace w watpliwos$¢ wiarg
w Niepokalane Poczecie, a zewngtrznym przejawem 1 jednocze$nie prawdziwym
owocem tego kultu powinna sta¢ si¢ §wigto$¢ zycia — unikanie wszelkich grzechow,
zwlaszcza nierzadu i chciwos$ci oraz postgpowanie w duchu prawdy, sprawiedliwosci i
wszelkiej prawosci.

Kazanie na Wniebowzigcie NMP Klemensa z Radymna rozpoczyna wezwanie
pochodzace z introitu formularza mszalnego na te uroczysto$¢: Gaudeamus omnes in
Domino. Wprowadzajac je jako motto swojego wktadu kaznodzieja koncentruje uwage
stuchaczy na najwazniejszym aspekcie tego §wigta — radosci z powodu wywyzszenia i
uwielbienia Bozej Rodzicielki. To uczucie winno sta¢ si¢ udzialem wszystkich
wiernych, zaréwno sprawiedliwych jak i grzesznikéw, poniewaz pobozne przezywanie
gléwnego $wigta maryjnego - bedacego podsumowaniem i niejako zwienczeniem
pozostatych, wyrazajacych kult $§wigtosci Matki Bozej — przynosi kazdemu darowanie
win 1 szczego6lna taskg. Biorac przyktad z zastgpow anielskich i1 $wigtych, radujacych
si¢ 1 wychwalajacych Boga za Wniebowzigcie Maryi 1 nadanie Jej krolewskiej
godnosci, zgromadzeni w kosciele wierni maja Spiewa¢ wspolnie radosne hymny i
piesni, aby w ten sposob jak najpobozniej uczci¢ apoteozg Najswigtszej Dziewicy.
Klemens z Radymna, wspomina takze o innym, poza dewocyjnym i kultowym, celu

obchodzenia tego $§wigta. Ustanawiajac tak radosna uroczystos¢ maryjna Kosciot miat

7 Petamus Deum ut per concepcionem et preservacionem defendat nos ab impetu demonis et ab omni
peccato mortali et fugiet a nobis quia demones tement Virginem; ibidem, s. 70.
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bowiem na wzgledzie rowniez uwolnienie wiernych od duchowego smutku, ktory jest
przeszkoda do petnienia dobrych dziet.

W dalszej czgsci swego wyktadu kaznodzieja wylicza 1 objasnia trzy powody, dla
ktorych kazdy chrze$cijanin powinien tego dnia cieszy¢ si¢ i1 chwali¢ Boga. 1.
objawienie si¢ w wydarzeniu Wniebowzigcia chwaly 1 mocy Chrystusa; 2.
uhonorowanie Matki przez Syna; 3. Maryja jako Regina mundi stata si¢ Posredniczka
migdzy Bogiem i ludzmi. Rozwazajac t¢ ostatnia przestanke, szczegdlnie wazna w
perspektywie zycia doczesnego i1 wiecznego kazdego cztowieka, Klemens wyraza
niezachwiang wiar¢ w trwate wstawiennictwo chwalebnej Dziewicy: Powinnismy
cieszy¢ sie, poniewaz mamy przed majestatem BozZym Posredniczke, ktora za nami
ustawicznie przemawiags.

Wazna cze¢sécia kazdego kazania przeznaczonego na swigto Wniebowzigcia NMP
byla wplatana w tok wykladu legenda o losach Matki Bozej po Wniebowstapieniu
Jezusa. Klemens z Radymna nie podaje catej wersji apokryficznego opowiadania, lecz
koncentruje si¢ na szczegotowym przedstawieniu ostatniego, centralnego wydarzenia
wyniesienia Maryi do niebieskiej chwaty 1 ukoronowania. Wspomina przy tym
wielokrotnie o radosci, ktora stala si¢ udziatem mieszkancow niebieskiego krolestwa —
aniotow, $wietych a takze Boga Ojca, Syna i Ducha Swictego. Zwracajac si¢ do
potencjalnych czytelnikow stowami: dic ut in legenda, autor weczes$niej wylicza jedynie
wszystkie wydarzenia, ktorych miata doswiadczy¢ Matka Boza w ostatnim etapie
swego ziemskiego zycia, 1 ktére powinny zosta¢ rozwinigte w kazdym kaznodziejskim
nauczaniu. Z takiej skrétowej formy zapisu legendy o Zasnigciu i Wniebowzigciu
mozna wnioskowaé, iz jej szczegdlowa wersja byla w zakonie powszechnie znana.
Klemens rozwija takze wstepna czes$¢ apokryficznego opowiadania, ktéra wzbogacona
o liczne szczegdly chronologiczno-topograficzne stanowita zapowiedz ciekawe;
narracji, mogacej wzbudzi¢ zywe zainteresowanie stuchaczy: Poniewaz Blogostawiona
Dziewica nie zostata zaraz po wniebowstqpieniu swego Syna wzieta przez Niego do
nieba, lecz przezyla Go o 12 lat. Gdy apostolowie rozproszyli sie po okolicznych
krainach Judei blogostawiona Dziewica przebywata w swoim domku przy Gorze Syjon i

codziennie nawiedzata miejsca swego Syna, tj. miejsce pojmania i biczowania etc.”. W

% Debemus gaudere quia coram maiestate divinalia habemus advocatam que pro nobis iugiter intercedit;
BPB, rkps 10/R, s. 336.

% Quia Benedicta Virgo non statim post ascensionem sui Filii assumpta est ab eo sed XII annis Filio
supervixit et apostolis per regiones circa partes ludee dispersis benedicta Virgo iuxta Montem Sion in
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ramach wprowadzenia do legendy autor wyjasnia przyczyny, dla ktorych Jezus
pozostawil swoja Matke na ziemi i przyszedt po Nia dopiero po Jej Smierci (zasnigciu).
W tym kontek$cie zwraca uwage na eklezjotworcza role Maryi, ktora zyjac jeszcze
kilkanascie lat w rodzacym si¢ Kosciele miala za zadanie pociesza¢ wiernych
smucacych si¢ z odej$cia Pana, przekaza¢ ewangelistom szczegoty z zycia Jezusa i jako
Mater dolorosa by¢ przykltadem dla cierpiacych za wiarg chrze$cijan. Wsrod
wymienionych przez Klemensa z Radymna powodow dhuzszego pozostania Maryi na
ziemi interesujacy jest zwtaszcza ostatni, z ktorego przebija sSredniowiecza mentalnos¢
religijna i wyobraznia. Powolujac si¢ na $w. Hieronima kaznodzieja wyjasnia, iz Jezus
musiat wstapi¢ do nieba przed swoja Matka, aby przygotowac Jej chwalebne przyjecie.
Zanotowana cze$¢ kazania (autor nie rozwija trzeciej ostatniej cze¢sci wyktadu) konczy
modlitwa skierowana do Jezusa, wyrazajaca prosbe o taske wspdtudziatu w szczesciu
uwielbionej Maryi dla tych, ktorzy tu na ziemi trwaja w poboznym kulcie dla Bozej
Rodzicielki.

Wszystkie teologiczne 1 dewocyjne watki propagowanego przez bernardynow
kultu maryjnego odzwierciedlone zostaly najpetniej w pochwalno-btagalnych piesniach
ku czci Matki Bozej, bedacych przedtuzeniem i uzupehieniem tematyki poruszanej w
kazaniach gloszonych w maryjne $§wigta. Eksponowane w nich rézne aspekty swigtosci
Maryi, Jej przymioty i godnosci oraz sposob ujgcia tych motywow daje pelny obraz
poboznosci maryjnej obserwantOw — chrystocentrycznej w wymiarze dogmatycznym i
ludowej w swym charakterze'”.

Pierwsza najwazniejsza godno§¢ Maryi akcentowana w piesniach bernardynskich
to Matka Boza — tytul wyrazajacy podstawowy, zwiazany z tajemnica Wcielenia,

dogmat mariologiczny''

Przywolywany w kolejnych wersach utworéw wskazuje
jednoczesnie na gtowna przyczyne kultu Maryi, ktora przez swoje Boze macierzynstwo
godna jest najwyzszej czci i moze skutecznie orgdowaé w powierzanych Jej przez ludzi
modlitewnych intencjach. Poczgcie i1 porodzenie Syna Bozego jako centralne
wydarzenie w zyciu Maryi — powdd Jej radosci, swigtosci 1 chwaty — pojawia si¢ w

kazdym utworze w kontek$cie dogmatu o Wecieleniu, stajac si¢ tym samym

domuncula sua morabatur et quotidie loca Filii sui scilicet capicionis, flagellacionis etc. visitabat,
ibidem, s. 336-337.

10w, Sawicki, Motywy maryjne w poezji, s. 62-65.

19 L. Balter, Specyfika kultu Maryi, s. 125; M. M. Talarek, Polska Sredniowieczna piesii maryjna na tle
teologii i poboznosci maryjnej epoki, w: Seminaria staropolskie. Literatura w kontekstach kulturowych, s.
10-25; R. Mazurkiewicz, ,, Matka Boga i czlowieka”. Macierzynstwo Maryi w polskim pismiennictwie
Sredniowiecznym (przeglqd wazniejszych motywow), ,,Salvatoris Mater” 2(2000), nr 2, s. 157-179.
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przedtuzeniem tematyki piesni bozonarodzeniowych. Podobnie jak koledy, utwory
maryjne eksponuja ludzki wymiar macierzynstwa Bozej Rodzicielki, ktorej rola nie
ograniczyta si¢ jedynie do wydania na $wiat Boga-Cztowieka, ale w naturalny sposéb
obje¢la takze Jej udziat w zyciu Syna, na wszystkich etapach Jego ziemskiej misji, od
dziecinstwa az do $mierci na krzyzu. Wazne miejsce zajmuja w tym wzgledzie piesni
ukazujace cale zycie Maryi w perspektywie loséw Jezusa, ktore staja sig

do$wiadczeniem kochajacej Matki i powodem Jej radosci badz smutku'®?

. W swej
konstrukcji utwory te nawiazuja do schematu koronki do siedmiu radosci i1 siedmiu
bolesci NMP - szczegélnie popularyzowanego przez bernardyndéw paraliturgicznego
nabozenstwa maryjnego, opartego na modlitewnym rozwazaniu i kontemplowaniu

wydarzen z zycia Jezusa i Maryi'"

. Na tym tle wyr6znia si¢ zwlaszcza anonimowy
utwor zaczynajacy sie od stow Kto chce Pannie Maryi stuzy¢'®™, w ktorym najwyrazniej
uwidacznia si¢ zwiazek tego typu pie$ni maryjnych ze wspomnianym nabozenstwem.
Jako pierwsze przedstawione zostalty w nim wydarzenia z ostatniego etapu zycia Jezusa,
bedace powodem cierpienia i smutku Matki Bozej, przy czym niektore z nich odnosza
si¢ do przekazdéw apokryficznych:

Pierwsza boles¢ serca Maryjej,

Gdy Jan swiety przyszedt do Betanijej,

Mowigc: ,, O ciotuchno moja,

Zatosna dzis bedzie duszyczka twoja.

(w. 29-32)

Wyszczegodlniajac kolejne etapy meki Chrystusa i ukazujac je z perspektywy
macierzynskich uczu¢ Maryi autor przywoluje jeden z najwazniejszych tematow
bernardynskiej poboznos$ci - motyw compassionis Mariae:

Siodmy smutek Maryja miata,

Gdy cialo z krzyza zjete piastowalta,

Nieutulnie narzekajqc,

Masciami i zami je oblewajqc.

(w. 77-80)

192§ Wojtkowski, Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie, s. 292; W. Sawicki, Motywy maryjne w
poezji, s. 51; R. Mazurkiewicz, ,, Matka Boga i czlowieka”, s. 178.

183 takze Z. Orawa, Kult Matki Boskiej Bolesnej, s. 235 n.; T. Obiedzinska, Wizerunki kultowe
Ukrzyzowanego, s. 127.

1% BPB, rkps 20/R, s. 284-290; wyd. W. Wydra, Wiadystaw z Gielniowa, s. 276-280. Z tego wydania
pochodza wszystkie cytowane przeze mnie fragmenty.
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Stosunkowo mniej uwagi, bo zaledwie trzy zwrotki, poswigcit autor wydarzeniom,
ktore byly najrado$niejszymi momentami w zyciu Bozej Rodzicielki, wymieniajac
kolejno: Zwiastowanie, Nawiedzenie, Narodzenie Jezusa, Pokilon Trzech Krdli,
Odnalezienie w $wiatyni, Wniebowstapienie Panskie i Wniebowzigcie NMP. Ten sam
motyw i schemat siedmiu rado$ci Maryi wyraza piesn Bqdz wiesiota, Panno czysta (pt.
Polonico gaudia)'” bedaca parafraza lacifiskiego utworu Gaude virgo, mater Christi,
przeznaczonego na $wigto siedmiu radosci NMP'*. Podany tu ,zestaw” radosnych
momentow w zyciu Matki Bozej jest zasadniczo taki sam, jak w utworze Kto chce
Pannie Maryi stuzy¢, z ta rdéznica, iz autor nie wspomina nawiedzenia $w. Elzbiety, a
dodaje wydarzenie Zmartwychwstania:

Baqdz wiesiota, gdys uzrzata

Synka twego, a on z martwywstat,

Jegos barzo plakala.

(w. 13-15)

Do grupy bernardynskich piesni opiewajacych przezycia Maryi nierozerwalnie
zwiazane z ziemskimi do$wiadczeniami Jezusa nalezy takze utwoér epicki o inc. O
Maryja, kwiatku panieriski (pt. Piesn o Pannie Maryjej)'®’. Przedstawiony w nim zywot
Matki Bozej, od Jej niepokalanego poczgcia az do wniebowzigcia, obejmuje wszystkie
oparte na przekazie biblijnym 1 apokryficznym wydarzenia, ktore interpretowane sa
przez autora jako bolesne badz radosne dla Maryi jako matki:

O Maryja, pociecho ludzka,

W smetek wielki jestes wpadta,

Gdys Syna twego stracita,

Potymes go w trzy dni nalazta.

(w. 37-40)
Podobnie jak w utworach bozonarodzeniowych i pasyjnych, klimat tych jak i1

pozostatych pie$ni maryjnych charakteryzuje silna uczuciowos$¢, majaca swe zrodlo w

19 Charakteryzujac kolejne bernardynskie piesni maryjne korzystam z wyd. Teksty o Matce Bozej.
Polskie sredniowiecze, t. 12, oprac. R. Mazurkiewicz, Niepokalanéw 2000.

1% Na temat tego utworu W. Rebowski, W. R. Rzepka, W. Wydra, Zespdl piesniowy ze schytku XVI
wieku z rekopisu biblioteki Klasztoru Panien Klarysek, ,,Prace Filologiczne” 45(2000), s. 479-505; W. R.
Rzepka, W. Wydra, O staropolskiej piesni ,, Bqdz wiesiota, Panno czysta...” (kilka uwag wydawcow), w:
Annales Academiae Pedagogicae Cracoviensis. Studia Linguistica 1, Krakow 2001; R. Mazurkiewicz,
Staroczeskie wzorce i analogie polskich sredniowiecznych piesni maryjnych, w: W kregu literatury,
Jjezyka i kultury, s. 46-47; idem, Polskie sSredniowieczne piesni maryjne, s. 351-353.

197 Ostatnie wyd. Teksty o Matce Bozej, t. 12, s. 149-151; charakterystyka piesni: J. Wojtkowski, Kult
Matki Boskiej w polskim pismiennictwie, s. 254; W. Wydra, Wladystaw z Gielniowa, s. 90.
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tkliwej milo$ci macierzynskiej Maryi, eksponowanej zwtlaszcza przy opisie wydarzen
zwiazanych z narodzeniem i $§miercig Syna — najbardziej radosnego oraz dramatycznego
z przezy¢ kazdej matki. Uczuciowa bliskos¢ miedzy Maryja i Jezusem podkreslaja
liczne zdrobnienia: ,,Synek”, ,,Synaczek”, ,,Dzieciatko”, ktore w zestawieniu ze
zdrobnieniem ,,Matuchna”, wyrazajacym emocjonalna zazytos¢ wobec Matki Bozej
takze ze strony podmiotu lirycznego, potwierdzaja ludowy, niekiedy sielski, charakter
bernardynskich piesni'®. Wielokrotnie juz wspominany ten szczegdlny rys
franciszkanskiej poboznosci, dazacej do oddziatywania na sfer¢ afektywna masowego
odbiorcy, rowniez w przypadku utworow maryjnych wspomaga przekaz tresci
dogmatycznych. Poprzez wyeksponowanie uczucia laczacego Maryje z Jezusem
bardziej zrozumiata staje si¢ dla wiernych tajemnica Bozego macierzynstwa — jedna z
najwazniejszych prawd teologicznych, bedaca punktem wyjscia dla catego kultu
maryjnego jako zrédlo wszystkich innych przywilejow 1 tytuldow przydawanych
Bogurodzicy'®”.

Druga podkreslana przez autoréw piesni godno$¢ Maryi odnosi si¢ do wiary w
wieczne dziewictwo Bozej Rodzicielki, ktore jako szczegolny dar Bozej taski
traktowane jest zarazem w kategoriach osobistej zastugi Maryi. Obecna w tresci
kazdego utworu prawda o Jej trwatym dziewictwie wyrazana jest tu przede wszystkim
poprzez licznie stosowane okreslenia typu ,,Panna”, ,,Panna czysta”, ,,Panna przeczysta”
badz bardziej opisowe, jak ,,dziewicze ciato” (Juz sie anjeli wiesielq, w. 77) czy ,,Panna
nie znajaca meza” (Ta¢ Panna meza nie znala w piesni Swiebodnos¢ Boga zZywego, W.
43). Autorzy korzystaja w tym wzgledzie niekiedy rowniez ze zrozumiatych dla
masowego odbiorcy metafor - najczgsciej kwiatowych, jak , kwiatek panienski” (np. O
Maryja, kwiatku panienski) czy ,lilia” (np. jasmiejsza nizZli lilija w piesni Anna,
niewiasta nieplodna, w. 62)"'°.

Watek dziewictwa pojawia si¢ takze w piesniach o Wniebowzigciu NMP jako jeden z
powoddéw, dla ktéorych byla Ona godna wywyzszenia ponad cale stworzenie i
wyniesienia do niebieskiej chwatly:

Nie ma rownia miedzy nami,

Wszytcy to widziemy sami,

Przewyzszyta ple¢ anjelskq

198 W. Sawicki, Motywy maryjne w poezji, s. 61, 65 n.
M. M. Talarek, Polska Sredniowieczna piesi maryjna, s. 25.
"0 1. Lewanski, Style pismiennictwa polskiego, s. 252.
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Swojq czystotq panienskq.
(Swiebodnos¢ Boga zywego, w. 50-53)

Podejmowany czesto w $redniowiecznych traktatach teologicznych i kazaniach
temat  Niepokalanego  Poczecia  Najéwictszej Maryi  Panny''!,  bedacy
charakterystycznym motywem propagowanego przez bernardynow kultu maryjnego,
nie doczekal si¢ szerszego rozwinigcia w tworczosci poetyckiej tego zakonu. Do takich
przynajmniej wnioskOw prowadzi analiza zachowanych tekstow, z ktorych tylko dwa
poruszaja zagadnienie wolno$ci Maryi od grzechu pierworodnego. Przekazujac je
wiernym jako niepodwazalng prawdg wiary autorzy tych pie$ni nadaja im dodatkowa
funkcje katechetyczna. Watek ten pojawia si¢ w jednej ze zwrotek utworu O Maryja,
kwiatku panienski:

O Maryja, tys corka Boska,

Wszytkich grzesznych radosé wielka,

Pierwem grzechem niezmazana,

Od Trojce Swietej zachowana.

O Maryja, swiatu pocieszna,
Z Anny Swietej narodzona,
(w. 5-10)
a takze w pie$ni na $wigto Narodzenia NMP — Anna, niewiasta nieptodna:
Anna niewiasta nieplodna,
Sprawi(e)dliwa i nabozna,
Czystq Panne porodzita,
Ktorq Maryjq wezwala.

Duchem Swielym oSwiecona,
A przez grzechu narodzona,
(w. 1-4; 13-14)
Cytowane fragmenty obu pie$ni potwierdzaja jednocze$nie oparty na przekazach
apokryficznych, zakorzeniony w Tradycji i propagowany zwlaszcza przez bernardynow

kult $w. Anny jako tej, ktora dostapita Bozej taski i niepokalanie poczgta w swoim tonie

"'Np. Jana z Szamotut, Kazania o Maryi Pannie czystej, ostatnie wyd. Teksty o Matce Bozej, t. 12, s.
265-279.
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dziecko — przyszta Matke Zbawiciela. Pierwsza zwrotka piesni Anna, niewiasta
nieptodna uzupelia przekaz o macierzynstwie §w. Anny o dodatkowy szczegot,
zaczerpnigty z apokryfow. Cud poczgcia Maryi bez grzechu pierworodnego, dokonany
przez Boga w tonie bezptodnej kobiety jawi si¢ w tym $wietle szczegdlnie wyjatkowo.
Poza wspomnianymi fragmentami wiara w Niepokalane Poczgcie Bozej Rodzicielki nie
znajduje bezposredniego odniesienia w pozostatych zabytkach bernardynskiej piesni
maryjnej. Niektore utwory zdaja si¢ jednak potwierdza¢ nie wyrazane w tekstach
wprost, lecz tkwiace w §wiadomosci autorow przekonanie o nadanym Maryi przywileju
wolnosci od zmazy pierworodnej. W piesni Swiebodnosé¢ Boga zywego zrelacjonowane
szczegotowo wydarzenie Wniebowzigcia pozbawione zostalo watku za$nigcia Maryi i
Jej wskrzeszenia przez Chrystusa, przez co autor staral si¢ wykaza¢, iz Maryja nie
mogla podlega¢ $mierci bedacej skutkiem grzechu pierworodnego. Z kolei okreslenie
»Panna czysta” uzyte w utworze Anna, niewiasta nieptodna w kontekscie narodzenia
Maryi jako niepokalanej (Czystq Panne porodzita), pozwala doszukiwac si¢ rowniez w
innych przyktadach tego sformutowania podwojnego znaczenia - czystosci dziewicze]
badz rozumianej jako wolno$¢ od grzechu pierworodnego. Trudno jednoznacznie
odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego tak wazny dla duchowos$ci bernardynskiej i
podejmowany w nauczaniu kaznodziejskim temat Niepokalanego Poczgcia NMP w
tworczosci poetyckiej tego zakonu byt zaledwie sygnalizowany. Ujawniajaca si¢ w tym
wzgledzie ostrozno$¢ autoréw podyktowana byta by¢ moze przez fakt trwajacej wciaz
jeszcze dyskusji teologicznej wokoét tego zagadnienia, zdogmatyzowanego dopiero w
1854 1.
Matka Odkupiciela to kolejny tytut przydawany Maryi w utworach poetyckich,

wskazujacy jednoczesnie na Jej godnos¢ Wspotodkupicielki:

O Maryja, roz(dz)ko rozkoszna,

Kwiat z siebie sliczny rodzqca,

Jezu Krysta Zbawiciela,

Wszytkich ludzi Odkupiciela.

(O Maryja, kwiatku panienski, w. 21-24)

Autorzy piesni podkreslaja przy tym niejednokrotnie, iz rola Maryi jako
Wspdtodkupicielki nie ograniczata si¢ tylko do wydania na $wiat Zbawiciela, ale
wyrazala si¢ w catej macierzynskiej obecnosci Maryi w zyciu Jezusa, przede wszystkim
poprzez wspdtudziat w Jego zbawczej mece. Motyw wspolcierpiacej Matki,

wyeksponowany szczeg6lnie w piesniach pasyjnych, pojawia si¢ takze w pochwalno-
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btagalnych utworach ku czci Maryi, w ktérych mgka Jezusa przedstawiona zostaje w
kontekscie ,,bolesci” Bozej Rodzicielki:

Czwarty smutek Panna cierpiata,

Gdy ze swym Synem przed miastem potkala,

Chciata krzyza pomoc nosié,

Ale miata w sercu bolesci dosyc¢.

(Kto chce Pannie Maryi stuzy¢, w. 61-64)

W ramach propagowanego przez pie$ni bernardynskie kultu maryjnego znalazt si¢
takze popularny w kulturze religijnej pdznego $redniowiecza temat Wniebowzigcia
NMP. Zwiazany z pozostatymi aspektami §wigtosci Maryi jako Matki Bozej, Dziewicy,
petnej taski, Niepokalanej 1 Wspodtodkupicielki - staje si¢ jej dopelnieniem i
zwienczeniem, poniewaz ukazuje chwale (apoteozg) Bogarodzicy — wywyzszonej,
uwielbionej przez Syna i ukoronowanej. Oparty na apokryfach de transitu Mariae
watek Wniebowzigcia pojawia si¢ w piesniach maryjnych, ujmowany zwykle jako
ostatnia z siedmiu radosci Matki Bozej - najbardziej chwalebne wydarzenie zamykajace
ziemski etap Jej zycia:

Bqdz wiesiota, za nim wzieta,

Gdzie sq swietych wielka swieta

Anjelskiego spiewania.

(Badz wiesiota, Panno czysta, w. 19-21)

Pelne rozwinigcie tego tematu odnajdujemy w dwoch bernardynskich utworach
przeznaczonych na $wigto Wniebowzigcia NMP: Juz sie anjeli wiesielq autorstwa
Wiadystawa z Gielniowa i anonimowej kompozycji Swiebodnosé¢ Boga Zywego''? a
takze w zachowanej fragmentarycznie (trzy pierwsze zwrotki) pie$ni Anjeli stodko

Spiewali o trudnej do ustalenia proweniencji''’. Maja one forme upoetyzowanej legendy

"2 Ostatnie wyd. Teksty o Matce Bozej, t. 12, s. 157-160; R. Mazurkiewicz, Polskie Sredniowieczne piesni
maryjne, s. 250-255 (transliteracja 1 transkrypcja); analiza utworu: ibidem, s. 242-288; idem,
., Swiebodnos¢ Boga zywego”. Sredniowieczna piesi o Wniebowzieciu Maryi, ,Salvatoris Mater”
2(2000), nr 4, s. 224-260; W. Wydra, Ze Sredniowiecznej liryki polskiej: Swiebodnosé¢ Boga zywego —
nieznany zabytek poezji bernardynskiej, w: idem, Polskie piesni Sredniowieczne. Studia o tekstach,
Warszawa 2003, s. 93-101 (transliteracja i transkrypcja tekstu, s. 94-99).

'3 Tekst tego utworu datowanego na druga polowg XV w., odnaleziony w tekach C. Walewskiego przez
W. Seredynskiego zostal przez niego wydany bez informacji dotyczacych rgkopisu i czasu jego
powstania; por. W. Seredynski, Trzy zabytki jezyka polskiego z drugiej potowy XV wieku, ,,Sprawozdania
Komisji Jezykowej AU” I(1880), s. 159-160; ostatnie wyd. Teksty o Matce Bozej, t. 12, s. 122.
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0 Zasnigciu i Wniebowzigciu Maryi, przy czym najbardziej szczegétowo opowiedziat ja
autor Juz sie anjeli wiesielq. Na przedstawiona w 26 zwrotkach relacjg z ostatniego
etapu ziemskiego zycia Bozej Rodzicielki zlozyly si¢ takie wydarzenia jak:
zwiastowanie Maryi przez aniola, iz niebawem spotka si¢ z Synem, pozegnanie Maryi z
zebranymi apostotami, $mier¢ Matki Bozej, ktorej dusza zostaje wzigta przez Syna do
raju, pogrzeb Maryi, ktoremu towarzyszylo nawrdcenie §wigtokradcoOw, wskrzeszenie
po trzech dniach ciata Matki Bozej przez Jezusa, oraz ostateczne wzigcie Jej z dusza i
ciatem do nieba i chwalebne ukoronowanie. Wprowadzony przez Wtadystawa watek
cudu dokonanego przez Chrystusa wobec Zydow, ktérzy chcieli przeszkodzié w
pogrzebie Matki i spali¢ Jej ciato, pozwala przypuszczac, iz opracowujac tekst tej piesni
autor wzorowat si¢ na wersji legendy o Zasnigciu i Wniebowzigciu zamieszczonej w
Zlotej Legendzie Jakuba de Voragine''*:

Jezus Matke swq obronit,

Zydy Slepotq zarazit;

Biskupowi rece (z)schnety,

A ku mara(m) sq przylnety.

Ale gdy grzech swoj poznali,
A do Piotra sq wolali;
Biskup z ludem uzdrowieni,
Matuchne Bozq wielbili.

(w. 61-68)

W piesni Swiebodnosé¢ Boga Zywego zawarta zostata krotsza wersja opowiadania de
transitu Mariae, ktora oprocz wielu detali obecnych w przekazie Wtladystawa z
Gielniowa pozbawiona zostala dwoch podstawowych watkdw apokryficznych -
zasniecia i wskrzeszenia Maryi przez Jezusa'’. Ponadto samo wydarzenie
Whniebowzigcia  potraktowane  zostalo  tutaj  bardziej schematycznie, bez
wyszczegoOlnienia w nim pierwszego etapu - wzigcia najpierw do nieba jedynie duszy
Maryi, ktory wedtug przekazu apokryfow mial miejsce tuz po Jej $mierci. Pordwnujac
obie asumpcjonistyczne kompozycje mozna wiec zauwazyé, iz autor Swiebodnosci

rezygnujac z dokladnego odzwierciedlenia legendy dazy przede wszystkim do

"4 W. Wydra, Ze Sredniowiecznej liryki polskiej, s. 101.
5 R. Mazurkiewicz, ,, Swiebodnosé Boga zywego”, s. 238.
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wyeksponowania aspektu $wigtosci Bozej Rodzicielki i pelni chwatly jakiej dostapita
uwielbiona przez Syna i wywyzszona ponad wszelkie stworzenie:

Podz Panno wyzszej krolowac,

Nie mozem sie tobie rownac,

Tys Matka Syna Bozego

Stworzyciela niebieskiego.

(w. 53-56)
Te jak 1 inne utwory podejmujace watek Assumptionis Mariae odznaczaja si¢ nastrojem

podniostej radosci wyptywajacej z ostatecznego triumfu Maryi — Jej chwalebnego
przejscia do wiecznej szczesliwosci niebianskiej u boku Chrystusa Zmartwychwstatego.
Uczucia tego doswiadcza nie tylko Matka Boza, ale takze wszyscy pozostali
swiadkowie tego wydarzenia — zastepy anioléw i apostotowie — ktérych wesele winno
sta¢ si¢ takze udzialem wszystkich wiernych, obchodzacych $wigto Wniebowzigcia
NMP:

Juz sie anjeli wiesielq,

Na niebie stodko spiewajq,

Bo Maryja w niebo jidzie,

Radujcie sie wszystcy ludzie.

(Juz sie anjeli wiesielq, w. 1-4)

Wigkszos¢ poetyckich obrazow Wniebowzigcia uzupetnia scena koronacji Maryi na
Krélowa nieba i1 ziemi, przedstawiana jako uwienczenie chwalebnego zycia Maryi -
jako nagroda za Jej Boze macierzynstwo, wspotudziat w zbawczym dziele Syna,
dziewictwo oraz duchowa doskonatos¢:

Laskawie Matke prowadzit

Jezus, ktorq jest powyzszyl;

Nad anjoty jq posadzit,

Korone na gtowe wlozyt.

(Juz sie anjeli wiesielq, w. 89-92)

Tytut ,,Krélowej”, uznany przez §w. Bernardyna ze Sieny jako najbardziej adekwatny
do godnosci Bozej Rodzicielki i najpeilniej wyrazajacy relacj¢ migdzy Maryja a

modlacymi si¢ do Niej ludzmi, pojawia si¢ w calej literaturze religijnej tego okresu i to
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nie tylko w kontekscie Wniebowzigcia''®. Autorzy pieéni jak rowniez kazan, traktatow
teologicznych 1 dziet ascetycznych o tematyce maryjnej, przywotujac krélewska
godno$¢ Bozej Rodzicielki podkreslaja przede wszystkim nadana Jej przez Syna
wiladzg, wyrazajaca si¢ w Jej wstawiennictwie 1 rozdawnictwie task. Daje sig to
wyraznie zauwazy¢ zwlaszcza w pie$niach maryjnych, w ktorych autorzy kieruja
prosby do Maryi jako Krolowe;.

Z zagadnieniem krolewskiej wladzy Matki Bozej wiaze si¢ ostatni z maryjnych
tytutéw, jaki mozna odczyta¢ z bernardynskich piesni — Oredowniczki 1 Szafarki Lask
— godno$¢ powiazana $ciSle z wszystkimi pozostatymi aspektami §wigtosci Maryi,
przystugujaca Jej jako Matce Boga, Dziewicy, Niepokalanej, Wspotodkupicielce,
Whiebowzietej, a przede wszystkim Krolowej nieba i ziemi''”. Kazdy utwér pochwalny
ku czci Maryi przyjmuje jednoczes$nie charakter modlitwy btagalnej, kierowanej do Tej,
ktéra wystuchuje prosb swoich ,,poddanych”, oreduje za nimi u Boga i ma moc
posredniczy¢ w  rozdawnictwie Bozych lask. Wezwania do Maryi jako
Wszechposredniczki, kierowane przez autorow w imieniu wlasnym i1 wszystkich
wiernych, pojawiaja si¢ najczesciej] w ostatnich zwrotkach piesni; niekiedy przyjmuja
takze form¢ wstgpnej inwokacji poprzedzajacej narracyjne opowiadania o chwalebnym
zyciu Matki Bozej, o Jej ,radosciach” i ,,smutkach”. Wsrod zachowanych zabytkow
znalez¢ mozna utwory o typowo modlitewnym charakterze, w ktorych wydarzenia z
zycia Maryi sa jedynie osnowa dla wyrazenia licznych présb kierowanych do Szafarki
Fask''"®. Forma ta uwidocznila sie najwyrazniej w piesni Anna, niewiasta nieplodna, w
ktorej temat Narodzenia NMP potraktowany zostal jako punkt wyjscia do
wielozwrotkowej pochwalno-btagalnej litanii adresowanej do or¢dujacej u Boga Maryi:

K tobie, Krolewno Niebieska
Wolta ttuszcza krzescijanska;
Nakarmi nas utrudzone,

Na tem swiecie udreczone.
Nasza rzeczniczko, Maryja,
Wystuchaj nas lutosciwa,

(w. 37-40; 49-50)

16 B, M. Przybylski, Krolewskos¢ Matki Bozej, s. 364 n.; T. M. Talarek, Polska Sredniowieczna piesn
maryjna, s. 41-42.

17§ Wojtkowski, Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie, s. 296; R. Mazurkiewicz, ,, Matka Boga
i cztowieka”, s. 175-177; G. Rys, Poboznos¢ ludowa, s. 114-115.

"8 W. Sawicki, Motywy maryjne w poezji, s. 51.
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Wiara w posrednictwo Matki Bozej wyrazona zostala w pie$niach réwniez
poprzez zastgpujace imi¢ Maryi takie okreslenia jak: ,,nadzieja”, ,,pociecha ludzka”,
,uciecha”, ,rzeczniczka”, ,rado$¢ grzesznych”, ,$wiata pocieszenie” czy ,,pewnos¢”.
Autorzy stosuja w tym wzgledzie takze rozne Srodki stylistyczne, zwlaszcza metafory.
Na szczeg6lna uwage zastuguje metafora z piesni Anna, niewiasta nieptodna, w ktorej
mozna si¢ doszuka¢ wyraznych analogii do stosowanego przez Bernarda z Clairvaux
poréwnania Matki Bozej do akweduktu udostgpniajacego przeptyw wody niebianskiej —
strumienia Bozej taski''’:

Studnia rajska jes Maryja,

Studnia rajska rzeki dziata;

Od ciebie dobroci plyng,

Ktore wszytcy swieci majq.

(w. 69-72)

W tym kontek$cie warto wspomnie¢ o calym bogactwie sformulowan pojawiajacych sig
w piesniach na okreslenie Maryi, ktore zestawione razem potwierdzaja ludowy wymiar
zarowno samych utwordéw jak 1 propagowanej przez bernardynow dewocji maryjne;.
Nie wymieniajac wszystkich ,,imion” przydawanych przez poetéw Bozej Rodzicielce,
warto wspomnie¢ chocby te, licznie zgromadzone w utworze O Maryja, kwiatku
panienski 1 nadajace mu charakter swego rodzaju litanii: ,.kwiatek panienski”, ,,corka
Boska”, ,,swiata pocieszenie”, ,,wesela petna”, ,,r6zdzka rozkoszna”, ,,gwiazda morska”,
»Panna przeczysta”, ,,Panna §liczna”, ,pociecha ludzka”, ,,zorza jasna”, rzeczniczka
ludzka”, ,,Matuchna Boza”, i ,,taski pelna”.

W charakterystyce bernardynskiej poboznosci maryjnej nalezy wspomnie¢ takze o
innej, paraliturgicznej formie upowszechniania tego kultu, jaka stanowily maryjne

0

patrocinia nadawane ko$ciolom franciszkanéw obserwantow'?’. Sposrod 26 (liczac

»epizod” Stupcy) klasztorow braci powstalych do poczatku XVI w. az 13 z nich

"9 M. M. Talarek, op. cit., s. 48; R. Mazurkiewicz, ,,Swiebodnos¢ Boga zywego”, s. 257.

120C. Deptuta, Z zagadniet: historii kultu maryjnego, s. 397. Z podstawowej literatury dotyczacej wezwan
koscielnych w $redniowieczu nalezy wymieni¢: G. Zimmermann, Patrozinenwahl und Fréommigkeit im
Mittelalter, ,,Wiirzburger Didzesangeschichtsblitter” 20(1958), s. 24-126; ibidem 21(1959), s. 5-124; P.
Jounel, Dedicazione delle chiese e degli altari, w: Arte e liturgio. L arte sacra a trent’anni dal concilio,
Torino 1993, s. 318-349; G. Karolewicz, Z badan nad wezwaniami kosciotow, ,Roczniki
Humanistyczne” 22(1974), z. 2, s. 214-231, idem, Wezwania kosciotow klasztornych, w: Zakony meskie w
Polsce w 1772 r., red. L. Bienkowski, J. Kloczowski, Z. Sulowski, Lublin 1972, s. 91-113; A.
Witkowska, Titulus ecclesiae. Wezwania wspoiczesnych kosciotow katedralnych w Polsce, Warszawa
1999; B. Kumor, Najstarsze patrocinia koscielne w diecezji krakowskiej do konca XVI w., ,,Analecta
Cracoviensia” 32(2000), s. 33-41; J. Rajman, Badania nad statystykq i rozmieszczeniem patrociniow w
krakowskim zespole osadniczym u schylku sredniowiecza, w: Ecclesia et civitas, s. 49-52; idem,
Sredniowieczne patrocinia krakowskie, Krakow 2002.



316

dedykowato swoja $wiatyni¢ Matce Bozej (jako jedynej patronce badz wspodtpatronce),
co mozna odczyta¢ jako kolejna przestanke potwierdzajaca silne zakorzenienie tematyki
maryjnej w duchowosci tego zakonu. W liczbie tej znalazty si¢ cztery koscioty pod
wezwaniem Wniebowzigcia NMP (Poznan, Warta, Opatow 1 Sambor), dwa
Nawiedzenia NMP (Koto i Tykocin) oraz jeden pod wezwaniem Zwiastowania NMP
(Skepe). Pozostale przyjety tytuty: M. B. Anielskiej (Koscian), Matki Bozej przy
Z1obku (Kobylin), NMP Snieznej (Tarnéw) i NMP Bramy Niebieskiej (Potock)'?'. Pod
szczegolna opieke Maryi powierzony zostat takze koscidt braci w Swigtej Katarzynie i
Bydgoszczy, przy czym wezwanie Matki Boskiej (bez szczegdtowego tytutu) byto
jednym z trzech patrociniow jakie przyjeto dla tych $wiatyn — w Sw. Katarzynie
wystepowato obok Sw. Trojcy i §w. Katarzyny Aleksandryjskiej, w Bydgoszczy — obok
$w. Hieronima i Franciszka'**.

Kult Maryi we wszystkich aspektach Jej $wigtosci przejawiat si¢ takze w
przedstawieniach plastycznych bernardynskich $wiatyn, co poswiadcza jeden z
najcenniejszych gotyckich zabytkow o tematyce maryjnej — obraz Wniebowziecia Matki
Boskiej z kos$ciola klasztornego w Warcie, eksponowany obecnie w Kkatedrze
wloctawskiej'®.

W kontek$cie ikonografii maryjnej osobnego potraktowania domaga sig
propagowany przez bernardyndéw kult stynacej taskami figury Matki Bozej w Skepem,
bedacy jednym z przyktadéw nowego i charakterystycznego dla religijnosci pdznego
$redniowiecza zjawiska oddawania szczegolnej czci cudownym wizerunkom Maryi'?*,
O roli Skepego jako miejsca kultowego 1 osrodka pielgrzymkowego, pozostajacego pod
opieka bernardynskiego klasztoru, zadecydowalo prywatne objawienie, jakie otrzymat

w czasie zarazy 1495 r. kus$nierz Jan z Pobiedzisk nieopodal Skepego, obok

21O typologii wezwan maryjnych (dogmatyczne, ewangeliczne, dewocyjne, etc.) zob. A. Witkowska,
Titulus ecclesiae, s. 57-58. Na temat §wiat towarzyszacych tym patrociniom: J. J. Kopeé, Bogarodzica, s.
64-154,241-281.

122 A. Pabin, Bydgoszcz, s. 35. Nowy kosciot w Sw. Katarzynie, konsekrowany w 1539 r., otrzymat juz
rozszerzone patrocinium — Sw. Tréjcy, Niepokalanego Poczecia NMP, $w. Katarzyny i $w. Urszuli z
Towarzyszkami; podaje za K. Grudzinskim, Swieta Katarzyna, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s.
371; por. A. Witkowska, Titulus ecclesiae, s. 55.

12 Analiza ikonograficzna tego obrazu przedstawiona zostala na s. 230-231; zob. takze Z. KIliS,
Wniebowziecie Maryi w sztuce sredniowiecznej, ,,Salvatoris Mater” 8(2000), nr 4, s. 222-223.

124'S. Bylina, Nowa dewocja, s. 122; W. Schenk, Pielgrzymki Polakow do sanktuariow maryjnych i
swietych Panskich (X-XVI wiek), ,,Czgstochowskie Studia Teologiczne” 7(1979), s. 241-273; T. M.
Trajdos, Kult wizerunkow maryjnych na ziemiach ruskich Korony i Litwy drugiej polowy X1V i pierwszej
poltowy XV w. w spolecznosciach katolickiej i prawostawnej, ,,Studia Claromontana” 5(1984), s. 127-147.
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przydroznego kamienia'?. Na miejscu tego objawienia, wskazanym przez Maryje jako
loca sacra, biskup chetmski Mikotaj Koscielecki wraz z bratankiem, réwniez
Mikotajem, wtascicielem Skepego, wybudowali drewniana kapliczke Zwiastowania
NMP, do ktérej coraz liczniej przybywata okoliczna ludnos$¢, szukajaca Bozej pomocy
w okresie trwajacej epidemii. Waznym etapem w rozwoju zwigzanego z tym miejscem
kultu patniczego bylo umieszczenie w kaplicy figury Matki Bozej, ktéra w 1496 r.
wystawili Koscieleccy, jako votum wdzigczno$ci za uzdrowienie dziewczynki z ich

rodu (byé moze bratanicy biskupa Mikolaja)'%.

Drewniana, gotycka rzezba,
wyobrazajaca Maryj¢ jako mtoda kobiete ze ztozonymi na piersiach rekami, z wyryta na
cokole data 1496, zostata nabyta przez Koscieleckich u jednego z poznanskich
snycerzy. Wies¢ o objawieniu si¢ Matki Bozej w Skepem i dokonujacych si¢ za Jej
przyczyna cudownych uzdrowieniach rozszerzata si¢ bardzo szybko, a wzmagajacy si¢
ruch pielgrzymkowy, obejmujacy glownie Iudno$¢ z terenu Mazowsza i1 Ziemi
Dobrzynskiej, wiazat si¢ z koniecznoscia stworzenia wilasciwych warunkow dla
rozwoju tego miejsca jako osrodka kultu maryjnego, przede wszystkim w zakresie
powigkszenia sakralnej przestrzeni oraz zapewnienia patnikom odpowiedniej opieki
duszpasterskiej. Tego zadania podjeli si¢ bernardyni, sprowadzeni przez biskupa
Mikotaja Koscieleckiego w 1498 r., ktdrzy organizujac od podstaw sanktuarium Matki
Bozej 1 sprawujac nad nim nieustanng pieczg, traktowali je jako jedna z waznych form
upowszechnianej przez zakon poboznosci maryjnej'?’. Znaczenie miejsca sakralnego
posiadajacego cudowny wizerunek Matki Bozej jako instrumentu poglgbiania dewocji
masowej wynikato z faktu, iz byl on dostgpny ogdétowi wiernych, niezaleznie od
spolecznego statusu, a przez plastyczne wyobrazenie Bozej Rodzicielki odpowiadat
religiinjym  potrzebom  czlowieka  podznego  Sredniowiecza,  poszukujacego
bezposredniego, wizualnego kontaktu z sacrum oraz oczekujacego w swoim Zzyciu

,»hamacalnych” dowodow nadprzyrodzonego dziatania Boga.

125 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 283-284; M. Maciszewska, Skepe. Poczqtki klasztoru

bernardynskiego i osrodka kultu maryjnego, s. 299.

126 M. Maciszewska, Poznanska Matka Boska ze Skepego, KMP 1994, nr 3-4, s. 168, 172; eadem,
Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 40, 117.

27 M. Maciszewska, Klasztor bernardyriski w spoleczeristwie, s. 118.
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5. Nurt hagiograficzny (kult Swigtych)

Obrazu bernardynskiej poboznosci masowej dopelnia nurt hagiograficzny,
obejmujacy zarowno kult uznanych przez Kosciot swigtych i blogostawionych, jak 1
tych, ktorych $§wigto$¢ zycia, cho¢ nie potwierdzona oficjalnie, byla obecna w
$wiadomosci wiernych jako wzor doskonatego wypetiania rad ewangelicznych'?,
Upowszechniajac kult $wigtych Kosciota powszechnego, polskiego, a przede wszystkim
wilasnych franciszkanskich, bernardyni kontynuowali wielowiekowa tradycj¢
chrzescijanska oparta na wierze w or¢downictwo sanctorum, ktérzy jako gorliwi
realizatorzy Chrystusowej nauki otrzymali od Boga przywilej posrednictwa migdzy
Nim a wiernymi'?. Skfonna do uproszczen wiara ludowa wypaczata zwykle te relacje
widzac w osobie $swigtego gltowne zrodlo uproszonych task i daréw czy sprawce
cudownych uzdrowien'*. I w tym kontekscie franciszkanscy obserwanci wiaczali si¢ w
duszpasterski program Kosciota, stawiajac przed soba zadanie upowszechniania
wilasciwie rozumianego kultu $wigtych jako czci oddawanej za posrednictwem
sanctorum samemu Bogu — jedynemu prawdziwemu 1 wszechmocnemu dawcy
wszelkich task. Drugim waznym elementem bernardynskiej poboznosci skupionej
wokol tematu $wigtych byl jej wymiar katechetyczny, najwyrazniej uwidaczniajacy sig
w kazaniach de sanctis, ktorych bohaterowie - pelni cnoét 1 Bozych task, podejmujacy
wlasciwe wybory zyciowe 1 odznaczajacy si¢ heroiczna postawa — przedstawiani byli
przede wszystkim jako wzoér do nasladowania dla wiernych w ich dazeniu do
Swietosci'!.

Poza podstawowymi formami liturgicznymi ($wigta, formularze mszalne 1
modlitwy brewiarzowe) kult §wigtych przejawiat si¢ takze na innych ptaszczyznach
religijnej aktywnos$ci bernardyndéw, skierowanej do masowego odbiorcy — w
nabozenstwach paraliturgicznych, w kazaniach, piesniach 1 przedstawieniach

plastycznych.  Szczegbélnym wyrazem czci oddawanej najwazniejszym dla

'8 E. Nowicka, Wzoér osobowy s$wietego w Sredniowieczu, w: Moralnosé¢ i spoleczenstwo. Ksiega
Jubileuszowa poswiecona Marii Ossowskiej, Warszawa 1969, s. 265-285; por. takze P. Geary,
Humiliation of Saints, w: Saints and their Cults. Studies in Religious Sociology, Folklore and History,
red. S. Wilson, Cambridge 1983, s. 123-140.

129 A. Vauchez, Swiety, w: Czlowiek Sredniowiecza, red. J. Le Goff, Warszawa-Gdanisk 1996, s. 415-417.
130y, Huizinga, Jesien sredniowiecza, s. 206; S. Bylina, Wiara i poboznosé, s. 429; G. RyS, Poboznosé¢
ludowa, s. 126, 168.

By, Zwiazek, Wizerunek swietego w XV wieku w swietle kazan, w: ,.Felix saeculum Cracoviae” —
krakowscy swieci XV wieku. Materialy sesji naukowej. Krakow 24.04.1997, red. K. Panus, K. R. Prokop,
Krakow 1998, s. 27-51.
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franciszkanskiej wspolnoty $wigtym i jednocze$nie istotna forma propagowania ich
kultu w szerokim zasiggu bylo nadawanie ich imion (patrocinidéw) klasztornym
ko$ciotom, kaplicom i powstajacym przy nich bractwom'*”. W mniejszym wymiarze
funkcje t¢ mogty spetniac takze imiona zakonne braci, czgsto przyjmujacych za swoich
patronéw wyniesione na ottarze $wietlane postacie franciszkanskiej wspolnoty z jej
zatozycielem na czele. Nalezy przy tym zaznaczy¢, iz wezwania klasztornych $wiatyn i
bractw oraz przekazane przez zakonna historiografi¢ imiona braci kultywujacych
pamig¢ o swoich $wigtych poprzednikach, to obok tekstow liturgicznych oraz kolekce;ji
sermones de sanctis najtrwalsze §lady podejmowanego i1 upowszechnianego przez
bernardynéw w sredniowieczu kultu §wigtych. Wazne miejsce w grupie bernardynskich
zrodet hagiograficznych zajmuja réwniez Miracula beati patris Simonis Lypnycensis z
lat 1482-1520"°, spisywane u grobu zmarlego w Krakowie, w opinii $wigtosci,
stawnego kaznodziei i stanowiace cenny przekaz do badan nad religijnos$cia ludowa
poznego $redniowiecza'>*. Pozostale dokumentujace ten nurt zrédta literackie (piesni)
oraz ikonograficzne, pochodzace z obszaru polskiej prowincji franciszkanow
obserwantow zachowaty si¢ w szczatkowej postaci i trudno na ich podstawie
charakteryzowa¢ ten nurt bernardynskiej poboznosci. Zastanawiajacy jest w tym
wzgledzie zwlaszcza brak wigkszej liczby zabytkow polskich piesni ku czci §wigtych,
szczegoOlnie jesli tych kilka zachowanych utworéw zestawi si¢ ze stosunkowo licznymi,
zwigzanymi z kregiem bernardynskim, piesniami o tematyce bozonarodzeniowej,
pasyjnej i maryjnej.

Szczegbdlne miejsce w bernardynskiej dewocji zajat kult §w. Anny, matki Maryi,

ktory gorliwie propagowany przez zakon w roznych formach jego duszpasterskiej

132 Szerzej na ten temat: H. Manikowska, Le culte des saints patrons des villes dans I'archidiocése de
Gniezno au Bas Moyen-Age, w: Fonctions sociales et politiques du culte des saints dans les sociétés de
rite grec et latin au Moyen-Age et a I’epoque moderne. Approche comparative, red. M. Derwich, M.
Dimitriev, Wroctaw 1999, s. 161-181; zob. takze A. Witkowska, Titulus ecclesiae, s. 58; G. Karolewicz,
Wezwania kosciotow klasztornych, s. 91 n.

133 APB, rkps I-e-1, s. 41v-53v.; opis: H. E. Wyczawski, Katalog Archiwum Prowincji OO. Bernardynéw
w Krakowie, cz. 2: Rekopisy, Lublin 1962, s. 137, 194-195. Jak wykazata analiza paleograficzna tego
rekopisu, byt on spisywany kolejno przez 12 skryptorow, z grona ktorych udato si¢ zidentyfikowac
czterech: Wiadystawa z Gielniowa (z lat 1486-1487), Wojciecha z Kazimierza (z r. 1488), Mateusza z
Warszawy (w 1500 r.) i Mikotaja z Sokolnik (w latach 1515-1517); podaje za A. Witkowska,
Bernardynski osrodek pielgrzymkowy na Stradomiu w XV wieku, w: Zakony franciszkanskie w Polsce, t. 1,
cz. 1, s. 388, przyp. 18.

134 Badania nad tym zagadnieniem prowadzita A. Witkowska, Bernardynski osrodek pielgrzymkowy, s.
385-395; eadem, Kulty patnicze pietnastowiecznego Krakowa, s. 171-226; eadem, Zbiory krakowskich
miracula z XV i poczatku XVI wieku, w: Mente et litteris. O kulturze i spoleczenstwie wiekow Srednich,
red. H. Chiopocka i in., Poznan 1984, s. 299-312 (o miraculach Szymona z Lipnicy: s. 304-307); zob.
takze: eadem, Funkcje praktyk wotywnych w religijnosci ludowej poznego Sredniowiecza, w: Sztuka i
ideologia XV wieku, s. 97-110.
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dziatalnos$ci stat si¢ jednym z najwazniejszych watkéw poboznosci ludowej pdznego
$redniowiecza'”. Odwolujacy sie do przekazow apokryficznych, traktowany byt
zwykle jako integralna cze$¢ kultu Niepokalanego Poczgcia NMP. To zespolenie obu
tematow potwierdza wyraznie zachowany tekst Godzinek Wactawa (powstalych
prawdopodobnie w krggu bernardynskim), ktorych druga czg$¢ — godzinki o $w. Annie i
wszytkim jej plemieniu — poprzedzaja godzinki o Matce Bozej rozwazajace tajemnice Jej
Niepokalanego Poczecia'*®. Zwiazek ten uwidacznia sie takze w piesniach maryjnych,
w ktorych §w. Anna ukazywana jest zwykle jako ta, ktora poczeta 1 porodzita wolna od
zmazy grzechu przyszla Matke Boga:

Anna, niewiasta nieptodna,

Sprawi(e)dliwa i nabozna,

Czystq Panne porodzita,

Ktorq Maryjq wezwata.

(Anna, niewiasta nieptodna, w. 1-4)
Pierwem grzechem niezmazana,

Od Trojce Swietej zachowana.

O Maryja, swiatu pocieszna,
Z Anny Swietej narodzona.
(O Maryja, kwiatku paniefiski, w. 7-10)"*’
Poza wymienionymi fragmentami, posta¢ §w. Anny pojawia si¢ takze w innych
utworach, np. w koledzie o inc. Podzmy do jastek nowych Jezusa mitego, w ktorej
przywotana zostaje tylko w konteks$cie jej macierzynstwa, bez zwiazku z zagadnieniem
duchowej doskonatosci Maryi:
Moze dzisia kazdy cztek naboznos¢ ukazac,
Przed obrazek Jezuskow jabtuszka poktadac
I przed obraz Panny,
Corki swietej Anny.
(w. 209-212)"%*

35 W. Schenk, Z dziejow liturgii w Polsce, s. 180; o kulcie $w. Anny w $redniowieczu: E. Schaumkell,
Der Kultus der heiligen Anna am Ausgange des Mittelalters, Freiburg-Leipzig 1893; B. Kleinschmidt,
Die heilige Anna, ihre Verehrung in geschichte und Volkstum, Disseldorf 1930; B. Z. Piechota, Kult
liturgiczny $w. Anny na Slgsku w $wietle Sredniowiecznych rekopisow liturgicznych, ,Rocznik
Teologiczny Slaska Opolskiego” 2(1970), s. 99-130.

13¢ Teksty o Matce Bozej, t. 12, s. 67-70 (fragmenty); por. J. Wojtkowski, Kult Matki Boskiej w polskim
pismiennictwie, s. 225-232.

7 Teksty o Matce Bozej, t. 12,'s. 112, 149.
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O tym, iz kult §w. Anny nalezat do najwazniejszych i najszerzej propagowanych
watkow bernardynskiej dewocji $wiadczy dedykowanie jej dwodch klasztornych
kosciotéow — w Warszawie i Kaliszu'*® — a takze tworzenie bractw, ktorych glownym
zadaniem bylo oddawanie szczegdlnej czci $w. Annie jako matce Maryi Niepokalanej.
W pierwszej potowie XVI w. dziatato ono juz w Wilnie (najp6zniej od 1500 r.), Kownie
(od 1508 r.), we Lwowie (najpdzniej od 1531 r.) i by¢ moze rowniez w Poznaniu (od
1521 1.2)'*. Oddawanie czci matce Maryi przejawialo si¢ takze w sferze gotyckiej
plastyki zakonnych $wiatyn, jednak wsrod przekazéw ikonograficznych pochodzacych
z terendw polskiej prowincji franciszkanéw obserwantow zachowal si¢ tylko jeden
zabytek dokumentujacy kult §w. Anny - grupa Swietej Anny Samotrzeé¢ pochodzaca z
pierwotnego wystroju koéciota na Stradomiu'*'. W przedstawieniu siedzacych obok
siebie Maryi i1 Jej matki, podtrzymujacych z obu stron matego Jezusa, rzezbiarz wyrazit
charakter religijno$ci masowej poéznego Sredniowiecza, eksponujacej ludzki wymiar
ziemskiego zycia Chrystusa.

Obok kultu $§w. Anny, zwiazanego bezposrednio z propagowanym przez
obserwantéw kultem Niepokalanego Poczecia NMP, pierwszorzgdne miejsce w
hagiograficznym nurcie poboznosci bernardynéw zajmowali $wigci zakonu — $w.
Franciszek, Antoni z Padwy, Bonawentura — a takze zmarli w opinii $wigtosci
inicjatorzy duchowej odnowy wspolnoty — $w. Bernardyn ze Sieny (zm. 1444, kan.
1450 r.) oraz Jan Kapistran (zm. 1456, kan. 1690 r.)' 4. Analizujac wezwania
bernardynskich ko$cioldow mozna zauwazy¢, iz pierwszorz¢dne miejsce w panteonie
czczonych przez obserwantéw $wigtych zajmowal §w. Franciszek, zalozyciel zakonu,
oraz jego reformator i tworca nowej wspolnoty — §w. Bernardyn ze Sieny. Imig tego
ostatniego przyjeto jako patrocinium klasztoru krakowskiego — pierwszej placoéwki
obserwantéw na ziemiach polskich. Stato si¢ ono takze jednym z wezwan koS$ciota

klasztornego w Poznaniu, Wschowie, Lwowie, Kaliszu i Lowiczu oraz pierwszego

8 Koledy polskie, s. 82.

139 Przyjecie takiego patrocinium dla warszawskiego kosciota bylo przejawem osobistej czci jaka swojej
patronce oddawata fundatorka klasztoru ks. mazowiecka Anna, wdowa po Bolestawie III, a kult $w. Anny
rozwinat si¢ tu dopiero pod koniec XVI w. Kaliska §wiatynia miata dwoch patrondw — §w. Anng i $w.
Bernardyna; W. Murawiec, Bernardyni warszawscy, s. 31; idem, Kalisz, w: Klasztory bernardynskie, s.
107.

Mg, Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 156-157; o bractwach bernardynskich szerzej: s. 261-266.

41 1. Ramotowska, Ikonografia sw. Anny Samotrze¢ w polskiej sztuce gotyckiej, s. 136. Analiza
ikonograficzna zabytku przedstawiona zostata na s. 231 n.

2 J. Grudzinski, Bernardyn ze Sieny, w: EK, t. 2, kol. 314; M. Daniluk, Jan Kapistran, ibidem, t. 7, kol.
797.
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(murowanego) kosciola w Wilnie. Sposroéd czterech $wiatyn benedykowanych $§w.
Franciszkowi (Poznan, Wschowa, Wilno i Bydgoszcz) dwie posiadaja jako drugiego

patrona takze $w. Bernardyna (Poznan i Wschowa)'*

, W CZym mozna zapewne
upatrywa¢ $wiadomego dziatania wiladz prowincji, podkreslajacych w ten sposob
ciagto$¢ minoryckiej tradycji. Innym przejawem upowszechniania kultu §w. Bernardyna
bylo zakladanie bractw pod jego wezwaniem. Najstarsza potwierdzona zréodtowo to
confraternitas lwowska, powotana w 1462 r. przez prowincjala Bonawenture
Bawara'**.

Do grona $wigtych franciszkandw, wspominanych przez bernardynow w
liturgiczno-duszpasterskiej dziatalno$ci, zaliczano takze rodzimych braci, ktorzy
odznaczali si¢ za zycia heroizmem cnét i postawa wiernego nasladowania drogi $w.
Franciszka, a potwierdzeniem ich $wigtosci byly taski otrzymywane przez wiernych
upraszajacych ich wstawiennictwa 1 pielgrzymujacych do ich grobéw. Wsréd
swietlanych postaci pierwszego pokolenia bernardyndéw, ktorych kult posmiertny
szerzyt si¢ w calym zakonie, a zwtaszcza w klasztorach, w ktorych spedzili ostatni etap
swojego zycia, wymienia si¢ w pierwszym rzedzie: bl. Szymona z Lipnicy (zm. 1482,
beat. 1685 r.) zmarlego w Krakowie'®, éw. Jana z Dukli (zm. 1484, beat. 1733, kan.
1997 r.) zwiazanego przede wszystkim z klasztorem Iwowskim'*® i bt. Wiadystawa z
Gielniowa (zm. 1505, beat. 1750 r.) pochowanego w Warszawie'*. W gronie tym
nalezy umiesci¢ takze posta¢ stugi Bozego Rafata z Proszowic (zm. 1534 r.) -
wyrdzniajacego si¢ $wigtoscia zycia mlodszego przedstawiciela bernardynskiej
wspolnoty, ktory zmarl w Warcie podczas wizytacji klasztoru i tam pochowany zapisat
si¢ na trwale w pamieci lokalnego spoteczenstwa'*®. Kult rozwijajacy sie tuz po $mierci
braci i doznawane za ich posrednictwem taski, zwlaszcza w postaci cudownych

uzdrowien, stanowity kazdorazowo podstawe do wszczecia przez zakon procesu

' Druga (murowana) $wiatynia bernardynéw w Wilnie, konsekrowana w 1520 r. miata tylko jedno
patrocinium — $w. Franciszka, natomiast kosciot bydgoski nosit wezwanie Matki Boskiej, $w. Hieronima
i §w. Franciszka; K. Grudzinski, Wilno, w: Klasztory bernardynskie, s. 434; A. Pabin, Bydgoszcz, s. 35.

14 K. Kantak, Bernardyni, t. 1, s. 156; por. s. 261 n.

145 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 232-234; R. Gustaw, K. Grudzinski, Blogostawiony Szymon z Lipnicy,
Kalwaria Zebrzydowska 1988; W. F. Murawiec, Szymon z Lipnicy i jego srodowisko krakowskie, s. 77-
79.

146 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 246-250; H. E. Wyczawski, W. F. Murawiec, Sw. Jan z Dukli,
Kalwaria Zebrzydowska 1997, s. 75 n.

47 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 292 n.; Z. T. Koztowska, Wiadystaw z Gielniowa, s. 217-218; W.
Wydra, Wtadystaw z Gielniowa, s. 39-41.

48 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 357-358; APB, sygn. W-20, s. 76; K. Grudzinski, Rafala z Proszowic,
w: Hagiografia polska, t. 11, s. 261-368. O wszystkich tych postaciach ostatnio takze S. Dziedzic, Swiety
szlak Almae Matris, Krakow 2003, s. 122-130.
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beatyfikacyjnego, majacego na w celu usankcjonowanie nieformalnego dotad kultu.
Propagowany poprzez rézne formy duszpasterskiej dziatalnosci braci, zwlaszcza w
kaznodziejstwie, shuzyt rowniez celom dydaktycznym. Swigto$é zycia Szymona z
Lipnicy, Jana z Dukli, Witadystawa z Gielniowa czy Rafata z Proszowic, o ktorej
niektorzy wierni mogli zaswiadczy¢ osobiscie, byla niejednokrotnie przedmiotem
rozwazan kaznodziejow, badz przygodnych opowiadan kwestujacych poza miastem
zakonnikdw jako wiarygodny przykiad realizacji Chrystusowej nauki. Szeroki,
ogolnozakonny =zasigg upowszechniania kultu cieszacych si¢ opinia $wigtosci
bernardynéw potwierdzaja przeprowadzone przez A. Witkowska badania krakowskiego
osrodka kultu Szymona z Lipnicy, ktore wskazuja, iz stosunkowo liczna grupe wsrdd
pielgrzymoéw przybywajacych w XV w. do grobu tego zakonnika stanowita ludno$¢
wiejska, gléwnie mieszkancy miejscowosci potozonych niedaleko matopolskich
klasztoréw bernardynskich'®.

Franciszkanie obserwanci wlaczali si¢ takze aktywnie w rozwijajacy si¢ w XV w.
kult rodzimych $wictych'® — patrondéw Kosciota polskiego, jak rowniez tych, ktérych w
szczegOlny sposob czcita lokalna spotecznos$¢. Szczegdlna role odegrat w tym
wzgledzie zwlaszcza klasztor w Kazimierzu Biskupim, ufundowany w 1514 r. przez
biskupa poznanskiego Jana Lubranskiego w celu ozywienia i rozszerzenia kultu Pigciu
Braci Mgczennikéw, trwajacego tu juz od pigciu wiekéw 1 zakorzenionego w
miejscowej tradycji, wskazujacej na Kazimierz jako siedzibg¢ i miejsce meczenskiej
$mierci benedyktynskich mnichéw: $§w. Jana, Mateusza, Izaaka, Krystyna i Benedykta.
Koscielno-klasztorny kompleks bernardynéw - zbudowany na miejscu, w ktérym
wedhug tradycji miata znajdowac si¢ cela brata eremity Jana — otrzymat wezwanie $w.
Jana Chrzciciela (patrona biskupa Lubranskiego) oraz Pigciu Braci Mgczennikow, ktore

151

ostatecznie utrwalito si¢ jako jego gldwne patrocinium ~'. Warto przy tym zaznaczy¢, iz

bernardynski klasztor w Kazimierzu Biskupim byt jedynym w okresie przedtrydenckim

' Jak podaje A. Witkowska, udziat ludnoéci miejskiej i wiejskiej w kulcie patniczym na Stradomiu jest
bardziej wyrownany niz w przypadku pozostalych sanktuariow XV-wiecznego Krakowa. ,,Jakkolwiek i
tu nadal przewazaja pielgrzymki miejskie, obecno$§¢ wsi, w pordwnaniu z pozostatymi kultami
[krakowskimi — A. S.] wzrasta tu dwukrotnie; Bernardynski osrodek pielgrzymkowy, s. 393; por. eadem,
Kulty pgtnicze pietnastowiecznego Krakowa, s. 163.

150 por. J. Kloczowski, Europa stowianska, s. 303, idem, Chrystianizm elit i mas, s. 161.

U H. Wyczawski, Klasztor bernardynéw w Kazimierzu Biskupim 1514-1896; w: Dzieje kultu Pieciu
Braci w Polsce i Europie, red. A. Szymkowski, Kazimierz Biskupi 2002, s. 114.; M. Maciszewska,
Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 116.
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konwentem polskiej prowincji franciszkanéw obserwantéw posiadajacym wezwanie
polskich patronow' .

Cho¢ brak bezposrednich przekazow potwierdzajacych szczegdlne miejsce $w.
Stanistawa Biskupa w panteonie czczonych przez bernardynow $wigtych, w literackiej
spusciznie polskich franciszkanéw obserwantéw, obok tekstow kazan przeznaczonych
na liturgiczne $wigto Biskupa Megczennika, znajduje si¢ réwniez jeden zabytek
poetycki, ktory mozna uzna¢ (nie bez zastrzezen) za $wiadectwo czynnego udziatu
bernardynéw, zwlaszcza krakowskich, w kulcie jednego z gléwnych patronow Polski.
Jest to XV-wieczna piesn-legenda o §w. Stanistawie, zaczynajaca si¢ od stow Chwata
tobie, Gospodynie, powstala by¢ moze w krggu zakonnym, ktorej pierwsze trzy zwrotki
skopiowat autor rekopisu powstatego w latach 1425-1488, nalezacego obecnie do
zbiorobw Biblioteki Kornickiej'™®. Nie analizujac caloéci tekstu tego jedynego
zachowanego S$redniowiecznego polskiego utworu ku czci $w. Stanistawa, warto
zwrdci¢ uwage na pojawiajacy si¢ w nim watek narodowy, wyeksponowany przez
autora w konteks$cie rodowego pochodzenia biskupa:

Wesel sie, Polska Korona,

Iz masz takiego patrona:

Wielebnego Stanistawa,

Ktory wyszedt rodem z Szczepanowa.

(w. 5-8)

Rozwinigta 1 przekazywana przez kregi koscielne legenda o chwalebnym zyciu 1
meczenskiej $mierci biskupa Stanistawa znajdowata swoje odniesienie takze w
bernardynskich kazaniach, co wskazuje na zaangazowanie zakonu w kult krakowskiego
meczennika w ramach kilkusetletniej tradycji. Podobnie jak w piesni Chwala tobie,
Gospodynie, réwniez we wstepne] czesSci kazania De sancto Stanislao episcopo
Cracoviensis, pochodzacego z anonimowej kolekcji Sermones de sanctis et

quadragesimales, daje si¢ zauwazy¢ akcentowana przez autora kwesti¢ patriotyczno-

32 p. Lipski, Kult $wietych Pieciu Braci Meczennikow wedlug kroniki bernardyrskiej konwentu
kazimierskiego (1514-1683), w: Dzieje kultu Pieciu Braci, s. 91. Waznym etapem w rozwoju kultu Pigciu
Braci, przyjmujacego zardéwno liturgiczne i pozaliturgiczne formy czci, bylo sprowadzenie w 1525 r. z
Poznania do kosciota klasztornego czgsci relikwii $wigtych i umieszczenie ich w oltarzu gtéwnym. 11
listopada 1536 r., w wigili¢ $mierci Pigciu Braci, relikwie te zostaly uroczyscie przeniesione do kaplicy
$w. Anny i zlozone na ottarzu w metalowej trumience; ibidem, s. 94.

133 Bibl. Korn, rkps 801, s. 114. Pelna wersja tej piesni pt. Piesi o Stanistawie, patronie polskim znana
jest dopiero z XVII-wiecznego wydania Polskich piesni starozytnych; ostatnie wyd. W. Wydra, W. R.
Rzepka, Chrestomatia staropolska, s. 265-267; por. J. Starnawski, Drogi rozwojowe hagiografii polskiej,
s. 115 n.
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narodowosciowa. Uzasadniajac wielko$¢ 1 znaczenie $wigta $w. Stanistawa, w
pierwszej kolejnosci zwraca uwagg na rodzime pochodzenie mgczennika, poprzez ktore
liturgiczne $wigto Kosciota staje si¢ $wigtem narodu polskiego — festum gentis
polonorum™*. O tym, iz temat meczenstwa biskupa Stanistawa byt zywo obecny w
kaznodziejskim, 1 nie tylko, przekazie bernardyndéw $wiadczy rowniez pochodzacy z
tego samego zbioru tekst kazania na dzien §w. Marii Magdaleny. We wstgpie wyktadu,
powotujac si¢ na legend¢ o $w. Stanistawie, autor ukazuje analogi¢ miedzy sytuacja
niegodnej Bozej taski, lecz zrehabilitowanej Marii Magdaleny a pozycja narodu
polskiego, ktory réwniez niezastuzenie zostat uhonorowany przez Boga w postaci
$wietego biskupa-meczennika'>’.

Ostatnia, stosunkowo najmniej liczna, grupe swigtych, ktorych kult zaznaczat si¢
wyraznie] w liturgiczno-duszpasterskiej dziatalno$ci zakonu, tworza postacie swigtych
Kosciota powszechnego, ktérym miejscowa ludnos¢, z przyczyn osobistych lub lokalne;j
tradycji, oddawata szczegdlna cze$¢. Nalezy tu wymieni¢ przede wszystkim $wigtych
patronujacych bernardynskim kosciotom, wsrod ktorych przewazali patroni fundatoréw
— $§w. Andrzej (Poznan - biskup Andrzej z Bnina , Lwoéw — starosta ruski Andrzej
Odrowaz), §w. Barbara (Przeworsk — Barbara, Zona starosty Iwowskiego Rafata
Jarostawskiego), sw. Jan Chrzciciel (Kazimierz Biskupi — biskup Jan Lubranski). Taka
forma kultu — wezwanie kosciota 1 towarzyszaca mu uroczysto$¢ odpustowa — otaczany
byt przez klasztor w Kownie réwniez $w. Jerzy — jeden z patronow Rusi, $w. Pawel w
Lublinie, $w. Barttomiej i Ludwik Biskup w Lowiczu, $w. Hieronim w Bydgoszczy
oraz $w. Katarzyna Meczenniczka w Radomiu i Sw. Katarzynie). Kult tej $wictej
rozwinat si¢ zwlaszcza w ostatnim z tych klasztorow, majacym charakter eremu
(powstatym w 1477 r. w miejscu dawnej pustelni benedyktyndéw z pobliskiego opactwa
na Sw. Krzyzu), z uwagi na znajdujace si¢ w kosciele relikwie $wictej oraz stynaca
cudami drewniana figure §w. Katarzyny' .

W charakterystyce nurtu bernardynskiej pobozno$ci skupionej wokol tematu
swigtych na osobna uwage zasluguja teksty kazan de sanctis, na podstawie ktorych
mozna odtworzy¢ lansowany przez braci model swigtego - cztowieka podazajacego

droga imitationis Christi, obdarzonego taska czynienia cudéw i bedacego dla wiernych

134 BPB, rkps 11/R, s. 27.

155 BPB, rkps 11/R, s. 41.

136 Jan z Komorowa, Memoriale, s. 204, 249; K. Grudzifiski, Swieta Katarzyna, s. 371; M. Maciszewska,
Klasztor bernardynski w spoleczenstwie, s. 115-116.
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przykladem wlasciwej postawy chrzescijanskiej'”’. Analizowane teksty sermones
pozwalaja rowniez okresli¢ schemat kaznodziejskiego opowiadania hagiograficznego,
podporzadkowanego dydaktycznym  funkcjom tego przekazu i1 odpowiadajacego
religijnej wrazliwosci ludowej, zwlaszcza w jej zainteresowaniu sfera cudownosci.

W bernardynskich kazaniach de sanctis, podobnie jak w tekstach przeznaczonych
na pozostate §wigta i okresy liturgiczne, uwidacznia si¢ przede wszystkim ich wymiar
moralizatorski 1 katechetyczny. Sylwetki bohateréw przedstawiane sa bowiem w taki
sposob, aby zwroci¢ uwage odbiorcOw na te cechy osobowe i wydarzenia w Zyciu
postaci, ktére sa potwierdzeniem ich duchowej doskonalosci badz dazenia do wiernego
nasladowania Chrystusa. Wyjatkowe miejsce w gronie $wigtych Panskich — gorliwych
realizatorow chrzescijanskiej nauki zajal §w. Franciszek — pierwszy $wigty, wobec
ktorego uzyty zostat epitet alter Christus, stosowany w literaturze hagiograficznej na

okreslenie wiernego nasladowcy Chrystusa'™®.

Na szczegdlny w tym wzgledzie
charakter postaci zatozyciela zakonu Braci Mniejszych zwracali rowniez uwagg autorzy
bernardynskich kazan, ukazujac jego zycie w perspektywie ziemskich loséw Jezusa, tak
1z przed oczami sluchaczy rysowat si¢ obraz §w. Franciszka jako ,,drugiego Chrystusa”.
Jako przyktad moze postuzy¢ tu Sermo de s. Francisco (sermo popularis) Klemensa z
Radymna, bodaj najdtuzszy ze wszystkich znajdujacych si¢ w tej kolekcji tekstow, w
ktorym hagiograficzna opowies¢ o Biedaczynie z Asyzu skonstruowana zostala na
zasadzie rozbudowanego porownania $w. Franciszek — Chrystus. Punktem wyjscia do
prowadzonej przez caly wyklad analogii mi¢gdzy wydarzeniami z Zycia obu postaci oraz
ich duchowa postawa jest zaczerpnigte z Ks. Daniela (Dn 3, 1-97) opowiadanie o trzech
poboznych milodziencach, ktorzy nie chcac ztozy¢ batwochwalcze] ofiary
Nabuchodonozorowi, zostali wrzuceni do ognia, lecz nie zgingli. Koncentrujac si¢ na
interpretacji stow wypowiedzianych przez krola babilonskiego: Lecz widze czterech
mezow rozwiqzanych, przechadzajqcych sie posrod ognia i nie dzieje sie im nic zlego;
wyglad czwartego przypomina syna Bozego (Dn 3, 92) kaznodzieja wyjasnia, iz owe
cztery postacie sa typami wielkich ludzi Kosciola — autoréow gltownych regut
zakonnych - §w. Bazylego, Augustyna, Benedykta i Franciszka, ktoérzy wolni od
ziemskich przywiazan i grzechow, krocza bezpiecznie ,,posrodku ognia”, tj. po swiecie

pozostajacym w mocy diabta: ambulantis in medio ignis, id est in mundo qui totus in

157 ). Zwiazek, Wizerunek Swietego, s. 39 n.

138 Okreslenie to pojawilo si¢ po raz pierwszy w Actus beati Francisci et sociorum eius, datowanym na
okoto 1327-1340; A. Vauchez, S‘wigty, s. 422; M. Walczak, ,,dAlter Christus”. Studia nad obrazowaniem
SwietoSci w sztuce sredniowiecznej na przykiadzie sw. Tomasza Becketa, Krakow 2001, s. 9.
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1% Wymieniajac éw. Franciszka

maligno positus est (...). Et non sunt corrupti a mundo
na koncu, autor wyraznie wskazuje na jego szczeg6lna pozycje w gronie $wigtych
Panskich jako tego, ktory najbardziej upodobnit si¢ do swego Mistrza: Et species quarti
similis filio Dei, id est species quarti s. Francisci similis filio Dei in vita et in imitacione
Jesu Christi. Podkresleniu wyjatkowej roli §w. Franciszka w zyciu Kosciota stuzy takze
przywotana w dalszej czgsci wyktadu apokaliptyczna wizja walki dobra ze zlem, do
ktorej autor przyrownuje religijna sytuacje XllI-wiecznej Europy. W tym obrazie
Biedaczyna z Asyzu ukazany zostaje w roli aniota przychodzacego od wschodu stonca
(tzn. od Chrystusa) i wolajacego dono$nym glosem (tzn. nauczajacego w kazaniach).

Nie analizujac kolejno wszystkich elementow przeprowadzanej przez Klemensa z
Radymna analogii migdzy zyciem Chrystusa a losem Jego najwierniejszego
nasladowcy, warto zatrzymac si¢ cho¢by na jednym przedstawionym przez kaznodziejg
wydarzeniu, ktore doskonale ilustruje stosowana przez niego metodg obrazowania
podobienstwa obu postaci. Analogicznym do Ofiarowania Jezusa w $wiatyni i
proroctwa starca Symeona wydarzeniem w zyciu $w. Franciszka miato by¢
btogostawienstwo i przepowiednia, jakiej udzielit mu jako niemowleciu aniot, przybyty
do domu jego rodzicéw pod postacia pielgrzyma. Relacjonujac szczegotowo tg historig,
Klemens powotuje si¢ na stara zakonna legendg, przekazana pono¢ przez niejakiego
brata Mikotaja z Asyzu, ktérego matka byta krewna (sasiadka?) matki §w. Franciszka.
W zakonczeniu dlugiego opowiadania o zyciu ,,drugiego Chrystusa” pojawia si¢
najwazniejszy element parenetyczny tego kazania — wezwanie do nasladowania $w.
Franciszka w postawie wspolczucia i mitosierdzia (in miseracione), nawrdcenia (in
conversacione — wezwanie do pokuty), w wyrzeczeniu si¢ dobr doczesnych (in
abdicacione s. mundanorum), w rozwazaniu meki Panskiej (in meditacione passionis
Christi) oraz w S$cistym przestrzeganiu Bozych przykazan (in observacione
mandatorum)'®.

Podobnie jak $w. Franciszek réwniez pozostali bohaterowie bernardynskich kazan
de sanctis maja, w zamierzeniu kaznodziejéw, peli¢ funkcje wzorcowych postaw
chrzescijanskich 1 przyktadow skutecznej pracy nad wpisana w ludzka nature staboscia.
Przedstawiany mniej lub bardziej szczegdtowo zywot danej postaci staje si¢ zwykle
podstawa do rozwazania znamiennych dla tego S$wigtego cnodt, ktére powinni

nasladowa¢ wierni. W tym konteks$cie kazanie o §w. Antonim z Padwy staje si¢ wigc

13 BPB, rkps 10/R, s. 390.
' Ibidem, s. 398.
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przede wszystkim pouczeniem o poszukiwaniu prawdziwej madro$ci Bozej, oparte na
legendzie kazanie o §w. Krzysztofie to nauka o wiernosci Bogu i wytrwato$ci w wierze
(quia placeat Deo cnservacio nostra)'®', a przedstawiona przez kaznodzieje postaé $w.
Marii Magdaleny to wzdr postawy szczerej pokuty 1 nawrdcenia. Podobne przestanie
niesie Sermo pro festo Omnium Sanctorum, oparte na rozwazaniu o$miu
btogostawienstw (Mt 5, 3-12). Omawiajac kolejno wszystkie cnoty i postawy, do
ktorych wzywat Jezus w swym Kazaniu na Goérze, kaznodzieja odwoluje sig
kazdorazowo do przyktadu s$wigtych — doskonatych realizatorow ewangelicznych
wskazan, w peli zastugujacych na miano blogostawionych. Koncowa wypowiedz
Chrystusa wykorzystal autor jako podsumowanie catego wyktadu, przekazujac w ten
sposOb wiernym trzy wskazowki dotyczace praktykowania zalecanych przez Jezusa
postaw: 1. cierpie¢ niewinnie przesladowania; 2. znosic cierpliwie zlorzeczenia ludzi; 3.
znosié¢, gdy méwiq klamliwie wszystko zle [na was]'*.

Nieco inna wymowe ma Sermo de s. Stanislao episcopo Cracoviensis, bedace
kaznodziejska apologia §w. Stanistawa. Zaczerpnigte z Ewangelii §w. Jana zdanie:
Dobry pasterz daje Zycie swoje za owce (J 10, 11) staje si¢ mottem wyktadu 1 punktem
wyj$cia do przedstawienia sylwetki biskupa jako doskonatego duszpasterza krakowskie;j
»owczarni” — prawdziwego nasladowce najwyzszego Pasterza. W takim ujgciu
wyliczone przez kaznodziej¢ cnoty, ktorymi miat si¢ odznacza¢ §w. Stanistaw sktadaja
si¢ na wzorzec dobrego biskupa: Taki byt blogostawiony Stanistaw: nienaganny (bez
skazy), umiarkowany (roztropny), przyozdobiony (wspanialy), swiatly, obyczajny
(czysty), goscinny dla ubogich a nie dla krewnych, uczony, nie mszczqcy sie, niesktonny
do walki, lecz opanowany, niechciwy ani nie kiétliwy'®.

Obok wymiaru dydaktycznego bernardynskie kazania de sanctis charakteryzuja
si¢ rowniez wyraznie eksponowana sfera cudownosci, ktora bliska wrazliwosci ludowe;j
staje si¢ tutaj rowniez elementem wspierajacym przekaz podstawowych tresci
religijnych (katechetycznych i dewocyjnych). Skladaja si¢ na nia przede wszystkim
cuda dokonywane przez S$wigtych, za zycia 1 po $mierci, przedstawiane przez

kaznodziejow jako szczegolny przywilej dany im przez Boga w nagrode za §wigtos¢

I BPB, rkps 10/R, De sancto Cristoforo martire, s. 312.

162 persecuciones pati innocenter; 2. maledictiones hominum sustinere innocenter; 3. sustinere cum
dicunt omne malum mendaciter; BPB, rkps 11/R, s. 84.

15 Talis erat benedictus Stanislaus: irreprehensibilis, sobrius, orantus, prudens, pudicus, hospitalis

pauperibus non consanguineis, doctor, non vindentus, non percussor sed modestus, non cupidus nec
litigiosus; BPB, rkps 11/R, s. 30.
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zycia'®. Pojawiajace sie w tych hagiograficznych opowiadaniach miracula,
odnotowywane zwlaszcza licznie w kazaniach o franciszkanskich $wigtych, maja by¢
dla wiernych takze zachgta do nasladowania postaw sanctorum, oddawania im czci oraz
zanoszenia do nich prosb z wiara w moc ich or¢edownictwa. Druga plaszczyzne
cudownosci wyznaczaja w bernardynskich sermones legendy o $wigtych, w ktorych
swiat realny, rzeczywisto$¢ historyczna, miesza si¢ z kaznodziejska konfabulacja,
majaca swoje zrédto w tradycji zakonnej oraz w literackich i oralnych przekazach
sredniowieczne] kultury religijnej, takze ludowej. Za przyktad moze postuzy¢ w tym
miejscu kazanie o $w. Krzysztofie Klemensa z Radymna, oparte na popularnej i
rozwinigte] w §redniowieczu wschodniej legendzie o olbrzymie z rodu kananejskiego,

ktory postanowit stuzyé najmocniejszemu na ziemi wladey'®.

Na podstawie przeprowadzonej analizy zrodet literackich i ikonograficznych,
dokumentujacych charakter bernardynskiej dewocji mozna wysunaé wniosek, iz byta to
XIII-wieczna pobozno$¢ franciszkanska przeniesiona 1 dostosowana do realiow, kultury
religijnej 1 mentalnosci cztowieka poznego Sredniowiecza. Zaznaczajaca si¢ W
duchowosci $w. Franciszka i kolejnych mistykdw zakonu koncentracja na kulcie
Chrystusa-Cztowieka znajdywata rowniez odzwierciedlenie w  kultowe] i
kaznodziejsko-duszpasterskiej rzeczywistosci obserwantow w postaci wysunigte] na
pierwszy plan tematyki pasyjnej. Jej uzupelnieniem stat si¢ szeroko rozwinigty, i
réwniez typowo minorycki, nurt bozonarodzeniowy, eksponowany gtownie w koledach
1 jasetkowych inscenizacjach. Oba te nurty, majace za przedmiot szeroko pojgte
cztowieczenstwo Jezusa, determinowaly zakres i sposob ujecia pozostatych watkow
dewocyjnych, co potwierdza wyeksponowany przez bernardynéw kult Maryi jako
Bozej Rodzicielki i Matki Bolesnej oraz §w. Anny jako matki Maryi Niepokalanej.
Przez pryzmat kultu Vir dolorum postrzegana byta w duchowosci tego zakonu rowniez
problematyka kultu Ciata i Krwi Panskiej, o czym $wiadcza watki eucharystyczne
wplatane umiejetnie w bernardynskie kazania, pie$ni i przedstawienia plastyczne o
tematyce pasyjnej (niekiedy takze bozonarodzeniowej). Propagowana przez

obserwantéw dewocj¢ cechuje takze realizm i naturalizm opisu oraz silna uczuciowos¢,

164 AL Vauchez, Swiety, s. s. 418 n; J. Zwiazek, Wizerunek swietego, s. 29; G. RyS$, Poboznosé¢ ludowa, s.
168.

15 BPB, rkps 10/R, s. 309-313; D. H. Farner, The Oxford Dictionary of Saints, Oxford, s. 78-79; D.
Attwater, C. R. John, Dykcjonarz swietych, Wroctaw 1997, s. 254; Ksiega imion i Swietych, oprac. H.
Fros, F. Sowa, t. 3, Krakow 1998, s. 542-543.



330

przeradzajaca si¢ niekiedy w egzaltacjg, ktora w nurcie pasyjnym przybierata postaé
doloryzmu, z kolei w utworach i wizualizacjach (ikonograficznych i dramatyczno-
teatralnych) majacych za przedmiot dziecigctwo Jezusa wyrazata si¢ w ambiwalentnym
nastroju matczynej radosci 1 cierpienia, tkliwosci 1 czutosci, ktory mozna okresli¢ jako

,»idylliczno-dolorystyczny”.
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ZAKONCZENIE

Powracajac do postawionej we wstgpie pracy tezy o specyficznym charakterze
religijnosci polskich franciszkanéw obserwantow w Sredniowieczu mozna stwierdzi¢, iz
znajduje ona uzasadnienie w licznych i r6znorodnych przekazach zrodtowych. Wylania
si¢ z nich bowiem spdjny obraz metod oddziatywania braci oraz propagowanych przez
nich tresci katechetycznych 1 dewocyjnych, ktore zebrane razem sktadaja si¢ z kolei na
bernardynski ,.typ idealny” cztowieka poboznego podznego Sredniowiecza, dostepny
wszystkim wiernym, niezaleznie od ich poziomu intelektualnego i1 mozliwosci
percepcji. Realizowany i proponowany przez polskich obserwantow model religijnosci,
byt programem oryginalnym. Zakorzeniony we wloskim nurcie obserwanckim,
przenosit bowiem charakterystyczne dla niego formy 1 motywy dewocyjne w
rzeczywisto$¢ polskiego spoteczenstwa podznosredniowiecznego, odwotujac si¢ przy
tym do stowianskiej kultury i mentalnosci. O popularnosci i sile oddziatywania nowe;j
poboznosci obserwanckiej w Polsce $wiadczy fakt, iz w ciagu kilkudziesigciu lat
powstalo 25 klasztorow bernardynskich, ktore objely swoja misja duszpasterska
wszystkie ziemie Korony i Litwy. W tym wymiarze ujawnia si¢ rdwniez masowy
charakter religijno$ci tego zakonu oraz jego program.

Nowa wspolnota franciszkanska, powstata w atmosferze narastajacych w Kosciele
zachodnim w XIV- XV w. tendencji reformatorskich, u podtoza ktorych lezal postulat
szeroko rozumianej aktywnosci religijnej calej societatis christianae, odgrywata w tym
okresie jedna z pierwszych, o ile nie pierwszorzedna, role w zakresie duszpasterstwa
masowego. Wyksztatcone, gléwnie pod wzgledem praktycznym, kadry bernardynskich
kaznodziejow 1 spowiednikoéw, wsrdd ktorych znajdowali si¢ niekiedy takze
(przynajmniej w pierwszym pokoleniu) dawni studenci i graduaci krakowskiej uczelni,
odwotywaty si¢ nie tylko do tradycyjnych s$rodkéw religijnej dydaktyki, takich jak
kazanie czy pouczenie penitencjalne, ale dotaczaty do tego ,repertuaru”, badz w
niektoérych przypadkach jedynie upowszechnialy, nowe instrumenty katechizacyjnego
przekazu, jak piesni w jezyku polskim, inscenizacje jasetkowe oraz rézne formy

paraliturgicznych nabozenstw. Tym, co charakteryzowalo model bernardynskiej
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religijnosci pod wzgledem stosowanych, tradycyjnych i nowatorskich, form transmisji
tresci byla wyraznie akcentowana ich funkcja dydaktyczna, ktorej podporzadkowane
zostaly wszystkie inne elementy, takie jak jezyku utwordw, ich budowa czy stylistyka.

W zakresie podstawowej funkcji officium praedicationis takze polscy obserwanci
uprawiali typ kaznodziejstwa ludowego, gtéwnie o charakterze pokutnym, ubogacajac
swoje wyklady licznymi exemplami, ktore zrozumiate dla masowego odbiorcy i
odpowiadajace jego percepcji $wiata, a przy tym interesujace w tresci, byly szczegdlnie
waznym narzedziem bernardynskiej dydaktyki predykacyjnej. W  programie
duszpasterskim braci, jak i catego Kosciota polateranskiego, konsekwencja skutecznie
prowadzonej dziatalnosci kaznodziejskiej miata by¢ spowiedz wiernych. Jak wskazuja
na to niektore zrodla zakonne (np. Interrogaciones de decem preceptis z rekopisu
kornickiego), towarzyszace temu sakramentowi pouczenie penitencjalne bylo
nastawione przede wszystkim na tgpienie niewtasciwych praktyk i wszelkiego rodzaju
superstitiones, bedacych pozostatoscia przedchrzescijanskiej kultury ludowe;.

Typowo bernardynskim, bowiem upowszechnianym gltoéwnie przez braci,
instrumentem chrzescijanskiej dydaktyki byly piesni ,,nowe”, dla ktérych, wydaje sig,
najtrafniejszym okresleniem jest pojgcie ,.$piewanej katechezy”. Nowatorstwo tych
utwordéw, jak wykazaly badania W. Wydry, przejawialo si¢ zarowno w formie i
stylistyce (wykonywane w jezyku polskim, wierszowane i rozbudowane fabuty o
prostej, zwykle mnemotechnicznej kompozycji), sposobie ich funkcjonowania
(Spiewane wspolnie z ludem po kazaniach) jak i w tematyce, skupionej na losach Jezusa
1 Maryi, odtwarzanych w oparciu o przekazy biblijno-apokryficzne. Konsekwentne
stosowanie w tej dziedzinie zakonnej tworczosci rodzimego jezyka to przy tym kolejny
bezposredni dowod, iz program duszpasterski braci zakladal masowy zasieg jego
oddzialywania.

Drugim, obok stowa mowionego, zrédtem poznania dla warstw illiteratorum byly
przedstawienia obrazowe, wykorzystywane rowniez przez polskich franciszkanow
obserwantéw do transmisji okreslonych tresci katechetyczno-dewocyjnych. Jak wynika
z nielicznych przekazoéw zrédtowych', przejawiali oni takze i w tym wzgledzie
stosunkowo duza oryginalno$¢, szczegolnie w wizualizacjach dramatyczno-teatralnych.

Do funkcjonujacej od dawna w liturgii Kosciota zachodniego dramatyzacji obrzedow

! Przede wszystkim zapis oryginalnej wersji Mandatum w bernardyfskim Graduale de tempore z okoto
1520 r. (BPB, rkps 18/RL, s. 38-40) oraz relacja Kallimacha dokumentujaca wystawianie w 1476 r. w
kosciele obserwantow we Lwowie inscenizacji jasetkowych; Philippi Callimachi Vita et mores Gregorii
Sanocei, Warszawa 1963, ed. I. Lichonska, Varsoviae, 1963, rozdz. 43.
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Wielkiego Czwartku (Mandatum), wprowadzili bowiem wiele nowych elementdw,
ktore nadaty jej charakter bardziej ekspresyjny, zywiolowy a przy tym blizszy idealom
franciszkanskim. Jednak tym, co w sposob szczegdlny wyrdznia aktywno$¢ braci na
polu tego rodzaju wizualizacji to spopularyzowanie (prawdopodobnie takze
wprowadzenie) nowego gatunku teatralnego jakim byly jasetka — inscenizacje o
tematyce bozonarodzeniowej, zakorzenione we wloskiej XllI-wiecznej tradycji
franciszkanskiej, nawiazujace w stylistyce do jezyka i1 kultury ludowej, przez co
zrozumiate 1 bezposrednio przemawiajace do wyobrazni masowej widowni.

Popularyzujac z kolei rézne, w wielu przypadkach nowe, praktyki dewocyjne,
zwlaszcza nabozenstwa przeznaczone do odprawiania indywidualnego lub
wspolnotowego, takie jak koronki czy psatterze maryjne, bernardyni odpowiadali
wprost na wyrazna w tym okresie, 1 to we wszystkich warstwach
péznosredniowiecznego  spoleczenstwa, potrzeb¢ wzmocnienia indywidualnej
aktywnosci religijnej wiernych 1 wigkszego ich zaangazowania w sfer¢ oficjalnego
kultu Kosciota, cho¢by jedynie na ptaszczyznie paraliturgiczne;.

W wymiarze stosowanych technik i form §redniowieczne duszpasterstwo polskich
obserwantdéw jawi si¢ wigc jako realizujace zalozony model czy wzorzec
duszpasterskiej ,taktyki”’, w ktorej wszystkie instrumenty — kazania, pouczenia
spowiednicze, piesni, wizualizacje oraz praktyki dewocyjne — a wigc szeroko rozumiane
,»Stowo, obraz 1 dzwigk” — splataja si¢, wspotgraja 1 wzajemnie dopeiniaja.

Program bernardynskiej religijnosci mozna dostrzec takze w charakterze
popularyzowanych przez zakon nurtdéw dewocyjnych, odpowiadajacych XIlI-wiecznej
duchowosci franciszkanskiej, zorientowanej na kult Chrystusa-czlowieka. O$
tematyczng wszystkich form przekazu wyznacza bowiem nurt pasyjny — koncentracja
na rozwazaniu meki Chrystusa, majacego na celu kolejno meditatio, compassio 1
imitatio postawy Meza Bolesci w zyciu kazdego poboznego chrzescijanina. Tej
tematyce podporzadkowane byly pozostale nurty dewocji, a wigc szczegdlnie
eksponowany (gtownie w koledach i jasetkach) kult dziecigctwa Jezusa i towarzyszacy
mu kult Maryi jako Bozej Rodzicielki i Mater Dolorosa, a takze charakterystyczny dla
duchowosci tej wspdlnoty kult $§w. Anny jako tej, ktéra zrodzila Niepokalana.
Upowszechniany w mniejszym zakresie nurt eucharystyczny, wpisywany tez w watki
pasyjne i bozonarodzeniowe, przejawial si¢ przede wszystkim w postaci exempléow o
cudach eucharystycznych, wzbogacajacych przekaz kazan o warunkach godnego

przyjmowania Naj$§wigtszego Sakramentu. Sktadaja si¢ one posrednio na przestanke
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zrédlowa o domniemywanym przeze mnie zaangazowaniu bernardynskich
kaznodziejow w realizacje ,,programu eucharystycznego”, dyskutowanego w tym
okresie w kregach elit religijnych 1 intelektualnych $rodkowej Europy, w ramach
ksztaltujacej si¢ w tym okresie nowej dewocji.

W analizie zakonnych przekazéw i zawartych w nich motywoéw oraz watkow
dewocyjnych mozemy dostrzec kolejny wazny element bernardynskiego modelu
religijno$ci masowej. Jest afektywno-wyobrazeniowy charakter wszystkich nurtow
lansowanej przez obserwantéw poboznosci, ktory wyraza si¢ zwlaszcza w tematyce
pasyjnej, w postaci silnie eksponowanego doloryzmu, a takze w ,idylliczno-
dolorostycznym™ nastroju utworéw bozonarodzeniowych. W polaczeniu z dostrzegana
tendencja do przedstawien realistycznych, czy wrecz naturalistycznych, wskazuje on na
fakt, iz nowy zakon minorycki starat si¢ dostosowa¢ duchowo$¢ franciszkanska do
realiow, mentalno$ci 1 wrazliwos$ci cztowieka schylku $redniowiecza oraz do potrzeb
owczesnego Kosciota. Przedstawiony w tej pracy, gldéwnie w V rozdziale, charakter
bernardynskiej dewocji pozwala na stwierdzenie, iz polscy franciszkanie obserwanci
stali si¢ gtownymi propagatorami szeroko rozumianej devotio moderna, dostgpnej
wszystkim wiernym, takze warstwom illiteratorum.

Niniejsza rozprawa stanowi jedynie zarys podejmowanej problematyki, probe
syntetycznego ujecia zagadnienia, ktoére w wielu aspektach wymaga dalszych
szczegbtlowych analiz, zwlaszcza w zakresie wykorzystanych tutaj jedynie w
niewielkim stopniu bernardynskich kolekcji kazan. Na dalsze studia czekaja rowniez
niektore nie rozwinig¢te, badz nie podjgte przeze mnie kwestie, jak chocby proba
odpowiedzi na pytanie, czy dzialalno$¢ duszpasterska bernardynéw na poludniowo-
wschodnich rubiezach Krélestwa Polskiego, a wigc na ziemiach Rusi Koronnej i Litwy,
z uwagi na roznice kulturowe i wystgpujace na tym obszarze najsilniej zjawisko
religijnej réznorodno$ci przybierata inna, charakterystyczna tylko dla tego terenu,
posta¢, zwlaszcza w wymiarze stosowanych przez braci form nauczania. Otwarte
pozostaje réwniez pytanie o spoteczny zasigg oddzialywania bernardynow, ktore wiaze
si¢ z wciaz nie rozstrzygnig¢ta kwestia, w jakim zakresie polscy obserwanci taczyli
zadania kwestarskie z misja kaznodziejska. Dalsze poglebione badania przyniosa
zapewne znacznie petniejsza odpowiedz na pytanie, o to, jaki wzorzec poboznosci

proponowali bernardyni cztowiekowi schytku sredniowiecza.
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Ilustracje

1. Poczatek kazania pasyjnego o inc. Respice in me, rkps Biblioteki Prowingji

0O. Bernardynow w Krakowie, sygn. 4/RL, Sermones (tyt. utw.), s. 25
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stronie kazania pasyjnego o inc. Reduc me in memoriam, rkps Biblioteki Prowincji OO.

Bernardynow w Krakowie, sygn. 3/R, Sermones de passione Domini (tyt. utw.), s. 17
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3. Poczatek kazania na I niedziele¢ Adwentu (Dominica prima Adventus) Jakuba ze

Sremu, rkps Biblioteki Prowincji OO. Bernardynéw w Krakowie, sygn.15/R,

Sermones dominicales et de sanctis (tyt. utw.), s. 49

4. Poczatek kazania na Boze Narodzenie (In festo Natalis Domini), rkps Biblioteki

Prowincji OO. Bernardynow w Krakowie, sygn.13/R, Sermones dominicales et de

tempore (tyt. utw.), s. 32
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5. Poczatek kazania na Wniebowzigcie NMP (De Assumpcione gloriosissime Virginis
Marie) Klemensa z Radymna, rkps Biblioteki Prowincji OO. Bernardynow w Krakowie
10/R, Sermones (tyt. utw.), s. 335
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6. Poczatek kazania o $w. Franciszku (De sancto Francisco. Sermo popularis)
Klemensa z Radymna, rkps Biblioteki Prowincji OO. Bernardynéw w Krakowie,
sygn. 10 /R, Sermones (tyt. utw.), s. 390
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7. Chrystus frasobliwy, rzezba z ko$ciota OO. Bernardynéw w Krakowie
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8. Sw. Anna Samotrzec, rzezba z warsztatu Wita Stwosza w kosciele

0O0. Bernardynéw w Krakowie

Fot. nr 1-6 wyk. A. Stanek, nr 7,8 J. Zarnecki



