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Wprowadzenie

Bogaty dorobek pisarski ksiedza Jézefa Tischnera - zar6wno naukowy, jak i publicy-
styczny, mozna podzieli¢ na trzy grupy zagadnien. Pierwszym obszarem refleksji jest
problematyka zwigzana z teologia, wiara, religig. Drugg grupe stanowia teksty filozo-
ficzne, ktore czesto korespondujg z jego pisarstwem teologicznym i religijnym. Co cie-
kawe - jak zauwazyl Maciej Bielawski w jednym z numeréw miesiecznika ,Znak” -
yniektérzy filozofowie twierdzili, Ze filozofia Tischnera nie jest godna uwagi, gdyz
>>rozmiekcza<< ja teologia, zas wielu teologéw deprecjonowato jego przemyslenia,
nazywajac je filozofowaniem, ktére nie ma nic wspdlnego z teologia. Jeszcze inni mé-
wili, Ze tworczosc¢ autora Etyki solidarnosci to tylko... ascetyka, kaznodziejstwo, litera-
tura okoliczno$ciowa czy nawet demagogia, a nie >>prawdziwa<< filozofia bgdz teo-
logia”". Trzecig grupe zagadnien stanowi natomiast problematyka spoteczno-politycz-
na. I tu takze nie obylo sie bez sporu o tischnerowskie poglady i stawiane diagnozy?>.
Niemniej jednak we wszystkich trzech, wskazanych wyzej, grupach zagadnien znaj-
dziemy watki, ktére wpisuja sie w temat niniejszego artykutu. Jako ze tekst ten osa-
dzony jest na gruncie politologii dominowa¢ bedzie perspektywa spoteczno-politycz-
na relacji pomiedzy religia - polityka - demokracja. Warto jednak odnotowa¢, by
unikng¢ ewentualnych nieporozumien, ze u Tischnera watki teologiczne, religijne,
spoteczne czy polityczne s3 ze soba Scisle zwigzane. Powoduje to niekiedy problemy
natury interpretacyjnej tischnerowskiej mysli, ktora jest wielowatkowa, acz przemy-
$lana, spojna i uporzagdkowana.

Celem tekstu jest wyartykutowanie tych watkéw ze spuscizny Tischnera, ktore
korespondujg z problematyka religii i polityki. Ogromna ilo§¢ materiatu, ktérg w tej
kwestii mozna podda¢ analizie oraz ograniczenia wydawnicze wymusity przyjecie
okreslonych ram, tj. w pierwszej kolejnosci chcialbym zwrécié uwage na specyfike re-
lacji religia-polityka, dalej za$ na tischnerowskie rozumienie miejsca i roli Ko$ciota w
zyciu publicznym, problem religii politycznej oraz stosunek krakowskiego mysliciela
do demokracji. Rozwazania te poprzedzone sg krétka informacja biograficzna na te-
mat Ksiedza. W ostatniej cze$ci tekstu zamieszone zostato podsumowanie.

M. Bielawski, Teologiczne manowce Tischnera, ,,Znak” nr 3 z 2001.

?Zob. B. Secler, Ksigdz Jozef Tischner w Srodkach spolecznego przekazu w Polsce w latach 1955-2000. Studium
politologiczno-medioznawcze, Poznan 2015, passim.
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Czlowiek - filozof - ksiagdz?

Jézef Tischner urodzit sie 12 marca 1931 roku w Starym Sgczu. Rodzice, ojciec J6zef,
matka Weronika Chowancéwna, byli nauczycielami. Dziecinstwo i mtodo$¢ przyszty
ksiadz spedzit w Lopusznej, gdzie ojciec kierowat tamtejszg szkota. Po wybuchu woj-
ny Tischnerowie wyjechali na kilka lat z rodzinnej miejscowosci. Najpierw mieszkali
w Rabie Wyznej, p6Zniej w RogoZniku, w ktérym Tischner ukonczyt szkote powszech-
ng i pierwszg klase gimnazjum. W 1945 roku podjat nauke w gimnazjum w Nowym
Targu - tu cztery lata pdzniej zdat mature. Juz wtedy powaznie myslat o kaptanistwie.
Przeciwny temu pomystowi byt jego ojciec i to wtasnie za jego namowa mtody Tisch-
ner ztozyt papiery na Wydziat Prawa Uniwersytetu Jagielloniskiego. Caty czas myslat
jednak o zostaniu ksiedzem. Po roku spedzonym na studiowaniu prawa, wstgpit w
koncu do krakowskiego seminarium na Podzamczu. ,Kiedy wreszcie zdecydowatem
sie na teologie poczutem wielkg ulge”* - zwierzyt sie po latach Tischner.

Jego studia seminaryjne przypadly na jeden z najtrudniejszych okreséw dla
Kosciota w powojennej Polsce. To wtedy doszto m.in. do procesu Kurii krakowskiej,
uwiezienia prymasa Stefana Wyszynskiego czy usuwania wydziatéw teologicznych z
uniwersytetow. W seminarium Tischner miat kontakt z wyktadowcami, ktérzy wpty-
neli na ksztattowanie jego p6Zniejszego myslenia religijnego. Byli to m.in. ks. prof. Ka-
zimierz Ktésak (pod jego kierunkiem Tischner rozwijat swoje zainteresowania filozo-
ficzne, zwigzane przede wszystkim z filozofig niemiecka), pdzniejszy biskup, ks. pre-
fekt Jan Pietraszko, a takze ks. dr Karol Wojtyta, z ktérym Tischner miat zajecia z etyki
spotecznej.

Na ksiedza Tischner zostat wySwiecony w 1956 roku przez bpa Franciszka
Jopa, po czym zostat skierowany do pracy w parafii pod Oswiecimiem. Wkrotce, pod -
jat studia na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej Akademii Teologii Katolickiej w War -
szawie, a nastepnie na Wydziale Filozoficzno-Historycznym Uniwersytetu Jagiellon-
skiego. Po obronie doktoratu® w 1963 roku powierzono Tischnerowi wyktady z filo-
zofii w krakowskim seminarium duchownym. W tym oKkresie zaczat takze odprawiac
msze i glosi¢ kazania w koSciele $w. Anny, gdzie proboszczem byt bp Pietraszko. W
1965 roku Tischner zadebiutowat na tamach , Tygodnika Powszechnego” (dotad pu-
blikowat jedynie w pismach specjalistycznych), a rok pézniej w ,Znaku”, gdzie ukazat
sie jeden z jego najwazniejszych i najgtos$niejszych tekstéw Schytek chrzescijaristwa

3Ty’rul tej czesci nawiazuje do stynnych stow Tischnera: ,Najpierw czuj¢ si¢ cztowiekiem, potem filozofem, potem dlugo,
dhugo nic i dopiero ksiedzem”. Przekona¢ Pana Boga. Z ks. Jozefem Tischnerem rozmawiajq Dorota Zanko i Jarostaw
Gowin, Krakéw 1999, s. 86.

“A. Michnik, J. Tischner, J. Zakowski, Miedzy panem a plebanem, Krakéw 1995, s. 18.

5Rozprawe; pt. Ja transcendentalne w filozofii Edmunda Husserla przygotowal pod kierunkiem prof. Romana Ingardena.
Natomiast kolegium habilitacyjne odbylo si¢ na Akademii Teologii Katolickiej 27 czerwca 1972 roku. Recenzentami
rozprawy o Fenomenologii swiadomosci egotycznej byli: Izydora Dabrowska, ks. Marian Jaworski, Wtadystaw Strozewski.
Prace dostegpne w: J. Tischner, Studia z filozofii swiadomosci, Krakow 2006.
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tomistycznego®, ktory wywotal niespodziewanie szerokg dyskusje m.in. o relacjach
chrzescijanstwa z myslg wspotczesng’.

Popularnos¢ Tischnera rosta bardzo szybko. Juz w latach siedemdziesiatych
stal sie znaczgcg postacig w zyciu intelektualnym Polski. Wspétpracowat z wieloma
Srodowiskami: lekarzami, prawnikami, uczonymi czy artystami. W 1980 roku podjat
dziatalno$¢ publiczng na szersza skale. Przetlomowym wydarzeniem byto paZzdzierni-
kowe kazanie wygtoszone w Katedrze Wawelskiej dla przywddcéw ,Solidarnosci”. Ho-
milia data poczatek Etyce solidarnosci®, najgto$niejszej ksigzce krakowskiego myslicie-
la, ktora przyniosta mu rozgtos na $wiatowg skale®. Jego kazanie z okazji I Zjazdu ,So-
lidarnosci” zostato wiaczone w poczet oficjalnych dokumentéw zjazdowych. Takze
Jan Pawet Il podczas wizyty w Gdanisku w 1983 roku cytowat teksty Tischnera jako
najlepiej oddajace prawde o ,Solidarnosci”*’.

Tischner byt kapelanem Zwigzku Podhalan. Popularnoscia cieszyty sie jego co-
roczne msze pod Turbaczem'. Wspierat rozwéj kultury géralskiej. W 1981 roku wraz
z Hansem-Georgiem Gadamerem i Krzysztofem Michalskim zatozyt Instytut Nauk o
Cztowieku w Wiedniu i wielokrotnie uczestniczyl w organizowanych przez Instytut
spotkaniach intelektualistow z Janem Pawlem Il w Castel Gandolfo. Po zamachu na
papieza w 1981 roku telewizja poprosita Tischnera o komentarz. Szybko stat sie lu-
biang, a nade wszystko stuchang postacig medialng. Po roku 1989 dziatalno$¢ publicz-
na Tischnera okazata sie przemys$lanym programem duszpasterskim. W wielu artyku-
tach, ksigzkach, wywiadach towarzyszyt Polakom w oswajaniu sie z wolnoscig i w bu-
dowaniu nowego tadu - nie tylko tego polityczno-spotecznego - ale réwniez etyczne-
go.

W ostatnich latach swojego zycia ciezko zachorowat na raka krtani. Leczenie i
przeprowadzane operacje nie przyniosty oczekiwanych rezultatéw. Tischner przestat
mowic. Nadal jednak pisal. W tym okresie powstata jego ostatnia ksigzka Ksigdz na
manowcach oraz przejmujace teksty o Bozym Mitosierdziu. Zmart 28 czerwca 2000
roku w jednym z krakowskich szpitali. Ciato ks. Tischnera spoczywa w t.opusznej'*.

3. Tischner, Schytek chrzescijanstwa tomistycznego, ,,Znak” nr 01 z 1970.

TW. Bonowicz, Parafia Tischnera, ,,Znak” nr 03 z 2001, s. 76.

8J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 1981. Zob. takze wydania pozniejsze z 1992 i 2000 roku.
W. Bonowicz, op. cit., s. 77.

104, Karon-Ostrowska, Pasterz i liberal, ,Newsweek” nr 06 z 2005; B. Secler, Mysl Jana Pawta Il w publicystyce Jozefa
Tischnera, w: T. Wallas (red.), Przesztos¢ odlegta i bliska. Studia z zakresu politologii i historii, Poznan 2012, s. 269-277.
"7Zachowane kazania ks. Tischnera z mszy pod Turbaczem znajduja si¢ w ksigzce: J. Tischner, Sfowo o Slebodzie. Kazania
spod Turbacza 1981-1997, Krakéw 2003.

12Szerzej (m.in.): W. Bonowicza, Tischner, Krakow 2001; T. Ponikto, Jozef Tischner — myslenie wediug mitosci,, Krakow
2013; B. Secler, Ksigdz Jozef Tischner w srodkach spolecznego przekazu..., op. cit.; J. Tischner, Dziennik 1944-1949.
Niewielkie pomieszanie klepek, Krakow 2014.

375



POLITYKA JAKO WYRAZ LUB NASTEPSTWO RELIGIJNOSCI, RED. NAUK. RYSZARD MICHALAK, ZIELONA GORA 2015
Religia - polityka - religia polityczna

Spoteczne myslenie o porzadku politycznym byto - poniekad od zawsze - zwigzane z
wyobrazeniami religijnymi, a wraz z nastaniem chrzescijanstwa, takze teologicznymi.
W latach sze$édziesiatych ubiegtego stulecia Ojcowie Soboru Watykanskiego Il pod-
kreslili $wiecki charakter polityki®. Kilkadziesiat lat p6zniej kard. Joseph Ratzinger i
pOZniejszy papiez przekonywal, Ze gtéwnym zadaniem religii jest rozdzielenie tego co
eschatologiczne i tego co polityczne oraz odbdstwienie paristwa i polityki. Sledzac jed-
nak relacje pomiedzy religig a politykg mozna mie¢ watpliwosci czy jakiekolwiek po-
stulaty odnoszace sie do odpolitycznia religii i uwolnienia polityki z pierwiastkéw re-
ligijnych, nie s3 tylko sugestiami pozostajacymi w sferze rozwazan teoretycznych. Sta-
nistaw Obirek piszac o wspétczesnym katolicyzmie przekonuje, ze religia jest ofiara
polityki i odwrotnie'*.

XIX-wieczne przypuszczenia, iZ wraz z nastaniem spoteczenstwa przemysto-
wego, religia bedzie traci¢ na znaczeniu okazaty sie btedne. Pippa Norris i Ronald In-
glehart stusznie zwracajq uwage, ze poglady o ,$mierci religii” i postepujacym proce-
sie sekularyzacji spotykaja sie w ostatnich kilkudziesieciu latach z duza krytyka. Pre-
zentowane sg argumenty $wiadczace o sile i witalnosci religii w dzisiejszych czasa-
ch®. Z punktu widzenia relacji pomiedzy religia a polityka istotnym jest pytanie o ge-
neze politycznego uwiktania religii oraz dziatan politycznych inspirowanych religig .
W jednej ze swoich ksigzek José Casanowa przekonuje, ze stosunkéw na linii polityka
- religia nie mozna sprowadzac jedynie do konstytucyjnego porzadku rozdziatu pan-
stwa od Kosciota. Dla zapewnienia wolnosci religii od panstwa czy wolno$ci panistwa
od religii, konieczne sg dziatania zmierzajgce do oddzielenia religii od panstwa lub
zniesienia religii panstwowej'’. Dziatania te jednak nie powodujg, ze polityka w dal-
szym ciggu nie wnika w sfere religii, a religia w sfere polityki.

Tischnerowska refleksja nad relacjg religia - polityka ma niejednokrotnie wy-
miar praktyczny. Sprowadza sie bowiem do namystu nad miejscem i znaczeniem Ko-
Sciota w panstwie oraz roli tej instytucji w procesie budowania i umacniania demo-
kracji. Majac na uwadze problem poczucia bezradno$ci chrzescijafistwa wobec zagad-
nien spotecznych - wynikato ono z osobistego doswiadczenia Tischnera, ktérego mto-
dos¢ przypadta na wojne i stalinizm, krakowski mysliciel przeciwny byt zamykaniu sie
Ko$ciota w kregu stricte religijnym. Wyrazal przekonanie, ze wiara cztowieka nie
moze ograniczaé sie do muréw $wiatyni lecz musi oddziatywa¢ na zewnatrz, rzuto-

37Zob. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”.
1S, Obirek, Umyst wyzwolony. W poszukiwaniu dojrzatego katolicyzmu, Wydawnictwo W.A.B., Warszawa 2011, s. 51.

Spor. P. Norris, R. Inglehart, Sacrum i profanum. Religia i polityka na swiecie, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakow 2006,
s. 27-28.

165, Obirek, op. cit., s. 51.
175, Casanova, Religie polityczne w nowoczesnym swiecie, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakow 2005, passim.
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wac na przestrzen publiczng. Rolg Kosciota nie moze by¢ tylko wskazywanie cztowie-
kowi drogi do Boga. Ko$ciét musi pomagac i uczy¢ swoich wiernych, jak wtasciwie
ksztattowac relacje z drugim cztowiekiem, jak formowac etyczne wybory katolikéw w
dziedzinie gospodarki, polityki i zycia spotecznego. Pod tym wzgledem - nauczanie
hierarchéw Ko$ciota i postawy laikatu - budzity zdecydowany krytycyzm Tischnera®®.

Zdaniem myséliciela, Ko$ciét ma na przyktad obowiazek uczy¢ ludzi wierza-
cych wiasciwego i odpowiedzialnego stosunku do pracy. To wtasnie od jakosSci pracy
zalezy to, jak wyglada lub moze wyglada¢ doczesne zycie jednostki. W jednej ze swo -
ich ksigzek Tischner zauwaza, Ze tzw. ekonomia pracy jest w chrzescijanskiej wizji eg-
zystencji ludzkiej integralng czes$cia ekonomii zbawienia. Codziennie, kiedy cztowiek
podejmuje swoja prace to walczy nie tylko - jak podkreslat filozof z L.opusznej - o ja-
ko$¢ i ilo$¢ ,chleba powszedniego”, ale takze o swoje zbawienie'. Te Tischnerowskie
rozwazania o pracy s3 chyba najlepszym przyktadem, a nawet dowodem na wielkie
znaczenie spotecznego wymiaru wiary, ale takze religii ksztattujacej postawy cztowie-
ka.

W czasach kiedy Tischner zwigzany byt z duszpasterstwem akademickim przy
krakowskim ko$ciele sw. Anny (lata sze$¢dziesiate), nie ukazat sie zaden tekst jego
autorstwa o politycznym zaangazowaniu chrzes$cijan. Wynikato to przede wszystkim z
ograniczen naktadanych przez éwczesng cenzure. Warto podkresli¢, iz piszac w tam-
tym okresie o udziale wierzgcych w zyciu politycznym, mozna byto tylko zalecac lu-
dziom popieranie ustroju ,sprawiedliwosci spotecznej”. Od tego jednak Tischner byt
bardzo daleki. Mimo to uwazat, ze nauczanie Ko$ciota powinno obejmowac¢ sfere poli-
tyczng®. Moze o tym chociazby $wiadczy¢ tischnerowskie zainteresowanie teologia
wyzwolenia®.

Mysliciel czerpat z niej m.in. uzasadnienie kluczowej dla swych 6wczesnych
koncepcji gospodarczych ,,opcji na rzecz ubogich”, a takze odrzucenie indywiduali-
stycznego podejscia do wiary. Tischner pisat w latach 90. XX wieku, ze w takiej wierze
nie ma miejsca dla drugiego cztowieka. ,Nie wida¢ gtodu, nie wida¢ wiezien, nie wida¢
zmarnowanego cztowieczenstwa. Wida¢ natomiast zwykly egoizm podlany religijnym
sosem”?* - podkreslat. Tischnerowska etyka solidarnosci taczyta sie z teologig wyzwo-
lenia tym, iz politycznym obowigzkiem katolikdw jest walka zaréwno o wtasne intere-
sy, jak i o godno$¢ cztowieka. Poglad ten byt tak popularny, ze legt u podstaw wspét-
pracy nawigzanej przez Srodowisko zwigzane z ,Tygodnikiem Powszechnym” i mie-

18y, Gowin, Religia i ludzkie biedy. Ks. Tischnera spory o Kosciol, Krakow 2003, s. 128-129.
197, Tischner, Swiat ludzkiej nadziei: wybor szkicow filozoficznych 1966-1975, Krakow 1997, s. 72.
20 . .

J. Gowin, op. cit., s. 129-130.

21Teologia wyzwolenia jest nurtem we wspotczesnej teologii latynoamerykanskiej, ktory powstat jako reakcja na sytuacje
absolutnej negacji Boga”, ubostwo, wyzysk, niesprawiedliwo$¢ spoteczng i zinstytucjonalizowang przemoc. Punktem
wyjscia rozwazan teologicznych w teologii wyzwolenia jest ubogi cztowiek (zyjacy w niezastuzonej nedzy) zaréwno jako
jednostka oraz jako lud i klasa. Ubdstwo czlowieka i spoteczenstw jest wynikiem niesprawiedliwych struktur spotecznych.
Zaradzi¢ temu ma wyzwolenie, ktore jest procesem uwalniania si¢ z wszelkiego rodzaju zniewolen i grzechow.

25, Tischner, Polski miyn, Krakow 1991, s. 201.
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siecznikiem ,Znak” z kregami lewicowej i laickiej opozycji antykomunistycznej w la-
tach siedemdziesigtych ubiegtego stulecia. Poczatkowo Tischner do tego dialogu nie
odnosit sie ze zbytnig sympatia i starat sie nie angazowa¢ w dziatalno$¢ opozycyjna.
Inaczej byto gdy powstata ,Solidarnos$¢”. Wtedy stat sie jednym z duszpasterzy tego
niezaleznego ruchu spotecznego. Nie podwazat tez politycznego charakteru dziatalno-
$ci zwiazku, cho¢ zaznaczal, Zze ,Solidarno$¢” przywraca polityce zasadniczy sens,
mianowicie - sens stuzby dobru wspélnemu i obronie godnosci ludzkiej.

Miedzy pazdziernikiem 1980 a czerwcem 1981 roku Tischner pisat jedng ze
swoich najgtosniejszych ksiazek Etyke solidarnosci. Wtedy tez, w wielu kregach - ko-
Scielnych i politycznych - zaczeto méwic o ,etyce solidarnosci”. , To zaczeto funkcjono-
wac jako obiegowe powiedzenie. Etyka byta narzedziem walki politycznej, a polityka
takze narzedziem etyki, jedno sie z drugim iaczyto. Moje teksty miaty charakter her-
meneutycznej interpretacji wydarzen, one nie chciaty projektowac rzeczywistosci tyl-
ko jg opisywaé. Nie mialy na celu pokazania tego, co powinno by¢, miaty jedynie opi-
sywac to, co jest”** - ttumaczyt po latach autor.

Etyka solidarnosci - wedtug Tischnera - byta w pierwszej kolejnosci préba re-
konstrukcji etosu pracy. Przede wszystkim chodzito o oczyszczenie jezyka z komuni-
stycznej iluzji. Duszpasterz chcial na nowo pokazaé, na czym polega wyzysk cztowie-
ka przez drugiego cztowieka, czym jest strajk i czy zawsze ma charakter destrukcyjny,
czy tez moze mie¢ znaczenie konstruktywne. Z dzietem wigzato sie jednak sporo nie-
porozumien, gdyz dzieto nie spetniato oczekiwan wszystkich. Byli bowiem tacy, kt6-
rzy doszukiwali sie w niej etyki normatywnej, a zatem odpowiedzi na pytanie - co ro-
bi¢? Byli tacy, ktdorzy chcieli jaki$ konkretnych rad, wskazowek politycznych czy nawet
ekonomicznych. ,Tymczasem byta to analiza etycznej substancji $wiadomosci czto-
wieka bez wnikania w konteksty polityczno-ekonomiczne. Sprawa polegata na tym,
zeby w ogole pokaza¢ czytelnikom, Ze taka sfera - sfera samo$wiadomosci spoteczne;j
- istnieje i jest wazna. Wiekszos$¢ byta skupiona na szczytach géry lodowej, czyli na
réznych konkretach, nie zauwazajac, ze choroba socjalizmu siega o wiele gtebiej”* -
ttumaczyt po latach Tischner.

Pomimo licznych rozterek Tischner kontynuowat swoja obywatelskg aktyw-
nos$¢ duszpasterska w czasach stanu wojennego i w drugiej potowie lat osiemdziesia-
tych. Widac jednak z catg wyrazistos$cig, ze to, o czym moéwit i pisat nacechowane byto
napieciem, a czasami wrecz ocierato sie o sprzeczno$¢. Z jednej strony odprawiat
msze za ojczyzne, podczas ktorych podtrzymywat nadzieje i mobilizowat do kontynu-
owania oporu. Z drugiej jednak strony, niektdre wystgpienia Ksiedza byty gorzka re-
fleksja nad kryzysem polskosci, krytyczna oceng religijno$ci masowej czy nawotywa-

23y Gowin, op. cit., s. 131.
2*A. Karon-Ostrowska, Spotkanie, Krakow 2003, s. 99.
2511

Ibidem, s. 99.
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niem Polakéw do umiaru politycznego. To wiasnie pod tym ostatnim wzgledem byt on
bliski woéwczas tagodnej postawie prymasa J6zefa Glempa wobec wtadz?.

Warto podkresli¢, iz przywotywane lata 80. XX wieku to okres, w ktérym po-
glady Tischnera na temat publicznych zadan religii dopiero sie ksztattowaty, nie byty
zatem wolne od niekonsekwencji. Z uptywem czasu dostrzegal, iz istniejg rozne formy
publicznej aktywnosci KoSciota czy spotecznego oddziatywania religii. Azeby nie poja-
wito sie zagrozenie, Ze to oddzialywanie nie bedzie deprawowac wiary - religia musi
by¢ wyraZnie oddzielona od ideologii. W Polskim miynie Tischner podkres$lat z catg
stanowczoSscig, Ze religia musi zachowa¢ wtasng tozsamos¢. Musi by¢ pozbawiona ja-
kichkolwiek naleciato$ci. Przekonywal, Ze religia musi by¢ religia, a Kosciét musi by¢
Kos$ciotem. Jezeli tak by nie byto, wtedy pojawi sie niebezpieczenstwo utraty tozsamo-
$ci. Religia i Kosciét bytyby wtedy juz czym$ zupeinie innym i najprawdopodobniej
trudno by byto t3 tozsamos¢ i ,,czysto$¢” odzyskac. Z takim wtasnie przekonaniem Ti-
schner wszedl w wolng Polske, a relacje religii i polityki staly sie woéwczas jednym z
gtéwnych przedmiotéw jego rozwazan®’.

Mysliciel uwazat, ze obowigzkiem polskich katolikéw jest przede wszystkim
aktywny udzial w budowie demokratycznego panstwa i wolnorynkowej gospodarki.
Przestrzegat przy tym cztowieka przed zamykaniem sie w getcie wyznaniowym. Skut-
kiem takiej postawy byta sympatia, a mozna nawet powiedzie¢, Ze poparcie dla Unii
Demokratycznej, ktéra w pdzniejszym okresie przeksztatcita sie w Unie Wolnosci.
Réwnoczesnie opowiadat sie za liberalnym modelem ustrojowej przemiany gospodar-
czej i podkreslat jej podwdjny sens - nie tylko ekonomiczny, ale rowniez etyczny. Dla-
tego tez z aprobata odnosit sie do poparcia, jakiego przemianom wolnorynkowym
udzielit w 1990 roku Episkopat, ktéry w wydanym dokumencie podkreslit nieodzow-
nos$¢ bolesnych posunie¢ i poddat krytyce podejscie: ,za ztg ptace zta praca”, docenit
kluczowa role prywatnej przedsiebiorczosci i zauwazyt, ze bezrobocie jest gtéwnie
wynikiem likwidowania pracy pozornej®.

W mysleniu Tischnera o problemie publicznej obecnosci religii mozna do-
strzec wyrazng dwutorowos¢. Z jednej strony, z przekonaniem moéwit, Ze petne prze-
Zywanie wiary obejmuje takze konkretng odpowiedzialno$¢ za ksztatt zycia zbioro-
wego?’. Z drugiej za$, przeciwny byt okreslonemu sposobowi spotecznego przejawia-
nia sie polskiego katolicyzmu. Trzeba przy tym zaznaczy¢, iz tym mozna ttumaczy¢
ambiwalentny stosunek Tischnera do nauczania prymasa Stefana Wyszynskiego, kry-
tyke neotomistycznej etyki spotecznej, rezerwe wobec politycznego patosu duszpa-

265, Gowin, op. cit., s. 132.
Ibidem, s. 134.
Bbidem, s. 136-137.

29Stard chociazby mtodziencza fascynacja Tischnera marksizmem, oczekiwanie od polskich katolikow wigkszego aktywizmu,
zainteresowanie teologia wyzwolenia, czy zaangazowanie w ,,Solidarno$¢”. Zob. B. Secler, Ksiedza Tischnera rozwazana o
marksizmie, w: A. Laska (red.), Marksistowskie inspiracje w badaniach polityki, Warszawa 2013, s. 181-194.
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sterstwa stanu wojennego oraz sprzeciw wobec rozpolitykowania duchowienstwa w
czasach wolnosci i szerzenia syndromu religii politycznej z jej totalitarng skaza*’.

Zagtebiajac sie w tischnerowska Kraine schorowanej wyobrazni natkniemy sie
wtasnie na pojecie ,religii politycznej”. Wedtug Tischnera dzieki temu okresleniu moz-
na odstoni¢ prawdziwe oblicze totalitaryzmu. Pojawito sie ono w 1938 roku w tytule
ksigzki Erica Voegelina, poswieconej komunizmowi, faszyzmowi i narodowemu socja-
lizmowi. Rok pdéZniej w podobnym celu uzyt tego pojecia Raymond Aron. Jednak od
samego poczatku formuta ta byta obcigzona pewna dwuznacznos$cig, dotyczacy
przede wszystkim genezy totalitaryzmu. Dla Voegelina totalitaryzm - ,religia politycz-
na” - powstat w wyniku proceséw sekularyzacji, jakim ulegta w czasach nowozytnych
chrze$cijanska Europa. Tischner pisal, Zze cze$¢ sktadana prawdziwemu Bogu zostata
zastgpiona czcia ,bozkow”, ktérymi sg klasa, rasa i ekonomia. Inaczej kwestia ta wy-
glada u Arona. Ot6Z uwazat on, Ze wspdtczesne systemy totalitarne s3 ,religiami poli-
tycznymi” dlatego, iz odrzucajg utrwalong przez O$wiecenie zasadnicza réznice mie-
dzy witadza religijng a wtadza $wiecka, sprowadzajgcg wtadze $wiecka do poziomu
wtadzy religijnej. Jezeli chodzi o pierwszy przytoczony przypadek to, aby przezwycie-
zy(¢ totalitaryzm, trzeba powrdci¢ do chrzescijanskich korzeni Europy. Taki powrot nie
wystarcza niestety w drugim przypadku. Wszystko dlatego, ze zarzewie totalitaryzmu
tkwi w samym chrzes$cijanstwie. Trzeba zatem zwrdcic¢ sie ku oswieceniowej koncep-
cji podziatu wtadz, ktéra wtasnie wtedy w znacznej mierze Krystalizowata sie w opo-
zycji do chrze$cijanstwa. Dla jednych wiec ratunkiem przed niebezpieczenistwem to-
talitaryzmu jest powrd6t do dawnej wiary, dla innych zas - jesli nie radykalna krytyka
wiary, to przynajmniej gleboka rewizja depozytu wiary*".

Zatrzymajmy sie na chwile nad samym terminem ,religia polityczna”. Jak pisat
Tischner - uzyciem pojecia rzadzi intencja krytyczna: pojecie sugeruje, ze totalita-
ryzm, ktory przesladuje religie, w gruncie rzeczy popada w to, co odrzuca, i sam staje
sie religia - religig polityczng. Taki poglad moze jednak sugerowac czy nawet zakta-
uzna, ze religia miataby by¢ totalitaryzmem niejako z natury, a polityka stawataby sie
totalitarna wtedy, gdy nasladuje religie. Wtedy tez nalezatoby stwierdzi¢, ze sp6r mie-
dzy religia a totalitaryzmem jest sporem miedzy dwoma totalitaryzmami, ktére wal-
cz3 o niepodzielng wtadze nad calym czlowiekiem™.

Tischner w Krainie... zauwazatl, iz problem ,religii politycznej” nabrat w Polsce
- szczegblnie w latach dziewiecdziesiatych - szczegélnego znaczenia. Wigzat sie on
przede wszystkim z zagadnieniem stosunkéw miedzy wiadza Ko$ciota a wtadza pan-
stwa. Nasuwa sie tu pytanie - jaki byt (ale réwniez jaki nadal jest) wzajemny stosunek

305 Gowin, op. cit., s. 141.
31y, Tischner, W krainie schorowanej wyobrazni, Krakow 1997, s. 55.
32,

Ibidem, s. 56.
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obu tych wtadz? Problem zaostrzyt sie, w latach dziewiecdziesigtych, w wyniku nara-
stajacej w kregach katolickich swiadomosci kleski. Ugrupowania polityczne, ktére po-
wotywaty sie na warto$ci chrzescijaniskie poniosty porazke w wyborach. Nie mozna
byto osiggnaé¢ porozumienia w sprawie ratyfikacji konkordatu, nie wspominajac juz
szeregu ,perypetii” zwigzanych z ustawg o ochronie zycia poczetego. Kosciét napotkat
wielkie trudno$ci w porozumieniu z ogromng czescig polskiego spoteczenistwa. Zagu-
biono gdzie$ wspélny jezyk. Mozna sie dzi§ zastanawia¢ jak to mozliwe w katolickim
kraju, z ktérego na dodatek pochodzit papiez-Polak? W takiej sytuacji mogta pojawic
sie pokusa wiadzy®.

Tischner wskazywat w tym kontekScie na dwie postawy. Jedni przeciez mieli
gtebokie przekonanie, iz chrzes$cijanstwo, katolicyzm czy Kosciét byty z natury wolne
od pokus totalitarnych, natomiast panstwo niejako z natury jest na nie wystawione.
Nie ma wiec zasadniczej roznicy miedzy panstwem totalitarnym a panstwem liberal-
nym, poniewaz ich dazenia s3 w sumie podobne: jedno i drugie chce zamkna¢ katoli-
kéw w zakrystii, jedno i drugie chce usuna¢ religie ze szkét, jedno i drugie ma za nic
ochrone Zycia. Druga postawa, o ktorej pisal krakowski mysliciel, przejawia sie tym,
ze religia nie jest wcale wolna od totalitarnej pokusy. W tym przypadku wazny jest
rozdziat wtadzy swieckiej od religijne;j.

Pomiedzy dwoma przytoczonymi wyzej stanowiskami, toczyt sie w Polsce -
wedhug Tischnera - jawny spor. Nie przybierat on jednak prawie w og6le form sporu o
zasady. Czego zatem dotyczyt? Otéz chodzito o szczegély, jak na przyktad - stosunek
prawa i etyki, miejsce warto$ci chrzescijanskich w zyciu spotecznym, nauke religii w
szkotach publicznych, udziat duchownych w uroczystosciach panstwowych itd. Nato-
miast, gdy potaczy sie w cato$¢ szereg konkretnych zjawisk i spojrzy gtebiej — to moz-
na dostrzec - istniejgcy spor, ktéry wprost dotyczy samej natury wiadzy>*.

Pomimo nasuwajacych sie watpliwosci czy zarzutéw, jakie mozna wysnu¢ wo-
bec pogladéw czy politycznej postawy Tischnera, jego przemys$lenia na temat religii i
polityki stanowig jeden z najwazniejszych punktéw odniesienia o miejscu Kosciota w
zyciu spotecznym wspotczesnej Polski i o moralnych fundamentach porzadku publicz-
nego. Plaszczyzng tego myslenia sg trzy warto$ci tj. wiara, wolnos$¢ i solidarnos¢. Wi-
zja polityczna, wobec ktorej kierujg nas rozwazania Tischnera jest wizjg demokracji
szanujgcej Swiatopogladowa i ekonomiczng wolno$¢ jednostki. Nie nalezy jednak za-
pominad, Ze jest ona jednocze$nie zakorzeniona w narodowej tradycji oraz w kulturo-
wej tozsamosci Polski i Europy®.

33Ibidem, s. 57.
3*Ibidem, s. 57-58.
3%J. Gowin, op. cit., s. 143-144.
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Religia - demokracja - Ko$ci6t

Jézef Tischner byt jednym z tych ludzi KoSciota, ktérzy przywrocenie porzadku demo-
kratycznego w 1989 roku w Polsce przyjeli z entuzjazmem i zadowoleniem. Kolejne
miesigce uséwiadomity jednak autorowi Nieszczesnego daru wolnosci*®, ze w swoim po-
parciu dla demokracji staje sie - wsrod ludzi Kosciota - coraz bardziej osamotniony.
Tischner zdawat sobie bowiem sprawe z tego, Ze jako spoteczenstwo, a takze jako
wspolnota koscielna, Polacy nie byli przygotowani na przyjecie demokratycznych re-
gut’’.

W 1993 roku Tischner pisat: ,Nie po raz pierwszy w dziejach stajemy wobec
zadania zbudowania wtasnego panstwa. Podobnie byto po odzyskaniu niepodlegtosci.
Ale wéwczas punktem wyjscia budowy nie byto panstwo iluzji, lecz panstwo obce, za-
borcze. Z pewnoscia z punktu widzenia polskiego interesu byto to panstwo niedobre,
ale wziete jako takie, w jego wewnetrznej strukturze, nie byto zaprzeczeniem tego, za
co sie podawato. Car nie udawat jakiegos tam sekretarza, a szlachcic stugi swojego
chtopa. Nie chodzito wtedy o przejscie od iluzji do prawdy, ale od panistwa obcego do
wilasnego”*. Demokratyczny porzadek polityczny zaczal wytaniaé¢ sie w Europie w
czasach, kiedy Kosciét katolicki pozostawat w Scistej relacji z postfeudalnym porzad-
kiem absolutystycznych monarchii. Taki byt zatem historyczny kontekst wzajemnej
nieufnosci, jakg obdarzaty sie od czaséw rewolucji francuskiej ruchy emancypacyjne i
instytucja kos$cielna. Jednak poczatkowo wrogi, potem krytyczny, a wreszcie powscig-
gliwy stosunek KoSciota do demokratycznego ustroju panstwa wyrastat z glebszych
korzeni, a mianowicie z rozbieznosci pomiedzy samg zasadg demoKkratyczna a trady-
cyjnym katolickim rozumieniem panstwa. Z punktu widzenia Ko$ciota o ocenie okre-
$lonego porzadku panstwowego nie przesadzata forma sprawowania wiladzy, kto tg
wtadze posiadat czy jaki byt zakres tej wiadzy. O ocenie porzadku panstwowego prze-
sadzat cel panstwa, to do czego panstwo dazyto. Kosci6t udzielat zatem panstwu apro-
baty w stopniu - w jakim celem jego dziatan byto odwzorowanie prawnonaturalnego
porzadku warto$ci wywiedzionego z Objawienia. Na czym zatem polegato tak na-
prawde zadanie panstwa? OdpowiedZ na to pytanie moze by¢ krétka - na obronie
prawdy, a zatem, w wielowiekowej praktyce zakonczonej dopiero przez Sobér Waty-
kanski 11, religii katolickiej®.

Inne religie czy $wiatopoglady cieszyly sie wprawdzie prawem do faktycznego
istnienia i nie oczekiwano od panstwa ich ttumienia, jednak pozbawione byty praw-
dziwej wolnosci religijnej. To wta$nie w imie prawdy - szczegdlnie w panstwach,
gdzie wiekszo$¢ stanowili katolicy — Ko$ciét dazyt do ograniczenia praw innowiercéw,

36y, Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993 i n.
375 Gowin, op. cit., s. 145.

38y, Tischner, Nieszczesny..., op. cit., s. 209-210.

39, Gowin, op. cit., s. 146.
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a takze przyznania sobie wolnoSci religijnej wszedzie tam, gdzie katolicy pozostawali
w mniejszos$ci. Przed cztowiekiem wierzacym pojawit sie dylemat. Polegat on na wy-
tworzeniu sie napiecia pomiedzy prawda a wolnoscia. Konflikt przecinano w Kosciele,
w taki sposéb, Ze uznawano jednostronny prymat prawdy nad wolnoscig. Konse-
kwencja tego byta nieche¢ i krytyka pluralizmu spotecznego oraz demokracji. Zasad-
nicza zmiana w ,mysleniu” Kosciota dokonata sie podczas wspomnianego wyzej So-
boru Watykanskiego II. Dylemat prawda versus wolno$¢ rozwigzata deklaracja Digni-
tatis humanae, ktéra w sposob catkowicie odmienny od ujecia tradycyjnego traktowa-
1a te kwestie. Soborowe decyzje wyznaczaty kierunek rozwoju katolickiej nauki spo-
tecznej. Ko$ciot w Polsce rozstrzygniecia te przyjmowat z ostroznoscig*. Wielu bisku-
pow, ksiezy, a takze katolikéw swieckich zaczeto traktowa¢ odzyskang demokracje jak
ktopotliwy prezent, ktérego przyjecia nie wypada odmoéwi¢, ale ktéry wymaga wielu
przerobek - tak by pasowat do wystroju polskiego domu. Z takim podej$ciem polemi-
zowal Tischner. Wowczas jednak nie zdawat sobie chyba sprawy z tego, jak wielkiej
krytyce za swoje poglady zostanie poddana jego osoba. Podkreslat on, ze w demokra-
cji jest miejsce na prawde. Prawda ta jednak ma charakter formalny, albo méwigc ina-
czej - prawda demokracji jest prawo™.

Na poczatku lat 90. ubiegtego stulecia autor Nieszczesnego daru wolnosci pod-
kreslal, ze celem polskiego spoteczenstwa jest zbudowanie panstwa demokratyczne-
go, panstwa tadu prawnego. Wedtug Tischnera zbudowanie takiego panstwa nie byto
woéwczas mozliwe bez pomocy KoSciota katolickiego. Dlaczego? Ot6z szacunek dla
prawa i przywiazanie do instytucji demokratycznych muszg zawsze - zdaniem mysli-
ciela - znalez¢ wsparcie w instytucji o najwyzszym autorytecie moralnym. Trzeba pa-
mietac¢ jednak o tym, Ze pomoc KoSciota nie moze pociaga¢ za soba przekreslenia au-
tonomii panstwa. Z drugiej jednak strony Tischner zastanawiat sie czy Ko$ciét katolic-
ki ze swg niedemokratyczng strukturg wtadzy moze sprzyja¢ powstawaniu demokra-
cji? Pytanie to byto dla krakowskiego filozofa o tyle zasadne, gdyz narodziny nowozyt-
nej demokracji byly uwarunkowane wptywami mysli antycznej, reformacjg, wptywa-
mi deizmu, oSwieceniowym liberalizmem, a takze koncepcja ,z natury dobrego” czto-
wieka - a zatem ideami zasadniczo obcymi katolicyzmowi. Tischner zastanawiat sie
zatem czy nie s3 to przeszkody w budowaniu polskiej demokracji. Zwracat przy tym
uwage na traktujaca te watpliwosci literature niemiecka, ktéra w Polsce byta prawie
w ogoble nie znana. A szkoda, bo to przeciez w Niemczech powojennych kwestia istoty
demokracji splotta sie z potrzeba rozrachunku z przesztoscig i potaczenia w jednym

40Przeszkodq w pelnym pojednaniu si¢ z demokracja byta podejrzliwos¢ wobec catej epoki nowozytnej, charakterystyczny
dla polskiego katolicyzmu lgk przed wolnoscia, zsowietyzowanie mentalnosci spotecznej, ktore nie omingto ludzi Kosciota i
wreszcie szybko rozwijajace si¢ na tak podatnej glebie zarodki integryzmu.

411, Gowin, op. cit., s. 147-148.
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organizmie spotecznym wiele wyznan, a nawet religii. ,Budujemy panstwo demokra-
tyczne troche tak, jak by$my sami je wynalezli” - pisat Tischner®.

Zwracat przy tym uwage na encyklike Jana Pawta Il Centesimus annus® wyda-
n3a 1 maja 1991 roku w 100. rocznice encykliki Rerum novarum Leona XIII. To wiasnie
encyklika papieza Polaka stata sie dla Tischnera gtéwnym punktem odniesienia w
jego rozumowaniu nad demokracjg. Dokument ten przynidst stanowcze potepienie
zaréwno systemu totalitarnego, jak rowniez checi siegania w imie prawdy po rozwia-
zania autorytarne. W encyklice nie ma oczywiscie gloryfikacji ustroju demokratyczne-
go i wynoszenia go ponad inne systemy. Ko$ciét - o czym przypomina Tischner w Nie-
szczesnym darze... - uczy, ze cztowiek moze sie zbawi¢ w kazdym ustroju. Nie kazdy
jednak ustréj sprzyja temu zbawieniu, a zwlaszcza nie kazdy odpowiada jednakowo
zasadzie godnos$ci cztowieka*. Wedtug Tischnera, Jan Pawet Il potgczyt wolno$¢ z
dwiema innymi warto$ciami, bez ktérych o demokracji dojrzatej nie moze by¢ mowy.
Chodzi mianowicie o wolnos$¢ potaczong z prawda i solidarnosciag. Rozwazajac stosu-
nek papieza do demokracji Tischner stwierdzil: ,>>Solidarnos¢ w prawdzie<< i
>>prawda w solidarnos$ci<< staty sie - w znacznym stopniu dzieki niemu - ta >>sitg
bezsilnych<<, ktéra w koncu obalita przemoc. Dzieki wzajemnemu powigzaniu praw-
dy i solidarnos$ci papieska >>teologia wyzwolenia<< stata sie rzeczywistym wyzwole-
niem z przemocy. Czy wychodzac dzi$ ze $wiata Kotymy i OSwiecimia i budujac demo-
kracje, mozna zapomnie¢ o tych doswiadczeniach?”*.

Zdaniem Tischnera Jan Pawet 11 zdawat sobie takze sprawe ze stabos$ci demo-
kracji i znat przy tym drogi, jakimi cztowiek ucieka od wolnos$ci. Demokracja jest chy-
ba jedynym systemem wtadzy, ktéry sam siebie moze unicestwi¢. Natomiast w przeci-
wienistwie do demokracji, ustroje totalitarne istnieja nawet tam, gdzie ludzie ich nie
chca. Jak pisze Tischner - gorycz ucieczki od demokracji poznali kiedys Niemcy do-
puszczajac do wiadzy Hitlera. ,Dzi$§ poznajg jg spoteczenstwa, ktore jeszcze wczoraj
heroicznie obalaty komunizm. Jak to mozliwe? Czy nie wynika to z lekcewazenia
prawdy o cztowieku i z zapomnienia o rzeczywistej solidarno$ci miedzyludzkiej?”* -
pytat krakowski mysliciel.

Warto w tym miejscu powr6ci¢ do zasygnalizowanego wyzej problemu rzga-
dow prawa jako - wedtug Tischnera - najwazniejszego skiadnika sprawiedliwego
panstwa. Obserwujac zmierzch komunizmu i ksztaltowaniu nowego porzadku, pod-
kreslat on, Ze tym do czego zmierzamy nie sg przede wszystkim demokracja i kapita-

25, Tischner, Nieszczesny..., op. cit., s. 210.

BTlem tej encykliki jest zatlamanie si¢ ideologii marksistowskiej i upadek systemu komunistycznego. Rozwija ona gtéwne
tezy katolickiej nauki spolecznej w $wietle wspotczesnych doswiadczen historycznych, zwlaszcza w aspekcie upadku
doktryn totalitarnych. Uznajac osiagnigcia gospodarcze kapitalizmu, zwraca uwage na zagrozenie wartosci etycznych
wynikajace z absolutyzacji zasad liberalizmu.

. Tischner, Nieszczesny..., op. cit., s. 211.
451dem, W krainie..., op. cit, s. 86.
*Ibidem, s. 86.
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lizm. W ksigzce Polski miyn pisat: ,Mamy przed sobg wizje panstwa tadu prawnego,
panstwa do konca praworzadnego. Rysem znamiennym totalitaryzmu jest to, ze wita-
dza znajduje sie w nim ponad prawem; ideologia komunistyczne legitymizuje te sytu-
acje. Kto wychodzi ze stanu totalitaryzmu, ten zmierza do tego, by wtadza byta podda-
na prawu”*’. Tischner w swoich przemys$leniach o panistwie prawa nawigzywat do He-
gla. Idea dobra jest tym co spala wspdlnote ludzky. Wtasciwa, rozumna akceptacja
idei dobra nie ktdci sie z ludzka wolnoscig, a jest jej warunkiem poniewaz nie mozna
by¢ dobrym i wolnym w samotnosci. Podstawg panstwa jest etyczna wiez wolnych lu-
dzi i to wtasnie panstwo stoi na strazy tej wiezi. Natomiast postuszenstwo panstwu
nie jest podporzadkowaniem sie zewnetrznemu przymusowi, ale wewnetrznym po-
stuszenstwem prawu®.

Zréwnanie praw politycznych wszystkich ludzi - bez wzgledu na to, jaki $wia-
topoglad czy religie - byto wedtug integrystow skandalem demokracji. Tischner nato-
miast postrzegal ten problem jako argument na rzecz wyzszosci systemu demokra-
tycznego nad innymi ustrojami. Demokracja przeciez jest mechanizmem rozwigzywa-
nia konfliktéw w pluralistycznym spoteczenstwie i nie angazuje sie w rozstrzyganie
sporow swiatopogladowych. Zasada rzadu wiekszos$ci nie przesadza jednak o tym, jak
te rzady beda wyglada¢, jakimi warto$ciami i zasadami beda sie kierowa¢, wreszcie ja-
kie cele beda tym rzagdom przys$wiecaé. Podobnie formalny charakter ma zasada rza-
dow prawa, a zatem uznanie np. réwnosci politycznej, wolno$ci zgromadzen, mysli
czy stowa za nieprzekraczalng granice, ktorej nie wolno naruszy¢ zadnej wiekszosci,
gdyz czyniac to, przeobrazataby demokracje w dyktature. Ten formalny charakter me-
chanizméw, ktére wykorzystuje demokracja nie oznacza, ze porzadek ten jest neutral-
ny pod wzgledem wartosci, bo przeciez w reguty demokracji na stale wpisane sg dwie
wartoéci, mianowicie: wolnoé¢ i réwnoé¢®.

Tischner uwazat, ze ,demokracja nie uzurpuje sobie prawa do rozstrzygania,
ktéry z wyznawanych pogladoéow jest prawdziwy, lecz kazdemu przyznaje ré6wng prze-
strzen wolnoSci. Oczywiscie, zawsze istnieje mozliwo$¢, ze jakas wiekszosé pozbawi
praw obywatelskich jakas mniejszo$¢, ale wtedy bedzie to koniec demokracji. Niestety
nigdy nie mozna wykluczy¢ mozliwo$ci demokratycznego konca demokracji”*.

Przedtuzeniem pogladéw Tischnera o formalnym charakterze demokracji byty
rozwazania o relacji miedzy prawem stanowionym a prawem naturalnym. W demo-
kracji cztowiek podporzadkowany jest nie wtadzy innych ludzi lecz wtadzy prawa. Na-
lezy jednak pamietac o tym, Ze to obywatel tworzy prawo, a zatem o naruszeniu wol -
nosci z chwilg podporzadkowania sie temu prawu nie moze by¢ mowy. Krakowski fi-
lozof przeciwny byt traktowaniu prawa stanowionego jako automatycznego odbicia

7] Tischner, Polski miyn..., op. cit., s. 311-312.
485, Gowin, op. cit., s. 148-149.

“Ibidem, 149-150.

305, Tischner, W krainie..., op. cit., s. 27.
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prawa naturalnego, ktore okresla wieczne i niezmienne normy obowiazujace cztowie-
ka z racji jego metafizycznej natury. To wta$nie prawo naturalne stanowi w panstwie
demokratycznym jedynie minimalny wspdlny mianownik etyczny. Natomiast to mini-
mum etyczne jest niezbedne do przetrwania wszelkiego porzadku panistwowego®'. W
powyzszym kontekScie warto wyKkorzysta¢ okreslenie ,dyktatura dobra”, ktére uzyt
Jarostaw Gowin. Do takiej wta$nie dyktatury mogty by prowadzi¢ préby peinego od-
wzorowania prawa naturalnego w prawie stanowionym, deprecjonowanie legalnosci
w imie praw moralnych, opieranie programdéw politycznych na postulatach prawno-
naturalnych. Prawo naturalne - tak jak to rozumie Ko$ciét - moze okresla¢ ksztatt de-
mokratycznego panstwa tylko w takim zakresie, co do ktérego istnieje zgoda spotecz-
na. Moze oczywiscie dojs¢ rowniez do sytuacji, w ktorej demokratyczna wiekszos¢
przez podjecie jakiej$ decyzji naruszy prawnonaturalne minimum warto$ci. Za przy-
ktad niech postuzy w tym momencie kwestia aborcji, dokladnie jej legalizacja. Tisch-
ner odmawial poparcia postulatowi catkowitego zakazu przerywania cigzy. W odpo-
wiedzi na takie stanowisko tzw. ,,obroncy zycia” uznali je za relatywizowanie nauki
Kos$ciota. Zdaniem ]J. Gowina - nawet gdyby pozostawi¢ na boku kwestie, czy rzeczy-
wiscie catkowita delegalizacja aborcji jest jedyna prawomocng konsekwencja katolic-
kiej etyki spotecznej®, stanowisko ks. Tischnera w sprawie znaczenia legalizacji abor-
cji dla oceny porzadku demokratycznego wspdétbrzmiato z gtosem Jana Pawta II. Ti-
schner, niegdys$ wspotpracownik przysztego papieza Polaka, stawiat wiele pytan m.in.
o to czy legalizacja aborcji przez wiekszo$¢ nie jest naruszeniem zasady pokoju spo-
tecznego? Cztery lata przed swoja Smiercig, ksiagdz Profesor polemizujac z Jackiem Ku-
roniem stwierdzil, ze podwazenie prawa do zycia cztowieka poczetego jest podwaze-
niem etycznego fundamentu demokracji*.

W Nieszczesnym darze... czytamy: ,Demokracja ma swdj szczegdlny etos, obej-
mujacy - moéwigc najogdlniej - wszystkie te wartosci, bez ktérych nie byta by mozli-
wa. Jaki jest stosunek etosu demokracji do chrzescijanskich idealéw etycznych?”. Na
tak postawione pytanie Tischner odpowiada przywotujac podrecznik etyki chrzesci-
janskiej, a w nim artykut T. Rendtoffa poswiecony zagadnieniu konstytucji demokra-
tycznego panstwa, gdzie czytamy, ze celem konstytucji jest ujecie ,podstawowego
konsensusu etycznego” spoteczenistwa. Spisana konstytucja nie jest jednak samowy-
starczalna, lecz obejmuje jedynie te orientacje etyczne spoteczenstwa, ktére pozwala-
ja na prawne ujecie®. Wedtug Tischnera etos demokracji jest ogélny, ale nie samo-
dzielny, a zatem zostaje okre$lony na pewnym stopniu abstrakcji formalnej, w rezulta-
cie czego wiecej mowi o tym, jak ma obywatel postepowa¢, a mniej o tym co ma robic.
Zmienny jest poziom abstrakcji, a zatem w zaleznosci od przekonan obywateli i pozio-

sy, Gowin, op. cit., s. 151.

52Szerzej: J. Gowin, Kosciol w czasach wolnosci 1989-1999, Krakow 1999.
33y, Gowin, Religia..., op. cit., s. 153.

54y, Tischner, Nieszczesny..., op. cit., s. 215-216.
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mu ich $wiadomosci etycznej moze by¢ mniej lub bardziej wymagajacy. Nie wyklucza
to napie¢, w tym réwniez napie¢ moralnych®>.

Dla wspomnianego wyzej J. Gowina tischnerowska wizja demokracji sytuuje
sie na przecieciu posoborowej katolickiej nauki spotecznej, tradycji liberalnej i kon-
serwatywnego republikanizmu. Z punktu widzenia zasad, ktére wedtug Tischnera po-
winny przyswieca¢ odzyskanej wolnosci - o ktérej szczegdétowiej bede pisat w kolej-
nym podrozdziale - dzisiejsza kondycje polskiej demokracji trzeba oceni¢ jako opta-
kang. Krakowski filozof wskazywat przede wszystkim na egoizm i krétkowzrocznosé
klasy politycznej, bierno$¢ obywateli, korupcje, paraliz wymiaru sprawiedliwo$ci czy
etatyzm. Wszystkie te patologie pojawity sie, bo postanowili$my budowaé¢ demokracje
pozbawiong etycznych zasad. W Polsce upowszechnito sie skrajnie liberalne rozumie-
nie demokracji utozsamiajac jg jedynie z systemem formalnych procedur. Chodzi tu
zatem o to, ze panstwo demokratyczne ma zachowaé neutralno$¢ wobec wszelkich
koncepcji dobra i prawdy. Polityka demokratyczna natomiast to gra polegajaca na szu-
kaniu kompromisu miedzy sprzecznymi interesami, a nie na uzgadnianiu racji czy po-
szukiwaniu uniwersalnych zasad®.

Demokracja, ktdrej bronit Tischner jest ,demokracjg zakorzeniong” tzn. ze jest
ona osadzona w przestrzeni symbolicznej cywilizacji judeochrze$cijaniskiej, wyrasta-
jaca z charakterystycznej dla chrze$cijanstwa koncepcji osoby, oparta na tradycjach
narodowych, religii, lokalnych obyczajach, a takze matych wspolnotach.

Wedtug wielu mys$l Tischnera w omawianej kwestii ulegla juz dzisiaj po czesci
zapomnieniu, po czesci sptyceniu. Jednak w swym rozumieniu demokracji mysliciel
nie byt odosobniony.

Podsumowanie

Powyzsze rozwazania wpisujace sie w problematyke skomplikowanej relacji pomie-
dzy religia, polityka i demokracjg byty probg zarysowania gtéwnych watkéw pojawia-
jacych sie w tym zakresie w mysli J6zefa Tischnera. Refleksji tej - w moim przekona-
niu - nie nalezy traktowaé archaicznie. Problemy poruszane przez krakowskiego filo-
zofa sg nadal aktualne, za$ pytania o mariaz religii i polityki, specyfike tej relacji nie
ulegty zatarciu, sa ponadczasowe. Tischner reprezentujacy idee bliskie katolikom
otwartym wielokrotnie przestrzegat przed sprawdzaniem religii do sfery ideologii
oraz przekonywat o konieczno$ci rozdziatu wtadzy $wieckiej od wiladzy religijne;.
Zdaniem myséliciela religie nalezy trzyma¢ w bezpiecznej odlegtosci od narzedzia wta-
dzy jakim jest panstwo. Nadto - jak pisat Tischner - dwie ,autonomiczne rzeczywisto-
$ci” tj. Kosciot i panstwo rzadzace sie wtasnymi prawami powinny respektowac swojg

SIbidem, s. 216.
36y, Gowin, Religia..., op. cit., s. 171.
Ibidem, s. 171.
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odrebnos¢ ale przy jednoczesnym rozwijaniu wspoétpracy i dialogu dla dobra wspél-
nego wszystkich obywateli. Wiaze sie z tym nie tylko dobra wola ale i umiejetno$¢ za-
wierania kompromiséw. Tischnerowskie stanowisko w tej sprawie ,nie wota o powro6t
do wiary epoki przedoswieceniowej, lecz o krytyczng refleksje nad dziejami chrzesci-
janstwa, ze szczegblnym uwzglednieniem sojuszu >>tronu i ottarza<<. Refleksja nad
historig winna towarzyszy¢ refleksji nad podstawowymi prawdami religii. Jak rozu-
miec istote wladzy w chrzescijanstwie? Siegajac zaréwno w glab dziejow chrzescijan-
stwa, jak tez w glab zasad wiary, nalezy broni¢ sie przed powrotem totalitarnej poku-
sy”?8.

* 3k %

Bartlomiej Secler - politolog i internacjolog, doktor nauk humanistycznych w zakre-
sie nauk o polityce, specjalno$¢ medioznawstwo. Absolwent Collegium Polonicum w
Stubicach oraz Instytutu Nauk Politycznych i Dziennikarstwa Uniwersytetu Adama
Mickiewicza w Poznaniu. Adiunkt w Zaktadzie Kultury Politycznej tej ostatniej uczel-
ni. Autor monografii Ksiqgdz Jé6zef Tischner w srodkach spotecznego przekazu w Polsce
w latach 1995-2000 (Poznan 2014).

38y, Tischner, W krainie..., op. cit., s. 57-58.
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