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Cien jako biblijna metafora znikomosci ludzkiego zycia

ADAM KALBARCZYK

Trudno byloby znalez¢ poete czy pisarza, ktéry chcac ozywic swoj styl i nadaé
swemu dzieiu oryginalny, niepowtarzalny charakter, nie siegnatby po metafore, prze-
nosnie. Ta podstawowa figura stylistyczna, polegajaca na nadaniu jakiemus$ wyra-
zowi lub grupie wyrazow innego, obrazowego znaczenia, odmiennego od tego, ktore
zwykile sie z nimi wiaze, chroni jezyk poetycki przed skostnieniem i banalnoscia, daje
mozliwo$¢ przekazania nowych tresci. Dlatego tez i autorzy natchnieni chetnie po-
stugiwali sie przenosnia. Pismo Swiete wykazuje bogata metaforyke.

Wsrdd licznych biblijnych metafor znajdziemy obraz cienia. Wystepuje on
w wielu miejscach Starego i Nowego Testamentu. Cien jest przestrzenig pozba-
wiong Swiatta, tworzacg sie wtedy, gdy miedzy Zrddlem Swiatta a rzeczg przez nie
oswietlang znajdzie sie w przedmiot nieprzezroczysty i nie dopuszczajacy promie-
ni $wietlnych. Innymi stowy, cien to ciemnawa smuga padajaca od oSwietlonego
przedmiotu (ciemne odbicie tej rzeczy) w Kierunku przeciwnym do Zrédia Swiatla.
Zgodnie z tym fizykalnym ujeciem mozemy moéwic - takze i w Biblii - o cieniu
gory, drzewa czy sylwetki ludzkiej. Cieniowi mozna nada¢ jednak sens przenosny.
Moze on oznacza¢ miejsce zastoniete przed zrodtem Swiatta (miejsce cieniste,
zacienione, ocienione, zacienie), a przez to miejsce schronienia przed skwarem,
miejsce wytchnienia, mity chtdd, ochtode; ubocze, ustronie, ukrycie, ochrone, opie-
ke, a nawet protekcje. Cien to takze brak $wiatta, a wiec ciemnos$¢, mrok, noc.
Cien moze wyrazaé zto, zlg strone charakteru, plame, skaze, zmaze, niestawe,
podejrzenie; zty wyglad, wielkie wychudzenie, resztke zmizemiatego, zabiedzone-
go cztowieka. Cienjest tez obrazem Smierci (cien Smierci), ducha zmartego, upio-
ra, widma, zjawy, mary, majaki. Za pomocg cienia mozna odda¢ najmniejszy $lad,
odrobine, okruch, zdZbto, czasteczke, resztke czego$ (np. cien dawnej wielkosci),
nieuchwytng postac¢ czegos$, utude, ztude, mrzonke, btahostke oraz przeciwienstwo
rzeczywistosci, nieudolne, wprowadzajace w btgd nasladownictwo czego$, zaled-
wie obraz, stabe wyobrazenie, namiastkel Cienn obrazuje tez rzeczy znikome,
szybko przemijajgce, nietrwate, nikle, watte, kruche, tamliwe, marne2

1Zob. Stownikjezyka polskiego; t. 1. Red. M. Szymczak iin Warszawa 1995 s. 280.
2 Zastanawiajace jest to, ze aspekt ten wyraznie zaznaczajg jedynie starsze stowniki jezyka
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Taq ostatnig metaforg hagiografowie postuzyli sie - wedtug wazniejszych kon-
kordancji - dziesie¢ razy dla zobrazowania znikomosci cztowieka i ulotnosci jego
zycia. Teksty zawierajgce te przenosnie beda przedmiotem dociekarn niniejszej
pracy. Jej celem jest wypetnienie - chocby tylko po czesci - luki w polskich opra-
cowaniach biblijnej metaforyki. Analityczng cze$¢ artykutu poprzedzi ukazanie
miejsca terminu cien w literaturze pozabiblijnej i w Pi$mie Swietym.

Wprowadzeniem w klimat rozwazan nad cieniem niech bedzie mys$l S. Weil:
Moje «ja» to tylko cien, jaki rzucajg, zatrzymujac Swiatto$¢ Boga, grzech
i blad, a mnie sie wydaje, ze to co$ istniejgcego naprawde\

I. CIEN W STAROZYTNEJ LITERATURZE POZABIBLIJNEJ

1. LITERATURA GRECKA

Czemuz sie nie usciska¢ w tern cienidéw siedlisku?4, pisat w VIII w. przed
Chr. ojciec literatury greckiej, Homer, w swoim wielkim eposie Odyseja. Stowo
okid, cien5pojawia sie tam po raz pierwszy w greckim pismiennictwie. Wyraze-
nie siedlisko cieni oznacza tu miejsce przebywania zmartych, czyli znany w mito-
logii greckiej Hades.

Termin okid wystepuje w klasycznej literaturze greckiej w réznych formach
i znaczeniach. W Fedonie Platona (427-347 r. przed Chr.) znajdziemy takie sto-
wa: [Sokrates do Kebesa] A ty, bojac sig, jak mdéwig, wiasnego cienia i wia-
snej niewiedzy, trzymatby$ sie tego bezpiecznego stanowiska i tylko tak by$
odpowiadat, jak mowie6. Ba¢ sie wiasnego cienia znaczy tu by¢ bardzo lekli-
wym, strachliwym, podejrzliwym, nadmiernie ostroznym, obawiac sie wszystkie-
go. Ten zwigzek wyrazowy zasadza sie na dostownym rozumieniu cienia - cienia
rzucanego przez sylwetke cztowieka.

W sensie metaforycznym craa moze oznacza¢ miejsce wytchnienia, orzez-
wiajgcego chtodu. Tak wiasnie pojmuje to stowo Hezjod (ok. 700 przed Chr.)
w swoim poemacie Prace i dnie:

polskiego, jak np.: Stownikjezyka polskiego’, t. I. Red. J. Kartowicz iin. Warszawa 1900 s.
328; M. A rc t, Stownik ilustrowany jezyka polskiego. Warszawa 1916 s. 30.

3S. W e il Mysli. Warszawa 1985 s. 160.

4H o m er, Odyseja, XI, 206. Thum. L. SiemienAski. Wroctaw 1948 s. 161. J. Parandowski
przetozyt te stowa tak: Nawet tu w Hadesie moglibySmy, wzigwszy sie w ramiona, znalez¢ pocieche
w drzeniu iptaczu; Homer, Odyseja. Warszawa 1953 s. 160.

5Zob. S. Sc hu 1z, CIKA W: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament. Red. G.
K i1l e 1 iin. Stuttgart 1957-1979 s. 396.

6P lato n, Fedon, 101 D. Thum. W. Witwicki. Warszawa 1958 s. 119. Por. Hero d o t,
Dzieje, VII, 226. Ttum. S. Hammer. Warszawa 1954 s. 537.
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Siedzgc w cieniu wygodnie, najadiszy sie dobrze zaiste,
Zwro¢ swe oblicze do wiatru Zefiru, co wieje chtodzgcol

s kie jest tu zacieniem skalnej groty, miejscem cienia, ocieniona przestrzenia,
w ktorej chtodzie doskonale sie wypoczywa.

Dla Plutarcha (46-119 po Chr.) cieri jest okresleniem kontrastu w malarstwie,
a takze obrazem nieproszonego goscia, przyprowadzonego na uczte przez kogo$
na nig zaproszonego8

Rzeczownik okis jest w literaturze greckiej czesto metaforg nicosci, prozni,
rzeczy daremnych, bezskutecznych, marnosci. Przyklad takiego obrazu znajdzie-
my u Lukiana z Samosat (Il w. po Chr.), stynnego satyryka, sercem ucznia mate-
rialisty Epikura, i zwolennika prostego, umiarkowanego zycia. W jego Hermoti-
mosie czytamy takie stowa: Czyz wiec popetniamy biad, moéwiagc, ze odrzuca-
cie cialo, a ubiegacie sie o cield, lub - ze szukacie zrzuconej skory weza,
nie dbajac ojego zywe zwoje?9 Ubiegac sie o cien to goni¢ za fikcja, za tym
co nieistotne, bezsensowne, to tak jakby nalewa¢ wody do mozdzierzald Cien
jest tu ilustracja ludzkich poczynan i ideologii. Jedne i drugie sa, wedtug Lukiana,
nicoscia.

Cien moze by¢ takze metaforg nicosci samego cztowieka. Wskazujg na to
teksty wielkiego poety z Teb, Pindara (518-446 przed Chr.), jak tez znakomitego
tragika, Sofoklesa (496-406 przed Chr.). W Odach Pytyjskich Pindara uderza
peine tragizmu stwierdzenie: Czlowiek jest majakg cienian. W tragediach So-
foklesa zawarte sg podobne mysli. W Ajasie Odyseusz zwraca sie do Ateny tymi
stowami: Nie mniej los jego [Ajasa] jak wiasny mnie wzrusza. / Bo pewne, ze
my, co zyjem na Swiecie, / Marg i cieniem, ktdrymi los miecie[2 / | dalej [Aga-
memnom do Teukrosa]: / JeSli za mezem [o Ajasie], cojuz niczym, cieniem /
Tak sie unosisz, gardiujesz zuchwale - / Czyz zrozsgdniejeszT3

Natomiast tytutowa bohaterka Elektry wypowiada nad urng z prochami Ore-
sta takie stowa: / Ten, co zazdroszczac najdrozszej mi twarzy, / Prochem i cie-
niem znikomym mnie darzy. / O, biada mi, biada, / O postaci marna!}4

Obraz ludzkiej znikomosci wyraziscie maluje tu Odyseusz: Smieré Ajasa jest
dla niego okazjg do uswiadomienia sobie wasnej zawistosci od niemego losu oraz
wiasnego przemijania i przygodnosci. Cztowiek jest jedynie marg i cieniem, gdy

IHezjod, Prace idnie, 593. Tlum. W. Steffen. Wroctaw 1952 s. 33.

8Zob. S. Schulz dz cyt, s 397. Por. V.1.Stoic hita, Krotka historia cienia. Krakéw
2001.

9L u kian, Hermotimos. W: Pisma wybrane. Ttum. W. Madyda. Warszawa 1957 s. 350.

10 Tamze.

Il Cyt. za: A. B ai 11y, Dicionnaire grec-franeais. Paris b.r. s. 1760.

2Sofokles, Ajas, 126. W: Tragedie. Thum. K. Morawski. Warszawa 1969 s. 41.

13 Tamze, 1257 s. 82.

USofokles, Elektra, 1159. W: dz. cyt., s. 348.
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umrze, nic z niego nie pozostaje. Gtos Agamemnona, a takze Elektry dopetnia 6w
obraz kruchosci zycia ludzkiego. Jednakze najdobitniej wyraza te prawdy cytowa-
ny na poczatku Pindar. Jemu jakby nie wystarczata sama metafora cienia dla
wyrazenia marnosci egzystencji cztowieka i dlatego wzmacnia jg stowem maja-
ka (gr. Gvap).

Cztowiek jest cieniem za zycia. Cieniem kfadzie sie na nim $mier¢ i - jakby
na ironie - cieniem wsrdd cieni staje sie rdGwniez po $mierci. Obrazuje to przyto-
czony na wstepie fragment Odysei Homera, gdzie umarli to cienie. Mysl te za-
wierajg takze obroste w smutek stowa Kasandry czekajgcej na $mieré, wziete
z Agamemnona Ajschylosa (525-456 przed Chr): O, dolo, ludzka dolo! By
szczeScie cztowiecze zniszczy€, lada cien starczy... A przyjdzie nieszczescie -
jedno dotkniecie ggbki -.i wszystko zmazane... Smutniejsze to niz smutny los
proroczy® Zdania te, podobnie jak wczesniej przytoczone teksty, wskazuja na
ciekawy paradoks: to samo stowo okre$la i cztowieka, i Smier¢ - sprawczynie
tragicznego losu cztowieka. Wobec tego niszczycielskiego musniecia Smierci -
lada cienia - czlowiek - takze tylko cien - jest catkowicie bezsilny.

Dwa fragmenty Panstwa Platona (427-347 przed Chr.) wskazujg na jeszcze
jedno znaczenie stowa okis: ... te rzeczy oni [ci, ktorzy sie geometriami i rachun-
kami bawia] rekami wykonujg i kreslg, i one potrafig rzucac cienie i dawac
odbicia w wodach, ale oni sie nimi postugujg znowu tylko tak jak obrazami,
a starajg sie dojrze¢ tamte rzeczy same, ktérych nikt nie potrafi dojrzec¢ ina-
czej, jak tylko myslale | dalej: .. walczy¢ o cienie sprawiedliwosci albo
o batwany, ktore tylko cienie rzucaja, i stawa¢ do zawodow o te rzeczy tak,
jak biorg ludzie, ktérzy Sprawiedliwosci samej nigdy nie widzielill W mysli
Platona cien jest (wyrazniej w drugim cytacie - pierwszy moze postuzy¢ za jego
ilustracje) fatszywym obrazem, nieudolnym nasladownictwem prawdy, odbiciem,
namiastka wiasciwej istoty rzeczy. Cien to ludzkie marnosci, tutejsze [ziemskie]
ciemnosci, wprowadzajace w btad i odciagajace od boskich widokéwl8. Uje-

cie takie jest whasciwe dla systemu obiektywnego idealizmu, ktérego twdrcg jest
wiasnie Platon.

Termin mcm w znaczeniu pozoru, ztudy, wystepuje tez w pismach piszacego
po grecku zydowskiego historyka, Jozefa Flawiusza (37-95 po Chr.). W jego
Wojnie Zydowskiej czytamy, ze Antypater, syn Salome, najpotezniejszy méwca
w obozie przeciwnikdw Archelausa zarzucit temuz Archelausowi, ze przybyt tyl-
ko po to, by prosi¢ o pozory (oKiai) wiadzy krolewskiej, ktéra wiasciwie i tak
juz sobie przywiaszczyt, kazac Cezarowi rozstrzygaé nie o rzeczywistych rzeczach

BLAjschylos, Agamemnon, 1328. W: Tragedie. Tum. W. Srebrny. Warszawa 1952 s. 375.
P lato n, Panstwo, VI, 510 E; t. I. Thum. W. Witwicki. Warszawa 1958 s 355

7 Tamze, VII, 517 D s. 364.

1B Tamze.
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(oconal), lecz o czczych tytutach (okiaiy1o. W innym miejscu tego dzieta cien to
odrobina, najmniejszy $lad, okruch zywnosci: W kazdym domu, w ktérym poka-
zat sie bodaj cien zywnosci, dochodzito do bojek

Pewien teologiczny juz walor zyskuje okis U Filona z Aleksandrii (25 przed
Chr. - 50 po Chr.), zydowsko-greckiego filozofa, prekursora neoplatonizmu. Pla-
tofAski dualizm: cieh (odbicie) - prawzor (wzér), okia (euccov) - np~AS$TUitoe
(7rapa8siyna) jest dla Filona okazjg do pofaczenia tego co platorisko-aleksandryj-
skie z myslg starotestamentowg, a w istocie do wyrazenia relacji miedzy tym co
widzialne a niewidzialnym Bogiem. Swiat stworzony i wszelkie ludzkie dziatania
Filon okreslajako cien i tchnienie (okia iaupa), czyli nicos¢2l Boski Logos, Po-
Srednik, moze by¢ nazwany i cieniem, i odbiciem w odniesieniu do Boga. Znaczy
to, ze 6w Logos, cho¢ sam jest jedynie okia i s Ikcov, Staje sie archetypem i para-
dygmatem, za ktérym kryje sie wiasciwy byt.

Stowo Gkia w znaczeniu dostownym wystepuje u Filona rzadko - zwykle jako
paralela do gr. vU£, noc; niekiedy faczy sie ze Smiercig w wyrazeniu okia
Savatou22

2. LITERATURA LACINSKA

tacinskim odpowiednikiem greckiego gkis jest rzeczownik umbra, ktéry po-
chodzi prawdopodobnie od gr. ¢Ppdrri - noc, albo od 6|*Ppoe - deszcz, ulewa,
nawatnica, burza, zawieruchaZl Te greckg etymologie taciriskiego stowa ttuma-
czg duze wplywy kultury hellefiskiej na starozytny Rzym. Teze te potwierdza bar-
dzo podobny zasob znaczen stdw okis | umbra.

Przyktadami dostownego uzycia rzeczownika umbra w starozytnej literaturze
facinskiej moga by¢ piekne utwory Wergiliusza (70-19 przed Chr.). W Georgi-
kach pisze on o cieniu drzewa:

Jesli nie bedziesz ich [zielsk] tedy motykg trapit zajadle,

Ptakéw odganiat hatasem, ni ostrzem noza poskramiat

Cienia zbytniego drzew, ni deszczu sprowadzat modlitwg -

Oj, prézno na cudze obfite stogi spogladac

Bedziesz - gtdd zaspokoisz strzesionym w dabrowie zotedziem24

9J.Flawiusz Wojna Zydowska, Il, 28. Thum. J. Radozycki. Poznan 1980 s. 152.

20 Tamze, VI, 194, s. 376.

2S.Schulz dz cyt, s 398.

2 Tamze.

BZob. FF.Bobrowski, Lexicon latino-polonicum. Wilno 1910 k. 1816-1817.

24W ergiliusz, Bukolikii Georgiki, I, 157. Thum. Z. Abramowiczéwna. Wroctaw 1953
s. 53-54.
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Natomiast w jego Bukolikach spotkamy termin umbra jako poetyckie okre-
$lenie ustepujacych ciemnosci nocy czy mroku:

Nocy zaledwie chtdd wraz z mrokiem [umbra] z nieba ustgpit,
Kiedy to rosa na trawie miodziutkiej trzodom najmilsza...5

Podobnie czytamy w Eneidzie: Rzekta i gestym nocy mrokiem [umbra] sie
owinie& Takie znaczenie stowa umbra znajdziemy takze w Listach literackich
HoracegoZr.

Cyceron (106-43 przed Chr.) postuguje sie stowem umbra jako metaforg za-
cisza, spokoju prywatnego domu i zycia z dala od zaje¢ publicznych. Np. w Pi-
smach filozoficznych (w rozwazaniach na temat prawa) czytamy: [Kwintus do
Marka] Ale, jesli wam to dogadza, siadajmy tu w cieniu i powracajmy do za-
gadnien, od ktérych oddaliliSmy sieH

Pozor, marne odbicie, powierzchownos¢, stabe podobieristwo to nastepna gru-
pa znaczen facinskiego stowa umbra. Znalez¢ je mozna we wspomnianych wyzej
Pismach filozoficznych Cycerona: My wszelako zgota nie znamy prawdziwe-
go prawa i rzeczywistej sprawiedliwosci w doskonatej i wyraznej postaci:
dostepne sg nam tylko ich cienie i niejako podobienstwa. ObySmy sie cho¢
tych trzymaliZ W podobnym znaczeniu uzywa tego stowa Seneka (4 przed Chr.-
65 po Chr.), rzymski filozof, stoik. Oto fragment jego Listow moralnych do Lu-
cyliusza: Tylko udzialem bogdéw nieSmiertelnych [.] jest taka cnota, jak
szczeSliwe zycie. Naszym udzialem jest jakis cien i podobiefAstwo owych dobr.
Zblizamy sie do nich, lecz ich nie osiggamy3)

Umbra w znaczeniu opieki, ostony, ochrony wystepuje u historyka Tytusa Li-
wiusza (59 przed Chr.-17 po Chr.) w jego Dziejach Rzymu od zatozenia miasta,
gdzie znajdujemy wyrazenie sub umbra auxilii, co polski przektad oddaje jako
pod obrone i opieke3l

Duch, mara, zmarly - to znaczenia rzeczownika umbra, jakie mozna spotkaé
w tworczosci filozofa atomisty, Tytusa Lukrecjusza (98-55 przed Chr.). W poema-
cie dydaktycznym O naturze wszechrzeczy, zawierajgcym mysli podobne do po-
gladéw Demokryta i Epikura, autor pisze tak:

5 Tamze, VII, 14 s. 33.

2ZWergiliusz, Eneida, Il, 621. Tlum. T. Karytowski. Wroctaw 1950 s. 55.

271Zob. Horatius Flaccus, Listy literackie, Il, 2, 185. Lwéw 1937 s. 20.

BCyceron, O prawach, Il, 7. W: Pisma filozoficzne, t. Il. Warszawa 1960 s. 240.

2 Tamze, Ill, 69 s. 507.

“ Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, XIV, 92. Thum. W. Kornatowski. Warszawa 1961
s. 450-451.

3l Tytus Liwiusz, Dzieje Rzymu od zatozenia miasta, VII, 30, 18; t. Il. Tlum. A.
Kosciétek. Wroctaw 1971 s. 86.
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Nie mysl, ze wyjs¢ kto zdota z Acheronu bramy,

Aby cieniem ws$rod zywych lataé, i nie mys$l sobie,
Ze pozostanie co$ z nas, gdy ciato legnie w grobie
Bo ciato ginie, to przeznaczeniem duszy

Jest ziarna swe wraz ciatem rozsypaé i rozproszy¢é

Lukrecjusz jest zatem przekonany, ze cztowiek po $mierci to tylko cien, wid-
mo; nic po nim nie pozostaje. Nico$¢ te pogtebiajg dalsze frazy: Smier¢ zamienia
w proch nie tylko cztowieka, lecz takze jego dusze (poglad wiasciwy teorii atomi-
zmu mechanicystycznego, jaki za swoimi nauczycielami wyznawat autor)3

3. PISMA Z QUMRAN

W rekopisach znalezionych w Qumran nad Morzem Martwym wystepuje
hebrajskie stowo '71  [eel], cien, i pochodzacy od niego termin PID”"n
[ealmawet], ciemnos¢, czarny cien3d Oba znajdziemy w gumranskiej Ksiedze
Hymnéw, np.:

Korzen ich wyrost jak kwiat polny na wieki,

a latoro$l rozrosta sie jako korzenie wiecznej rosliny

i rzucita cien na calg ziemie&h

Tekst mowi o mitycznej roslinie, ktdrej wierzchotek siega niebios, ajej korze-
nie otchtani. Latoro$l ta rzuca na ziemie zbawczy cien (bri). Jest ona symbolem
ludzi zyjacych na chwate Boga, Jego ksigzat3® ktdrych los przyréwnany jest do
losu aniotéw. Dzieki tej roslinie wszystkie narody ziemi poznajg swojego Pana.

Inny fragment tej ksiegi opisuje los cztowieka prawego, ktéry znalazt sie
w rekach bezboznych:

Wtedy, gdy Ty, Boze moj,

otworzyte$ szeroko przestrzen w sercu moim,

oni pomnozyli cierpienie moje i zamkneli mnie w ciemnosciach,

i spozywatem chleb moj wsrod jekow,

a nap6j moj z niepowstrzymanymi tzami3l

2Lukrecjusz, O naturze wszechrzeczy, IV, 32. Thum. E. Szymanski. Warszawa 1957
s. 122,

BF.Borow s ki dz. cyt, podaje wiele innych znaczeh rzeczownika umbra, np. namiot,
kita u szyszaka, zarost na twarzy mitodzienca, kontrast w malarstwie.

A Por. F. Z o re 11, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti. Roma 1962 s. 691.

$H 1 QH VI, 15. W: Rekopisy z Qumran nad Morzem Martwym. Ttum. W. Tyloch. Warszawa
1963 s. 282.

$H 1 QH VI, 14. W: tamze.

3 1 QH V, 33. W: tamze, s. 279.
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Ci, ktérzy uciskajg cztowieka oddanego Bogu, izolujg go, zamykajg w ciem-
nosciach (dostownie: otaczajg ptotem ciemnosci’', m ftbtl), nekajg go, rzucajg
nan cienie oszczerstw i podejrzen, odbierajg mu $wiatto i rado$¢ zycia, tak iz czu-
je sie opuszczony, widzac wokot siebie jedynie ciemnosci (por. Jb 16,11-14).

4. LITERATURA RABINISTYCZNA

W teologii rabinackiej stowo b7 wystepuje dos¢ rzadko. W sensie werbal-
nym uzyto go w Talmudzie Jerozolimskim (Aboda Zara) i w midraszu (do Ksiegi
Wyjscia) Exodus rabba3

W Talmudzie Babiloriskim (Pesachim) bn wystepuje w znaczeniu chtodnej,
bezpiecznej przestrzeni, miejsca odpoczynku: Lepiejjest jes¢ pospolite zielsko
i siedzie¢ w cieniu, niz spozywa¢ smakowite kaski, a potem z duszg na ra-
mieniu umyka¢ przed wierzycielami®.

Midrasze Qohelet rabba i Genesis rabba (Bereszit rabba) uzywajg metafory
cienia dla wyrazenia kruchosci ludzkiego zycia. Drugi z wymienionych tekstow
poréwnuje dni cztowieka do niktego cienia lecacego ptakad

I. CIEN W PISMIE SWIETYM

1. STARY TESTAMENT

Hebrajskie stowo bu spotykamy w Starym Testamencie do$¢ czesto4l
W wielu miejscach zostato ono uzyte w sensie dostownym, np. cien gory (Sdz
9,36), cien wskazdéwki zegara stonecznego (2 Kri 20,9nn), cieh chmury (Iz 25,5),
ciert wysoko rosngcych roslin (np. Jon 4,6 - ciel krzewu rycynowego; Ps 80,9nn
- cien winorosli; Jb 40,22 - cien gestwiny lotosu).

Cztowiek z samej swojej natury dazy do Swiatta; zycie w ciemnosciach jest
dla niego czyms$ nienaturalnym, ajeslijuz, to bardzo uciazliwym i trudnym do znie-
sienia stanem. Jednakze ten sam cztowiek znekany zarem storica rozglagda sie za
cieniem przynoszacym ulge i orzeZzwienie. Fenomen ten wyraza zatem dwoiste
doswiadczenie: albo zaktada bezposrednig blisko$¢ Swiatta, a nawet jego nadmiar,
albo tez odnosi sie do niedostatku lub zupetnego braku $wiatta.

BZob. S. Sc hulz dz cyt,s. 399.

P Tamze. Tekst niem.: Es ist besser einfache Krauter zu esseri und im Schatten zu sitzen ais
Leckerbissen zu verspeisen und dann mit unruhigem Gemiit der Verfolgung der Glaubiger ausge-
setzt zu sein. Pol. thum. AK. Siedzie¢ w cieniu moze oznacza¢ tu tez stan izolacji, zapomnienia,
pozostawanie na uboczu.

40 Tamze.

4 LXX uzywa zwykle gr. OKia.
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W krajach Orientu, gdzie za dnia cien jest ratunkiem przed permanentnym
skwarem, stowo cieri ma szczeg6lne znaczenie, a kazde miejsce ostoniete przed
palagcymi promieniami storica jest w wysokiej cenie. Biblia, biorgc stowo cien ze
Swieckiego stownika, doskonale wykorzystata jego dwubiegunowos$é. W aspekcie
pozytywnym cien jest biblijnym obrazem opiekunczej, przynoszacej i zapewniaja-
cej bezpieczenstwo obecnosci tak cztowieka, jak i Boga. Wszystkie stworzenia
poszukujg cienia: dziki hipopotam - pod lotosem (zob. Jb 40,22), ptaki, inne zwie-
rzeta i ludzie - pod drzewami (zob. Ez 31,6). Jest to tez powdd, dla ktérego samo
drzewo rzucajgce cien zostato uznane za symbol opiekufczej mocy, jak juz wyra-
zit Daniel wobec Nabuchodonozora: Drzewem, ktdre widziate$ (...), jestes$ ty,
krélu (Dn 4,17nn)4& W Ksiedze Sedzidow (zob. Sdz 9,15) sam cien kréla zapew-
nia bezpieczenstwo. Sprawiedliwy wiladca to niby cien skaty masywnej na spa-
lonej zarem ziemi (Iz 32,2). Ciefi moze jednak niespodziewanie sprawi¢ zawdd,
jak np. cien krzewu rycynowego nad glowa Jonasza: krzew nagle usycha (za
Bozym zrzadzeniem) i przestaje dawac chronigcy przed upatem cieri (zob. Jon
4,5). Podobny wydzwiek ma obraz cienia Egiptu, do ktérego, niczym pod opie-
kuncze skrzydta, zmierzajg zbuntowani synowie lIzraela (zob. 1z 30,1-3). Tak samo
niepewny i nietrwaly jest cieft cedru Libanu, ktéry w kazdej chwili moze by¢
wyrwany i wrzucony w przepas¢ razem z tymi, co zaufali jego zdradzieckiemu
urokowi (zob. Ez 31; por. Dn 4).

Jedynie Bdg, ktory jest jednoczesnie petnig Swiatta i wszystko trawigcym
ogniem, daje cien peten prawdziwego bezpieczenstwa, tzn. stalg i niezawodng
ochrone i opieke. Stary Testament zacheca wiec do opuszczenia mitych zacieni
Swietych drzew (zob. Oz 4,13), by trwac¢ na wieczne czasy w cieniu Boga (zob.
Ps 121,5; Iz 25,4n). Przepieknym wydaje sie by¢ jedyne pragnienie poboznego
Izraelity, aby przebywac w cieniu Wszechmocnego, bowiem tylko ten, kto miesz-
ka pod opieka Najwyzszego (Ps 91,1), moze powiedzie¢ do Pana: Ucieczko
moja i twierdzo moja, Boze moj, ktéremu zaufatem (Ps 91,2). Bog strzeze jak
Zrenicy oka tych, ktorzy pragng ukry¢ sie w cieniu Jego skrzydet (Ps 17,8). On
tez pozwala przetrwac kleski tym, ktorzy szukajg schronienia w cieniu Jego
skrzydet (Ps 57,2). W cieniu Bozych skrzydet radosnie wota Dawid: Bo$ mi byt
wspomozeniem, przeto weseli¢ sie bedg w cieniu Twych skrzydet. Dusza moja
przylgneta do Ciebie i wspiera mnie Twoja prawica (Ps 63,8-9). Pomna na
zywa W lzraelu idee bliskiej obecnosci Boga, Jerozolima, oblubienica z Pies$ni nad
Piesniami, moze spocza¢ w upragnionym Jego cieniu (Pnp 2,3; por. £k 1,35).

Badg towarzyszyt Izraelitom w ich drodze z Egiptu do ziemi obiecanej. Osta-
niat cieniem swoich uchodzcow z kraju faraona (zob. Lb 10,34) i zapewniat im

v} Wszystkie cytaty, nazwy wtasne i sigla biblijne w tekscie za: Pismo Swiete Starego i Nowe-
go Testamentu (tzw. Biblia Poznanska = BP), t. I, Poznan 21982; t. Il, Poznan 21984; t. Ill, Poznanh
21987.
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w cudowny sposdb bezpieczenstwo (zob. Mdr 19,7). W nawigzaniu do tej mysli
prorok lzajasz gtosi opieke, ktdrg Bog okaze ludzkosci w czasach eschatologicz-
nych. Oczyszczona z wszelkiego brudu gora Syjon stanie sie miejscem, na ktérym
spocznie Pan. Bedzie On ocieniat tych, ktorzy sie tam zgromadzg: za dnia [jako]
obtok i dym, w nocy za$ [jako] blaski ptongcego ognia. Nad wszystkim be-
dzie sie rozposciera¢ chwala Jahwe i bedzie ona cieniem podczas skwaru
dnia, podczas burzy i ulewy - ostong i schronieniem (Iz 4,5-6; por. Wj 40,35).

Doswiadczajacy Bozej opieki i zasiadajgcy w bezpiecznym cieniu Boga lzrael
stanowi takze Zrédto ochrony i pokoju dla innych. On jest wyrwang z Egiptu wino-
ro$lg i zasadzong wsrod pogan. Dla niej Bog przygotowat dobry grunt, a ona zapu-
Scita korzenie i napetnita ziemie. Gory okryly sie jej cieniem, a cedry Boze jej
gateziami (Ps 80,11). lzrael, symbol potegi, zostat co prawda z tej zyznej ziemi
wygnany, ale Bog sprawi, jak zapowiada Ezechiel, ze latoro$l ta znowu wypusci
pedy i wyda owoc, stanie sie cedrem wspaniatym (..) W cieniu jego gatgzek
znajdg pomieszczenie wszystkie istoty skrzydlate (Ez 17,23). Wypetnienie tej za-
powiedzi znajdziemy w Nowym Testamencie (zob. Mt 13,32; Dz 5,15).

W ujeciu negatywnym metafora cieniajest w Starym Testamencie zapowiedzig
$mierci. Cien to zjawisko, ktére zmienia sie i znika. W Ziemi Swietej noc zapada
dos¢ gwattownie, totez i cienie wieczorne szybko sie wydtuzajg i ging w ciemno-
Sciach réwnie raptownie, by sta¢ sie jednym wielkim cieniem. Dlatego cztowiek,
ktory ma Swiadomos$¢ wtasnego przemijania, przyrownuje czesto na kartach Biblii
swoje zycie do zwodniczej obecnosci cienia (np. Jb 14,2; Ps 39,7; Koh 6,12).

Derywatem rzeczownika bn jest - jak juz zostalo powiedziane - termin
mabn, 0znaczajacy ciemnosci, czarny cien. LXX ttumaczy to stowo za pomocg
greckiego wyrazenia oKia Savaxou, co znaczy cief Smierci43 Termin ten odnosi sie
zatem do strefy wiadzy $mierci. Catkowita, totalna ciemnosc jest Smiercig. Cien to
nico$¢, owa niewyrazalna mroczno$é, ktorej w swoim nieszczesciu pragnie Job (zob.
Jb 3,1-6). Szeol, beznadziejna kraina $mierci, to wtasnie ziemia mrokow i cienia (por.
Jb 10,21), gdzie najczystsza jasnos¢ staje sie noca. Jednakze Bog, opiekunczy cien,
moc, ktéra ma wiadze nad mrokiem i cieniem przynoszacym $mier¢, moze wydo-
by¢ na $wiatto najciemniejsze mroki (Jb 12,22) i wyprowadzi¢ w petnie Swiattosci
zycia tych, co przebywali w ciemnosci i mroku, wiezniéw ucisnionych nedza
i zelazem (Ps 107,10) i zerwac ich okowy (Ps 107,14). Dlatego gtos Psalmisty jest
peten nadziei: Chocby mi przyszto kroczy¢ w mrocznej dolinie, nie bede sie le-
kat zta, bo Tyjeste$ ze mna; Twoja taska i Twoj kij pasterski dodajg mi otu-
chy (Ps 23,4), a wotanie proroka lzajasza petne radosci, bo Bog obiecat wraz
z przyjSciem Mesjasza odrodzenie sie wszystkich ludzi jako dzieci Bozych i wejscie
do krainy wiecznej, niezmiennej $wiattosci (zob. 1z 9,1-6)4

43 Ewangeli$ci rozumieja ten termin tak samo; por. Mt 4; £k 1,79.
MPor. X.Leon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznah - Warszawa 1982 s. 150-
151; E. K a lt, Biblisches Reallexikon, Paderborn 1931 s. 599.
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2. NOWY TESTAMENT

W ksiegach Nowego Testamentu termin cien - w greckiej formie gkio -
wystepuje dos¢ rzadko, bo zaledwie siedem razy: Mk 4,32; Mt 4,16; £k 1,79; Dz
5,15; Kol 2,17; Hbr 8,5; 10,1. W pieciu miejscach znajdziemy pochodzacy od okié
czasownik C7iioKia"8iv (ocieni¢): Mk 9,7; Mt 17,5; £k 1,35; 9,34; Dz 5,15,
a w jednym miejscu rzeczownik a7toaKiao(j.a;: Jk 1,17. $w. Jan Ewangelista i $w.
Piotr nie postuguja sie terminem okioh.

W znaczeniu werbalnym ckm zostato uzyte w Mk 4,32, gdzie jest mowa
0 cieniu drzewa gorczycznego. W Dz 5,15 oKia wyraza cien przechodzacego Pio-
tra, a wiec cief cztowieka i zarazem site uzdrowicielska, moc opiekuncza, zbaw-
cza Boga.

Takjak w Starym Testamencie, tak samo i w Nowym semantyczny zakres okid
zaktada brak Swiatta, odnosi sie do ciemnosci. Sg to ciemnosci, w ktoérych znajdujg
sie ludzie, zanim jeszcze zaczng dazy¢ do $wiatta i don dojda. Egzystencja cztowie-
ka zmierza ku $mierci; mozna wiec rzec, ze zyje on w cieniu $mierci, w mroku
swojej skonczonosci. U Mt 4,16 jest nawigzujacy do stow lzajasza grecki termin
oKié flavaxou (zob. 1z 9,1). Sw. Mateusz rozpoczynajac opis dziatalno$ci Jezusa
w Galilei, wskazuje na Niego jako tego, w kim spetnity sie stowa proroka: Jezus jest
wielkim Swiattem, ktére zajasniato nad ziemia i zamieszkujacymi jg ludzmi siedza-
cymi w cieniu $mierci (Mt 4,16). W Ewangelii tej wyrazenia ciemnosci, cienie,
kraina Smierci opisujg sytuacje zagubienia pogan, ktorym jedynie Mesjasz jako
wielkie Swiatto moze da¢ eschatologiczny ratunek. Tak samo wigze te pojecia $w.
tukasz w swojej Ewangelii, np. w kantyku Zachariasza (zob. £k 1,79).

W LiScie do Hebrajczykéw i w Liscie $w. Pawfa do Kolosan stowo oki6
odgrywa wazng role w réznicowaniu poje¢ wiasciwego i niewlasciwego bytu.
Rozroznienie to stawia okié obok U7io5svylia (podobizna, kopia, figura przywodza-
cg na pamiec¢ jaka$ rzecz, wzér do nasladowania; zob. Hbr 8,5; por. Ez 42,15)
17iapa(30AT| (poréwnanie; zob. Hbr 9,9) jako opozycje do rO7toe (dost. $lad po ude-
rzeniu, odcisniety ksztatt, wzor; zob. Hbr 8,5) i eteov (obraz; zob. Hbr 10,1)46

Na powyzszym rozr6znieniu opiera sie tez funkcja wystepujacej w Liscie do
Kolosan pary stow: okié i ad(ia (ciato, rzeczywisto$¢; ciato odkupione; zob. Kol
2,17)471. Antyteza ta nosi w sobie znamiona chrystologiczne: cienie rzeczy prze-
sztych, czyli Prawo i obyczaje zydowskie, zostajg przeciwstawione eschatologicz-
nej terazniejszosci Mistycznego Ciata Chrystusa, tj. Kosciota. Obstawanie przy
starych praktykach jest utratg kontaktu z Chrystusem, Gtowa Kosciota, jest nie-

% Zob. A Concordance to the Greek Testament. Red. W. F. Moulton. Edinburgh 1963
s. 896.

4&Por. . W. Roston: komentarz do Listu do Hebrajczykéw. W: Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu, t. Ill, Poznah 21987 s. 544, 546, 548.
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wierno$cig wobec przyjetego chrztu, ktéry wyzwolit z niewoli Prawa, jest tkwie-
niem w cieniu, czyli niedoskonatosci. Najistotniejsze jest zywe odniesienie do
Chrystusa - Istoty rzeczy, ktora wigze wszystko; w Nim bowiem cztowiek fgczy
sie z wiasciwym bytem - z Bogiem. Tak wiec ten, kto nalezy do Chrystusa, nie
wycigga reki po cienie, po to co niedoskonate; nie wydaje sadu co do pokarmu
i napoju, $wieta nowiu czy szabatu (zob. Kol 2,16), lecz trwa w rzeczywistosci,
ktorajest Ciato Chrystusa (zob. Kol 2,17)48

Autor Listu do Hebrajczykdw, dowodzac wyzszosci Chrystusowej Swigtyni
i Nowego Przymierza nad prawami i kultem Starego Testamentu, uzywa hendia-
dy oxis i U7ré5eiylia (Iub sikov): Oni [kaptani zydowscy] spetniajg stuzbe swa
w Swigtyni, ktéra jest tylko obrazem i cieniem $wiatyni niebieskiej (Hbr 8,5).
Wobec arcykaptanskiej wtadzy Chrystusa kaptanstwo zydowskie (niedoskonaty
obraz tego pierwszego) ulega relatywizacji, a jego godno$¢ zostaje obnizonao.

Hbr 10,1 ma ten sam kontekst religijno-historyczny i teologiczny: Skoro za-
tem Prawo dotyczylo cienia débr przysztych, a nie ich samych, nigdy nie
potrafi doprowadzi¢ do doskonatosci tych, ktorzy co roku przynosza ofiary
bezustannie sktadane. Prawo, v6”oq, jest tylko cieniem niebianskiej rzeczywi-
stosci i nie jest w stanie dosiegna¢ doskonatosci, na ktorgjedynie wskazuje. Krew
cielat i kozlat jest nieskuteczna (zob. Hbr 10,4) i nie moze usung¢ grzechéw czto-
wieka, podczas gdy z calg pewnoscig czyni to Krew Chrystusa.

Metafora cienia ma w przytoczonych tekstach ciekawa wiasciwosé: z jednej stro-
ny cien wyraza nieudolne nasladownictwo prawdziwej istoty rzeczy, szkicowa zapo-
wiedz débr przysztych, urzeczywistnionych dopiero w Chrystusie i jak kazdy model
sam w sobie jest niczym; z drugiej za$ strony, kfadac sie na terazniejszosci, rzutuje na
przyszty ksztakt rzeczy. Cienjest wiec wskazdwka skierowang w przysztos¢. Tworzy
w ten sposdb krag, ktory juz teraz nalezy do tego, co ma dopiero przyjs¢3.

Il. CIEN JAKO METAFORA ZNIKOMOSCI LUDZKIEGO ZYCIA U HAGIOGRAFOW

W Pi$mie Swietym znajdziemy dziesie¢ miejsc, w ktorych rzeczownik cien
petni role metafory znikomosci ludzkiego zycia. Beda to wytgcznie teksty ze Sta-
rego Testamentu, gdyz hagiografowie nowotestamentowi nie postugujg sie takim

4 Por. X. Leon-Dufour dz cyt,s. 146.

@BPor. J. K. Pyte 1 komentarz do Listu do Kolosan. W: Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, t. 111, Poznan 21987 s. 482.

9 Wywody autora Listu do Hebrajczykdéw poparte sa cytatem z Wj 25,40. W teksécie LXX
wystepuje tam gr. termin Timoe, rozumiany jako wz6ér przybytku Panskiego, dany Mojzeszowi na
Synaju.

iu Prekursorami takiej mysli w literaturze pozabiblijnej byli Platon, Cyceron i Seneka; bezpo-
$rednim jej zrodtem byt jednak Filon z Aleksandrii. Co ciekawe, termin okw nie wystepuje u Oj-
cow Apostolskich; zob. S. Schulz, cnad, dz. cyt. s. 401.
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obrazem. Przeanalizujmy zatem poszczeg6lne perykopy. Zachowanie porzgdku
chronologicznego utrudnia Ksiega Psalméw. Do$¢ trudno bowiem ustali¢ czas
powstania poszczegOlnych psalméw, a przynajmniej nie mozna tego uczynic
w stosunku do wszystkich. Poniewaz poczatki tej Ksiegi siegajg poza wiek X
przed Chr., to uporzadkowane numerycznie psalmy otrzymaja pierwsze miejsce
wsrdd niniejszych analiz. Kazdg z nich poprzedzi krotkie wprowadzenie w realia
ksiegi, z ktorej pochodzi analizowany tekst. Jest to konieczne dla wiasciwego zro-
zumienia badanej perykopy.

1. KSIEGA PSALMOW

Dostrzezenie istoty i miejsca naszej metafory w Psatterzu wymaga przedsta-
wienia na wstepie przynajmniej zarysu psatterzowej teologii zycia i $mierci.

Wiare cztowieka Starego Przymierza wyrazajg najlepiej stowa z Ps 36,10:
Zaprawde, w Tobie jest zrodto zycia. Jahwe jest Bogiem zycia (Ps 42,9). Zy-
cie nie jest wiec mocg pochodzaca z samej siebie, lecz ma swoj poczatek w Bogu.
Zanurzony w modlitwie lzraelita ma $wiadomosé petnej zalezno$ci od Boga -
dawcy zycia. Przekonanie takie ma swoje zrédto, jak sie wydaje, w mentalnosci
ludzi starozytnego Orientu, dla ktérych wszelkie istnienie zawsze wyptywato
z béstwa.

Cztowiek ma udziat w zyciu (Ps 17,14), Bég napetnia dobrami wiek doj-
rzaty (Ps 103,5) i dlatego mozemy méwi¢ do niego stowami Psalmu 145,16:
Otwierasz Twa reke i sycisz wszelkie stworzenie zyjace, ile pragnie. Zycie
otrzymane z ragk Bozych jest dla kazdego cztowieka przyczyna niezwyktej osobi-
stej godnosci, a nawet chwaty (zob. Ps 3,4 i 7,6). Diugie zycie - drogocenny dar
Boga i Jego btogostawienstwo - jest najwyzszym dobrem dla cztonka narodu
wybranego (zob. Ps. 21,5), przy jednym istotnym zastrzezeniu: nalezy wobec Boga
przyznaé za psalmista: taska Twoja cenniejsza jest nad zycie (Ps 63,4).

Perspektywa $mierci jest gorzka. Autor Psalmu 88 skarzy sie w $miertelnej
trwodze, ze zycie jego jest na skraju Szeolu (w. 4), zbliza sie do krainy $mierci,
gdzie nie stawi sie juz Boga (por. Ps 6,6). Tenze Szeol - bedacy miejscem prze-
bywania zmartych, znakiem catkowitego wyobcowania i utraty kontaktu z Bogiem
- zdaje sie przenikac takze do sfery zycia: jest obrazem petnego nieszczes$¢ zycia
wsrod wrogéw, z dala od Stworcy Jahwe wybawia jednak z bram S$mierci (Ps
9,14) i wtedy zycie cztowieka staje sie hymnem na cze$¢ Boga, ktory objawia sie
jako Pan zycia i Smierci (zob. Ps 68,21).

Izraelita lekat sie ztowrogiej mocy Szeolu i zdawat sobie sprawe z tego, jak
bardzo ludzkie zycie podlega niszczycielskiej sile Smierci5SL Zrozumiata jest zatem

5 Zob. H. J. Kraus, Theologie der Psalmen. W: Biblischer Kommentar. Altes Testament.
Red. M. N o t h. Neukirchen - Yluyn 21979 s. 204-211.
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na tym tle do$¢ czesto przewijajgca sie przez Psatterz ujmujaca jeremiada nad
znikomoscig cztowieka. Tego rodzaju watki nalezg do zakresu biblijnej literatury
madrosciowej, a wiec rowniez Ksiegi Psalméw, ktora dla zobrazowania efeme-
rycznosci ludzkiego zycia uzywa wielu metafor. Termin cien peini taka role
w Psalterzu az cztery razy. Przyjrzyjmy sie tym tekstom:

a) Ps 39,5-7

Ukaz mi, Jahwe, kres mojego zycia

i jaka jest miara moich dni,

bym poznat mojg znikomosc.

Zaiste, na dtugos¢ kilku dtoni wyznaczyte$ dni moje,

a trwanie mego zycia jakby niczym jest przed Tobag;

tchnieniem zaledwie jest istnienie kazdego czlowieka.

Jak cien przemija cztowiek,

na prozno sie krzata,

gromadzi, a nie wie, kto bedzie zbierat32

Psalm ten nalezy do gatunku lamentacji indywidualnych. Ma on jednak od-
mienng nieco strukture niz przewiduje to zwykle spotykany schemat takich utwo-
row (prosha o pomoc Bozg w utrapieniu, opis nieszczescia, wyrazy ufnosci, szcze-
gotowe prosby, obietnica ztozenia Bogu dziekczynienia; por. Ps 102). W tresci
Psalmu 39, ktory jest w istocie skargg bardzo udreczonego cztowieka, mozna
wyrdznic cztery zasadnicze tematy: relacja o podjetej probie milczenia (w. 2-4),
prosha o poznanie (w. 5), cicha skarga nad znikomoscia cztowieka (w. 6-7), petna
ufnosci prosba o ratunek (w. 8-14). Okreslenie czasu powstania tej lamentacji jest
dos¢ trudne. Przypuszczalnie nalezy ona do mtodszych partii Psatterza; w jej tre-
Sci wida¢ sporo podobienstw do méw Joba i mysli z Ksiegi Koheleta53

Psalmista, cztowiek, ktorego spotkato nieszczescie (najprawdopodobniej ciez-
ka choroba), rozpoczyna swojg skarge od watkdw jakby biograficznych (zob. w.
2-4); siega w przeszto$¢: zamierzat znosi¢ udreke w milczeniu, by przez nieroz-
wazne stowa nie da¢ otaczajagcym go bezboznikom okazji do szydzenia z niego
i z Boga (nie brakowato ludzi, ktérzy, jak u Mai 3,14, mowili: Nie warto stuzy¢

2 Przektad: K. Marklowski. Ksiega Psalméw. W: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu,
t. Il. Poznan 21984 s. 168-169. Por. ttumaczenie Ps 39,7 w Biblii Tysigclecia (=BT; przektad psal-
moéw: A. Jankowski i L. Stachowiak): Cztowiek jak cien przemija, na prézno tyle sie niepokoi,
gromadzi, lecz nie wie, kto to zabierze. Ksiega Psalméw. W: Pismo Swiete Starego i Nowego Testa-
mentu. Poznan 52002 s. 607; a takze przektad J. Wujka: Zaiste w obrazie przechodzi cztowiek: ale
iprézno trwozy soba. Skarbi, a niewie, komu to zbierze. Ksiega Psalméw. W: Biblia tacifsko-pol-
ska, czyli Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu podtug tacifiskiego przektadu Wulgaty iprze-
ktadu polskiego X. J. Wujka, t. 1. Wilno 41907 s. 640. Cz. Mitosz przetozyt ten wiersz tak: Za-
prawde przemija cztowiekjak cien. Nadaremnie tylko wrzawe czyni, gromadzi, a nie wie, kto zbie-
rze. Ksiega Psalméw. Paris 1981 s. 120.

588 Zob. A. Deissler Die Psalmen I (1-72). Leipzig 1965 s. 177.
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Bogu\ por. Jb 2,10) i by tez nie dostarcza¢ sposobnosci do fatszywego obwinia-
nia (nieszczescie takie prawie zawsze postrzegane byto jako kara za grzeszne
zycie). Czlowiek ten pragnat w pokorze zwaza¢ jedynie na chwate Pana Przy-
mierza, jednakze nie doznat przez to zadnej ulgi w cierpieniu. Bél duszy byt zbyt
dotkliwy, by nie ujag¢ go w stowa. Stad jaki$ wewnetrzny zar (w. 4) zmusit go do
mowienia, podobnie jak Jeremiasza (por. Jr 20,9). Nie podnosi jednak krzyku i nie
wpada w rozpacz. Pyta jedynie o kres swoich dni. Pragnie ustysze¢ z ust Boga
jasng odpowiedz na pytanie: Dlaczego jego zycie jest skazane na $mier¢? Dlacze-
go kazdy cztowiek przemija? (zob. w. 5). Dalej stycha¢ sttumiong skarge (jej spo-
kojny ton moze wyptywac z poczucia winy, bardziej jednak zdaje sie by¢ wyra-
zem przyjecia catkowitej zaleznosci od Boga) na marnos¢ ludzkiej egzystencji (zob.
w. 6-7), majacg wzruszy¢ Boga. Zakoriczenie psalmu jest prosba o wystuchanie
modlitwy i ulge w cierpieniach, zanim zycie dobiegnie kresu (zob. w. 13-14).

PrzejdZzmy do zasadniczej czeSci tego utworu. W w. 5 natchniony autor btaga
Boga o pogtebienie swojej wiedzy; nie prosi o $mier¢, lecz o to, by z pomocg Swia-
tla Bozego, w sposob jednoznaczny i pewny, dotarta do glebin jego Swiadomosci
prawda o znikomosci jego zycia. Wiersze 6 i 7 Swiadczg o tym, ze BAg spetnit pros-
be, bo cztowiek ten w petni uswiadomit sobie, ze dni ludzkie wyznaczone sa na dtu-
gos¢ kilku dtoni (w. 6a), ze tchnieniem zaledwie jest istnienie kazdego cztowieka
(w. 6¢) i ze cztowiek jak cien przemija (w. 7a). Stowa te sg ttem dalszych fraz:
w W. 12c autor ponownie przyréwnuje cztowieka do tchnienia, aw w. 13d i 13e ma
Swiadomos$¢ bycia jedynie gosciem (por. Kpt 25,23) i przechodniem (por. 1 Krn
29,15) wobec Boga (por. Jb 7,6-10; 1z 40,6-7). Dalej stwierdza, ze dni cztowieka sg
u Boga tylko chwilg, prawie niczym (por. w. 6b). Tak jak wydychane powietrze
szybko wychodzi z ust i jeszcze szybciej miesza sie z atmosfera, tak zycie ludzkie
przemija spiesznie i nigdy nie wraca (por. Ps 62,10). Los taki spotka¢ moze nawet
meza w pehni sit; takze i on jest tylko ulotnym cieniem. Takie sg zrzadzenia Stworcy.
To On wyznacza ilo$¢ dni zycia cztowieka (por. w. 6a). To sg Boze dziatania (zob.
w. 10b), przed ktérymi najlepiej zamilknag.

Jednakze psalmista, ktéry jest tak gteboko zanurzony w swdj osobisty i zara-
zem ogolnoludzki dramat egzystencji, co tak dobitnie i pieknie wyrazajg przyto-
czone obrazy, szuka nadziei, by w koncu wyznaé: Cata nadzieja moja w Tobie,
Panie (w. 8b). Jest to jakby rzucenie sie udreczonego cztowieka Bogu w ramio-
na. Odpowiada to duchowi Psalterza: Izraelita zyje wobec Boga. W takim ujeciu
problem przemijania i nicosci cztowieka zyskuje nalezng sobie powage. Dlatego
tez dotkliwie odczuwany bdl uptywania czasu i nieuchronnego zblizania sie do
$mierci nie wywotuje ani histerycznej i chaotycznej skargi, ani tez rezygnaciji, lecz
wiedzie do Boga, Boga gniewu i zapalczywosci (por. Ps 90,7.9), ktory jednak ry-
chto pokrzepia radoscig cztowieka po wszystkie dni jego zycia (por. Ps 90,14n).
Na tym tle zrozumiata wydaje sie prosba autora Ps 90: Naucz nas tak liczyé
nasze dni, abysmy zdobyli madros¢ serca (w. 12). Cztowiek powinien pamie-
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tac¢, ze przemija. Dopiero wtedy stanie z godnos$cig w prawdzie Bozej i bedzie
mogt wyciaggac rece do Boga, proszac, by obdarzyt go dobrocig i utwierdzat dzieta
jego rak (por. Ps 90,17). Jakze przedziwnie antropologia splata sie tu z teologig!

Psalm 39 w catej swojej osobliwosci jest interesujgcym Swiadectwem zycia
czasOw Pierwszego Przymierza. Jest poruszajaca, a nawet podziwu godng, bo
odwazng w swej odrebnosci, wypowiedzig na temat kruchosci tego co cztowie-
cze, préba rozwigzania zagadki tego tez padotu. Stowa te kazg cztowiekowi, kt6-
ry bezradnie staje wobec nieuniknionej koniecznos$ci $mierci, ufnie powierzyc
swoje zycie Bogu i to nawet wtedy, gdy odpowiedZ Boga na pytanie o sens ludz-
kiej egzystencji bedzie, jak tutaj, jedynie czastkowa.

Autor psalmu postuguje sie metaforg cienia w w. 7a. Tekst hebrajski ma
w tym miejscu forme fcOrQ [basélém]% ktdra znaczy obraz, dzieto, podobizna,
odbiciem LXX uzywa w tym wierszu greckiego rzeczownika eIxovss, ktdry ozna-
cza obraz, odbicie widmo, wz06r5/, a Wulgata®B ma tu tacinskie stowo imago, czyli
obraz, zjawa, mara senna, cief, widziadto®. Najnowsze przektady polskie (np.
Biblia Tysiaclecia) ttumacza to stowo jako cien@ Translacja taka jest uzasadnio-
na, gdyz hebrajskie ttfbn [selém] pochodzi od formy bit, cieA.

Metafora ta wystepuje tu obok innych obrazéw kruchos$ci ludzkiego zycia.
Gdyby méwic o sile tych poréwnan, to w kontekscie tego Psalmu trzeba by po-
stawi¢ wszystkie na rowni: wszystkie tak samo doskonale wyrazajg naszg zniko-
mo$¢. W toku wywoddw natchnionego poety obrazy te petnia albo role konkluzji:
psalmista prosi o poznanie i rzeczywiscie poznaje, kim jest (obraz tchnienia i cie-
nia), albo argumentu: autor btaga o wystuchanie modlitwy i chcac wzruszy¢ Boga,
pobudzi¢ Go do dziatania, stawia Mu przed oczy swojg przygodno$é (obraz go-
Scia, przechodnia).

5 Zob. Biblia Hebraica. Wyd. G. K i 11 e 1 Stuttgart 14/151966 s. 1008.

% Zob. Hebraisches und aramiiisches Wérterbuch zum Alten Testament. Red. F. Fohrer
iin, Berlin - New York 1971 s. 235; K. Feyerabend, Stownik hebrajsko-polski. Krakéw
1961 s. 139.

5% Zob. Septuaginta id est Vetus Testamentum Graece iuxta LXX interpretes. Wyd. A. Rah 1fs;
t. Il, Libri poetici. Psalmi. Stuttgart 51952 s. 40.

57 Zob. Stownik grecko-polski. Red. Z. Abramowiczdéwna, t Il.Warszawa 1965
s. 33.

8 Zob. Ksiega Psalméw. W: Biblia tacifisko-polska, czyli Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu podtug tacinskiego przektadu Wutgaty i przektadu polskiego X. J. Wujka, dz. cyt.,
s. 640.

% Zob. Stownik tacinsko-polski. Red. M. P le z i; t. Ill. Warszawa 1965 s. 32-35.

60 W niemieckich przektadach mozna tu spotka¢ stowo Traumbild - sen, widzenie senne,
widziadto, majaka, zjawa; por. F. N 0 tsc her, Die Psalmen. W: Die Heilige Schrift in deutscher
Ubersetzung. Echter Bibel. Das Alte Testament. Wiirzburg 1953 s. 78; H. J. Kraus, Psalmen 1-
63. W: Biblischer Kommentar, dz. cyt., s. 299. Czesto wystepuje tez forma Schattenbild - cien,
sylwetka, mara; zob. A. Deissler dz cyt, s 176.
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Metafora cienia wraz ze swoim kontekstem: [cztowiek] na prézno sie krza-
ta, gromadzi, a nie wie, kto bedzie zbierat (w. 7b i 7c), zahacza, jak sie wyda-
je, ojeszcze jeden istotny problem, problem tzw. ziemskiego szczescia. Przyjem-
nosci, ktore nie sg nieskonczone, dobra materialne, ktére tak samo jak cztowiek
moga nagle znikna¢, nie majg wartosci dla cztowieka roztropnego i nie sg dla nie-
go czyms, co nalezy osiggna¢ za wszelka cene. Dla Boga, ktory jest nieskonczo-
ny, przemijajace rzeczy tego Swiata sg zbyt mate, by mogty by¢ nagroda dla Jego
stug. Im wyraZniejsza jest niedoskonato$¢ rzeczy tego Swiata, tym tatwiej jest sie
pozby¢ ich sprawiedliwemu. Lzej tez jest znosi¢ ich brak i nie zazdrosci¢ bezboz-
nym ich posiadiosci. Dla cztowieka prawego jedyna nadziejajest wieczny Bégal
Tutaj zdaje sie kry¢ konkluzja rozwazan nad bolesnym ludzkim losem: cztowiek,
cho¢ tylko przemijajacy cien wsrod przemijajgcych dobr, zyje zawsze w Swietle
nieskonczonego Stworcy.

b) Ps 102,12

Dni moje sg jak cien, ktéry znika,

a ja usycham jak trawa@

Psalm 102 jest do$¢ osobliwy, tak w samej formie, jak i w tresci. Elementy
prosby i skargi przeplatajg sie tu z rysami hymnodycznymi (zob. w. 13 i 26nn)
i prorockimi (zob. w. 14-23.29). Autor rozpoczyna od présb charakterystycznych
dla indywidualnych lamentacji, a koriczy na prorockiej zapowiedzi nowej chwaty
Syjonu w czasach mesjanskich. W utworze tym mozna wyodrebnic trzy wyrazne
tematy: btagania o wystuchanie modlitwy (w. 2-3) i skarga psalmisty (w. 4-12),
prosha o odbudowanie zniszczonej Jerozolimy i powrdt Boga na Syjon (w. 13-23),
osobista modlitwa cierpigcego: ponowne btagania i wystawianie Jahwe (w. 24-
28)83 Psalm jest bfaganiem wygnanca, modlitwg utrapiongo, gdy znekany
wypowiada swg skarge przed Jahwe, jak to podaje w. 1

Niektdrzy egzegeci widzg w tym psalmie przerdbke (jej motywem byty praw-
dopodobnie wzgledy liturgiczne) pierwotnie wytacznie indywidualnej lamentacji
(by¢ moze jest to potgczenie dwoch réznych piesni)éd W Biblii sg co prawda ta-
kie miejsca, gdzie zaimek ja odnosi sie do zbiorowosci czy nawet catego narodu
(np. Ps 129; Jr 10,19nn), ale w przypadku Psalmu 102 nie wydaje si¢ to az takie
istotne. Owi utrapieni lzraela, o ktérych mowa w w. 1, identyfikowali sie pra-
wie zawsze z ciezko doswiadczanym narodem wybranym. Autor naszego psalmu

6l Por. E. Kalt, Die Psalmen. W: Herders Bibelkommentar. Die Heilige Schriftfiir das Leben
erklart, t. VI. Freiburg 1937 s. 143.

& Przektad: K. Marklowski; dz. cyt., s. 260-261. BT ma taki przektad: Dni moje sa podobne
do wydtuzonego cienia, aja usycham jak trawa\ dz. cyt., s. 667. J. Wujek ttumaczy te stowa tak:
Dni moie zeszty iako ¢ien: a iam usecht iako siano; dz. cyt., s. 738. Dla poréwnania jeszcze prze-
ktad Cz. Mitosza: Dni moje sgjak chylacy sie cien, jak trawa usycham; dz. cyt., s. 231.

BPor. A. Deissler Die Psalmen Il (73-150), Leipzig 1966 s. 140-143.

6 Zob. tamze.
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utozsamia wiasne cierpienia z losami swojego kraju i patrzy na nie przez pryzmat
katastrofy, jaka spotkata Jerozolime w roku 586 przed Chr. ijej gehenny az do
czasu odbudowy $wigtyni w roku 515 przed Chr. Natchniony poeta widzi pocie-
che i nadzieje w przysztym powrocie chwaty Jahwe na gére Syjon.

Poniewaz psalm ten wykazuje liczne podobienstwa do 1z 40-66, przyjmuje sie,
ze powstat w kregu Trito-1zajasza, a wiec gdzie$ w latach 535-515 przed Chr.
Dodany po6Zniej nagtowek (w. 1) pozwala przypuszczaé, ze psalm uzywany byt
jako co$ w rodzaju formularza liturgicznego wstepowania strapionych do $wig-
tyni (na ksztatt psalmu gradualnego).

Analize tekstu zacznijmy od w. 4. Jest on poczatkiem niezwykle ekspresyw-
nego uzalania sie autora nad wlasnym losem. Juz tutaj cztowiek ten, prébujac
naktoni¢ Boga do wystuchania swych présh, przyréwnuje swoje zycie do zjawi-
ska bardzo nietrwatego: Dni bowiem moje jako dym znikajg (w. 4a)&. Dalej
nastepuja obrazy rozpalonych niczym wegiel kosci (w. 4b; por. Jr 20,9), spalonego
jak trawa i usychajacego serca (zob. w. 5a) i wynedzniatego od ciggtych gtosnych
jekow ciata (zob. w. 6). W w. 7a autor przyréwnuje siebie do pelikana na pustyni,
aw w. 7b do sowy posréd rumowisk@ Wiersze te oraz dalsze frazy: w. 8a i 8b,
w ktdrych psalmista méwi o sobie jako samotnym ptaku, sg obrazem zupetnego
opuszczenia tego ze wszech miar udreczonego cztowieka: jak zawodzacy w nocy
ptak btaga Boga o ratunek. Przyczyngjego udreki jest zapewne jaka$ dtugotrwa-
fa, moze nawet Smiertelna choroba. Ze wzgledu na te niemoc jest Izony i prze-
klinany przez przeciwnikdw, ktdrzy w jego sytuacji widzg znak Bozego gniewu,
kare za popetnione przez niego grzechy6r. Wiersze 10 i 11 Swiadczg o tym, ze
psalmista posrednio przyznaje sie do winy. Czuje sie catkowicie rozbity. Bég pod-
niost go, jak moéwi, z catym brzemieniem jego win i rzucit o ziemie (zob. w. 1lb).
Dlatego widzac juz kres swojego zycia, przyréwnuje je do znikajgcego cienia@®
(zob. w. 12a; por. Ps 109,23; 144,4) i stwierdza, ze umierajgc usycha niczym tra-
wa (zob. w. 12b). Biblia hebrajska®ma w w. 12a forme bri, a LXX7 stowo gkisc.
Wig7l oddaje to stowo jako umbra. To pordéwnanie zanikajgcego zycia do cienia
ma swoj gteboki sens. Zycie ludzkie goni swoj kres i ginie w ciemnosciach $mier-
ci tak samo jak wieczorne cienie, ktére przy zachodzacym stoncu wydtuzajg sie

& Z uwagi na krytyczng niepewno$¢ TM przektad taki jest jedynie prawdopodobny.

& Pelikan zostat przedstawiony tu, o dziwo, jako ptak pustynny, cho¢ z natury zyje w $ro-
dowisko wodnym. Sowa uwazana byta za ptaka nieczystego, jak np. w Kpt 11,16. Por. K. Mar -
ki o w s ki: komentarz do Ps 102. W: dz. cyt., s. 260.

67 Sytuacja bardzo podobna do potozenia Joba. Por. Jb 2,8; 30,22nn.

8 Brzmienie w. 12a jest réwniez tylko prawdopodobne; por. przypis 64.

® Zob. dz. cyt., s. 1062.

7 Zob. dz. cyt., s. 109.

7L Zob. dz. cyt., s. 738.
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i chyla, by w koricu pograzy¢ sie w ciemnosciach nocy72 Motyw usychajacej tra-
wy jeszcze bardziej wzmacnia ten obraz, cho¢ sama metafora cienia zdaje sie by¢
juz wystarczajaco ekspresywna.

Sciéle lamentacyjna cze$é psalmu (w. 4-12) ujeta jest w ramy dwéch meta-
for: dymu i cienia. Sa to jakby gtdwne atuty autora w prosbach o wystuchanie
modlitwy. Jednoczesnie sg to tez petne pokory wnioski, do ktérych dochodzi czto-
wiek $wiadomy swoich win, przyjmujacy stuszno$¢ Bozych cenzur. Trzeba jednak
zaznaczy¢, ze te konkluzje wyptywaja w pierwszej linii z tragicznej sytuacji,
w jakiej znalazt sie 6w czlowiek. Nie majg one tez charakteru ogdlnego, gdyz
Psalm 102 nie jest refleksjg nad znikomoscig ludzkiego zycia w sensie og6lnym.
Analizowany tekst nie daje podstaw, by sadzi¢, ze przed okresem tej gehenny
autor miat tak samo silng Swiadomos$¢ wiasnego przemijania, jak w jej trakcie.
Najczesciej wiasnie cierpienie przywodzi cztowieka do takich refleksji (zob. w. 24).

Wers 1373 stanowi poczatek kolektywnej warstwy utworu. Jego autor utozsa-
mia wiasne cierpienia z cierpieniami swojego narodu, a w dalszych wierszach gtosi
- niczym pocieche - powr6t chwaty Jahwe do $wietego miasta, ktére stanie sie
osrodkiem kultu prawdziwego Boga. Wiersz 13 jest wraz z poprzedzajagcym go w.
12 paralelizmem antytetycznym: znikajacy cien i usychajgca trawa (wyrwana
z naturalnego podtoza - typ lzraela) - wieczny i niezmienny Bdg. Wszystko co
ziemskie przemija (zob. w. 26-27), Bdg natomiast trwa wiecznie i nie ma w Nim
nawet cienia przemiany (zob. w. 28; por. 1z 51,6-8)74 Nadejdg jednak czasy, gdy
Izrael bedzie mdgt trwaé bezpiecznie przed obliczem Boga (zob. w. 29).

Te syjonskie proroctwa wypetniajg sie w Jezusie Chrystusie. On jest w zyciu
i Smierci ze swoim ludem, ktory tworzajuz nie ulotne dymy i znikajace cienie, lecz
bezpiecznie trwajacy przed swoim Panem potomkowie stug Bozych.

c) Ps 109,23

Znikam jak cien, ktory sie nachyla,
strzgsajg mnie niby szaranczals

7 Z tekstu nie wynika jasno, ze idzie tu o cienie wieczorne; wszak moga sie one pojawiac,
wydtuzaé i ging¢ takze o innej porze, réwniez za dnia. Por. inne przekfady (zob. przypis 61).
Niektérzy ttumacze dodajg tu stowo wieczorne, jak np. A. W e iser. Wie Abendschatten sind
meine Tage [jak wieczorne cienie dni moje]; Die Psalmen Il. W: Das Alte Testament Deutsch, Got-
tingen 1966 s. 445. My$l semicka tgczyta zwykle zanikanie cienia z zanikaniem naturalnego $wiatta
i nastawaniem nocy. Wydaje sie, ze wiekszo$¢ przektadéw zaktada te oczywistos¢ i nie dodaje
przymiotnika wieczorny.

7 Prawie dostowny cytat Lm 5,19. Por. Ps 9,8.

7AHbr 1,10-12 cytuje Ps 102,26nn i podkresla w ten sposéb wszechmoc, wieczno$¢ i boskos¢
Chrystusa.

B Przektad: K. Marklowski, dz. cyt., s. 276. Ttumaczenie w BT; Nikngjak cien, co sie wydiu-
za, strzasajg mniejak szarancze, dz. cyt., s. 679. J. Wujek: Przeminatem iako ¢ien, kiedy schodzi:
y iestem strza$niony iako szarancza, dz. cyt., s. 756. Cz. Mitosz: Jak cieh chylgcy sie odej$¢ mu-
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Psalm 109, podobnie jak omawiane wczes$niej teksty, jest przyktadem lamenta-
cji indywidualnej. Jej autor jest, jak wynika z tresci, cztowiekiem prawym, stronig-
cym od zta. Nieugiete obstawanie przy Bozych przykazaniach przysparza mu prze-
Sladowan ze strony wrogoéw. Wyszydzany i uciskany do granic wytrzymatosci bta-
ga wiec Boga, ktdremu z catym oddaniem stuzyt, by go wybawit z rak
niegodziwcdw i sprawiedliwie ich ukarat (por. Ps 35,12-13 i Jr 18,20).

Psalm sktada sie z kilku warstw tematycznych: prosba o wystuchanie i skar-
ga (w. Ib-5), ztorzeczenia pod adresem wrogéw (w. 6-20), ponowne blagania
i lamentacje (w. 21-27), wyrazy ufnosci w pomoc Bozg (w. 28-31). Czas powsta-
nia tego utworu przypada prawdopodobnie na okres powygnaniowy7a

Metafora cienia pojawia sie w chwili, gdy po licznych ztorzeczeniach z ust
psalmisty zaczynajg znowu ptyna¢ skargi i btagania. Wydaje sig, ze cztowiek ten
ani na chwile nie przestaje wierzy¢, ze jego przesSladowcdw dosiegnie zastuzona
kara. On sam wyszedt zwycieska rekg z boju z nieprzyjaciétmi, cho¢ przyptacit to
niemal zyciem. Jego stan jest godny pozatowania: to nieszczesny nedznik o zra-
nionym sercu (zob. w. 22) i wyniszczonym postami ciele (zob. w. 24). Jest jak
znikajacy cien (zob. w. 23a), jakby lada chwila miato ulecie¢ z niego zycie; jest
jak strzgsana i unoszona przez wiatr szarancza (zob. w. 23b; por. Wj 10,19). Sy-
tuacja psalmisty nie moze nie budzi¢ wspétczucia. Jednakze dla jego wrogow jest
to nastepna okazja do szykanowania biedaka. Potrzasajg drwigco gtowami i wré-
zg mu rychitg $mieré (zob. w. 25).

Obraz cienia jest tu niewatpliwie obrazem zanikajgcego zycia (podobnie jak
w Ps 102). Obie metafory: cien i strzasana szarancza, sg tu samookresleniem
autora. Jest ono dowodem na to, ze doskonale zdaje sobie on sprawe ze swojego
stanu i dlatego ufnie powierza sie Bogu. Zwraca ku Niemu swoje wynedzniate,
Smiertelne oblicze (obraz cienia wtasnie to wyraza). Ma ono przynagli¢ Boga do
wkroczenia w akcje, do zmitowania sie nad niestusznie 1zonym cztowiekiem, do
sprawiedliwego ukarania bezboznikéw. Autor wierzy w site takiego argumentu.
Swiadczy o tym w. 31: On bowiem stoi po prawicy biednego, by ocali¢ jego
zycie od tych, co chca go potepic.

d) Ps 1444

Podobny jest cztowiek do tchnienia wiatru,
a dni jego jak cien, ktéry przemijall

sze, wyganiany jestem jak szarancza, dz. cyt., 252. Biblia hebr. ma tu termin Sri; zob. dz. cyt.,
s. 1073; LXX uzywa okux; zob. dz. cyt., s. 123; a Wig umbra, zob. dz. cyt., 756.

7% Zob. A. Deissler, Die Psalmen Il, s. 182-183.

77 Przektad w BP: K. Marklowski, dz. cyt., s. 314. Dla poréwnania translacja z BT: Cztowiek
jestpodobny do tchnienia wiatru, dnijegojak cien mijaja, dz. cyt., s. 710; J. Wujka: Cztowiek podob-
ny stat sie marnosci: dni iego iako cien przemiiaig, dz. cyt., s. 799; Cz. Mitosza: Cztowiekjest po-
dobny tchnieniu lekkiemu, dnijegojak cien przemijajacy, dz. cyt., s. 311. Tekst hebr. ma tu termin ?n
, zob. dz. cyt,, s. 1099, LXX enem, zob. dz. cyt., s. 157, a Wig umbra, zob. dz. cyt.,, s. 799.
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Biblia Poznanska opatruje ten psalm nagtéwkiem: Modlitwa o zwyciestwo,
a Biblia Tysigclecia: Modlitwa krola za nardd. Utwor ten zalicza sie zwykle do
rzedu psalmoéw mesjanskich i krélewskich?@ A. Deissler natomiast nazywa go
modlitwg o nastanie czaséw mesjanskich?@

Jezyk peten arameizmow i osobliwy styl antologii (utwér jest zbiorem wielu
zapozyczen, gtdwnie z Ps 18) pozwala jednoznacznie stwierdzi¢, ze Psalm 144
powstat w okresie po deportacji babilonskiej& Dlatego tez nie jest on wiasciwym
psalmem krolewskim. Natchniony poeta postuzyt sie tym starym gatunkiem po to,
by stworzy¢ piesn wspominajgcg dawng Swietno$¢ epoki krola Dawida i zapo-
wiadajacajednoczesnie nadejscie nowego Dawida, czyli Mesjasza (por. Ez 34,23).
Psalm nosi w sobie wiele podobienistw do tzw. lamentacji publicznych. Wzorem
innych psalmoéw mesjanskich pieén ta uzywana byfa prawdopodobnie w liturgii
izraelskich wygnancéw, podczas ktorej przewodniczacy gminy odgrywat role
modlacego sie posrdd swojego ludu Dawida, btagajacego przed decydujaca bitwg
0 zwyciestwo.

Oto tematyczne warstwy Psalmu 144: pochwata wszechmocy Boga i wyrazy
pokfadanej w Nim nadziei (w. 1-2), refleksja nad bezsilnoScig i marnoscia czto-
wieka (w. 3-4), prosha o Bozg pomoc w walce z wrogami (w. 5-8), obietnica zto-
zenia dziekczynienia i ponowienie btagan (w. 9-11), wizja szczesliwego zycia lzra-
elitdbw w czasach, gdy powr6ci pokdj - obraz pomysinosci epoki mesjanskiej (w.
12-15)8L

W wierszach 1i 2 zawarta jest odpowiedz na pytanie, kim byt dotychczas Bog
dla swojego ludu. W czasie klesk i narodowych nieszcze$¢ objawiat sie zawsze
jako niewzruszona skata, niezwyciezona warownia, tarcza bronigca przed Smier-
telnym niebezpieczenstwem, jako wszechmocny wybawiciel. Wtasnie Jemu ufnie
powierza sie natchniony autor, ktory Kieruje swoje spojrzenie tak w przesztosé, jak
1w przyszto$¢. Dochodzi tu bowiem do gtosu pradawne przymierze Boga z Da-
widem, ktére znajdzie swoje wypetnienie w czasach mesjariskich. W stowach
psalmisty wyczuwa sie zardbwno dume, jak i pokore: z taski Boga jest on tym, kim
jest. Wersy 3 i4 sg ostrym kontrastem do stdw wypowiedzianych uprzednio. Przy-
pominajg one Psalm 8, przepiekny hymn na cze$¢ Stworcy i stworzenia. Mimo-
wolnie przypominajg sie nam tutaj stowa: Czymzejest cztowiek, ze o nim pamieg-
tasz, czym syn cziowieczy, ze o niego sie troszczysz? (Ps 8,5). Autor Psalmu
144 powtarza je w wierszu 3. O Jahwe, kimze jest czlowiek, ze sie 0 niego
troszczysz, kim syn cztowieczy, ze dbasz o niego? OdpowiedZ na to pytanie
pada od razu: jest nig w. 4. Cztowiek jest jedynie tchnieniem wiatru, a wiec czyms$

BPor.J Sadzik, Opsalmach. W: Ksiega Psalméw. Paris 1981, s. 38.

P Gebet um den Anbruch der messianischen Zeif. A. D eiss 1ler, Die Psalmen Il, s. 317.
8 Zob. tamze, s. 319.

8L Zob. tamze, s. 317-318.
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tak niktym jak podmuch powietrza; jest jedynie cieniem, ktory ulatuje tak gwat-
townie, jak szybko zapada palestyriska noc.

Wiersz 4 stanowi paralelizm synonimiczny: w. 4a nazywa cztowieka tchnie-
niem, a w. 4b przyrownuje jego dni, czyli zycie, do cienia. Czton drugi wyraza te
samg prawde co pierwszy: znikomo$¢ cztowieka, przemijalnos¢, krotkotrwatose
jego zycia.

Czlowiek przemija. Przemija nawet wtedy, gdy jest krélem i ma pod swoja wia-
dza liczne narody. Swiadomos¢ tej gorzkiej prawdy uczy pokory i temperuje wiad-
cza pyche. Ludzkie godnosci - takze i krolewskie - sg niczym przed Bogiem. God-
nos$¢ cztowieka wyptywa jedynie z tego, ze jest on przedmiotem mysli i troski Boga&

Wiersze 3 i 4 sgjakby przygotowaniem na spotkanie z Bogiem, wyrazonym
w wierszu 5a. Sgtez spojrzeniem na smutng terazniejszos¢, w ktérej bardzo wy-
raznie wida¢ matos¢ i bezradnos$¢ synéw ludzkich. Dlatego wotajg za prorokiem:
I dawno juz jesteSmy jak ci, nad ktérymi nie sprawowatby$ wiadzy, wsrod
ktorych Twe Imie nie byloby wzywane. Oby$ rozerwat niebiosa i zstgpit!
Przed Twoim obliczem stopniatyby géry (l1z 63,19). Wiersz 4 naszego psalmu
zdaje sie powtarza¢ te mysli: Jahwe, nachyl Twoje niebiosa i zstgp. Psalmista
daje nam jednak do zrozumienia, ze jedynie postawa pokory, o ktérej byta mowa
wczesniej, jest w stanie zburzy¢ wszelkie mury, przerzuci¢ most nad absolutng
przepascig dzielgcg wszechmogacego Boga i nic nieznaczgcego cztowieka. Tylko
taka postawa cztowieka moze wywotaé teofanie, ktorej sie doprasza psalmista.
Jedynie pokora jest w stanie zaspokoi¢ pragnienie spotkania sie tego, co niedo-
skonate z tym, co doskonate, potezne i dobre - z Bogiem. Tylko Bog jest kims,
w kim cztowiek-tchnienie, cztowiek-cien moze poktadaé nadzieje.

Psalm 144 jawi sie nam jako mesjanska piesn oczekiwania przedchrzesci-
janskiej rodziny ludzkiej. Lud Bozy Nowego Przymierza jest natomiast w drodze
ku mesjanskiej petni, a Psalm 144 pozwala na obrazowe wyrazenie jego prosby
z modlitwy Ojcze nasz'. PrzyjdZ krolestwo Twoje. Krolestwo to zmienia rady-
kalnie sytuacje tych, ktérzy podobni sg do tchnienia wiatru i ktérych dni zdajg sie
przemija¢ niby cienie.

2. KSIEGA JOBA

Ten piekny, powstaty okoto 400 roku przed Chr., poemat filozoficzno-religijny,
zaliczany do kategorii utworéw dydaktycznych Starego Testamentu, znajduje sie
w historii narodu wybranego na tym etapie rozwoju mysli, kiedy tzw. idea indywi-
dualnej odptaty w tym zyciu i na tym Swiecie natrafia w sposéb ewidentny na
niemozliwe jeszcze do rozwigzania trudnosci praktyczne& Zydzi mieli dotychczas

& Zob. F.N o 1sc her dz. cyt, s. 282. Por. A. W e iser dz. cyt, s. 569-570.
8Zob. W. J.Harringto n, Klucz do Biblii. Warszawa 1982 s. 242 i 244.
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bardzo niewyrazny poglad na zycie pozagrobowe. W $wiecie Starego Przymierza
istniato przeSwiadczenie o dalszej, choé mocno zredukowanej, egzystencji cztowie-
ka po Smierci. Wedtug 6wczesnych przekonan, w momencie zejscia z tego $wiata
cztowiek nie rozptywat sie w nico$¢, lecz przechodzit w do$¢ niejasny i nieokre-
$lony spos6b istnienia w Szeolu, gdzie przebywali wszyscy zmarli, dobrzy i Zli,
zamozni i ubodzy& Gdziez wiec odptata za dobro i zto czynione za zycia? Dok-
tryna o posmiertnej odptacie pojawita sie dopiero w pierwszej potowie Il w. przed
Chr., a wiec ponad dwiescie lat po powstaniu Ksiegi Joba. Dotychczas problem
kary za zto lub nagrody za dobro ograniczano wygcznie do doczesnosci.

Takze i dotkniety cierpieniem Job wierzy, ze B6g wymierza swojg sprawiedli-
wos¢ na ziemi. Ksiega Joba nie mowi jeszcze niczego, co wykraczatoby poza ci-
chy i mroczny Szeol, a mianowicie o nieSmiertelnosci i zmartwychwstaniu. Mimo
to poemat ten jest, jak sie wydaje, znaczacym krokiem na drodze poszukiwan
sensu i celu ludzkiego zycia.

Sprawiedliwy Job dwukrotnie styszy poréwnanie ludzkiego zycia do cienia: Jb
8,9i 14,1-2.

a) Jb 8,9
My bowiem jesteSmy wczorajsi i nie wiemy nic;
jak cien sg dni nasze na ziemi%

Cytat pochodzi z pierwszego cyklu dyskusji toczacej sie miedzy Jobem ajego
przyjaciétmi. Rozdziat 8 stanowi pierwszg mowe Bildada. Przemawiajacy przed nim
Elifaz (zob. rozdz. 4-5) przypomniat Jobowi znang prawde, iz cierpienie zrosto sie
z ludzka naturg i dlatego tez nie nalezy utyskiwac na jego ciezar. Mowe Bildada
charakteryzuje inny ton. Mdwca karci swojego nieszcze$liwego przyjaciela zajego
narzekania i skargi kierowane do Boga. Przypomina mu, ze Bog jest sprawiedliwy
i wolny od jakiejkolwiek nieprawosci. Bog nie zmienia doczesnych praw. Wsrdd nich
jest takze i to, ze kazdy grzech pocigga za sobg kare. Skoro na Joba spadto nie-
szczescie, to jest ono z pewnoscig gorzkim nastepstwem jego winy. Minione dzieje
potwierdzajg - zdaniem Bildada - te teze. Przyjaciel Joba konczy swoje wywody
apelem, by ten ukorzyt sie przed Bogiem i prosit Go o zmitowanie. Tylko to moze
przywroci¢ mu pomysline zycie, a nawet dobrobyt i bogactwo (zob. w. 6).

8 Zob. L. Stachowiak, Idea zyciapo $mierci w Starym Testamencie. W: Materiaty
pomocnicze do wyktadéw z biblistyki, t. V. Lublin 1982 s. 15-17.

& Przektad: S. Grzybek, dz. cyt., s. 416. W BT W. Borowski ttumaczy ten tekst tak: My,
wczorajsi, znamy niewiele, bo dni nasze jak cienie na ziemi, dz. cyt., s. 547. Dla poréwnania jesz-
cze trzy przektady: Cz. Jakubca:.. my wczorajsi, a zatem nie wiemy, bo cieniem [znikomym] nasze
dni na ziemi, Ksiega Hioba. W: Pismo Swiete Starego Testamentu, t. VII1-1. Poznan - Warszawa
1974, s. 91; J. Wujka: Wczorayszy bowiem iestesmy, y niewierny, ze dni nasze na ziemi sg iako ¢ien,
dz. cyt., s. 521; Cz. Mitosza: Gdyz od wczorajjesteSmy i nic nie wiemy, jak cief sg nasze dni na
ziemi, Ksiega Hioba. Lublin 1981 s. 75.
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W takim kontekscie osadzony jest zawierajgcy metafore cienia wiersz 9.
W tekscie hebrajskim znajdziemy tu stowo ~n8& W poprzedzajacych ten tekst
wierszach 8 i 10 dos¢ bezkompromisowy i przekonany o grzechu Joba Bildad chce
wykazaé stuszno$¢ swego stanowiska i dlatego odsyta nieszczesnika do przeszto-
§ci. Ukazuje Jobowi zasady zycia praojcow jako sprawdzone, jako te, ktdre prze-
trwaty prébe czasu i nadal stanowig zrodto prawdziwej madrosci i trwatych war-
tosci. Poniewaz cztowiek zyje zbyt krotko, jakby dopiero od wczoraj (zob. w. 9a;
por. Ps 90,4), jego wiedza i wszelkie osobiste dosSwiadczenia nie posiadajg zad-
nych waloréw poznawczych, ktére bylyby pomocne w zrozumieniu teraZzniejszo-
§ci. Zgodnie z upodobaniem ludzi Orientu, Bildad ilustruje swoja teze obrazem. Jest
to obraz cienia, namalowany szarymi i nietrwatymi barwami, ale niezwykle eks-
presywny (por. 7,7nn; 14,1-2). Z calg pewnoscigjest on metaforg przemijalnosci
ludzkiego zycia: jednoznaczno$¢ tej mysli wyraZnie przygotowuje wiersz 9a.

Mowa Bildada nie jest w catosci refleksjg nad zyciem cztowieka ijego przy-
godnosciag. Jak na dtoni widac tu, ze metafora ta postuzyta mowcy przede wszyst-
kim jako argument, ktéry miat przekona¢ Joba i naktoni¢ do porzucenia rzekomej
drogi grzechu. Uzywajacy takiego porownania Bildad jest Swiadomy znikomosci
cztowieka, ale wie tez, ze mimo iz zywot niewinnego i sprawiedliwego jest tak
samo krotki jak petne nieprawosci zycie bezboznego, to los grzesznika jest o wiele
gorszy: kiedy umrze, przepadnie bez $ladu, stanie sie nicoscia, zginie jak cien i nie
wspomnajego imienia nawet ci, co kiedy$ z nim zyli (zob. w. 13-19).

b) Jb 14,1-2

Czlowiek, zrodzony z niewiasty,
krotkie ma zycie i petne bolesci.
Jak kwiat zakwitnie i wiednieje,
jest jak cien, co przemija szybkosl.

Rozdziat 14 Ksiegi Joba to ostatnia cze$¢ pierwszego cyklu rozmow Joba
z przyjaciétmi; rozdziaty 12-14 saw nim odpowiedzig Joba na pierwszg mowe Co-
fara (zob. 11,1-20), ktéry rozumuje podobnie jak jego poprzednicy: Bdg przenika
wnetrze cztowieka i widzi w nim ukryte grzechy, ktérych cztowiek zwykle nie
dostrzega. Cofar karci Joba za jego skargi i wielomownos$¢, ktdra nie jest w sta-
nie zakry¢ jego uchybied. Radzi mu wiec pokore. Tylko ona moze mu przynies¢
zmiane sytuacji.

8 Zob. dz. cyt., s. 1113.

8 Przektad: S. Grzybek, dz. cyt.,, s. 425. Dla poréwnania: przektad W. Borowskiego
w BT: Cztowiek zrodzony z niewiasty dni ma krétkie i niespokojne, wyrasta i wiednie jak kwiat,
przemijajak cien co nie trwa, dz. cyt. s. 550; Cz. Jakubca: Cztowiek istota zrodzona z kobiety,
zyjaca krotko i wietce nietrwata, jak kwiat sie rozwija i [od razu] wiednie, jak cien sie przesuwa,
bez zatrzymania, dz. cyt., s. 117; J. Wujka: Czlowiek zrodzony z niewiasty, zywigc przez czas
krotki, napetnion bywa wietg nedz. Ktéry wychodzi iako dzien, y nigdy nie trwa w tymze stanie; dz.,
s. 531; Cz. Mitosza: Cztowiek z kobiety zrodzony kroétkich jest dni i peten troski. Jak kwiat
wyrasta i wiednie, jak cien umyka i nie ostaje sie, Ksiega Hioba, dz. cyt., s. 89.
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Job jednak wytrwale broni swojej niewinnosci i odpiera zarzuty swoich roz-
mowcow. Jego odpowiedZ na wywody Cofara (a posrednio takze i Elifaza i Bil-
dada) dzieli sie na trzy czesci. Najpierw jest to ostra i zdecydowana rozprawa
z przyjaciétmi. Job odwotuje sie do potegi i wszechwiedzy Boga, w ktérej czto-
wiek, choé tylko wycinkowo, ma tez udziat przez uwazng obserwacje $wiata
i wnikliwg analize dziejow (12, 1-25). Dalej, w czesci drugiej (13,1-28), Job goto-
wy jest stang¢ przed sadem Bozym, ufa bowiem, ze zostanie uniewinniony. Prosi
zatem o taskawy wyrok i zmitowanie nad sobg. Trzecia partia mowy Joba jest
elegig na temat ludzkiego, pradawnego dramatu: znikomosci i przemijalnosci czto-
wieka (14,1-22). Przejsciem do tej warstwy jest wiersz 13,28, bedacy konkluzjg
wczesniejszych refleksji: Czlowiek niszczeje jak préchno, jak ubranie zepsu-
teprzez mole. Juz w 7,1-19 udreczony cierpieniem Job nie widzi w swoim zyciu,
podobnym do twardej zotnierskiej stuzby i smutnego losu najemnika, zadnej war-
tosci (por. 3,1-26). Jedynym wybawieniem z tego niekorczacego sie pasma fizycz-
nych i moralnych mak jest, wedtug niego, rychta Smierc&

Zycie cztowieka jest tak nikfe jak tchnienie (7,7) i tak krotkotrwate jak chmu-
ra, ktora przechodzi i znika (7,9), a mimo to sklada sie z wielu dni cierpienia
i upokorzen. W rozdziale 14 Job wyraza te teze jeszcze dobitniej: cztowiek jest mar-
noscig i krotkotrwatg istotg a Bog tak czesto doswiadcza go i nie szczedzi mu udrek.
W centrum tekstu 7,1-19 stoi mysl o nedzy, mozole ludzkiej egzystencji. Natomiast
tres¢ 14,1-2 to przede wszystkim temat krotkotrwatosci zycia cztowieka&®

Jest jednak powaod, dla ktérego Job wypowiada z takg gorycza te stowa: Juz
wczesniej (zob. 10,2-8) zalit sig, ze BOg zaczat go sadzic jak grzesznika. Chcac
sie broni¢ i odwie$¢ Boga od takiego postepowania, powotat sie na fakt, iz jest
dzietem Jego rak. Job broni sie tu po raz drugi, postugujac sie argumentem nie-
trwatosci i przemijania ludzkiej istoty. Wyrazajg to trzy sformutowania z 14,1: zro-
dzony z niewiasty, krétkie ma zycie (dost. krotkie co do dni), petne bolesci™.

0 niedoskonatosci cztowieka moéwit wczesniej Elifaz (zob. Jb 4,17-21). Job
natomiast mowi o tym, ze zycie jest zbyt krotkie, ubogie w dni, bogate za to
w niepokoje. Twierdzenie to brzmi jak odwrdcenie stéw z 1 Krn 29,28, opisuja-
cych kres panowania Dawida: | umart w pdznej starosci, syt zycia, bogactw
i stawy (por. Jb 42,17; Rdz 25,8). Jobowi wydaje sig, ze jest odwrotnie: zycie jest

8Por. G. Fo hre r, Das Buch Hiob. W: {Commentar zum Alten Testament, t. XVI. Gutersloh
1963 s. 254-255.

@ Por. F. Ho rst Hiob. W: Biblischer Kommentar. Altes Testament, dz. cyt., s. 206.

D Zob. przektad Cz. Jakubca, dz. cyt. Ttumaczy on te stowa jako istota wielce nietrwata.
Podaje przy tym dostowny przektad z hebr.: nasycona miotaniem sie, ale uwaza, ze idzie tu nie
0 niepokéj czy cierpienie, a raczej o niestato$¢, nietrwato$¢ cztowieka. Wedtug Jakubca sens taki
dyktuje nastepujaca zaraz po tym okre$leniu metafora cienia, ktéry przesuwa si¢ bez zatrzymania.
LXX ma tu 7i>.rlprle 6pyr|e, peten wzburzenia, zob. dz. cyt., s. 293, a Wig repletur multis miseriis,
napetnionyjest wielu nedzami, zob. dz. cyt., s. 531.
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nasycone niepokojem, petne gwattu, namietnosci i zgietku uczu¢. Przyczyna takiej
stabosci cztowieka i krotkotrwatosci jego zycia ma by¢, zdaniem Joba, narodzenie
sie z kobiety. Zamiarem autora natchnionego byto tu ukazanie niedoskonatosci istoty
ludzkiej, a zwrocenie uwagi na pochodzenie od stabej niewiasty miato to uwydatnic.

Wiersz 2 zawiera dwa obrazy; kwiatu, ktéry zakwita i szybko wiednie, oraz
cienia, ktdry szybko przemijadl Pierwszy obraz wigze sie ze zjawiskiem goracego
wiatru od wschodu, rozpoczynajacego lato w Ziemi Swietej. Sprawia on, ze
w mgnieniu oka usychajg wszystkie wyroste w czasie wiosny rosliny (por. Ps 90,5-
6). Drugi obraz: szybko uciekajacy cien, catkowicie zalezny od obrotéw ziemi,
wydtuzajacy sie z wieczora i gingcy w ciemnosciach, spotkaliSmy juz w innych
tekstach. Job identyfikuje sie z tymi poréwnaniami: doskonale oddajg nicosc.

Uzyte tu metafory podkreslajg przepas¢, jaka dzieli nieskoriczonego, wieczne-
go Boga i cztowieka - byt przygodny. Prowokujg do zadania pytania: Czy czto-
wiek moze by¢ partnerem Boga? Czy profanum moze sta¢ sie sacrum? Czy
mozliwy jest dialog miedzy sedzig a sgdzonym? (zob. w. 4). Job nie potrafi jesz-
cze odpowiedzie¢ na te pytania. Wierzy, ze jego cierpienie jest jedynie proba. Wie,
ze zycie jest krotkie, a cztowiek przemija i dlatego btaga Boga o dzierh wytchnie-
nia, nim $mier¢ zniweczy ostatnie nadzieje.

3. PIERWSZA KSIEGA KRONIK

Obie Ksiegi Kronik sg dzietem epoki podeportacyjnej i powstaty okoto roku
300 przed Chrystusem. Ich tresci, nawet fakty historyczne, podporzadkowane sg
doktrynie religijnej. Mamy tu zatem do czynienia z teologig historii. Opisana w tych
Ksiegach restauracja dynastii Dawidowej miata pobudzi¢ cztonkdéw narodu wy-
branego do refleksji nad ich powotaniem i statusem ludu Bozego.

W Pierwszej Ksiedze Kronik mozna wyrdzni¢ dwie warstwy treSciowe: tabli-
ce genealogiczne (rozdz. 1-9) i dzieje krélestwa Dawidowego (od $mierci Saula
az po objecie tronu przez Salomona; rozdz. 10-29).

A oto interesujacy nas fragment:
1 Krn 29,15

Pielgrzymami bowiem i przychodniami jesteSmy przed Tobg, jako i wszy-
scy ojcowie nasi; dni nasze na ziemi mijajg jako cien i nie mamy sie czego
spodziewac®

9 Tekst hebrajski ma tu termin Sri; zob. dz. cyt., s. 1120.

@ Przekfad: S. Stanczyk, Pierwsza Ksiega Kronik, dz. cyt., s. 747. Dla poréwnania przekta-
dy: P. Szefleraw BT: JesteSmy bowiem pielgrzymamiprzed Twoim obliczem iprzybyszami, jak byli
wszyscy przodkowie nasi; dni naszejak cien na ziemi [mijajg] bez zadnej nadziei, dz. cyt., s. 393;
J. Wujka w Biblii tac.-pol.: Bo$my goscie przed Toba, y przechodniowie, iakoy wszyscy oycowie
naszy. Dni nasze iako cien na ziemi, a niemasz zadnego przedtuzenia, dz. cyt., s. 321.
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Znajduje sie on w ostatniej czesci ksiegi, w tzw. ostatnich rozporzadzeniach
Dawida na krotko przed jego $Smiercig i intronizacjg Salomona. Rozdziat 28 trak-
tuje o Dawidowych przepisach dotyczacych Swiatyni, a rozdziat 29 o nieoczeki-
wanie wielkich ofiarach na rzecz budowy przybytku Bozego. Wiersze 10b-19 tego
rozdziatu tworzg przepiekng modlitwe dziekczynng kréla Dawida. Nastepne wer-
sy, 22-25, to opis obejmowania wiadzy przez Salomona, a wiersze 26-30 mowig
0 kresie panowania Dawida i jego $mierci.

Dziekczynienie kréla rozpoczyna sie od wychwalania majestatu Boga lzraela.
Wiersz 11 jest uznaniem catkowitej transcendencji Boga: Ty$jako Krol wynie-
siony ponad wszystko!, i przyznaniem, ze od Niego wszystko pochodzi. Dawid
nie moze wyj$¢ z podziwu nad ogromem bogactw, ktére udato sie zgromadzic¢ na
budowe $wiatyni. Jest to dla niego dowdd taskawosci Boga. Widzac tak wielkg
ofiarnos$¢ ludu i majgc w niej tez osobisty udziat, Dawid snuje refleksje nad istotg
daréw skladanych Bogu w ofierze. Wszystko pochodzi od Boga i On jest Panem
wszystkiego. Kazdy wiec dar cztowieka jest w gruncie rzeczy wiasnoscig Boga.
Ofiarowanie Mu czegokolwiek jest faktycznie zwroceniem wiascicielowi jego
mienia. Szczegdlnie widoczne jest to wiasnie u lzraelitdw spozywajgcych owoce
ziemi, ktorg otrzymali w darze od Boga (por. Jr 2,7). Cokolwiek by Mu ofiarowali,
zawsze bedzie to co$, co juz otrzymali z Jego reki®

Jaki jest wiec sens sktadanych przez nas darow? Kazdy z nich wymaga na-
szego osobistego wkiadu, tego, co w oczach Bozych ma najwyzszg wartosc:
szczerej pokory. U Dawida wida¢ taka postawe. Pozwala mu ona wystawia¢ imie
Boga, a nastepnie z petng Swiadomoscig wyrzec stowa: Czymzeja jestem i czym
jest lud mdj, zesmy zdotali to wszystko ztozy¢ Ci w darze? Od Ciebie bowiem
pochodzi to wszystko i to tylko dajemy Tobie, coSmy z Twej reki otrzymali
(w. 14).

Wiersz 15ajest pogtebieniem tej mysli: lzraelici sg tylko pielgrzymami i przy-
chodniami, obcymi (por. Ps 39,13). Cztowiek nie moze uwazaé sie za wiasciciela
bogactw, gdyz posiada je tylko tymczasowo i przejsciowo, albowiem sam prze-
mija; dni jego sg podobne do przemijajgcego cienia% (w. 15b) i nie moze mieé
nadziei na staty pobyt tu na ziemi (por. Jb 7,6). Uzyte w tym tekscie poréwnania
dobitnie wyrazajg te prawde. Wiersze 14 i 15 stanowig kontrast dla poprzednich
wersow wystawiajacych wielko$¢ Boga; sa pokornym uznaniem matosci, zniko-
mosci cztowieka. Kontrast ten zaczyna delikatne pytanie, a konczy ostra metafo-
ra cienia. Jednakze Dawid, mimo ze czuje sie tylko cieniem i przychodniem, nie
waha sie ofiarowa¢ Bogu Jego wiasnosci. Cztowiek bowiem powinien przyjmo-
wacé wszystko w swoim zyciu jako dar Bozy. Taka postawa jest wiasciwym
lprawdziwym kultem.

BZob. Die Biicher der Chronik. W: Die Heilige Schriftfiir das Leben erklart, t. IV/1. Freiburg
1952 s. 180.
9% W Biblii hebrajskiej znajdziemy w tym miejscu stowo b\l, zob. dz. cyt., s. 1376.
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W omawianym tu fragmencie tekstu biblijnego znéw staneta przygodnosc
przed wiecznoscig, przemijanie przed niezmiennoscig. Jednak $wiadomos$é przy-
godnosci i kruchosci nie przeradza sie w wyrzut, nie staje sie motywem do zarzu-
cenia Boga prosbami, lecz prowadzi do pokornego uznania wiasnej nicosci i po-
twierdzenia wielkosci Stworcy.

4. KSIEGA KOHELETA

Znana powszechnie przede wszystkim z wyrazenia marno$¢ nad marnoscia-
mi Ksiega Koheleta nalezy do zbioru pieciu zwojoéw zawierajacych czytania syna-
gogalne na uroczystosci zydowskie. Kohelet jest czwartym z kolei zwojem czyta-
nym w trzecim dniu $wieta namiotdéw. Ksiega powstata, jak utrzymuje wiekszosc¢
uczonych, w czasach miedzy Jobem a Syrachem, czyli w drugiej potowie 11 w.
przed Chr.

Stowa: wszystko jest marnoscig (Koh 1,2), stanowig motto catej Ksiegi. Jej
treScigjest realistyczna filozofia zycia, poparta rzeczywistymi przyktadami reflek-
sja nad przemijaniem. W poréwnaniu z Jobem Kohelet idzie w tych rozmyslaniach
0 krok dalej: podczas gdy Job z wielkim uporem przekonywat, ze cierpienie nie
jest karg za grzechy i moze przyj$¢ na cztowieka niezaleznie od nich, Kohelet
kwestionuje tradycyjne przekonanie, ze cztowiek prawy musi by¢ szczesliwy.
Zdaniem Koheleta, szczeScie nie jest czyms, co sie cztowiekowi nalezy z tytutu
jego cnot. Powinnoscig ludzi jest pokorne przyjmowanie tego, co im Bdg daje.
W tym konteks$cie autor stawia pytania o warto$¢ zycia ludzkiego, o jego cel, o
sens wysitkdw zmierzajacych do osiggniecia szczescia.

Wszystko jest marnoscig! Wszystko - a wiec i cztowiek. Bezskuteczny, bez-
celowy jest wszelki trud, bezwartosciowe sa bogactwa, wiadza, stawa, ludzka
wiedza i madro$¢. Wszystko to nie przynosi ani pomyslnosci, ani szczescia. Ni-
czemu na Swiecie nie mozna przypisa¢ cechy trwatosci. Bezsporna tez krotko-
trwato$¢ cztowieka zrownuje go z catym Smiertelnym stworzeniem (zob. Koh
3,19-21).

Kohelet, ktéry wbrew pozorom nie jest ani sceptykiem, ani pesymista, widzi
mimo wszystko mozliwos$¢ spotkania kruchego cztowieka z mitoscia, wiernoscia
1statoScig Boga. Spotkanie to dokonuje sie w sferze ziemskiej, gdyz Hagiograf
nie zna jeszcze idei wiecznej szczesliwosci po $mierci. Dopiero dla autora Ksiegi
Madrosci godne pozadania beda dobra przyszie, pozaziemskie%b

a) Koh 6,12
Ktéz to wie, co jest w zyciu dobre dla czlowieka
podczas dni jego znikomego zycia,

3] Por. M. Fi lipiak, Ksiega Koheleta. W: Pismo Swiete Starego Testamentu, t. VI1/2.
Poznan - Warszawa 1980 s. 66.
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ktére przezywa jak cien?
Ktoz zdradzi cztowiekowi,
co sie bedzie dziato po nim pod stohcem?%

Biblia Tysigclecia nadaje perykopie 6,1-12 tytuk: Zalezno$¢ cztowieka od
Boga w uzywaniu débr doczesnych, a w Biblii Poznanskiej cytowany tekst jest
pierwszym z grupy Kilku tematoéw ujetych pod wspolnym tytutem: Praktyczne
pouczenia (6,10-12,8). Fragmenty wczes$niejsze traktujg o marnosci bogactwa
(5,9-6,9). Interesujacy nas odcinek tekstu méwi o niezbednych drogach Opatrz-
nosci Bozej.

W wierszu 10 autor oznajmia, ze wszystko, co istnieje, juz zostato nazwane
imieniem. Imie jest istotg bytu, a nada¢ imie znaczy tyle, co okresli¢ istote. Zda-
nie Koheleta ma zatem taki sens: Bog, dokonujgc dzieta stworzenia, wszystko
okreslit i przewidziat. Cztowiek nie jest w stanie tego zrozumie¢ ani tego zmienic.
Po c6z wiec sie uzalac¢? Zamiary Boga sg nieznane i nikt nie zbadat jeszcze Bo-
zych wyrokowr. llez to aspiracji i planow cztowieka skazanych jest na niepowo-
dzenie, a mimo to nikt z nas nie chce zapomnie¢ o pragnieniu szczescia, tego, co
ma by¢ najlepszym dla cztowieka (zob. Koh 7,In). Cztowiek jednakze nie wie,
czym to szczescie ma by¢. Brakuje mu odpowiedniej perspektywy, bowiem tresci
jego zycia musiatyby by¢ weryfikowane w $wietle ich efektéw, tzn. wedtug nie-
znanej przysztosci, a to jest niemozliwe. W poszukiwaniu drég do szczescia ludz-
ka madro$¢ jest zawodna. Nadto zycie ludzkie jest zbyt krotkie, by cztowiek -
ulotny jak cien - zdazyt takie drogi znalez¢. Wiersze 12d i 12e méwia, co wynika
z takiej sytuacji cztowieka: to, co nadejdzie jest niemozliwe do przewidzenia; dni
cztowieka sg policzone i wszystko wraz z nim zmierza do swojego kresu (por. Koh
9,Inn). A zatem: Niczego nie rozumiemy, niczego nie wiemy. Nico$¢ nicosci,
wszystko jest nicoscig... Tym zaczyna sie i konczy jego [Koheleta] Ksiega.
Jest to kwintesencja ludzkiego istnienia®

Kohelet podaje jedyne stuszne - wedtug niego - rozwigzanie: nalezy poddaé
sie spokojnie Opatrznosci Bozej i ustalonemu porzadkowi Swiata. W Swietle No-
wego Testamentu (np. Rz 8,28nn) poglad taki bytby wyrazem niezachwianej ni-

% Ttumaczenie: J. Drozd, Ksiega Koheleta. W: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu,
t. 1. Poznan 1984 s. 512. Inne przektady: K. Marklowskiego w BT: A ktéz to wie, co
w zyciu dobre dla cztowieka, wedtug liczby marnych dnijego zycia, ktorejakby cien przemijaja?,
dz. cyt., s. 747; J. Wujka: C06z potrzeba cztowiekowi szukaé rzeczy wietszych nad sie, gdyz nie
wie, co mu iestpozyteczne w zywocie iego, y w czasie, ktéry iako ¢ien przemija, dz. cyt., s. 882; Cz.
Mitosza: Bo ktoz wie, co jest dobre dla cztowieka w tym zywocie przez liczbe dni jego marno-
$ci, ktore jak cien przemijajg?, Eklezjasta. W: Ksiegi Pieciu Megilot. Lublin 1984 s. 110.

97 Por. A. L au h a, Kohelet. W: Biblischer Kommentar. Altes Testament, dz. cyt., s. 119.

a W. Rudo 1ph, Vom Buch Qohelet. W: Schriften der Gesellschaft zur Férderung der
Westfalischen Wilhelm-Universitat zu Miinster. Minster 1959 s. 12. Ttum. A.K. Nalezy pamietac,
ze stanowisko Koheleta nie jest uznaniem predestynacji w sensie filozoficznym.
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czym pewnosci zbawienia wiecznego, ktdrg daje wyrazony w wierze osobowy
stosunek do kochajgcego nas (cienie!) wszechmoggacego i wiecznego Boga.

b) Koh 8,13

Nie szczesci sie jednak grzesznikowi,

ktory - do cienia podobny - nie bedzie miat dlugiego zycia,

bo sie Boga nie boi."

Ten fragment Ksiegi nalezy, podobnie jak poprzedni, do serii praktycznych
pouczen (6,10-12,8). Tekst 8,10-17 nosi w Biblii Poznanskiej tytut: Niezbadane
wyroki Boze, natomiast w Biblii Tysiaclecia wiersze 8,9-15 majg nagtowek: Nie
dac¢ sie zwie$¢ pozorom niesprawiedliwosci.

Widzgc tak wiele zta i niesprawiedliwosci na Swiecie, ludzie oburzajg sie cze-
sto, ze ztoczyncow i niezboznikdw nie spotyka zastuzona kara, a ich grzeszne zy-
cie jest dhugie i beztroskie. Jednakze niesprawiedliwo$é ta-jak twierdzi Kohelet
- jest tylko ziudzeniem: nie od razu jest wykonany wyrok za czyny wystepne
(w. lia). Kara wczesniej czy pozniej dosiegnie grzesznika. Wielu jednak nie rozu-
miejac przedziwnej dialektyki Bozej sprawiedliwosci, ulegajac pozorom, oddaje sie
nieprawosciom, mniemajac, ze zapewnig im szczescie i diugie zycie.

Kohelet jest przekonany, ze szczescie jest przy tych, ktérzy Boga sie bojg,
poniewaz zyjg w bojazni przed Jego obliczem (w. 12b). Zto jest przyczyng
niepowodzen i nieszcze$¢ w doczesnosci, nawet wtedy, gdy zycie bezboznikow
wydaje sie ludziom prawym zbyt dtugie. Autor dowodzi, ze ci, ktorzy nie boja sie
Boga, sgjak cienld ktory szybko przemija; ich zycie jest krétkie (zob. w. 13bc).
Tre$¢ przestania Koheleta jest zatem taka: nie mozna daé sie zwie$¢ pozorom
niesprawiedliwosci. Trzeba czynic¢ dobrze, by¢ sprawiedliwym. To daje gwaran-
cje trwatosci zycia i szczescialll

W odro6znieniu od innych analizowanych tu tekstéw biblijnych tylko ten przy-
rownuje grzesznika do cienia. W innych przypadkach metafora ta odnoszona byta
do cztowieka w ogéle. Kohelet dokonat pewnej specyfikacji, ktora kaze nam jesz-
cze inaczej wyrazi¢ mysli podane wyzej : prawy cztowiek nie przeminie tak szyb-
ko jak grzesznik, czyli cien, i dlugo bedzie cieszyt sie szczeSciem na ziemi.

9 Przektad: J. Drozd, dz. cyt, s. 517. Oto inne tlumaczenia: K. Marklowskiego
w BT: Nie szczesci sie za$ ztoczyncy, ipodobny do cienia, nie przedtuza on swoich dni, dlatego, ze
nie ma w nim bojazni wobec Boga, dz. cyt., s. 749; J. Wujka: Nie iest dobrze bezboznemu, y dni
iego nie przedtuza sig, ale niech przemiiaig iako ¢ien, ktérzy sie nie boig oblicza Panskiego, dz.
cyt., s. 886; M. Filipiaka:... podobniejak cien nie przedtuzy grzesznik swoich dni, dz. cyt., s.
163; Cz. Mitosza: Nie bedzie szcze$liwy zio czynigcy i dnijego jak cien przemijaja, dz. cyt., s.
115.

10 Tekst Biblii hebr. ma w tym miejscu forme Sn, zob. dz. cyt., s. 1223.

10 Szczedliwose, o ktorej moéwi Kohelet, ciagle odnosi sie jedynie do doczesnosci. Hagiograf
nie zna jeszcze prawdy o nagrodzie za sprawiedliwe zycie w wymiarach po$miertnych.
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5. KSIEGA MADROSCI

Ta chronologicznie ostatnia (deuterokanoniczna) Ksiega Starego Testamentu
powstata w pierwszej potowie | w. przed Chr., w kregu aleksandryjskiej diaspory
zydowskiej, w atmosferze mysli hellenistyczne;j.

Napisane w jezyku greckim dzieto mowi juz do$¢ wyraznie o nieSmiertelnosci
duszy, o spoczynku sprawiedliwych po $mierci (4,7), o nieSmiertelnosci lub
niezniszczalnosci (2,23; 6,18-19). Idea ta chyba najlepiej jest wyrazona w wier-
szu 3,1: Dusze za$ sprawiedliwych sg w reku Boga i nie dosiegnie ich zadne
cierpienie. Na zycie przyszte, po $mierci, zostaje tu tez przesunieta ostateczna
nagroda za sprawiedliwe zycie doczesne.

Bog w Ksiedze Madrosci ukazany jest jako Stworca i Pan $wiata, peten do-
broci i sprawiedliwosci, czuwajacy nad ludZzmi. Cztowiek stoi przed Nim jako Jego
najdoskonalsze stworzenie (zob. 2,23).

W pierwszej czesci tematycznej Ksiegi, traktujgcej o drogach madrosci, in-
nych niz drogi bezboznych (1,16-5,23) znajduje sie wiersz:

Mdr 2,5

Zycie nasze jak cien przemija,

i nie ma ucieczki od Smierci,

gdyz jest ona przesadzona i nikt nie powraca'®@

Wersety 1,16-2,20 odnoszg sie do btednej oceny zycia grzesznikow, ktérzy
odrzucaja sprawiedliwos¢ i nieSmiertelno$¢ cztowieka. Wczesniejszy wiersz 1,15:
Sprawiedliwo$¢ bowiem jest nieSmiertelnal, wyraza wiare autora w to, ze po
Smierci spotyka cztowieka nagroda za jego prawe czyny za zycia. Z pogladem
tym nie zgadzaja sie bezbozni, ktérzy nie zauwazajac btedu w swoim rozumowa-
niu, stawiajg w wierszu 2,1 teze swojej teorii bezwzglednej skonczonosci cztowie-
ka: Krétkie i smutne jest zycie nasze! Nic nie uchroni przed Smiercig cztowie-
ka ani nie styszano, aby kto$ uwalniat z krainy $mierci. Dalsze wersy sg do-
wodzeniem tej tezy: wiersz 2 méwi, ze przypadek sprawit, ze istniejemy, po $mierci
nie pozostanie po nas nic. W wierszach 3-5 dowod zostaje oparty na poznawal-
nych empirycznie zjawiskach fizycznych. Ich cechg charakterystycznajest zmien-
nos$¢ i znikomosé, dla ktorych staty sie wrecz przystowiowe. Wiersz 2c przyrow-
nuje zycie (tu: tchnienie w nozdrzach) do dymu. Wiersz 3a mowi, ze nasze ciato

j(04 PrzekJad; w. Smereka, Ksiega Madrosci. W: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu,
t. 11, dz. cyt, s. 646. Inne ttumaczenia: S. Papieraw BT: Czas naszjak ciefi przemija, $mier¢ nasza
nie zna odwrotu: pieczeé przytozono, i nikt nie powraca, dz. cyt., s. 767; J. Wujka: Bo przemiianie
cienia iest czas nasz, a niemasz nawrécenia skonczenia naszego: gdyz iest zapieczetowane, a zaden
sie nie wraca, dz. cyt., s. 914; K. Romaniuka: Czas naszjest bowiem jako przemijanie cienia i nie
masz odwrotu dla naszego konca. Pieczeé przytozona i nikt (juz) nie wraca, Ksiega Madrosci. W:
Pismo Swiete Starego Testamentu, t. VIII/3. Poznaf - Warszawa 1969 s. 104.
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zmieni sie po Smierci w popidt, a 3b, ze duch nasz stanie sie rozrzedzonym po-
wietrzem. Wiersze 4c-f dodaja, ze zycie nasze przejdzie jak $lad obtoku, ulotni sie
jak mgta rozproszona promieniami stofica i skroplonajego cieptem. Ostatnim z tej
serii por6éwnan jest przemijajacy cien w wierszu 5al®B

Wszystkie przytoczone tu metafory akcentujg niezwykle sugestywnie gwat-
townos$¢ przemijania cztowieka. Obrazy te stajg sie jeszcze mocniejsze w wyra-
zie, gdy w wierszu 5c¢ zostajg umieszczone w ramach nie podlegajacej dyskusji
tajemnicy przeznaczenia: Smier¢ jest przesgdzona (w innych przektadach: pie-
czeé przytozono). Odrzucenie perspektywy zycia pozagrobowego czyni z tej
wypowiedzi credo materializmu i hedonizmu: zycie cztowieka zostaje ujete w gra-
nice narodzin i $mierci, po ktdrej nie ma juz nic. Dlatego bezboznicy zachecajg
w wierszu 6a: Dalej wiec, korzystajmy z bogactw ijak miodziency z zapatem
uzywajmy zycia!

W dalszej czesci Ksiegi jej autor bedzie wykazywat glupote grzesznikow: to
ich grzeszne zycie, i tylko takie zycie, przemija jak cien, ijedynie $mier¢ bezboz-
nika moze by¢ poczytana za nieszczescie. Nadzieja za$ sprawiedliwych jest pet-

na niesmiertelnosci! Po drobnych utrapieniach otrzymujg wiele dobro-
dziejstw (3,4b-53a).

Cien jest zjawiskiem nietrwatym, szybko przemijajgcym, a niekiedy nawet
gwaltownie znikajgcym. Stad réwniez i hagiografowie chetnie postugiwali sie
metaforg cienia dla zobrazowania znikomosci cztowieka, przygodnosci jego istnie-
nia, krétkotrwatosci, ulotnosci ludzkiego zycia. W przytoczonych i przebadanych
tekstach figura ta odnosi sie albo do samego cztowieka, albo do jego zycia, czasu,
dni. Raz tylko - w Ksiedze Koheleta - zostata odniesiona nie do czlowieka
w ogole, lecz jedynie cztowieka grzesznego. Posrednio wydZwiek taki ma tez cy-
towany tekst z Ksiegi Madrosci.

Rozne jest miejsce tej metafory w Pismie Swietym. Niekiedy wystepuje ona
w ramach szerszej refleksji nad zyciem i cztowiekiem. Innym razem jest tylko
wtraceniem. W pierwszym przypadku przybiera posta¢ konkluzji i petnego pokory
uznania przed Bogiem ludzkiej znikomosci. Dla cztowieka, ktory dopiero poprzez
pryzmat swojego cierpienia dostrzega swojg matos¢ i przygodnos$¢, obraz cienia
staje sie nierzadko motywacjg jego présb zanoszonych do Boga, argumentem,
ktory ma Boga poruszy¢, wzruszyé, naktoni¢ do wystuchania jego modlitwy.

Poréwnanie grzesznika do znikajgcego cienia niesie z sobg zachete, wezwa-
nie do prawego zycia. Bowiem - wedlug Koheleta i autora Ksiegi Madrosci -
jedynie zycie bezboznika jest cieniem, nic nie znaczacg efemeryda.

1B Tekst krytycznie niepewny (TM). LXX ma tu cn«a; zob. dz. cyt.,, s. 347.



CIEN JAKO BIBLIINA METAFORA ZNIKOMOSCI LUDZKIEGO ZYCIA 39

Zadnego z analizowanych tu tekstéw nie mozna zinterpretowac jako gorzkie-
go wyrzutu wzgledem Boga, ze stworzyt Swiat niedoskonatym i nietrwatym. Jest
to, jak mozna zatozy¢, wyraz wiasciwie pojmowanej relacji cztowieka do Boga,
dowdd na to, ze cztowiek biblijny uznaje swojg catkowitg zalezno$¢ od Stwércy.

Cien nie jest oczywiscie w Biblii jedyng tego rodzaju metaforg. Najczesciej
wystepuje on w otoczeniu innych obrazéw przemijania i nietrwatosci, np. dymu,
tchnienia wiatru, mgly, rosy, usychajgcej trawy, wiedngcego kwiatu, strzgsanej
szaranczy, goscia, przechodnia, pielgrzyma, przychodnia. Czasem znalez¢ mozna
cate ich wykazy (np. w Ksiedze Madrosci). Trudno orzec, ktdra z nich jest naj-
bardziej sugestywna, ekspresywna, najsilniejsza. Zalezy to prawdopodobnie kaz-
dorazowo od kontekstu danego obrazu. O cieniu trzeba by jednak powiedzie¢, ze
jest to poréwnanie niezwykle wymowne - zwilaszcza gdy weZzmiemy pod uwage
jego Sitz-im-Leben: noc na Bliskim Wschodzie zapada niezwykle szybko, nagle
i tak tez szybko, w jednej chwili, znikajg tong w mroku wszystkie cienie.

Znamienny jest fakt, ze cien jako metafora znikomosci ludzkiego zycia wyste-
puje jedynie w Starym Testamencie. W Nowym Testamencie bowiem spetnito sie
proroctwo lzajasza: Lud pogrgzony w ciemnosci ujrzat wielkie Swiatto, a prze-
bywajacym w kraju i w mroku $mierci zajasniato Swiatto (Mt 4,16; por. Iz 9,1).
W Stowie - Swiattosci prawdziwej, ktdra oswieca kazdego cztowieka (J 1,9),
w Jezusie Chrystusie, ktory stat sie jednym z nas - objawit sie Bog jako ten, ktéry
ma wiadze nad cieniem grozacym $miercia. Jezus z Nazaretu - nowy cztowiek -
radykalnie odmienit kondycje cztowieka.

Podjety tu temat moze dawa¢ pewne wskazowki pastoralne i homiletyczne.
Wspdtczesnemu cztowiekowi nalezy stale przypominac, ze nie ma on tu na ziemi
statego miejsca, ze jego ojczyzna, dom, jest gdzie indziej: ujego Stwdrcy, u Boga.
Trzeba mu moéwi¢ ojego niezwyktej godnosci: cho€ jest jedynie cieniem, to jednak
zostat powotany przez Boga z ciemnosci do Jego przedziwnego Swiatta (por. 1P
2,9). Od chrzescijanina wymaga to sposobu zycia godnego synéw Swiattosci (Ef
5,8; por. 1Tes 5,5), polegajacego na odrzuceniu uczynkdéw ciemnosci, a chodze-
niu w Swiattosci (1 J 1,5). Podstawowym kryterium takiego zycia jest mitos¢
braterska, bedaca wyrazem trwania we wspolnocie z Bogiem i promieniowaniem
na innych Swiatta Bozego, ktdrego cztowiek jest depozytariuszem, oraz nadzieja,
ktora jest petna nieSmiertelnosci (por. Mdr 3,4-5), nadzieja na przyszie zycie
w wiecznej i niczym nie skazonej Swiattosci Boga. Dopdki jednak cztowiek kro-
czy przez mroczng doling (por. Ps 23,4), tzn. zyje w doczesnosci, winien docenic
i odpowiednio wykorzysta¢ dar powierzonego mu czasu.



