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Wstep

Pomnik Bitwy Narodow (Volkerschlachtdenkmal) jako najwyzsza pomnikowa budowla
Europy jest obiektem nadzwyczaj interesujacym. Lipsk, miasto, w ktorym si¢ on znajduje, byto
swiadkiem najwigkszej bitwy okresu napoleonskiego, a éw monument przywotywaé ma
pamie¢ o tym wiasnie wydarzeniu. Kolosalnych rozmiaréw konstrukcja ukonczona zostata w
1913 roku, czyli w setng rocznice wydarzenia rozgrywajgcego si¢ od 16 do 19 pazdziernika
1813 roku. Nad wejsciem do wngtrza pomnika umieszczona zostala plaskorzezba
przedstawiajgca Michata Archaniota jako boga wojny, w asyscie dwoch ortoéw, stylizowanych
na charakterystyczne bliskowschodnie dyski stoneczne. To solarne przedstawienie archaniota
jest jednym z przykladow wspotczesnego wykorzystania elementow mitologii starozytnego
Bliskiego Wschodu przy budowie tego monumentu. Trzymajac w dloniach ognisty miecz
pokonuje on smoka, symbolizujacego sity wrogie Bogu. Znamienne jest, ze wielkie militarne
starcie zostalo upamigtnione wlasnie w ten sposob. To nie tylko dowod na Owczesne, zywe
zainteresowanie starozytng mitologia, ale takze sugestywne potaczenie elementow kultur
starozytnych 1 religii chrze$cijanskiej. Wydawaé by si¢ moglo, ze pomnik nie pasuje do
konwencji urbanistycznej europejskiego miasta. Wyglada bowiem jakby przeniesiony
z ktorego$ z perskich osrodkow miejskich, Persepolis lub Pasargade. Kto$, kto zna ow
monument, wie jednak, Ze jest to konstrukcja upamigtniajaca wydarzenie czasoéw nowozytnych.
Podobnie dzieje si¢, kiedy obeznany z Biblig i historig starozytng czytelnik zasigdzie do lektury
ksigg natchnionych, w tym réwniez do Ksiggi Psalmow, stanowigcej rozlegly obszar badawczy
niniejszej rozprawy. Zauwaza on, ze wiele motywow teologicznych wrecz nie przystoi do
anikonicznego wizerunku JHWH, a niektore z nich kojarza si¢ bardziej z przedstawiami innych
starozytnych bostw, znanych z bliskowschodnich panteonow. Ksiega Psalméw zdaje si¢ by¢
wielkim literackim pomnikiem, ktory, podobnie jak monument w Lipsku, zostal wzniesiony
przez wprawnych budowniczych, korzystajacych z wielu znanych im elementoéw oraz symboli

literackich i religijnych.

Cele rozprawy

Historyk zajmujacy si¢ badaniami nad monarchia starozytnego lzraela i w Judy natrafia
W swojej pracy na powazne trudnosci. Problemem nie jest dostepno$¢ zrodet, lecz ich liczba,
co powoduje, ze zagadnienie to prowokuje do powstania szeregu opinii i spostrzezen. Mimo
wielu lat badan prowadzonych nad jednym z najwazniejszych dla historii starozytnej Palestyny
zrédlem historycznym, jakim jest Biblia, naukowcy zdaja si¢ mie¢ wigcej] watpliwosci niz

pewnosci co do faktow z okresu I tysigclecia przed Chr. Jednym z eksplorowanych obszarow

6



badawczych juz od dluzszego czasu jest wzajemna relacja pomiedzy mieszkancami starozytne;j
Palestyny a przybyszami z terendéw dzisiejszego lranul. Proby rekonstrukcji tych relacji,
zwlaszcza w sferze religijnej?, rzucaja nowe $wiatto na teksty biblijne i pozwalaja na
przeformutowanie dotychczasowych twierdzen, postawienie nowych hipotez, zaprezentowanie
nowego podejscia do niektorych zagadnien, ktére znacznie zmienia akceptowane dotad
postrzeganie wielu motywow i kwestii. Tego rodzaju badania pozwalaja takze na
przedstawienie nowych propozycji datowania tekstow biblijnych, co nadal stanowi dos¢ istotny
problem w dyskursie naukowym, zarowno w biblistyce, jak 1 w historii starozytnej Palestyny.
Warto wspomnie¢, ze historia wzajemnych relacji i zwigzkéw judzko-iranskich nie konczy sie
wraz z ustaleniem kanonicznej formy Biblii hebrajskiej. Zalezno$ci widoczne sg takze
W pozniejszym okresie, czego dowodem sg badania nad koncepcjami wspotdzielonymi przez

zoroastrianizm i judaizm post-biblijny?.

Podejmowany w dysertacji motyw s$wietlistosci JHWH zostanie przedstawiony droga
egzegezy poszczegbdlnych psalméw, w ktérych pojawiajg si¢ dwa fundamentalne terminy 93
i 7iR. Ten obszar badawczy nie znajdowat si¢ jak dotad w kregu szczegdlnego zainteresowania
naukowcow. Pytanie o to, czy 6w motyw mogt postuzy¢ autorom biblijnym w wyrazeniu ich
przychylnosci wobec wiadzy dynastii Dawidowej, naukowo uatrakcyjnia proponowang teze.
Zrédtem ich inspiracji mogta by¢ religia perska i achemenidzka ideologia krélewska, stad tez
przypuszczam, ze psalmy, w ktorych 6w motyw si¢ pojawia, powstawaty lub byly redagowane
prawdopodobnie w epoce perskiej*. Juz wczesniej zwrdcono uwage, Ze pojawiajace sie czesto
w tekstach powygnaniowych zwrot nio7» 717 (,,krolewski majestat”, ,,chwata krolewska”; 1 Krn
29,25; Dn 11,21), ktéry wyraza przychylnos¢ wobec wiadzy krolewskiej w Judzie/Jehud. To

1'W pracy wykorzystuje odpowiednig dla badan historycznych nomenklature: Judejczykami nazywam tych ludzi,
ktérzy zamieszkujg tereny Judy/Jehud; Zydzi, to dla mnie grupa ludzi, ktérzy identyfikuja sie poprzez wspélne
odniesienie do JHWH i do Tory (z zastrzezeniem, Ze nazwa ta nie funkcjonuje na okreslenie tej grupy wezesniej
niz czas powstania prowincji Jehud); Hebrajczycy, to Izraelici i/lub Judejczycy zamieszkujacy tereny
Mezopotamii, por. T. Cohn Eskenazi, The Missions of Ezra and Nehemiah, w: Judah and Judeans in the Persian
Period, red. O. Lipschits, M. Oeming, s. 511.

2 Juz w latach dziewieédziesigtych poprzedniego wieku wskazywano na podobienstwa pomiedzy wizerunkiem
JHWH i Ahuramazdy, por. L.L. Grabbe, A History of the Jews and Judaism in the Second Temple Period. Vol. 1:
Yehud: A history of the Persian Province of Judah, s. 242.

3 Jednym z przyktadéw moze by¢ zastosowanie formut prawnych i wyjasnien dotyczacych ,,intencji” jako kategorii
religijnej, por. S. Shaked, Religious Actions Evaluated by Intention: Zoroastrian Concepts Shared with Judaism,
w: Shoshannat Yaakov. Jewish and Iranian Studies in Honor of Yaakov Elman, red. S. Secunda, S. Fine, s. 403-
413. Interesujacym opracowaniem o stosunkach zydowsko-perskich w okresie sasanidzkim jest takze artykut Y.
Elmana, Middle Persian Culture and Babylonian Sages: Accomodation and Resistance in the Shaping of Rabbinic
Legal Tradition, w: The Cambridge Companion to the Talmud and Rabbinic Literature, red. C.E. Fonrobert, M.S.
Jaffe, s. 165-197.

4 Niektdrzy badacze, jak np. K.E. Pomykala, wskazuja na brak takich dazen w okresie powygnaniowym,
podkreslajac, ze wczesniejsze krolewskie prerogatywy uzyskat najwyzszy kaptan, por. A.R. Petterson, Behold
Your King. The Hope for the House of David in the Book of Zechariah, s. 33.



hebrajskie wyrazenie stanowi odpowiednik dla akadyjskiego melam Sarriti (,blask
krolestwa”), uzywanego w nowoasyryjskich i nowobabilonskich inskrypcjach krolewskich z I
tys. przed Chr.>. Podobienstwo do mezopotamskiego melammu (,,przerazajacy blask”, ,,aura”,
takze ,,boski splendor”) wykazuje perska koncepcja kvarnah (,.,krélewskie stonce”, , krolewskie
$wiatto”, ,,chwata krolestwa”)®. Istnieje bowiem mozliwo$é zapozyczenia tej perskiej tradycji
przez autoréw biblijnych i wiaczenia jej w dyskurs prowadzacy do odnowienia dynastii
Dawidowej, do czego moglo dojs¢ w  epoce  perskiej.  Kluczowymi
w przeprowadzanych przeze mnie analizach sg terminy 9 i 2K, dzi¢ki ktorym autorzy biblijni
mogli wyrazi¢ ideg¢ swietlistosci JHWH 1 wykorzysta¢ ja, by zamanifestowa¢ swoje poparcie

dla monarchicznej wtadzy dynastii Dawidowej w epoce perskiej.

Prace¢ rozpoczynam od przedstawienia leksykalnego znaczenia gtownych termindéw, a wigc
911 7R, po czym przechodze do wskazania na problem w datowaniu tekstow psalmow. Do tego
zagadnienia bezposrednio odnoszg si¢ rowniez, kiedy analizuj¢ konkretne wersety starozytnej
poezji hebrajskiej. W pierwszym rozdziale zamieszczam takze przeglad najwazniejszych prac,
monografii i artykutdéw naukowych, w ktdérych omawiany jest motyw $wietlistosci Boga, jak i
poruszane kwestie monarchii Dawidowej w epoce perskiej. Oryginalno$cig rozprawy jest
potaczenie badan nad $wietlistoscig JHWH z analizami sytuacji geopolitycznej Judy/Jehud
w epoce nowobabilonskiej 1 w epoce perskiej. Jak dotad nie podejmowano si¢ w biblistyce

podobnych przedsiewzig¢.

Rozdzialy drugi i trzeci zawierajg egzegeze tekstow z Ksiegi Psalmow, zawierajacych
terminy 73 i 7iR. Ksigga Psalméw stanowi fundament dla catej pracy, poniewaz Zzadna
z pozostatych ksiag biblijnych nie prezentuje tego motywu w tak szerokim spektrum. Egzegeza
zaplanowana zostata na dwa rozdziaty, w celu jasnego podziatu analizy obydwu terminow i
koniecznos$ci uporzadkowania odpowiednich motywow, ktére one ukazuja. Kazdy passus
biblijny, w ktorym pojawia si¢ termin 9] lub 1iX, analizowany jest przeze mnie w pewnym
okreslonym porzadku. Rozpoczynam zwykle od przedstawienia struktury omawianego psalmu
z akcentem na jego redakcj¢. Dzigki temu mozliwe staje si¢ doktadne poznanie kontekstu
blizszego wersetu, w ktorym autor biblijny uzywa terminéw 93 lub 2ix. Przywotluje rowniez

opinie badaczy dotyczace datacji powstania badanych przeze mnie tekstow biblijnych. Jest to

5S.Z. Aster, The Unbeatable Light. Melammu and Its Biblical Parallels, s. 186.
6 Por. S.Z. Aster, The Unbeatable Light, s. 224.



element niezbedny nie tylko w egzegezie, ale takze dla ostatecznej weryfikacji postawionej

przeze mnie tezy.

Rozdzial czwarty sktada si¢ z kilku cze$ci. W pierwszym z nich rozpatruje syntetycznie
religi¢ perska, wskazujac na tradycje iranskie jako na mozliwe zrodta inspiracji autoréw
biblijnych, czemu tez niejednokrotnie daj¢ wyraz, przywotujac przyktady powigzan pomigdzy
tymi tradycjami. Krok ten wydaje si¢ niezbedny w celu wykazania, ze takze element
Swietlistosci bostwa i jego funkcjonowanie w ideologii krélewskiej mogt by¢ zainspirowany
kontaktem autorow biblijnych z tradycjami perskimi. W kolejnej czesci tego rozdziatu
przedstawiam sytuacje demograficzng i sposob administrowania prowincja Judy/Jehud w epoce
nowobabilonskiej i w epoce perskiej. Analiza ta jest nieodzowna, by uzasadnié, czy dzialalnos¢
autoréw biblijnych w Judzie/Jehud byta w ogdle mozliwa oraz czy sytuacja w tej prowincji
mogta mie¢ wptyw na ksztattujace si¢ tendencje monarchiczne. Wyliczam i opisuje Sposob
funkcjonowania kilku istotnych osrodkow miejskich na terenie Judy/Jehud. Ich rola nie tylko
w administracji prowincji, ale takze w organizacji zycia religijnego, jest nie do przecenienia dla
historyka zajmujacego si¢ starozytng Palestyna. Kolejny punkt rozdziatu czwartego zawiera
omodwienie dwoch waznych elementéw warunkujacych kontakty autorow biblijnych z perskimi
tradycjami religijnymi. Pierwszym jest proces arameizacji imperium achemenidzkiego.
Wyjasniam, w jaki sposob on przebiegat, jaki mogt mie¢ wplyw na rozwoj jezyka hebrajskiego,
w ktorym swoje polityczne i religijne idee wyrazali autorzy biblijni, oraz czy dzigki temu
procesowi elementy religii perskiej mogly przenika¢ do nowego $rodowiska i nadawac
kierunek politycznym przekonaniom autoréw biblijnych. Drugim elementem warunkujgcym
jest perska reforma kalendarza. Jesli bowiem reformata i jej skutki zostatyby odnotowane przez
autorow biblijnych, to istnieje logiczne uzasadnienie do przejmowania innych elementéw
tradycji perskiej i pojawienia si¢ ich w tekstach biblijnych. Rozdzial poswigcony badaniom
historycznym zamykam czeScig dotyczaca sytuacji geopolitycznej Judzie/Jehud w epoce
perskiej. Probuje w tym punkcie wyjasni¢ mozliwosci rozwoju tendencji monarchicznych,
ktore mogly przystuzy¢ sie rojalistom judzkim w podejmowanych przez nich prébach

przywrocenia wladzy dynastii Dawidowe;j.

W rozdziale pigtym podsumowuj¢ dotychczas zebrane informacje. Podzial tego rozdziatu
odpowiada temu, w jaki sposob przeprowadzona zostala cata dysertacja. W pierwszej czesci
podkreslam  wazno$¢  uzywanych  przez  autorow  biblijnych  terminéw 9}
I 7k oraz fakt, ze w glownej mierze znalazly one zastosowanie w psalmach klasyfikowanych

jako krolewskie, co moze dowodzi¢ §wiadomego wykorzystania motywu §wietlistosci JHWH
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w budowanej przez autorow biblijnych ideologii krolewskiej. Nie bez znaczenia jest tez fakt,
ze badacze w swoich opiniach przychylaja si¢ do datowania tych psalméw na epoke perska.
Cato$¢ dopetia apendyks, w ktorym zawieram analiz¢ sytuacji geopolitycznej w Judzie

w epoce babilonskie;j.

Metody badawcze

Biorgc pod uwage fakt, ze praca ma charakter interdyscyplinarny, metody, ktorymi si¢
W niej postuguje, sa liczne’. Podstawowa metoda wykorzystywana w drugim i trzecim rozdziale
jest analiza historyczno-krytyczna oraz morfologiczna, bowiem podstawe catosci pracy stanowi
analiza dwoch podanych w tytule terminéw hebrajskich, uzywanych na okre§lenie motywu

swietlistosci.

W czwartym rozdziale dominuje metoda analizy zrodet historycznych. Pytanie o to, w jakim
celu byl wykorzystywany teologiczny wizerunek JHWH, determinuje obecnie minimalne
wykorzystanie metod teologicznych, zastepowanych przez metody badan historycznych, w tym
gtownie analiz¢ zrodtowa i analizy porownawcze. Do tej grupy metod nalezy rowniez istotna
w pracy badawczej rekonstrukcja historyczna. Z powodu braku wystarczajacej liczby zrodet
lub wtedy, gdy cze$¢ z nich przedstawia konkretne wydarzenie lub proces w odmienny sposab,
metoda ta okazuje si¢ przydatna, lecz nie mozna zapomina¢ o niebezpieczenstwie
nadinterpretowania faktow lub kreowania wlasnych domystéw. Podobnie jak w przypadku
analiz egzegetycznych wykorzystatem egzegeze morfologiczng, tak tez podczas badan
historycznych waznym stanie si¢ odpowiednie uzycie analizy filologicznej. Okaze si¢ ona
najskuteczniejsza w badaniu tekstow zrodtowych, zestawianiu $wiadectw réznych kultur,
glownie perskiej 1 hebrajskiej, prowokuje uzycie tej metody w celu zrozumienia wzajemnych

zaleznosci pomiedzy dokumentami tekstualnymi egzaminowanej epoki.

Podzi¢kowania

Pragne na poczatku podziekowaé¢ Promotorom mojej pracy doktorskiej, ktorzy, bedac dla
mnie nauczycielami, nie zapomnieli w zadnym momencie mojej naukowej dzialalnosci
o potrzebnym wsparciu pozanaukowym. Ksiedzu profesorowi Januszowi Nawrotowi dzigkuje
za otwarcie na $wiat nauk biblijnych przy réwnoczesnym utrzymaniu perspektywy wiary

chrze$cijanskiej. Panu profesorowi Lukaszowi Niesiotowskiemu-Spano dzigkuje za

" Metody pracy z tekstem biblijnym, z ktorych korzystam w swojej pracy, wytozone zostalty w pierwszym rozdziale
dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej, zatytulowanego Papieska Komisja Biblijna. Interpretacja Pisma
Swietego w Kosciele. Przeméwienie Ojca Swietego Jana Pawta II oraz Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej,
tham. K. Romaniuk, Poznan 1994.
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wprowadzenie w badania naukowe, traktujace Bibli¢ jako zrodto historyczne, oraz za okazane
wsparcie w kolejnych etapach pracy naukowej i wyznaczaniu celow na przysztos¢. Dzigkuje
réwniez Pani Profesor Dorocie Rojszczak-Robinskiej i catemu jej Zespotowi badawczemu za
wprowadzenie mnie w $wiat staropolskich apokryfow Nowego Testamentu. Znaczny wptyw
na moja dziatalno$¢ mieli réwniez profesorowie z zagranicznych osrodkéw badawczych: prof.
Wolfgang Zwickel oraz o. Pawet Trzopek OP i 0. Jean Jacques Pérennes OP, ktorym serdecznie
dzigkuje za organizacje dwoch waznych dla mnie pobytow naukowych, odpowiednio:

w Moguncji i w Jerozolimie.

Dzigkuje takze Rodzinie i Przyjaciotom. Nie sposob wymieni¢ tu wszystkich oséb
napotkanych na drodze zyciowej, ktorych postawa, osobowos¢, czy tez wysitek naukowy, byly
dla mnie motywacjg i inspiracja. Szczegdlne podzigkowania kieruj¢ w strong tych bliskich mi
0s0b, ktdrzy, motywujac mnie do pracy naukowej, dodawali rowniez otuchy na co dzien lub

podczas licznych spotkan.

Dzigkuj¢ rowniez moim uczniom w Liceum Ogodlnoksztalcacym nr 2 im. Tadeusza
Staniewskiego w Swarzgdzu. Ich zainteresowanie religia i historig starozytnej Palestyny
budzito we mnie niejednokrotnie podziw i wzmagato we mnie cheé¢ dalszego poznawania, by

moc dzieli¢ si¢ owocem poznania tego ciekawego okresu historii starozytne;.
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I.  Status quaestionis

1. Leksykalne znaczenia badanych terminow

Pierwszy z badanych termindw to =, ktory tlumaczy si¢ jako ,,lampa’®. Rzeczownik ten
pojawia si¢ czterdziesci osiem razy w tekstach Biblii hebrajskiej. Wystepuje takze w formie 773,
ktoéry to rzeczownik posiada az pig¢ roznych znaczen w zalezno$ci od kontekstu, w ktorym sie
pojawia: ,,Jampa” (1 Krl 11,36), ,,nieuprawiana ziemia” (Jer 4,3), ,,znak, oznaka” (Prz 21,4),
,,panowanie” (1 Krl 11,36)°. Ttumaczy sie go réwniez jako ,,ogien” i , $wiatto”, na podstawie
sensu terminu niiru w jezyku akadyjskim® i nr w jezyku fenickim i punickim!2. Wplyw na
rozumienie tego terminu w znaczeniu ,,$wiatto” moze mieé rowniez jezyk arabski®. Termin ten
pojawia si¢ réwniez w samarytanskich inskrypcjach zamieszczonych na lampach. Badacze
zwracajg uwage na leksykalne znaczenie tego terminu, uzytego w inskrypcji dla okreslenia, do
jakiego uzytku przeznaczona jest lampa. Twierdza oni, ze poszukiwanie metaforycznego

przestania w tych inskrypcjach moze doprowadzi¢ do nieodpowiednich wnioskow!*.

Drugim z termindéw okreslajacym przymiot $wietlistosci JHWH jest hebrajski wyraz 9ix,
ttumaczony jako ,,$wiatto”. W odrdéznieniu od swojego poprzednika wystepuje on w dwoch
formach: czasownikowej i rzeczownikowej, co jednak nie wptywa na jego sens. W formie
rzeczownikowej posiada on kilka znaczen $cisle powigzanych ze $wiattem. Pojawia si¢ juz
w pierwszych zdaniach Biblii, gdzie oznacza $wiatto jako rzeczywisto$¢ stworzong (Rdz 1,3),
ktora JHWH oddziela od ciemnosci. W czwartym dniu stworzenia JHWH umieszcza na
,.sklepieniu nieba” dwa ,,§wiatta” (n9&») i nadaje im specjalne zadania do wykonania (Rdz 1,14-
19). Termin ten moze funkcjonowaé rowniez w potaczniach z innymi wyrazami, jak np. 9
7p323, co przektada si¢ jako ,,$wiatlo poranne” (Sdz 16,2; 1 Sm 14,36; Mi 2,1). Pojawiajg si¢
w hebrajskim tekscie takze sformutowania, w ktorych podwaja si¢ przywotany termin: 2X»

TR, L.$wiatla Swiecgce” (Ez 32,8). Termin iR uzywany jest tez jako ekwiwalent ,,stonca”

8 HAH®, 5. 847; DCH V, s. 755-756.

®HAH®, s, 815; DCH V, s. 684.

10 podobny rdzen do terminu ", ,,0gien”, posiada wyraz 7n, ,,piec”, a dokladniej ,,piec do wypieku chleba”,
Termin 7m pojawia si¢ tylko w Ksigdze Daniela, co moze sugerowac¢ pdzniejsze zapozyczenie z j¢zyka iranskiego.
Pojawialy si¢ nawet glosy, ze termin ten zapozyczony zostal z jezykow semickich, B.J. Noonan, Non-Semitic
Loanwords in the Hebrew Bible. A Lexicon of Language Contact, s. 223. Interesujacym przyktadem zapozyczenia
terminologicznego z jezyka staroiranskiego jest tez wyraz ¢33, ,.lampa” (Dn 5,5). Wczesniej badacze byli
przekonani o niesemickim pochodzeniu tego terminu, lecz nie podawali jego proweniencji. Mozliwe, na co
wskazuje budowa tego terminu, ze pochodzi on ze ztozenia kilu staroiranskich stow, B.J. Noonan, Non-Semitic
Loanwords in the Hebrew Bible, s. 150.

11 CDA?, s. 258.

12pPD, s. 116.

13 M. Florentin, Late Samaritan Hebrew. A Linguistic Analysis of its Different Types, s. 140.

14 3. Naveh, Lamp Inscriptions and Inverted Writing, IEJ 38/1/2 (1988), s. 37.
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(Iz 18,4; Hi 31,26). Wyrazenie 7R 0> rozumiane moze by¢ jako ,,pogodny, stoneczny dzien”
(Am 8,9). 7ix ttumaczone jest niekiedy jako grzmot lub btyskawica (Hi 36,32; 37,3; Ha 3,11).
To takze $wiatto bijace z lampy (Prz 13,9; Jer 25,10), a takze zwiastun nadej$cia mesjasza (Iz
9,1). Rozswietlong twarza charakteryzujg si¢ ci, ktorzy otrzymujg taske od Boga (Ps 4,7; 44,4,
89,16). Ostatecznie motyw JHWH jako zrodto $wiatta dla Izraela zostanie zaprezentowany
w niniejszej dysertacji. Stosujac forme¢ czasownikowg wzmiankowanego terminu autorzy
biblijni pozostaja wierni jego rzeczownikowemu znaczeniu. W koniugacji gal termin ten
tlumaczy si¢ jako ,,swita¢” (Rdz 44,3; 1 Sm 29,10), ,,stac si¢ jasnym, by¢ jasnym” (1 Sm 14,27).
W koniugacji ni’pal czasownik 1ix tlumaczy sie jako ,,zosta¢ o$wietlony” (Hi 33,30),
a w koniugacji hi pil — ,,dawac swiatto” (Rdz 1,15.17), ,,0éwietlaé, rozjasnia¢” (Hi 41,24; Ne
9,12.19), ,,dawac $wiatto, swieci¢” (Ez 32,7; Lb 6,25); ,,0swieci¢” (Prz 29,13); ,,zapali¢” (Iz
27,11)%,

2. Psalmy (krélewskie) i datowanie ich powstania

Swoje szczegdlne miejsce w kanonie ksiag biblijnych Ksiega Psalméw zawdziecza przede
wszystkim mozliwosciom wykorzystania jej podczas liturgii. Posiada rowniez inne atuty, takie
jak poetycka forma, dzigki ktorej postugujacy si¢ nig w i poza liturgia ludzie moga wyrazié
swojg wiar¢ oraz stan ducha. Warto spojrze¢ na tg ksigge takze z innej strony — jako na dzieto,
ktore wspomaga nie tylko kult $wiagtynny, ale takze proces identyfikacji spolecznej. Badania
nad nig mozna przeprowadza¢ rowniez pod katem socjologicznym i historycznym. Jest jeszcze
nadal zbyt malo prac poswieconych Ksiedze Psalmow 1 jej znaczeniu w dyskursie
socjologicznym okresu Drugiej Swiatyni. Majac w pamieci liturgiczna funkcje ksiegi trzeba
uwazac, by nie traktowac jej tylko jako starozytnego $piewnika, a jej tresci poddawac analizom
z wykorzystaniem nowych narzedzi i metod. Wyprzedzajac nieco badania przeprowadzone
W niniejszej dysertacji mozna zada¢ sobie pytanie o przeznaczenie chociazby sekcji Ps 120-
134. Czy byly one wykorzystywane jako piesni pielgrzymie? Jesli tak, to czy
w pielgrzymowaniu najwazniejsze pozostawaly kwestie kultowe? Czy moze tez ich zestawienie
1 poOzniejsze wykorzystywanie stuzyly umocnieniu systemy fiskalnego? Na ciekawe
zagadnienie zwraca uwage J.L. Berquist, kiedy pisze, ze ,,psalmy byly czgscig imperialne;j
kontroli regionu poprzez ideologiczng kontrole spoteczng oséb i zycia” [thum. AJ]'®. Psalmy

mogty stac si¢ rowniez wyrazem oporu spolecznosci judzkiej wobec pojawiajacych si¢ kolejno

15 Koehler, Baumgartner, t. I, s. 24-25.
16 J.L. Berquist, Psalms, Postcolonialism, and the Construction of the Self, w: Approaching Yehud. New
Approaches to the Study of the Persian Period, red. J.L. Berquist, s. 196.
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na terenie Palestyny hegemondw. W tekstach tych mogt wybrzmiewaé opor wynikajacy

z tesknoty za odlegly juz przesztoscig!’.

Korpus tekstow, ktére zostaty poddane analizie egzegetycznej, stanowig gtownie psalmy
krolewskie. Autorzy tych dziet skupieni sg na instytucji monarchii. Stosujac rézne techniki
literackie wskazuja na postac krdla, a poetycka narracj¢ kieruja do dwoch odbiorcow: boskiego
i ludzkiego'®. Wiele psalmow posiada tez elementy teologii monarchii, jednak nie sa zaliczane
do korpusu psalméw krolewskich, bowiem posiadajg takze inne motywy, takie jak chociazby
madrosciowe, co nie pozwala na jednoznaczng identyfikacje. W tym miejscu warto przywotac
przypadek Ps 119, ktore to dzielo posiada elementy, jakie odnoszg si¢ do instytucji monarchii,

jednak nie jest ono traktowane jako typowy przyktad psalmu krolewskiego®®,

Badacze sa zgodni co do tego, ze czg¢$¢ psalméw pochodzi z okresu przed niewolg
babilonska, a cze$¢ z czasow po 586 roku?’. Jesli chodzi o datowanie tekstow biblijnych, to
mozna mie¢ jedynie pewnos$¢ co do niektorych ksigg 1 ich powstania po okresie babilofiskim
(Ezd-Neh; 1-2 Krn; Est; Syr)?!. Trudno jednak przesledzi¢ wczesny okres formowania sic
kolekcji piesni, z ktorych sktada si¢ kanoniczna Ksigga Psalméw. Dublety $wiadcza
o niejednorodnym rozwoju ostatecznej, kanonicznej formy dzieta??. Zgodnie z trendem, jaki
obecnie panuje wsrod historykow i biblistow, powstanie wielu psalmow datuje si¢ glownie na
VI w. i na okres Drugiej Swiatyni?. Niektorzy sktonni sg datowa¢ psalmy krolewskie nawet na
czasy panowania dynastii Machabejskiej?*. W trakcie analiz egzegetycznych kolejnych dziet
staram si¢ przedstawi¢ wyniki badan naukowcow oraz wlasne intuicje co do czasu, w ktorym

dane dzieto mogto powsta¢ lub kiedy zostato poddane procesom redakcyjnym.

17 Por. P. Ackroyd, The Written Evidence for Palestine, w: Achaemenid History IV. Centre and Periphery.
Proceedings of the Groningen 1986 Achaemenid History Workshop, red. H. Sancisi-Weerdenburg, A. Kuhrt,
s. 208.

18 por. C. Cornell, Divine Aggression in Psalms and Inscriptions. Vengeful Gods and Loyal Kings, s. 93.

19 Systematycznej analizie nie zostaly poddane tez wszystkie psalmy, w ktorych zostaje uzyty termin 7iX. Sa to
Ps 38,11; 49,20; 136,7; 148,3 (termin w formie rzeczownikowej) i Ps 77,19 (termin w formie czasownikowej).
Wylaczenie tych psalméw z wnikliwej analizy podyktowane jest kilkoma istotnymi sprawami. Wzmiankowane
dzieta nie s3 zaliczone do korpusu psalmow krolewskich, a zainteresowanie ich autora/autorow poetycka narracja
o instytucji monarchii jest znikome. Ponadto, nie pomijam ich catkowicie w dysertacji, lecz przywoluje je przy
okazji analiz psalmow, ktorych tres¢ jest do nich zblizona tematycznie. Dzieta te, cho¢ jak kazdy tekst biblijny,
wykazuja zainteresowanie autora przedstawieniem teologicznego wizerunku JHWH, nie stanowia odrebnej grupy
psalmow, ktore nalezatoby bada¢ w oderwaniu od wybranych przeze mnie piesni biblijnych.

20 ], Day, How Many Pre-Exilic Psalms Are There?, w: In Search of Pre-Exilic Israel, red. J. Day, s. 225.

2L A, Hurvitz, Linguistic Criteria for Dating Problematic Biblical Texts, HA 14 (1973), s. 75.

2 ps 14,1b-7=53,2-7; 18,3-51=2 Sm 22,2-51; Ps 40,14-18=70,2-6; 57,8-12+60,7,14=108,2-14; 105,1-15+96,1-
13+106,1-.47-48=1 Krn 16,8-36a.

23 W.H. Bellinger Jr., The Psalms, Covenant, and the Persian Period, w: Covenant in the Persian Period. From
Genesis to Chronicles, red. R.J. Bautch, G.N. Knoppers, s. 309.

2 por. C. Cornell, Divine Aggression in Psalms, s. 94.
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Pojawia si¢ rowniez pytanie o miejsce, z ktorego pochodzity tradycje, jakie sktadajg si¢ na
analizowane przeze mnie psalmy. Chociaz od poczatku lat 90 poprzedniego wieku wzmacnia
si¢ przekonanie o powstawaniu wiekszosci tekstow Biblii hebrajskiej na terenach Judy?®, nie
przekresla ono mozliwych zrodel hebrajskiego pisSmiennictwa takze na pdinocy. Czgs¢
psalmoéw korachickich i asafowych posiada elementy, ktore wskazuja, iz mogly powstawac na
terenie polocnego krolestwa?®. K. Seybold wskazuje na elementy, dla ktorych opinia
0 powstaniu psalméw Kkorachickich na terenie potnocnego krolestwa staje si¢ uprawniona?’.
W dysertacji skupiam si¢ jednak na argumentowaniu za tym, ze psalmy powstawaty lub byty

redagowane w perskiej prowincji Jehud.

Gunther Wanke wyréznia kilka elementow, jakimi cechuja si¢ psalmy, ktérych powstanie
datuje si¢ na okres perski. Psalmisci skupieni sg na nadziejach Izraela skoncentrowanych wokot
Syjonu i Jerozolimy, ktora jako miasto utracita polityczng niezalezno$¢?®. Zdaje sie, ze
postawienie Jerozolimy w centrum nadziei, wzbudzanych po okresie hegemonii babilonskiej,
sprowokowato proby zcentralizowania kultu w tym miejscu®®. Jerozolima w okresie
babilonskim nie cieszyla si¢ taka pozycja jak osrodek miejski Mizpa (Tell en-Nasbeh), ktory
przez imperialne wtadze babilonskie zostat ustanowiony centrum administracyjnym prowincji
Judy. Jej rola zaczeta wzrastaé prawdopodobnie wraz ze spadkiem znaczenia Mizpy jako
siedziby wladz prowincji. Te procesy wzmagaja si¢ dopiero w pdznym okresie perskim, co
sugerowaloby, ze psalmy, w ktorych autorzy biblijni wyrazaja nadziej¢ na wzmocnienie pozycji
Jerozolimy, powstaty dopiero w tym czasie®. Drugg z cech charakterystycznych dla psalmow

powstalych w okresie perskim ma by¢, zdaniem Wanke, ,,silna orientacja skierowana na kult

% E.B. Zvi, The Urban Center of Jerusalem and the Development of the Literature of the Hebrew Bible,
w: Urbanism in Antiquity. From Mesopotamia to Crete, red. W.E. Aufrecht, N.A. Mirau, S.W. Gauley, s. 194.

% |_.C. Jonker, Revisiting the Psalm Headings: Second Temple Levitical Propaganda, w: Psalms and Liturgy, red.
D.J. Human, C.J.A. Vos, s. 108; E.A. Knauf, Bethel: The Israelite Impact on Judean Language and Literature,
w: Judah and Judeans in the Persian Period, red. O. Lipschits, M. Oeming, s. 324.

27 S3 to przede wszystkim wzmianki topograficzne, ktére moga sugerowaé, ze dane dzielo powstalo we
wzmiankowanym regionie, por. K. Seybold, Studien zu Sprache und Stil der Psalmen, s. 105.

28 G. Wanke, Prophecy and Psalms in the Persian period, w: The Cambridge History of Judaism, s. 186.

2 Por. L.. Niesiotowski-Spano, Why Was Biblical History Written during the Persian Period? Persuasive Aspects
of Biblical Historiography and Its Political Context, or Historiography as an Anti-Mnemonic Literary Genre,
w: Collective Memory and Collective Identity. Deuteronomy and the Deuteronomistic History in Their Context,
red. J. U. Ro, D. Edelman, s. 364.

30 W niniejszej dysertacji pojawig si¢ kilkukrotnie stwierdzenia ,,wczesny” lub ,,p6zny” okres perski. Nie mam
jednak na celu prowadzenia dywagacji nad tym, czy 6w podziat jest uprawomocniony. Jesli rzeczone wyrazenia
pojawia si¢ w pracy, to maja one jedynie na celu wskazanie na to, ze proces lub wydarzenie miato miejsce na
poczatku lub w pdzniejszym stadium panowania perskiego. Ustalenie daty granicznej pomiedzy ,,wczesnym”
a ,,poznym” okresem perskim nie jest obecnie moim zadaniem. Ponadto, zadeklarowanie takiego horyzontu
czasowego okazuje si¢ raczej niepotrzebnym dziataniem, zwlaszcza w perspektywie studiow nad historig
starozytnej Palestyny.
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31 Oczywiscie,

Swigtynny w Jerozolimie jako rezultat zmiany z narodu na wspolnote
zastosowanie terminologii nowozytnej i okreslenie Izraela jako calo$ci narodem jest dziataniem
pochopnym i nieodpowiednim®2. Wobec powyzszego rodzi si¢ pytanie, czy mowa o Izraelu
jako konstrukcie teologicznym czy tez o Izraelu lub Judzie jako etnicznie odmiennych
wspolnotach. Kult §wigtynny mogt stanowi¢ faktyczne spoiwo wspolnotowe, lecz trudno tu
mowi¢ o czynniku narodowotwoérczym. Faktem jest tez, ze w przekonaniu psalmisty to
Jerozolima stanowi wilasciwe miejsce kultu, a pozostale osrodki kultu — o ile zostaja
wzmiankowane — ukierunkowane sg na Syjon. Trzecim z elementow charakterystycznych dla
psalmow powstalych w okresie perskim jest ,,rozwoj tradycji i przywigzanie do starszego
zestawu idei, spowodowane zaniechaniem kultu publicznego na wygnaniu, co miato
doprowadzi¢ do szczegdlnej pozycji prawa w pozniejszym okresie”*3. Obecnie mozna jedynie
dywagowac, czy kult publiczny zostal zaniechany w Jerozolimie. Przyczyng tego stanu rzeczy
jest ograniczona sytuacjg  spoteczno-polityczng mozliwo$¢  prowadzenia  badan
archeologicznych na Wzgorzu Swiatynnym?*. Czwarta juz cechg wyrézniajaca psalmy z okresu
perskiego jest uzupetnienie wizerunku JHWH o0 jego wymiar transcendentny i uniwersalny.
Badg lIzraela staje si¢ dostepny dla wszystkich spoteczenstw zamieszkujgcych znang autorom
biblijnym przestrzef. Ostatnia juz koncepcja wyrosta na gruncie dzialan autorow biblijnych
podejmowanych w okresie perskim jest rozpowszechnienie idei madrosciowych i powigzania
ich z wiara w JHWH®. Znajduje to swoj wyraz w psalmach madroéciowych, ktore sg
Swiadectwem przekonania autoréw biblijnych o nadnaturalnej madrosci ptynacej z Bozych

przykazan (zob. Ps 119).

3. Dyskusja o stanie badan nad motywem S$wietlistosci JHWH w Ksiedze
Psalmow
Dotychczas nie poswigcono zbyt wiele miejsca na analizy motywu swietlistosci JHWH, co

czyni przedktadang dysertacja oryginalng propozycja naukowa®. Wspomnienie o $wietlistosci

31 G. Wanke, Prophecy and Psalms, s. 186.

32 W podobnym tonie wypowiada si¢ .. Niesiotowski-Spano. Podkresla on, ze w starozytnosci wspélnoty ludzi
faczyly si¢ za pomoca ,,innego rodzaju wigzi, niz te, ktory — poczynajac od XIX wieku — staly si¢ typowe dla
znanych nam wspolnot narodowych”, tenze, Gdy obcy stajq si¢ swoi, a swoi stajg sie¢ obcymi. O zawodnosci
identyfikacji etnicznej wspolnot w starozytnej Palestynie, SBO 7-8 (2015-2016), s. 33-34.

33 G. Wanke, Prophecy and Psalms, s. 186.

34 Sytuacja ta ma wptyw zwlaszcza nad historig wezesnego okresu zelaza, por. |. Finkelstein, Jerusalem and Judah
600-200 BCE. Implications for Understanding Pentateuchal Texts, w: The Fall of Jerusalem and the Rise of Torah,
red. P. Dubovsky, D. Markl, J.-P. Sonnet, s. 4.

3% G. Wanke, Prophecy and Psalms, s. 186.

3 7daje sie, ze wiecej miejsca poswiecono $wietlistej twarzy Mojzesza (Wj 34,29-30), niz $wietlistosci JHWH,
zob. M. Haran, The Shining of Moses’ Face: A Case Study in Biblical and Ancient Near Eastern lconography,
w: In the Shelter of Elyon: Essays on Ancient Palestinian Life and Literature in Honor of G.W. Alhstrom, red.
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JHWH pojawia si¢ incydentalnie i wzmiankowane jest czesto jako kolejny z motywow
w teologicznym wizerunku Boga lzraela®’. Znacznie rzadziej pojawiaja sie badania nad
analizowanymi przeze mnie terminami. W zasadzie to jedynie termin 73 doczekat si¢ szerszego
opracowania, co uczyniono ze wzgledu na kltopotliwe ttumaczenie kilku passusOw biblijnych,
o czym bede jeszcze nadmieniaé w moich analizach®. Badania nad okresem perskim
1 Owczesnym rozwojem pisarstwa hebrajskiego roéwniez nie maja dtugiej historii. Jeszcze 30 lat
temu okres ten traktowany byl jako swoiste ,wieki ciemne”®. Jak dotad jednak Zaden
z uczonych nie przedstawit opracowania taczgcego oba istotne aspekty: motyw $wietlistosci
JHWH jako element, ktory mogt przystuzy¢ autorom biblijnym w wyrazeniu ich przychylnosci
wobec plandw przywrocenia wladzy dynastii Dawidowej w Judzie/Jehud®. Autorzy ci za

zrédto swoich inspiracji mogli mie¢ w tym przypadku religie perska.

Najwazniejsza monografig w tematyce religijnej ideologii starozytnego Bliskiego Wschodu
jest praca S.Z. Astera zatytulowana ,,The Unbeatable Light. Melammu and Its Biblical
Parallels” (Munster 2012). Autor poswigca wiele miejsca na przedstawienie elementu
Swietlisto§ci w teologicznych wizerunkach bostw starozytnych, przede wszystkim
asyryjskich*. Warte podkreslenia jest, Zze to dopiero w I tys. przed Chr. melammu stato si¢
sktadowg ideologii krélewskiej, Biorac pod uwage réwniez fakt, ze Persowie wlaczyli we
wiasng ideologi¢ krolewska wiele podobnych tresci mozna podejrzewacé, ze przyswajali je oni
ze starszych tradycji. Obecnie jednak trudno ustali¢ droge, jaka miata przeby¢ idea boskiego
Swiatla z kultury starozytnych Asyryjczykoéw na grunt religii perskiej. Kwestia ta zostanie
jeszcze omdwiona w czwartym rozdziale niniejszej rozprawy. Aster w swojej pracy nie

analizuje termindw = i 1ix, poza jednym przypadkiem, kiedy dokonuje egzegezy Ps 104,242,

W. Boyd Barrick, J.R. Spencer, s. 159-173; J. Morgenstern, Moses with the Shining Face, HUCA 2 (1925),
s. 1-27; W. Oswald, Veiling Moses’ Shining Face (Exod. 34.:29-35), w: Clothing and Nudity in the Hebrew Bible,
red. C. Berner, M. Shéfer, M. Schott, S. Schulz, M. Weingértner, s. 449-457; W.H. Propp, The Skin of Moses’
Face—Transfigured or Disfigured, CBQ 49/3 (1987), s. 375-386; S.L. Sanders, Old Light on Moses’ Shining Face,
VT 52/3 (2002), s. 400-406.

37 A. Basson, Divine Metaphors in Selected Hebrew Psalms of Lamentation, s. 128 i 239.

38 E.B. Zvi, Once the Lamp Has Been Kindled... A Reconsidertion of MT Nirin 1 Kgs 11:36, 15:4; 2 Kgs 8:19 and
2 Chr.21:7, ABR 39 (1991), s. 19-30; E. Greenstein, YHWH ’s Lighting in Ps. 29, Maarav 8 (1992), s. 49-57; D.B.
Schreiner, Why 97 in Kings?, JSOT 39/1 (2014), s. 15-30

3 Por. J.L. Berquist, Conclusion: The Future Focus of Biblical Studies, w: Focusing Biblical Studies: The Crucial
Nature of the Persian and Hellenistic Periods. Essays in Honor of Douglas A. Knight, s. 240.

40 Nie oznacza to jednak, ze nie probowano podjaé sie naukowej refleksji nad biblijng ideologia krolewska tego
okresu i wplywem, jakg miaty na nig kolejne imperia wraz ze swojg kulturg, N.K. Gottwald, Kingship in the Book
of Psalms, w: The Oxford Handbook of the Psalms, red. W.P. Brown, s. 437-444; A.R. Petterson, Behold Your
King, 286 ss.; E. Ehrenberg, Dieu et Mon Droit: Kingship in Late Babylonian and Early Persian Times, w: Religion
and Power. Divine Kingship in the Ancient World and Beyond, red. N. Brisch, s. 103-132

415.Z. Aster, The Unbeatable Light. Melammu and Its Biblical Parallels, s. 75-80.

42.5,Z. Aster, The Unbeatable Light, s. 142-155.
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W swoich badaniach zajmuje si¢ za to innymi hebrajskimi terminami, poprzez ktére autorzy
natchnieni mogli wyraza¢ idee $wietlistoéci®®. Zauwaza jednak, ze terminy takie jak Ti,
,»splendor, majestat”, 177, ,,czci¢”, nie zawsze maja $ciste powigzania z ideg $wietlistosci**.
Waznym dla niego terminem rozpatrywanym w perspektywie boskiej Swietlistosci jest
przymiotnik 7i13, ,,cudowny, wspaniaty”*>. Na tle opracowania Astera prezentowana obecnie
rozprawa jawi si¢ jako novum. Zasadnicza réznica polega na badaniu innych hebrajskich
terminow, ktorymi autorzy biblijni mogli wyrazi¢ ide¢ $wietlistosci JHWH. Aster, mimo iz
rozpatruje element $wietlistosci w perspektywie ideologii krolewskiej, nie zajmuje si¢
propagowang przez Achemenidéw koncepcja. Co prawda, kilkukrotnie odwotuje si¢ do
perskiej koncepcji kvarnah, jednak czyni to intencjonalnie, wskazujac na konieczno$¢ podjecia
prac w tym temacie*. Nie prowadzi rowniez badan nad mozliwo$cig wykorzystania elementu
$wietlistosci w teologicznym wizerunku JHWH jako wyrazu rojalistycznych tendencji

w perskiej prowincji Jehud.

Jedna z wazniejszych monografii naukowych, jaka wptyneta na rozwdj mojej mysli
prezentowanej w dysertacji, jest ksigzka autorstwa J.M. Silvermanna, ,,Persian Royal-Judean
Elite Engagements in the Early Teipsid and Achaemenid Empire. The King’s Acolytes”
(London 2020). Autor kres§li, w jaki sposob perscy wiladcy oddziatywali na mniejsze
spotecznosci, bedace pod wptywem achemenidzkiej ideologii krolewskiej*’. Analizuje on tre§¢
dwoch rozlegtych tekstow biblijnych w ksiggach Deuterolzajasza i ProtoZachariasza. W jego
opinii dzieta te moga stanowi¢ odpowiedni poczatek do odkrywania biblijnej literatury
sporzadzonej we wczesnej epoce perskiej. Otoz Dtlz i PrZach mogg stanowi¢ §wiadectwo
zmian spotecznych i politycznych w Judzie/Jehud w poczatkowym okresie panowania
Achemenidéw*®. Rowniez w swojej pracy odnosze si¢ niejednokrotnie do tresci tychze ksiag,
wskazujac na ich mozliwe powigzania z tekstami Ksiggi Psalmow. Silverman wskazuje na
podobienstwa w zakresie teologii stworzenia, jakie wystepujg w staroperskich inskrypcjach
i w 21z*°. Wykazanie tych podobienstw w ramach analizy komparatystycznej zrodet perskich
i biblijnych jest jednym z podstawowych argumentdw sugerujacych mozliwy wptyw lub

adaptacje przez autoréw biblijnych achemenidzkiej ideologii krolewskiej. Wykazuje tez

43 8.Z. Aster, The Unbeatable Light, s. 156-177.

4 35.Z. Aster, The Unbeatable Light, s. 179-224.

45.5.Z. Aster, The Unbeatable Light, s. 258-336.

46 3.Z. Aster, The Unbeatable Light, s. 223, 224, 236, 253.

47 J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite Engagements in the Early Teipsid and Achaemenid Empire. The
King’s Acolytes, s. 1.

48 J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 15.

49 J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 89-117.
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mozliwe reakcje autorow biblijnych na dualistyczng koncepcje religijng, jaka przyniesli
Persowie (1z 45,7)*. Jesli chodzi za$ o powigzania 1Zach z tradycjami perskimi, to Silverman
zastanawia si¢ nad tym, czy dzietlo biblijnego proroka moze by¢ ,,sprawozdaniem ze snu”
(Dream Report)®!. To kolejny argument na mozliwe wptywy kultury perskiej na autorow
biblijnych, co uzasadnia prowadzenie badan nad przejmowaniem przez nich ideologii
krolewskiej 1 elementu $wietlistosci. Wazng cze$¢ naukowego opracowania Silvermana
stanowi rozdziat o stosunku perskich wtadcow do zajgtych przez nich regiondw, kultur przez
nich podbitych i religii, jakiec weszly w orbite zainteresowan achemenidzkich krolow. Autor nie
pomija istotnej — z punktu widzenia krolewskiej ideologii — sprawy, jaka jest utrzymanie
i kultywowanie przez Judejczykéw ich tradycji monarchistycznych na wygnaniu®2.
Formowanie si¢ tych tradycji autor umieszcza poza granicami Jehud, co stanowi my$l odrebna
od gtéwnej, prezentowanej w niniejszej dysertacji. To odroznienie wydaje si¢ istotne dla
wskazania na rézne podejscie do zagadnienia ideologii krélewskiej formowanej przez elity
judzkie. Silverman wskazuje, ze srodowisko, w ktorym spisano PrZach, byto juz odmienne od
tego, w ktorym powstal Dtlz. Pierwsza cze$¢ ksiegi proroka Zachariasza miata powstac
w granicach Jehud®3. W Jerozolimie prorok widzi przyszta chwale Boza, co Silverman zestawia
z perska koncepcja kvarnah (Zach 2,9)**. Owo przekonanie badacza daje juz kolejny argument
na rzecz wptywu perskiej religii i ideologii krolewskiej na autoréw biblijnych. Skoro bowiem
autor PrZach mogt korzysta¢ z koncepcji znanej Persom, to mogli to czyni¢ takze autorzy
psalmow. Co ciekawe, to wizje zawarte w PrZach nie mialy nawet — w przekonaniu Silvermana
—shuzy¢ wzmocnieniu pozycji Jerozolimy, lecz by¢ pomocne w konsolidacji administracyjnego
oérodka, jakim w okresie perskim byto Ramat Rachel®®. Ta intrygujaca sugestia potwierdza
moje intuicje o mozliwym powstawaniu dziet biblijnych w perskiej prowincji Jehud, a takze
o perskich wptywach na teologi¢ biblijng tej epoki i1 prowadzeniu ozywionych dysput
w literackich kregach starozytnych Judejczykow. Gdy jednak autorzy Ksiggi Psalméw moga
sprzyja¢ tendencjom monarchicznym, tak w PrZach widoczna jest juz raczej afirmacja rzagdow

elity kaptanskiej®®.

%0 J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 39.

51 J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 185-189.

52 J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 83.

53 J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 121.

5 J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 140.

%5 J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 193-194.

% Por. J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 260-261.
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Kolejna ksigzka autorstwa J.M. Silvermana, ktorej lektura odcisngta swoje pietno na
sposobie prezentacji przedstawianej ponizej tezy, nosi tytul ,,Persepolis and Jerusalem. Iranian
Influence on the Apocalyptic Hermeneutic” (London 2012). W gtéwnym toku swego wywodu
autor wskazuje na podobienstwa migdzy apokaliptyka zydowska a tradycjami iranskimi.
Silverman prowadzi czytelnika po perskiej religii i ideologii krolewskiej®’. Elementy tejze
ideologii przedstawia jednak w sposob ogdélny, co nie powinno dziwi¢, bowiem celem jego
analiz jest wskazanie na mozliwosci wpltywoéw iranskich koncepcji na zydowska
apokaliptyke®®. Silverman przywotuje teologiczna koncepcje kvarnah, czyniac to w sposob
syntetyczny wraz z podaniem niezbg¢dnej literatury, podkreslajac tez roznorodnos¢ podejscia
do tej idei®®. Badacz ten nie podejmuje zagadnienia §wietlistosci bostw perskich w zadnym
innym miejscu swojej monografii, skupiajac si¢ raczej na tradycjach apokaliptycznych,
zaréwno znanych z Biblii hebrajskiej (Ez 37,14-14; 38-39)%, jak i z tradycji pozabiblijnych
(1 Enoch 1-36; 37-71; 106-107)%!. Ponizej prezentowana dysertacja jest zatem kolejnym
glosem w dyskusji nad wptywami iranskimi na autorow biblijnych, a wyrdznia si¢ na tle
monografii  Silvermana ujeciem zagadnienia S$wietlistosci jako swoistego mandatu

krélewskiego.

Nalezy wspomnie¢ rowniez prace J.E. Balcellsa Gallarrety, w ktorej badacz ten
zaprezentowal podejscie charakterystyczne dla archeologa, chcacego odkrywac tto historyczne
powstawania ksiag biblijnych. W ksigzce zatytutowanej ,,Household and Family Religion in
Persian-Period Judah. An Archaeological Approach” (Atlanta 2017) Gallarreta prezentuje
interdyscyplinarne podejscie do tekstow biblijnych, ktére odczytuje w perspektywie
archeologicznych badan nad rytuatami i religiag. W swoich badaniach daje podstawy do
twierdzenia o mozliwej dziatalnosci pisarskiej autoréw biblijnych na terenie Jehud w epoce
perskiej i ich role w ksztaltowaniu tendencji monarchicznych. Gallarreta porusza kwestig
wplywu religii iranskiej na ksztaltujacy sie dopiero judaizm. Przyznaje, ze wplyw ten jest
bardzo prawdopodobny, a dyskusja nad tym zagadnieniem wciaz trwa®?. Porusza takze kwestic
jezyka aramejskiego i jezyka hebrajskiego. Nie odnosi si¢ jednak do arameizacji imperium

perskiego jako warunku przenoszenia koncepcji teologicznych i ideologicznych, lecz wskazuje

57 J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem. Persepolis and Jerusalem. Iranian Influence on the Apocalyptic
Hermeneutic, s. 39-75.

%8 J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 1.

59 J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 72-75.

60 J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 130-174.

61 J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 175-205.

62 J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah. An Archaeological Approach, s. 34.
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na jezyk jako na element umozliwiajacy konstytuowanie sie wspolnot etnicznych®. Cel pracy
Gallarrety® jest oczywiécie odmienny od przyjetego w mojej dysertacji, jednak argumentacja

I dane dostarczane przez tego autora okazaty si¢ by¢ bardzo przydatne.

J.M. Trotter prowadzil interesujagce badania nad mozliwosciami odczytywania Ksiegi
Ozeasza w warunkach, jakie panowaty we wczesnym okresie perskim. Badacz wskazuje na
podobienstwo w mysli teologicznej, jakie zaobserwowa¢ mozna w rozwoju zoroastrianizmu
i jahwizmu okresu tzw. drugiej $wiatyni®®. Znamienite jest, ze wtasnie w okresie perskim miato
zosta¢ przez autoroOw biblijnych uzyte wyrazenie Dnwn “n9R, za pomoca ktérego wyrazono
koncepcje dominujacego i najwyzszego bostwa®. Przypuszcza nawet, ze JHWH mogt byé
lokalng formg imperialnego bostwa Ahuramazdy®’. Trotter zaznacza tez, jakie inne/pomniejsze
elementy mogly wptyna¢ na to, ze dzietlo Ozeasza odczytywane bylo przede wszystkim
w kontekscie wczesnego okresu perskiego. Podkresla dokonane przez autora ksiggi widoczne
oddzielenie Judy od Izraela. Ozeasz odnosi si¢ do do§wiadczenia poprzednich pokolen i wyraza
nadzieje, ze Juda nie podzieli losu Izraela (Oz 1,7)%. Podobnie tez treéci teologiczne, do jakich
odnosi sie prorok, odpowiadaja raczej czasom tzw. drugiej $wiatyni®®. W przekonaniu
J.M. Trottera, autor ksiegi, chcac, by spotecznos$¢ perskiej prowincji Jehud kontynuowata
tradycje monarchistyczne, dazy przede wszystkim do odnowienia kultu JHWH, w tym do
odbudowy $wiatyni jerozolimskiej’. Badacz podkresla, ze istotny wptyw na sposob odczytania
Oz we wczesnym okresie perskim ma kontekst polityczny. Wielokrotne wyr6znianie Egiptu
jako niebezpiecznego przeciwnika, ktorego terytorium bylo w przesztosci miejscem kazni dla
judzkich przodkéw, pozwala mniemac, ze odpowiednie warunki do pisania tych tresci stworzyt

okres panowania Achemenidow?.

Kolejna, wazng dla rozwoju przedstawianej] w pracy koncepcji jest ksigzka autorstwa
D. Janzena, ,,Chronicles and the Politics of Davidic Restoration. A Quiet Revolution” (London
2017). Autor w swojej dysertacji zajmuje si¢ wktadem autora Ksigg Kronik w promowanie
plandw przywrocenia panowania dynastii Dawidowej. Podstawowym argumentem dla Janzena

jest fakt, ze Persowie zezwalali na funkcjonowanie instytucji kréla w spoteczno$ciach

83 J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judabh, s. 36.
64 J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 3-6.
8 J.M. Trotter, Reading Hosea in the Achaemenid Yehud, s. 149-150.

% J.M. Trotter, Reading Hosea in the Achaemenid Yehud, s. 151.

67 J.M. Trotter, Reading Hosea in the Achaemenid Yehud, s. 151-152.

8 J.M. Trotter, Reading Hosea in the Achaemenid Yehud, s. 179-183.

8 J.M. Trotter, Reading Hosea in the Achaemenid Yehud, s. 197-198.

0 J.M. Trotter, Reading Hosea in the Achaemenid Yehud, s. 219-220.

1 J.M. Trotter, Reading Hosea in the Achaemenid Yehud, s. 223-224.
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starozytnych, ktore zdotali podbié. Instytucja ta utrzymywana byla w systemie klienckim,
a wigc podporzadkowana polityce hegemona. Janzen utrzymuje, ze panowanie klienckiej
dynastii Dawidowej w Jehud jest rowniez prawdopodobne, a przynajmniej istniejg ku temu
mozliwosci’?. Kronikarz, w opinii Janzena, przedstawia dynastic Dawidowa jako przychylna
kultowi $wigtynnemu. Przywrocenie jej panowania moze w rezultacie mie¢ zbawienny wpltyw
na rozwdj kultu §wiatynnego i samej §wiatyni w Jerozolimie’. Jedna z wazniejszych intuicji
Janzena jest wskazanie na ide¢ pokoju, ktory mial by¢ zagwarantowany przez perskiego
hegemona, jednak historia pokazuje, ze nie bylto to zadanie, z ktérego Achemenidzi wywiazali
si¢ w pelni. Stalo si¢ to przyczyng konsolidacji tendencji monarchicznych w Jehud, czego
$wiadectwem jest dyskurs teologiczny prowadzony przez autora Ksiag Kronik’®. Trudno
obecnie oceni¢, czy takze w tekstach psalméw odbija si¢ ten trend. Jest to na pewno kolejny
temat na rozpraw¢ naukowa, choc juz teraz mozna stwierdzi¢, ze w wielu psalmach krélewskich
pojawia si¢ zapewnienie o pokoju w okresie, kiedy panowac bedzie dynastia Dawidowa. Pokoj
ten zapewni¢ ma sam JHWH. Wazne dla prezentowanej ponizej tezy jest rowniez wskazanie
na istniejgce wsrod elit judzkich podziaty. Autor odnotowuje podzial, jaki spowodowany jest
politycznymi i religijnymi zamiarami poszczeg6lnych stronnictw. Z jednej strony to repatrianci
z Babilonu okreslaja siebie jako odpowiedzialnych za odbudowe $§wiagtyni w Jerozolimie,
z drugiej za$ strony to mieszkancy Jehud, ktdrzy nie zostali przesiedleni, roszcza sobie prawo
do wzniesienia $wiatynnego przybytku. Wyscig o miano spotecznosci, ktéra dokonata
odbudowy S$wiatyni, jest przede wszystkim dazeniem do przejecia palmy pierwszenstwa
w sprawowaniu rzadéw w prowincji Jehud, nawet jesli miatyby one by¢ podporzadkowane
wladzy imperialnej. Dyskusja nad owym pierwszenstwem przenika réwniez z tekstow Ksiegi
Psalmoéw 1 cho¢ nie jest to temat przewodni pracy, to niejednokrotnie nie sposodb unikngé
odwotania do niego. Sprawa rozbija si¢ przeciez o to, czy frakcja rojalistoéw jest w stanie
w prowadzonym sporze przewazy¢ szale na swoja korzys¢. Jak wiadomo juz z lektury ksiag
biblijnych, rojalisci nie zdotali tego dokona¢, czego Swiadectwem jest sposdb sprawowania
wiadzy w Judzie w okresie hellenistycznym’®. Janzen nie po$wieca w swojej pracy miejsca
elementowi $wietlistosci Boga, a Ksigga Psalmow nie jest gtownym przedmiotem jego badan.
Badacz wspiera jednak te teze¢ wskazujac na mozliwos$ci rozwoju mysli rojalistycznej w perskiej

prowincji Jehud. W zestawieniu z pracg Janzena prezentowana dysertacja dodaje nowe

2 D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration. A Quiet Revolution, s. 3
3 D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 3-4.

74 D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 158.

5 D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 183-184.

76 D, Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 209-210.
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argumenty za mozliwym przejmowaniem tradycji religii perskiej przez autoréw biblijnych.
Rozwija takze poglad o nasileniu tendencji monarchistycznych wsrdéd autorow biblijnych,

dziatajacych w Jehud.

Monografia zatytutowana ,,Behold Your King. The Hope for the House of David in the Book
of Zechariah” (London 2009), autorstwa A.R. Pettersona, jest ksigzka, do ktorej
niejednokrotnie odwoluje si¢ w moich analizach. W swym opracowaniu Petterson bada
mozliwo$ci przywrdocenia wladzy dynastii Dawidowej w okresie powygnaniowym, czego
zwolennikiem mogt by¢ autor Ksiegi Zachariasza i podaje trzy mozliwe odpowiedzi na pytanie
o dalsze losy dynastii Dawidowej w epoce perskiej. Pierwsza z nich wigze si¢ z nadziejami,
jakie elity judzkie mogly wigza¢ z Zorobabelem, ktory niestety nie spetnit wymagan i idea
odnowy rzagdéw monarchistycznych musiata zosta¢ przeformutowana. Wedle drugiej z opinii
kwestionowano potrzebe przywrdcenia rzaddow monarchicznych, co nie stuzyto nadziejom
zwigzanym z odnowieniem dynastii Dawidowej. Trzecia z odpowiedzi zndéw skupia si¢ na
Zorobabelu, ktory jednak nie miat by¢ tym, kto przywroci wtadzg dynastii Dawidowej, bowiem
nie z nim wigzano nadzieje na ponowne rzady monarchiczne w Jehud’. Petterson wiele miejsca
poswigca na rozgraniczenie obowigzkow i prerogatyw pomiedzy krolem a najwyzszym
kaptanem, ktory w epoce perskiej zyskiwal coraz wicksza wiadze’®. Jednym z tekstualnych
dowoddéw na przeniesienie przywilejow z kréla na kaptana ma byé Zach 3,4-7'°. Widoczny jest
zatem odmienny kierunek analiz podejmowanych przez Pettersona. Podczas gdy w mojej
rozprawie postaram si¢ uzasadni¢ tendencje monarchistyczne w epoce perskiej, tak Petterson
zaklada tarcia pomiedzy rojalistami a zwolennikami przyznania petni wtadzy establishmentowi
kaptanskiemu. Dyskusyjne jest, czy przeniesienie odpowiedzialno$ci calej wspdlnoty
kaptanskiej na jednego z jej przedstawicieli, czyli arcykaptana, mogto doprowadzi¢ do
ostabienia prerogatyw monarchy®’. Petterson wielokrotnie odwotuje sie do Ksiegi Psalmow,
wskazujac chociazby na fakt, ze autorzy natchnieni wyrazaja nadzieje na przywrocenie wladzy
dynastii Dawidowej®. Tym, co w mojej pracy odréznia i dopetnia tez prowadzone przez
Pettersona badania, jest poruszenie zagadnienia $wietlistosci JHWH jako koncepcji, ktéra
mogta przystuzy¢ sie tendencjom monarchicznym w Judzie/Jehud. Badacz ten nie przyglada

si¢ doktadnie wplywom perskiej ideologii krolewskiej na tres¢ Ksiegi Zachariasza, choc

" A.R. Petterson, Behold Your King, s. 13.

8 A.R. Petterson, Behold Your King, s. 49.

S A.R. Petterson, Behold Your King, s. 54.

8 Por. A.R. Petterson, Behold Your King, s. 58.
81 A.R. Petterson, Behold Your King, s. 252.
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koncentruje si¢ na epoce perskiej jako okresie, w ktorym ksigga ta miata powstaé. W tej
perspektywie w moich analizach nad ideologia krélewska i tendencjami monarchicznymi

w perskiej prowincji Jehud proponowana dysertacja podgza nieco dalej.

4. Tendencje monarchiczne w Ksiedze Psalmow

Wyrazenie ,tendencje monarchiczne”, jakiego uzywam w dysertacji niejednokrotnie,
rozumiem jako zjawisko polityczne, ktore zaistnialo w konkretnym czasie i przestrzeni. Owo
zjawisko polega na pojawieniu si¢ pewnych zatozen wybranych grup spotecznych, ktore
mialyby przystuzy¢ si¢ krzewieniu postaw przychylnych monarchicznej formie sprawowania
wiadzy. Grupa spoleczna, ktora moglaby transmitowaé owe zatozenia polityczne, to elity
judzkie. Polityczne koncepcje grupa ta mogta lansowa¢ w dyskusji ze swoimi oponentami,
ktoérzy nie byli przychylni przywroceniu wiadzy monarchicznej po jej upadku w epoce
nowobabilonskiej. Debata polityczna przewija si¢ w tekstach biblijnych, co widoczne jest
chociazby po roznicach migdzy narracja Ksigg Krolewskich a sugestiami wysuwanymi przez
autorow Ksigg Kronik. Dotychczas mato miejsca poswigcono psalmom i ich miejscu w tej

debacie, co poniekad czyni¢ w dysertacji.

Pytaniem, na ktore nie jest chyba mozliwe udzielenie jednoznacznej odpowiedzi, jest to
o role autoréw biblijnych w kreowaniu politycznej debaty. Trudno bowiem okresli¢, czy celem
biblijnych poetdw byto skonstruowanie psalmoéw w ten sposob, by odpowiedzie¢ na potrzeby
danego procesu politycznego. Mozna zatlozy¢, ze jesli dany psalm powstal lub byt redagowany
w okresie perskim, to proces redakcyjny mogl stuzy¢ politycznym inicjatywom. Autorzy
biblijni przynalezeli prawdopodobnie takze do srodowiska elit, cho¢ nie mozna dowies¢, ze
wilaczali si¢ w debaty polityczne, a swoje dzieta mieliby tworzy¢ z zamiarem uposazenia
stronnictw monarchicznych w argumenty w postaci literatury religijnej. Dzialanie to pozostaje
raczej domniemanym niz dowiedzionym, czemu daj¢ wyraz zwlaszcza podczas analiz

egzegetycznych.

Problemem pozostawionym obecnie bez odpowiedzi pozostaje rowniez kwestia lojalizmu
perskiego. Postawy properskie mogty przystuzy¢ si¢ sprawie przywrocenia panowania wtadzy
dynastii Dawidowej w Jehud, lecz mogty zadziata¢ rowniez w sposdb odwrotny, niweczac
starania elit judzkich lub wnoszac do debaty politycznej bardziej przekonywujace argumenty.
To zagadnienie wydaje si¢ by¢ istotnym z racji mozliwych inspiracji, jakich zrodto dla autorow

biblijnych mogta stanowi¢ religia perska. Obecnie sktaniam si¢ jednak do wyjasnienia, ze
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wplyw polityki perskiego hegemona na zaistnienie tendencji monarchicznych w Jehud miat

swoja wage, jednak nie byt jedyng przyczyna tego zjawiska.

5. Przyczynki do dalszych badan

Prezentowana rozprawa stanowi nie tylko zamknigta cato$¢, ale i zaproszenie do dalszych
badan. Istnieja bowiem jeszcze tematy zwigzane z elementem §wietlistosci, ktore oczekuja na
podjecie w naukowym dyskursie. Jednym z nich jest rozw¢j idei $wietlistosci JHWH
w pdzniejszych tekstach, czyli Septuagincie, Biblii aramejskiej, tacinskich przektadach,
tekstach apokaliptycznych, fragmentach znad Morza Martwego, a takze w dzietach zydowskich
i chrzescijanskich pisarzy epoki hellenistycznej i rzymskiej. Badania te poprowadzi¢ mozna
w oparciu o analiz¢ porownawczg ze zrodlami z epoki Seleukidow i Partow. Nie chodzi tu
jedynie o badania pordwnawcze §wiadectw tekstualnych, ale takze o odkrywanie powigzan
pomigdzy zrodtami pisanymi i ikonograficznymi. By¢ moze, wraz z nowymi odkryciami
archeologicznymi i rozwojem badan nad kulturg perska bedzie mozliwe pokazanie nowych
zwigzkéw kultury iranskiej z tradycjami biblijnymi. Obecnie wskazalem na mozliwosci
kontaktu, ktore mogly sta¢ si¢ pomostem dla transferu idei teologicznych. Pytanie o Persow
jako zrodlo obecnosci elementow asyryjskich i1 babilonskich w tekstach biblijnych nadal
pozostaje otwarte. Mozna mie¢ nadziej¢ na dalsze, archeologiczne odkrycia kolejnych
$wiadectw z tego okresu, ktore pozwola formutowaé nowe tezy, zmienia¢ poglad na
dotychczasowe problemy i ustalenia oraz generalnie rozwija¢ biblistyke i nauki historyczne.
Wreszcie, dwa wyrazy, 11 i 718, nie sg jedynymi terminami, dzigki ktorym autor biblijny kreuje
teologiczny wizerunek JHWH, uzupeiajac go o element $wietlistosci. Wypada wigc poddaé

i inne terminy analizie i wskaza¢ na ich mozliwe wykorzystanie w dyskursie politycznym.

Kwestig przeze mnie poruszong na poczatku pracy, wymagajaca dalszych opracowan, jest
Ksigega Psalmoéw w jej kanonicznej formie jako dzieto tworzone w celach nie tylko kultowych
lub liturgicznych. Ciekawe byloby zbadanie, czy istnialy inne, rownie wazne przyczyny
powstania tego dzieta, a jesli tak, to czy znalazty swoje miejsce w dyskursie politycznym. Poza
tym, jesli wskazuje si¢ na okres perski jako czas jej redakcji ostatecznej, to czy obok
Swietlistosci JHWH mogly istnie¢ inne elementy dyskursu teologicznego w tonie judaizmu
okresu Drugiej Swiatyni. By¢ moze i inne teksty, ktore znalazty si¢ w tej ksiedze, poetycko
odnosza si¢ do sytuacji politycznej lub spotecznej w Judzie/Jehud. Co wazne, nie zostaty
jeszcze poddane doktadnej analizie ikonograficzne zrodta perskie z tymi obrazami podobnymi
do tych, jakie niosg ze sobg teksty psalmoéw. Wydaje sig, ze jest to rowniez ciekawy kierunek
badan.
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Il. 23w psalmicznych przedstawieniach JHWH
1. Swietlistos¢ JHWH w Ps 18

a. Ps 18 w kanonie Ksiegi Psalmow
Ps 18, trzeci pod wzgledem dtugosci w catym kanonie®?, okresla sie najczesciej jako psalm
dzickczynny®®, tworzacy pewna calo$¢ z nastgpujacym po nim Ps 1984 Wieloéé elementow
charakterystycznych dla epoki powygnaniowej jest w tym dziele znacznie wigksza niz w innych
psalmach krélewskich®. Niejednokrotnie tez podkres$la sie relacje Ps 18 z warstwa

deuteronomistyczna, co wplywa na datowanie jego powstania®®. Bogactwo motywoéw, jakim

8 Dtuzsze sg tylko Ps 78 i 119, por. S. Gillingham, Psalms Through the Centuries. A Reception History
Commentary on Psalms 1-72, s. 116.

8 G. Granergd., Abraham and Melchizedek. Scribal Activity of Second Temple Times in Genesis 14 and Psalm
110, s. 190; W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr.., Psalms, s. 96; J. Day, Psalms, s. 45; N. Whybray, Reading the
Psalms as a Book, s. 50. R. Tomes wylicza osiemdziesiat psalmow, ktore wiaza si¢ z sytuacja awaryjng, przy czym
w jedenastu przypadkach niebezpieczenstwo ustato, a podmiot moze dzigkowaé Bogu za ocalenie. Wsrdd nich
znajduja si¢: Ps 18; 30; 32; 40; 66; 76; 92; 107; 116; 124; 138, zob. tenze, I Have Written to the King, My Lord’.
Secular Analogies for the Psalms, s. 11.

8 ].T. Glass, Some Observations on Psalm 19, w: The Listening Heart: Essays in Wisdom and the Psalms in Honor
of Roland E. Murphy, Red. K. G. Hogland, E. F. Huwiler, J. T. Glass, and R. W. Lee, s. 147-159; W. Harrelson,
Psalm 19: A Meditation on God’s Glory in the Heavens and in God’s Law, w: Worship and the Hebrew Bible, red.
M. P. Graham, R. R. Marrs, and S. L. McKenzie, s. 142-147; C.J.A. Vos, Theopoetical and Liturgical Patterns of
the Psalms with Reference to Psalm 19, w: Psalm and Liturgy, red. D.J. Human, C.J.A. Vos, s. 251-290; J.H.
Eaton, Psalms of the Way and the Kingdom, s. 14-53.

To zestawienie to niejedyny przyktad w badaniach egzegetycznych. Wskazywano takze na podobienstwa innych
psalméw: 1). Ps 1-2; 2). Ps 118-119, por. dla 1). P. Auffret, The Literary Structure of Psalm 2, s. 31-34; J.A. Grant,
The King as Exemplar. The Function of Deuteronomy’s Kingship Law in the Shaping of the Book of Psalms,
s. 41-70; W.H. Brownlee, Psalms 1-2 as a Coronation Liturgy, Biblica 52/3 (1971), s. 321-336; W. Kynes, My
Psalm Has Turned into Weeping. Job’s Dialogue with the Psalm, s. 145-160; D. Willgren, The Formation of the
‘Book’ of Psalms. Reconsidering the Transmission and Canonization of Psalmody in Light of Material Culture
and Poetics of Anthologies, s. 136-171; J.J. Collins, Scriptures and Sectarianism. Essays on the Dead Sea Scroll,
s. 87-101; dla 2). J.A. Grant, The King as Exemplar, s. 121-188; D.N. Freedman, Psalm 119: The Exaltation of
Torah; J.D. Levenson, The Sources of Torah: Psalm 119 and the Modes of Revelation in Second Temple Judaism,
w: Ancient lIsraelite Religion: Essays in Honor of Frank Moore Cross, red. P.D. Miller, P.D. Hanson,
S.D. McBride, s. 559-574; H.S. May, Psalm 118: The Song of the Citadel, w: Religions in Antiquity: Essays in
Memory of Erwin Ramsdell Goodenough, red. J. Neuser, s. 97-106; W. Soll, Psalm 119: Matrix, Form and Setting;
J.R. Wagner, Psalm 118 in Luke-Acts: Tracing a Narrative Thread, Early Christian Interpretation of the Scriptures
of Israel: Investigations and Proposals, red. C.A. Evans, J.A. Sanders, s. 157-178; P. Auffret, Voyez De Vos Yeux.
Etude Structurelle de Vingt Psaumes Dont le Psaume 119.

8 R.S. Salo, Die judaische Konigsideologie im Kontext der Nachbarkulturen. Untersuchungen zu den
Kdénigspsalmen 2, 18, 20, 21, 45 und 72, s. 10.

8 J.A. Grant, The King as Exemplar, s. 78-79; W. Dietrich, The Early Monarchy in Israel. The Tenth Century
B.C.E., s. 86. Po przeprowadzeniu analizy poréwnawczej tekstow z Ksigg Samuela z krolewskimi traktatami
asyryjskimi wnioskowa¢ mozna, ze tradycja o dynastii dawidowej nie podlegata ,,deuteronomicznym
innowacjom”, por. J.H. Hilber, Cultic Prophecy in the Psalms, s. 48. Zastanawia jednak, dlaczego autor Ps 18
wykluczyt ide¢ boskiego zrodzenia krola, co stalo si¢ dopiero elementem sktadowym kroélewskiej ideologii
reprezentowanym przez warstwe deuteronomiczng, R.D. Rowe, God'’s Kingdom and God’s Son. The Background
to Mark’s Christology from Concepts of Kingship in the Psalms, s. 33. E. Otto, analizujac Ps 2, wyliczat elementy
wspdlne ideologii krélewskiej, znanej z tekstdw biblijnych z ideami egipskimi i asyryjskimi. Kompilacja
motywoOw nie pozwala jednoznacznie stwierdzi¢, kiedy Ps 2 zostal skomponowany, co utrudnia rowniez okreslenie
czasu powstania Ps 18. W Ps 2 wykorzystywane byly elementy pochodzace z egipskiej ideologii krélewskiej
z Il tysigclecia przed Chr. (idea boskiej prokreacji, ktorej brakuje w Ps 18) oraz z okresu nowoasyryjskiego (motyw
konspiracji wrogow przeciwko bogu i jego krolowi), por. tenze, The Judean Legitimation of Royal Rules in Its
Ancient Near Eastern Contexts, w: Psalm and Liturgy, red. D.J. Human, C.J.A. Vos, s. 135-137. J. Blenkinsopp
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charakteryzuje si¢ Ps 18, pozwala na stwierdzenie o jego etapowej kompozycji. Opis teofanii
(w.8-16), ktory stanowi jeden z gtdéwnych punktow tej czgsci, uznawany jest za dzieto powstate
jednak przed niewola babilonska®’. Uzycie jej przez autoréw biblijnych w kompilacji Ps 18
w okresie powygnaniowym pozostaje ciekawym zjawiskiem. Jest bowiem prawdopodobnym,
ze wykorzystanie motywu $wietlistosci w kreowaniu teologicznego wizerunku JHWH wigze
si¢ z procesem przejsciowym z klasycznego jezyka hebrajskiego biblijnego do péznego jezyka

hebrajskiego biblijnego®.

Inni pisarze starotestamentowi czesto podejmuja tematyke Ps 18%°. Dzieto to dzigki swojej
rozpigtosci zawiera wiele gatunkow i figur literackich®®. Wyrozni¢ nalezy takze relacje tego
psalmu do 2 Sm 22, choé pozostaje ona wysoce kontrowersyjna®l. Tradycyjnie utrzymuje sie,
ze psalm ten jest modlitwa indywidualng. W pozniejszej tradycji zydowskiej (Hodayot) Ps 18

uznawany jest za dzielo prorockie.

wprost wskazuje na deuteronomiczne pochodzenie Ps 18 i 2 Sm 22, por. tenze, David Rembered. Kingship and
National Identity in Ancient Israel, s. 111. J. Day utrzymywal wcze$niej niz Blenkinsopp, ze Ps 18 jako psalm
krolewski pochodzi z okresu sprzed niewoli babilonskiej, por. tenze., How Many Pre-Exilic Psalms Are There?,
s. 226. O. Pléger uwaza z kolei, ze to 2 Sm 22 jest ,,postdeuteronomistycznym dodatkiem paralelnym do Ps 18,
por. tenze, Speech and Prayer in the Deuteronomistic and the Chronicler’s Histories, W: Reconsidering Israel and
Judah. Recent Studies on the Deuteronomistic History, red. G.N. Knoppers, J.G. McConville, s. 43. Jak stusznie
zauwaza R. S. Salo, tekst 2 Sm 22 podlegat dlugiemu procesowi redakcji, stad nie jest to odpowiedni tekst, ktérego
analiza moze przynie$¢ odpowiedz dotyczaca czasu redakcji Ps 18, por. taz, Die juddische Konigsideologie, s. 22.
87 R.S. Salo, Die judaische Konigsideologie, s. 23.

8 J. Day, How Many Pre-Exilic Psalms Are There?, s. 226.

89 Szereg zalezno$ci zauwazy¢ mozna pomiedzy Ps 18 i 114, przy czym dla H.P. Mathysa, to autor Ps 114 tworzyt
swoje dzieto opierajac si¢ o znany mu tekst Ps 18, por. W. Dennis Tucker Jr., Constructing and Deconstructing
Power in Psalms 107-150, s. 144. M. von Nordheim widzi nawet relacj¢ pomiedzy Ps 18,39 a Ps 110 i tekstami
egipskimi, por. tenze, Geboren von der Morgenréte? Psalm 110 in Tradition, Redaktion und Rezeption, s. 123.
Obraz Dawida w Ps 18 jako namaszczonego wiadcy stanowi reminiscencje 1 Krl 2,1-4 i 3,14, por. R. Rendtorff,
Psalms of David: David in the Psalms, w: The Book of Psalms. Composition and Reception, red. P.W. Flint,
P.D. Miller Jr., s. 61.

% J.A. Grant, The King as Exemplar, s. 77-78.

%1 R.S. Salo, Die judaische Konigsideologie, s. 10.
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Strukture Ps 18 podzieli¢ mozna na wicksze sekwencje®, badz mniejsze perykopy®3, a dobor
kryteriow podziatu struktury moze by¢é rozny>*. Wersy 21-28, w opinii niektérych badaczy, nie
odpowiadaja ogdélnemu kontekstowi psalmu i moga stanowi¢ pozniejszy dodatek,
prawdopodobnie z tradycji deuteronomicznej®. W Ps 18 mozna wyréznié trzy bloki

tematyczne:
a). motyw $wiata podziemnego (w. 2-7)%
b). teofaniczna wizja JHWH (w. 8-30)°’
c). militarne wezwania w formie modlitwy (w. 31-51)

Motyw $wietlistosci JHWH nie pojawia si¢ tylko w w. 29, w ktérym autor biblijny
zamieszcza termin 73, lecz wystepuje takze w innych czgsciach Ps 18. Wszystkie one zostana
poddane analizie, by wykazaé, ze autor tego dzieta zdotal uchwyci¢ $wietlisto§¢ Boga takze

w innych kategoriach. Najwazniejszym pozostaje jednak wyjasnienie zastosowania terminu 3.

b. =3 ainne epitety JHWH w kontekscie militarnym
Ps 18,2 to jedyne miejsce w catej Biblii Hebrajskiej, gdzie pojawia si¢ czasownik ,,kocha¢”

(om) w koniugacji gal imperfectum z przyrostkiem 2 os. I. poj. (7217%)%, co wyrdéznia Dawida

92 Szczegdtowy podziat struktury przedstawia takze R.S. Salo, Die judaische Konigsideologie, 5.19-21. R. Meynet
dzieli Ps 18 na trzy gtdéwne czesci: wstep (w.1-2a); kompozycja centralna (w. 2b-30); cze$¢ finalna (w. 31-51),
tenze, Le Psaume 18. L action de grdce de David pour son Libérateur, SS 22 (2008), s. 19. J.H. Waltner wyznacza
kolejne czeSci Ps 18 w nastgpujacy sposob: Wstep do hymnu modlitewnego, w.1-3; relacja o zagrozeniu
i zbawieniu, w.4-19 (metafory o uwolnieniu, w.4-6; teofania, w.7-15; relacja o wybawieniu, w.16-19); wyzwanie
chwaty, w.20-30 (nagroda dla prawego, w.20-24; umitowanie Bozego przymierza, w.25-30); dzigkczynienie Bogu
jako zrodtu krolewskiego zwycigstwa, w.31-45; doksologia, w.46-50, tenze, Believers Church Bible Commentary:
Psalms, s. 102. Wigksze jednostki wydziela takze S. Gillingham: modlitwa poczatkowa i koncowa, w. 1-3.46-50;
JHWH a naturalne fenomeny, w. 4-19; JHWH jako obronca, w. 20-30; hymn militarny, w. 31-45; por. tenze,
Psalms Through the Century, s. 116.

9 Przykladem moze byé podzial dokonany przez D.K. Berriego: naglowek, w.l; wyznanie mitosci, W.2;
podsumowanie, W.3; okolicznosci wybawienia, w.4-7; teofania, w.8-16; okoliczno$ci wybawienia, w.17-20a;
zapewnienie prawosci, W.20b-25; odpowiedz JHWH na prawos¢, w.26-28; JHWH wzmacniajagcy w wojnie,
w.29-43; $wiatowe panowanie, W.44-46; modlitwa powszechna, w.47-51; por. tenze, The Psalms and Their
Readers Interpretive. Strategies for Psalm 18, s. 63.

%Y. Bloch proponuje podzial Ps 18 ze wzgledu na ramy czasowe, ktore wyznacza psalmista stosujac odpowiednie
czasowniki, por. tenze, The Prefixed Perfective and the Dating of Early Hebrew Poetry — A Re-Evaluation, VT 59
(2009), s. 48-52.

% por. N. Whybray, Reading the Psalms as a Book, s. 50.

% W.2-6 oddzielane sg z kontekstu catego psalmu czesto z wylaczeniem w.7, ktory dla wielu egzegetow stanowi
pierwsze zdanie teofanicznej wizji. Westermann interpretuje ten fragment, z wykluczeniem w.7 jako ,,narracyjna
lub deklaracyjng modlitwe”, por. W. Brueggemann, W.H. Bellinger, Psalms, s. 97. Salo pisze o w.2-7 jako o
hymnie dzigkczynienia, por. taz, Die juddische Konigsideologie, s. 16.

9 Sekcja ta obecnie jest w podziale znacznie rozszerzona. Zwykle wskazuje sie na w.8-16 jako cze$é zawierajaca
teofaniczng wizje JHWH, do ktdérego to podziatu odnosit sie bede w dalszej czesci pracy; takze: R.S. Salo, Die
judaische Konigsideologie, s. 17.

% Wyraz ten zwykle oddaje mitos¢ Boga do cztowieka, a nie uczucie skierowane do JHWH, por. V.L. Johnson,
David in Distress. His Portrait through the Historical Psalms, s. 113. Zestawienie starozytnych zrodet przedstawia
D. Barthélemy, Critique textuelle de I’Ancien Testament: Tome 4. Psaumes, s. 78-79.
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sposrod innych bohaterow biblijnych. Zwrot ten ukazuje wigz pomiedzy Dawidem a JHWH nie
tylko jako zwigzek wasal-zwierzchnik, ale podkresla jej intymnos$¢ jako relacji synowsko-
ojcowskiej*®. W w. 3 epitety JHWH maja charakter militarny lub stosowane s3 na okreslenie
elementu przyrody nieozywionej (¥79, ,,skata”; 733n, ,twierdza”; v99, ,,ucieczka”; 1%, ,,skata”;

T, Ltarcza”; ¥¢ 177, ,korona zbawienia”; 23n, ,.forteca”)®

. Wszystkie one wystepuja
z partykulg 1 os. I. poj., co podkresla zwigzek pomigdzy wzywajacym bohaterem a Bogiem.
U fundamentow tej relacji lezy wspotpraca JHWH z cztowiekiem podczas dziatan wojennych,
co jest powtarzajacym sie¢ motywem w tekstach biblijnych®. Czestotliwo$é pozostatych
epitetdw jest znacznie wicksza, niz to jest w przypadku rzeczownika ,,sita” (P11, w. 1)%2. Stowo
,skata” (¥90) wystepuje pieciokrotnie na okreslenie JHWH%, W odroznieniu od ziemi, ktora
trzesie si¢ w posadach z powodu dziatania JHWH, B0g, jako opoka, jest niewzruszony. W Ps
71,3 psalmista wota do JHWH, by wprowadzit go na niedostgpng skate, ktdra stanowi miejsce
bezpieczne i niezachwiane. Epitet ten potwierdza doskonatg znajomos$¢ przez autora biblijnego
topografii Palestyny, ktorej tereny znane sg ze stromych wzniesien, czesto trudnych do

zdobycial®. Nazywanie JHWH ,,skata” (71¥) moze by¢ dowodem zaleznosci Ps 18 od tradycji

deuteronomicznej!®, podczas gdy starsze tradycje uzywaly innego okreslenia (128, Rdz

% R. Meynet, Le Psaume 18, s. 22.

10 Epitety, uzyte w Ps 18,2-3, znalezé mozna réowniez w Ps 144,1a. Roznica pomiedzy pojawiajacymi sie
wyrazeniami w Ps 18 a wykorzystaniem ich w Ps 114 jest ich forma gramatyczna. Podczas gdy w Ps 18
wystepowaly one jako stwierdzenia, tak w Ps 114 stosowane sg w formie imperatywu, por. W. Dennis Tucker Jr.,
Constructing and Deconstructing, s. 130. Nie pozwala to jednak stwierdzi¢, ktory z tekstow byt podstawa dla
drugiego lub czy mogly korzysta¢ one z jednego zrodta.

101 M. von Nordheim, Geboren von der Morgenréte?, s. 76.

102 Jeden raz pojawia sie rowniez stowo P17, ktére LXX oddaje przez ioydc. Stanowi ono grecki ekwiwalent dla
trzydziestu innych hebrajskich stow, por. E. Hatch, H.A. Redpath, A Concordance to the Septuagint and the Other
Greek Versions of the Old Testament, vol. I, Michigan: Grand Rapids 1987, s. 694. Wedle opinii niektorych
badaczy éw hapax legomenon ma pochodzi¢ z pozniejszej tradycji, por. R.J. Tournay, Seeing and Hearing God
with the Psalms. The Prophetic Liturgy of the Second Temple Judaism, s. 136.

1032 Sm 22,3; Ps 31,3; 42,10; 71,3.

104 0. Keel zauwaza, ze bostwa egipskie i mezopotamskie w odréznieniu od JHWH nie sa okre$lane epitetem
»skata”, por. tenze, The Symbolism of the Biblical World. Ancient Near Eastern Iconography and the Book of
Psalms, s. 181.

105 Stowo to kilkukrotnie pojawia si¢ w Piesni Mojzesza (Pwt 32,4.15.18.31). Rozwazania nad powigzaniem
motywu skaly i cheruba prowadzit J. Day, podkres$lajac ich zwigzek ze $wigtynig. Skata moze symbolizowad
$wiety kamien, znajdujacy si¢ w miejscu najswietszym, a cherub przypominaé o arce przymierza, nad ktorg byt
umieszczony jako latajacy sfinks; por. tenze, Psalms, s. 127. Skojarzenie, proponowane przez J. Daya, nie pozwala
jednak na okreslenie czasu powstania Ps 18. Autor biblijny mogt spisa¢ go, w dowolnym czasie funkcjonowania
$wiatyni jerozolimskiej, nawet wtedy, gdy ulegta zniszczeniu, a informacje o jej wygladzie przedostawaty si¢
poprzez ustny przekaz.
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49,24)1% Wygtaszajacy te stowa jest zatem rownie silny co Bog'%’. Stowo ,,schronienie” (11¥1)
jest takze sktadowa obrazu JHWH-obroncy, ktéry swojego umitlowanego wprowadza na
,miejsce niedostepne” (1 Sm 22,4). Wyraz ten oznacza rowniez ,,zamek, warowni¢” (1 Krn
11,5), co jeszcze mocniej charakteryzuje relacje miedzy JHWH a psalmistg. W Hi 39,28 6w

108

termin uzywany jest na okre$lenie miejsca spoczynku orta ™. ,,Ucieczka” (v%9) pochodzi od

rdzenia v»o, ,uratowaé si¢”, ,uciec”. Rdzen ten thumaczyé mozna rowniez jako ,,zabraé

w bezpieczne miejsce”1%,

Interesujacym tytutem jest ,.tarcza” (J30), ktora wykorzystywana jest jako atrybut bogow!?°.

JHWH przedstawia si¢ Abramowi jako tarcza w Rdz 15,1. W kontek$cie Rdz 15 33 probowano
réwniez thumaczy¢ jako ,,dobroczynca, zwierzchnik”, co wigzaloby si¢ tematycznie z pytaniem,
jakie skierowat do Boga Abram: ,,Panie Boze, co mi dasz?” (w.2a)!'!. Majac jednak na
wzgledzie charakter pozostatych epitetow z pierwszej sekcji Ps 18, wydaje si¢, ze thumaczenie
1% jako tarcza” jest bardziej odpowiednie. Uzycie w odniesieniu do JHWH takiego wyrazenia
ukazuje glebokie zaufanie, jakim psalmista darzy Boga. O. Keel zwraca uwagg na postawe
tarczownikow dbajacych o bezpieczenstwo krola. Sa oni nie tylko blisko niego, ale takze
podporzadkowujg si¢ jego ruchom, by jak najdoktadniej go ochroni¢. Jednak nazwanie JHWH
Htarczg” albo ,tarczownikiem” nie przynosi mu ujmy, lecz wskazuje na relacje, w ktorej
zaufanie odgrywa wielka role!'?. Epitet ,,korona/rog zbawienia” (¥¢> 17p) takze posiada

militarny charakter. Podobne wyrazenie odnalez¢ mozna w opisie konstrukcji ,,tronu chwaty”

106 M. Seebg, Divine Names and Epithets in Genesis 49:24b-25a. Some Methodological and Traditio-Historical
Remarks, w: History and Traditions of Early Israel. Studies Presented to Eduard Nielsen, red. A. Lemaire,
B. Otzen, s. 115. v90,w przeciwienstwie do 128, miat by¢ stale uzywany w tradycji biblijnej; por. DDD I1,709.

T. Muraoka wskazuje, ze przektad terminu 73% jako 6e6g w LXX nie ubogaca poezji greckiego thumaczenia, por.
tenze, Pairs of Synonymous in the Septuagint Psalms, w: The Old Greek Psalter. Studies in Honour of Albert
Pietersma, red. R.J.V. Hiebert, C.E. Cox, P.J. Gentry, s. 40-41.

107 AR. Gray zwraca uwage na trudno$¢ w okresleniu, kiedy mowa jest o sile militarnej, fizycznej lub
emocjonalnej, a kiedy wszystkie te trzy ztgczone sg w jedno, por. tenze, Psalm 18 in Words and Pictures, s. 58.
By¢ moze nagromadzenie epitetow i odniesienie ich do szczegolnej relacji, jaka wiazata psalmist¢ z Bogiem,
pozwala na wybdr czwartej z proponowanych przez tego badacza opcji.

108 A R. Gray przywoluje zdanie ze steli Tutmozisa III, Gebel Barkal, w ktorym faraon wychwala Horusa,
dzigkujac mu za wsparcie w bitwie: ,,On jest Horusem, ten silnie uzbrojony, wspaniata forteca dla jego armii,
schronienie dla ludu, ten, ktory ratuje Egipt na polu bitwy”, por. tenze, Psalm 18 in Words and Pictures, s. 62.

109 A, Basson, Divine Metaphors, s. 101.

110 Wiele przyktadow ikonograficznych mozna znalez¢é w 1. Cornelius, The Iconography of the Canaanite Gods
Reshef and Ba’al: Late Bronze and Iron Age I Periods (¢ 1500—1000 BCE). O uzbrojeniu bogin w walce, tenze,
The Many Faces of the Goddesses: The Iconography of the Syrio-Palestinian Goddesses Anat, Astarte, Qedeshet,
and Asherah c. 1500-1000 BCE, s. 21-29.

11y P. Hamilton, The Book of Genesis. Chapters 1-17, s. 419. O “tarczy Abrama” takze w DDD LII,771-772.
112 0, Keel, The Symbolism of the Biblical World, s. 222.
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bostwa burzy, lIszkura, gdzie krol dotacza jako jeden z elementoéw struktury siedziska

i okreslany jest jako jeden z rogdéw bostwal®®,

W wizji teofanicznej (w. 8-16), stanowiacej reminiscencje do wydarzen na Synaju**

, motyw
swietlistosci Boga (w. 13), Jego panowania nad ciemnos$cia (w. 10.12), przeplata si¢ z opisem
trzesienia ziemi (W. 8), ognia, ktoéry wybucha z powodu gniewu Bozego (w. 9.14-15), oraz
cherubina i wiatru (w. 11). W przedtozonej wczesniej strukturze w. 17 zaliczony zostat juz do
kolejnej sekcji (w. 17-20). ,,Wielkie wody” (2°21 2») mogg bowiem stanowi¢ metafore

115

nieprzyjaciol, o ktorych wspominajg dalsze wersety ™. W. 8-16 posiadajg zatem strukture

koncentryczng:

A —w. 8 — trzgsienie ziemi
B — w. 9 —wizja ognia i blasku
C —w. 10 — ciemnosci
D —w. 11 — cherubin i wiatr
C’ —w. 12 — ciemnosci
B’ — w. 13-14 — wizja ognia i blasku
A’ —w. 15-16 — wizja ogotoconej ziemi
Takie zestawienie motywow stawia w. 11 w centrum*!®, Zauwazalna jest pewna gradacja —
podczas gdy omawiana perykopa zaczyna si¢ i konczy na poziomie ziemi, tak kolejne pary
wersOw opisujg juz rzeczywisto$¢ ponadziemska, by w centrum umiesci¢ JHWH wznoszacego
si¢ na cherubie, wykorzystujacego moc wiatru. Postuguje si¢ On kolejnymi zywiotami badz
sferami, by objawi¢ swojg moc. W. 8.15-16 taczg si¢ motywem ziemi. W w. 8 nie ulega ona

jeszcze zniszczeniu, lecz skutki Bozego dziatania sa odczuwalne!!’. By to opisaé, psalmista

113 M.S. Smith, Where the Gods Are. Spatial Dimensions of Anthropomorphism in the Biblical World, s. 66.

114 N. Whybray, Reading the Psalms as a Book, s. 90-91. Nie jest to oczywiscie bezpo$rednie nawigzanie, jednak
wiele motywow jest tu wspdlnych. R.J. Tournay w. 8-16 zestawia m.in. z Ps 29, por. tenze, Seeing and Hearing
God, s. 136. Autor biblijny, kreujac wizerunek JHWH, zawarty w opisie teofanii, wykorzystat wiele elementow,
ktore byly domeng ugaryckiego Ba’ala, por. J.S. Anderson, Monotheism and Yahweh’s Appropration of Baal,
s. 78-79; takze H.-J. Kraus, Theology of the Psalms, s. 25; D.K. Berry, The Psalms and Their Readers, s. 64;
M. Kdckert, YHWH in the Northern and Southern Kingdom, w: One God—One Cult—One Nation. Archaeological
and Biblical Perspectives, red. R.G. Kratz, H. Spickermann, s. 374-375.

115 Zwrécil na to uwage w swoim komentarzu do Ps 69 Abraham Ibn Ezra, Commentary on the Second Book of
Psalms: Chapter 42-72, thum. H.N. Strickman, s. 166.

116 R. Meynet wskazuje jednak na w. 12-13 jako centralng cze$¢ tej pieéni, por tenze, Le Psaume 18, s. 23-24.

17 D.V. Edelman zauwaza znikomg liczbe odniesiefi do trzesienia ziemi w tekstach biblijnych, pomimo iz tereny
potudniowego Lewantu stynely z aktywno$ci sejsmicznej, por. taz, Earthquakes in the Ancient Southern Levant
A Literary Topos and a Problem Requiring Architectural Solutions, w: Disaster and Relief Management.
Katastrophen und ihre Bewaltigung, red. A. Berlejung, s. 206. By¢ moze powodem tego stanu rzeczy jest fakt, ze
wiele tekstow biblijnych powstato na terenie Mezopotamii, stad znikoma ilo§¢ wzmianek o trzesieniu ziemi,
bowiem tereny centralnej czesci Zyznego Pélksiczyca nie obfitowaty w ruchy sejsmiczne, a raczej nalezaty do
rzadkosci.
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wykorzystuje czasowniki posiadajgce zblizone rdzenie: ,,trzg$¢” (¥y), W. 7) i ,,potrzasaé” (¥y7,
w. 7). Odpowiednia artykulacja tych wyrazéw powoduje, ze caly opis wydarzen na ziemi brzmi
ztowieszczo®, JHWH obserwuje wydarzenia na ziemi ze swojego niebianskiego patacu, do
ktorego dobiegto wotanie Jego stugi (w. 7¢)*'°. 927 oznacza jednak nie caty obszar §wiatynny,
tylko jego pewna czg$¢, nawe, miejsce $wiete*?’. Biorac tez pod uwage obecno$é cheruba, na
ktorym JHWH wznosi si¢ do gory, mozna sgdzi¢, ze miejscem wydarzen jest teren §wigtynnego

21

kompleksu, poniewaz tron JHWH w $wigtyni ozdobiony byl cherubami'?l. Sytuacje

komplikuje jednak obecnos¢ ,,ciemnej chmury” (997y), ktora rozposciera sie pod Jego stopami.

122

Zwykle, podndzkiem tronu Bozego jest Arka Przymierza<“. Tymczasem obecnie tym

podnézkiem staje si¢ 797y, obecna réwniez w teofanicznej wizji Wj 20,21. By¢ moze psalmista

T %

nie opisuje sytuacji w $wiatyni, lecz wizje niebianska, gdzie cherub symbolizuje chmure!?3,
Dopiero w w. 10 pojawia si¢ wzmianka o zejSciu Boga, jednak — jak moze si¢ wydawac — nie
na ziemig, lecz na poziom chmur, skad po chwili uniést si¢ na cherubie (w. 11). W Rdz 1,2
,,duch Bozy” (2°77%% m317) unosit si¢ ponad wodami, gdy JHWH porzadkowat swiat. Tym razem
rozprasza on wody chaosu, by uratowa¢ wotajacego'?®. Podobnie jak w Ps 29,3, tak
i w omawianym tek$cie wody chaosu reprezentuja przeciwnikow JHWH w wymiarze

kosmicznym.

c. Swietlistos¢ JHWH w teofanicznej wizji psalmisty (Ps 18,8-16)
JHWH objawia si¢ podczas kataklizméw. Retoryka stosowana przez autora biblijnego ma

na celu ukazanie mocy Boga, ktdrej nie jest w stanie ograniczy¢ ani natura, ani cztowiek.

118 Motyw trzesienia ziemi i nieba, ktore wywolane bylo przez bostwa, streszcza A.R. Gray, Psalm 18 in Words
and Pictures, s. 82-84.

119 M.S. Smith wskazuje, Ze omawiany fragment moze suponowaé obecno$¢ imienia Bozego w §wigtyni ziemskiej
(1 Krl 8,16.19.20.29.44). Obecnos¢ JHWH w patacu niebianskim stanowitaby juz odrebny motyw (Pwt 4,36.39;
26,15; 1 Krl 8,27.30.34.36.39.43.45.49), por. tenze, Where the Gods Are, s. 30. Umieszczenie patacu JHWH
w niebie odgrywatoby istotng rolg w retoryce Ps 18: Dawid zostaje uratowany przed Saulem (cztowiek) i wyrwany
z Szeolu ($wiat podziemny) za sprawg dziatania Boga, ktory przebywa w swoim niebianskim patacu (niebo).

120 1 Krl 6,17.33; 7,21.50; 2 Krn 3,17; 4,7.8.22.

W 11QTa (11Q19) stowo 93’7 takze oznacza tylko centralna czes¢ Swiatyni przed miejscem Swietym Swiete
(1°27), M. Parchem, Swigtynia wedlug Zwoju z Groty 11 w Qumran, S. 25.

121 Ow tron znajdowat sie w 1°27, a nie W 227, i wyrazat Boza obecnos¢, por. J. Middlemas, The Divine Image.
Prophetic Aniconic Rhetoric and Its Contribution to the Aniconic Debate, s. 69. Wizja ta wiaze si¢ zatem jedynie
fragmentarycznie ze $wiatynia ziemskg. P. Dubovsky dzieli psalmy, w ktorych pojawia si¢ omawiane wyrazenie
na dwie grupy. Pierwsza z nich odnosi si¢ do §wiatyni w Jerozolimie, a druga z kolei zawiera te miejsca
w psalmach, w ktorych psalmista odnosi si¢ zaréwno do ziemskiej $wiatyni, jak i do niebianskiego patacu.
Oczywiscie, Ps 18,7 (=2 Sm 22,7), badacz zamie$cit w drugiej grupie, por. tenze, The Building of the First Temple,
s.101-122.

1221 Sm 4,4; 2 Sm 6,2; Ps 80,2; 99,1.

123 por. J. Day, The Ark and The Cherubim in The Psalms, w: Psalms and Prayers. Paper Read at the Joint Meeting
of the Society of Old Testament Study and Het Oudtestamentisch Werkgezelschap in Nederland en Belgié,
Apeldoorn August 2006, red. B. Becking, s. 74.

124v/.L. Johnson, David in Distress, s. 114.
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Psalmista ukazujac moment nadejScia Stworcy korzysta rowniez z motywoOw ciemnoS$ci
i Swiatla. Juz w w. 9 pojawia si¢ aspekt swietlistosci, cho¢ autor koncentruje si¢ na jej innym
wymiarze, kierujac uwage czytelnika na motyw ognia. Aspekt §wietlistosci Boga wiagze si¢ tu
z symbolikg ognia, a proponowane przeze mnie thumaczenie brzmi: ,,i ogien z jego ust pozerat”.
Propozycja ta jest znacznie blizsza tekstowi hebrajskiemu i w Zaden sposob nie zubaza
poetyckosci wyrazenia o JHWH 1 aspekcie Jego $§wietlistos$ci. Sformutowanie ,,i ogien z jego
ust pozeral” mie$ci w sobie szerokg symbolike. Dzigki antropomorfizacji wizerunku JHWH,
wyobrazenie Jego gniewl 1 zapalczywosci, ktére kieruje on przeciw swoim wrogom, staje si¢
wyrazne. Jego $wietlisto$¢ wyraza ogrom zniszczenia, spowodowanego wybuchem Boskiej
gwattownoscil?®. Ztowieszczo brzmigcy fragment werbalizuje wielko$é Bozego gniewu. Tym
samym ogien staje si¢ jednym z atrybutéw wyrazajacych $wietlistosé¢ JHWH?!2®, W przypadku
w. 9 optuj¢ za wystgpowaniem ognia w perspektywie gniewu Bozego. Sktania do tego uzycie
czasownika ,,pali¢, konsumowac” (1v32). Bioragc pod uwage wystepujacy wezesniej czasownik
928 i $wiatynie, jako prawdopodobne miejsce wznoszenia dzigkczynnego hymnu, jakim jest
Ps 18, mozna sugerowa¢ wykorzystanie psalmu w kontekscie kultowym podczas $wicta

Nowego Roku, co mogto mie¢ miejsce w okresie przed niewolg babilonska'?’

. Mozna jednak
watpi¢, czy dzieto to ma charakter kultowy'?8. Czasownik 732 pierwszy raz pojawia si¢ w opisie
teofanii na gérze Choreb*?®, a w kontekécie prawnym w Wj 22,5.6, cho¢ czesciej autor biblijny
uzywa go, by odda¢ dziatanie JHWH skierowane przeciwko szemrzacym Izraelitom (Lb 11,1.3)

oraz by ukara¢ wrogow lzraela (Sdz 15,5.14).
W. 9 faczy si¢ tematycznie z w. 13-14:

YORTUN) 15X 1YY T

1% Y2 0°9m) PINA

125 M. Szmajdzinski wyklucza znaczenie gniewu z pola semantycznego stowa ¥, por. tenze, “Ogier pozerajgcy”
(z’x + 228) w zbiorze Dwunastu Prorokéw, s. 40.

126 powigzanie §wietlistoéci oraz ognia w literaturze starozytnej Mezopotamii pojawilo sie juz w przypadku wielu
bostw, miedzy innymi Nusku, ktorego atrybutem jest lampa, a ogien i S$wiatlo byly jego nieodtgcznymi elementami
T. Ornan, The Triumph of the Symbol: Pictoral Represantation of Deities in Mesopotamia and the Biblical Image
Ban, s. 121. Reprezentantami zwigzku $wietlistoéci z ogniem i lampa sa rowniez ISum i Hendursanga,
A.R. George, The Gods ISum and Hendursanga: Night Watchmen and Street-lighting in Babylonia, JNES 74/1
(2015), s. 1-8. W.G.E. Watson zwraca uwagg, ze [Sum, mimo iz posiada ogniste atrybuty, nie jest bogiem ognia,
por. DDD 1.331.

127 por. R.S. Salo, Die judaische Konigsideologie, s. 52.

128 Argumentem mogacym podwazy¢ kultowy sens w. 9 jest rzadkie wystgpowanie stowa D°7m3, ,,wegle”,
w tekstach kultowych, zaledwie jeden raz w Kpt 16,12.

129'Wj 3,2.3; w opisie teofanii takze w Pwt 4,11; 5,23; 9,15.
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Wzniost sie dym Jego gniewu, a ogien pozerajgcy zaptongt na Jego obliczu [dost. i ogien

z Jego ust pozerat; Al|; wegle Zarzgce zapalajq si¢ od niego.
WD) 712 M2V vy 173 A
TN T2 Vo 1 TPY) A oy oy

Przed Nim blask si¢ rozchodzit, a Jego chmury rozrzucily grad i zarzqce wegle.
PAN zagrzmial z nieba, Najwyzszy podniost swoj glos - grad i Zarzqce wegle

W.13 sprawia wiecej trudno$ci w analizie. D. Barthélemy proponuje, by ttumaczy¢ ten
passus w sposob nastepujacy: ,,Pochodzace z Jego jasnosci, ktora go poprzedza, minetly jego
chmury: grad i zar ognia”®°. Inna propozycje sktada M. Szmajdzinski: ,,od blasku Jego

obecnosci zaptonety wegle ogniste”!3L,

Niektore z rekonstrukcji tekstu wykluczaja motyw $wietlistosci z tego passusu, ktadac
nacisk na inne elementy zawarte w tym fragmencie. Wyrazenie ,,z jasnos$ci” (73in) pojawia si¢
jednak w tekscie hebrajskim®®2, Zadowalajaca mnie propozycje przedstawia A.R. Gray:
,.Z blasku przed Nim jego chmury ptonely gradem i ognistymi weglami”*%, Swietlistos¢ JHWH
doprowadza do pojawienia si¢ ognistych znakow. Termin ,jasno$¢” (733) moze w tym passusie
funkcjonowac jako rzeczownik symbolizujacy wspaniatos¢ JHWH. Stowo to mozna zaliczy¢
do waskiej grupy wyrazow, bedacych synonimami 7123, ,,chwata”: ,,splendor” (7i7); ,,majestat”
(713); ,,chwata” (mxon) 4. W aspekcie militarnym wiaze si¢ ono rowniez z kosmiczng walka
z przeciwnikami Boga, ktory postuguje si¢ ,,gradobiciem”, by unicestwi¢ wrogie sobie sity.
Termin ,,grad” (112) az czternascie razy™*® wystepuje w opisie kleski jako plagi zestanej przez
JHWH na Egipcjan. Rzucajac wielkimi kamieniami w wojska koalicji amoryckiej Bog

dokonuje tez zagtady nieprzyjacielskich sit militarnych (Joz 10,11)*%,

130 «y\/enant de l'eclat qui le precedait, ses nuages passerent: grele et braises de feu”, por. D. Barthélemy, Critique
textuelle, s. 88.

181 M. Szmajdzinski, “Ogienn pozerajgcy”, s. 52. Szereg propozycji thumaczenia w.13 podaje D.K. Berry,
The Psalms and Their Readers, s. 36.

132 W LXX perykopa przetozona jest jako &m0 tfic Tnhawyfioemg évaomiov avtod, a NVIg Prae fulgore in conspectu
eius nubes transierunt.

133 A.R. Gray, Psalm 18 in Words and Pictures, s. 94. Podobng propozycje tlumaczenia przedklada T.J. Lewis:
,»Z blasku przed Nim przebity si¢ Jego chmury, grad i ogniste wegle”, por. tenze, Divine Fire in Deuteronomy 32,
JBL 132/4 (2013), s. 797.

134 R.J. Tournay, Seeing and Hearing God, s. 119.

135 Por. Wj 9,18.19.22.23[2x].24[2x].25[2x].26.28.29.33.34

136 Bogowie panteonéw pozabiblijnych takze wykorzystywali grad lub kamienie do walki z nieprzyjacielskimi
sitami. A.R. Gray, Psalm 18 in Words and Pictures, s. 96. W panteonie eblaickim miejsce zajmowato bostwo
Baradu, ktére byto prawdopodobnie zwigzane z gradem i stanowito kolejng hipostaze Hadada, por. DDD 11.160-
161.
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W bezposrednim sgsiedztwie centralnego w.11 znajduja si¢ passusy, w ktorych swietlistos¢
JHWH nie zostata wyrazona wprost, a psalmista koncentruje si¢ na motywie ciemnosci.
Podobnie, jak to czyni w w.29, tak i teraz Stworca objawia swoja wszechmoc i panowanie nad
sferg ciemnos$ci. Nie o$wietla jej jednak niczym lampa lub pochodnia, lecz ciemng chmure
stawia ,,pod jego nogami” (Y231 oA 997w1), po czym formuje z niej ,,zastone” (7n9) i ,,namiot”
(72D). Posiadajac atrybut $wietlistosci JHWH modeluje ciemno$¢, wykorzystujac ja w trakcie
objawienia si¢ sprawiedliwemu. W w.10 psalmista opisuje moment, w ktérym JHWH ,.nachyla
niebiosa” (2 v2) oraz ,.schodzi” (7771)*. Wykorzystanie czasownika ruchu, ukazujacego
kierunek przemieszczania si¢, oraz wzmianka o niebiosach, sugeruja, ze wizja dotyczy patacu
niebianskiego, w ktérym dotychczas przebywal JHWH Podczas teofanii zstepuje na poziom
chmur, z ktorych czyni sobie podndzek. Obecnos¢ Boga w niebie suponuje w.17, w ktérym
psalmista wzmiankuje reke Boga skierowana ku sprawiedliwemu wiasnie z tej sfery. W zwrocie
,wydobyt mnie z wod ogromnych” (2°27 o *1w/n?) mowa o ratunku. Czasownik ,,wyciagnac”
(7wn) zastosowany zostatl jeszcze jako wyjasnienie etiologiczne imienia Mojzesza w Wj 2,10
i w2 Sm22,17. Sprawiedliwy Dawid postawiony jest zatem na rowni z prawodawcg izraelskim

dzieki temu, ze JHWH ratuje go w podobny sposob.

Uzycie czasownika ,,nachylaé, sktania¢” (w. 9, 7v3) sugeruje inng czynno$¢, wykonywana
przez JHWH, jaka jest formowanie namiotu z ciemnych chmur, co zostanie uzupetnione
o dalsze informacje w w.12%%, v w formie Qal imperfect (v?) pojawia sie kilkakrotnie
w tekstach biblijnych. Juz w Ksigdze Rodzaju forma ta wystepuje w cyklu o Abrahamie, kiedy
patriarcha przybywa na miejsce miedzy Betel a Aj i rozbija tam namiot, po czym buduje oltarz,
ktory dedykowat Bogu (Rdz 12,8). Ponadto wystepuje w etiologicznym opowiadaniu o pobycie
Izaaka w Beer-Szebie, gdzie uczcit on Boga stawiajac ottarz, w ktérego poblizu rozstawit swoj
namiot (26,25). Form¢ v zasta¢ mozna w podobnym kontek$cie w Rdz 35,21, kiedy to
wspomina si¢ o rozbiciu namiotu przez Jakuba-lzraela w Midgal-Eder. Kilkukrotnie pojawia
si¢ ona rowniez w Ksiedze Wyjscia na okreslenie czynnosci wykonywanych przez Aarona
(Wj 8,6.17) i Mojzesza (W] 9,23; 10,13.22; 14,21.27). Wystepowanie tej formy czasownika 1v]
w zacytowanych miejscach moze sugerowac, ze rozposcieranie niebios jak namiotu nie posiada
charakteru katastroficznego, lecz traktowa¢ mozna jako przygotowanie przez JHWH kryjowki
(w. 12) ,,Ciemnos$¢” te (7¥n) wykorzystuje Bog po to, by uniemozliwi¢ dostep do siebie. 1103

wystepuje takze w innych psalmach w wotaniu do JHWH, by ,,schylil” swoje ,,ucho” (1)

137 A R. Gray, Psalm 18 in Words and Pictures, s. 88.
138 Podobng intuicje wyrazajg Cross i Freedman, por. A.R. Gray, Psalm 18 in Words and Pictures, s. 87.
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139 Wskazuje takze na postawe, w ktorej sprawiedliwy ,,naktoni swe ucho

1 wystuchat prosby
do przystow” (Ps 49,4) lub by JHWH nie odwracat si¢ od swojego stugi (Ps 27,9) i zwrdcit jego
,»serce” do Bozych napomnien (Ps 119,36). Motyw JHWH |, sktaniajacego” niebiosa pojawia
si¢ jeszcze w Ps 144,5. Z powyzszych racji wydaje si¢ uprawomocnione ttumaczenie tego
passusu we wczesniej podany sposob, podkreslajac czynnos¢ Boga, ktory rozktada swoj

niebianski namiot.

.....

zastapione przez ,.ciemne chmury deszczowe” (2pnv *2y o»-nawn)!*%. Rozbudowana forma
tego wyrazenia opiera si¢ o wystepowanie stowa ,,chmura” w dwodch réznych hebrajskich
wyrazach: ,,chmura” (2) i ,,pyt” (P0). To wzmocnienie manifestuje Boza obecnos¢ w teofanii,
ktora uniemozliwia spogladanie na niego. Opis teofanii uzupetnia wizerunek JHWH i podkresla
jego wiadze nad sferg niebieska, zwlaszcza nad ogarniajacg ja ciemnoscig. Zakryty Bog, Deus
absconditus, dziata nadal na rzecz swojego sprawiedliwego, o czym poswiadcza autor biblijny
w dalszych wersetach psalmu. W w.13 Boze dziatanie objawi si¢ za pomocg rozpos$cierajacego

si¢ $wiatla.

Przeprowadzona analiza uwidacznia, jak waznym elementem w teologicznym wizerunku
Boga jest jego swietlistos¢. W teofanicznej wizji posiada ona dwa aspekty ukazanego
wizerunku JHWH. Po pierwsze, jest ona jednym z atrybutéw JHWH. Bég nie zostal nazwany
jedynie $wiatloscig, lecz uzyto pod jego adresem takze szeregu innych okreslen, ktore
w gléwnej mierze wigzaly si¢ z tematyka militarng. Drugim kryterium, jest wystgpowanie
$wietlistosci w opisach teofanii, przez ktora objawia si¢ moc Boza. Swietlistos¢ JHWH jest
znakiem jego sity, gdy objawia on swoja potgge w wymiarze kosmicznym. Stanowi to o Boskiej
wladzy nad $§wiatem 1 naturg oraz jawi si¢ jako pomoc dla sprawiedliwego. Atrybut ten jest
wykorzystywany na réznych poziomach: by ukaza¢ moc Boza w wymiarze kosmicznym

1 uniwersalnym oraz ukaza¢ Jego intymna relacj¢ ze sprawiedliwym Dawidem. To powigzanie

139 ps 17,6; 31,3; 71,2; 86,1; 88,3; 102,3; 116,2.

140 Wyrazeniu om-nown z Ps 18,11 odpowiada om-nwn w 2 Sm 22,12, Wyraz awn tlumaczy sie jako
"nagromadzenie, zbidr” i wystepuje w BH tylko jeden raz. Przeglad starozytnych i nowozytnych thumaczen tego
miejsca znalez¢ mozna w: D. Barthélemy, Critique textuelle, s. 84-86; P.W. Flint, The Dead Sea Psalms Scroll
and the Book of Psalms, s. 81. A.R. Gray wskazuje, ze perykopa 2 Sm 22,12 uznana moze by¢ za lectio difficilior,
por. tenze, Psalm 18 in Words and Pictures, s. 92.
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moglo pojawi¢ si¢ dopiero wtedy, gdy starsze tradycje zostaly urozmaicone o elementy

ideologii krolewskiej, do czego mogto dojéé w okresie perskim4L,

d. Swietlisto§¢ JHWH w Ps 18,29

TR YT 003 KRR AARTD
DIYT T
Ty bowiem, PANIE, zapalasz mojg lampe, Boze moj, Ty rozjasniasz me ciemnosci

Analizowany obecnie passus znajduje si¢ w trzeciej czesci Ps 182 Autor biblijny
przedstawia tu bogatg charakterystyke Dawida i podkresla wszystkie cechy, dzieki ktorym Kkrol
zawdziecza taskawos¢ JHWH. Kolejna czes$é Ps 18 rozpoczyna si¢ wraz z w.31%3, Motywy
militarne (773, ,,grupa, oddziat”**4; 12w, ,$ciana”, ,,mur”, w.30) pojawiaja sie takze w ostatniej
czesci Ps 18, lecz na taki podziat struktury psalmu pozwalaja partykuly ,,gdyz”, ,,bo” (2v,
w.26.27; >3, w.28.29). Wydzielona jednostka sktada si¢ z dwoch sekcji: w.21-24 oraz w.25-30.
W pierwszej z nich pojawia si¢ wypowiedz krola o przypadajacej mu Bozej nagrodzie, co
najlepiej obrazuje, jakie cechy winien posiada¢ cztowiek prawy i sprawiedliwy. W ww.22 i 23
autor biblijny uzywa dwdch opozycyjnych wobec siebie wyrazen (czynno$¢ dokonana -
czynno$¢ niewykonana). W w.24b nie wystepuje zaprzeczenie, jednak pojawia si¢ stowo
bedace w opozycji do prawa, czyli ,,grzech, zbrodnia” (yiy). W.21-25 charakteryzuje znikoma
ilo§¢ wzmianek o JHWH. Pojawiajg si¢ one jedynie w inkluzji tego fragmentu (w.21.25),
eksponujac wsparcie, jakie otrzymuje od JHWH sprawiedliwy. Boska pomoc uzalezniona jest

od cnoty sprawiedliwosci, jaka winien odznaczaé sie wtadcal®. Tg osiggnaé moze stosujac sie

141 R.S. Salo, Die judaische Konigsideologie, s. 52-53.

142 podobnie w. 17-20 zawieraja motywy zblizone do tych, ktore pojawiaja si¢ w omawianym fragmencie, jednak
ukierunkowane sg na temat rywalizacji z wrogiem i oswobodzenie od nieprzyjaciot. Meynet nazywa ten passus
,,Le Seigneur m’a sauvé de mes ennemis”, por. tenze, Le Psaume 18, s. 26.

143 J K. Kuntz rozwija ten fragment jeszcze o w. 30-31, por. tenze, Psalm 18, s. 6. R. Meynet podobnie
wyszczegodlnia ten passus z calego psalmu, por. tenze, Le Psaume 18, s. 29. D.K. Berry podkresla strukture
koncentryczng w. 21-25, w ktorej centrum stoi wypowiedz sprawiedliwego wiadcy o jego trosce w wypetnianiu
prawa, por. tenze, The Psalms and Their Readers, s. 95. J.-M. Auwers traktuje w. 29-30 jako ,,poczatek piesni
zwyciestwa, ktora stanowi drugg cze$¢ Ps 18, por. tenze, La Rédaction du Psaume 18 dans le Cadre du Premier
Livre des Psaumes, ETL 72/1 (1996), s. 30.

144 VL. Johnson, w uzyciu tego stowa dopatruje sie aluzji do bitwy Dawida z Amalekitami, ktorg opisat autor
biblijny w 1 Sm 30, por. tenze, David in Distress, s. 118. Stowo to pojawia si¢ takze we wspomnieniu 2 Sm 4,2
o dwoch dowodcach wojskowych, ktorzy stuzyli u syna Saula, Iszbaala (takze na okreslenie oddziatu wojskowego,
dowodzonego przez Joaba; 2 Sm 3,22). Aluzja poczyniona przez V.L. Johnson moze okaza¢ si¢ mylna, bowiem
w 1 Sm 30 stowo to pojawia si¢ znacznie czgsciej (w.8.15[2x].23), niz w pozostatych perykopach. Taki trop nie
jest jeszcze uzasadnieniem relacji miedzy tymi fragmentami (Ps 18,30 a 1 Sm 30). Autorzy biblijni uzywaja tego
wyrazu na okre$lenie nie tylko Amalekitéw, czy wojsk judzkich, ale takze, gdy wspominaja o oddzialach
Moabitdw (2 Krl 13,21), Chaldejczykdw i Aramejczykdw (2 Krl 24,2).

145 Zagadnienie sprawiedliwosci wtadcy jako topos w Ksiedze Psalmow jest interesujacym zjawiskiem literackim.
Z jednej bowiem strony to krdél zostaje zobowigzany do sprawiedliwego dziatania i tylko jako czlowiek
sprawiedliwy bedzie godzien taski Bozej. Z drugiej jednak pojawiajg si¢ w tekstach Psatterza nawotywania do
JHWH, by ten obdarzyt sprawiedliwos$cia krola ziemskiego. Wiadca stanie si¢ dzigki temu wspotwlascicielem
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do wytycznych zawartych w Pwt 17,14-20. Kompilacja Ps 18,21-25 mogta nastapic¢ zatem juz

w okresie perskim?4e,

Czasowniki ,,wynagrodzi¢” (7n3, w.21) i ,,odptaci¢” (23, w.21) wystepuja w dwdch roznych
koniugacjach, odpowiednio qal i 4i’pil. Takie roztozenie form czasownikowych podkresla
nagrode jako oczekiwany skutek dziatan podejmowanych przez sprawiedliwego. Wolajacy
przekonany jest o stusznos$ci przyznania mu nagrody za jego postepowanie i wierno$¢ okazang
Bogu, co powtarza si¢ rowniez w w.25). Obwarowanie passusu inkluzja tego typu znamionuje
wazno$¢ postaci i jej cech'®’, wyliczonych w w.22-24: , sprawiedliwo$¢” (P1%, 2X), ,,.czystos¢”
(M3, 2x), ,,nienagannos¢” (o°nn). Skumulowanie pozytywnych cech kreuje Dawida jako

bohatera bez skazy, prawdziwy wzor wtadcy oddanego Bogu.

W w.25-30 autor ukazuje dziatanie Boga wobec sprawiedliwego stugi, ktdrego archetypem
jest Dawid. Podazajac za propozycja R. Meyneta, strukture tej sekcji przedstawi¢ mozna

w nastepujacy sposobe:

Dochowujesz wiernosci temu, kto jest wierny, z czlowiekiem nienagannym postepujesz nienagannie.
Z uczciwym postepujesz uczciwie, ale z przewrotnym — przebiegle.

Gdyz Ty wybawiasz ludzi pokornych, ale wyniostych upokarzasz.

Gdyz Ty bowiem, PANIE, zapalasz mojq lampe, Boze mdj, Ty rozjasniasz me ciemnosci.

Gdyz 7 Twojg pomocg zdobywam umocnienia, dzigki mojemu Bogu moge mur przeskoczyc.

Psalmista wyraza tu przekonanie, ze ludzkie dzialanie wplywa na dokonania Boga
wzgledem sprawiedliwego, prowadza go do otrzymania nagrody, o ktorej mowa juz w w.21.25.
Wystepujacy jako archetyp sprawiedliwos$ci, prawosci i czystosci Dawid, zastuguje na wsparcie
Boga, ktéry daje mu wybawienie (w.28). Drugim, waznym darem od Boga jest $wiatto
rozpraszajace ciemno$ci. Mrok okalajacy cztowieka to metaforyczny obraz wrogow i grzechu,
do ktérego bohater nie chce dopusci¢. Swietlistos¢ JHWH reprezentowana jest czasownikiem

iR, czgsto thumaczonym jako ,,zapalasz”. Sam werset mozna przetozy¢ w nastepujacy sposob:

boskiej przypadtosci. Krotkie studium na ten temat przeprowadzit M. Saur, niejednokrotnie odwolujac si¢ do
psalméw krolewskich, por. tenze, Der gerechte Konig. Uberlegungen zum Zusammenhang von Koénigspsalmen
und JHWH-K6nig-Psalmen, w: Intertextualitat und die Entstehung des Psalters. Metodische Reflexionen —
Theologigeschichtliche Perspektiven, red. A. Brodersen, F. Neumann, D. Willgren, s. 125-132.

146 R.S. Salo, Die judaische Konigsideologie, s. 53.

147 Wzgledem paralelnego tekstu w 2 Sm 22,25 nastepuje zmiana w Ps 18,25, gdzie autor biblijny wskazuje na >7>
933, ,,czystosé ragk”, przy czym w Ksiedze Samuela pada wyznanie o jego "33, “czystos$ci”. Dostepne lekcje
i thumaczenia nowozytne tych perykop por. D. Barthélemy, Critique textuelle, s. 93-96.

148 Strukture, wynikajaca z liniowego wystepowania poszczegdlnych stow, wyodrebnit D.K. Berry. Zauwazyt on,
ze w kolejnych strofach pojawiaja si¢ liniowo nie tylko spdjniki, ale i wyrazy z analogicznymi przyrostkami, tenze,
The Psalms and Their Readers, s. 91.
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Gdyz ty sprawiasz, ze Swieci moja lampa
lub Gdyz ty zapalasz sie jako moja lampa

Czyniac tak, psalmista moze powiedzie¢ o Bogu, ze to on ,roz§wietla ciemnosci”. Nalezy
zwréci¢ uwage na zalezno$¢ pomiedzy pierwszym a drugim cztonem wersetu. To nie lampa,

lecz Bog rozprasza ciemnosci zycia ludzkiego. Parafrazujac, w. 29a mozna przetozy¢ jako
Gdyz ty swiecisz jako moja lampa

Atrybut Swietlistosci Boga nie jest wyrazony explicite w epitecie 2%, a dzieje si¢ tak przez
konstrukcj¢ calego wersetu. Dopiero w.29b pozwala stwierdzi¢, ze to nie zwykta lampa, lecz
Bdg jako lampa, rozéwietla ciemno$ci. Zauwazalng zmiang pomiedzy Ps 18 a 2 Sm 22 jest brak
czasownika iR, gdyz w Ksiedze Samuela to sam JHWH jest lampg, ktora oSwieca ciemnosci
sprawiedliwego. Czegs¢ egzegetow wyklucza z Ps 18,29a czasownik 7°Xn, przez co stowo <3
nabiera wlasciwosci czasownikowych 1 tym samym odnosi si¢ wprost do JHWH, ktory bedac
lampa $wieci dla sprawiedliwego*®. 11QPs® nie potwierdza tej lekcji, bowiem manuskrypt jest
szczatkowy i Ow passus nie jest w nim poswiadczony'™. Lekcja z 5/6HevPs potwierdza uzycie
czasownika 7°xn. LXX Ps 17,29 posiada w tym miejscu czasownik owtilo w czasie przysztym

w formie aktywne;j.

Sekcja, w ktorej znajduje sie motyw s$wietlistosci JHWH, stanowi wyktad o cnotach
cztowieka sprawiedliwego. Wersety zbudowane sg w oparciu paralelizm antytetyczny:
,Huczeiwosé-nieuczciwose” (772 - wpy) i ,,pokora-pycha” (°1y - o31). Zestawienie tych par
pojawia si¢ jedynie w omawianym dziele. Ponadto przyimek ay w w.26-27 moze by¢
tlumaczony rowniez jako ,,gdyz, poniewaz”, co uwidacznia t¢ samg strukture w obydwu
wersetach. Wersety 29-30 kompozycyjne nie sg tozsame, lecz wyrazaja podobng mysl. W w.29
stowo 3 stanowi dla podmiotu wsparcie w konfrontacji z qwn, a odniesienie go do JHWH
i ustanowienie jako boskiego epitetu potwierdzone zostaje w kolejnym wersecie, w ktorym

psalmista wyraza swojg ufnos¢ Bogu wotajac: ,,dlatego przez Ciebie pokonuj¢ oddziaty” (=3

149 Czyni tak m.in. Briggs, a za nim Dahood, ktory w w. 29a widzi paralelizm cztonow: ,, Ty [JHWH] $wiecisz dla
mnie, Mojg lampa jest JHWH?”, por. D.K. Berry, The Psalms and Their Readers, s. 42.

10 K. Davis wskazuje, ze 11QPs® (11Q8) mogt zawiera¢ nie tylko interesujacy mnie passus, ale takze i inne
fragmenty z Ksiggi Psalmow (6,2-4; 9,3-6; 18,26-29.39-42; 36,13-37,4;39,13-40,2; 43,1-3; 45,6-8; 59,5-8; 68,1-
5.14-18; 78,5-12; 81,4-9; 86,11-14; 115,16-116,1; 78,36-37(?); 60,9(?)), por. tenze, Structure, Stichometry, and
Standardization: An Analysis of Scribal Features in a Selection of the Dead Sea Psalms Scrolls, w: Functions of
Psalms and Prayers in the Late Second Temple Period, red. M.S. Pajunen, J. Penner, s. 178. O 11QPs¢ jako
$wiadku tekstualnym omawianego passusu pisze takze E. Jain, Psalmen oder Psalter? Materielle Rekonstruktion
und inhaltliche Untersuchung der Psalmenhandschriften aus der Wiiste Juda, s. 192-196.
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7173 YR 72). Wyraz qwn metaforycznie wyraza sity nieprzyjaciela i granice (MY, ,,mur”), jakie,

dzieki Bozemu wsparciu, przekracza sprawiedliwy.

2. Dawid jako 73 (Ps 132,17-18)

a. Ps 132 w kanonie Ksiegi Psalméow
Ps 132 jest szeroko komentowany przez badaczy, a jego forma 1 jezyk czesto sugeruja

wczesny okres powstanial®!

, cho¢ kolekcja (Ps 120-134), do ktorej przynalezy, zostala
skomponowana dopiero w okresie powygnaniowym?*°2, Badania nad Ps 132 w oparciu 0 metody
diachroniczne przeprowadzit A. Laato, wskazujac przede wszystkim na potrzebe zrozumienia
formy przed-kanonicznej omawianego psalmu®®. Sugeruje on, ze dla zrozumienia ideologii
krolewskiej, szerzonej w kregach judzkich, éw psalm stanowi crux interpretum, a bodaj
najwickszym problemem jest jego datacja'®. W opinii tego badacza Ps 132, w oparciu
o obietnice dane Dawidowi o kontynuacji jego linii dynastycznej, wyraza t¢ samg ideologi¢
wiadzy krolewskiej, co autorzy warstwy deuteronomicznej, cho¢ pod wzgledem teologicznym
psalm ten znacznie rdzni si¢ od wykladni proponowanej przez Dtr'®®. Dla zrozumienia
przestania Ps 132 wazne jest tez uwzglednienie nazewnictwa, stosowanego przez egzegetow.

Dzielo to klasyfikowane byto jako ,,Piesn o Syjonie” lub tez jako psalm krolewski®®. Psalm ten

posiada réwniez elementy liturgiczne, co generuje problemy z ustaleniem okresu, w ktérym

151 ). Dekker, Zion’s Rock-Solid Foundations. An Exegetical Study of the Zion Text in Isaiah 28:16, s. 297,
D.B. Schreiner, Why 7% in Kings?, s. 15-30, s. 21; W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 555. Przeglad
propozycji przedstawia J.H. Hilber, Cultic Prophecy, s. 112; J. Rickl, A Sure House: Studies on the Dynastic
Promise to David in the Books of Samuel and Kings, s. 142-143. Weinfeld datowal ten psalm nawet na X wiek
przed Chr., por. M. Avioz, The Davidic Covenant in 2 Samuel 7. Conditional or Unconditional?, w: The Ancient
Near East in the 121-10" Centuries BCE. Culture and History. Proceedings of the International Conference held
at the University of Haifa, 2-5 May, 2010, red. G. Galil, A. Gilboa, A.M. Maeir, D, Khan, s. 46.

152w, Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 556; S.J.L. Croft, The Identity of the Individual in the Psalms,
s. 146; M.D. Knowles, To Sanction and to Subvert: The Reuses of Psalm 132 in the Hebrew Bible, w: Prayers and
the Construction of Israelite Identity, red. S. Gillmayr-Bucher, M. Hausl, s. 189. M.Z. Brettler uwaza, ze tekst ten
moze pochodzi¢ dopiero z okresu perskiego, kiedy to Jerozolima stata si¢ centrum zycia prowincji Jehud, przy
czym motyw ten pojawia si¢ takze w innych psalmach, ktore miatyby stanowi¢ argument za przyjeciem propozycji
tego badacza (Ps 110,2; 102,22; 128,5; 147), por. tenze, Those Who Pray Together Stay Together: The Role of
Late Psalms in Creating Identity, w: Functions of Psalms and Prayers in the Late Second Temple Period, red.
M.S. Pajunen,, J. Penner, s. 288. Ps 132 mégt powstaé rowniez w okresie perskim ze wzgledu na pojawiajaca si¢
w tym dziele warunkowa obietnice ztozong Dawidowi przez JHWH, por. C. Cornell, Divine Aggression, s. 152.
158 D.B. Schreiner, Why 727 in Kings?, s. 22.

154 A, Laato, Psalm 132 and the Development of the Jerusalemite/Israelite Royal Ideology, CBQ 54 (1992), s. 49.
155 A. Laato, Psalm 132: A Case Study in Methodology, CBQ 61 (1999), s. 29. A. Laato wylicza argumenty,
ktorymi positkuja si¢ zwolennicy péznego powstania tekstu Ps 132. Wskazuja oni zasadniczo na kilka kwestii,
wigzacych ten psalm z warstwg deuteronomiczng. Proces idealizacji krola Dawida mial by¢ cecha
charakterystyczng tej warstwy tekstualnej, a formowane obietnice, deklarowane przez Boga, znalazly sie
w tekstach, ktorych datacje okresla sie jako pozng (Ps 89 i 2 Sm 23,1-7). Jasnym jest dla badaczy postulujagcych
zwigzki Ps 132 z warstwg Dtr, ze w. 11-12 wyrazajg te samg my$l co 1 Krl 2,4; 6,12-13; 8,25; 9,4-5; 11,36; 15,4;
2 Krl 8,19, por. tenze, Psalm 132 and the Development of the Jerusalemite/Israelite Royal Ideology, s. 51.

156 J. Dekker, Zion’s Rock-Solid Foundations, s. 284; T.E. Fretheim, Psalm 132: A Form-Critical Study, JBL 83/8
(1967), s. 289; D. Willgren, The Formation of the ‘Book’ of Psalms, s. 148.
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mogl zostaé skomponowany*®’. Przeniesienie arki przymierza na Syjon, o ktérym nadmienia
psalmista, miatlo w rezultacie przyczyni¢ sie do powstania kultu w tym miejscu®®. Czesé
egzegetow rozwaza mozliwos¢, ze byt to czas po niewoli babilonskiej, kiedy starszy materiat

moglt zostaé wykorzystany do sporzadzenia tego dzieta>®

, a idee, wyrazone w tym psalmie,
mialy swoje historyczne odwzorowanie w sytuacji politycznej Izraela'®. Te starsze tradycje
mogly zosta¢ uzyte rowniez w okresie perskim, by uzasadni¢ potrzebe pielgrzymowania do

161

Jerozolimy=°*. Wiele analiz wyklucza jednak zaleznos¢ Ps 132 od redakcyjnej pracy autora

162

deuteronomisty*>“, cho¢ cze$¢ badaczy jest przeswiadczona o deuteronomicznym charakterze

omawianego dzietal®®,

b. Struktura Ps 132

Psalm ten podzieli¢ mozna na dwie odpowiadajace sobie czescil®. W pierwszej (w.1-9)
psalmista skupia si¢ na osobie krola Dawida, wskazujac na obietnicg, jaka zlozyl Bogu
(w.2-5), oraz podajac informacje o odnalezieniu arki przymierza (w.6) i jej uroczystym
wprowadzeniu do §wiatyni (w.7-9). W w.10 autor biblijny zaznacza funkcj¢ Dawida oraz jego
wybranie przez Boga. Poparcie, okazane przez JHWH, ma by¢ gldownym argumentem dla
ideologii krolewskiej, propagowanej przez srodowisko skupione wokot elit judzkich. Werset
ten jest zarazem przejsciem do charakteryzacji krola Dawida. Nie posta¢ Dawida, a figura

Dawida, poprzez ktorg psalmista prezentuje swoje poglady, ma sta¢ si¢ gwarantem narodowego

157 T.E. Fretheim, Psalm 132, s. 299; C. Brekelmans, Psalm 132: Unity and Structure, TFT 44 (1983), s. 263.
Th. Booij stwierdza nawet, ze Ps 132 mogt by¢ recytowany podczas §wigta Namiotow, por. tenze, Psalm 132:
Zion’s Well-Being, Biblica 90/1 (2009), s. 81-82. Kraus sugeruje istnienie w czasach starozytnych krolewskiego
$wieta Syjonu, na okoliczno$¢ ktorego Ps 132 miat zosta¢ skomponowany i wygtaszany, por. J.W. Hilber, Cultic
Prophecy, s. 110.

188 R.D. Rowe, God'’s Kingdom, s. 47; N. Whybray, Reading the Psalms as a Book, s. 96. Wzmianki o arce sg dla
niektorych badaczy wskazowka o powstaniu Ps 132 przed niewola babilonska, por. J. Day, The Ark, s. 67.

159 D.B. Schreiner, Why 7% in Kings?, s. 21. Relacja poszczegdlnych warstw Ps 132 z Ps 89 implikuje mozliwo$¢
jego redakcji w okresie powygnaniowy,, por. J.H. Hilber, Cultic Prophecy, s. 107.

160 p, van der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry I1l. Psalms 90-150 and Psalm1, s. 414.

161 M.D. Knowles, To Sanction and to Subvert, s. 191.

162 3,H. Hilber, Cultic Prophecy, s. 108.

163 W opinii M. Martilli, Ps 89 i 132 to dwa ,,najbardziej deuteronomiczne psalmy w Psalterzu”, por. tenze, Ben
Sira’s Use of Various Psalm Genres, wW: Functions of Psalms and Prayers in the Late Second Temple Period, red.
M.S. Pajunen, J. Penner, s. 376. Wazne sa rowniez badania nad zrédtami 2 Sm 7, tekstem narracyjnym, w ktorym,
pojawia si¢ zapowiedz $wietnosci dynastii dawidowej. Artykut autorstwa D. McCarthiego na dobre rozpoczat
dyskusje¢ nad zwigzkami tego fragmentu ze szkota deutoronomistyczna, por. L. Eslinger, House of God or House
of David. The Rhetoric of 2 Samuel 7, s. 96-102. O deuteronomicznych zrédtach 2 Sm 7 takze W. Dietrich, The
Early Monarchy in Israel, s. 20.

164 podziat Ps 132 na dwie cze$ci prezentuja T.E. Fretheim, Psalm 132, s. 289; W. Brueggemann, W.H. Bellinger
Jr., Psalms, s. 556; J.H. Hilber, Cultic Prophecy, s. 101; C. Cornell, Divine Aggression in Psalms and Inscriptions,
s. 170. A. Laato wyrdznia w strukturze tego psalmu kilka mniejszych czesci: w. 1-5; 6-10; 11-12; 13-18, tenze,
Psalm 132 and the Development of the Jerusalemite/Israelite Royal Ideology, s. 50. Szczegotowy podziat
proponowany przez badaczy, poczawszy od Kostera (1837 r.), a skonczywszy na Barbiero (2013 r.), znalez¢
mozna w: P. van der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry 111, s. 411-412.
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zbawienial®. Linia dynastyczna wystepuje w kolejnych wersetach (w.11-12). Pojawia si¢ ona
w perspektywie obietnicy danej Dawidowi od Boga o trwaniu dynastii, ktorej istnienie zalezne
jest jedynie od respektowania prawa Bozego. W.13 wskazuje na Syjon jako na miejsce wybrane
przez JHWH do zamieszkania, przy czym w obrebie tego terenu nie jest wzmiankowane
ztozenie arki. Zamieszkanie Boga na Syjonie staje si¢ przyczyng wielu bltogostawienstw dla
spotecznosci izraelskiej. Psalmista wymienia trzy wazne dla funkcjonowania spoteczenstwa
stany: ubodzy (w.15b), kaptani i wierni (w.16) oraz krél, stojacy na czele narodu wybranego

(w.17-18). Systematyczny podziat struktury wyglada zatem w nastepujacy sposob:
w.1 — pami¢¢ Boga o Dawidzie
w. 2-5 — obietnica ztozona przez Dawida
w. 6-9 — narracja o arce
w.10 — Dawid jako pomazaniec
w.11-12 — obietnica dana potomkom Dawida
w.13-16 — zamieszkanie Boga na Syjonie i blogostawienstwa z tego wynikajace

w.17-18 — kr6lowanie dynastii dawidowej

Zestawiam poszczegdlne wersety ze wzgledu na wiodace w nich motywy: w.1—10 — pamigé
Boga o Dawidzie jako swoim pomazancu; w.2-5—11-12 — obietnice Dawida i Boga; w.6-9—
13-16 — arka i Syjon jako miejsce przebywania Boga; w.17-18 — zapowiedz realizacji obietnic
ztozonych przez Boga. Zauwazalna jest zatem sekwencja oparta o obietnice'®®: 2-5—11-12—
17-18. W strukturze przeplatajg si¢ one z innymi motywami (a-b-a-a-b-a-b). Proponowany
zapis struktury Ps 132 podkresla nie tylko krzyZzowanie si¢ idei w calym tekscie, ale rowniez
przewage motywu obietnicy, co moze wptywac na tendencje monarchiczne w Jehud, o ile
dzieto to wykorzystywane bylo w perskiej prowincji np. w celach liturgicznych. Dynastia
Dawidowa zastuguje na wiladze z kilku powodow. Po pierwsze, jak sugeruje psalmista, to
Dawid jest tym krolem, o ktérym pamigta JHWH 1, ktorego wybrat jako swego pomazanca. Po
drugie, to dzigki Dawidowi dokonana zostata renowacja arki i jej uroczyste wniesienie do

Jerozolimy. Po trzecie, wymagania, ztozone przez Boga, sugeruja tez pewna odwrotno$¢ —

165 M. Martilla, Collective Reinterpretation in the Psalms. A Study of the Redaction History of the Psalter, s. 176.
166 Te zalezno$é zauwazyt juz wezeéniej T.E. Fretheim, choé nie analizowat jej w perspektywie idei $wietlisto$ci
Dawida, por. tenze, Psalm 132, s. 291. W ten sam sposéb strukture Ps 132 wyszczegdlnit E. Wendland, The Forms
and Functions of Disjunctive Parallelism in the Psalter, with Special Reference to Psalm 132, JS 26/1 (2017),
S. 143. Podziat struktury Ps 132 zostal przeze mnie przeprowadzony samodzielnie, a propozycja Wendlanda
postuzyta mi jako konsultacja.
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Dawid, podobnie jak to zostalo zaznaczone w Ps 18,21-25, stanowi archetyp wtadcy Scisle
przestrzegajacego prawa Bozego, czego wymaga si¢ takze od jego nastepcéw. W Ps 132 jako
psalmie krolewskim autor biblijny manifestuje trzy idee $cisle powiazane z urzedem kroéla: krol
jako reprezentant ludu przed Bogiem; dbatos¢ krola o swiatynie; troska krola o przestrzeganie
prawa. Zanim przejde do omoOwienia epitetu $wietlistosci, uzytego w kontekscie wiadzy
Dawida i jego potomkow, dokonam syntezy powyzej przytoczonych kwestii. Wersety bede

analizowat zgodnie ze struktura, w ktorej zostalty wyszczegolnione.

Werset rozpoczynajacy psalm potgczony zostal przeze mnie z w.10. Problemy
w interpretacji stwarza w tym wersecie wyrazenie iniy. Jego uzycie w psalmie jest
niezrozumiale, a funkcja niejasna®®’. Psalmista wota do JHWH, by Ten nie zapominat o swoim
studze, ktorego dokonania pozwalajg na stwierdzenie o jego specjalnej pozycji posrdod Izraela.
Trudy, jakie ponidst Dawid, uzdalniaja go do piastowania godnosci Bozego pomazanca.
Wyrazenie ini1y w kontekscie upokorzen, jakie wspomogly wypowiadajacego stowa psalmow
w jego nauce drog Bozych, pojawia si¢ jeszcze w Ps 119,71: ,,Dobre to dla mnie, zes mnie
upokorzyt, bym si¢ nauczyt Twoich ustaw”. Upokorzenia, z jakimi zmierzy¢ musiat si¢ Dawid,
doprowadzaja go do madrosci, a dzigki respektowaniu prawa Bozego posiadt on zdolnos¢
rozumienia wlasciwego Bogu. Dawid jako figura mesjanska, wobec spotkanych na swojej
drodze upokorzen, nie ugiat sie, przez co psalmista wyraza przekonanie, iz jego potomkowie,
o ile beda prowadzi¢ si¢ jak zalozyciel dynastii, beda cieszy¢ si¢ Bozym blogostawienstwem.
By¢ moze psalmista wygtaszat tekst psalmu w sytuacji upokorzenia, jaka dotkneta dynasti¢
dawidowa, a nie samego krola®®® lub tez Izraela jako takiego. Pod postaciag Dawida ukrywa sie
wspdlnota Judejczykow, ,,wybranych”, ktorych spotkata pewna tragedia i jej skutkom muszg
sprosta¢. Gdyby jednak wyraz iniy thumaczy¢ jako ,,upokorzenie”, to budowana w dalszych
wersetach ideologia krolewska bytaby raczej satyra dynastii Dawidowej. Zreszta, juz w w.10
nastepuje dalsze pozytywne budowanie wizerunku Dawida. Badacze, analizujacy ten fragment,
doszli do przekonania, iz narracja zawarta w Ww.10a jest typowa dla warstwy
deuteronomicznej'®, co jednak nie przekresla starszych tradycji, ktére na obraz Dawida jako
wiladcy sprawiedliwego mogly mie¢ wplyw. Sformutowanie 717 712y2 zdaniem niektorych
egzegetow winno by¢é thumaczone jako ,,na korzy$é Dawida”!’®. Popularnym jednak sposobem

przektadu tej hebrajskiej frazy jest ,,ze wzgledu na to, ze”, ,,ze wzgledu na kogos/cos”.

167 C. Brekelmans, Psalm 132, s. 262.
168 C. Brekelmans, Psalm 132, s. 262.
169 A, Laato, Psalm 132 and the Development, s. 51.
170 C. Brekelmans, Psalm 132, s. 262.
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Sugerowanie odmiennego przektadu nie jest nieodpowiednig proba, bowiem dazy do
wykorzystania takiego stownictwa, by budowac argumentacj¢ przychylng przede wszystkim
zatozycielowi dynastii jako figurze oznaczajacej Judejczykow (wszystkich lub $cisle okreslong
czg$¢). Termin m°wn, uzyty w w.10 w liczbie pojedynczej, oznacza¢ moze grupe ludzi, a nie

tylko jednego jej przedstawiciela’™.

c. Syjon jako mieszkanie Boga

Korespondencja pomiedzy w.6-9 a 13-16 opiera si¢ w glownej mierze na zasadzie, jaka
rzadzi strukturg poszczegdlnych obietnic. Schemat aktualizacja—deklaracja znamionuje takze
te cze$¢ Ps 132172, Zacheta, wyrazona przez psalmiste w w.7173 i realizacja planow zwigzanych
z restytucja naleznego miejsca arki przymierza, wymusza Boza deklaracj¢ o zamieszkaniu na
Syjonie. Pierwsza partia miataby stanowi¢ wspomnienie o budowie §wigtyni w Jerozolimie!’,
co jednak nie wspiera w okresleniu powstania catego dzieta. Wspomnienie na to wydarzenie
moglo zosta¢ zredagowane nawet wtedy, kiedy Swiatynia juz nie istniata. Perykopy, w ktérych
psalmista odwotywal si¢ do zamierzchtych czasow $wietno$ci sakralnego kompleksu

jerozolimskiego, mogly by¢ traktowane jako tresci dydaktyczne, wskazujace na archetyp

wiadcy, dbajacego o $wiatynny przybytek.

Tres¢ w.8 wskazuje na istnienie arki lub $wiadomosci o jej istnieniu w przeszio$ci, oraz
0 jej istotnej funkcji kultowej. W okresie Drugiej Swiatyni nie praktykowano jednak procesji
z jej uzyciem, co moze sugerowac, ze werset ten pochodzi jeszcze z okresu
przedwygnaniowego’®. Zapis ten nie musi jednak relacjonowaé na biezaco sytuacji, jakiej
swiadkiem byl autor biblijny. Budowanie krolewskiej ideologii poprzez aprobate rzadow
dynastii dawidowej nie musialo przeciez mie¢ miejsca w okresie przed niewola babilonska.
Trudno wigc jednoznacznie stwierdzi¢, jakie bylo tlo historyczno-kulturowe dla Ps 132.

Pojawiaja si¢ opinie, wedle ktorych obietnice, wymienione w tym psalmie, oraz celebracja

171 M. Martilla, Collective Reinterpretation in the Psalms, s. 176-176.

172 T E. Fretheim, Psalm 132, s. 293

173 Wyraz miswn, ktory pojawia sie¢ w tym wersecie, uzyty zostaje rowniez w starszych tekstach, takich jak
Ps 78,28; 43,3. Wystgpowanie tego rzeczownika jako okreslenia na miejsce spoczynku Boga miatloby sugerowac
na pochodzenie czgéci materiatu Ps 132 ze starszych tradycji, por. D.B. Schreiner, Why 7% in Kings?, s. 23.

174 C. Brekelman, Psalm 132, s. 263. Odnalezienie arki na 7y>=>73, ,,polach Jaaru”, moze odnosi¢ si¢ do miejsca,
w ktorym zlozona byta zanim trafita do Jerozolimy. Wskazuje si¢ na Kiriat Jearim jako na miejsce, w ktorym
przechowywana byla wczesniej arka, por. Th. Booij, Psalm 132, s. 76. Przeniesienie arki z Kiriat Jearim do
Jerozolimy mozliwe byto dopiero, gdy miasto to dostalo si¢ pod sfere¢ wptywow Judy. Wczesniej bowiem nalezato
do grupy gibeonickich tetrapolis, na ktore silniejszy wptyw posiadato plemie Beniamina. J. Blenkinsopp wskazuje
jakoby Ps 132 upamigtniat to wydarzenia i byt wykorzystywany w trakcie §wiatynnej liturgii, por tenze, David
Remembered, s. 32. Wyrazenie 71yn% moze stanowi¢ sugestie, ze Ps 132 byt faktycznie wykorzystywany podczas
liturgii; W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 557. O lokalizacji Efrata pisze J. Day, The Ark, s. 66-67.
175 A, Laato, Psalm 132: A Case Study in Methodology, s. 31.
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przeniesienia arki, majg wskazywac¢ na okres odbudowy $wiatyni jako czas sporzadzenia
Ps 132176, Skupienie autora biblijnego na dynastycznej linii dawidowej nie stanowi problemu,
a odniesienie do jej ojca zalozyciela ugruntowuje pozycje spadkobiercow tradycji
propagowanych wczesniej przez nastepcoOw krola Dawida. Laato podkresla waznos¢ Ps 132 dla

177

instytucji monarchii*’’, Wskazywanie na redakcj¢ tego dzieta na czasy panowania Salomona

wydaje sie by¢ raczej niepoprawnel’®,

W.13-16 zawieraja teologic Bozego mieszkania na Syjonie, ktére ma dwie
charakterystyczne cechy. Pierwszg z nich jest wybdr dokonany przez samego JHWH. Co
znamienne, to BOg indywidualnie dokonuje wyboru, ktory jest jednak uzalezniony od
spetnienia pewnych warunkow przez Dawida. Syjon jest siedzibg wybrang przez JHWH oraz
miejscem symbolizujacym panowanie Dawida poprzez osadzenie tam jego tronu®’®. Psalmista
podkresla, ze to nie Dawid jest wiadca Jerozolimy, tylko JHWH, a Syjon stanowi wazng rolg¢
w relacjach na linii krél-Bog!®® Uzywane przez psalmiste wyrazenia, implikuja gtebokie
uczucia Boga. Czasownik mx& w koniugacji pi’el wystepuje tylko w w.13. Werset ten
rozpoczyna si¢ od spdjnika °3, ktéry w tym przypadku wprowadza do wyjasnienia ztozone;j
przez Boga deklaracji o trwaniu dynastii Dawidowej, ktorej powodzenie zalezne jest od

)11, Kolejng charakterystyczng cechg tej decyzji

dbatosci o przestrzeganie prawa Bozego (w. 12
jest jej nieodwotalnos$¢, co psalmista akcentuje poprzez uzycie sformutowania 79->7y. P6znie;,
teologia deuteronomiczna odniesie si¢ do tego motywu, budujac wlasng wyktadni¢ Boskiego

zamieszkanial®?,

Boég, decydujac si¢ na zamieszkanie na Syjonie, nie zasiada na terenie ogdlnodostepnym.

Przestrzen, w ktorej zamieszka JHWH, nie jest otwarta. Psalmista okresla miejsce, ktore Bog

176 A, Laato, Psalm 132: A Case Study in Methodology, s. 32. Takze kolektywne uzycie terminu 7w wzmacnia
poglad o pochodzeniu Ps 132 z okresu po niewoli babilonskiej, M. Martilla, Collective Reinterpretation in the
Psalms, s. 178.

17 Th. Booij, Psalm 132, s. 80; A. Laato, Psalm 132: A Case Study in Methodology, s. 32.

178 C.B. Houk, Psalm 132. Literary Integrity and Syllable-Word Structure, JSOT 6 (1978), s. 43.

179 W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 557.

180 J. Dekker, Zion’s Rock-Solid Foundations, s. 306.

181 Podgzajac za T.E. Fretheimem, mozna stwierdzi¢, ze spojnik 3 (w. 13) nie stwarza czasowej przerwy pomiedzy
w. 10-12 i 13-16, por. Psalm 132, s. 298. To stwierdzenie jest o tyle wazne, bowiem suponuje ciagltosé¢ linii
dynastycznej, a takze logiczny rozwdj wydarzen zaprezentowany w Ps 132. J. Hilber zwrdcit uwage, ze uzycie
tego spdjnika powigzato przyniesienie arki do Jerozolimy z stabilizacja panowania dynastii dawidowej, por. tenze,
Cultic Prophecy, s. 108.

182 A Laato, Psalm 132 and the Development, s. 54. W egzegezie pojawia si¢ rdéwniez stwierdzenie
o0 ,,nienaruszalno$ci” Syjonu, por. W. Dennis Tucker Jr., Constructing and Deconstructing, s. 155. J.W. Hilber
przytacza opinie Tournaya, ktory uwaza to wyrazenie za pdzniejsze od catego psalmu, i wskazuje na jego
powygnaniowe zrodta, por. J.W. Hilber, Cultic Prophecy, s. 112.
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zaadoptuje jako swoj dom, za pomoca dwoch stow: nizpwn (w. 5) i mn (w. 8.14)', Podczas
gdy pierwsze odnosi si¢ do namiotu, w ktorym arka mogta zosta¢ ztozona przez Dawida po
przeniesieniu jej z Kiriat Jearim, tak drugi termin kilkukrotnie odnosi si¢ do $wiatyni,
wzniesionej przez Salomona (1 Krl 8,1-4)1®. W 1 Krl 8,56 to nardd wybrany jest okreslony
jako nman, przez co mozna wnioskowac, ze fragment ten powstat juz po zburzeniu $wigtyni,
bowiem przejawia teologie zamieszkania Boga wsrdd ludu, co nie wymaga istnienia sakralnego
kompleksu. W narracji o Dawidzie wyraz nmin pojawia si¢ w Pierwszej Ksiedze Kronik, kiedy
to krol zdaje raport z niepodejmowania si¢ budowy $wiatyni dla Boga'®®. Powodem, dla ktérego
Dawid nie wznosi $wiatyni, jest jego wojownicza przeszto$¢, co komplikuje jego zdolnos$¢ do
realizacji kultowych wytycznych (1 Krn 28,2). Umieszczenie przez Dawida arki w namiocie
i jego niezdolno$¢ do wybudowania §wigtynnego kompleksu, moze 0dnosi¢ si¢ do wezesnych

tradycji izraelskich, kiedy styl zycia byt jeszcze nomadyczny, a tradycje plemienne silne®.

d. Swietlisto$¢ i obietnice dynastyczne
Idea obietnic, zaznaczona juz kilkukrotnie w tym punkcie, wigze wybrane perykopy nie
tylko pod wzgledem motywu, jaki w nich wystepuje, ale takze splata je pod wzgledem

gramatycznym. Podobienstwo strukturalne w.2 i 1187

jest zauwazalne, chociaz wystepuje
odwrdcenie rol. Podczas gdy pierwsza obietnica kierowana byta przez Dawida do JHWH (vav;
mmY), tak druga znalazta odwrotny kierunek, kiedy to psalmista wskazuje na obietnice ztozong

Dawidowi przez Boga (1177 vawi). Charakter czasowy tych perykop rowniez jest podobny.

183 Odczytanie tego stowa w znaczeniu symbolicznym zalezy od kontekstu, w jakim si¢ pojawia. J. Dekker
zaznacza, ze W odniesieniu do Syjonu, bgdzie ono pehito funkcje¢ metafory, miejsca, w ktorym JHWH moze
odpoczaé. To znaczenie stowa i jako miejsca spoczynku Boga, wigze si¢ z ideg ziemi obiecanej, w ktorej
Izrael osiadzie, a ktore wezesniej zostato przygotowane przez JHWH (Wj 15,17), por. tenze, Zion’s Rock-Solid
Foundations, s. 193. Spoczynek bostwa, w literaturze starozytnego Bliskiego Wschodu, nie oznaczat braku
aktywnosci lub relaksu, lecz ,,0siggniecie rownowagi i stabilno$ci”, por. J.H. Walton, Ancient Near Eastern
Thought and the Old Testament. Introducing the Conceptual World of the Hebrew Bible, s. 197. Wskazanie na
warstwe deuteronomiczng jako na zrodto, z jakiego pochodzi¢ ma Ps 132, moze wigzaé si¢ z materiatem 2 Sm 7,
o ktory oparty ma by¢ analizowany psalm. Idea Boga jako spoczynku dla Dawida, wyrazona w 2 Sm 7,1, miata
by pochodzi¢ takze z tradycji Dtr, por. B. Green, David’s Capacity for Compassion. A Literary-Hermeneutical
Study of 1 — 2 Samuel, s. 148. Zdania badaczy co do okresu, z ktérego miat pochodzi¢ 2 Sm 7, takze sg podzielone.
Czgs¢ uwaza, ze tekst ten powstat w czasach powygnaniowych, z kolei wielu innych podkresla, ze mowa proroka
Natana moze pochodzi¢ ze schylkowego okresu monarchii lub tez z czasow panowania kroéla Jozjasza, por.
J. Ruckl, A Sure Housg, s. 1-5.

184 Takie uzycie tego terminu w 1z 66,1; Ps 132,8.14; 1 Krn 28,2, widzi S. Ramond, Les lecons et les énigmes du
passé. Une exégese intra-biblique des psaumes historiques, s. 267. Termin ten uzywany jest na okreslenie miejsca
odpoczynku i ucieczki od jakiej$ trudnej sytuacji i momentu zagrozenia, por. P.J. Sanders, Alternate Delimitations
in the Hebrew and Greek Psalters. A Theological Analysis, s. 167.

185 O wptywie teologii Ps 132 na 2 Krn pisze M.D. Knowles, To Sanction and to Subvert, s. 195-200.

186 A, Laato, Psalm 132 and the Development, s. 64.

187 W. 11 interpretowany jest jako ,,poetycki wstep [do dalszej czesci psalmu, A.J.], ktory adaptuje treéci z oracji
proroka Natana” (2 Sm 3,9), por. J.H. Hilber, Cultic Prophecy, s. 105-106. Jest w tym sporo racji, bioragc pod
uwage tre§¢ 2 Sm 3,10, gdzie pojawia si¢ adnotacja o utwierdzeniu panowania Dawida (717 X@2-nX 2°p777).
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W w.2 pojawia si¢ czasownik vy w koniugacji ni’pil perfectum, co nie jest rzadka formg
wystepowania tego stowa w Biblii hebrajskiej (45 razy). Czasownik ten z tg forma pojawia si¢
réwniez w w.11, kiedy psalmista wzmiankuje o obietnicy ztozonej Dawidowi przez JHWH.
Sekcje, jakie nastepujg po wyznaniach o sktadanych obietnicach, maja juz jednak odmienny
charakter i odnoszg si¢ do réznych sytuacji czasowych. Obietnica, ztozona przez JHWH, nie
mogla zaistnie¢, gdyby nie dzialania Dawida, zwlaszcza te na rzecz sprowadzenia arki
I przygotowania miejsca dla JHWH. Ztozenie obietnicy przez Boga warunkowane jest
wypelnieniem obietnicy ztozonej przez Dawida. Opis realizacji obietnicy, ktorej autorem byt
krol (w. 1-5), wskazuje na dziatanie juz zaplanowane w przeszto$ci i obecnie zrealizowane.
Obietnica Boza posiada przysztosciowa perspektywe, cho¢ opiera si¢ o dzialania Dawida
z przesztosci. Deklaracja Boga mozliwa stata sie dzieki implikacjom z wydarzen przesztych!®,

Ma ona na wzgledzie przede wszystkim potomstwo Dawida, ktére psalmista opisuje w poetycki

sposob jako 73v32 13, ,,owoc twojego ciata” (w. 11b).

Obietnice cigglosci dynastycznej zostaty zlozone przez Boga juz wczesniej, co przekazal
w swojej mowie do Dawida prorok Natan (2 Sm 7). Wielu badaczy wigze Ps 132,2-5.11-12.17-
18 z prorockim wystgpieniem, cho¢ konsolidacja wiladzy Dawida jest tematem poruszanym
w znacznie wickszym objetosciowo fragmencie (2 Sm 2-8). Egzegeci upatruja dla obietnic

wyrazonych w psalmie zrédet wlasnie w 2 Sm?8®

. Nie dotyczg one wprost Dawida, lecz jego
nastgpcow, co powtarza rowniez psalmista (Ps 132,11-12). Istnieje pewien dysonans pomigdzy
tym, co deklaruje Dawidowi Bog, a co sam JHWH w przysztosci otrzyma dzigki obecnie
sktadanemu oswiadczeniu. Kluczowe moze okaza¢ si¢ zrozumienie 2 Sm 7,11-12. To nie
Dawid zostaje wyznaczony na budowniczego domu, lecz sam JHWH postanawia, ze wzniesie
dom dla Dawida (77 790y n273, w. 11d). Rzeczownik n’2 moze by¢ tu rozumiany jako
,»dziedzictwo” 1 ,,potomstwo” dawidowe, a wigc linia dynastyczna, ktéra si¢ od niego wywodzi.
Jeden z przedstawicieli tejze linii zostanie w przysztosci zobowigzany do zbudowania domu
dla JHWH, kiedy to wyraz n°a interpretowany jest jako ,,$§wigtynia”. Taki sam rozwoj sytuacji
odnotowuje psalmista, kiedy relacjonuje podjecie decyzji przez Dawida, dotyczacej
rozpocze¢cia staran o wzniesienie $wigtynnego kompleksu, w ktérym mogta zosta¢ zlozona

arka. Narracyjnie tekst z 2 Sm 7 jest bogatszy o dodatkowe watki, takie jak odniesienie do

188 T E. Fretheim, Psalm 132, s. 292.

189 M. Martilla, Ben Sira’s Use of Various Psalm Genres, W: Functions of Psalms and Prayers in the Late Second
Temple Period, red. M.S. Pajunen, J. Penner, s. 376. Pierwsza cze$¢ psalmu (w. 1-10) ma stanowi¢ reminiscencje
do 2 Sm 6, a dalsza cze$¢ (w. 11-18) opiera sie 0 2 Sm 7, por. J. Day, The Ark, s. 66; M.D. Goulder, The Psalms
of the Return (Book V, Psalms 107-150). Studies in the Psalter, 1V, s. 91 i 93; O. Keel, The Symbolism of the
Biblical World, s. 225.
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przesztosci Izraela 1 forme elekcji Dawida. Rozwdj sytuacji wokot budowy przybytku jest
jednak podobny. Dawid podnosi si¢ z zamiarem budowy $wiatyni (Ps 132,3-5=2 Sm 7,2b),
w ktorej moglaby spoczaé arka jako znak obecno$ci Boga posrod ludu. W odpowiedzi styszy,
ze to jego potomek bedzie wielkim budowniczym, a linia dynastyczna, zapoczatkowana przez
Dawida, ma zagwarantowang ciagtos¢ (Ps 132,11-12=2 Sm 7,16). Liczne btogostawienstwa
spadng na nar6od wybrany, o czym zaswiadcza Bog (Ps 132,15-18) i potwierdza Dawid
w stowach modlitwy skierowanej do JHWH (2 Sm 7,23-25). Krolowie, pochodzacy z dynastii
dawidowej, w sposob szczegdlny zwigzani byli ze $wiatynia, jej fundacjg 1 dbatoscig o jej
poprawne funkcjonowanie. Zwrécit na to uwage K. Galling!®, wyliczajac kolejne obowiazki
realizowane przez Dawida i jego nastgpcoOw celem opieki nad sakralnym kompleksem,
umieszczonym w §wietym miejscu, specjalnie wybranym przez JHWH do zamieszkania.
Pierwszym z nich byl Dawid, ktéry zobowigzat si¢ do przygotowania gruntow pod pdzniejsza
budowg przybytku (2 Sm 24). Odpowiedzialnym za jej wzniesienie byl krol Salomon (1 Krl
5,16-7,51), a renowacji i rekonstrukcji podejmowali si¢ takze Achaz (2 Krl 16,110-18),
Ezechiasz (2 Krl18,4.16) i Jozjasz (2 Krl 23). Zaden z nich, mimo iz miat ogromny wktad w
rozw0j sakralnej architektury, nie zostat jednak okre$lony mianem 93. Zasadnicza rdznica
miedzy 2 Sm 7 a Ps 132 jest to, ze wedlug psalmisty to Dawid podjat si¢ budowy §wiatynnego
przybytku lub czegos, co funkcjonowato jako sakralny kompleks. Potomkowie Dawida zastuza
na taskawos¢ JHWH wtedy, gdy beda przestrzegali przykazan, a psalmista nie wspomina nic
o dziele budowy $wiatyni przez ktorego§ z potomkéw krola Dawida. Mozna zatem
wnioskowac, ze to 2 Sm 7 jest mtodszym tekstem od Ps 132, bowiem wyraza wizj¢ porzadku
politycznego, ktory mogt by¢ zastany wczesniej. By¢ moze 2 Sm 7 powstal w czasach
Zorobabela, kiedy administracja perska zezwolila na odbudowe $wiatyni, a elita Jehud
potrzebowata ideologicznego wzmocnienia podjetych przez siebie dziatan wokot planow
wzniesienia $wiatyni. Podejrzewac tez mozna, ze 2 Sm 7 zostat spisany podczas okresu niewoli
babilonskiej i taczy w sobie ideologi¢ krolewska, ktora swoje zrédta ma w monarchii judzkiej,
a takze polemike przeciwko roli, jaka spelnia¢ miata §wiatynia w tejze ideologiil®. Taki stan
rzeczy usprawiedliwiatby, dlaczego to nie krol Dawid mial wznies¢ $wiatyni¢, a uczynié
dopiero kto$ z jego potomkow. Ps 132 wyraza silny zwigzek pomigedzy budowa sakralnego

kompleksu a ideologiag krolewska. Glowne w. 17-18 brzmig nast¢pujaco:

TPWR? 03 °N2Y MT7 1R RN oY

190 3 Riickl, A Sure House, s. 146.
191 3. Riickl, A Sure House, s. 173.
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1 7% YRV NYa whagR 1IN
Tam sprawie, Zze wzrosnie promien Dawida i przygotuje swiatlo memu pomazancowi
Jego przeciwnikow okryje wstydem, a nad nim rozblysnie korona

Koncowa czgs¢ Ps 132 opiewa splendor dynastii dawidowej 1 jej zatozyciela. Stojace
w antytezie do siebie w.17a i 18a wskazujg jednoznacznie na budowanie pozytywnego
wizerunku Dawida i jego dynastii, przy réwnoczesnym niwelowaniu sit jego przeciwnikow.
Wyrazenie mn¥R (Mg w hi pil, ,,wzrosnac¢”, ,,wyrasta¢”’) w odniesieniu do Dawida i jego potegi,
wyrazonej w dalszej czesci wersetu, pojawia si¢ w Biblii hebrajskiej trzykrotnie. Poza
Ps 132,17a znalez¢ to wyrazenie mozna rowniez w Jr 33,15 i Ez 29,21, przy czym we
fragmencie z Ksiggi Ezechiela pojawia si¢ takze ,,r0g”, ,,promien” (17p) jako symbol wiadzy
krolewskiej'®2. U proroka Jeremiasza wystepuje za to stowo mn¥, ktore thumaczone jest jako
,,0dro$l”. Z brzmienia Ez 29,21 mozna wnioskowa¢, ze dzien, w ktorym moc Izraela wzrosnie,
jest doktadnie okreslony. W proroctwie wyszczegoOlniony zostal bowiem moment przejgcia
wiadzy przez Babilon nad faraonem. Chwila ta, z niejasnych dotad przyczyn, miata sta¢ si¢
momentem przetomowym dla Izraela. By¢ moze chodzito o sytuacj¢ geopolityczng, w ktorej
znalazt si¢ nar6d wybrany, a autor biblijny podpowiadal, w jaki sposob mozna zyskac¢ na sporze
dwoch poteznych sasiadow. Sformutowanie ,,promienie dla domu Izraela” (P%7%° n°2% 17p) nie
wskazuje juz wprost na istnienie dynastii Dawidowej. Wskazywanie na pojawienie si¢ w jej
miejsce wladcow innej proweniencji bytoby jednak niepoprawne. Takze w Ez 24,23 wspomina
si¢ na potomka dawidowego, z ktorym JHWH miat zawigza¢ nowe przymierze. Stwierdzenie
z 29,21 brzmi jednak tajemniczo i trudno jednoznacznie odpowiedzie¢, czy prorok wspomina
kogos z potomkow Dawida, czy tez implikuje, Ze to caly narod wybrany petni¢ bedzie taka rolg.
Autor biblijny wyobraza sobie, ze to od Boga Izracla zalezg losy $wiata, w tym wszelkie
polityczne dzialania oraz ich utrzymanie na korzys¢ Izraela'®®. Czasownik mny (2 Sm 23,5;
Jr 33,15; Ez 29,21; Ps 132,17) moze wyraza¢ takze eschatologiczne oczekiwanie na nadejscie
mesjasza, co sugeruja takze obietnice zawarte w 2 Sm 7%, Tego rodzaju wnioski wydaja sie

jednak nieuprawnione, zwlaszcza biorgc pod uwage wczesniejsze pochodzenie tekstow 2 Sm 7

192 W historii egzegezy zaznaczyt si¢ jednak przypadek interpretacji stowa 177 nie jako korony krdlewskiej, lecz

symbolu dedykowanego kaptanom lub sktadajgcym §luby nazireatu, por. Y. Von Koh, G. H. Wilson’s Theories on
the Organization of the Masoretic Psalter, w: Genesis, Isaiah and Psalms. A Festschrift to honour Professor John
Emerton for his eightieth birthday, red. K.J. Dell, G. Davies, Y. von Koh, s. 189.

193 W. Eichrodt, Ezekiel. A Commentary, s. 411-412.

194 E.A. Knauf, Samuel among Prophets: “Prophetical Redactions” in Samuel, W: 1s Samuel among
Deuteronomist? Current Views on the Place of Samuel in a Deuteronomistic History, red. C. Edenburg, J. Pakkala,
s. 154,
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1 Ps 132, ktére sg raczej ideologiczng propaganda krolewska, anizeli wyktadnig
mesjanistycznych pragnien. J. Day zauwazyl, ze hebrajski termin ,,pomazaniec” (7°w») nie musi

odnosi¢ sie w tych tekstach do idei mesjanskiej®.

Z kolei czasownik ,,ubra¢” (¥27) w formie hi pil imperfectum (takze 1z 50,3) zostaje uzyty
jeszcze ww.16, kiedy to JHWH oznajmia o blogostawienstwie, jakiego udzieli kaptanom, kiedy
,»odzieje [ich] zbawieniem”. Wymogiem, jaki przed nimi stawia, jest to, by sami ,,przyodziali
sic  w sprawiedliwo$¢”  (PTITW2»  mg9)'%.  Stanowi to  antyteze wyrazenia
o wrogach Dawida, ktorych Bog pograzy i1 okryje ich wstydem. Paralelizm cztonow jest
widoczny, a wezesniej przedstawiona struktura nie wyczerpuje mozliwosci podziatu Ps 132 na
mniejsze jednostki. Wykorzystanie rzeczownikdw ,,pomoc”, ,,zbawienie” (¥¢?) i ,,wstyd” (n/2)

stanowi o przeciwstawienstwie tych dwoch cztonow:
YW vhaR 773091 w. 16a
nYa weab 1R w. 18a

Wazna funkcje petni rowniez czasownik ¥, ktory w w.17a wystepuje w formie hi pil
imperfectum, i tlumaczy si¢ go jako ,,sprawie, ze wzrosnie”. Ostatnia z obietnic Boga, jaka
w Ps 132 odnotowat psalmista, jest deklaracja o dziataniu w przysztosci. Obecny stan rzeczy,
a wigc przeniesienie arki do Jerozolimy oraz uprawomocnienie Syjonu jako miejsca
zamieszkania Boga, pozwalajg na deklarowanie pomyslnej przysztosci dynastii dawidowe;.
W w.17b, na okreslenie dziatan JHWH na rzecz Dawida i jego potomstwa, autor biblijny uzywa
czasownika ,,przygotowac”, ,,uporzadkowac” (71y). Wartym odnotowania jest, ze ekwiwalent

hebrajskiego wyrazu w jezyku arabskim ma znaczenie militarne i tlumaczy si¢ je jako

,przygotowa¢ do bitwy”. Takze w Biblii hebrajskiej czasownik 77y nabiera takiego

195 ], Day, Psalms, s. 98; N. Whybray, Reading the Psalms as a Book, s. 97. Dopiero od czaséw perskich Dawid
miat by¢ przedstawiany jako prototyp mesjanskiego krola, ktorego nadejscia oczekiwano, por. G.P. Braulik,
Psalter and Messiah. Towards a Christological Understanding of Psalms in the Old Testament and the Church
Fathers, w: Psalms and Liturgy, red. D.J. Human, C.J.A. Vos, s. 27-28. Mesjanska interpretacj¢ Ps 132,17 znalez¢
mozna rowniez w midraszach, por. R.J. Tournay, Seeing and Hearing God, s. 153. J.L. Mays do grupy psalméw
mesjanskich zaliczy¢ trzeba Ps 1-3; 18; 72; 89; 110; 132, por. D.C. Mitchell, The Message of the Psalter.
An Eschatological Programme in the Book of Psalms, s. 63.

1% Motyw ubrania kaptana oznacza nadanie mu odpowiednich prerogatyw, co niejednokrotnie pojawia sie
w tekstach biblijnych. Niektorzy dopatrujg sie¢ w zmianie ubioru kaptana Jozuego przyznanie mu nowych funkcji,
odpowiednich dla krola, piastowanych przez witadce w okresie przedwygnaniowym, por. A.R. Petterson, Behold
Your King, s. 53-54. Nawet jesli dziatanie to miato wiasnie taki sens, to nie mozna wykluczy¢ sytuacji, w ktorej
arcykaplan zostaje zobowigzany do podjecia si¢ odpowiednich aktywno$ci w celu odnowienia witadzy
dynastycznej w Judzie. Z drugiej jednak strony, wyczuwalny jest kryzys pomig¢dzy zwolennikami wiadzy
dynastycznej a grupa propagujaca nadanie petni wladzy krélewskiej gldéwnemu reprezentantowi $wigtynnego
personelu.
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znaczenia'®’. 13 w konteksécie militarnym pojawia si¢ jedynie w oéwiadczeniu Boga w Jr 25,10,
w ktorym zapowiada moment kleski i kary wymierzonej przeciwko spotecznosci judzkiej
w postaci najazdu babilonskiego krola Nabuchodonozora. Czasownik 51y w zestawieniu z 3
wystepuje takze poza Ps 132. W Kpt 24,4 zamieszczony zostal nakaz kKultowy zwigzany

z lampami:
Na swieczniku z czystego zlota Aaron przygotuje lampy, aby ciggle palily si¢ przed Panem

Lampy te miaty pali¢ si¢ ,,nieustannie” (7°nn), podobnie jak nie miata ustawaé dynastia
Dawidowa. Wymiar kultowy pojawia si¢ w omawianym obecnie psalmie, chociazby w opisie
$wigtecznej pielgrzymki, ktéra towarzyszy przeniesieniu arki. Zatem, zwiazek Ps 132,17 z Kpt
24,4 jest mozliwy w perspektywie pragnienia o nieprzemijalno$ci $wigtynnego przybytku lub

pamieci o jego budowniczych.

Poruszony wczesniej paralelizm cztonéw w.17a i 18a oprze¢ mozna o dwie wytyczne, przy

czym pierwsza zostata juz wyzej wzmiankowana:

- pierwszg jest opozycja migdzy w.17a: Tam sprawie, ze wzrosnie promien (17) dla Dawida
z w.18a: Jego nieprzyjaciot ubiorg we wstyd (n2). Propozycja ta nie powoduje, ze w.17b.18b
beda rowniez wobec siebie w opozycji. W.18b: [ nad nim rozblysnie jego korona, staje si¢
wypelnieniem zapowiedzi znajdujacej si¢ w w.17b.: przygotuje (7W) Swiatlto dla mego

pomazanca.

- krzyzowa relacja pomigdzy wersetami 17a.18b i 17b.18a. opierajaca si¢ zwigzku migdzy
motywami, jakie znajduja si¢ w tych cztonach. Wzrost mocy panowania Dawida (17a) wyraza
si¢ poprzez niespotykany btysk, bijacy z jego korony (18b). Ubranie we wstyd (18a) sugeruje
zakrycie czegos, podczas gdy lampa Bozego pomazanca begdzie rozjasniac to, Co zaciemnione
(17b).

Lampa, o ktorej przygotowanie zadba JHWH, staje si¢ symbolem dynastii Dawidowej
i wiaze jej zatozyciela z Bogiem poprzez motyw $wietlistoscil®. W historii egzegezy biblijnej
pojawialy si¢ jednak propozycje dokonania alternatywnego tlumaczenia wyrazu 93 jako
,dominacja”, ,panowanie terytorialne”. Propozycje te zwigzane byly w szczegodlnosci

z fragmentem z 1 Krl 11,36, ktoéry uwazany jest przez niektorych egzegetow za p6zniejszy od

197 Rdz 14,8; Sdz 20,22.30.33; 1 Sm 4,4; 2 Sm 10,17; Jr 50,9.14; 1 Krn 19,11; 1QM 2,9.

198 S, Parpola widzial konotacje pomiedzy Ps 132,17b a tekstem SAA 9 1.6 iii 25, w ktérym wspomina si¢ o
umieszczeniu lampy przed krélem Esarchadonem. J.H. Hilber zauwaza jednak, ze lampa w asyryjskim tek$cie
stanowi raczej symbol bogini, ktora roztacza opieke nad krolem, por. tenze, Cultic Prophecy, s. 104.
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Ps 132, Pierwszy z propozycja tlumaczenia 7" jako ,,wladanie”, ,,panowanie”, wystapil
M. Noth. Badania porownawcze hebrajskich wyrazen 7°1 1 73 ze stownictwem innych jezykow
z grupy semickiej dowodzi, ze propozycja przektadu =1 jako ,jarzmo”, ,niewola”,
a w metaforycznym sensie jako ,,wladanie”, , panowanie”, jest uzasadnione?®. Omawiane
dotychczas perykopy psalmiczne (Ps 18,29; 132,17) nie prowokuja takich probleméw
interpretacyjnych. Sugestia, ze rzeczownik 73 w Ps 132,17 powinien by¢ odczytywany jako
,panowanie” nie jest przekonywujaca z dwoch powodow. Po pierwsze, lekcje z 71 jako ,,lampa”
poswiadcza spora liczba starozytnych przektadow. W LXX Ps 131,17 uzyte zostaje stowo
Jvyvog, we Vlg Ps 132,17 znajduje si¢ lekcja z lucerna, a Syr zawiera ~_ie. Drugim
powodem, dla ktérego odczytywanie 23 w Ps 132,17 jako ,,wtadanie” jest nieodpowiednie, to
kontekst catej wypowiedzi psalmisty, poniewaz w.17-18 sa wobec siebie paralelne. Ponadto,
niektorzy komentatorzy (Cogan, Tadmor) podkreslaja, ze akadyjskie niru posiada negatywny

wydzwiek i opisuje relacje poddancza i wasalng??.

Majac takze na uwadze zalezno$¢ pomigdzy Dawidem a JHWH i jego postanowien, trudno
nie sktoni¢ si¢ ku symbolicznemu potraktowaniu wspomnianego rzeczownika. Idea Dawida-
lampy symbolicznie wyraza nadzieje mesjanskie oraz suponuje niezachwiang pozycje
w regionie potudniowego krolestwa. Wiaczanie w ideologie krolewska symboliki $wiatta
pojawia si¢ takze poza psalmami krolewskimi. Przykltadem moze by¢ wyrocznia Balaama,
w Lb 24,17, gdzie swiatlo zwigzane jest z konkretnym ciatem niebieskim. Metafora gwiazdy
jako ciata niebieskiego symbolizujacego krola, ma swoje wyjasnienie nie tylko w tym
passusie?®?. Swiatto w 1z 9,1 rozéwietla ciemnosci przed Izraelem i motyw $wietlistosci takze

posiada w tym miejscu zwiazki z ideologia krolewska, choé¢ nie wyraza tego explicite. Budzi

199 D.B. Schreiner, Why 72 in Kings?, s. 24. Zamieszczenie stowa 73 w w. 17 jest dla McKenziego decydujace
0 pochodzeniu tego passusu z pdzniejszego okresu, por. J. Rickl, A Sure House, s. 143.

200 p.D. Hanson, The Song of Heshbon and David’s Nir, HTR 61/3 (1968), s. 311. Hanson wymienia przyktady
z takich jezykow jak staroakadyjski (nawirum — §wieci¢; ndrum — $wiatto; nirum — jarzmo), jezyka z tekstow
z Amarny (namaru — by¢ $wiecacym; niru — jarzmo), syryjskiego (nwr — rozpalié; nara’ - ogief; nira’ - jarzmo),
aramejskiego (171 — $wieci¢; M1 — ogien; 7°1 — jarzmo), i z arabskiego (nwr — o$wiecaé; nar — lampa; nir — jarzmo).
Propozycje te nie wplywaja jednak na przeklad stowa 73 jako "lampa". Wybor ttumaczenia zalezy takze od
kontekstu, w jakim slowo si¢ znajduje, cho¢ obecnie jestem zdania, ze sugerowane przez Hansona przeklady
odnie$¢ mozna jedynie do kilku tekstow biblijnych (1 Krl 11,36; 15,4; 2 Krl 8,19; 2 Krn 21,7). Dyskusja nad
odpowiednim przektadem passusow z Ksiag Krolewskich i z Ksiggi Kronik ozywita si¢ przed kilkoma laty, czego
dowodem sa opracowania naukowe na wzmiankowany temat: E.B. Zvi, Once the Lamp Has Been Kidnled,
D. Stuart, 'David's "Lamp" (1 Kings 11:36) and "A Still Small Voice" (1 Kings 19:12), BS 171 (2014), s. 3-18;
D.B. Schreiner, Why 72 in Kings?, s. 15-30; D.-il Shein, The Translation of the Hebrew Term NIR: David's Yoke?,
w: Tyndale Bulletin 67.1 (2016), s. 7-21; D.B. Shreiner, 'We Really Should Stop Translating 7 as ,,Light” or
,,Lamp”. A Response, TB 68/1 (2017), s. 31-37.

2013, Ruickl, A Sure House, s. 285.

202 7, Milgrom wylicza takZe inne miejsca, zardwno w tekstach biblijnych, jak i w literaturze rabinicznej, w ktérych
pojawia sie motyw kréla symbolizowanego przy pomocy gwiazdy, por. A. Kusmirek, Balaam i jego wyrocznie
(Lb 22-24) w tradycji targumicznej, s. 363-364.
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zatem watpliwos¢ propozycja ttumaczenia rzeczownika 73 jako ,,dominacja”, badz ,,panowanie
terytorialne”, gdyz posta¢ krola czesto wigzata si¢ z motywem $wiatta, nawet, gdy zwiazek ten

nie byt wyrazony wprost.

Podobnie ustanowienie Jerozolimy jako miejsca przebywania Boga i siedziby bostwa (aw/in,
w. 13) wraz z jego ,.tronem” (x93, w. 11.12), ktory stat si¢ atrybutem panowania Dawida, sa
elementami fundamentalnymi dla wtadzy dynastyczne;j. Jesli jednak, jak proponujg niektorzy,
Ps 132,13-18 mial powsta¢ w pdzniejszym okresie, nawet w czasach powygnaniowych, to
trudnos$¢ polega przede wszystkim na uzasadnieniu odrzucenia okresu pomie¢dzy upadkiem
Krolestwa lzraela w 722 r. a najazdem Nabuchodonozora w 586 r. Tekst mogt przeciez
funkcjonowa¢ w formie przedkanonicznej i wyrazaé polityczne dazenia elit judzkich. Intuicjg
w datowaniu Ps 132 na okres przed niewola babiloniska odznacza si¢ F.M. Cross, ktory
postuluje dwufazowy proces powstawania omawianego tekstu?®®, A. Laato wskazuje na
tendencje, jaka charakteryzuje si¢ VII w. przed Chr. Wtedy to, w wielu spotecznosciach
starozytnego Bliskiego Wschodu, miaty odzywac starsze tradycje, ktore znalazty zastosowanie
w nowych kontekstach, nie tracac jednak swoich dotychczasowych cech?®*. Redakcja Ps 132
mogta wige przypas¢ takze na ten okres. Budowanie ideologii krolewskiej z wykorzystaniem
motywu $wiatta, ktory wigzatl kolejnych wladcow z dynastii Dawidowej z ideg $wietlisto$ci
JHWH, stanowit doskonaly przyktad implikowania starszych tradycji 1 wydania ich w nowej
odstonie. Nie jest wykluczone, ze tekst omawianego psalmu nie zostat poddany redakcyjne;j
pracy autorOw zwigzanych z warstwa deuteronomiczng. W.12, w ktorym psalmista wyraza
przekonanie o wielkiej wartosci, jaka jest dbato$¢ o przestrzeganie prawa, odnosi si¢ do idei
spoleczenstwa, ktorym zarzadza wladca w oparciu wiasnie o ksiege prawa (Pwt 17,14-20).
Znamiennym jest, ze to w czasie, gdy poinocne krolestwo Izraela nie funkcjonowato, to krol

205

judzki odkrywa ksigge prawa“>>. Krol, w rozumieniu tekstow biblijnych, winien stosowac sig

do prawa, a ono reguluje jego prerogatywy. Jego pozycja ograniczona jest przez prawo2®.

Prawdopodobnym jest zatem ze Ps 132 przedstawia przedwygnaniowa ideologie krolewska?®’.

203 W, 1-9.11-12 miaty powsta¢ wtedy, gdy Dawid przenosit arke z Kiriat Jearim do Jerozolimy, a w. 10.13-18,
gdy zostalg zbudowana juz Swigtynia, por. A. Laato, Psalm 132 and the Development, s. 63; D.B. Schreiner, Why
77 in Kings?, s. 29.

204 A, Laato, Psalm 132 and the Development, s. 55.

25 Znamiennym jest tez, ze odnaleziona przez krola Jozjasza, ksigga prawa podejmuje polemike z tradycjami
izraelskimi, autoryzujgc przede wszystkim prawa judejskie, por. P.R. Davies, The Authority of Deuteronomy,
w: Deuteronomy—Kings as Emerging Authoritative Books, a Conversation, red. D.V. Edelman, s. 33-34.

206 A, Laato, Psalm 132 and the Development, s. 64.

207 3 W. Hilber w mocny sposéb komentuje stowa Gerstenbergera o mesjanskich nadziejach péznego Izraela, ktore
znalazly swoj wyraz w analizowanym tekscie, por. tenze, Cultic Prophecy, s. 114. Postawa ta wydaje si¢ by¢
sluszna, zwazywszy rowniez na fakt, ze psalmista skupia si¢ na dynastycznym panowaniu, nie odnoszac si¢ jednak
do tych nadziei explicite.
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Nie oznacza to jednak, ze autor biblijny nie wykorzystat tej idei kompilujgc swoj psalm
w p6zniejszym okresie. Odpowiednim momentem na powstanie tego dziela jest tez wczesny
okres perski, kiedy mogly by¢ podejmowane dziatania sprzyjajace tendencjom
monarchicznym. Wykorzystanie motywu obietnic danych Dawidowi przez JHWH, ktore
zrealizujg si¢ dopiero w przysztosci i to pod warunkiem wypetniania praw Bozych, sugeruje,

ze tekst mogt stuzy¢ w wlasnie tym tendencjom.

3. Przykazania JHWH jako lampa

a. Gloryfikowanie Tory w Ps 119

208 jest

Psalm 119 (Ksiega V: Ps 107-150), okreslany jako akrostyczny psalm alfabetyczny
najdhuzszym, znajdujacym sie w kanonie ksigg biblijnych, psalmem?®. Egzegeza zostanie
ograniczona do tych miejsc, w ktorych wystepuje element $wietlistosci, zwigzanej z JHWH
i Jego przykazaniami (w.105.130.135). Charakterystycznym dla omawianego psalmu jest nie
tylko jego dlugos¢, ale réwniez tre$¢, w ktorej psalmista opiewa madro$§¢ Boza zawartg
w prawie Bozym. Gloryfikowanie Bozych przykazan pojawia si¢ rowniez w innych psalmach
(107; 111; 112; 128; 139; 145)2'%, Warto zwroci¢ uwage, ze wszystkie te dziela przynaleza do
ostatniej czesci Psatterza, ktorej powstanie datuje si¢ tradycyjnie na okres powygnaniowy?!.
Mogto dzia¢ si¢ to rbwnocze$nie, a nawet zalezenie od procesu powstawania Tory. Psalmista

w wymienionych psalmach zdaje si¢ broni¢ Tory, co moze sugerowac, ze nie przez wszystkich

byta ona od razu przyjeta za tekst autorytatywny?>'?

Wspomnienie 0 170 otwiera dzieto (w.1: ,,Szczesliwi, ktorych droga nieskalana, ktorzy

postepuja zgodnie z Prawem Pana”). Ow termin pojawia si¢ dwadziescia pieé razy w catym

28 D.N. Freedman, D. Miano, Non-Acrostic Alphabetic Psalms, w: The Book of Psalms. Composition and
Reception, red. P.W. Flint, P.D. Miller Jr., s. 88. Autorzy w tym miejscu podajg cechy charakterystyczne takze dla
innych psalméw, posiadajgcych podobng strukture. P.J. Botha wysungt nawet wniosek, jakoby kompozytorzy
alfabetycznych psalmow akrostycznych byli ostatecznymi redaktorami Psalterza, por. tenze, ,, Wealth and Riches
Are in His House” (Ps 112:3): Acrostic Wisdom Psalms and the Development of Antimaterialism, W: The Shape
and Shaping of the Book of the Psalms. The Current State of Scholarship, red. N.L. deClaissé-Walford, s. 106.
Ze wzgledu na sposob wyktadni Ps 119 (podobnie jak i 19 oraz 111) charakteryzowany jest jako dzigkczynny,
por. S.J.L. Croft, The Identity, s. 165.

209 D.N. Freedman, Psalm 119. The Exultation of Torah, s. 25; J. Day, Psalms, s. 56.

210 Psalm ten analizowany jest zwykle w tacznosci z Ps 118. Powodem takiego stanu rzeczy sg roznice tych dwoch
psalméw od grupy psalméw Hallel (Ps 111-117) i ,,Pie$niami Zstepujacych” (Ps 120-134), por. J.A. Grant, The
King as Exemplar, s. 124.

211 Nacisk potozony na prawo jest jednym z kluczowych tematow w literaturze biblijnej w okresie tzw.
powygnaniowym, czyli gtdéwnie perskim, por. J. Day, How Many Pre-Exilic Psalms Are There?, s. 241.

212 M.Z. Brettler, Identifying Torah Sources in the Historical Psalms, w: Subtle Citation, Allusion, and Translation
in the Hebrew Bible, red. Z. Zevit, s. 76.
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tek$cie?'®. Psalmista wykorzystuje szeroka game synonimow?**, facznie osiem kluczowych dla
tego dziela stow, wéréd ktorych wymieni¢ mozna ,$wiadectwo” (A7v)?L°, ,.droga” (777)%%,
sustawa” (ph)?Y, | przykazania” (mxn)?%8, ,,wyrok” (vawn)?®,  mowa, stowo” (77nK)?%°, ,,nakaz,
przykazanie” (779)??1. Wydaje sie tez, ze psalmista nie ogranicza si¢ do prawa spisanego na
kartach Piecioksiegu, lecz jego rozumienie terminu 777in jest znacznie szersze, a dotyczy

madro$ci Bozej, ktorej jednym z przejawow jest spisanie przepisow prawnych???,

Trudnoscia, jaka pojawia si¢ w analizic psalméw madrosciowych, jest wskazanie na
pierwotny cel ich kompilacji??®. Brak jasnych zwiazkéw z mozliwym uzyciem w liturgicznych

celebracjach powoduje, ze pytanie o wykorzystanie tego rodzaju psalmow w $wigtecznych

224

celebracjach wciaz czeka na odpowiedz Dzieto to okreslano nawet jako ,,poezj¢

225

nomistyczng”, wskazujac na jej dydaktyczne zastosowanie“=>. Nalezy tez pamigtac, iz Ps 119

scharakteryzowany jest jako jeden z psalméw krolewskich. Podmiot, wypowiadajacy sie

213 Ps 109,1.18.29.34.44.51.53.55.61.70.72.77.85.92.97.19.113.126.136.142.150.153.163.165.174.

214 1ch roztozenie w catym psalmie przedstawia w formie tabeli D.N. Freedman, Psalm 119, s. 34. Omawia je takze
M.K. Snearly, The Return of the King. Messianic Expectation In Book V of the Psalter, s. 130-139.

215 14 razy: w. 2.22.24.46.59.79.95.119.125.138.146.152.167.168.

216 Egzegeci, wyrdzniajac kolejne stowa, bedace synonimami do terminu 77in, zwykle nie wskazujg na ten
rzeczownik jako ekwiwalent. Moim zdaniem moze on jednak peinié taka funkcje, zwazywszy chociazby na ideg
drogi sprawiedliwych (2°p>7¢ 777), jaka przedstawia si¢ w Ps 1,6. Podobna intuicja wykazuje si¢ rowniez J. Day,
por. tenze, Psalms, s. 56.

217 21 razy: w. 5.8.12.23.26.33.48.54.64.68.71.80.83.112.117.118.124.135.145.155.171

218 22 razy: 6.10.19.21.32.35.47.48.60.66.73.86.96.98.115.127.131.143.151.166.172.176.

219 23 razy: w. 7.13.20.30.39.43.52.62.75.84.91.102.106.108.120.121.132.137.149.156.160.164.175.

220 19 razy: w. 11.38.41.50.58.67.76.82.103.116.123.133.140.148.154.158.162.170.172.

221 14 razy: w. 4.15.27.40.45.56.63.69.78.87.93.94.100.104. W przypadku terminu 75 to ponad potowa miejsc
w BH, w ktérych wystepuje 6w rzeczownik (facznie 24 razy).

222 podobne podejsécie do tego zagadnienia prezentuje A. Lenzi, wskazujac, ze termin ten nie musi sugerowacé
odniesienia do kanonicznego zestawu ksigg biblijnych, okreslanych jako ,,Pigcioksiag”, lecz moze przedstawiaé
Boze objawienie, por. tenze, The Metonic Cycle, Number Symbolism, and the Placement of Psalms 19 and 119 in
the MT Psalter, JSOT 34/4 (2010), s. 448. W psalmach 1, 19 i 119 pojawia si¢ wyrazenie mi» n7in, ktdre, w opinii
D. Willgrena, funkcjonowato a okreslenie skodyfikowanego Piecioksiegu dopiero w okresie powygnaniowym,
por. tenze, The Formation of the ‘Book’ of Psalms, s. 143.

223 W egzegezie stosowany jest réwniez podzial na psalmy Tory oraz psalmy madroéciowe. Ps 119 nalezalby,
wedlug tego podziatu, do pierwszej z grup, ktdra charakteryzuje si¢ ,,postuszenstwem i medytacja nad spisang
Torg”, a druga grupa dziet ma charakter utworéw madro$ciowych, por. N. Whybray, Reading the Psalms as
a Book, s. 36. Problematyczny podziat, dokonany przez tego badacza, opiera si¢ na przekonaniu, ze psalmy
wychwalajace Torg, a wigc skodyfikowane prawo, a nie dotycza pewnej rzeczywistosci objawionej. Stuszng
uwagg poczynit W.P. Brown co do madrosciowego charakteru psalmoéw: ,,Such psalms are sometimes referred as
,»wisdom psalms”, altough they should not be considered sapiential In these sense of Proverbs”, por. tenze, The
Psalms: An Overview, w: The Oxford Handbook of the Psalms, red. W.P. Brown, s. 5.

224 C. Mandolfo, God in the Dock. Dialogic Tension in the Psalms of Lament, s. 22. Niektérzy badacze wskazuja
jednak, ze wyrazenia w pierwszej osobie liczby pojedynczej, jakie zawarte sa w Ps 119, moga znamionowac pie$n
wykorzystywang podczas liturgicznych zebran przez kaptana lub nawet krola; por. M.D. Goulder, The Psalms of
the Return, s. 201. M.D. Goulder wskazuje tez, ze Ps 119 mdgt by¢ uzywany z koncem VI w. przed Chr. jako
psalm wigilii paschalnej, a decydowaé o tym miaty jego miejsce w kanonie oraz wskazowki zawarte w tym dziele,
por. tenze, The Psalms of the Return, s. 209.

25 ], Day, Psalms, s. 57; J.A. Grant, The King as Exemplar, s. 173; S.J.L. Croft, The Identity, s. 167;
W. Brueggemann, The Message of the Psalms. A Theological Comentary, s. 40. Pedagogiczne walory Ps 119 dla
calego Psalterza podkreslat juz B. Duhm, por. K. Seybold, Studien zu Sprache und Stil der Psalmen, s. 26.
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w catym dziele, ma szczegolng wigz z prawem, przez uwazany jest przez cze¢s¢ badaczy za
kréla?®. Kanoniczne zestawienie Ps 118 i Ps 119 staje si¢ zrozumiale, kiedy pierwsze z tych
dziet traktowane jest jako proba podwazenia moralnosci krdla, a kolejne staje si¢ apologig jego
prawosci??’. To prowokuje pytania o mozliwo$é potaczenia krolewskiego wzoru z redakcji
deuteronomicznej z historyczng postacig, wtadcg z dynastii dawidowej. Powigzanie to moze
by¢ pozytywne, a wigc wladca, przedstawiony w tych psalmach, realizowal prawo Boze
W petnym zakresie i stat si¢ on dla autora biblijnego wzorem, z ktérego czerpac powinni kolejni
monarchowie. Moze mie¢ ono rowniez aspekt negatywny, kiedy to dziatanie ktéregos
z wladcoéw wymogto na autorach biblijnych stworzenie tekstow, w ktorym sugerujg postawe
wlasciwa. Trzecia z drog, ktorej postulowanie jest rowniez mozliwe, przewiduje, ze tekst ma

charakter dydaktyczny i nie jest powigzany z zadnym konkretnym wtadca.

Liczacy sto siedemdziesiat sze$§¢ wersetow psalm jest podzielony na osiem czesci, ktore
odseparowane zostaly od siebie przy pomocy kolejnych liter hebrajskiego alfabetu??®. Kazda
z tych czgéci otwiera stowo, ktorego pierwsza litera odpowiada wyznaczajacej kolejng
sekwencje wersetow. Rzeczownik 93 stoi zatem na poczatku sekcji 1 (w. 105-112), a wyraz
mR9 (1. mn. od przymiotnika X9, ,,wspanialy”) rozpoczyna cz¢$¢ oznaczong literg o (w. 129-
136), w ktorej znajduja si¢ passusy wigzace Prawo z ideg $wietlistosci JHWH (w. 130.135). Do

analizy tych sekcji ograniczg si¢ w dalszych badaniach.

Na temat Ps 119 powstato juz wiele opracowan, ktdrych autorzy probowali analizowaé 6w
psalm, wskazujac na jego skomplikowana strukture?®®, a przede wszystkim mierzac sie
z zagadnieniem historii jego powstania. Pomimo ogdlnej zgody co do réznorodnosci, jakg pod
wzgledem gatunku prezentuje Ps 119, pojawiajg si¢ badacze (Gunkel), ktorych zdaniem psalm
ten okreslony moze by¢ nawet jako lamentacyjny?®. Sugestie te s3 poniekad uprawomocnione,

bowiem prowadza one do wskazania na okres powygnaniowy jako najbardziej mozliwy

226 Daleki od takiego stwierdzenia jest H. Spieckermann, ktéry wzmiankuje jedynie osobe pilnego ucznia
(,,suppliant as willing student”), nie wskazujac jakoby miat by¢ to krdl, por. tenze, What Is the Place of Wisdom
and Torah in the Psalter?, w: ,, When the Morning Stars Sang”. Essays in Honor of Choon Leong Seow on the
Occasion of His Sixty-Fifth Birthday, red. S.C. Jones, C.R. Yoder, s. 310-311.

227 ) A, Grant, The King as Exemplar, s. 175.

228 D.N. Freedman, Psalm 119, s. 25. Sposroéd wszystkich psalmow alfabetycznych to Ps 119 jako jedyny
zachowuje kolejno$¢ wszystkich liter hebrajskich, por. M.D. Goulder, The Psalms of the Return, s. 204.

229 podkreslona zostata chociazby istotna rola, jaka w strukturze tego dzieta pelni spdjnik waw, por. S.N. Callaham,
An Evaluaion of Psalm 119 as Constrained Writing, HS 50 (2009), s. 124. Do grupy psalmow, posiadajgych
podobnag strukture, nalezg takze Ps 25; 34; 37; 111; 112; 145.

230 J.A. Grant, The King as Exemplar, s. 164; W.H. Bellinger Jr., Psalms and the Question of Genre, w: The Oxford
Handbook of Psalms, red. W.P. Brown, s. 322; M.K. Snearly, The Return of the King, s. 130. Zwtaszcza M.
Millard, Die Komposition des Psalters: Eine formgeschichtlischer Ansatz, s. 58. W. Soll zaznacza jednak, ze tylko
sekcja o posiada cechy lamentacyjne, por. tenze, Psalm 119: Matrix, Form, and Setting, s. 100-101.

57



231

i dogodny dla powstania dzieta o tej charakterystyce=>*. Warto jednak przy tym pamigtac, ze

jako lamentacyjne potraktowa¢ mozna tylko niektore wersety, a nie caty psalm.

Przyjmuje si¢ czgsto, ze Ps 119 jest kompilacja tekstow z réznych zrodet?®?, takich jak
warstwa deuteronomiczna?®, literatura madrosciowa?®*, teksty profetyczne?®® lub
psalmiczne?3®. Skomponowanie Ps 119, jako tekstu posiadajacego $cisle okreslong strukture,
opierato si¢ raczej na korzystaniu z dost¢gpnych materiatow o roéznej proweniencji. Trop
w poszukiwaniach odpowiedniej datacji dla tego tekstu odnalez¢ mozna porownujac w sposob
ogolny jego tres¢ do analizowanych wczesniej fragmentow, zwlaszcza Ps 18,21-25. Ow
fragment byl krolewskim obwieszczeniem o dbaloSci monarchy o przestrzeganie prawa
stanowionego przez Boga. Zrédet Ps 119 dopatrywaé si¢ mozna w okresie przedwygnaniowym,
ale raczej juz po upadku pdinocnego krélestwa Izraela. Psalmy krolewskie mogly by¢
komponowane przez $rodowiska skupione wokot elit judzkich, stad wskazanie na czasy
panowania krola Jozjasza, jako na najwczes$niejszy mozliwy okres powstania Ps 119, sg
poprawne. Nie wykluczone tez, ze psalm byl poddawany p6zniejszym redakcyjnym pracom.
Wiréd egzegetdow pojawiaja sie opinie o mozliwej redakcji deuteronomicznej?®’. Biorac pod
uwage podzial Psatterza na pie¢ czeéci, majacych odpowiada¢ strukturze Pigcioksiegu®®, to

pozna redakcja Ps 119 jest jak najbardziej mozliwa®®.

Kompilacja Tory przypadta
prawdopodobnie na okres perski, stad mozna wnioskowaé¢ powstanie ostatecznej wersji Ps 119
wtlaénie na ten czas?*®. Dodatkowym argumentem za powstaniem Ps 119 w okresie perskim
(lub czgsciowej edycji tego dzieta) jest zestawienia w w.72 ztota (271) i srebra (793), od ktorych
prawo Boze jest bardziej wartoSciowe. Potaczenie ztota i srebra moze przywodzi¢ na mysl

perskg reforme monetarng, bedacg pod wptywem lidyjskiego systemu monetarnego, ktéra

231 M.D. Goulder, The Psalms of the Return, s. 204; N. Whybray, Reading the Psalms as a Book, s. 12.

232 M.K. Snearly, The Return of the King, s. 130.

233 Na zwigzki z warstwg deuteronomiczng wskazuje czeste wzmiankowanie stowa 777in i jego synonimow,
por. J.A. Grant, The King as Exemplar, s. 157.

234 Podobiefistwa pomiedzy Ps 119 a Ksiega Syracha dostrzegal m.in. Levenson, por. D. Jacobson, Wisdom
Language in Psalms, w: The Oxford Handbook of Psalms, red. W.P. Brown, s. 154.

235 J. Day wymienia Ksiege Jeremiasza, nie wskazujac jednak na passusy, ktére wywarty wptyw na autora Ps 119,
por. tenze, Psalms, s. 57. Bardziej precyzyjny jest za to M.D. Goulder, ktory wylicza powigzania migdzy Ps 119 a
Jr (Ps 119,23=Jr36,1-2.26; w. 84=15,15; w. 85=18,20.22; w. 154=50,34), por. tenze, The Psalms of the Return,
s. 201.

236 p J. Botha, Shame and Social Setting of Ps 119, OTE 12/3 (1999), s. 389.

237 A, Lenzi, The Metonic Cycle, s. 452.

238 Na taki podzial zwraca uwage B. de Pinto, podkreslajac liturgiczne uzycie Psalterza podczas zgromadzen w
synagogach, por. tenze, The Torah and the Psalms, JBL 86/2 (1967), s. 157.

239 F, Baethgen suponowat, ze Ps 119 mégt powstaé we wezesnym okresie hellenistycznym, por. J. Eaton, Psalms
of the Way and the Kingdom, s. 20.

240 M.Z. Brettler, Those Who Pray Together Stay Together, s. 291-292.
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dopuscita do uzytku dwa rodzaje monet: zlote darics i srebrne sigloi/sikloi?*!. Zawarcie
w Ps 119 elementéw madrosciowych raczej przesadzatoby jego datacje na okres
powygnaniowy

sprawa wyglada, jesli chodzi o korzystanie z dziet prorockich, ktorych elementy miaty znalez¢

242 co nie redukuje mozliwosci korzystania ze starszych zrédet. Podobnie tez

si¢ w omawianym dziele. Do ich przeniesienia moglo doj$s¢ w tym okresie, kiedy dziatalnos¢

prorokéw byta niemozliwa albo bardzo ograniczona. Czasy Drugiej Swiatyni to odpowiedni

9243

okres na formowanie si¢ Ps 119°*°. Majac rowniez na wzgledzie gatunek Ps 119, ktory okresla

si¢ jako ,,antologiczny’*?*

245

, przesuni¢cie datacji powstania wtasnie na okres perski wydaje sie
najbardziej sensowne**. Zdaje si¢ tez, ze kluczowym dla rozsadzenia kwestii datacji powstania
Psalterza jest samo stowo 7171, ktére ostatni raz w psalmach pojawia si¢ w Ps 119,174,
Przypuszczaé nalezy, ze pierwotny cel Psatterza wigzat si¢ z uformowanym juz Piecioksiggiem,
o ile uzna sig, ze stowo to moze by¢ interpretowane nie tylko jako prawo objawione, ale takze
jako prawo spisane. Zreszta, to, co zostalo objawione, znalazto swoje miejsce w tekscie, stad
whniosek taki jest uprawomocniony. W koncu, to traumatyczne do$wiadczenie rozproszenia,
spowodowane agresja babilonska, wskutek ktérej niemozliwy stat si¢ dostep do §wiatyni oraz

powrot na zamieszkiwane dotad ziemie, stal si¢ iskra dla powstania poetyckich dziet

skompilowanych w catos¢ jako Psatterz.

b. Swiatlo rozéwietlajace droge (Ps 119,105)
Brzmienie Ps 119,105 jest nastepujace:

NFD37 M) 713777370

Lampgq dla moich stop jest Twoje stowo i Swiattem na mojej sciezce

Juz pierwszy z analizowanych wersetow, zdradza bogactwo motywéw, jakie kryje si¢
w Ps 119. Znajdujacy si¢ na poczatku sekcji 1 (w.105-112) fragment uzupetnia tres¢ catego

dzieta o element $§wietlisto$ci. Jest ona w tym przypadku wyrazona nie jako epitet Boga, lecz

241 p, Altmann, Economics in Persian-Period Biblical Texts. Their Interactions with Economic Developments in
the Persian Period and Earlier Biblical Traditions, s. 100. O reformie monetarnej i wprowadzenia do obiegu
darejki, co miato miejsce prawdopodobnie w 515 r., zob. P. Vargyas, Darius | and the Daric Reconsidered, IA 35
(2000), s. 33-46.

242 ) A. Grant, The King as Exemplar., s. 121. Wyklucza si¢ tez wptyw redakcji kaptanskiej na omawiane dzielo,
por. M.D. Goulder, The Psalms of the Return, s. 209.

283 R.J. Tournay, Seeing and Hearing God, s. 31.

244 Okreslenia tego uzyt Alfons Deibler, wskazujac, ze odpowiednie okolicznoéci dla powstania tego typu dzieta
przypadty na okres powygnaniowy, por. D. Willgren, The Formation of the ‘Book’ of Psalms, S. 26.

25 D, Willgren, The Formation of the ‘Book’ of Psalms, s. 380. Watpliwosci co do tego nie ma A. Aejmelaeus,
przy czym nie odrzuca mozliwo$ci korzystania ze starszych zrddet, por. tenze, The Traditional Prayer in the
Psalms, s. 101.
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Jego atrybut, rozpoznawalny dzieki przyswojeniu praw Bozych. Swietlistos¢ JHWH nie jest
wigc wyrazona w tym passusie explicite, lecz wskazuje na pewien skutek w zyciu cztowieka,
przyjmujacego prawo Boze za wyznacznik swojego postgpowania i podstawe do
podejmowania dziatan. Wskazanie jednak na lampe jako na symbol przykazan, podkresla
indywidualne przywigzanie podmiotu do Bozych nakazow. Znamienne jest, ze sekcja ta
rozpoczyna si¢ od terminu 73, co jednak nie uprawnia do stwierdzenia, ze ta partia tekstu
w calosci charakteryzuje si¢ nawigzaniem do idei $§wietlistosci. Stowo to nie staje si¢
automatycznie tytutem sekcji. Warto przypomniec¢, ze juz pierwszy werset omawianego psalmu
odnosi si¢ do zdolnosci chodzenia drogg przykazan Bozych, co psalmista powtarza teraz
w w.105. Zdolnos¢ ta pojmowana jest jako metafora do prowadzenia zycia zgodnie z zasadami

prawa Bozego.

Kolejne sekcje Ps 119 cechujg sie, ze pierwsze stowa wersetow, w swoich réznych formach,
rozpoczynaja sie litera, ktorej sekcja nosi nazwe. Tak tez jest w przypadku sekcji nun?%,
Strukture tej czgsci badacze wydzielali w oparciu o paralelizmy, jakie zachodza pomiedzy
kolejnymi wersetami. Zauwazalna jest bowiem relacja pomigdzy w.105-106 a w.107-108 oraz
w.109-110 a w.111-11224", Paralelizm widoczny jest przede wszystkim pomiedzy w.105
i 109. W pierwszym z nich psalmista zaznacza, ze stowo Boga jest swiattem dla jego stop.
W drugim z wymienionych wersetow wskazuje na to, ze dzigki swojemu postepowaniu zgodnie
z Bozymi przykazaniami, jego zycie jest nadal w jego rekach. Psalmista buduje paralelizm

w oparciu o ludzka anatomig, co dopetnia relacja elementow z w.108 (°9, ,,moje usta”) 1z w.112

(°2%, ,,moje serce”).

Postawa psalmisty jest pelna zaufania, nawet w obliczu zagrozenia ze strony wrogow. Ci
wystepuja tu anonimowo pod okresleniem ,,niegodziwcy” (w.110, 2°yn). Wyznania podmiotu
dotyczace dbatosci o przestrzeganie Bozego prawa przeplatajg si¢ z lamentem nad sytuacja
niebezpieczenstwa, w jakiej znalazl si¢ wotajacy. Wierny drodze Bozych nakazéw zwrocit
uwage na zaistnialy dyskomfort, spowodowany dziatalnoscig przeciwnikow (w.107). W tej
sekcji nie zostaje okreslona doktadna przyczyna negatywnego postgpowania kontestatorow.

Mozna jednak wnioskowac, ze to postawa modlacego si¢ sprowokowata ich dziatania, wobec

246 >nyaws (w. 16; forma ni fal czasownika vay, ,,przysiega¢”), *n°ay3 (w. 107; forma ni 'fal czasownika 73y, ,,.by¢
upokorzonym™) , ma71 (w. 108; zenska forma 77271 w plural constructus, ktory thumaczy si¢ jako ,,swobodnie”,
,,dobrowolnie”), *w1 (w. 109; forma sufigowana rzeczownika v'93, ,,dusza”, ,,zycie”, z sufiksem os. 1. L. poj.), 1103
(w. 110; forma qal czasownika 13, ,,da¢”, z sufiksem os. 3. 1. mn.), *a7m3 (w. 111; forma qgal czasownika %ma,
,»,zajac”, ,,wzig¢ w posiadanie”), z sufiksem 1 os. 1. poj.), *n°v1 (w. 112; forma qgal czasownika nv3, ,,rozciggac”,
,pochyla¢”, , sktaniac”).

247 p, van der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry 111, s. 315.
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ktorych psalmista pozostaje niewzruszony. Swiadcza o tym wezwania o jego wiernoéci wobec
Bozych nakazow (w.106). Znany jest jednak sposéb, w jaki probowali oni zgladzi¢
sprawiedliwego. Termin ro (dost. ,sidlo”, w.110), ktérego uzywa psalmista na okreslenie
zasadzki zalozonej przez niewiernych na sprawiedliwego, ttumaczy si¢ czesto jako ,,putapka na
ptaki” lub ,,putapka z sieci”. To moze sugerowacé, ze ,,niegodziwcy” dziatali z zaskoczenia, tak
jak poluje si¢ na ptaki 2#8. Pozostaje §wiadom tego, Ze jego los nadal spoczywa w jego rekach,
na co wskazuje w 109: ,,Moje zycie jest wcigz w moich rekach” (7°nn 523 *w/91) i to sklania go
do pozostania wiernym Bogu. Powodowany wizjg przysztej zaptaty od Boga podmiot uzywa
w swoim modlitewnym uniesieniu licznych imperatywow, kierujac je do JHWH i proszac tym
samym o kolejne pouczenia, ktore staja sie jego ,,dziedzictwem” (w.111, gal, >n>13). Okresla je
jako ,,rado$¢ mojego serca” (w.111; »a% 1wiy), a oddanie wotajgcego nie ma granic czasowych,
co poswiadcza w sformutowaniu ,,na wieki do konca” (w.112; 2py 0%iv%). W tej atmosferze
modlitewnej egzaltacji pojawia si¢, na samym wstepie sekcji, porownanie 771 do lampy oraz

Swiatla.

W centrum tego wersetu stoi wyraz 227 (7°727, w formie z przyrostkiem 2 os. I. poj.).

Struktura w.105 wyglada zatem w nastepujacy sposob:

VITIA
1378
N2017 iRy A’

Spojnik 1 nie rozpoczyna tu nowej mysli, lecz jest kontynuacja tematu zwigzanego ze
swietlisto$cig. A’ nie stoi wigec w sprzecznosci z A, lecz obydwa czlony skupiajg si¢ na terminie
7727. Uwage przykuwa roéwniez to, ze cztony A i A’ zawierajg stownictwo z tej samej grupy
znaczeniowej, ktora zwigzana jest z czynnos$cia chodzenia. W cztonie A autor biblijny uzywa
rzeczownika 937 (,,stopa”) wraz z przyimkiem . Mimo iz stowo to wystgpuje w 1. poj., nie
sposob tlumaczy¢ tego czilonu jako ,$wiatlo dla stopy”. Rozsadniejszym jest uznanie tego
terminu jako okreslenia na nogi, podobnie jak to uczyni¢ mozna w przypadku innych tekstow

biblijnych?®. Tak tez traktuje znaczenie tej lekcji autor Septuaginty, ktéry stosuje termin

248 | XX zawiera w tym miejscu wyraz mayic. Termin ten zapozyczony prawdopodobnie z jednej z komedii
Arystofanesa, ,,Ptaki”, gdzie grecki autor podaje nazwe takiej zasadzki w formie maryidag iotavor (Av. 527), stad
znana jest forma ag mayic, ,,sidta”.

249 Wiérod tekstow z Ksiegi Psalmow nalezy wskazaé na: 8,7; 9,16; 22,17; 25,15; 26,12; 31,9; 36,12; 38,17, 40,3;
47,4, 56,14; 66,6.9; 68,24; 73,2.18; 91,12; 94,18; 105,18; 110,1; 116,8; 119,59.101.105; 121,3; 122,2; za TDCH
VI, s. 411.
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100¢?> w . mn. (,,stopa”; dativus mosiv). Forme sufigowana rzeczownika 237 powtarza rowniez

TgPs (*%3%). W tej formie termin %37 wystepuje w Biblii hebrajskiej tylko dwa razy.
Pierwszym miejscem wystgpowania jest Rdz 30,30, gdzie stowo to w omawianej formie
tlumaczy sie jako ,,moje przyjécie” lub ,,odkad przyszedlem”. Partykuta % zyskuje wtedy
funkcje czasowe, ktore zastepuja wyrazane zwykle funkcje kierunkowe. W przypadku
Ps 119,105 funkcja kierunkowa przyimka % zostaje utrzymana. Jesli chodzi o sufiksy, to tylko
termin 127, ktory traktowac¢ mozna takze jako synonim do stowa 117in, posiada przyrostek 2 os.
1. poj., co wigze go z JHWH. Najkrotszy z calej sekcji nun w.105 otwiera wigkszg jednostke
tekstowa, w ktorej psalmista uzywa jeszcze kilku innych synoniméw terminu 57in, a zaden
z nich nie wykazuje jednak bliskoéci z ideg $wietlistosci JHWH®L, W zadnym z kolejnych

wersetow tej sekcji psalmista nie wiagze Bozych praw z elementem $wietlistosci.

Drugi z cztondow (A’) zawiera rzeczownik 2°n] (z sufiksem 1 os. 1. poj.; ,,Sciezka”). Posiada
on partykute %, ktoéra, podobnie jak to byto w przypadku rzeczownika 937, pelni funkcje
kierunkowa. Wystepuje on znacznie rzadziej niz popularne okreslenie na drogg, czyli 777,
bowiem dwadzie$cia sze$¢ razy (drugi wzmiankowany termin pojawia si¢ w Biblii hebrajskiej
706 razy). 2°n zaledwie raz pojawia si¢ w tekstach prorokéw dawniejszych (Joz-2 Krl).
Wzmiankowany werset pochodzi z Piesni Debory (Sdz 5,6), jednego z najstarszych tekstow
hebrajskiej poezji, co prowokuje pewne pytania o samo pochodzenie psalmu i jego zrodta. Jesli
bowiem rzeczownik ten zostaje wykorzystany w tym archaicznym tekscie, to nalezy zapytac
0 powigzania z ideg §wietlistosci i jej rozwojem na przestrzeni | tys. przed Chr.. W innych
miejscach tekstu biblijnego, w ktorych zastosowanie znalazt termin 2°n3, ma on réwniez
zwiazek z ideg swietlistosci. W Iz 42,16 autor biblijny przekazuje stowa JHWH, ktory sktada
obietnic¢ prowadzenia ,,niewidomych” (2°7)y), przez ,,Sciezki, ktorych nie znali”. Dzigki temu,
7e U (,,ciemno$¢”) zostanie zamieniona przez Boga w iR (,,$wiatlo$¢”), beda oni mogli
przemierza¢ je bezpiecznie. W tym passusie nie zostaje uzyty jednak rzeczownik 93, ale
zwiazek z ideg rozjasniania ciemnosci jako atrybutu JHWH pozostaje utrzymany. Sciezki,
ktorymi powiedzie niewidomych JHWH, byty dla nich wcze$niej nie znane. Dopiero w w.21
prorok wzmiankuje o prawie Bozym (777in), ktére jednak nie bylo wczesniej przedmiotem
poznania ,,niewidomych”. Stanowig oni figure niewiernego Izraela (w.19), dopuszczajacego sig

grzechu batwochwalstwa (w.17), zwiedzonego przez obce kulty i1 nierespektujacego prawa

250 51x termin ten staje sie greckim ekwiwalentem dla 237, por. T. Muraoka, A Greek=Hebrew/Aramaic Two-Way
Index to the Septuagint, s. 100.

251 84 to: 7pTX "wawn (w. 106; ,,Sprawiedliwe wyroki”), Tuawn (w. 108; ,,wyroki”), 70170 (w. 109; ,,prawo”), 7775
(w. 110; ,,nakazy”), 707y (w. 111; ,,upomnienia”), 3°pn (w. 112; ,statuty”).
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Bozego, za co naréd wybrany spotyka kara w postaci napasci ze strony jego wrogow.
Zauwazalna jest roznica pomiedzy tymi dwoma fragmentami (Ps 119,105 a 1z 42,16), pomimo
taczacych je elementow, takich jak $wietlisto§¢ oraz odniesienie do prawa Bozego.
W omawianym psalmie $Sciezka, ktora podaza psalmista, ma zosta¢ oswiecona przez JHWH,
gdyz taka prosbe w modlitwie wyraza autor biblijny. U proroka Izajasza sytuacja jest odmienna,
bowiem $wiatto pojawi sie za sprawa samego Boga?®?. Swiatlo to pojawi sie po to, by na nowo
odkry¢ przed ,,niewidomymi” prawo oraz ukaza¢ im ich dotychczasowe ,,ciemne” drogi, po
ktorych kroczyli. Teksty te roznig si¢ takze pod wzgledem gatunkowym. Ps 119 jest modlitwa,
wyrazajaca zamitlowanie do przestrzeganie prawa Bozego, a tekst prorocki okresli¢ mozna jako

,wyrok Bozy” lub ,,mowe przeciwko”.

Element $wietlistoSci w sasiedztwie stowa 2°n3 wystepuje rowniez w Hi 24,13. Fragment ten
stanowi ocen¢ wszystkich ludzi, ktérzy podejmuja si¢ negatywnych dziatan przeciwko innym.
Autor biblijny zestawia tu w jeden werset trzy wazne dla obecnego wywodu wyrazenia: iR
(,,$wiatlo”), 177 (,,droga”), 2°n3 (,.8ciezka”). Mozliwe jest, ze stowa te funkcjonuja tu jako
substytuty terminu 77in, w znaczeniu prawa objawionego przez Boga, a nie prawa
Mojzeszowego, skodyfikowanego w formie Pigcioksiggu. Hiob stwierdza, ze wszystkie zte
uczynki, jakich dopuscili si¢ ,,mordercy” (w.14; 10X, participium czas. nX7, ,zabijac”;
,mordujacy”) i ,,cudzotoznicy” (w.15; a&i, participium czas. ax3, ,,popetnia¢ cudzotostwo”;
,,cudzotozacy”) spowodowane sg ich sprzeniewierzeniem si¢ przeciw $wiathu, jakim jest prawo
Boze. W tym aspekcie, prawa jako elementu wigzacego si¢ z ideg $wietlistosci JHWH, autorzy
Ps 119,105 1 Hi 24,13 zgadzajg si¢ ze sobg, tworzac interesujaca narracje, akcentujacg wartos¢

prawa objawionego.

Wzmiankowane $wiadectwa pozostalych ksigg biblijnych eksponuja zwigzek $wiatla
z prawem Bozym. Obok prawa swiatlo staje si¢ nie tylko elementem stworzonym przez JHWH,
ale takze czym$ pozadanym przez czlowieka, co uwidaczniajg stowa wyglaszane przez
psalmiste oraz ukazujg opozycje do ciemnosci, nad ktoérg B6g ma panowanie i kieruje nig wedle
swoich planoéw, co zaznacza przywotany fragment z Ksiggi Hioba. Ci, ktérzy nie poddaja
Bozym nakazom, sg jak niewidomi, mimo iz byli przez Boga wybrani, oraz stanowig zagrozenie
dla spoleczenstwa, o czym nadmienia Hiob, ukazujac liczne wykroczenia tych, ktorzy
sprzeciwili si¢ przykazaniom. 717, opiewana przez psalmiste i zestawiana przez niego ze

$wiattem, ktore pozwala na bezpieczne przemieszczanie si¢, nie jest jedynie skodyfikowanym

22 R F. Melugin, The Formation of Isaiah 40-55, s. 103.
63



systemem nakazow 1 zakazow, lecz stanowi pojecie znacznie szersze, wybiegajace ponad
spisane r¢ka ludzka litery. Odnosi si¢ ona do prawd objawionych, czemu daja wyraz Izajasz
i1 Hiob, chociazby tym, ze w swoich tekstach nie odnoszg si¢ do zadnych kodeksow, lecz ujmuja

prawo jako co$ nadprzyrodzonego, czemu towarzyszy¢ musi element swietlistosci.

c. Swiatlo roz§wietlajace umyst (Ps 119,130.135)

Kolejne dwa wersety, w ktorych idea swietlisto$ci wigze si¢ z prawem Bozym i pragnieniem
jego Scistego przestrzegania, wystepuja w sekeji d (W.129-136; LXX ¢n), ktorej pierwsze stowa
w swoich réznych formach rozpoczynajg si¢ od tejze litery. Sekcja ta, w odrdznieniu od
omawianej powyzej, nie rozpoczyna si¢ od elementu §wietlistosci. Nie zmienia si¢ jednak
zamitowanie psalmisty do przestrzegania praw Bozych. Innym, do$¢ istotnym elementem
roznicujacym sekcje  0d 1 jest rOwniez znaczna poprawa sytuacji wotajacego. Podczas gdy
w poprzednio omawianej sekcji dwukrotnie zwrdcit on uwage na czyhajace na niego
zagrozenia, tak tym razem nie czyni do nich wigkszych aluzji, skupiajgc si¢ tym samym na
pielegnowaniu Bozych nakazéow. W atmosferze uniesienia psalmista kieruje dalsze stowa
uwielbienia prawa Bozego do JHWH, a calo$¢ mozna traktowaé jako forme modlitewnego
wotania, ktore pozbawione zostato kolorytu lamentacji. Lamentuje jedynie nad postawg tych,

ktorzy nie wypelniajg Bozych nakazow, a o zagrozeniu wspomina tylko jeden raz (pyy, w.134).

Dwa wersety, faczace w sobie ide¢ $wietlistosci JHWH i Jego prawo, nie otwierajg, ani nie
zamykaja tez catosci tej sekcji. Rozpoczyna jg zachwyt podmiotu nad prawem Bozym, ktory to
zostaje wyrazony w stowie M5 (w.129; forma absolutus X3, ,.,cudowny”, ,,wspaniaty”).
Pierwsze stowa kolejnych wersetow tej sekcji, mimo iz posiadajg rézne formy, to zachowuja

pierwsza litere identyczng z forma podstawowa danego terminu?>?,

Uzyte tu na poczatku sekcji termin 879, ,,cud”, ,,zdumienie”, ,,podziw” (w.129), pojawia si¢
po raz pierwszy w kantyku Mojzesza, gdy ten wychwala JHWH za cuda, ktérych dokonat,
wskazujac jednoczesnie, ze zaden z bogdéw nie mogl uczyni¢ czegos podobnego (Wj 15,11).
Jednak to w Ksiedze Psalméw rzeczownik oOw wystepuje najczesciej. Podziw,
charakterystyczny dla kolejnych wyznan psalmisty, wynika z jego znajomos$ci praw Bozych,
réwnie doniostych, co dziatania Boga w historii Izraela. Psalmista okresla je znanymi juz

wyrazeniami synonimicznymi, a w kazdym z wersetéw znajduje si¢ odmienny termin (N7,

253 Qg to: nny (w. 130; constructus od nny, ,,wyjawienie”, ,,objasnienie”, *» (w. 131; forma absolutus z sufiksem
1 os. I. poj. rzeczownika i, ,,usta”), m» (w. 132; forma qgal imperativus od czasownika o, ,,zwrécié si¢”,
,,odwrocié sie”), "nyn (w. 133; forma absolutus rzeczownika ays, ,,stopa”, ,krok™), 179 (w. 134; forma Qal
imperativ od czasownika 179, ,,wykupic¢”), 7°39 (w. 135; forma absolutus z sufiksem 20s. |. poj rzeczownika 33,
»twarz”) oraz *379 (w. 136; forma constructus od rzeczownika 373, ,,potok™, ,,kanat”).
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w.129; 927, w.130; mxn, w.131; vown, w.132; a7, w.133; mps, w.134; pi, w.135; a7in,
w.136). W w.130 i 135 jedynie termin 127 pojawit si¢ juz we wczesniej analizowanym w. 105,
uzmystawiajac, jak bardzo przemyslang strukturg jest caty Ps 119. Brak powtorzen w kolejnych
wersetach sugeruje, ze autor biblijny z rozmystem tworzyl kolejne czg¢$ci analizowanego
psalmu. Zadbal on 0 roznorodno$¢ srodkéw wyrazu przy jednoczesnym wyborze stow
rozpoczynajacych si¢ od tych samych liter. Zmusza to psalmiste do poszukiwania takich

wyrazen, by utrzymac¢ wtasciwy tok myslenia w catym psalmie.

Lektura wersetow tej sekcji odkrywa inny, wazny element, cechujacy nastawienie podmiotu
do nakazéw JHWH. Uzywajac rzeczownikéw ,,dusza” (w.129, w93), ,,usta” (w.131, 119), ,.kroki”
(w.133, ays), ,,0ko” (W.136, 1°v) psalmista podkresla, ze podmiot jest calym sobg zaangazowany
w podnoszenie modlitewnych wezwan. Akcentuje to rowniez w sformulowaniu
,»1 wzdychatem” (7oxw), w.131, ARV, ,,teskni¢”), jakie kojarzy¢ mozna ze stanem utgsknienia,
wyrazonego glebokim westchnieniem. Postawa podmiotu jest wigc pelna nadziei i ochoty do
perfekcyjnego wypelniania Bozych nakazow. Wobec sytuacji zagrozenia, mniej jednak
wyeksponowanej niz to miato miejsce w poprzednio analizowanej sekcji, btaga JHWH, wotajac
,Wykup mnie z opresji cztowieka” (7% pwyn 179, w.134a). Btaganie finalizuje obietnica
o dalszym zachowywaniu praw Bozych (nwX), w.134b, ,zatrzymam”, ,bede mogt

zatrzymac”; cohortativus czasownika v, ,,strzec”, ,,zachowac”).
W.130 brzmi nastgpujaco:
Q02 PR X 3T N0
Wyjasnienie stow Twoich daje swiatlo—dajgc zrozumienie prostym
Werset ten podzieli¢ mozna na dwa cztony:
TR 7R A
oD T A’

W obu tych cztonach znajduje si¢ forma hipil. W A jest to =°x? (od czasownika "y,
»swieci¢”, ,by¢ $wiecacym”), ktory tlumaczy¢é mozna tu jako ,,daje $wiatto” lub ,.czyni
swiatto”. Czasownik ten wigze si¢ z rzeczownikiem D2 (,,wyjasnienie”), co prowadzi do
wniosku, ze to nie samo prawo powoduje zaistnienie $wiatla w jakiej$ blizej nieokreslone;j
formie, lecz proces jego wyjasniania doprowadza do pojawienia si¢ blasku. Takze i hip ‘il
participium z cztonu A’, 12» (13, ,,rozumiec”) taczy druga czgs¢ wersetu z rzeczownikiem 1ns.

Te forme ttumaczy¢ mozna jako ,,dajac zrozumienie”, co prowadzi do konkluzji, Zze to nie
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swiatlo jako takie doprowadza do zrozumienia prawa Bozego, lecz wtasnie proces wyjasnienia
tegoz prawa. Hip ‘il w cztonie A’ ma jednak forme¢ imiestowu, CO sprawia, ze zdanie to
przedstawia proces zaznajomienia si¢ z prawem Bozym, ktore ,,roz§wieca dajac zrozumienie”.
Objasnienie prawa daje wigc Swiatto 1 zrozumienie dla umyshu. Psalmista prezentuje rozumowy
sposob poznania prawa Bozego i zrozumienia go. Gdyby nie intelektualne poznanie, podmiot
nie mogtby nazwacé si¢ "27R (,,tym, ktory mitluje”, w.132). Doprowadza go do tego stanu 6w
proces zaznajomienia si¢ z prawami Bozymi. Metafora rozumowego poznania dzigki

o$wieceniu jest typowa dla literatury madrosciowe;j.

nny, ,,wyjasnienie”, bywa tez thumaczony jako ,,wprowadzenie”. To mogloby sugerowaé, ze
wstepne juz poznanie praw Bozych powoduje pojawienie si¢ swiatta, ktore rozjasnia nie tylko
serce ludzkie, ale takze rozum, z pomoca ktérego mozliwa jest dopiero ekspresja uczuc.
Analiz¢ porOwnawcza uniemozliwia fakt, ze termin ten w Biblii hebrajskiej pojawia si¢
zaledwie jeden raz. Natomiast w wersji greckiej psalmu pojawia w tym miejscu termin dniwotc,
ktory pochodzi od czasownika Snidw (,.czyni¢ jasnym”, ,,odkrywaé”). Ow wyraz stanowi
ekwiwalent takze dla dwoch innych stow hebrajskich. Pierwszym z nich jest 73x 2°*, Drugim
jest czasownik X3, ,,pokazac¢”, ,,wyjasni¢”, Dan 2,27%°°. Obydwa one odnoszg sie do procesu
zapoznawania kogo$ z jakimi$ tresciami, ktore nalezy dodatkowo wytlumaczy¢. Tego zadat
babilonski krol Nabuchodonozor od medrcow, ktérzy nie mogli zrealizowac zadania przez
niego nalozonego, gdyz uwazali je za zbyt trudne, by mogt podjac si¢ go cztowiek (Dan 2,10-
11)%°, Psalmista akcentuje wazno$¢ poprawnego wytlumaczenia praw Bozych, ktore winno

by¢ skrupulatnie przeprowadzone, chociaz nie wskazuje jednak do kogo nalezy to zadanie.

o»ng, ,,miodzi mezczyzni”, ,prosci ludzie, o prostym umysle”, to pierwsi odbiorcy
wyjasnien znaczenia prawa Bozego, ktorzy korzystaja z tego wprowadzenia w pelni.
Rzeczownik °ns posiada jednak dwa, opozycyjne znaczenia. Niekiedy moze okresla¢ osobe,
ktora staje si¢ naiwnym odbiorcg cudzych stow (Prz 14,15), pozostajac slepym na zagrozenie
(22,3), ktora tatwo oszuka¢ (7,7), lub osoby, ktorych postawa nie odpowiada tej, jaka
przybieraja sprawiedliwi (4QMidrEschat® 2,15)?%. W Ksiedze Psalméw termin °no zostaje
uzyty trzykrotnie (Ps 19,7; 116,6; 119,130), przy czym nowozytne thumaczenia wskazuja raczej
na pozytywny aspekt tego terminu. Mozliwosci interpretacji s zatem nieograniczone do jedne;j

tylko propozycji. Zar6wno poznanie praw Bozych przez ludzi nierozsadnych, jak i przez

254 W 1. mn. urim, przedmiot wykorzystywany w przeprowadzaniu wyroczni.

25 %117 uzywany jest jedynie w Ksiedze Daniela (14x).

256 m5 ma w tym miejscu ninz. VIg Ps 118,130: Declaratio sermonum tuorum illuminat.
Z7TTDCH VI, s. 809.
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skromnych, jest tutaj mozliwe. Podgzajac za paralelizmem strof w tej sekcji nalezy jednak
wskaza¢ na pozytywny charakter grupy odbiorcéw przekazu o prawie Bozym. Wyrazenia o802
(W.130b) i 7w "2k (W.132b) stanowig epifore?®®, dzieki ktorej mozna rozsadzi¢, ze psalmista

wspomina o ludziach skromnych i madrych.
W. 135 posiada nastgpujacy zapis:
TRONY *3722) A7V W T
Twojq twarz rozjasnij nad swoim stugg—poucz mnie Twoich praw

Kolejny z wersetow takze nie zawiera rzeczownika 93, a $wietlistos¢ JHWH wyrazona
zostaje przez uzycie czasownika 7K, ktory w tym przypadku pojawia si¢ w formie Aip il
w trybie rozkazujagcym, 27 ,,roz/wyjasnij!. Wotanie psalmisty, skiecrowane do Boga, ma
w efekcie pozwoli¢ na nauke przez podmiot praw Bozych. Czasownik 2ix w tej formie pojawia
si¢ jeszcze w Ps 80,19, gdzie w drugim czlonie tego wersetu psalmista podaje skutek
,rozjasnienia oblicza JHWH?”, jakim bedzie poczucie bezpieczenstwa wszystkich wotajacych.
Poznanie praw Bozych, ktorego pragnie psalmista, wigze si¢ takze z komfortowa sytuacja,
kiedy, znajac juz nakazy Boze, nie dopusci sie do zta. Swiattos¢ JHWH wptywa na cztowieka
pragngcego poznac objawione prawo. Jasniejace oblicze JHWH przyczynia si¢ do mozliwo$ci
intelektualnego poznania i1 pozwala na zaznajomienie wotajacego z przykazaniami, za$
nieprzestrzeganie Bozych nakazéw doprowadza ,,stuge” do zatamania i ptaczu. W.135-136
zestawione razem wyrazaja te sama mysl, jednak w sposob odwrotny. Podczas gdy w w.135
podmiot wyraza swoja gotowos¢ do przyjecia i poznania zasad prawa Bozego, to W wersecie
nastepnym kieruje swoja uwage na trudnosci, z jakimi boryka si¢, napotykajac na ludzi
nieprzestrzegajacych nakazéw prawa objawionego. W pierwszej czesci stychu przewazaja
terminy zakonczone przyrostkiem 3 (2 os. I. poj.), ktory w drugiej czesci stychu jest czgscig
tylko jednego wyrazu (7n7in). Nastgpuje zatem widoczna zmiana, zauwazalna rowniez na
poziomie gramatycznym. W pierwszej czesci stychu podmiot podkresla intensywnos$¢, z jaka
JHWH winien go pouczy¢ (3112, pi‘el czas. b, ,.twiczy¢”, ,,uczy¢”), €zego przyczyng jest
,»Zzajasnienie oblicza JHWH”. Druga cze$¢ stychu oparta jest rowniez o zwigzek przyczynowo-
skutkowy, ktorag autor wyraza uzywajac czasownikow w koniugacji gal. Gramatycznie tozsame
sg stowa okreslajace obiekt poznania podmiotu, ,,twoje ustawy” i ,,twoje prawa” (7°pi1 i F00).
Opozycja budowana jest rowniez w przedstawieniu wotajgcego, przestrzegajacego praw

i dazacego do jak najlepszego ich poznania, oraz grupy ludzi, ktérzy nie respektuja nakazow

258 p_ van der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry 111, s. 318.
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JHWH, co staje si¢ przyczyna zalu, jaki wyraza psalmista, rozwodzac si¢ nad negatywna

postawa nienazwanej spotecznosci.

Teologiczny wniosek, jaki ptynie z tej analizy, jest jasny. Postuszenstwo prawu Bozemu
doprowadza cztowieka do poznania blizej tak przykazan, jak i Tego, ktory je ustanowit.
Postuszenstwo, wierno$¢ i szczere pragnienie rozumowego przyswojenia sobie Bozych
prerogatyw, pozwalaja na uczuciowe odniesienie si¢ do Stworcy. Cziowiek wypelniajacy Jego
nakazy, ktore wcze$niej zrozumial, otwiera sobie droge zycia $wietego, co poswiadcza
psalmista w sekcji 3. Tora nie jest celem, lecz Srodkiem, drzwiami do zycia moralnego. Prawa
Boze, poprzez proces ich wewnetrznej akceptacji, staja si¢ drogowskazem na zyciowej drodze

psalmisty.

d. Swiatlo plynace z przykazan (Ps 19,9)
Ps 119 w badaniach egzegetycznych zestawia sie czesto z Ps 192°°. Trzy psalmy (1; 19
i 119)%° razem tworza jedna grupe, ktérg okresli¢ mozna jako ,psalmy 717in”%%!, bowiem
zagadnieniem komentowanym w tych dzietach jest prawo Boze i stosunek czlowieka do tej
warto$ci?®2. Cecha charakterystyczng dla tych trzech psalméw jest takze idea JHWH jako
kréla?®®, Ponadto, Ps 19 umieszczony zostal w kanonie pomiedzy klasycznymi psalmami

krolewskimi (Ps 18; 20; 21)?%4. Psalmista kresli w swym dziele obraz JHWH, ktéry dominuje

29 Kompilacje tego psalmu datowaé mozna na okres perski. Argumentem za tym jest uzycie przez psalmiste
w w.8 terminu »1ips, ktory pochodzi z pdznego jezyka hebrajskiego, bedacego pod wptywem jezyka aramejskiego,
por. F. Polak, Sociolinguistic and the Judean Speech Community in Achaemenid Empire, w: Judah and the Judeans
in the Persian Period, s. 597.

260 psalmy te nie powstaly w tym samym czasie, bowiem Ps 19B zostat spisany prawdopodobnie wczesniej niz
Ps 119, Briggs & Briggs I, s. 164. Powstanie drugiej czgsci Ps 19 datuje si¢ na czas powygnaniowy, por. S.J.L.
Croft, The Identity, s. 166. Wtedy Ps 19 jako cato$¢ miat zosta¢ zintegrowany z grupa psalmow 15-24, por. R.A.
Jacobson, Imagining the Future of Psalms Studies, w: The Shape and Shaping of the Book of Psalms. The Current
State of Scholarship, red. N.L. deClaissé-Walford, s. 239. Scalanie dwdch cze$ci miato przypas$é na czas tzw.
Drugiej Swiatyni, por. J.L. Cooley, Psalm 19: A Sabbath Song, VT 64 (2014), s. 178. Przeglad propozycji datacji
i mozliwych zestawien Ps 19 oraz jego podziatu przedstawia P.J. Sanders, Alternate Delimitations, s. 2-8.

Ps 19 umieszcza¢ mozna takze i w innych grupach dziet psalmicznych. Przyktadem moze by¢ chociazby grupa
psalméw, w ktdrych ich autorzy skoncentrowani byli na zagadnieniu Bozego panowania nad naturg oraz
stworzeniem $wiata (Ps 29 i 104), por. J. Day, Psalms, s. 42.

261 C. Mandolfo, God in the Dock, s. 27; J. Eaton, Psalms of the Way and the Kingdom, s. 38. W zasadzie okre$lenie
to dotyczy jedynie drugiej cze¢sci Ps 19, a nie catego dzieta.

262 W Ps 19 zostaje wykorzystana cze$¢ termindw (cztery z o$miu), ktore stanowig w Ps 119 synonim dla terminu
,prawo”, a7in.

263 ] F.D. Creach, Yahweh as Refuge and the Editing of the Hebrew Psalter, s. 16.

264 Takie rozmieszczenie ,,moze sugerowad, ze krol bierze udziat w Bozym objawieniu w stworzeniu i w prawie”,
por. W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 102. O innych powigzaniach pomiedzy Ps 19 a pozostatymi
tekstami z grupy Ps 15-24 zob. C.J.A. Vos, Theopoetical and Liturgical, s. 253. Istotnym jest, ze Ps 19 we
wzmiankowanej grupie stanowi punkt centralny, por. J.C. McCann Jr., The Shape and Shaping of the Psalter:
Psalms in Their Literary Context, w: The Oxford Handbook of the Psalms, red. W. P. Brown, s. 354. Ogdlna
strukture tej sekcji przedstawit P. Auffret, piszac, ze Ps 15 i 24 wprowadzaja do liturgii, Ps 16 1 23 to piesni nadziei,
Ps 17 1 22 to lamentacje, a Ps 18 1 20/21 to psalmy krolewskie. Ps 19 stoi zas§ w centrum sekcji, por. tenze, La
sagesse a béti sa maison, s. 409-438.
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nad naturalnymi fenomenami, co ilustruje poprzez stworzenie stonca (w. 5)?%. Stonice w Biblii
hebrajskiej nie jest samoistnym bytem, lecz okreslane jest jako stworzenie Boga, ktore jest

podporzadkowane swojemu Stworcy?%®,

Ps 19 dzieli sie tradycyjnie na dwie czeéci®®’. W zakres Ps 19A wchodza w.1-7, ktére czesto
okre$lane s3 mianem hymnu solarnego?®®. Nie wszyscy badacze uznaja te nazwe za wlasciwa,

bowiem sugeruje ona elementy solarne w wizerunku JHWH, podczas gdy stonce wystepuje

w tym przypadku jako stworzenie Boze?®°

270

. Wspomina si¢ nawet o porannym hymnie
modlitewnym<®. W literaturze pojawiajg si¢ tez stwierdzenia o ,,polemice z bostwami
stonecznymi”?t. W drugiej czesci Ps 19B, w ktorej to psalmista podkresla doniostosé Bozych
praw, konkluduje, iz Boze prawa sa doskonale, by¢ moze nawet wspanialsze niz cate
stworzenie?’2. Mozna zatem wnioskowaé, ze skoro prawa, ustanowione przez Boga, sa

wzorcowe, to 1 ich Stworca jest niezrOwnanym sedzig i prawodawcg. Powigzanie pomig¢dzy

JHWH jako se¢dzig doskonalym a bostwami solarnymi, ktoére petnily podobna funkcje

265 JHWH posiada element solarne, ale jest rowniez Bogiem, ktory dominuje nad sferg cial niebieskich. Tak
przeprowadzona charakterystyka bdstwa nie jest nietypowa dla religijnych systemow starozytnego Bliskiego
Wschodu. Podobnie jest i w przypadku opiséw Ningirsu i Marduka, ktorych obecno$¢ zaznaczata si¢ réznymi
zjawiskami, ale mieli oni rowniez wtadze nad wydarzeniami na niebosktonie, por. M.S. Smith, The Near Eastern
Background of Solar Language for Yahweh, JBL 109/1 (1990), s. 33.

266 H.-P. Stahli, Solar Elemente im JHWHglauben des Alten Testament, s. 17.

Psalmista daje temu wyraz takze w Ps 136,7, kiedy wskazuje na ,,wielkie §wiatta” jako stworzone przeze Boga,
ktoremu oddajg cze$¢. Autor biblijny jeszcze w innym teks$cie zalicza je tez do grupy stworzen, ktore sktadaja
pokton Bogu (Ps 148,3).

%7 Briggs & Briggs |, s. 160; A. Weiser, | Salmi 1-60, s. 205; W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms,
s. 101; T. Lorenzin, | Salmi. Nuova versione, introduzione e comment, s. 108; G. Ravasi, Il Libro del Salmi.
Commento e Attualizzazione | (1-50), s. 347; L. Alonso-Schékel, | Salmi I, s. 394-395; P.J. Sanders, Alternate
Delimitations, s. 2. Istnieja rowniez propozycje podziatu Ps 19 na trzy czeSci, por. E.S. Gerstenberger, Psalms,
t. 1, s. 100; A. Lenzi, The Metonic Cycle, s. 463; P.J. Sanders, Alternate Delimitations, s. 5.

%68 Domniemywa sig, ze pierwotnie Ps 19A mogt by¢ wzorowany na jakim$ hymnie dedykowanym Samasowi,
por. Briggs & Briggs I, s. 167. Adaptacja starszego kananejskiego dzieta miataby stuzy¢ jahwistycznym celom,
P.J. Sanders, Alternate Delimitations, s. 4.

Wplyw Ps 19,1-7 oraz Rdz 1,14-18 zauwazalny jest w tekstach qumranskich (4Q299 5), por. T. Elgvin, The Use
of Scripture in 1Q/4QMysteries, w: New Perspective on Old Texts. Proceedings of the Tenth International
Symposium of the Orion Center for the Study of the Dead Sea Scrolls and Associated Literature, 9-11 January,
2005, red. E.G. Chazon, B. Halpern-Amaru, R.A. Clements, s. 125.

269 Tak samo tez niewielu egzegetow jest zdania o relacji, jaka mialaby zachodzi¢ miedzy dwoma czes$ciami
Ps 19. Jednym z przekonanych o tej tgcznosci jest M. Dahood, Psalms, t. I, s. 121. Wykorzystanie dwéch imion
w catym psalmie (odpowiednio 7% dla Ps 19A i 7jm dla Ps 19B) sugeruje, ze dziela te zestawiony byly w jedno
w blizej nieznanym czasie. Funkcjonowaly raczej jako odrebne teksty. O réznicach, jakie zachodza miedzy
dwiema cze$ciami Ps 19, zob. N. Whybray, Reading the Psalms as a Book, s. 43nn. Podobnie jak w Rdz 1, tak
iw Ps 19A, imi¢ Boga nie zostalo wymienione wprost. Zmieni si¢ to dopiero w drugiej cz¢sci psalmu, por. J.L.
Cooley, Psalm 19, s. 186. Cickawa sugesti¢ na temat relacji pomi¢dzy dwoma czeSciami Ps 19 poczynit T.G.
Long. Wskazatl on na przemieszczenie si¢ psalmisty ze Srodowiska naturalnego, ktére wzbudzito w nim podziw,
z tej racji, iz byto stworzeniem Bozym, do $wigtyni, gdzie doswiadcza, czym jest Tora, por. tenze, Preaching
Psalms, w: The Oxford Handbook of the Psalms, red. W. P. Brown, s. 561.

270 Briggs & Briggs |, s. 163.

271 J.G. Taylor, Yahweh and the Sun. Biblical and Archaeological Evidence for Sun Worship in Ancient Israel,
s. 2051 222.

212 p J. Sanders, Alternate Delimitations, s. 2.
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w religijnych systemach starozytnych, jest przez egzegetow czesto podkreslane?’®. Element
$wietlistosci wigze sie w Ps 19 z procesem solaryzacji teologicznego wizerunku JHWH?™,
W podniostej atmosferze autor biblijny ukazuje sposéb dziatania praw Bozych i ich wptyw na
zycie tych, ktorzy je poznaja, przyswajajg i nimi si¢ kieruja. Psalmista zaznacza, ze cztowiek
uzyskuje same profity z wdrazania praw Bozych w swoim zyciu. Ich realizacja nie jest
wymagajaca, a przynosi nieporéwnywalnie wicksze zyski niz wklad wymagany w ich

wcielenie. Druga czes$¢ Ps 19 scharakteryzowac¢ mozna zatem jako dzieto madros$ciowe.
Ps 19,9
22mRYR DWW M) TIPSR
QY DYRR 773 A7 NN
Nakazy Pana [sa] prawe | rozweselajace serce (A)
Przykazanie Pana [jest] jasne | o§wiecajace oczy (B)

Badany obecnie werset zostal podzielony na dwie czg$ci ze wzglgdu na paralelizm, jaki
w nim zachodzi, a ktéry podkreslony jest przez zastosowanie odmiennych form dla obydwu
jego czesci (r. m. dla A, to 7399, ,,nakaz”, ar. z. dla B, to mxn, ,,przykazanie”). Podobna zmiana
nie zachodzi w w.8, przy czym w. 8-9 nie posiadaja tej samej struktury gramatycznej. Zmiana
widoczna jest rowniez w przypadku formy participium. Raz jest to czasownik nn, ,,radowaé
si¢”, w koniugacji pi‘el, z kolei w drugiej czeSci stychu zastosowana zostata forma Ai pil
czasownika 1ix, ,,o8wiecac”. Formy te przetozytem jako rzeczowniki odczasownikowe. Ich
podmiotem pozostaja odpowiednio ,,nakazy JHWH” (77 *73p8), ktore wplywa znaczaco na
,»serce” (29), oraz ,,przykazania JHWH” (737 mign), ktore dziatajg na narzad wzroku (,,0czy”,
0°y). Zaleznos¢ termindbw w strukturze obydwu stychéw nie jest problematyczna. Rados¢
serca przynosi prawo$¢ Bozych nakazow, a usprawnienie narzadu wzroku pojawia si¢ za

- 275

sprawg jasnosci ptynacej z przykazan<. W kolejnych wersetach Ps 19B psalmista podkresli,

ze caly jest o$wiecony przez Boze pouczenia (w. 12)?’8. Aparat krytyczny milczy na temat

213 ).G. Taylor, Yahweh and the Sun, s. 224,

274 proces solaryzacji wizerunku JHWH, czego wyrazem jest Ps 19A, miat nasili¢ si¢ w okresie babilofiskim, por.
Briggs & Briggs I, s. 164.

275 Targonski sugeruje, jakoby ,,$wiatto oczu” miato oznaczaé¢ witalno$¢ zycia. Dokonany przez niego przeklad
jest jednak niedoktadny, bowiem to nie oczy sg zrédtem §wiatla, a przykazanie Boga, ktore te oczy oswietla, por.
tenze, Swiatlos¢ Bozego mieszkania wedlug pism qumrariskich w kontekscie tradycji biblijnej i apokryficznej, VV
29 (2016), s. 153.

278 Pojawia sie tam czasownik 737 w formie ni ‘pal participium (1753), ktory thumaczy sie na dwa sposoby: ,,by¢
oswieconym”, ,,$wieci¢”; lub ,,napominac”, ,ostrzega¢”, por M. Dahood, An Ebla Personal Name and the
Metaphor in Psalm 19,11-12, w: Biblica 63/2 (1982), s. 260 (260-263).
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jakichkolwiek zmian w tym wersecie u pdzniejszych $wiadkOw tekstu hebrajskiego. Autor
LXX wspomniang par¢ czasownikow przeklada jako edopaivovto (preasenti activi od
evppaivo) i potilovoa (preasenti activi od potiCw). Termin ,,czysty, jasny” (732) jest taczony
z czasownikiem 9ix jedynie w Ps 19,9 i w pozostatych miejscach BH nie zostaje zestawiony
z forma participium (Hi 11,4; Ps 24,5; 73,2; Prz 14,4; Pnp 6,9.10). W tekstach pozabiblijnych
kojarzony jest z elementem solarnym?’’. Czasownik 7ix w formie hi ‘pil participium zostaje

uzyty jeszcze raz w ksiggach sapiencjalnych?’®

. Autor Ksiggi Przystow wskazuje na dziatanie
Boga, ktory, o§wiecajgc oczy, przynosi zrozumienie rzeczywistosci zarowno dla cztowieka
biednego oraz tego, ktory go uporczywie przesladuje (29,13). Terminologia, stosowana przez

psalmiste, okazuje si¢ by¢ charakterystyczna dla warstwy kaptanskiej?’®.

Psalmista, przy pomocy zestawienia, jakiego dokonal w Ps 19,9, zrownuje S$wiatto
z rados$cig. Ten, kto poznal przykazania Boze, jest peten radosci, a sam jest rozpromieniony.
Analogicznie do tego, ten, kto nie zna praw Bozych lub pozna¢ ich nie chce, zyje w smutku,
ktéry uwidacznia si¢ poprzez jego znuzone oczy. Sugestywny jezyk, ktérym postuguje si¢ autor
Psalterza, dowodzi, ze mial nie tylko silne przekonanie o stlusznos$ci Bozych przykazan, ale
starat si¢ je rowniez przedstawi¢ jak najlepiej i sprowokowac do ich przyjecia. Utrzymuje zatem
poetycki wywod, zaprezentowany w Ps 119, psalmie madrosciowym, gdzie autor biblijny

skoncentrowany byt na doskonalosci Bozych przykazan.

277 M. Dahood przytacza zdanie z ugaryckiego tekstu z archiwum krolewskiego: km sps dbrt, ,,jak stonce, ktore
jest czyste” [UT 1005:2-4], por. tenze, Psalms 1-50, t. I, s. 123.

278 \W przypadku Ps 119,130.135 byla to forma ki ‘pil imperfectum.

219 J.LL. Cooley, Psalm 19, s. 180.
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1. 2% w psalmicznych przedstawieniach JHWH

1. JHWH jako Swiatlo (Ps 27,1; 36,105 76,5)

Analizy podaza¢ beda wczesniej wytyczong ogdlng $ciezka badawcza, dzigki czemu
mozliwe bedzie wskazanie na najbardziej mozliwy czas powstania tych tekstow, co
w perspektywie badan nad rozwojem idei $wietlistosci jest kluczowe. W moim przekonaniu
takze termin iR, zarbwno w swojej rzeczownikowej formie, jak i wystgpujac jako czasownik,
nabiera w pewnym okresie powstawania tekstow biblijnych nowego znaczenia, nie naruszajgc
jednak wczesniejszego leksykalnego wydzwigku. Stowo to nie thumaczy si¢ w inny sposob,
lecz stuzy do wyrazenia pewnej idei, ktorg leksykalne znaczenie terminu wspiera. Taka zmiana
mogla nastagpi¢ w okresie perskim, kiedy dualistyczne koncepcje religijne ekspandowatly

w obrebie Imperium Achemeniddw, wywierajac takze wptyw na autorow biblijnych.

a. 7ix jako epitet JHWH (Ps 27,1)

Pierwszy z przywolanych wersetow znajduje si¢ w Ps 27 i stanowi hymniczne
wprowadzenie do calego dzieta. Dla analizy elementu $§wietlisto$ci, uzytego w tym psalmie,
waznym bedzie, poza wskazaniem na strukturg calego dziela, jego pochodzenie i mozliwe
wykorzystanie, takze odniesienie do innych tekstow biblijnych. Poszukiwania mozliwego
wydarzenia historycznego, ktoére mogtlo stac si¢ przyczyng powstania tego dzieta lub do ktorego
poprzez psalmiczne wezwania nawigzywal pdzniej autor biblijny, stanowi réwniez wazny
punkt w prowadzonej analizie. W modlitwie, kierowanej do Boga, podmiot sugeruje, ze moze
dojs¢ do proby zamachu na jego zycie i wcigz kto$ nastaje na jego bezpieczenstwo (w. 3.12).
Psalmista opiewa Boga za opieke, jaka nad wotajacym rozcigga, konkludujac jednoczesnie
0 losie swoich przeciwnikow, ktorzy, pomimo swojej aktywnosci, nie zdotali go zgtadzi¢
(w. 2). Caty psalm ma zatem charakter modlitwy blagalnej w obliczu niebezpieczenstwa, jakie

czyha ze strony wrogow, majacych na celu militarne unicestwienie wotajacego.

Nakreslona powyzej og6élna charakterystyka Ps 27 wymaga dookreslenia w kilku waznych
aspektach. Po pierwsze, to wskazanie na mozliwe wykorzystanie Ps 27, badZ to w obrzedach
liturgicznych, badz przez rojalistow w budowaniu tendencji monarchicznych w Judzie/Jehud.
Pojawialy si¢ w historii egzegezy sugestie, jakoby Ps 27 byt czgsécig krolewskiej liturgii,
wykorzystywany zwtaszcza podczas koronacji?®. Podmiotem w psalmie lamentacyjnym moze
by¢ zatem krol lub blizej nieokre§lony obywatel judzki wnoszacy skarge u krola. Majac za

swiadka wiadce i jego dwor kierowal on swoje prosby w specjalnych inwokacjach do samego

280 W, Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 139.
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Boga?®!

. Mégt on wypowiadac¢ stowa psalmu lamentacyjnego w imieniu catego ludu, a czynitby
to prawdopodobnie w czasie jakiego$ $wicta?®?. Sytuacja, w jakiej wypowiadatby on swoje
stowa mégl by¢ wybér i namaszczenie na wtadce?®3, Powyzsze tezy uznaé nalezy jednak tylko
za przypuszczenia, bowiem trudno jednoznacznie stwierdzi¢, na jaka okazje psalm mogt by¢

przygotowany, cho¢ niewatpliwie posiada on znamiona modlitwy krolewskiej?®.

Dlatego wazna moze okazac si¢ proba powigzania cato$ci psalmu z konkretng historig, ktdrej
bohaterem mogt by¢ krol Dawid. O takim odwotaniu $wiadczyé moze powigzanie Ps 27
z innymi tekstami biblijnymi. Juz na poczgtku mozna wspomnie¢ o zachodzgcych
podobienstwach migdzy Ps 27 a psalmami: 18; 28; 62 oraz fragmentem z dzieta prorockiego,
jakim jest Mi 7,8, tak pod wzgledem tematycznym, jak i strukturalnym oraz filologicznym?®.
Umozliwi to odpowiedz na pytanie o miegjsce i role elementu $wietlistosci JHWH w wersecie

otwierajacym cato$¢ dzieta.
Zanim jednak dojdzie do tego poréwnania, nalezy wpierw omowié tres¢ w.1:
TOR "0 AMTIVY M RPR W YY) IR M M2

[Psalm] dla Dawida | Boze, jestes Swiatlem moim i zbawieniem moim | kogo mam sie lekac?

| Boze, silo mojego Zycia | kogo mam si¢ bac¢?

Ow werset pozwala scharakteryzowa¢ Ps 27 jako pie$h pelng ufnosci, wygtaszang w 1 os.
l. poj., przez co psalm ten okreslany jest w literaturze anglojezycznej jako I-Psalm, a wigc
indywidualna modlitwa. Swiadomo$¢ opieki, jaka roztacza nad podmiotem JHWH, pozwala
mu mie¢ nadziej¢ na ratunek 1 wyrwanie z niebezpieczenstwa, ktore niosg ze sobg zblizajacy
si¢ wrogowie (w.2). Takze inne elementy, jak odniesienia wprost do Boga, w ktorych

wybrzmiewa prosba o wsparcie i obrone (w.12), §wiadcza o postawie zaufania?®®. Dochodzi do

281 por. D. Patrick, K. Diable, Persuading the One and Only God to Intervene, w: “My Words Are Lovely”. Studies
in the Rhetoric of the Psalms, red. R.L. Foster, D.M. Howard Jr., s. 23.

282 por, S. Mowickel, The Psalms in Israel’s Worship, s. 2217.

283 por. S.J.L. Croft, The Identity, s. 97.

284 por, A.P. Ross, A Commentary on the Psalms, t. I, s. 623. Poszukiwanym wsparciem tej tezy jest pochodzaca
ze starozytnych listow wasali do krolow formuta ,krolu, moj panie”, poprzez ktéra nadawca wyraza swoja
uleglosé, ale tez czesto oddanie i zaufanie, por. R. Tomes, ‘I Have Written to the King, My Lord’, s. 98-99.

285 Zestawienie Ps 27 ze wskazanymi psalmami to nie jedyne mozliwosci, jakie podejmowaé mozna w ramach
analiz komparatystycznych w obrgbie Psalterza, bowiem podobne elementy znajdujg si¢ takze w innych psalmach
(np. Ps 15; 22; 23; 24; 26), por. W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 139.

286 W gatunkowo tozsamych dzietach, bedacych sktadowa literatury starozytnego Bliskiego Wschodu, pojawialy
si¢ réwniez odwotania do bostw bedacych $wiattem (Uri-Addu lub Adda-ntirf). R. Miiller, JHWH als Wettergott.
Studien zur althebraischen Kultlyrik anhand ausgewéhlter Psalmen, s. 207.
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przemiany wewnetrznej podmiotu lirycznego — od leku do ufnosci, co moze stanowi¢ paralele

przejécia od $mierci do $§wiatta zycia?®’.
Calo$¢ utworu mozna podzieli¢ na dwie czgsci:

| — hymn ku czci Boga, ktérego tlem historycznym sa blizej nieokreslone wydarzenia

militarne (w.1-6);

Il — modlitwa btagalna, w ktorej psalmista wyraza przekonanie o bezpieczenstwie, jakie

zapewnia mu ciggla obecnos¢ Stworcy (w.7-12).

Czesci te roznig si¢ pod wzgledem nastroju podmiotu lirycznego. Istnieje wysokie
prawdopodobienstwo, ze kazda z tych czeSci spisana zostala w obliczu réznych wydarzen
(trudno méwié o podwdjnym autorstwie Ps 27, o czym na kolejnych stronach)?®, Ostatnie

w.13-14 to umocnienie wiary oraz zagrzewanie siebie do walki?®®,

W ramach pierwszej czgsci wyrdzni¢ mozna takze mniejsze jednostki:

a. w.1-3: psalmista w lirycznej formie oddaje zmagania z przeciwnikami, ktorzy, uzywajac
militarnej sity, probowali ukroci¢ jego dazenia i doprowadzi¢ go do zniszczenia;
b. w.4-6: pragnienie psalmisty przebywania w namiocie Boga z wykorzystaniem

elementow militarnych.

Ps 27 rozpoczyna si¢ od swoistego podpisu, dzigki ktoremu juz na wstgpie analizowang tres¢
mozna by powigza¢ z Dawidem. Jednak podpis 6w jest raczej dedykacja, o czym $Swiadczy
przyimek 5. Nie utatwia to odpowiedzi na pytanie, czy sam Dawid jest autorem tego psalmu,
poniewaz nie $wiadczy ona jakoby krol miat wymawia¢ stowa Ps 27 przy jakiej$ uroczystej
okazji. LXX dodaje wprawdzie krétki komentarz: mpod 100 yproBijvan, ,przed jego
pomazaniem”, lecz tego rodzaju zapis nie pomaga w poszukiwaniach wydarzenia, jakie chciat
uwieczni¢ psalmista, bowiem zanim doszto do namaszczenia Dawida na kroéla, spotkato go

wiele niebezpiecznych sytuacji, do ktérych psalm moze si¢ odnosic.

287 H, Spieckerman, Lebenskunst und Gotteslob in Israel, s. 231.

28 por. F.G. Villanueva, The ‘Uncertainty of a Hearing’. A Study of the Sudden Change of Mood in the Psalms of
Lament, s. 113-114. Mniejsze jednostki wyszczegdlnia C. Mandolfo, sugerujac si¢ zmianami zwrotow, posrod
ktérych wyrdznia ,,afirmacj¢ zaufania” (w. 1b-3.6.13), ,,prosbe” (w. 4-5.8-12), ,,inwokacje” (w. 7) i ,,nawolanie”
(w. 14), por. tenze, God in the Dock, s. 60.

289 Tnng propozycjg podzialu moze by¢ przedstawiona przez W. Brueggemanna oraz W.H. Bellingera Jr., ktorzy
Ps 27 dzielg w nastepujacy sposob: w. 1-3.4-6.7-10.11-14, s. 139-141. Na dwa poematy dzieli Ps 27 A.P. Ross (w.
1-6.7-14), por. tenze, Psalms, s. 621; a takze N. Whybray, Reading the Psalms as a Book, s. 51. Tego typu podziat
zainicjowal juz H. Gunkel, por. P.J. Botha, B. Weber, ,, The Lord Is My Light and My Salvationnn” (Ps 27:1):
Psalm 27 in the Litherary Context of Psalms 25-34, Journal of Northwest Semitic Languages 42/2 (2019), s. 19.
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Caly werset podzieli¢ mozna na dwie grupy fragmentéw odpowiadajgcych sobie zarowno

tematycznie, jak i w niektorych czes$ciach takze gramatycznie.

A - Boze, jeste$ Swiattem moim i zbawieniem WY IR
moim

B - kogo mam si¢ lekac? XK 7m0
A’ - Boze, sito mojego zycia »OeTIvn M
B’ - kogo mam si¢ bac¢? Sisbhiela)

Czgsci A 1 A’ powigzane sg poprzez inwokacje psalmisty kierowane do JHWH,
wychwalajace Go i nadajgce Mu konkretne epitety. Sg to &/ iR (A) i »n-1ivn (A”). Uzycie
terminéw w tej formie $wiadczy o zazylej relacji, jaka ma psalmista z Bogiem?®. =ix to jedyny
przypadek w catej Biblii hebrajskiej, gdzie rzeczownik ten pojawia si¢ w formie z przyrostkiem
1 0s. I. poj. Mi 7,8 posiada podobng forme % 1iR, gdzie przyrostek dodany zostat do przyimka.

Rzeczownik ¥v», ,,zbawienie”, pojawia si¢ ze spojnikiem 1 tylko w tym passusie?®

. Wyrazenie
WY 9K zostaje uzyte w w.9, co nieco komplikuje argumentacje tym egzegetom, ktorzy widza
reke dwoch niezaleznych autorow w Ps 27292, Ponadto, te dwa rzeczowniki jako atrybuty Boga
nie sg juz wigcej zestawiane w tekstach biblijnych. Podobng strukture zachowuje Ps 62,8, przy

czym termin *7iX zostaje zastgpione tam przyrostkowg forma >7i221 (,,i moja chwata”):
D°PR2 0mn Ty 71201 WY ooR-oy Ps 62,8
,» W Bogu moje zbawienie i moja chwata, twierdza warowna i schronienie w Bogu”

Paralelnie do Ps 27,1b zachodzi zmiana w Ps 62,8b, gdzie zamiast »n-1i¥n (,,sita mojego

zycia”)?® uzyte zostaje *Jy~¥ (,,skata mojej sily”). Sugeruje to, ze Bog jest najlepszym
1 jedynym oparciem w zyciu podmiotu. Autor w Ps 62,8 pomija wyrazenia zawarte w czg¢sciach
B i B> w Ps 27,1, uzupehiajac za to swoj tekst kolejnym epitetem JHWH: *onn (,,moje
schronienie”). Zbieznos¢ obu wersetow jest intrygujgca. Podobng strukturg charakteryzuje si¢

rowniez Ps 62,3, gdzie pojawia si¢ wyrazenie “nyiw” ¥ (,[Bog] moja skatag 1 moim

2% Bardzo dobrze relacje, jaka prezentowana jest w psalmach tzw. I-psalms, ujat E.S. Gerstenberger, piszac: “God
is experienced totally in personal categories, not as an abstract power. The I1-Thou relationship, so influential and
precious in our whole religious heritage, has grown out of ancient family faith”, por. tenze, Theologies in the Book
of Psalms, w: The Book of Psalms. Composition and Reception, red. P.W. Flint, P.D. Miller, Leiden: Brill 2005,
S. 610.

291 Sam JHWH okreslany jest jako zbawienie wotajacego w kilku innych miejscach Psatterza (Ps 18,3.47; 25,5;
27,9; 62,8), a takze w pozostatych ksiegach biblijnych (2 Sm 22,3.47; Hab. 3,18).

292 Takich wyrazen, ktore pojawiaja sie zarowno w pierwszej czeéci (w. 1-6), jak i w drugiej (w. 7-14), jest nieco
wigcej (D%, w. 2.12; 2%, w. 3.8.14; oip, w. 3.12; wp3, w. 4.8; o»n, w. 4.13). Zestawienie tych dwoch czesci
uwidacznia poetycki zmyst psalmisty, por. F.G. Villanueva, The ‘Uncertainty of a Hearing’, s. 117.

2% Termin 1ivp ma pozytywne konotacje najczeiciej wtedy, gdy zestawiany jest z imieniem Bozym, por.
J. Krawelitzki, Gottes Macht im Psalter, s. 99.
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zbawieniem”). W obydwu psalmach pojawiajg si¢ elementy militarne, takie jak ,twierdza”,
a psalmista za kazdym razem przeswiadczony jest o stalej opiece Bozej, ktéra nie pozwoli jego
wrogom na ciemig¢zenie go i ostateczne pokonanie. Chociaz nie ma W Ps 62 elementu
Swietlistosci, a zadne z uzytych stow nie naprowadza na ide¢ $wietlistosci JHWH,
podobienstwo jest jednak wyrazne. Rzeczownik 1ix zostal zastgpiony przez inne terminy i jako
jeden z grupy kilku wyrazéw wykorzystywany jest jako atrybut JHWH. Do tej grupy zalicza
si¢ takie terminy jak wspomniane juz 7iX, a takze 71X oraz 7i23. Podczas gdy ,,skate” i,,§wiatlo”
to rzeczowniki zmystowo uchwytne, to ,,chwala” nalezy juz do termindéw, przez ktdre autor
biblijny wyraza transcendencj¢ Boga. Korzystajac z wyobrazen, ktore funkcjonowaly
w powszechnym uzyciu, kieruje uwagg na pewng statos¢, bowiem ,,skata” jest materiatem
solidnym, a ,,$wiatlo” to zjawisko dostgpne dla wszystkich i niezb¢dne do przezycia. Przenosi
jednak psalmista te dwa terminy na poziom wyzszy, poniewaz zostajg wprowadzone one
w obreb transcendencji Boga. Swiatlo dla psalmisty nie jest juz zwiazane z dziataniem ciat
niebieskich, ktérych nie wzmiankuje ani razu w przytoczonych tekstach. Jest ono odrebna
rzeczywistoscia, ktéra nie potrzebuje swojego zrddla, gdyz istnieje samoistnie. Wigze si¢ to
z ideg $wiatla, jakg przedstawia kaptanski autor hymnu o stworzeniu, w ktérym wskazuje na
nie jako niewymagajace istnienia jakiego$ dodatkowego zrodta (Rdz 1,4). Swiatlo istnieje, bo

istnieje 1 wedtug autorow biblijnych nie potrzeba tu komentarza.

Zaleznos$ci w w.1 nie zachodzg tylko pomiedzy cze¢sciami A1 A’ oraz B i B’. Nalezy zwrdcic¢
uwage na zastosowang aliteracje w stowach iR, XX i T098. Zaktoca t¢ strukture pojawienie
si¢ »a71ivn, ktore poswiadczajg wszyscy $wiadkowie tekstualni badanego passusu. Relacja
pomiedzy wzmiankowanymi terminami, ktore pochodzg z czeséci A, jest jednak zauwazalna.
Brzmienie stow *7iX i XX jest podobne, czego nie mozna stwierdzi¢ o trzecim z wymienionych
wyrazow, a wigc 9%, ktory swoje podobienstwo do dwoch poprzednich utrzymuje jedynie

poprzez posiadanie & jako pierwszej litery.

W opinii niektorych badaczy w Ps 27 nie tylko rzeczownik 1ix jest elementem, przez ktéry
psalmista chce wyrazi¢ swietlistos¢ JHWH. Skoro bowiem Bog jest $wiattem, ktore roz§wietla
drogi zycia autora, to od Niego tez $wiatlo musi pochodzi¢ i wigze si¢ to z odkryciem przez
Niego Jego twarzy. Jasniejgce oblicze Boga stanie si¢ przedmiotem badan dopiero w dalszej
czesci niniejszej dysertacji, ale juz teraz nalezy wspomnie¢ o innych mozliwych rozwigzaniach,
jakie stosowali autorzy biblijni, by odda¢ ide¢ $wietlistosci JHWH. Sformutowanie n)7-0yia
(,,we wspaniatos¢ JHWH”, w.4) ma kierowa¢ uwage na Boze oblicze, ktdre nie jest zakryte

przed wotajagcym, co powoduje glebokie pragnienie oglagdania JHWH w Jego $wiatyni.
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Tymczasem termin oyi pojawia si¢ w Biblii hebrajskiej siedmiokrotnie?®®, lecz w zadnym
miejscu nie jako synonim stowa 7ik. Konstrukcje, w ktérych wystepuje 6w termin, takze nie
sugerujg swietlistosci JHWH. Ponadto czasownik 1ng, ,,ukry¢, zakry¢”, nie wskazuje jakoby
JHWH miat odstania¢ swojg twarz i dawac¢ tym samym $wiatto. Powigzanie elementoéw, jakich
uzyt w w.4 1 9 psalmista, jest zbyt luzne, by mogto by¢ interpretowane jako §wietlistos¢ JHWH

i jej pewna emanacja, ktora objawia si¢ w tym, ze JHWH nie zakrywa swojej twarzy.

Struktura tekstu i elementy, jakich uzyt w tym psalmie autor biblijny, pozwalaja takze na

zestawienie Ps 27 z Ps 18 na podstawie podobienstwa terminologicznego:

Ps 18,3 Ps 27,1
VYR YU IR
127700y XX "
7% | Y70 POUTIVY M)
127008 TION ")

Réznic pomigdzy tymi tekstami jest tyle samo co podobienstw. Zbieznosci pomiedzy Ps 18
a Ps 27 sg jednak dos$¢ spore i to nie tylko w kwestiach filologicznych, ale roéwniez
tematycznych. Pytania podmiotu, jakie zawarte zostaly w czg¢éciach B i B’, odpowiadaja
hebrajskiemu wyrazeniu i2-700X, ,,potoze w Nim ufno$¢”. Bog jest nie tylko obronca
wolajgcego, ale i powiernikiem jego sprawy. Pytania ,.kt6z?”, zadawane w Ps 27,1, znajduja
swoja odpowiedz takze w Ps 18,3. Autorzy obu utworéw kresla podobny obraz JHWH.
Zasadnicza roznica polega jednak na braku w w.3 terminu, poprzez ktory psalmista wyrazatby
ideg Swietlistosci JHWH, cho¢ w pozostatych miejscach tego dzieta takowe stowa si¢ pojawiaja
(W.12-13.29). Domniemywa¢ mozna, ze psalmista, uzywajac wyrazenia *y¢>-17p) (Ps 18,3,
»korono zbawienia”) wskazywat na wyglad ksi¢zyca po jego pojawieniu si¢ na niebosklonie w
noc nowiu. Wtedy element §wietlistosci pojawilby si¢ nie tylko w Ps 27,1, ale takze w 18,3.

Brakuje tu jednak jasnych przestanek, by uzna¢ tg hipotezg za wlasciwa.

Kilka powigzan tekstualnych z innymi fragmentami mozna zauwazy¢, lecz nie s3 one

decydujace dla zawarto$ci rozpatrywanego terminu gléwnego?*°.

294 ps 27,4; 90,17, Prz 3,17; 15,26; 16,24; Zach 11,7.10.

2% Ps 56 jest kolejnym tekstem, ktory posiada te same wyrazenia, co Ps 27, i w ktorym psalmista ponownie w
poetycki sposdb oddaje dramatyczng sytuacje Dawida. Ps 56 zawiera trzykrotnie czasownik %7 (,,ba¢ sie”, w.
4.5.12), w formie qgal imperfectum. Brakuje tu jednak powigzan miedzy tymi tekstami w postaci elementu
$wietlistosci, co nie wyklucza jednak bliskosci tematycznej tych psalmow oraz tego, ze moga stanowié liryczng
forme pamigci historycznej. Podobienstwo strukturalne zauwazalne jest rOwniez pomiedzy Ps 27 a Ps 86, por. F.G.
Villanueva, The ‘Uncertainty of a Hearing’, s. 120-121. W historii egzegezy rabinicznej wysuwano réwniez
propozycj¢ zestawienia Ps 27 z historiag walki Dawida z Goliatem, jaka przedstawiono w 1 Sm 17. Tylko niektore
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Wazniejsza jest odpowiedz na pytanie o wydarzenie, do ktorego moze odwotywac si¢ autor
Ps 27. Chociaz odniesienie do cyklu Dawid-Akisz (1 Sm 29-30) nie jest catkowicie oczywiste,
jednak niektére elementy pozwalajg stwierdzi¢, ze sytuacja zagrozenia, jakg wspomina
psalmista, to wiasnie historia opisana w jednym z ostatnich rozdziatow Pierwszej Ksiegi
Samuela. Dawid, odestany przez Akisza (1 Sm 29,6-7), skierowat si¢ wraz ze swoim oddziatem
do Siklag, ktére wczesniej podarowal mu krol filistynski (27,5-6). Podréz byta pierwszym
krokiem ku objeciu panowania nad tym miastem. Wczesniej autor biblijny nie wspomina,
jakoby syn Jessego miat przebywac¢ w tym miescie. Pomija t¢ informacje, cho¢ z 30,5 wynika,
ze Dawid juz wczes$niej zaanektowal to miasto, lokujgc w nim swojg rezydencje, 0 czym
$wiadczy obecnos¢ jego dwoch zon, Achinoam i1 Abigail. Przeniesienie rezydencji do nowego
miasta godne jest odnotowania, chociaz autor biblijny wspomina jedynie, ze z Siklag Amalekici
uprowadzili zony Dawida oraz innych mieszkancéw miasta, ich zony i dzieci (w.2.5).
Ps 27,1-3 moga stanowi¢ rowniez reminiscencje fragmentu 1 Sm 30,6-9 o wielkiej odwadze
Dawida w zazegnaniu niebezpieczenstwa, jakie zagrazalo mu ze strony jego pobratymcow
(w. 6) i rozpoczeciu poscigu za Amalekitami. Niepewno$¢, jaka towarzyszy zestawieniu Ps 27
z 1 Sm 30 wynika z faktu, ze teksty te nie posiadaja wyraznych, wzajemnych paraleli, jak to
byto w przypadku Ps 18 1 2 Sm 22. Brakuje rowniez elementu §wietlistosci w 1 Sm 30. Obecnie
nie jest mozliwe wskazanie na wydarzenie z zycia Dawida, o ktorym mialby w poetycki sposob

wyrazac si¢ psalmista.

Poszukiwania podobnej formy rzeczownika iR, uzytej w Ps 27,1, doprowadzaja do wersetu
Mi 7,8. Zbiezno$¢ tekstow zauwazalna jest w oparciu o formute ¥ *7oKX? (,,Bog, moj zbawca”,
Mi 7,7). Podobnie do psalmisty prorok widzi w Bogu nadziej¢ zbawienia, okreslajac Go
w podobny sposob. W tekscie prorockim wizja swietlistosci JHWH zostaje zaakcentowana

znacznie mocniej niz w Ps 27. Fragment 0w brzmi nastgpujaco:
" IR )T YRR WK AR "R 03 7% AR InaToR

,,.Nie bedziesz smia¢ si¢ ze mnie, nieprzyjaciotko moja, kiedy upadtam, to powstane, i kiedy

zamieszkam w ciemnosci, JHWH bedzie moim $wiatlem”

z elementdw tych fragmentoéw odpowiadajg sobie wzajemnie (Ps 27,2=1 Sm 17,16; Ps 27,2=1 Sm 17,44; Ps 27,2=1
Sm 17,49), por. A. Cooper, Some Aspects of Traditional Jewish Psalms Interpretation, s. 260. Ps 27 analizowany
moze by¢ takze w zestawieniu z Ps 31, bowiem w strukturze koncentrycznej, w ktorej centrum stoi Ps 29, te dzieta
stanowig jedna pare, por. P.J. Botha, B. Weber, ,, The Lord Is My Light and My Salvationnn”, s. 35. W relacji do
Ps 27,1 pozostaje Ps 31,17, a elementem taczacym te dwa wersety jest termin 7IX. W Ps 31,17 wystepuje on jednak
nie w formie rzeczownikowej, jak w przypadku obecnie omawianego passusu, lecz w formie czasownikowej
(hi’pil imperativus).

79



Narracja, prowadzona przez proroka, wypowiadajacego si¢ W imieniu Syjonu, jest niemal
identyczna z wolaniem psalmisty z Ps 27. W obydwu przypadkach gléwni bohaterowie stoja
przed niebezpieczenstwem, chociaz ma ono odmienne zrédto. Sytuacje, w jakich si¢ znalezli,
stwarzaja hiezidentyfikowane niebezpieczenstwo zaréwno dla Dawida, jak i istnienia

Jerozolimy?%

, Miejsca Bozego zamieszkania. W obu przypadkach moéwi sie takze 0 wrogu,
ktorego nie mozna zidentyfikowac. Analiza w.8-9 pozwala dostrzec, w jaki sposob w tekscie
prorockim potaczone zostalty w pary kolejne elementy. Wotanie Pani Syjonu, figury

297 i odwolanie sie do ,nieprzyjaciotki

symbolizujacej pozostata czgs¢ wygnancow z Judy
mojej” (>nR, W. 8), rozpoczyna krotka sekcje Mi 7,7-102%, Zaraz po tym nastepuje szereg
wyliczen: °nv93 i °Anp (,,upadtem i powstane™), Twn i 7R (,,ciemno$¢™ i ,,$wiatto”, w. 8), Ry
I avr (,,zgrzeszytam” i ,,oburzenie Boga”, grzech-gniew), °2°7 2> i *vavn nvy) (,,On
opowiada si¢ po mojej stronie” i ,,wyegzekwuje sprawiedliwos$¢ dla mnie”, wstawiennictwo-
sprawiedliwo$¢), TiR? "1°%P i iNp7¥2 XK (,,wyprowadzi mnie do $wiatta”?®® i | bede oglada¢
Jego prawos¢”, §wiatlo-zbawienie, w. 9). Nie wszystkie zestawione ze sobg terminy stoja w
opozycji do siebie. Niektore pary zachowuja pewien ciag logiczny wydarzen (np. ,,upadtam
1 powstang”). Najwazniejsza pozostaje jednak kwestia §wiatta. W w.8 to JHWH jest okreslony
jako $wiatlo dla cztowieka, ,,moje $wiatlo”, gdzie prorok postuzyt si¢ sformutowaniem 5 Jix.
Widoczna jest zatem zmiana morfologiczna wzgledem formy rzeczownika 97X, uzytej
w Ps 27,1, chociaz znaczeniowo sg one tozsame. JHWH wprost nazwany jest swiattem, dzigki
ktéremu przebywajacy w ciemnosciach cztowiek jest w stanie z nich si¢ wydosta¢. Ciemno$¢

ogarniajaca Syjon to metafora sytuacji spotecznej, do ktorej doprowadzito odejscie od Boga
i liczne wystepki, wspomniane w Mi 7,1-6.

O jakiej jednak sytuacji prorok wspomina w koncowej fazie swojego dzieta? Niektorzy
badacze wskazujg na czas po ztupieniu Samarii w 722 r.3%. Skierowanie mowy do repatriantow
z potnocy 1 odezwa pelna nadziei na odbudowanie Syjonu to raczej dwie wykluczajace si¢

kwestie. Proponowana jest rOwniez pozniejsza datacja na okres powygnaniowy (4,1-4.6-8,;

2% Domniemanie, iz w Mi 7 prorok lamentuje nad losem Jerozolimy i sytuacjg, w jakiej znalezli si¢ mieszkancy
miasta, opiera si¢ o Mi 1,5, ktory staje si¢ wersetem programowym dla catej ksiggi Micheasza.

297 por. W.E. Glenny, Micah. A Commentary Based on Micah in Codex Vaticanus, s. 196.

2% Jest to jedynie cze$¢ wigkszej partii tekstu (Mi 7,7-20). Wydzielitem jag w oparciu o zmiang, jaka nastepuje w
w. 11, kiedy to ,,Pani Syjonu” z wygtaszania mowy przeciw swojej nieprzyjaciotce przechodzi do kreslenia wizji
przysztosci, gdy mury Jerozolimy i cale miasto zostanie odrestaurowane (w. 11), co stanie si¢ powodem zdumienia
dla wszystkich narodéw (w. 16). P.P. Jenson nazywa 6w wydzielony przeze mnie fragment ,,pie§nig nadziei”, por.
tenze, Obadiah, Jonah, Micah. A Theological Commentary, s. 183.

29 | XX posiada w tym miejscu czasownik ¢oti{m, ktéry thumaczyé mozna jako ,,0éwiecenie intelektualne,
instruowanie, poznawanie z prawdg, odkrywanie tego, co jest zakryte”, por. W.E. Glenny, Micah, s. 201.

300 por. P.P. Jenson, Obadiah, Jonah, Micah, s. 97; L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 140-142.
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7,8-20). Datacja ta wynika z nieco odmiennej charakterystyki wskazanych fragmentow catego
dzieta, a czg$¢ 7,8-20 ma strukture typowa dla tekstow sakralnych, stad istnieje wysokie
prawdopodobienstwo, ze 6w tekst wykorzystywany byt w liturgicznych obrzedach®®,
Ostateczna redakcja mogla zatem przypas¢ na okres powygnaniowy, kiedy to autor ksiggi
odwotywat si¢ do starszych tradycji, dotgczajac do nich nowe partie tekstu, w ktorych zawierat
przestanie pelne nadziei na lepsza przysztos$¢. Idylliczne obrazy nowej rzeczywisto$ci mogty
powsta¢ wraz z nadejsciem Pax Persiana i pojawieniem si¢ odpowiednich warunkéw na
rekonstrukcje wydarzen, wyciagnigcie wnioskoOw z dotychczasowych dziatan i1 przedstawienie
wskazan na przysztos¢. Tekst ksiggi byl zapewne niejednokrotnie modyfikowany, na co
wskazuje trudnoéé w okresleniu, ktory fragment traktuje o jakim wydarzeniu historycznym?3°2,
Ponadto, wskazywanie na Asyri¢ jako na jeden z narodow, ktory zostanie wtaczony w granice
oddzialywania Judy (Mi 7,12), nie musi oznaczac, ze tekst zostat spisany, kiedy Asyryjczycy
prowadzili agresywna polityke wobec Izraela i Judy. Wspomnienie na Asyri¢ moze by¢ podjete
z perspektywy czasu — nawet odleglego — i stanowi¢ figure retoryczng, ktdra jest dla autora
biblijnego niezbedna w budowaniu mitu panizraelskiego, w ramach ktoérego prezentuje on
postawe pelng nadziei na odzyskanie utraconej pozycji. Wydaje si¢ réwniez niemozliwe, by
autor ten wskazywal na Asyri¢ jako na lennika Judy w czasie, gdy byla ona w okresie

najwigkszego rozkwitu.

W w.9 swiatto taczy sie ze zbawieniem, kiedy prorok wskazuje, ze ,,bedzie oglada¢ zbawcze
Jego [Boga] dzieta” (inp7¥2 1%7K). Sytuacja, w jakiej znalazt si¢ Syjon, domaga si¢ poprawy
postepowania mieszkancow Jerozolimy. Prowadzenie Syjonu do $wiatta moze symbolizowac
zmian¢ warunkdw polityczno-spotecznych. Przyczyn nalezy doszukiwaé si¢ w ponownym
skierowaniu do Boga oraz w okazanej przez Niego faskawosci 1 wsparciu w trudnym czasie.
Termin 218, uzyty w Ps 27,1 i Mi 7,8, pojawia si¢ w odmiennych kontekstach, lecz zasadniczo
dotyczy tego samego: to w Bogu jest swiatto, bedace nadzieja cztowieka zniewolonego przez
nieprzyjaciot lub spoteczno$ci zgromadzonej wokot Syjonu, ktorej sytuacja chwilowo jest
dramatyczna. Ten sam problem pojawia si¢ podczas proby wskazania na wydarzenie

historyczne, ktére w poetycki sposdb opisuje autor biblijny w Ps 27.

Idea s$wietlistosci JHWH, wyrazona terminem 9iX, moze by¢ zwigzana z ideologia

krolewska, propagowang przez autora Ps 27. Najwazniejsze, ze termin iR zaliczy¢ mozna do

301 Pierwszym z badaczy, ktory wskazat na mozliwo$é wykorzystania Mi 7,7-20 w liturgicznych celebracjach, byt
H. Gunkel, por. B. Reicke, Liturgical Traditions in Mic. 7, HTR 60 (1967), s. 349. O mozliwym wykorzystaniu
Mi 7,7-20 w liturgicznych celebracjach pisze takze P.P. Jenson, Obadiah, Jonah, Micah, s. 97-98.

302 por, P.P. Jenson, Obadiah, Jonah, Micah, s. 101.
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grupy epitetow wskazujacych na transcendencj¢ Boga. Chociaz 1ix jest stworzone, istnieje
samoistnie. Potgczenie §wiatla i zbawienia to interesujacy model w teologii starotestamentalne;,
ktéry pojawia si¢ w Psatterzu czesto, a Ps 27,1 jest jednym z przyktadow na uzycie tej pary

termindws3%

. Dodatkowo, pojawienie si¢ podobnej formy rzeczownika 7k w Mi 7,8, tekScie
powstalym prawdopodobnie w okresie powygnaniowym, dowodzi, ze idea taczenia elementow
swietlistosci z nadzieja na przywrdcenie stabilizacji w Judzie byla rozpowszechniona
I zainteresowani byli nig nie tylko autorzy psalméw. Powr6t do stabilizacji mozliwy byt pod
warunkiem wystgpienia sprzyjajacych warunkow zewnetrznych, a takie umozliwial okres
perski. W tym to czasie mozliwy byt rozwdj tendencji monarchicznych, co mogto skutkowac
przywrdceniem rzadéw dynastii Dawidowej, o czym wspomina wczesniej prorok Micheasz

(Mi 5,1-5), a psalmista podkresla, kiedy wskazuje na stalg opiek¢ JHWH nad swoim

pomazancem (Ps 27,1).

b. Bog zrédlem swiatlosci (Ps 36,10)

Podobnie jak w przypadku Ps 27, tak i w Ps 36 pojawiajg si¢ trudnosci ze wskazaniem
mozliwego wydarzenia z zycia Dawida, ktore autor biblijny przybliza w poetycki sposéb. Mimo
przejrzystosci struktury wystgpuja rowniez przeszkody w okres§leniu czasu powstania tego
dzieta. Natomiast kolejne cze$ci tekstu, ktore mozna wyszczegdlni¢ w oparciu o rdézne kryteria,
dajg si¢ gatunkowo doktadnie okreslic. Nie ma jednak pewnos$ci co do celu kompozycji

psalmu3%4,

Psalmista nie informuje, ze miat by¢ ciemiezony przez swoich wrogow, chociaz po§wigca
im nieco uwagi (w.2-5), ale czyni to dla wskazania kontrastu, jaki wystepuje pomiedzy
ztoczyncami a czlowiekiem poboznym i oddanym Bogu. Caty psalm mozna zatem podzieli¢ na

cztery cze$ci®®®:

303 Zoh. Ps 31,17; 44,4; 80,4.8.20. Pojawia si¢ tam jednak uzycie terminu 7ix w formie czasownikowej, to jednak
nadal zachowuje si¢ podobny sens tego teologicznego sformutowania.

304 7 racji wezwan do JHWH o wsparcie, jakie kierowat psalmista, Ps 36 mogt by¢ recytowany w $wiagteczny dzien
intronizacji krola, por. M.R. Hauge, Between Sheol and Temple. Motif Structure and Function in the I-Psalms,
S. 48.

305 Egzegeci skupiajg si¢ na trzyczesciowym podziale, nie wydzielajac wprowadzenia jako osobnej czedci (w.1),
por. B. Janowski, ,, Bis an dem Himmel reicht deine Giite” (Ps 36,6). Zum Thema ,,Gott und Raum” in den
Psalmen, w: Zur Theologie des Psalters und der Psalmen. Beitrage in memoriam Frank-Lothar Hossfeld, s. 200;
E.S. Gerstenberger, Psalms, s. 154; A. Weiser, | Salmi 1-60., s. 319; G. Barbiero, Il Regno di JHWH e del suo
Messia. Salmi Scetti dal Primo Libro del Saltiero, s. 149-150; G. Ravasi, Il Libro del Salmi, I, s. 649 i 652;
A.P. Ross, A Commentary on the Psalms, s. 782; E. Zenger, Die Psalmen I. Psalm 1-50, s. 223. Istnieja rowniez
propozycje podziatu na dwie czegéci: W. 2-5 i w. 6-13, J. Schnooks, ,, Die Menschenkinder werden sich im Schatten
deiner Fligel Bergen” (Ps 36,8). Judische und christliche Lektiiren von Ps 36, w: ,, Mit meinem Gott (iberspringe
ich eine Mauer”. Interreligidse Hirzonte in den Psalmen und Psalmenstudien, red. Ch. Frevel, s. 308.
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a). wprowadzenie (w.1)

b). skarga na bezboznego (W.2-5)

¢). hymn o Bozej mocy i taskawosci (w.6-10)
d). piesn o klgsce wrogow (w.11-13)

Podczas gdy druga i trzecia cze$¢ pozostaja ze sobg w relacji kontrastu pomi¢dzy obrazem
niegodziwcow 1 poboznych, wienczacy dzieto upadek niegodziwcow staje si¢ przedmiotem
dywagacji®®®. Doktadna lektura w.12-13 pozwala jednak na stwierdzenie, ze psalmista na tle
porazki bezboznych widzi warto$¢ zycia zgodnego z przykazaniami Bozymi.

Ps 36 rozpoczyna si¢ od dedykacji ,,dla stugi JHWH, dla Dawida” (7177 mym=7299, w. 1),

przez co psalm klasyfikowany jest czesto jako krolewski®?’

. Nie jest jednak do konca pewne,
przy jakich okazjach wykorzystywano 6w psalm. Dopiero w trzeciej cze$ci pojawiaja sie
mozliwe nawigzania do $wigtyni, cho¢ ich analiza nie przynosi odpowiedzi na pytanie o sposob

wykorzystania psalmu3®

. Rowniez jego roznorodnos¢ gatunkowa nie pomaga w poszukiwaniu
odpowiedzi. Kazda z wydzielonych cze$ci moze by¢ scharakteryzowana w inny sposob.
W czgsci pierwszej przewazaja elementy madrosciowe, w drugiej hymn pochwalny, a czesé
koncowa to fragment taczacy elementy poprzednich sekcji. Dlatego zmiana nastawienia autora
jest zauwazalna. Rozpoczyna on od nagany skierowanej do bezboznych, ktorych postawe
przedstawia jako haniebng i niegodng (W.2-5), po czym natychmiast przechodzi do oglaszania
chwaty Bozej (w.6). Wieficzy swo] wywod imperatywem, skierowanym do Boga, dzigki
ktoremu moze ustrzec si¢ zagrozenia, jakie ptynie ze strony niegodziwcéw (w.11-13). Obraz

czlowieka niegodziwego (W.2-5)°®° nie odpowiada wprost opisowi wspaniatosci Boga

306 por, W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 178. M.R. Hauge zauwaza odrebnoé¢ w. 13 od ostatniej
wyszczegodlnionej czesci, por. tenze, Between Sheol and Temple, s. 48. P. van der Lugt dzieli Ps 36 na dwie gtéwne
cze$ei, w ramach ktorych wydziela mniejsze sekcje, por. tenze, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry
(1), s. 360.

307 J. Day, Psalms, s. 38. Ps 36 jako psalm lamentacyjny charakteryzuje S. Mowinckel, The Psalms in Israel’s
Worship, t. 11, s. 131; M.R. Hauge, Between Sheol and Temple, s. 49. P.C. Craigie i M.E. Tate przywotuja w sposob
ogo6lny dotychczas pojawiajace si¢ propozycje klasyfikacji Ps 36 jako indywidualnej lub narodowej lamentacji
albo poezji madrosciowej, por. ciz, Psalm 1-50, s. 290. Przeciwny uznaniu Ps 36 za mowe Dawida lub psalm
krolewski jest E.S. Gerstenberger, por. tenze, Psalms, s. 154.

308 By¢ moze byto ono recytowane podczas liturgicznych obchodéw Swieta Namiotow, podobnie jak to miato
miejsce z Ez 47 i Za 14. Zbiezne z tymi tekstami stowa wypowiada Jezus przy okazji debaty ze swoimi zydowskimi
przeciwnikami, co czyni wiasnie w trakcie obchodow tego $wigtecznego dnia (J 7,11-53).

309 Te cze$¢ C.C. Broyles nazywa ,,Jamentacjg przeciwko wrogom” (lamentation against foes), co odréznia ja od
powtarzanej czesto nomenklatury madro$ciowej, por. tenze, Psalms Concerning the Liturgies of Temple Entry,
w: The Book of Psalms. Composition and Reception, red. P.W. Flint, P.D. Miller Jr., s. 270. C. Briggs jest zdania,
ze nie mozna w tym przypadku mowic¢ o wrogach narodowych (enemies of the nation), ale o grzesznikach (wicked
men amog people), por. Briggs & Briggs I, s. 315.
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(w. 6-11), ktory jest nieco dtuzszy. Prezentacja JHWH posiada elementy mitologiczne, bedace
czesdcig wyobrazen o bostwach w systemach religijnych starozytnego Bliskiego Wschodu. Ta
cze$¢ Ps 36 stanie si¢ przedmiotem wnikliwszej analizy, bowiem to wiasnie tu znajduje si¢

element, poprzez ktory psalmista chce wyrazi¢ ide¢ §wietlistosci Boga w w.10:
TIRTIRT IR 200 PR YD
() Gdyz u Ciebie jest zrodlo zycia | (b) w Twoim swietle oglgdamy swiatto

W.10 wienczy druga sekcje, a uzycie partykuly ,,gdyz” (°2) taczy go z poprzedzajacym
wersetem. Warte podkreslenia jest plynne przejscie z 2 os. 1. mn. na 1 os. I. mn., przez co
omawiany werset mozna uzna¢ za uzasadnienie przekonania o wspaniatosci JHWH. Pewna
zalezno$¢ pojawia si¢ migdzy czasownikami ,,nasycac¢”, ,,poi¢” (77, w.9a, 7)) w gal
Imperfectum 3 os. I. mn. oraz ,,widzie¢” (787, w.10b, 7%73) rowniez w Qal Imperfectum 1 os.
l. poj., posiadajacych zblizone rdzenie. Czasownik ,,nasycac”, ,,poi¢” (71)7) pojawia si¢ tylko
raz w catej Biblii hebrajskiej we wzmiankowanej formie: [Q7% °12, ,,synowie ziemi”, w.8] ,,s3
napojeni w petni”. Chodzi o petig task, jakimi Bog obdarza cztowieka, co psalmista pordwnuje
z ugaszeniem pragnienia i obdarzeniem spragnionego odpowiednig ilo$cig ptynow. W podobny
sposOb wyraza si¢ wzmiankujac $wiatto, ktorego petni¢ czlowiek oglada¢ moze w Bogu.
Przeciwienstwem tego stanu rzeczy moze by¢ niemozno$¢ ujrzenia $wiatla przez czlowieka
jako metafora zej$cia do otchtani, w ktérej nie dostagpi widzenia Boga (Ps 49,20). On $wiatlo
objawia, bo sam jest $wiattem oraz jego zrédtem. Podobnie jak poprzez obdarowanie woda, tak
i przez $wiatto JHWH podtrzymuje Zycie wiernych mu ludzi®®. Uzywajac sformutowania
,,W twoim $wietle” (w.10, 77iX3, przyimek 2, rzeczownik 2ix oraz sufiks 2 0s. I. poj. ) psalmista
sugeruje, ze tylko w Swietle Boga czlowiek jest zdolny do ogladania prawdziwego $wiatla.
Dzigki pelni $wiatla cztowiek nie moze zbtadzi€ 1 obawiac si¢ przeciwnosci, bowiem jego drogi
zycia catkowicie beda oswietlone catkowicie. By¢ moze jest to §wiatlo pochodzace ze $wiatyni,
gdyz omawiane sformulowanie zestawi¢ mozna z 7n°3, ,,w twoim domu” (w.9a)**l. Mowa
o $wiatyni, w ktdrej psalmista prawdopodobnie przebywa. By¢ moze nalezat on do $wigtynnego
zespotu, ktory dbat o liturgiczne przygotowanie®!2, W takim razie strumienie task nie s3
wyimaginowane lub transcendentne, lecz czym$ namacalne, co daje $wiagtynnej kadrze

mozliwo$¢ utrzymania si¢ i korzystania z otrzymanych dobr materialnych. Sama $wiatynia jest

810 3, Krawelitzki, Gottes Macht im Psalter, s. 231.

311 Podobnie sugeruja tez W. Brueggemann i W.H. Bellinger Jr, wskazujac na wyrazenia ,,ludzie chronig sig
w cieniu Twych skrzydet” (w. 8b) i ,,sycg si¢ obfitoscig Twojego domu” (w. 9a), poprzez ktére psalmista miatby
oddawac swojg obecno$¢ w $wigtynnym przybytku, por. ciz, Psalms, s. 178.

312 5, Mowinckel, The Psalms in Israel’s Worship, t. 11, s. 89.
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miejscem bezpiecznym, w ktérym dominuje $wiatlo Boga i staje si¢ schronieniem,
w odréznieniu od miejsca, w ktorym przebywaja niegodziwcy i wrogowie®!3. Jest tez to
miejsce, w ktorym czlowiek ,,do§wiadcza najintensywniejszej formy bliskosci z Bogiem™3,
Oprécz $wiatla, ktore Kieruje uwage na $wigtynie i przebywanie psalmisty w jej obrebie,
pojawiajg si¢ tez inne elementy, bedgce wskazowka sugerujaca, ze recytacja Ps 36 mogta
odbywac si¢ w sakralnym obiekcie. Skrzydta JHWH, ktérych wlasciwosci ochronne opiewa
autor biblijny (w.8b), moga oznaczaé cheruba, znajdujacego si¢ wewnatrz $wiatynit.
Interesujacy jest kontrast pomiedzy motywem cienia (w.8) i $wiatlta (w.10), a obydwie te
rzeczywistoéci pochodza od JHWH i moga dotyczy¢ whasnie $wiatyni®'®. Wazna sugestic
poczynit G. Ravasi, piszac, ze widzenie $wiatlta Bozego umozliwia cztowiekowi uczestnictwo

w celebracjach liturgicznych w sanktuarium3%’.
Struktura w.9 1 10 oparta zostata zatem o schemat ABB’A’, gdzie:
w.9: A-Ir2 W T
B - opwn 737y 2m)
w.10: B’ - 00 1ipn Any0
A’ - 7IRTIRTI IR

Z powyzszego wynika, ze w.10a jest kontynuacja mysli zawartej w w.9b%8, Termin ,,sucha
dolina”, ,,wadi” (m1) stoi w bliskiej relacji ze stowem ,,zrodto” (7ipn). Obydwa te wyrazy
zwigzane sg z wodg i jej nurtem. LXX posiada w tym miejscu termin ysipdappovv, Ktory

ttumaczy si¢ jako ,,wawdz, jar, przetom”, stad Bég niejako wypetnia swoja ,,wspaniatoscia”

313 Aspekt ,,lokalnoéci” (locality) odkrywa M.R. Hauge, por. tenze, Between Sheol and Temple, s. 54. Sugestia
tego badacza jest na wskro$ ciekawa, cho¢ brakuje w w. 13 wyrazenia, ktore koncentrowatoby uwage czytelnika
na miejscu, w ktorym przebywaja niegodziwcy. Watpliwosci pomaga rozwia¢ komentarz E.S. Gerstenbergera,
ktory zauwaza, ze intencja psalmisty mogto by¢ wskazanie na sanktuarium jako miejsce schronienia, a Kiedy
pojawia si¢ brak takowego, wtedy role te spetnia spotykajaca sie wspdlnota, por. tenze, Psalms, s. 157.

314 B Janowski, ,, Bis an dem Himmel reicht deine Giite”, s. 205.

315 Zauwazalne sg powigzania pomiedzy Ps 36 a Ps 89, a drugi z tych psalmow wystepuje w kontekscie procesji
$wiatynnej C.C. Broyles zauwaza dodatkowo zalezno$¢ pomigdzy przymiotami: ,,sprawiedliwos¢” (P7¥, vawn.
Ps 36,7=89,15), ktore psalmista odnosi do Boga, por. tenze, Psalms Concerning the Liturgies of Temple Entry, s.
271.

316 J, Schnooks, ,, Die Menschenkinder werden sich im Schatten deiner Fliigel Bergen”, s. 314-315; Janowski, ,, Bis
an dem Himmel reicht deine Giite”, s. 205.

817 «|_'unica cosa che per ora vorremmo ricordare € il suo riferimento cultico: «vedere la luce del volto di Dio» &
accedere al culto per accogliere la risposta benefica ed oracolare di Dio”, por. G. Ravasi, Il Libro del Salmi I,
S. 654.

318 B, Janowski wskazuje rowniez na opozycje, jaka stanowi w. 10 do w. 5. Swoja obserwacje opiera o pojawiajace
si¢ w tek$cie motywy, nie odnoszac si¢ do struktur gramatycznych wzmiankowanych wersetow, por. tenze,
B. Janowski, ,, Bis an dem Himmel reicht deine Giite”, s. 205.
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(y7v) miejsca, do ktorych dociera. W w.9b psalmista uzywa czasownika ,,poic¢”, ,,da¢ pi¢” (7p¥,
hip ‘il imperfectum) i jest to w Biblii hebrajskiej jedyny przypadek uzycia go w tej formie. Bog
nasyca ,,synow ziemskich” wodg zycia, bo w nim jest jej zrodto. Zycie po raz kolejny zostaje
zestawione ze $wiattem®®. Autor biblijny prezentuje interesujaca teologic, wskazujac na
JHWH jako zrodto zaréwno zycia, jak i $wiatta. Swiatlo staje sie zatem synonimem zycia i bez

niego niemozliwa staje si¢ egzystencja.

Uderza podobienstwo w.9-10 do J 8,122, Jezus jak B0g, pozostaje zrodtem prawdziwego
zycia. Passus ten pozostaje w szczegdlnej relacji z Ps 36,10. Wyrazenie 0 kdopog skojarzy¢
nalezy z podanym wcze$niej przez psalmiste meryzmem mp727a7X (,,ludzie i zwierzeta”,
w.7c¢). Jakkolwiek LXX Ps 35,10 nie notuje czasownika ruchu axoAovBém, jednak powigzanie
pomiedzy ,.chodzeniem” a ,,widzeniem” (opaw) jest zrozumiate. Nie mozna chodzi¢ nie
widzac, co znajduje si¢ na drodze. Jesli autor Ewangelii nie korzystat z psalmu, to znal motyw
petni zycia, ktéora pochodzi od JHWH, oraz $wiatta jako istoty Boga. Samego Jezusa
w prologu do Ewangelii nazywa $wiattem (J 1,4). W perspektywie przytoczonych fragmentow
z Ewangelii Janowej mozna stwierdzi¢, ze Ps 36 byt odczytywany przez starozytnych
chrzescijan jako psalm o $wiatyni. Dotycza one samego Jezusa, ktory wypowiada je
przebywajac w $wiatyni (J 8,20). Towarzyszy temu wskazanie na Jezusa jako na potomka
Dawidowego (J 7,42), przez co fragmenty psalmu wykorzystywane byly w pozniejszej tradycji
chrzescijanskiej] w uzasadnianiu dynastycznej tozsamosci migedzy synem Jessego a synem

Maryi.

Zwigzek Ps 36,10 z niektorymi passusami z Ewangelii Janowej nie jest jedynym przyktadem
intertekstualno$ci badanego motywu, gdyz pojawia si¢ on roéwniez we fragmentach

z Protolzajasza®**. Miedzy czwarta Ewangelia a fragmentami z Ksiegi Izajasza istnieje

319 W poetycki sposob ujat to A. Weiser, piszac: ,,Come tutto vive della sua luce e del suo calore, come il fiore si
apre ai suoi raggi e ad esso si sviluppa, cosi € della «luce» di Dio, lo splendore celeste (kabod) della sua presenza,
in cui la vita dell 'uomo si sviluppa , gioiosamente prospera, riceve senso e chiarezza, forza e sostegno.”, por.
I Salmi 1-60, s. 323-324.

320 W dzialaniu Jezusa i w stowach przez Niego wypowiadanych zauwazy¢é mozna pewng konsekwencje
ewangelisty, ktory podaza kolejnymi znakami Bozej obecnosci podczas wedrowki Izraela przez pustyni¢ do ziemi
obiecanej. W J 6 pojawia si¢ motyw manny z nieba (Wj 16), w J 7 wystepuje symbol wody dajacej zycie (Wj 17,1-
7), a w J 8 ewangelista odnosi si¢ do ognistego filaru, ktory podazal przed karawang Izraelitow, o$wiecajac im
drogg do Kanaanu. Zatem, jak sugeruje M.B. Spaulding, w Jezusie objawia si¢ w pelni obecno$¢ Boza, ktora
prezentuje sam Zbawiciel w kolejnych sformutowaniach przez siebie wypowiadanych, przywotujac w dyskusji ze
swoimi przeciwnikami znane im doskonale symbole starotestamentalne, por. tenze, Commemorate ldentities.
Jewish Social Memory and the Johannine Feast of Booths, s. 140.

321 W Ksiedze Psalmoéw Ps 84 i Ps 140 rowniez mozna zestawié z Ps 36. Psalmy te zawieraja motyw $§wiatyni, por.
M.R. Hauge, Between Sheol and Temple, s. 50-51. Relacje pomiedzy tymi dzietami nie Sg przeze mnie analizowane
z racji niewystepowania idei §wietlistosci JHWH. Wprawdzie w Ps 84,12 pojawia si¢ motyw stofica w odniesieniu
do Boga, jednak nie ma on ostatecznie wptywu na ide¢ $wietlistosci Boga. Na wspdlne elementy, jakie zawarte
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zaleznos$¢ opierajaca si¢ o pewien geograficzny rodowdd Jezusa, do ktérego nawigzuja Jego
zydowscy przeciwnicy sugerujac, ze z Galilei nic dobrego nie wyszto (J 1,46), tak Ps 36,10
utrzymuje podobienstwo do 1z 9,1, w ktorym pojawia si¢ zwrot: ,,zobaczg $wiatto$¢ wielkg”
(7973 7ix 1x7). Kontekst wersetu to tzw. krélewska piesn koronacyjna (1z 8,23-9,6)%%? lub

krolewski psalm dzigkczynny®?

. Wazny jest czas powstania tego passusu, w ktorym autor
biblijny obwieszcza nadej$cie wspaniatego wiladcy, upragnionego przez ciemi¢zony lud,
niosgcego $wiatlo tym, ktorzy dotychczas przebywali w ciemnosci. Ws$réd propozycji
egzegetow wydaje si¢ przewaza¢ opinia, ze 6w fragment pochodzi z okresu asyryjskiego
1 stanowi opozycj¢ do politycznych zapedoéw wiadcow Imperium Asyryjskiego. Komentarza
wymaga jeszcze datacja tekstu Izajaszowego. Niektorzy badacze wyrazaja przekonanie, ze
passus 1z 9,1-6 nie pochodzi z okresu asyryjskiego, lecz jest znacznie pozniejszy, by¢ moze
z czasOw wygnania lub z okresu powygnaniowego®*. Jesliby uznaé te propozycje datacji
omawianego tekstu za wtasciwa, pozwala to na konstatacje twierdzenia, iz Ps 36,10 réwniez
pochodzi badz to z okresu babilonskiego lub z czaséw panowania dynastii Achemenidéw. Tak
zbiezne ze sobg teksty, w ktorych prezentowana jest idea $wietlistosci, bedaca sktadowa
ideologicznej narracji, raczej nie mogly powstawa¢ w rdznych i odmiennych od siebie

srodowiskach oraz réznych okolicznosciach spoteczno-politycznych.

Powstaje pytanie, czy w tym hymnie prorok zapowiada powstanie wielkiego monarchy>2,
czy tez mowa jest o poczatku krélowania JHWH?3?. T3 druga opcje sugeruje J. Goldingay,
wskazujac, ze trudno doszukiwaé sie paraleli w literaturze starozytnego Bliskiego Wschodu,
w ktorej to krol nazwany bytby ,,Bog mocny” (Iz 9,5)%7. Tak oryginalna tytulatura nie musi

jeszcze oznaczaé, ze przyszly krol, ktorego panowanie zapowiada Izajasz, uznawany jest za

zostaty w Ps 5; 15; 24; 26; 28; 36 zwraca uwagg C.C. Broyles, zaznaczajac przy okazji, ze zaden z wymienionych
psalméw nie moze zosta¢ okreslony jako lamentacyjny, por. tenze, Psalms Concerning the Liturgies of Temple
Entry, s. 253. Powigzania Ps 36 z Ps 49 i 73 widzi G. Ravasi, piszgc o zmianie polozenia psalmisty: ,,1l Sal 36,
percio, si imparenta con Sal 49 e 73 e come quelli , dopo un'incursione pessimistica nel terreno del male e della
perversione , si placa nella serenita della meditazione e della fede”, por. tenze, Il Libro del Salmi I, s. 651.

822 B S, Childs, Isaiah, s. 79.

323 M.A. Sweeney, Isaiah 1-39 with an Introduction to Prophetic Literature, s. 178.

324 3.J. Collins, lIsaiah 8:23-9:6 and Its Greek Translation, w: Scripture in Transition. Essays on Septuagint,
Hebrew Bible, and Dead Sea Scrolls in Honour of Raija Sollamo, red. A. Voitila, J. Jokiranta, s. 205.

325 M. Byrne sugeruje, jakoby w 1z 9,5 prorok nie wspominat o narodzinach przyszlego wladcy, lecz podkre$lat
legitymizacje jego rzadow, kiedy 6w monarcha przejmowal panowanie, por. tenze, The Influence of Egyptian
Throne Names on Isaiah 9:5. A Reassessment of the Debate in Light of the Divine Designations in the Book of
Isaiah, w: A Land Like Your Own: Traditions of Israel and Their Reception, red. J.M. Silverman, A. Daughton,
s. 87-88. Nie odnositby si¢ Izajasz do przysztych wydarzen, lecz komentowat te, ktorych byt §wiadkiem. To
interesujaca sugestia, bowiem podkresla inne znaczenie czasownika 722 (“rodzié”).

326 Warto pamietaé, ze te rzeczywistosci czesto sie mieszaty. Wspomnienie o krélowaniu Dawida lub
anonimowego wladcy ziemskiego moglo oznacza¢ rownocze$nie panowanie JHWH, por. M. Saur Der gerechte
Kénig, s. 119-121.

327, Goldingay, The Compound Name in Isaiah 9:5(6), CBQ 61/2 (1999), s. 240.
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boga. W Biblii hebrajskiej takze ludzie zostajg okre$leni mianem 9%, a z kontekstu fragmentow
nie wynika, by zréwnano ich tym samym z Bogiem, lecz podkresla si¢ raczej site, jaka
dysponuja. Przyktadem moze by¢ passus z Ksiegi Ezechiela, kiedy to prorok, cytujac stowa
Boga, wskazuje na porazke poniesiong przez egipskiego wiadce, ktora stata si¢ udziatem 9%
0’13 (,,wodz narodow”, Ez 31,11). Wodzem tym miat by¢ Nabuchodonozor 11, a werset ten jest
wspomnieniem bitwy, jaka stoczyli Babilonczycy z Egipcjanami pod Karkemisz w 605 r. przed
Chr. W tej samej ksigdze pojawia si¢ zapis 07123 2% (,,wielcy mezowie”, Ez 32,21).
Sformutowanie 787 "% (,,panowie ziemi”, 2 Krl 24,15) uzyte zostaje przez historyka, kiedy
wzmiankuje on kolejne grupy ludzi zmuszonych do wygnania z Jerozolimy przez
Nabuchodonozora. Przyktady te pokazuja, ze uzycie wyrazu 9%, nie zawsze musi by¢
réwnoznaczne z okresleniem kogos$ jako bostwo lub Boga. Zastosowana w 1z 9,5 tytulatura nie
odnosi si¢ do JHWH, ale do kolejnego z wiadcow dynastii Dawidowej. Wobec tego idea
Swietlistosci wigze si¢ bardziej z ideologig krolewska niz z panowaniem Boga jako krdla
Izraela. Ponadto, pojawienie si¢ $wiattosci rowne jest nadziei na poprawe bytu i zmiang
dotychczasowego trudnego potozenia politycznego. 1z 9,1 jest §wiadkiem silnej tradycji,
wigzgce] motyw $wiatla z cigglodcig rzadow dynastii Dawidowej, co w Ps 36,10 jeszcze tak
doktadnie nie wybrzmiewa, cho¢ rowniez tutaj $wietlisto§¢ powigzana jest z krélowaniem.
Budowany wizerunek Jawhe w Ps 36,6-10 staje si¢ niejako wzorem dla wladcy, ktory, jesli
chce zyskac¢ poparcie, musi prowadzi¢ swoje rzady sprawiedliwie (w.7a), by¢ wiernym (w.7b),
okazywac taske 1 opieke tym, ktorzy zostali mu powierzeni (w.8), dba¢ o dobrobyt rzadzonego

przez siebie panstwa (w.9) i by¢ nadziejg dla kierowanych przez siebie ludzi (w.10)3%,

c. Swiatte JHWH ponad Syjonem (Ps 76,5)

Ps 76,5 stanowi interesujacy przyklad wykorzystania przez psalmist¢ czasownika 7ix. To
jedyny taki przypadek w catej Biblii hebrajskiej, gdzie wyraz ten wystepuje jako imiestow
w formie ni’pal. Jej uzycie wptywa na sama strukture psalmu®?®, ktéry charakteryzuje sic
jeszcze kilkoma innymi elementami, takimi jak ogolny kontekst powstania, militarny

wizerunek JHWH oraz przedstawienie Go jako jedynego sedziego.

328 Te samg my$l wyraza psalmista, kiedy wota stowami Ps 72 o wspaniato$ci kréla i pomy$Inosci jego panowania
nad Izraelem.

329 Struktura psalmu wedtug form ni’pal: w. 2-4.5-7.8-11.12-13, por. R.L. Cole, The Shape and Message of Book
Il (Psalms 73-89), s. 47; B. Weber, “In Salem wurde sein Versteck...”. Psalm 76 im Lichte literarischer und
historischer Kontexte neu gelesen, BN 97 (1999), s. 85-103.
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Psalm jako piesn Syjonu®?, jest $piewem pochwalnym ku czci Boga®!, do ktorego

odniesienia pozwalaja dokona¢ podziatu tekstu na nastepujace fragmenty:

a) Zamieszkanie Boga na Syjonie (w.2-3)

b) Bog jako wielki i wspaniaty wojownik (w.4-7)

c) Bog jako sgdzia wobec swoich przeciwnikow (w.8-11)
d) Zacheta do sktadania Mu czci i hotdu (w.12)

e) Jego panowanie nad wszystkimi wtadcami ziemi (w.13)332

Ps 76 konkretyzuje miejsce zamieszkania JHWH, wskazujac Syjon. Dlatego mogt by¢
tekstem obrzeddw liturgicznych uswietnianych obecnos$ciag krola, na co wskazuje charakter
militarny psalmu i obraz JHWH nie tylko najwigkszego sposrod bogdw, ale i wazniejszego od
wladcow. Elementy militarne i motyw gniewu Bozego, W sadzie nad wrogami, pozwalaja na
konkluzje, iz sam psalm mogl przywolywaé w poetycki sposob jakie$ wydarzenie z przesztosci.

Moglo byé to przypisane Bogu zwycigstwo w walce®3. Autor biblijny mégt réowniez

330 Ohok Ps 46; 48; 84; 87, por. M.E. Tate, Psalms, s. 263. Do tej grupy zalicza si¢ takze Ps 122 i 132, por.
J. Eaton, Psalms of the Way and the Kingdom, s. 94 oraz Ps 50, por. A. Berlin, Psalms and the Literature of Exile:
Psalms 137, 44, 69, and 78, w: The Book of Psalms. Composition and Reception, red. P.W. Flint, P.D. Miller Jr.,
S. 70. Charakterystyczne dla pie$ni Syjonu jako hymnow modlitewnych jest pominigcie wstepu, w ktorym
psalmista nawotuje do modlitwy i oddania czci JHWH, por. J. Day, Psalms, s. 39. W opinii E.S. Gerstenbergera,
motyw wzgorza jest elementem drugorzednym, por. tenze, Psalms, s. 87. Nie ma on jednak racji, poniewaz motyw
Syjonu jako miejsca zamieszkania Boga jest nad wyraz widoczny. Gdyby nie pamig¢ historyczna o wydarzeniach
ow psalm zostatby odarty z historycznego sensu jego powstania. W doskonaty sposob role Syjonu w Ps 76 okresla
G. Ravasi: Il centro ¢ Sion, sede della presenza storica e spaziale di JHWH”, por. tenze, Il Libro del Salmi 11, s.
577. K. Seybold, wskazujac na pochodzenie psalméw Asafowych spoza kregu poezji pisanej w Jerozolimie,
sktania si¢ ku opinii, jakoby passusy zawierajace odniesienia do Jerozolimy i Syjonu w tej grupie psalméw byty
p6zniejszym dodatkiem, wlaczonym podczas relektury tych psalméw. Ps 76 jest wyjatkiem od tej reguty, bowiem
skupienie na Jerozolimie jest dobitne, por. tenze, Studien zu Sprache, s. 106.

331 Wedtug S. Mowinckela Ps 76 jest jednym z Hymnow Modlitewnych (podobnie jak 8; 19; 29; 33; 46; 47; 48;
104; 135; 136; 141-150), por. tenze, The Psalms in Israel Worship, t. I, s. 81. O powiazaniach pomiedzy Ps 46; 48
i 76 pisze M. Leuenberger, Eine zionteologische Fortschreibung in Psalm 46, 48 und 76. Intertextuelle Befunde
und redaktionsgeschichtliche Auswertungen, w: Intertextualitat und Entstehung des Psalters, red. A. Brodersen,
F. Neumann, D. Willgren, s. 75-92.

332 Na dwie czgéci dzieli Ps 76 P. van der Lugt:

a) w. 2-7: ,,Bog zwycieza swoich wrogow w Jego siedzibie”;

b) w. 8-13: , Bog kroluje nad calym $wiatem”. W ramach tych czesci wyznacza takze mniejsze sekcje: w. 2-4;
5-7; 8-10; 11-13, por. tenze, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry 11, s. 326. W inny spos6b Ps 76 dzieli
M.E. Tate:

a) w. 2-4: “stynny lew Judy”;

b) w. 5-10: ,,zwycigstwo lwiego wojownika”;

c) w. 11-13: ,,wezwanie do hotdu dla JHWH?”, por. tenze, Psalms, s. 264-266.

333 Egzegeci przywoluja zwykle oblezenie Jerozolimy, ktéorym przewodzit Sennacheryb (701 r. przed Chr.), por.
A. Weiser, Il Salmi 61-150, s. 576-577. G. Ravasi przytacza takze inne mozliwosci identyfikacji wydarzen
historycznych, jakie w poetyckiej formie przekazuje psalmista, por. tenze, Il Libro del Salmi Il, s. 578. Niektdrzy
wskazujg rOwniez na unicestwienie sit chaosu, por. W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 329;
E.S. Gerstenberger, Psalms, s. 86. M. Dahood stwierdza, ze psalm zawiera zaréwno informacje o wydarzeniu
historycznym, ktérym bylo pokonanie wrogiej armii, jak i eschatyczng ide¢ krolowania JHWH nad wszystkimi
narodami, por. tenze, Psalms Il 51-100, s. 218. K. Seybold wskazuje, ze Ps 76 powstat po 586 lub 722 r., por.
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wykorzysta¢ jakie§ wydarzenie z przesztosci, przypisac¢ zwycigstwo JHWH, przez co uzyskatby
odpowiednie argumenty na swoja teze, ze to wlasnie ten, a nie inny bdg, jest najwazniejszy.
Zwazajac na zachgte psalmisty z koncowej czesci utworu, kiedy to wzywa do
natychmiastowego sktadania daréw i1 hotdow Bogu, mozliwos¢ wykorzystania Ps 76
w obrzedach liturgicznych jest bardzo prawdopodobna. Badacze sugeruja recytacje

omawianego psalmu w trakcie Swicta Namiotow33

. W.13 to jedyny fragment w calym psalmie,
w ktorym pojawiajg si¢ nawigzania do czynnosci liturgicznych, cho¢ sam czasownik
,Slubowac”, ,sktada¢ przysigge” (773) nie zawsze pojawia sie w kultowym kontekscie.
Charakterystyczne jest rzadkie uzycie partykut, ktore wigzalyby ze sobg kolejne wersety, co

powoduje, iz caly utwor jest peten napiecia.
Aspekt swietlistosci JHWH zostat zawarty przez autora w w.5:
AWT1TR IR TAK TN
Stales si¢ swietlistszy i jestes potezniejszy od gor ofiarnych

Nalezy zwroci¢ uwage na kilka istotnych spraw, ktore wigza si¢ z idea Swietlistosci Boga.
Po pierwsze, jest to forma czasownika 1ix, ktory w imiestowie w formie ni’pal wystepuje
zaledwie raz w calej Biblii hebrajskiej. Forma ta taczy si¢ z innymi czasownikami z kolejnych
wersetow (w.8 i 13). Dla zrozumienia sensu wersetu niezbedne bedzie zestawienie go

Z pOzniejszymi starozytnymi ttumaczeniami.

Thlumaczenie wersetu jest problematyczne w dwoch kwestiach. Pierwszg jest czasownik 7K,
wyrazajacy swietlistos¢ JHWH 1 zwigzany jest z poetyckim Jego wyobrazeniem. Druga kwestig
w przekladzie jest zwrot A0™7mn, ,,.g0ry odwieczne”3%. Ten problem wiaze si¢ z jakim$
nieokreslonym miejscem, ktore Bog znacznie przewyzsza. Zbadanie obu zagadnien zadecyduje
o ttumaczeniu nieco innym niz w przyjetej wersji BP: ,,Wspanialszy jestes 1 potezniejszy od

gbr odwiecznych”.

Powyzszy, zaproponowany przektad, doprecyzowuje kilka kwestii. Jak si¢ wydaje termin
7i% zachowat w nim swe brzmienie czasownikowe bierne, a takze uwydatnia swoj sens

przyczynowos$ci: Bog stajac si¢ Swietlistszy, okazal si¢ by¢ wigekszy 1 wspanialszy od

tenze, Studien zu Sprache, s. 107. Psalm ten jest jednym z najmtodszych sposréd wszystkich psalmow Syjonu,
por. M. Leuenberger, Eine zionstheologische Fortschreibung in Psalm 46, 48 und 76, s. 80.

334 Por. S. Mowicnkel, The Psalms in Israel Worship, t. I, s. 94.

335 Uzycie przymiotnika ,,odwieczny” nie jest poparte lekcja w tekécie hebrajskim, lecz w LXX i Syr., por.
M.E. Tate, Psalms, s. s. 261-262.
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stworzenia. Przektad sformulowania A77p=77% jako ,.gory ofiarne” nalezy obecnie

doprecyzowac dla poprawnej analizy catego psalmu.

Jak zostato to juz wyzej wspomniane, czasownik 7% w formie participium w koniugacji
ni’pal pojawia si¢ tylko raz w Biblii hebrajskiej, chociaz nie zmienia to znaczenia terminu
i nadal ttumaczy si¢ go jako ,,by¢ $wiattem, §wieci¢, blyszcze¢”3*®. Czasownik wystepuje tu
w formie imiestowu, co okazuje si¢ by¢ niezbednym dla struktury tekstu i fgcznosci w.5 i 8.

337 W Psalterium Gallicanum

Lekcje z iRy poswiadcza przektad Akwili, Symacha i Peszitty
znajduje sie lekcja illuminas tu miriabiliter de montibus aeternis®®. Ps 75,5 (LXX) posiada
w tym miejscu czasownik emtilo w formie praesenti activi, co sugerowatoby przektad z lekcji
hebrajskiej zawierajacej czasownik 9i% w koniugacji hi'pil (7°8p, por. BHS; podobnie
Ps 18,29)%°. Bog, z tej racji, ze stat sic wspanialszy, bardziej $wiecacy lub o$wietlajacy
wickszym $wiattem, moze by¢ uznany za potezniejszego od ,,gor ofiarnych”. Forma ni'pal
czasownikow y7> (,,pozna¢”, ¥7i1, W.2), 7ix (W.5) i &7 (,,ba¢ si¢”, &7i1, w.8.13) wyznacza
gramatyczng lini¢, jaka mozna zaobserwowa¢ w psalmie. W Ps 76 wystepuje takze jeszcze
jeden czasownik w koniugacji ni ‘pal w formie imiestowu, 077 (,,zapada¢ w mocny sen”, 0773,
w.7). Psalmista uzywa go, by opisac tych, ktorzy wystapili zbrojnie przeciwko JHWH 1 poniesli
sromotng kleske. W sekwencji wystepujacych form imiestowu koniugacji ni ’pal 6w czasownik
zajmuje centralne miejsce. Przypuszczam, ze zabieg ten jest celowy, a poprzez takg konstrukcje
psalmista chce podkresli¢ nie tylko forme kary, jaka obtozy JHWH wszystkich tych, ktorzy
sprzeciwiaja si¢ mu, ale takze jej nieuchronnos$¢ i trwatos¢. Sformutowanie ,,bedacy pograzeni
w cigezkim $nie i rydwan, i kon” (w.7; 0I0) 227) 0773) przywodzi na mysl fragment z Kantyku
Mojzesza, gdzie wOdz narodu opiewa wielkie zwyciestwo Boga nad sitami nieprzyjaciela

(Wj 15,1)*®. Uzyty w Ps 76,7 meryzm pozwala okresli¢ wszystkie sily militarne wroga,

336 DCH I, s. 161; L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu, T. I, s. 24.

337 por. D. Barthelélemy, Critique textuelle, s. 557.

338 por., D. Barthelélemy, Critique textuelle, s. 557.

339 Tylko niektére z nowozytnych przektadow zawierajg thumaczenie zblizone do proponowanego przeze mnie.
Traduction cecuménique de la Bible!®® podaje: Tu resplendis, magnifique, a cause des montagnes de butin, a Nova
Vulgata: llluminas tu, Mirabilis, a montibus direptionis, za: D. Barthelélemy, Critique textuelle, s. 557. 1ix; jako
~wspanialy” (glorious) przektada E.S. Gerstenberg, por. tenze, Psalms, s. 86; G. Ravasi (splendido), Il Libro del
Salmi I1, s. 580; L. Alonso Schokel wskazuje na jeszcze inne thumaczenie, sfolgorante-ptonacy, ktore nieco zbliza
do idei $wietlistosci, por. tenze, Psalms, t. I, s. 59. D.C. Mitchell przektada w. 5 jako glorious, mighty from the
mountains of prey, por. tenze, The Message of the Psalter, s. 175. Z kolei M.D. Goulder przektada jako Thou hast
shown thyself glorious, por. tenze, The Psalms of Asaph and The Pentateuch. Studies in the Psalter, Il1, s. 92. Za$
R.L. Cole jako resplendent, por. tenze, The Shape and Message, s. 50.

340 Wigcej powigzan pomiedzy Ps 76 a historig exodusu wylicza M. Pavan, ,, He remembered that they were but
flesh, a breath that passes and does not return” (Ps 78,39). The Theme of the Memory and Forgetting in the Third
Book of the Psalter (Pss 73-89), s. 91-92. O tych powigzaniach takze A. Weiser, Il Salmi 61-150, s. 97.
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unicestwione przez Boga, podobnic jak to miato miejsce w opisie przejScia przez morze

w drodze do ziemi obiecanej, mimo braku motywu jego $wietlistosci.

Chwata JHWH, doswiadczana przez psalmist¢ za sprawag wielkiego rozbtysku, jakim
cechuje si¢ Bog, okazuje si¢ by¢ wigksza niz ,,gory ofiarne”, a btysk doprowadza do jego
dominacji nad blizej nieokre§lonym obiektem geograficznym. Forma Status constructus =>77an
7Y utworzona zostata z przyimka » (,,0d”), oraz dwoch rzeczownikow 777 (,,wzgorze”, ,,géra’)
I 970 (,,zdobycz”, ,,ofiara”). Pierwszy z nich uzyty zostaje w 1. mn., co moze sugerowac kilka
wierzchotkow, lezgcych w rdznych tancuchach gorskich lub jedno pasmo gérskie. Rzeczownik
ten pojawia si¢ juz w Pigcioksiegu (Lb 23,7; Pwt 8,9; 33,15), gdzie autorzy biblijni pisza
0 pasmach gdrskich, a w zadnym z tych passuséw nie pojawia si¢ element kultowy, czyli gora
jako miejsce sktadania ofiar. W Ksiedze Psalmow termin ,,gora” zostaje uzyty, by oddac statosé
modlacego si¢, ktory wsparty zostaje Boza taska (30,8), ukaza¢ wielko$¢ sprawiedliwosci
Bozej (36,7), lub miejsce, gdzie pasg si¢ stada (50,10). W dwoch psalmach rzeczownik 177
wykorzystany zostaje na oznaczenie Syjonu (87,1; 133,3). Prawdopodobnie takze w Ps 76,5
psalmista nawigzuje do wzgdrza Syjonu, ktore cieszy si¢ chwala ze wzgledu na to, iz stato si¢
mieszkaniem Boga. Tak tez jawi si¢ ona w proroctwie Jeremiasza (Jr 17,3), gdzie pada wyrok
na Syjon, gdyz ten zbrukal si¢ obcymi kultami i sprzeniewierzyt si¢ w wierze. Syjon oznacza
tu juz nie tylko wzniesienie na potudniowych krancach Jerozolimy, ale przede wszystkim tych,
ktorzy petnili kultowe obowiazki w tym miejscu. Staje si¢ on symbolem sprzeciwu wobec
Boga, odejscia od wiary i praktyk batwochwalczych. Podobng wizje prezentuje prorok
Habakuk, a jego mowa o trzg¢sacych sie w posadach pradawnych gorach uwidacznia rychte
nadejscie Boga i Jego sad (Hab. 3,6). Okreslenia Syjonu padaja zarowno w 1. poj. (Jr 17,3), jak
i I. mn. (Ps 133,3), stad odniesienie do Syjonu wydaje si¢ by¢ prawdopodobne.

Termin 277 pojawia si¢ tu jednak w ztaczeniu z rzeczownikiem 70 i jest to jedyny taki
przypadek w catej Biblii hebrajskiej. nv thumaczy sie jako ,,ofiar¢”, badz to zdobycz dzikiego
zwierzecia (zob. Rdz 49,9; Lb 23,24; Am 3,4; Ps 104,21) lub jako pozywienie cztowieka
(MI 3,10; Prz 31,15)%!. Nijak ma si¢ to do Syjonu. Wydanie BHS z 1937 r. proponuje
odczytywanie w tym miejscu innego terminu, o7p, ,,wschod”, co sugerowatoby zainteresowanie
psalmisty gorskimi rejonami na wschodzie. problematycznos¢ tej zamiany polega na tym, ze
nie wiadomo z calg pewnoscia, czy kierunek wschodni mialby by¢ okreslany z perspektywy

Jerozolimy. By¢ moze chodzi o Moab, ktéry autor biblijny sytuuje na wschodzie: a7p=270n

31 DCH I, s. 376.
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(Lb 23,7). Wtedy militarne zmagania JHWH, opisane w Ps 76, sugerowalyby, ze psalmista
odnosi si¢ do relacji Izraelitéw z Moabitami. Moga by¢ to réwniez zdobycze Judy (Rdz 49,9),
co w pewien sposob deprecjonowatoby dziatania militarne, bowiem w rozumieniu psalmisty
bytyby one niczym w perspektywie wielkosci Boga. Gdyby chciat budowac autorytet
polityczny Judejczykow w dowolnym czasie funkcjonowania krolestwa z potudnia, to wydaje
si¢ watpliwe, ze stosowalby takie poréwnanie. Wspaniato§¢ JHWH, wyrazona poprzez uzycie
elementu $wietlistosci, podnositaby range Syjonu lub innych terenéw zarzadzanych przez
Judejczykow, a nie deprecjonowala je. Istotne wydaje si¢ potgczenie kilku elementow. Zawarte
one zostaty we wspomnianym wyzej Rdz 49,9, a takze w Ps 10,9 1 76,2-3 oraz w 1z 5,28-30.
W Rdz 49,9, ktory stanowi czg$¢ bltogostawienstwa patriarchy Jakuba, podkreslona zostaje moc
Judy jako drapieznego zwierzecia, lwa (%). Tenze sam lew funkcjonuje jako symbol

cztowieka bezboznego, ktory ,,lezy w sekretnym miejscu, jak lew w szatasie” (Ps 10,9; 29§

7902 mR? pon2). W Ps 76 symbol drapieznika zostaje znéw wykorzystany, by ukazaé
wspaniato$¢ JHWH. Co prawda, nie pojawia si¢ w tym psalmie termin *7¥, lecz wskazanie na
zamieszkanie JHWH w ,.szatasie” (w.3, 70) przywodzi na mys$l wlasnie tego drapieznika.
Podobnie jak lew, tak tez i JHWH jest nieust¢pliwy w walce. Militarne dziatania Boga
i porébwnanie ich do zachowania Iwa przedstawia prorok lzajasz, kiedy opisuje przebieg walk
z Asyrig (12 5,25-30)3#2. W tej sekeji tekstu profetycznego znajduje si¢ rowniez problematyczne
wyrazenie 779 (770 18, ,,[JHWH niczym lew] porywa zdobycz”, w.29), ktore odnosi si¢ do
Asyrii. By¢ moze Ps 76 odnosi si¢ do wydarzen z przesztosci, kiedy to Judejczycy zmagali si¢
z Asyryjczykami, a psalmista wykorzystuje znane mu symbole i stara si¢ tak przedstawié
historig, by ukaza¢ JHWH jako Boga wszechpot¢znego, ktorego dzialania wojenne
doprowadzity do kleski wielkie imperium. W 1z 5,30 wskazuje si¢ ponadto na wptyw JHWH
na $wiatto, ktore w dniu walki z przeciwnikiem stanie si¢ ciemnoscig (3°9°7¥2 Wi TiR)). Bog
nie tylko walczy z wrogiem w imieniu Judy, ale ma wtadze nad $wiattem, ktore w Ps 76,5

podkresla jego wspaniatosc.

Powyzsza analiza i1 zestawienie kilku fragmentow pozwala domniemywaé, ze 779170
odnosi si¢ do rejonéw imperium asyryjskiego. Nie oznacza to jednak, ze sam psalm powstat
w czasach prosperity tegoz imperium. Prawdopodobnie psalmista pisat swoje dzieto
z perspektywy odleglego czasu 1 stworzyt obraz Boga walecznego niczym lew. Przedtozona

analiza wyklucza takze stwierdzenie, ze 777 odnosito si¢ do Syjonu. Element $wietlistosci

342 M.A. Sweeney, Isaiah 1-39, s. 123. B.S. Childs uwaza jednak, ze obraz walki, przedstawiony przez Izajasza,
to raczej wizja eschatologiczna niz opis militarnych zmagan pomigdzy Asyria a Juda, por. tenze, Isaiah, s. 48-49.
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JHWH suponuje jego sit¢ 1 walecznos$¢. Sieje on terror i poptoch w szeregach wroga, staje si¢
niezwyci¢zony 1 nie ulega pod atakiem o wiele silniejszego od Judy Imperium Asyryjskiego.
Wydaje sie, ze taki obraz mogt zostaé stworzony znacznie pozniej, niz doszto do najazdu kréla
asyryjskiego na Judg¢. Prezentacja obrazu JHWH jako Boga z powodzeniem walczacego po
stronie Judy z Asyryjczykami nie dokonata si¢ w VIII w. Prawdopodobnie psalmista stworzyt
swoje dzieto znacznie pdzniej, by¢ moze w czasach po niewoli babilonskiej, kiedy nadzieje na
odzyskanie suwerenno$ci byly wigksze, a potrzeba chwili spowodowata skonstruowanie
takiego wizerunku Boga, ktory przekonywalby pobratymcow do powrotu do zamierzchtych
tradycji.

2. Jasniejace oblicze JHWH

W prezentowanym ponizej punkcie przeprowadzona zostanie egzegeza tych fragmentow,
w ktorych psalmista porusza motyw jasniejacego oblicza JHWH. Pragnienie ogladania takiego
wlasnie Boga budzi si¢ w réznych sytuacjach, a konteksty, w jakich pojawia si¢ motyw
$wietlistosci oblicza JHWH, sa czesto rozne od siebie, stad potrzeba zbadania kazdego
z fragmentéw osobno. Tam, gdzie bedzie to uzasadnione, wersety analizowane beda tacznie
w porzadku kanonicznym. Dla dalszych badan niezbedne okaza si¢ datacja poszczegdlnych
psalméw, ich struktura oraz mozliwe przeznaczenie do uzytku liturgicznego, badz innego.
Z pomoca w datowaniu przychodza dwa teksty: btogostawienstwo Aaronowe z Lb 6,24-26 oraz
btogostawiefistwa na srebrnych amuletach, ktére odnaleziono w Ketef Hinom. Pierwszy ze
wzmiankowanych tekstow jest czeScig tekstualnej tradycji hebrajskiej okreslanej jako
kaptanska. Warstwa ta kompilowana byta w okresie perskim, a informacja ta stanowi dla
dalszych prac bardzo dobry wstep®*®. Taka datacja pozwala za opowiedzeniem si¢ za
powstaniem cze¢$ci psalmow wtasnie w epoce achemenidzkiej. Z kolei amulety z Ketef Hinom
datowane s3a na VII lub VI w.* i stanowig dowdd pozabiblijny na funkcjonowanie tego
blogostawienstwa. Blogostawienstwo Aaronowe posiada takze funkcje liturgiczne®®, co

otwiera droge do datacji paralelnych tekstow na okres Drugiej Swiatyni. Swiadectwo z Ketef

383 Hurvitz zmienia optyke dominujacej w biblistyce opinii Wellhausena dotyczacej powstania zrodla P wiasnie
w okresie po niewoli babilonskiej. Czas powstania tego zrodta pozostaje kwestig dyskusyjna, a o debacie, jaka
toczyt wspomniany Hurvitz z Blenkinsoppem zob. D.-H. Kim, Early Biblical Hebrew, Late Biblical Hebrew, and
Linguistic Variability. A Sociolinguistic Evaluation of the Linguistic Dating Biblical Texts, s. 23 (zwt. przyp. 49)
i 78.

344 R. Heckl, The Aaronic Blessing (Numbers 6). Its Intention and Place in the Concept of the Pentateuch, w: On
Dating Biblical Texts to the Persian Period. Discerning Criteria and Establishing Epochs, red. R.J. Bautch,
M. Lackowski, s. 124-125.

345 R. Heckl, The Aaronic Blessing (Numbers 6), s. 131-132.
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Hinnom nie dowodzi oczywiscie, ze Ksiega Liczb byta spisana juz w tym czasie, kiedy miaty

powsta¢ wzmiankowane amulety.

a. Dobroé i swiatlosé (Ps 4,7)

Ps 4, pomimo niewielkich rozmiardw, sprawia szereg problemow w interpretacji. Widoczna
zmiana nastroju, jaki prezentuje psalmista, wynika z dobroci Boga, ktory wyzwolil go od
nieprzyjaciot (7%, w.2). Dzigki temu moze on zwroécic¢ si¢ do swoich przesladowcow z pelnym
zalu pytaniem o ich postepowanie (W.3). Nie powoduje to jednak, ze psalm mozna okresli¢

36 gdyz wolajacy wyraza swoja radosé (mnt, w.8), jaka spotkata

w pelni jako lamentacyjny
go w wyniku jego zblizenia si¢ do Boga. Pozytywne nastawienie podmiotu wywotane zostato
pojawieniem sie dobra, o ktére domagata si¢ blizej nieokreslona grupa ludzi (w.7)3*’. Psalm,
chociaz tytutowany jako Dawidowy, nie zawiera elementow krdlewskich wyrazonych
wprost®*®, Problematyczne jest takze ustalenie, kim sa przeciwnicy, przeciwko ktorym
wygtasza krotkg mowe (w.3-4). RoOwnie klopotliwe jest takze, czy psalm ten byt

39 Mozliwe jest bowiem, ze recytowany byt jako

wykorzystywany w liturgicznych obrzedach
modlitwa wieczorna, na co wskazuje koncowa fraza (w.9)%C. Datowanie tego psalmu jest

rownie dyskusyjne. Wydaje si¢, ze jedynie struktura jest nieskomplikowana.

Wyodrebnienie gatunkéw pokrywa sie z ogdlnym podzialem tekstu®l. Poza wersetem

wprowadzajacym (w.1) wyszczeg6lnié nalezy trzy gtowne czgsci:

346 Niektorzy badacze btednie podaja, ze Ps 4 jest indywidualng lamentacja, por. E.S. Gerstenberger, Psalms, t. |,
s. 54; C. Mandolfo, God in the Dock, s. 31; T. Lorenzin, | Salmi, s. 64. Psalm ten co prawda zawiera elementy
lamentacyjne, lecz nie dominujg one w catym tym dziele.

347 Interesujaca interpretacje Ps 4 zaprezentowal M. Dahood, ktory stwierdzit, Ze dzielo to jest modlitwa o deszcz.
To intrygujace stwierdzenie opart o wystgpowanie terminu 211 (w. 7, ,,dobry”), ktory przettumaczyt jako ,,deszcz”,
por. tenze, Psalms, t. I, s. 25. Prawda jest, ze deszcz jest niezbednym elementem Zzycia, zwlaszcza na terenach
stepujacych i pustynnych, takich jak Palestyna. Interpretacja ta jest jednak mocno przesadzona. Jak bowiem
polaczyé go z wrogami, o ktérych wspomina wczes$niej? Wspomniane ,,dobro” jest efektem deszczu, lecz nie
samym zjawiskiem atmosferycznym, por. P.C. Craigie, M.E. Tate, Psalms 1-50, s. 78.

348 W. Brueggemann wigze Ps 4 z Ps 2, wskazujac na mozliwe wypetnianie si¢ obietnic krélewskich, jakie zawarte
zostaty w kanonicznie wczeSniejszym psalmie, por. ciz, Psalms, s. 40.

W dysertacji zwracam uwage na tytuly psalméw w intencjonalny sposob. Nie stanowig one w zaden sposdb
przestanki, ktora moglaby wesprze¢ w datowaniu tekstow poszczegdlnych psalmow, por. D. Willgren Davage,
Why Davidic Superscriptions Do Not Demarcate Earlier Collections of Psalms, JBL 139/1 (2020), s. 67-68.

39 1 tu zdania egzegetdw sg podzielone. Interesujacy wniosek poczynit E.S. Gerstenberger, ktory wskazat na
mozliwe paralele do modlitw babilonskich, w ktorych wspomina si¢ nieprzyjaciot, por. tenze, Psalms, s. 57.
Z drugiej strony proponuje si¢, by rozumie¢ Ps 4 jako wyraz kryzysu, do jakiego doszto w powygnaniowe;j
spotecznosci zydowskiej, po. P.J. Botha, Psalm 4 and the Poor in the Post-Exilic Province of Judah: A Textual
and Contextual Reading, INSL 44/2 (2018), s. 23.

350 podobne cechy modlitw wieczornych zauwaza sie rowniez w Ps 6; 8; 11 i 13; por. G. Barbiero, Il Regno di
JHWH e del suo Messia, s. 23.

31 Pod uwage wielo$¢ gatunkow, wystepujacych w Ps 4, wzigt rowniez Castellino, ktory wskazywat na elementy
piesni dzigkczynnej oraz madrosciowe, por. L. Alonso-Schokel, | Salmi I s. 190. S.J.L. Croft zalicza Ps 4 (obok
Ps 11; 23; 34; 37; 49; 73) do grupy psalmow ,,dydaktycznych zawierajacych instrukcje i/lub §wiadectwo”, por.
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a. lamentacja (w.2-3);
b. hymn z elementami madrosciowymi (w.4-5);
c. wezwanie do kultu Bozego (w.6-9);

Omawiany werset znajduje si¢ w ostatniej cze$ci psalmu, w nawotywaniu do wprowadzenia
czynno$ci kultowych i zwrdoceniu si¢ do Boga w oczekiwaniu jego odpowiedzi na sktadane
ofiary. Dokonany podziat pokrywa si¢ z wystgpowaniem 1179 (w.3.5). Psalmista stowa swoje
Kieruje raz do Boga (w.2.7a-9), raz to do swoich przeciwnikow (w.3-6). Oznajmienie w w.7a
dotyczy zaréwno podmiotu, jak i 0sob, do ktorych si¢ wczeSnie zwraca. Prosba o rozjasnienie
oblicza przez JHWH obejmuje wszystkich tych, ktorzy wezmg udzial w czynnos$ciach
kultowych. Trudno$¢ w ustaleniu, kim sg przeciwnicy wolajacego, wigze si¢ ze do$¢ ogdlnym
sformutowaniem X *32 (,,synowie meza”, W.3)*2. Istnieje spore prawdopodobienstwo, ze
przeciwnikami autora sa podwladni, a wotajagcym jest sam Dawid. Zmartwienie, jakie
powodujg u autora jego przeciwnicy, zostaje wyrazone za pomocg terminu % (w.2). Pojawia
si¢ on trzykrotnie w 2 Sm (22,7; 24,13.14; takze w 1 Krn 21,12.13) i oznacza zwykle oponentéw
Dawida. Terminem tym autor biblijny okresla rowniez ,,nieprzyjaciot Judy i Beniamina™ (77232
a7 1%, Ezd 4,1%%%), Jest zatem mozliwe, ze glos wolajacego nalezy do pseudo-Dawida, ktory
staje przed Bozym majestatem w chwili niepokoju i stara si¢ uzyska¢ wsparcie u Boga. Jesli
zatem wzywa do zlozenia ofiar (w.6), to mozliwe, ze odnosi si¢ do sprawcéw jakich$
niegodziwosci, ktorzy pochodzg z jego najblizszego otoczenia lub stanowig cz¢s¢ Judejczykow,
ktérzy nie sprzyjali wiadcy w czasie, gdy sprawowat rzady, lub tez nie podazali za wyrokami
Bozego prawa®“. Nielogiczne bytoby wzywanie Boga w prosbie o ,,podniesienie $wiatta nad
nami” (W.7b), jesli jego oponentami byliby przedstawiciele obcych ludow, Asyryjezykow lub
Babilonczykow. Wezwanie skierowane do wrogow (w.5) ma charakter przestrogi, ale i zachety

do ustgpienia i odtozenia wasni na bok. Niemozliwe jest jednak ustalenie, jakiego charakteru

tenze, The Identity, s. 161. Jesli chodzi o podziat Ps 4, to inng propozycj¢ (w.2; 3-6; 7-9) sktada P.J. Botha, por.
tenze, Psalm 4 and the Poor, s. 29.

352 Zestawiajac Ps 4 z Ps 49,3 mozna odnie$¢ wrazenie, Zze zwrot ten odnosi si¢ do grupy ludzi bogatych lub
posiadajacych znaczne wplywy polityczne, por. P.J. Botha, Psalm 4 and the Poor, s. 25. Ta sugestia ma jednak
swoje stabe strony. Jesli bowiem jedna ze $cierajacych sie frakcji uwaza siebie za biedniejsza, to czy czyni to
w sensie metaforycznym? Jesli nie, to w jaki sposéb w danej grupie prawdziwie biednych i ubogich ludzi znalazt
si¢ kto$, kto potrafi pisa¢ i komponowa¢ dzieta starozytnej literatury hebrajskiej. Wobec tego wydaje sie jednak,
ze okreslenie ,,biedny” lub ,,ubogi” odnosi si¢ do danej grupy w sposéb metaforyczny, a nie dostowny.

33 Briggs & Briggs 1, s. 30.

354 Tak interpretuje to P.J. Botha, wskazujac, ze mozliwe jest jednak, by autor biblijny w Ps 4 odnosit sie takze do
obcych narodéw, por. tenze, Psalm 4 and the Poor, s. 33.
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jest kwestia, ktora stata si¢ przyczyna sporu. Tymczasem przywotanie $wiatta Bozego prowadzi

definitywnie do zakonczenia sporu i pogodzenia zwasnionych stron.

210 uRPR oMK 22
T 39 X 1HYI0)

Wielu mowi: Ktoz nam pokaze dobro | Podnies nad nami dobro Twojego oblicza, JHWH

W pierwszej czesci swojej wypowiedzi autor przytacza pytanie nurtujace blizej nieokreslong
grupe¢ spoteczng. Moga to by¢ zardbwno jego przeciwnicy, jak i ci sposrod narodu wybranego,
ktérzy mu sprzyjaja. Znalezli si¢ oni zapewne w jakiej§ dramatycznej sytuacji. Trudnoéé
w okre$leniu, czym jest to pozadane dobro, wynika z niejednoznacznos$ci, jesli chodzi
0 datowanie psalmu. Brak jest bowiem konkretnych odniesien do historycznych wydarzen,
ktére mogtby w poetycki sposob streszcza¢®>®. Nie jest wykluczone, ze jesli psalm powstat
w okresie niewoli babilonskiej, pytanie dotyczy powrotu do ziemi obiecanej, jednak w samym
psatterzu brakuje paralelnego tekstu, sugerujacego potaczenie ,,dobra” z ziemig ojczysta.
Psalmista przytacza dylemat, z jakim boryka si¢ ,,wielu”, ktorzy w takim przypadku moga by¢

wygnancami do ziemi niewoli.

Autor wota nastepnie do Boga o ,,podniesienie $wiatta Jego oblicza ponad nich”. Czasownik
,»zobaczyc¢”, ,,pokazac” (787), uzyty w koniugacji hi pil (3187?), przenosi uwage na jasniejace
oblicze Boga, ktory swoim $§wiattem doprowadzi do ,,ukazania dobra”, o jakie pytaja. Btaganie
0 wzniesienie (x3) $wiatta (7iR) oblicza (2°19) jest jedynym takim potaczeniem w hebrajskim
tekscie Biblii. Trudno obecnie wyrokowac, co moze ono ostatecznie oznaczac, lecz kontekst
wskazuje z pewnos$cig na prosbe o pozytywne dziatanie Boga, wywotujace skutek w postaci

oczekiwanego szczescia.

Stwierdzone implicite pojawienie si¢ $wiatta Bozej twarzy jest wystarczajgcym doznaniem,
dzigki ktoremu dokonuje si¢ zwrot w postawie wotajacego. W w.8 Psalmista informuje o swojej
radosci, jaka zyskat dzieki JHWH, wigkszej niz w czasie ,,obfitych zbiorow zboza i wina”
(3@ ovhm o7 nvn). Odwoluje si¢ zatem do wydarzen przesztych, kiedy mogt cieszy¢ sig
bezpieczenstwem. Rados¢ ta moze by¢ rozumiana w aspekcie indywidualnym — jako osobiste

przezycie autora (Pwt 16,9-11; 26,9-11; 30,9), lub spotecznym — jako do$wiadczenie historii

35 Jednym z badaczy, ktory taczyt Ps 4 z2 Sm 19, jest C. Mandolfo, por. tenze, God in the Dock, s. 34; P.J. Botha,
Psalm 4 and the Poor, s. 30-31. Opiera on swoje powigzanie jedynie o ptacz, jaki wznosi¢ miat po stracie
Absaloma Dawid. W Ps 4 brakuje jednak elementow, ktore pozwolityby na powiazanie tych dwoch tekstow.
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Izraela (Iz 9,2). Pelne nadziei wotanie psalmisty mialoby w konsekwencji przywota¢ obrazy
z przesztosci 1 podkresli¢ stata obecno$¢ oraz opieke, jaka roztacza nad swoim narodem Bog.
Nie jest tez wykluczone, ze sformutowanie a/17°n) 0337 odnosi si¢ do dobrodziejstw, jakie mialy
spotka¢ wczesniej Izraela, osiedlajacego si¢ w Kanaanie. Nardéd wybrany ziarno 1 wino miat
otrzymac¢ w obfitosci po przybyciu na tereny ziemi obiecanej, co wigzalo si¢ z zachowaniem
praw Bozych (Pwt 7,13; 11,14). W Pwt 12,17 1 14,23 ziarno, wino i oliwa wspominane sg jako
ofiara z dziesieciny, ktora spozywac maja Izraelici w specjalnie do tego wyznaczonym przez
Boga miejscu. Z tych produktow kaptani otrzymywaé mieli ofiare pierwocin (Pwt 18,4).
W koncu Kanaan, kraj przodkow lzraela, nazwany zostaje vhm 137 vx (Pwt 33,28, | kraj
ziarna i wina”; takze 2 Krl 18,32). Pigciokrotnie ¥1°n) 137 pojawia si¢ w Ksiedze Nehemiasza
(5,11; 10,38.40; 13,5.12), kiedy autor biblijny wspomina o reorganizacji zycia na terenie

prowincji Jehud juz po powrocie z niewoli babilonskie;j.

Swiatto oblicza Bozego moze wyraza¢ nadzieje na rychty powrét do ziemi obiecanej, a caty
psalm mogt zosta¢ zredagowany w okresie niewoli babiloniskiej lub juz po ,,wyzwoleniu” przez
Cyrusa. Co bardziej jednak prawdopodobne, istnieje prawdopodobienstwo zapozyczenia
pewnych elementdw perskiej ideologii krolewskiej, a sprawa ta zostanie podjeta juz w rozdziale
poswigconym mozliwym adaptacjom elementow perskiej religii przez autoré6w biblijnych.
Jasniejaca twarz JHWH moze symbolizowaé utracong chwate $wiatyni jerozolimskiej lub
przywotywaé wspomnienie o wspanialych czasach, spedzonych na ziemi danej przodkom.
Analiza poszczegoélnych wersetow Ps 4, sugeruje, ze psalmista odnoszac si¢ do przesztosci
patrzy jednak rowniez w przysztos¢. Dobrem, o jakim wspomina w w.7, moze by¢ ziemia
obiecana, niedawno utracona, ktérej odzyskania wotajacy oczekuje, stajac sie orgdownikiem
sprawy wszystkich Judejczykow, ktorzy staja wobec niego w ofensywnej postawie, przez co
musi dowodzi¢ swoich praw, nazywajac siebie 7°97, ,,wierny” (w.4). Aklamacja o jasniejagcym
obliczu Boga ma dodawac¢ otuchy wotajacemu oraz jego pobratymcom w trudnych czasach.
Tego rodzaju zabiegi mogly stuzy¢ przygotowaniu gruntu pod wprowadzenie monarchii na
terenach prowincji Jehud w okresie po najezdzie Chaldejczykow. Psalmista jakby dotacza do
przygotowan, ktorych celem miato by¢ utrzymanie sukcesji wladzy dynastii Dawidowej
i wptyw na tendencje monarchiczne. W obliczu ograniczenia swobdd oraz by nie doprowadzié
do jakich$ zawirowan, autor natchniony mogt nie wskazywa¢ wprost na dynastic Dawidowa
jako te, ktora wkrotce miata sprawowaé najwyzsze funkcje w odradzajacym si¢ starozytnym

krélestwie Judy/Jehud.
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b. Prawa reka, ramieg i jasnosc¢ oblicza (Ps 44,4)

W omawianym obecnie psalmie autor biblijny zamieszcza kilka intrygujacych elementow,
ktore tacza si¢ z ideg §wietlistosci JHWH. Sa to w pierwszej kolejnosci odwotania do wydarzen
przesztych, zwyciestw przodkow, akcentujacych ogromng role Boga w dziejach narodu.
W w.10 nastepuje nagla zmiana nastroju psalmisty, a wraz z nia zmienia si¢ obraz JHWH?>%,
Nie byla ona wczesniej sygnalizowana, a wigza¢ ma si¢ z wybuchem wojny, ktora dla
Izraelitow miata by¢ sromotng klgska. Frapuje przede wszystkim to, ze psalmista zrzuca wing
za porazke na Boga, czynigc to w imieniu catego narodu. Wstyd okrywajacy twarz psalmisty
W w.16, staje si¢ przeciwienstwem jasno$ci ptynacej z oblicza JHWH (w.4), ktory wykazuje
znaczeniowa blisko$¢ z Ps 42,6%". Okrycie ptaszczem ciemno$ci w w.20 symbolizuije tragiczne
wydarzenie, upamigtnione przez psalmiste. Staje si¢ ono powodem dla tworzenia wyrzutow
Bogu, ktéry, mimo swojej mocy objawionej podczas wczesniej prowadzonych walk (w.2), tym
razem nie stangt wraz z lzraelitami do walki z wrogami. Swietlisto§¢ JHWH bedaca wcze$niej
or¢gzem w walce z wrogimi sitami, teraz staje si¢ niedostepna, co powoduje wazne, teologiczne

konsekwencje.

Histori¢ Izraela autor opisuje w dwoch wyraznie oddzielonych od siebie etapach
historycznych®8. W czeéci pierwszej odwotuje sie on do zamierzchtych czasow, gdy Bdg
dokonat na rzecz przodkéw wspaniatych dziet (w.2-9)%°, skupiajac swoja uwage na zajeciu
Kanaanu. Przywotanie motywu wyjscia i podboju ziemi stanowi dowdd wielkosci Boga, jego

opieki nad Izraelem oraz wlewa nadziej¢ na dalsze zwycigstwa na bitewnych polach. Okazuje

3% P, Sanders pisze nawet 0 JHWH jako o ,.kapry$nym” Bogu, por. tenze, Argumenta ad Deum in the Plague
Prayers of Mursili Il and in the Book of Psalms, w: Psalms and Prayers. Papers Read at the Join Meeting of the
Society of the Old Testament Study and Het Oudtestamentisch Werkgezelschap in Nederland en Belgi€, Apeldoorn
August 2006, red. B. Becking, E. Peels, s. 201. W Ps 44 poza zmiana nastroju dochodzi takze do innych zmian.
Szesciokrotnie dochodzi do zmiany liczby podmiotu, co powoduje, ze trudno okresli¢ jednoznacznie, czy psalm
jest wyrazem kolektywnej teologii, czy tez indywidualnych teologicznych przekonan, por. M. Matrtilla, Collective
Reinterpretation in the Psalms, s. 12.

357 Por. S.M. Attard, The Implications of Davidic Repentance. A Synchronic Analysis of Book 2 of the Psalter
(Psalms 42-72), s. 45.

358 Egzegeci dzielg czesto Ps 44 na trzy czesci. Przyktadem niech bedzie podziat zastosowany przez P.C. Craigie
i M.E. Tate: | — ,,Dziatania Boga w przesztosci jako podstawa obecnej ufnosci” (w. 2-9); Il — ,Lament”
(w. 10-23); Il — ,,Zakonczenie modlitwy” (w. 24-27), por. ciz, Psalms, s. 332; K. Liess, ,, Um deiner Gute willen”
(Ps 44,27). Geschichtserinnerung und Geschichtserfahrung in Psalm 44 im Kontext der ersten Korachsammlung
Ps 42-49, w: Zur Theologie des Psalters und der Psalmen. Beitrédge in memoriam Frank-Lothar Hossfeld, red.
U. Berges, J. Bremer, T.M. Steiner, s. 86. Takze na trzy piesni dzieli Ps 44 P. van der Lugt, cho¢ podziat ten nie
pokrywa sie z zaprezentowanym wcze$niej: w. 3-9; 10-17; 18-25, por. tenze, Cantos and Strophes in Biblical
Hebrew Poetry Il, s. 33. Taki podziat prezentuje réwniez E.S. Gerstenberger, Psalms, s. 182-183. L.D. Crow
wydziela pie¢ kolejnych czesci tego dzieta (w. 2-4; 5-9; 10-17; 18-23; 24-27), tenze, The Rhetoric of Psalm 44,
ZAW 104 (1992), s. 394.

39 Retoryka opowiadania o wydarzeniach zamierzchtych, kiedy synowie pytaja ojcéw o historie, stanowi¢ ma
cze$¢ kompozycyjng Starego Testamentu z poéZznego okresu jego powstania, por. E.S. Gerstenberger, Psalms,
s. 183.
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si¢ jednak, ze rzeczywisto$¢ jest zgota odmienna, co diametralnie zmienia nastrdj psalmisty.
Odkrywa on bowiem, ze tragedia, jaka dokonala si¢ na jego oczach, nie pozwala na
bezkrytyczne uznanie wszechmocy Boga, ktory moze wybawia¢ swoj lud z opresji, lecz moze
takze do niej doprowadza¢. W ten sposob rysuje si¢ wizja ludu ciemiezonego, opuszczonego
przez Boga, prowadzonego ku zagtadzie. W zwigzku z tym powstanie Ps 44 mozna datowac
najwczesniej na pierwsze lata niewoli babilonskiej®®, choé pojawiaja si¢ wéréd badaczy opinie

0 czasie psalmu takze w okresie machabejskim3®!

. Zatem najwczes$niej dzieto to mogto powstaé
po 587/6 r3%2 na co wskazuje rowniez uzycie motywoéw madrosciowych®®®, Jest
prawdopodobne tez, ze Ps 44 stal si¢ elementem reakcji na znacznie pozniejsze wydarzenia.
By¢ moze incydent wywotany przez Fenicjan przeciwko Persom (345/4 r.) byt przyczynkiem
do powstania Ps 44, ktére miato by¢ wyrazem reakcji i oburzenia srodowiska zydowskiego na
poczynania armii perskiej. W dziataniach wtadz imperialnych widziano zapowiedz tego, co

moze wydarzy¢ sie z samg spotecznoscig zydowska>®.

W psalmie nie jest prowadzona narracja ideologiczna, ktéra miata by na celu uzasadnienie
roli dynastii Dawidowej w odbudowie zrujnowanego krolestwa, co nie oznacza, ze tego dzieta
nie mozna klasyfikowaé jako psalmu krolewskiego®®®. Wystepujac w imieniu narodu autor staje
si¢ oredownikiem sprawy ogodlnej, dramatycznej dla catej spotecznosci, chociaz rozpoczyna od
pelnej egzaltacji piesni (w.2-4). Wskazanie na tragedie, jaka dotkneta Izraela, czyni z psalmu
dzieto lamentacyjne. Miejsce wygloszenia tresci Ps 44 w sposob symboliczny mozna odnosié¢

do przybytku $wiatynnego®®®. Przesztoéé mieni sie dla psalmisty we wspaniatych barwach, lecz

360y, Bloch, The Prefixed Perfective, s. 66; J. Kessler, Persia’s Loyal Yahwists: Power Identity and Ethnicity in
Achaemenid Yehud, w: Judah and the Judeans in the Persian Period, red. O. Lipschits, M. Oeming, s. 93.

31 por, P.C. Craigie, M.E. Tate, Psalms, s. 332.

362 W Ps 44 zawarte zostaty poetyckie elementy wspolne dla tekstow, w ktorych autorzy biblijni odwotujg sie do
czasOw babilonskiej dominacji. Wsrdd nich znajduje si¢ m.in. motyw ,,miejsca szakali/potwora morskiego” (w.
20), por. A. Berlin, Psalms and the Literature of Exile, s. 72. Argumentem za przyjeciem datacji Ps 44 na okres
babilonski jest rowniez wzmianka w w. 11-12, gdzie autor podaje informacje o rozproszeniu narodu wybranego,
por. D Starling, ,, For Your Sake We Are Being Killed All Day Long”: Romans 8:36 and the Hermeneutics of
Unexplained Suffering, Themelios 42/1 (2017), s. 113. Wzmianka ta nie musi przesadza¢ na korzy$¢ datacji na
okres niewoli babilonskiej. Pojawiajg si¢ bowiem inne propozycje. Ravasi przywoluje zdanie wybranych badaczy,
ktorzy identyfikowali Ps 44 z historig walk Judy z Edomem (2 Sm 8,5-14), Judy z Ammonitami (2 Krn 20,1-13),
perskiego wiadcy, Artakserksesa III z Egiptem (IV w.), lub walk wyzwolenczych za czaséw panowania
Machabeuszy (11 w.), por. tenze, Il Libro del Salmi I, s. 779; podobne propozycje tta historycznego Ps 44 i jego
datacji przedstawia L.P. Maré, Psalm 44: When God Is Responsible for Suffering, JS 21/1 (2012), s. 55-56.

363 .P. Maré, Psalm 44, s. 56.

364 Por. H.M. Parker, Artaxerxes 11l Ochus and Psalm 44, w: The Jewish Quarterly Review 68/3 (1978), s. 153.
Artakserkses III Ochos miat by¢ wladca okrutnym. Plutarch z Cheronei pisze o nim, ze ,,prze$cignat wszystkich
w okrucienstwie i zadzy krwi”, por. Zywot Artakserksesa 30.9, przektad B. Proc, s. 89.

365 ], Day, Psalms, s. 88-89.

366 N.L. deClaissé-Walford wskazuje na $wiatynie jako miejsce wygloszenia Ps 44, por. tenze, Psalm 44: O God,
Why Do You Hide Your Face?, RE 104 (2007), s. 745. Wydaje sie to jednak mato prawdopodobne majgc na
uwadze problematyczno$¢ w ustaleniu daty powstania dziela. Podazajac za propozycja datacji tego psalmu na
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W jego przekonaniu nie mozna juz jej odzyska¢ w najblizszym czasie, mimo wotania do Boga

z prosba o zmiang sytuacji.
Gtowny w.4 brzmi nastepujgco:
n% YRS ayinm vIOR W 02702 KD 03
39 IR YN P2

SR

(A) Gdyz nie przez swdj miecz zdobyli ziemig i ich ramiona nie wspomogty ich | (B) ale

Twoja prawa reka, 1 Twoje ramig, 1 $wiatlo Twojego oblicza | (C) bo Ty ich kochate$

Werset podzieli¢c mozna na trzy cze$ci: na poczatku psalmista zaprzecza nie tyle sile
militarnej swoich przodkow, co stwierdza, ze sami nie byliby w stanie dokona¢ tak wielkich
dziet (A). Wskazuje nastepnie na Boga i jego przymioty symbolizujace moc (B). Konczac
podaje przyczyne zazywanego szczescia przez poprzednie pokolenia (C). Wszystkie te czesci
pozostaja ze sobg w relacji, cho¢ gramatycznie nieco si¢ r6znig. Otéz w czesci A wystepuja
dwa czasowniki, w czegsci B nie ma zadnego, po czym jeden czasownik wienczy caly werset.

Poczyniony przeze mnie podziat wyznacza trzykrotnie pojawiajaca si¢ partykuta ,,gdyz” (°3).

Miecz przodkow to symbol zdolnosci bojowej, cho¢ nie mogli liczy¢ tylko na siebie i swoje
umiejetnosci. Czasownik w2, uzyty tu w formie gal perfectum z przyrostkiem 3 os. I. mn.,
ttumaczony jest jako ,,wzia¢ w posiadanie, obja¢ w posiadanie” lub ,,by¢ czyims spadkobierca”.
Ziemia, jaka otrzymat lzrael w posiadanie, czyni go spadkobiercg Abrahama (Rdz 15,3.4).
Drugi czasownik w cze$ci A wersetu przetozony zostal jako ,,wspiera¢, wspomagac”, a nie
,wybawia¢, wyswabadza¢”. Sytuacja Izraelitow nie wymagata bowiem, by wybawiac¢ ich od
czegokolwiek, lecz by wesprze¢ ich w dziataniu, ktorego celem bylo zajecie Kanaanu®®’.
Ramiona Izraelitow symbolizujg ich site i — podobnie jak miecz — zdolno$¢ bojowa

wzmocniong przez Boga (Oz 7,15). Jednak znacznie silniejsze okazujg si¢ ramiona, prawa reka

okres niewoli babilonskiej trudno uzna¢ zburzona §wiatyni¢ za miejsce jego recytacji. Dopiero w pozniejszym
czasie, w trakcie panowania Achemenidow i po odbudowie §wiatyni staloby sie to mozliwe. Czy jednak byto to
pewne i czy recytowano psalm w jakim$ szczegdlnym dniu, ustalenie tego wydaje si¢ niemozliwe. L.P. Maré
podkresla, ze tytut Ps 44 sugeruje uzycie tego dzieta w kulcie, por. tenze, Psalm 44, s. 56.

367 Czeéé nowozytnych przektadow oddaje ten czasownik jako ,,wybawiaé”, co wprawdzie nie zaprzecza sensowi
stownikowemu, lecz nie oddaje teologicznej wizji autora biblijnego. I tak np. BP zawiera w tym miejscu ,,nie
wlasne ramie ich wybawito”. A. Gonzalez przektada to przez: ,,ani ich wlasne ramie nie dato im zwycigstwa”, por.
tenze, El Libros de los Salmos, s. 211. C.A. Briggs przektada tekst na: ,,roOwniez ich wlasne ramie nie dato im
zwycigstwa”, por. Briggs & Briggs |, s. 376.
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i jasniejace oblicze JHWH, czyli trzy najsilniejsze z antropomorficznych motywow literackich
odnoszonych do Boga. Prawa jego r¢ka pojawia si¢ w kantyku Mojzesza (W] 15,6.12), do
ktorego posrednio moze odnosi¢ si¢ tres¢ Ps 44 w odwolaniu psalmisty do przesztosci
i podkresleniu wagi wydarzen dokonanych za sprawa Boga. W Psalterzu prawa strona tronu
Bozego zarezerwowana jest dla Dawida (Ps 16,8.11), a prawa r¢ka Boga wspiera go w walce
z przeciwnikiem (Ps 18,36; 20,6; 21,9; 60,5). Prawica Boza dokonuje wielkich czynow dla
Izraela (Ps 45,5), a jej cofnigcie oznacza nadej$cie zagrozenia (Ps 74,11). Podobienstwo
pomi¢dzy Ps 44,4 a 78,54 zachodzi w motywie mocy prawicy Bozej, dzigki ktorej mozliwe
byto zasiedlenie Kanaanu. W Ps 89,14 zapis 0 poteznym ramieniu Boga potaczony jest z notg
0 jego prawej rece, a swietlistos¢ oblicza Bozego pojawia si¢ nieco pozniej W W.16. W zadnym
innym tekscie nie wystepuje juz zestawienie tych antropomorficznych motywow, z dodaniem
trzeciego — $wietlistoéci oblicza Bozego. Swiadczy to o oryginalnosci Ps 44,4, co sugeruje jego

368 Werset 6w stanowi rozwiniecie poprzedniego, w ktérym psalmista

pozniejsze powstanie
wzmiankuje r¢ke Boga (777, ,,Twoja rgka”), nie wskazujac jednak, czy jest to reka prawa badz
lewa®®. Wykorzystanie tych trzech elementéw w potaczeniu ich z historig o wydarzeniach dla

Izraela chwalebnych pozwala obecnemu pokoleniu wierzy¢ w dziejowa moc Boga®”°.

Swietlistos¢ oblicza JHWH rozumiana moze by¢ tu jako zwycigska obecno$é Boga posrod
walczacego ludu. Jesli jednak Ps 44 powstawal w dwoch etapach, a pierwsza czegs¢ (w.1-9)
zawierajgca motyw $wietlistosci JHWH (w.1-9), zostala zredagowana jeszcze przed niewola
babilonska, to $wiatto oblicza Bozego zestawi¢ mozna z wnetrzem $wiatyni. Zakrycie twarzy
przez Boga, oddane czasownikiem anyp (ki pil, ,,sprawites, ze jest zakryta”, ,,sprawites, Ze jest
niewidoczna”, w.24), prowadzi do wniosku o zapomnieniu przez Boga o swoim ludzie lub
nawigzuje do zniszczenia $wigtyni. Psalmista uzywa czasownika nav’ (qal, w.24, ,,zapomnie¢™)
wskazujac, ze zapomnienie jest skutkiem ukrycia si¢ Boga przed ludem. Brak jego reakcji na
zto, jakie wlasnie si¢ dokonuje, wzmaga przekonanie, ze Bog zakrywszy oblicze, stal si¢
niedostepny, zarzucajac byé moze wing swemu ludowi (Pwt 31,18; Mi 3,4). Swiatlo
pochodzace dotychczas z oblicza Bozego 1 o$wiecajace Izraelitow gasnie, co mozna
interpretowac jako powdd zmierzchu swietno$ci lzraela. Zmierzch ten przychodzi wraz

z najazdem obcego mocarstwa, prawdopodobnie imperium babilonskiego. Dwukrotnie

368 K. Seybold podaje, ze ze wzgledu na czeste wystepowanie partykuly *2 w.4 mozna uznaé za pdzniejszy dodatek,
podobnie jak w przypadku w.26-27, por. tenze, Studien zu Sprache, s. 83.

369 W obydwu tych wersetach pojawia sig rowniez ten sam czasownik ¥, przy czym zmienia sie jego liczba (w.3:
Aw1in, hi pil perfectum, 2 os. 1. poj., ,,wywlaszczytes”, ,,wyrzucite$”; w. 4: W, qal perfectum, 3 os. 1. mn., ,,wej$é
w posiadanie”.

810K, Liess, ,, Um deiner Giite willen”, s. 91.
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psalmista uzywa jeszcze czasownika np2 (piel), ktorym okresla czynno$¢ zakrywania sie.
Posiada on dwa rozne podmioty. Raz jest to autor, ktory lamentuje, wotajac ,,i wstyd moja twarz
zakrywa”. Czasownik 1192 zostal uzyty w formie przyrostkowej (3 os. l. poj.), co oznacza, ze
nie BAg zakrywa jego twarz®"t. W w.20 stowo to uzyte zostato takze w koniugacji pi’el, ale ze
zmiang podmiotu dokonujacego zakrywania. Teraz to BOg ,,okryt (0om) cieniem $mierci”.
Czasownik 1792 wystepuje w Biblii hebrajskiej sto pie¢dziesigt dwa razy, a w samym Psatterzu
moze dotyczy¢ zakrywania grzechu, tzn. ich wymazywania (Ps 32,1), niezakrywania przed
innymi sprawiedliwosci Bozej (Ps 40,11), bycia przyttoczonym przez lek przed $miercig
(Ps 55,5) lub dziatania Bozego, ktore wymierzone zostaje w Jego przeciwnikow (Ps 78,53).
Izrael, z racji Bozego zrzadzenia, zakrywa ziemie, jaka podarowat mu JHWH (Ps 80,11)%"2,
W Ps 44 dochodzi do odwrdcenia jeszcze innego motywu: Bog, ktory ,.zasial” swoj lud,

dopuscit, by ten zostal rozproszony niczym ziarno rozniesione przez wiatr>'°,

Prawdopodobnie zatem element $wietlistosci W w.4 pojawit si¢ podczas redakcji psalmu
w okresie po 587/6 r. lub we wczesnym okresie perskim, kiedy spotecznos¢ Judy wciaz
oczekiwata na reorganizacje wczesniej zajetych przez Babilonczykow terenéw. Lamentacja
jako srodek literacki mogta postuzy¢ wtedy jako wyraz nie tylko zalu za utracong ziemia, ale
takze jako oznake nadziei na nowa perspektywe’. Motyw zakrycia oblicza Bozego, ktore
dotychczas jasniato | wyrazato specjalng opieke, jaka nad Izraclem sprawowat JHWH, wigze
si¢ z tragicznymi dla Izraela wydarzeniami, ktore zapoczatkowaty okres niewoli babilonskie;.
Zanim jednak nadszedt czas ptaczu, psalmista odwoluje si¢ do wydarzen przesztych,
zasiedlenia ziemi przez przodkow. Stato si¢ to dzieki Bozej tasce, wyrazonej metaforycznie
W rozjasnionym obliczu JHWH. Swietlistosé jego oblicza stata sie podstawa triumfu Izraela
w czasach wyijscia. Z kolei tragedia najazdu babilonskiego spowodowana zostata zakryciem

tego $wiatla i niedostepnoscia oblicza Bozego.

371 C.A. Briggs uwaza w. 16 za pozniejsza wstawke, ktora miata pochodzié¢ z okresu hellenistycznego, por. Briggs
& Briggs I, s. 380. Nie podaje jednak uzasadnienia swojej opinii.

372 Trudno ustali¢, czy wyrazenie 030 0ipn2 odnosi si¢ do jakiego$ miejsca na starozytnym Bliskim Wschodzie.
Psalmista moglby tak okresli¢ miejsce nie tylko bitwy, ale takze, biorac pod uwage czas powstania drugiej czgsci
Ps 44, tereny, na ktdre zostat deportowany nardéd wybrany po 587/6 r. Podobne wyrazenie pada w 1z 34,13: 1in
(,,siedlisko potworéw morskich”, czyli miejsce zdewastowane i opuszczone), a 1z 34 datowany jest na okres
Drugiej Swigtyni, por. B.S. Childs, Isaiah, s. 253.

373 Podobna sytuacja literacka zachodzi w Ps 74, gdzie to Bog-pasterz, ktory zgromadzit swdj lud niczym owce,
dopuscit do rozproszenia stada, por. K. Liess, ,, Um deiner Giite willen”, s. 93.

374 By¢ moze temu tez shuzy umieszczenie lamentu wlasnie w tym miejscu w zhiorze psalméw korachicznych,
por. K. Liess, ,, Um deiner Giite willen”, s. 99.
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c. Prosba o rozjasnienie Bozego oblicza (Ps 31,17)

Oprocz elementdéw znanych juz z weze$niej analizowanych utworow, Ps 31 stanowi wotanie
skruszonego psalmisty, ktory w obliczu zagrozenia prosi Boga o wsparcia. Ps 31 jest dzietem,
w ktorym podmiotem jest prawdopodobnie krél, a calo$¢ przybiera posta¢ wyznania
jednostki®™®. Bog, przybywajacy krélowi w sukurs, ma rozéwietli¢ nad nim swoje oblicze
(W.17). W przypadku Ps 31 pojawiaja si¢ problemy z ustaleniem wydarzenia z zycia Dawida,
ktore mogto by¢ w poetycki sposob przedstawione. Nie jest dw psalm tez w petni wyznaniem
spoteczno$ci W trudnej sytuacji i cho¢ psalmista staje si¢ jej rzecznikiem, ta nie wypowiada si¢
we wiasnym imieniu. Podmiot prosi Boga o wsparcie w trudnej dla niego chwili (w.2).
Uzasadnia swoja prosbe przekonaniem, ze JHWH wybawia z opresji i jest ostoja w trudnych
momentach (w.3-6). Jego wrogami sa ci, ktorzy ,,czcza marne bozki” (X)g="%21, w.7)%"6. Tak
ogolne stwierdzenie nie pozwala na identyfikacje wrogoéw, ktorymi moga by¢ zardwno osoby
z najblizszego otoczenia (doradcy lub przeciwnicy polityczni, zyjacy na dworze krolewskim)

lub obce narody.

Niejednoznacznos¢ tekstu nie pozwala na jasne stwierdzenie, czy psalmista nawiagzuje do
politycznych przeciwnikow lub blizej nieznanych oponentéw (w.9.12-13.14.16), czy skupia si¢
na osobach chorych (w.10-11). Nie konkretyzuje choroby lub oskarzen spadajacych na
niewinne osoby (w.19.21.24). Nawet najblizsi nie sg mu przychylni (w.12). W tej atmosferze
cigglego niepokoju i braku bezpieczenstwa, kieruje swoja prosbe do JHWH o dalsze wsparcie.
Za sprawa Jego jasniejacego oblicza moze ono sta¢ si¢ widoczne dla wszystkich, ktorzy czyhaja
na zycie btagajacego. W koncowej czegsci psalmista nazywa grupe ludzi, za ktorymi si¢
wstawia, ,,bojacymi si¢” (7°87°9, ,,dla tych, ktorzy sie Ciebie bojg”, w.20).

Ps 31 intryguje z racji trzykrotnego odwotania autora do oblicza Bozego, ktore rozjasnia si¢
nad nim (w.17), staje si¢ schronieniem wszystkich ,,bojacych si¢” Boga (w.21), by w koncu
sta¢ si¢ ,,miejscem”, sprzed ktorego psalmista czuje si¢ przez Boga odrzucony lub Zzrodiem
poczucia odcigcia od Boga. Poczucie to okazuje si¢ jednak btedne, gdyz JHWH wystuchuje

prosb kierowanych do niego (w.23). Czeste zmiany nastroju psalmisty wigzg si¢ by¢ moze

375 W historii egzegezy pojawita sig opinia, jakoby Ps 31 byl jednym z psalméw wyglaszanych przez osoby, ktore
sa $miertelnie chore, por. J. Day, Psalms, s. 26. By¢ moze czynity tak osoby z personelu $wiatynnego, moze nawet
sam krol. Sporzadzenie psalmu w tym celu, by kto§ moéglt recytowaé go jako osoba cigzko chora, wydaje sie
watpliwe. S.J.L. Croft slusznie zauwaza, ze osoba chora moze symbolizowaé w tym przypadku oblegane miasto,
por. tenze, The ldentity, s. 66.

376 Obok Jon 2,9 to jedyne takie miejsce w Biblii hebrajskiej, w ktorym pojawia sie to sformutowanie. Shuzy ono
do postawienia antytezy i wskazania na stuszno$¢ wiary w JHWH, por. J.H. Potgieter, ,, David” in Consultation
with the Prophets: The Intertextual Relationship of Psalm 31 with the Books of Jonah and Jeremiah, OTE 25/1
(2012), s. 122.
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z dramatyzmem wydarzen, jakie byly udziatem Judejczykow w VI w.. Zapomnienie o studze
JHWH, o jakim wzmiankuje psalmista (w.13), moze odnosi¢ si¢ do czaséw niewoli
babilonskiej. Z kolei wskazanie na dzialanie podejmowane przez Boga (w.21) moze odnosié¢
si¢ do powrotu repatriantow na tereny Judy lub odnowe i konsolidacje¢ spotecznosci, ktora
pozostata na terenie Judy/Jehud. Kim wigc jest 0w ,,stuga”, nad ktérym JHWH ma wznie$é
swiatto swojego oblicza (w.17) 1 w jaki sposob interpretowaé owa jasnos¢. Zwazywszy, ze
psalm dedykowany jest Dawidowi, owym ,stuga” moze by¢ badz to przedstawiciel linii

dynastycznej, badz osoba, ktora propaguje ciagtos¢ wtadzy dynastycznej®”’.

Nie spiera si¢ on jedynie z przeciwnikami politycznymi, ktorzy ,,czcza obce bozki”, ale takze
ze swoimi ,,sgsiadami” (jo¥') oraz tymi, ktorzy go widzg (°%9). Odczuwa zagrozenie utraty zycia,
cho¢ nie wskazuje doktadnie, kto mialby mu je odebra¢ (w.14). Nie jest on jednak w swych
trudach osamotniony, bowiem takie samo cierpienie dotyka takze tych, ktorych nazywa
,bojacymi si¢” (w.20). Istnieja zatem dwie grupy, ktorych interesy $cieraja si¢ ze soba, a autor
w sposéb poetycki probuje naszkicowaé sytuacje polityczng. W ostatecznosci dochodzi jednak
do zwyciestwa JHWH 1 frakcji, ktorej miat przewodzi¢ 6w ,,stuga”. Zwycigstwo to objawia si¢

poprzez ,taske”, jaka Bog ,,okazat w oblezonym miescie” (11¥n 2°y2 °% 1790 X997 93, W.22).

Trudno jednoznacznie wskaza¢ na czas powstania Ps 31°"8. Schronienie w obecno$ci Boga
1 w jego namiocie (w.21) pozwalaja mniemac, ze tekst recytowany byl w §wiatyni, stanowiacej
azyl dla uciekiniera badz repatrianta. Nawet jesli jakas czg$§¢ Ps 31 pochodzi z okresu
babilonskiego, co nie jest wykluczone®”®, to ostateczna redakcja tego dzieta mogta przypasc tez

na czasy panowania Achemenidow3e°.

W pierwszej czesci (w.2-9) psalmista opowiada o tasce, jakiej doznat od Boga i 0 Jego
opiece. Nagla zmiana nastroju psalmisty (w.10) sugeruje, ze wspomina w poetycki sposob
gwaltowno$¢ jakiego$ wydarzenia, by¢ moze jest to najazd Nabuchodonozora i zniszczenie
Jerozolimy, ktore zapoczatkowato okres niewoli babilonskiej. Wskazéwka co do tego, ze nie

byt to okres krotki, sg wyrazenia zawarte w w.11 (,,w bolu uptywa moje zycie” i ,,lata moje

377P.J. Bothatgczy Ps 31 z2 Sm 22 i Ps 18, cho¢ wskazuje jedynie na trzy powiazania pomiedzy wzmiankowanymi
psalmami (Ps 31,4 =Ps 18,3; Ps 31,8 = Ps 18,20; Ps 31,21 = Ps18,12). Wskazuje zatem, ze owym stuga moze by¢
Dawid jako model wiernego i poddanego woli Bozej cztowieka, por. tenze, Freedom to Roam in a Wide Open
Space. Psalm 31 Read in Conjunction with the History of David in the Books of Samuel and the Psalms,
w: Seitenblicke: Literarische und historische Studien zu Nebenfiguren im zweiten Samuelbuch, red. D. Walter, s.
426-431.

378 A, Basson, Divine Metaphors, s. 111.

379 Hossfeld i Zenger wskazuja, ze mogly by¢ to ostatnie lata przed nastaniem niewoli babilonskiej lub jej wezesny
okres, por. J.H. Potgieter, ,, David” in Consultation with the Prophets, s. 118.

380 Por. Briggs & Briggs I, s. 264.
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wsrod jekow™), poprzez ktore wskazuje on na przedtuzajacy si¢ okres cierpienia. W czesci
drugiej (w.10-14) autor biblijny daje upust swoim cierpieniom i trudnej sytuacji zyciowe;.
Ostatecznie jednak nadchodzi nadzieja (w.15), ktora psalmista wyraza poprzez petne ufnosci
zwroty do Boga. Cze$¢ trzecia (w.15-25) to piesn pochwalna na cze$¢ Boga, zawierajaca

elementy dziekczynne i btagalne®®?.
Brzmienie w.17 jest nastepujace:
ATO0R WU TTTIY TR TN
Niech zajasnieje twarz Twoja nad Twoim stugg | Wybaw mnie w taskawosci swojej

Widoczna jest zmiana formy przyrostkowej czasownikow, ktorych podmiotem dziatania jest
Badg. Pierwszy z nich, iR (,,$wieci¢”), w koniugacji hi pil, w trybie rozkazujgcym, jako swoj
obiekt posiada ,,stuge” (72y), ktory ma zosta¢ rozjasniony przez Boze oblicze. Psalmista
prawdopodobnie moéwi o sobie jako przedstawicielu ,,bojacych si¢”. Ten sam BOg jest
podmiotem dziatania czasownika ¥¥ (,,zbawiac”), takze w koniugacji hi’pil w trybie
rozkazujacym. Prosby w w.16-17, maja doprowadzi¢ do tego, by nie spadt nan wstyd. Warto
przypomnieé, ze w Ps 44,16 wstyd okrywat twarz wotajacego do JHWH. Obecnie pojawia si¢
prosba o unikniecie zniewagi, ktorg BOg ma zarezerwowaé dla przeciwnikow (w.18). Oblicze
JHWH nie tylko jasnieje nad psalmistg, ale rOwniez staje si¢ schronieniem dla ,,bojacych si¢”
Boga (w.20). 7735 2np2 (w.21) tlumaczy¢ mozna jako ,,w sekretnym miejscu w Twojej
obecnosci”, co sugeruje jakis obiekt sakralny, by¢ moze $wiatyni¢ jerozolimska. Jesli jednak
mowa o $wiatyni, to tekst moze stanowi¢ relacje postaw czesci Judejczykoéw z wezesnego
okresu perskiego, ktorzy wyczekiwali na odnowienie sakralnego przybytku. Zdaje si¢ bowiem,
ze brak jasnego wskazania na §wiatynie, ktora jest juz fizycznie dostepna, oznacza, ze tekst jest

wyrazem jeszcze niezrealizowanych pragnien religijnych, ale i dazen politycznych.

JHWH gwarantuje schronienie swemu stludze w swoim szatasie, podobnie do Ps 27,5,

w ktorym to ztozy Mu ofiary (w.6). Psalmista w innym jeszcze miejscu wola: ,,Kto mieszka

31 A. Weiser wydziela w ramach trzeciej cze$ci mniejsze jednostki: w. 15-19 (La via a Dio); w. 20-23 (La via per
superare l’angoscia); W. 24-25 (La benedizione dell’agnoscia), por. tenze, | Salmi 1-60, s. 289-292. Ps 31 dzielony
jest tez czgsto na dwie glowne jednostki: modlitwa (w. 2-19) oraz dzigkczynienie i modlitwa (w. 20-25). W ramach
tej pierwszej wydzielano mniejsze sekcje, por. P.C. Craigie, M.E. Tate, Psalms, s. 259; T. Lorenzin, | Salmi,
s. 149. Na dziewie¢ jednostek dzieli Ps 31 E.S. Gerstenberger, wydzielajac w nich jeszcze mniejsze passusy, por.
tenze, Psalms, t. I, s. 136-137. Sadze jednak, ze rozbijanie na tak mate jednostki catego psalmu, prowadzi do
zagubienia jego ogo6lnego przestania. Podobnie na dziewig¢ czesci, cho¢ z nieznacznymi zmianami w stosunku do
E.S. Gerstenbergera, podziat przeprowadza C. Mandolfo, God in the Dock, s. 71. Trzy czgéci wyszczegodlnia G.
Ravasi: w. 2-9 (Il canto della fiducia); w. 10-19 (Il canto del dolore); w. 20-25 (1l canto della gioia), por. tenze,
Il Libro del Salmi, s. 565-566. Podobnie jak G. Ravasi postepuje P.J. Botha, por. tenze, Freedom to Roam, s. 424-
425,
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pod opiekg Najwyzszego, bedzie przebywat pod ostong Wszechmocnego” (17°2y 70932, Ps 91,1).
Ponadto czasownik 209 pojawia si¢ w Ps 44,25 na okres$lenie czynnosci zakrywania twarzy
przez Boga, przez co Stworca czynit si¢ niedostgpny. Tym razem jednak Jego obecnosé
i oblicze okazuja si¢ by¢ odkryte i dostepne, stanowig tez ucieczke i obrone przed
przeciwnikiem. Natomiast odrzucenie go sprzed oczu JHWH (w.23) oznacza nie tylko, ze Bog
nie miat juz wzgledu na modlacego si¢, ale takze mozliwo$¢ zniszczenia §wiatyni, gdzie
wznosit pelne zawierzenia modlitwy. Odrzucenie to nie trwa jednak dlugo | moze on znow

kierowaé¢ swoje modty do Boga3®?.

Konkludujac, wydaje sig, ze swiatto oblicza JHWH w tym przypadku moze symbolizowaé
Jego obecno$¢ w $Swigtynnym przybytku. Zestawienie Bozego oblicza wraz z namiotem
Bozym, w ktorym psalmista mial uzyska¢ azyl i ochrong, dowodzi, ze chodzi wtasnie
o Swiatynie. Formutowanie teologii §wiatyni jako miejsca bezpiecznego i dostepnego dla
wszystkich, ktérzy sie ,,boja” Boga, prawdopodobnie byto zadaniem elit judzkich, ktore
W poczatkach okresu perskiego mogly realizowa¢ plan odbudowy sanktuarium w ,,miescie

»383 czyli w Jerozolimie. Obiekt ten nie musiat istnie¢ lub funkcjonowaé w petni,

oblezonym
kiedy dokonywata si¢ ostateczna redakcja Ps 31. Zanim jeszcze doszto do odbudowy $wiatyni,
sam Bdg staje si¢ schronieniem dla opuszczonych, powracajgcych z niewoli mieszkancow Judy
lub przebywajacych w Jehud mieszkancow. Skoro $wiatyni jeszcze nie ma, trzeba znalezé

schronienie w innym miejscu. To poczucie schronienia daje rozswietlone oblicze JHWH.

d. Rozjasnienie oblicza w dzien plonow (Ps 67,2)

Juz na poczatku psalmu autor biblijny zamieszcza wezwanie do Boga, ktdrego prosi
o0 rozjasnienie twarzy nad ludem. Pomimo swojej zwigztosci utwor prowokuje kilka pytan.
Wotanie psalmisty suponuje wykorzystanie psalmu w kulcie*®*. Motyw $wiatyni jako miejsca,
z ktorym $wietlisto$¢ Boga jest zwigzana, sugeruje, ze psalm ten wygltoszony mogt by¢ podczas
uroczystej inauguracji swiatyni jerozolimskiej. Co wiecej, jego struktura opiera si¢ 0 budowe

menory. Na Ps 67 sklada si¢ czterdziesci dziewig¢ slow, przy czym w centrum stoi termin ,,lud”

382 Paralelne do tego wersetu jest miejsce w Jon 2,5a. Zakonczenie czasu odrzucenia sprzed Bozych prowadzi do

wystuchania btagalnych modtow i ustrzezenia modlacego od kryzysu, por. J.H. Potgieter, ,, David” in Consultation
with the Prophets, s. 123.

383 Terminu 19%n uzywaja Jeremiasz (Jr 10,17), Ezechiel (Ez 4,2.3.7.8; 5,2) i Zachariasz (Za 12,2), wspominajgc
Jerozolime jako miasto oblezone. Dlatego ixn °v2 (Ps 31,22) mozna by tlumaczy¢ jako ,,miasto oblezone”
i widzie¢ tu Jerozolime. M. Dahood wskazuje, ze ,,miasto ufortyfikowane” odnosi sie do Bozej siedziby w niebie.
Zestawia Ps 31,22 z 18,7, por. tenze, Psalms, t. I, s. 191.

384 E.S. Gerstenberg podkresla, ze odniesienie si¢ do Boga, moéwiagc o Nim w 3 0s. 1. poj., ukazuje dobitnie kontekst
liturgiczny, w ktérym 6w hymn psalmiczny miat by¢ wykorzystany, por. tenze, Psalms, t. II, s. 33. Podobnie tez
wykorzystanie instrumentdw pozwala na stwierdzenie, ze dzieto to bylo wykorzystywane w ramach obrzedéw
kultu, por. P.J. Botha, Psalm 67 in Its Literary and Ideological Context, OTE 17/3 (2004), s. 372.
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w . mn. (w.5b, 0°»y). Mozna zatem wydzieli¢ dwie wigksze jednostki tekstowe, na ktore sktada
si¢ po dwadziescia cztery stowa. Co wazniejsze jednak, to fakt, iz liczba stow podzielna jest

przez siedem, czyli tyle samo, ile $wiecznik posiada lamp3®.

Jesli zatem psalm byt
proklamowany podczas otwarcia $wigtyni lub tez w dniu po$wieconym wspomnieniu tego
przetomowego dla Izraelitow wydarzeniu, jego powstanie przypadto juz prawdopodobnie na

386

okres perski lub pézniejszy*®. Nie wydaje sie, by ktére§ z wydarzen historycznych sprzed

niewoli babilonskiej, moglo wzbudzi¢ tak wielka rados¢ wsrod wiwatujacego thumu®’.
Swiadczy o tym obecno$¢ motywu Boga jako krdla (w.5)%8, poniewaz w sytuaciji, gdy nie sa
juz kontynuowane rzady monarchiczne, funkcje wtadcy przejmuje JHWH. Nie bez znaczenia

jest roéwniez obecno$¢ motywOw uniwersalistycznych, adekwatnych do czasow
powygnaniowych3&,

Mozliwe jest rOwniez, iz psalm ten wykorzystywany byt podczas §wiagtecznych celebracji
w dniu zbioréw. Sugeruje to wystepowanie terminu 12’ (,,produkt”, ,,plon”)**°. W tekécie Ez
34,27 przytoczona zostaje mowa Boga, z ktorej tresci wynika, ze Izrael juz wkrotce zrzuci
jarzmo niewoli babilonskiej i powrdci do ziem obiecanych przez Boga przodkom. W Ps 67
ukazuje si¢ zatem, w jaki sposob obietnica powrotu do ziemi obiecanej speinia si¢

W rzeczywistosci.
790 1AK 1ID N AT W OO

,»[Niech] Bog bedzie taskawy dla nas i nas pobtogostawi | niech rozjasni oblicze swoje nad

nami”

Warto na wstepie zauwazy¢, ze werset jest niemal identyczny z blogostawienstwem
Aaronowym w Lb 6,24-26. Réznice sa widoczne w odmiennej kolejnosci wystgpowania

czasownikow oraz braku czasownika “nv, ,,strzec” w psalmie.

385 P, van der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry, t. 11, s. 225.

38 Nie pozniej jednak niz potowa II w., kiedy to powsta¢ miat 4Q83, ktory poswiadcza lekcje Ps 67, por.
D. Willgren, The Formation of the ‘Book’ of Psalms, s. 86.

387 T, Lorenzin wigze Ps 66 i 67, wskazujac, jakoby wygtaszany hymn odnosil sie do wydarzenia exodusu, por.
tenze, | Salmi, s. 267.

388 Motyw Boga jako krola wydaje sie by¢ przewodni w tym psalmie, biorgc pod uwage centralne miejsce, jakie
zajmuje w. 5, por. P. van der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry, t. Il, s. 224,

389 Por. G. Ravasi, Il Libro del Salmi I, s. 349.

3% Pojawia si¢ on zaréwno w Pigcioksiegu (Kpt 26,4.20; Pwt 11,17; 32,22), w ksiegach historycznych (Sdz 6,4),
jak 1 w ksiggach madrosciowych (Hi 20,28; Ps 78,46; 85,13).
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Caly utwér mozna podzieli¢ na trzy czesci (w.2-3.4-6.7-8)%%1. Uzycie motywu jasniejacego
oblicza JHWH ma w tym przypadku swoje retoryczne znaczenie. Oto bowiem pojawia si¢
swiatto, ktore oswietla droge (7277, ,,Twoja droge”, w.3), czynigc ja tym samym wiadoma,
znang (ny1?, ,,dla poznania”, w.3). Dzigki temu ,,wszystkie ludy” (292 o°ny, w.3.6) bedg mogty
$piewa¢ hymny na cze$¢ Boga. Tg drogg jest zbawienie, ktore wynika z przymierza. Mozliwe
tez, ze w.2b laczy¢ nalezatoby z w.3a, ze wzgledu na brak partykuty taczacej w.2a z w.2b.
Rozjasniajac oblicze, Bodg doprowadza do tego, ze droga przykazan staje si¢ wiadoma dla
wszystkich, mozliwa do poznania przez kazdego prowadzac do radosnego wychwalania JHWH
wsrdd narodow. Poprzez jasniejace oblicze JHWH, psalmista wskazuje prawdopodobnie, ze
BAg ponownie zamieszka w $wiatyni. Uzyty w trybie rozkazujacym czasownik X nie sugeruje
zadania skierowanego przez wolajacy lud do Boga, lecz pelng nadziei zach¢te do nowej

przysztosci, ktora rozpoczyna inauguracja dziatalno$ci sanktuarium jerozolimskiego.

JHWH wywotuje lek wérod narodow (w.8b). Ow motyw pojawia sie juz wczeéniej
w psatterzu (Ps 33,8). Rozjasnienie oblicza Bozego nad Izraclem (Ps 67,2b) prowokuje
pojawienie si¢ poczucia leku wsrod wszystkich ludoéw, ktore ze wzgledu na wielkos¢ JHWH
zobligowane sa do wychwalania Go. Bog Izraela, w opinii psalmisty, posiada wtadze nad cata
ziemig, co stanowi interesujacy konstrukt. Prawdopodobnie, przez wskazanie na JHWH jako
na najwigkszego boga, chce on ugruntowaé pozycje Izraela, by¢ moze nawet elit judzkich.
Dajac JHWH prawo pierwszenstwa przed bostwami pogan ostatecznie wyklucza je catkowicie
z prawa do istnienia. Interpretacja ta prowadzi niechybnie do uznania Ps 67 jako elementu
budowania monoteizmu izraelskiego oraz wzmacniania identyfikacji narodowej poprzez proces
krystalizowania wiary. W podobnym tonie wypowiada si¢ autor 1z 60,3, piszac: ,,Narody po6jda
do twojej $wiattosci i krolowie do blasku twojej jutrzenki” (077 7337 2°27m1 77IRY 2rix 12%7)).
Uniwersalizm Ksiggi [zajasza, a zwlaszcza jej trzeciej czgséci, miat przede wszystkim zaznaczy¢
celowo$é budowania imperium Izraela w okresie powygnaniowym?®2, Ps 67 moze si¢ wigc
wpisywac w lini¢ ideologiczng czasdw perskich, gdy probowano odbudowac pozycje krolestwa
Judy, istniejacego juz w nowym wymiarze administracyjnym pod nazwg Jehud, wykorzystujac

przy tym sytuacj¢ w imperium zarzadzanym przez Achemenidow.

Omawiany werset posiada charakter prosby o blogostawienstwo uniwersalne, kierowanej do

JHWH przez nar6d wybrany, ale rozciagajacego si¢ na wszystkie ludy. Uniwersalizm ten

391 Podziat ten jest powszechnie przyjety przez egzegetow, por. A. Weiser, | Salmi 61-150, s. 490-492; T. Lorenzin,
I Salmi, s. 267; M. Dahood, Psalms, t. II, s. 127. Znany jest rOwniez podzial na cztery cze$ci, por.
W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 289-290.

392.5,Z. Aster, The Unbeatable Light, s. 318.
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podkreslony jest czterokrotnym uzyciem terminu yx (w.3.5.7.8). Jesli uzycie tego terminu
mialoby oznaczaé cztery strony $wiata, panowanie JHWH jako kréla nie bedzie ograniczato si¢
tylko do Izraela. Zatem i $wiatlo, jakie ptynie od Bozego oblicza, nie jest dostgpne jedynie dla
przedstawiciela dynastii Dawidowej. Dostep do Boga otrzymajg wszyscy 1 bedzie to dostep

bezwarunkowy.

Twarz JHWH, o ktorej rozjasnienie psalmista prosi, symbolizuje tu prawdopodobnie
odbudowang swiatynie, ktorej wzniesieniem raduje si¢ nardd wybrany, a wies¢ o tym ma rozlec
si¢ po najdalszych zakatkach swiata. Jest mozliwe, by psalm ten funkcjonowat pierwotnie jako
hymn recytowany przy okazji fundacji swiatynnego przybytku, a pzniej stosowano go podczas
uroczystych celebracji z okazji rocznicy tego wydarzenia. Plon, jaki miata wyda¢ ziemia,
a 0 ktorym wspomina psalmista w koncowej fazie psalmu, symbolizowac¢ moze zmieniajaca si¢
sytuacje narodu wybranego, ktorego cze$¢ powrdcita do ziemi obiecanej i sfinalizowala wtasnie
wznoszenie $wigtyni jerozolimskiej. Wnioskowaé¢ o tym mozna po zauwazalnej relacji
pomiedzy Ps 67,7 a Ag 1,10. Prorok Aggeusz przekazuje nakaz ptynacy od Boga, ktory
zobowigzuje Judejezykow do realizacji odbudowy $wiatyni jerozolimskiej. Ma by¢ to ostatni
punkt reorganizacji zycia spotecznego wspodlnoty judzkiej. Zagrozenia wynikajace z suszy,
ktéra nawiedzita nieurodzajne i gorzyste tereny wokot Jerozolimy, sa skutkiem tego, ze
Judejczycy nie podjeli si¢ jeszcze dzieta renowacji $wigtyni. Nie pojawily si¢ wiec ,,plony”
(712, ktorych zbior mozliwy bedzie dopiero wtedy, gdy sakralny przybytek stanie na jednym
ze wzglrz §wigtego miasta. Stwierdzeniem, ze ,,ziemia wydata plony” (Ps 67,7a), psalmista
dowodzi, iz wzniesiony juz zostat §wigtynny kompleks, z ktérego swoje panowanie rozcigga
JHWH. Jesli powigzanie Ps 67 i Ag 1 okazatoby si¢ stuszne, to sam psalm mogt powstaé pozniej
niz tekst prorocki, a wiec juz po 520 r. (Ag 1,1)3%. Zaleznoéé pomiedzy obfitoscig plonow
a budowg $wiatyni potwierdza rowniez prorok Zachariasz (Zach 8,12), zgtaszajac dodatkowo
odbiorcow tychze dobr poprzez wskazanie na ,reszte” (nxw)*°*. Poetycka narracja
o ponownych obfitych plonach i1 pojawienie si¢ ich wraz z nowopowstatym kompleksem
sakralnym pozwala mniemac, ze Ps 67 powstal w podobnym czasie lub nieco p6zniej niz Ag 1
i Zach 8, a wigc gdzie$ po roku 520. Jest to to wiec wczesny okres perski. W psalmie nie
wybrzmiewa jednak nadzieja na rekonstrukcje monarchii, cho¢ moze ona zosta¢ wyrazona

posrednio poprzez potrzebe odbudowy Swiatyni, co lezato w gestii krola. Wzniesiona $wigtynia

398 ], Kessler, The Book of Haggai. Prophecy and Society in the Early Persian Period Yehud, s. 114.
3%4 Wzmiankowany werset jest czescig tzw. ,,Mow o dobrobycie” (Zach 8,1-23), ktdra zawiera opis sytuacji
prawdopodobnie z roku 518, por. J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 161.

110



nie ma jednak dla psalmisty zidentyfikowanego budowniczego. Najwazniejsza pozostaje dla

niego wspaniatos¢ JHWH, ktora objawia si¢ namacalnie poprzez §wiatyni¢ w Jerozolimie.

e. Refren o rozjasniajacym si¢ obliczu (Ps 80,4.8.20)

Ps 80 to wspdlnotowy psalm lamentacyjny prezentujacy postawe ucisnionego narodu, ktéry
zanosi swoje btagalne westchnienia do Boga. Dzielo to jest kontynuacja wcze$niejszych
psalmow asafowych3® i jest bardzo prawdopodobne, ze bylo wykorzystywane w liturgii
$wiatynnej®®®. Przyczyn dramatycznej sytuacji spolecznoéci doszukiwaé si¢ mozna
w wydarzeniach, jakie mialy miejsce w roku 587. Psalmy asafowe mialy powstawac wczesniej
niz w VI w. Wydaje si¢ jednak, ze ostateczna redakcja tekstu przypadta nie wczesniej niz na

397 W opinii niektorych egzegetow takze asyryjski najazd

poczatek okresu niewoli babilonskiej
W 722 r. méglby by¢ brany pod uwage®®®. Dla wielu innych Ps 80 nie odpowiada zadnemu
wydarzeniu, klgsce militarnej, wybuchowi epidemii lub innym katastrofom naturalnym. Miatby
powstaé jako odpowiedz na 0gdlne potrzeby uciskanej spotecznosci®®®. Wskazuje to raczej na
pézne powstanie omawianego dzieta i dlatego wiasnie okres perski stanowi¢ by mogt
odpowiedni czas na kompozycje Ps 80, nawet jesli znajduja si¢ w nim elementy starszych

tradycji“®®. Wnioskowa¢ o tym mozna réwniez po fakcie, ze psalmista ukazuje brak monarchii,

a lzrael oczekuje przywrdcenia krélestwa. To JHWH jest obecnie krolem Izraela, a wiadca

3% M.D. Goulder, The Psalms of Asaph, s. 137; R.L. Cole, The Shape and Message, s. 90.

3% Swiadcza o tym takie elementy, jak zapis terminu N7y, ktorego pojawienie sie moze sugerowaé co$ w rodzaju
zbiorowego $wiadectwa; a takze motyw cherubindéw, na ktorych zasiada JHWH (w. 2), co stanowi odniesienie do
Bozego tronu wewnatrz Swigtynnego przybytku. M.D. Goulder wskazuje ponadto na lilie (22wW), ktore miaty
bogato zdobi¢ $wigtynne portyki w sanktuarium w Betel, por. tenze, The Psalms of Asaph, s. 145.

397 Na to wskazywaé ma réwniez formuta zastana w w. 19, por. S. Ramond, La voix discordante du troisiéme livre
du Psautier (Psaumes 74, 80, 89), Biblica 96/1 (2015), s. 53.

3% D.C. Mitchell, The Message of the Psalter, s. 97. A. Weiser dodaje rowniez, Ze wspomnienie plemion Efraima,
Beniamina i Manassesa (Ps 80,3) wystarczajaco przemawia za tym, by psalmista odnosit si¢ do najazdu
asyryjskiego w 722 r., por. tenze, | Salmi 61-150, s. 600; A. Gonzalez, El Libros de los Salmos, s. 371. M.D.
Goulder stwierdza, ze Ps 80 dotyczy sytuacji geopolitycznej w okresie migdzy 732 a 722 r., por. tenze, The Psalms
of Asaph, s. 137. Przeciwnego zdania jest K. Seybold, ktéry wskazuje na geograficzne roztozenie trzech
wzmiankowanych plemion na p6étnoc od Judei, co miato by¢ sygnatem, by wsparty one zaatakowang Judg. Dlatego
Ps 80 miatby traktowa¢ o wydarzeniach z 587 r., por. J.H. Hilber, Cultic Prophecy, s. 143. R.J. Tournay kieruje
uwage na 1 Krn 9,3, w ktérym odnotowuje wzmiankowane trzy plemiona jako rezydentéw Jerozolimy w IV w.,
por. tenze, Seeing and Hearing God, s. 146-147.

39 E.S. Gerstenberger, Psalms, t. II, s. 106. Wielu badaczy stara si¢ jednak taczy¢ Ps 80 z konkretnym
wydarzeniem historycznym, ktore zwykle upatruje si¢ w militarnej porazce. Nie brakuje odwotan do wydarzen
dawniejszych niz asyryjski podbdj pétnocnych plemion. Niektorzy w w. 11-12 dopatruja si¢ walki Saula z
Filistynami (1 Sm 9) Iub potyczek Dawida z wrogimi wladcami (2 Sm 8,3), a nie zaj¢cia Kanaanu przez Izraelitow,
por. L. Alonso Schokel, I Salmi I1, s. 125. Opinia Gerstenbergera nie wytrzymuje krytyki, kiedy wezmie si¢ pod
uwage fakt, iz we wczesniejszych psalmach asafowych (np. Ps 78) autorzy biblijni, méwiac o wielkich Bozych
dzietach, odnosili si¢ do wyjscia z Egiptu, por. R.L. Cole, The Shape and Message, s. 91.

400 O takich starszych elementach informuje Beyerlin, wskazujac na w. 2-3, por. G.T.M. Prinsloo, Sheperd, Vine-
grower, Father — Divine Metaphor and Existential Reality in Community Lament (Psalm 80), OTE 10/2 (1997), s.
283. Ponadto pdzna datacja Ps 80 poparta jest wystepowaniem czasownika 713, ktory autor biblijny uzywa na
okreslenie zniszczen murdéw Jerozolimy, czynige tak w Ps 80,13, a takze w Neh 1,3; 2,13; 4,1. Uzyty 6w czasownik
jest w opisie zburzenia muréw Jerozolimy takze w 2 Krn 25,23.
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czesto okreslany byl jako pasterz takze w VII w. i pozniej*®t. JHWH jest krolem lzraela,

a Swietlisto$¢ symbolizuje Boza taskawos¢ (Prz 16,15).

Strukturg calego psalmu wyznacza jego refren, przy czym ostatnia cze¢$¢, a wigc w.16-19
dzielone sa zwykle na dwie czgséci. Dzieje si¢ tak z racji tematycznej zmiany, jaka zachodzi
pomiedzy w.16-17 (druga czg$¢ piesni o winnicy) a w.18-19 (wezwanie Boga do wskazania na
prawowitego wiadce). G. Ravasi, dokonujac ogdlnej charakterystyki kolejnych czesci Ps 80,

nazywa je w sposob nastepujacy:
w.2-4—JHWH, pasterz lzraela;
w.5-8—lamentacja lzraela;
w.9-12—historia zbawienia;
w.13-20—dalszy lament 1zraela®®

Motyw $wietlistoéci pojawia si¢ w omawianym psalmie w refrenie, w w.4.8.20%%, a to
sugeruje, ze dzieto mogto by¢ pierwotnie przeznaczone do uzytku liturgicznego. Jesli uznac, ze
Ps 80 powstal w poczatkowym okresie niewoli babilonskiej, to trudno uzasadni¢ jego uzycie
podczas S$wiagtecznych celebracji w przybytku. Jesli natomiast argumentowaé za jego
powstaniem w okresie pdznej niewoli, jego przeznaczenie liturgiczne moglo staé sig
czynnikiem nie tylko scalajacym wspolnote Izraela w tym trudnym czasie, ale moze wskazywac
na wiar¢ psalmisty w przywrdcenie kultu w sanktuarium jerozolimskim. Faktem jest jednak, ze
im dhuzej Judejczycy pozostawali pod obcym panowaniem, tym mniej tlita si¢ nadzieja na

powr6t do ojczyzny.

Swietlistos¢ Boga wystepuje rowniez w w.2, W uzytym w trybie rozkazujacym czasowniku
¥, ,.$wieci¢”, ,,wysyta¢ promienie”, ,,byé zrodtem $wiatta”*®*, Ponadto w w.15 psalmista
dokonuje zmiany w refrenie, wylaczajac z niego chociazby element §wietlistosci Boga. By¢
moze druga czes$¢ piesni 0 winnicy (w.16-17) stanowi pozniejszy dodatek, nawet z okresu

greckiego, cho¢ sam motyw zawarty w tej piesni jest starszy. Mimo refrenu Ps 80 posiada

401 E. Lipinski, Studia z dziejéw i kultury starozytnego Bliskiego Wschodu, s. 244.

402 por. G. Ravasi, Il Libro del Salmi Il, s. 677.

403 por. P. Auffret, Fais luire ta face et nous serons sauvés. Nuovelle étude structurelle du psaume 80, OTE 19/3
(2006), s. 1052-1063.

404 M. Dahood wskazuje na ugaryckie konotacje zwigzane z czasownikiem v9. Przyktadem moze by¢é imie yp b,
“Niech Baal zajasnieje Tobie”, por. tenze, Psalms, t. Il, s. 256.
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strukture nieregularng®®. Istnieje bowiem problem ze wskazaniem na zakonczenie trzeciej

czesei, ktora zostaje rozszerzona wzgledem dwoch wezesniejszych?®.

W w.4 autor biblijny dokonuje zapisu imienia Boga jako 2°7%%. W w.8 pojawia si¢ 2°7%%
nixay, a w w.20 — nikay oo M. Rozwinigeie imienia Bozego moze argumentowac za tym,
ze druga czes¢ piesni o winnicy (w.19-20) stanowi poézniejszy dodatek*®’. Zastosowanie przez
psalmiste wyrazenia NiX2¥ 0°77% nadaje dzielu charakteru militarnego, a tres¢ odnosi si¢ do

wydarzen na polu bitwy, ktorym byly zapewne tereny wokot Jerozolimy, jak i samo miasto*®,

W.4 przedstawia si¢ nastepujaco:
YW TID W) W 2N
Boze, odnow nas i rozswietl swoje oblicze, abysmy byli zbawieni

Wersety 4.8.20 zachowuja t¢ sama budowe gramatyczng. Podmiot kieruje swoje wotanie do
Boga, do ktérego wystosowuje dwie prosby. Pierwsza z nich polega¢ ma na ,,odnowieniu”
wspolnoty i wyraza si¢ przy pomocy czasownika 23 w trybie rozkazujacym. Problematyczne
jest ttumaczenie wspomnianego czasownika, bowiem mozliwosci przektadu jest kilkanascie®®°.
nYy thumaczy si¢ jednak zwykle jako ,,odnéw nas”. Czasownik ten w koniugacji ki pil
wystepuje tu z przyrostkiem 1 os. 1. mn. W zbiorowej lamentacji lud wyznaje, ze doszto do
tragedii spotecznej, jaka mogto by¢ prawdopodobnie dostanie si¢ do niewoli, a spodziewane
odnowienie ma doprowadzi¢ do zbawienia rozumianego jako wyzwolenie spod obcego
panowania i powrocie do dawnego statusu politycznego. Podobng funkcje ma spetniac
czynno$¢ rozjasnienia oblicza Bozego. W obliczu zagrozenia politycznego i militarnego
psalmista liczy, ze BOg w odpowiedzi na wotanie wspdlnoty dokona odnowienia lzraela. W ten
sam sposob wypowiada si¢ prorok Zachariasz, piszac: ,,Wzmocni¢ dom Judy i wybawi¢ dom

Jozefa. Sprowadzg ich z powrotem (2°niawm), bo zlitowatem sie nad nimi. I bedzie tak, jakbym

ich nigdy nie odrzucit, bo Ja jestem Panem, ich Bogiem, i wyslucham ich” (Za 10,6)*°.

405 A, Rofé, The Text-Criticism of Psalm 80 — Revisited, VT 61 (2011), s. 308.

4% Podziat na trzy piesci prezentuje G.T.M. Prinsloo, Sheperd, Vine-grower, Father, s. 291.

407 Brak terminu nixag w w. 4 C. Briggs ttumaczy bledem kopisty, por. Briggs&Briggs |1, s. 204.

408 Taki wydzwiek ma to sformutowanie w catym Psalterzu, por. Briggs&Briggs Il, s. 203.

409 DCH VIII, s. 273-276.

410 Zach 10 datuje sie na schytek VI w., por. B.G. Curtis, Up the Steep and Stony Road. The Book of Zechariah in
Social Location Trajectory Analysis, s. 192. “Dom Joézefa” w tym przypadku jest terminem reprezentujagcym
Krélestwo Pétnocne, co dla warstwy deuteronomicznej jest charakterystyczne, choé¢ rzadkie w uzyciu, por.
R.F. Person, Second Zechariah and the Deuteronomic School, s. 122.
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Podobnie w.13-14 psalmu opisujg tragedie, jaka spotkata nardd z racji Bozego zrzadzenia,

a w.16-19 akcentuja ufnos¢, ze Bog przywroci chwate swojego narodu®!?.

Rozjasnienie Bozego oblicza doprowadzi¢ ma do wybawienia spotecznosci izraelskiej
z opresji, stajac si¢ znakiem troski Boga o swoj lud. Czasownik ix (ki 'pil, imperfectum) wraz
z terminem o35 thumaczy¢ mozna jako ,,spraw, by Twoje oblicze zajasniato” lub ,,niech Twoje
oblicze zajasnieje”. Blask, plynacy z Boskiej twarzy, ma doprowadzi¢ do wybawienia narod
wybrany. Psalmista dopiero w koncowej czeéci dzieta thumaczy, ze odnowienie si¢ Izraela ma
si¢ dokona¢ przy pomocy specjalnie do tego desygnowanej postaci wskazanej przez Boga
(w. 16-19). Podobnie i w Ps 44 psalmista wskazywal na dokonane przez Boga dzieta
z podkresleniem motywu Jego ,,rozjasnionego oblicza”. Takze tam autor biblijny podkresla
pamie¢ o wydarzeniach przesztych, ktore odbily si¢ szerokim echem wsrod Izraelitow.
Przechodzi do opisu dramatycznej sytuacji, w ktorej Izrael zostal pozbawiony wsparcia ze
strony Boga, i podlegal obcemu panowaniu (w.10-17). Takze Ps 80,6 stwierdza, ze Bog jest
ponickad odpowiedzialny za obecny stan, gdy ,.karmi chlebem ptaczu i ponad miare¢ poi tzami”.
Oba psalmy narracyjnie odpowiadaja wydarzeniom zaré6wno z okresu asyryjskiej dominacji,

jak 1 najazdu babilonskiego.

Rozjasnione oblicze JHWH kojarzy¢ mozna z Jego obecno$cig w $wigtyni, CO wspiera
interpretacja w.2, gdzie jest mowa o Bozym mieszkaniu migdzy cherubami (2°21733 2v»).
Wtedy tez po raz pierwszy w catym dziele pojawia si¢ element $wietlistosci JHWH, ktory
zawarty zostaje przez psalmiste w jego prosbie skierowanej do Boga o to, by ten ,,zajasnial”.
Uzyty czasownik v9?, . §wieci¢”, ,,wysytac promienie”, ,,powodowac blask”, wystepuje w Biblii
hebrajskiej zaledwie o$miokrotnie, z trzykrotnym Boskim podmiotem, w istotnych dla
obecnego wywodu miejscach. Najpierw Mojzesz w swojej ostatniej mowie wskazuje na JHWH
jako na tego, ktory ,,jasnieje z gory Paran” (1989 7an ¥°9in). Nastgpnie w Ps 50,2 autor wota:
,,Z Syjonu promienieje doskonate pickno Boga” (:y°9i77 212% *95=9%n 1987), aw Ps 94,1 wzywa:
,B0g, do ktérego [nalezy] zemsta, JHWH, Bog, do ktérego [nalezy] pomsta, niech zajasnieje”
(cy2i7 ninpy 98 "y ninproR). Takze i w tym psalmie wystepuje czasownik 2w (w7,
Lwymierze”, ,,wykonaj”), ktorego podmiotem jest JHWH. Kara, jaka spadnie na bezboznikow,
jest dowodem na ciaglta opieke Boga nad swoim ludem. Wiara w opatrzno$¢ wyrazona zostaje

rowniez w Ps 80 1 to przy wykorzystaniu tego samego terminu oraz motywu $wietlistosci.

411 Targumista interpretuje refren Ps 80 jako wotanie Izraela do Boga, ktérego prosi o ,,przywrdcenie z niewoli
i rozjasnienie blasku Bozego oblicza”, T. Edwards, Exegesis in the Targum of the Psalms. The Old, the New, and
the Rewritten, s. 144,
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Jasniejacy JHWH dopelni zemsty na swoich przeciwnikach (Ps 94,2b), co stanie si¢
potwierdzeniem jego opiekunczoséci®!?. Takze w Ps 80 $§wiatto JHWH symbolizuje jego potege,
ktéra objawia wobec Izraela. ,,Rozjasnienie si¢” Boga 0znacza wigc teofani¢ i moze miec
charakter kultowy*'® Jesli autor umieszczal modlitwe w kontekscie $wigtynnym, to sakralny
przybytek nie mogt zostac jeszcze zburzony, zostat juz odbudowany lub czeka na rekonstrukcje.
Wydaje si¢ jednak, ze wolanie do Boga nosi tu znamiona oczekiwania na poprawe sytuacji
politycznej i spolecznej. Wolanie to umieszcza w momencie, kiedy najwigksza zawierucha juz
mingta, lecz ogodlna sytuacja nie ulegla jeszcze wyczuwalnej dla wszystkich poprawie.
Atmosfera wyczekiwania na polepszenie warunkéw zycia sktania do uznania Ps 80 jako dzieta

skomponowanego we wczesnym okresie perskim, jeszcze zanim doszto do odbudowy §wiatyni.

Odnoszac si¢ do Bozego przymiotu $wietlistosci psalmista ma nadziej¢ na wsparcie, jakie
uzyskaé moze od JHWH w trudnych dla Izraela momentach. Swietlisto$¢ oblicza JHWH moze
mie¢ zwigzek ze $wiatynig, ktora zostanie wkrotce odbudowana. W postawie pelnego zaufania
dopatruje si¢ w $wietlistosci Boga czynnika zwiastujacego nadejscie jego wsparcia. Objawi si¢
ono poprzez udzielenie blogostawienstwa blizej nieokreslonej postaci, o ktorej psalmista mowi
jako o ,,mezu” (¥"X) 1 ,,synu cztowieczym” (278712, w.18). Ta enigmatyczna posta¢ moze
pochodzi¢ z dynastii Dawidowej, a znak podniesionej przez Boga prawicy moze sugerowaé
nadanie jej krolewskiej godnosci. Jesli Ps 80 powstatby w czasach panowania krola Sedecjasza,
psalmista moglby wypatrywaé przysztego wiladey, ktory zastapi podleglego wiadey
babilonskiemu izraelskiego monarchy i wyczekiwaé pelnoprawnego nastepcy uprowadzonego
do niewoli Jojakima. Jesli jednak Ps 80 powstal w okresie perskim, to wyczekiwanym
kontynuatorem dynastycznym moze by¢ Zorobabel. Mozliwe tez, ze psalmista, nie
wspominajac tej postaci z imienia, jest przymuszony do takiego dzialania poprzez sytuacje
polityczng, ktoéra jest nadal ewolucyjna. Autor moze mie¢ $wiadomo$¢ pojawienia si¢
cztowieka, od ktorego dziatan zaleze¢ bedzie rekonstrukcja monarchii 1 renowacja Swiatyni,
jednak nie wie, kim ta osoba jest, a jej enigmatyczno$¢ pozostaje wymuszona. Psalmista
wskazuje, ze posta¢ ta posiada wsparcie w samym Bogu, ktory ja ,,umocnit” (p¥nx, w.18).
Wyrazenie y»R az trzykrotnie pojawia si¢ w ostatniej mowie Mojzesza, a bohaterami, ktorzy
zyskaja specjalny przywilej umocnienia przez Boga, sg Izrael (Pwt 31,6) oraz Jozue (w.7.23).

Wsparcie i motywacja, jakimi cieszy si¢ Jozue, sg3 mu niezbedne w jego misji wprowadzenia

412 7biezno$¢ tematyczna Ps 80 i 94 jest widoczna, choé trudno$¢ w ustaleniu datacji dla drugiego z psalméw jest
ogromna. Pojawiaja si¢ jednak glosy, ze okres perski jest takze odpowiednim czasem dla powstania tego dzieta,
por. M.E. Tate, P.C. Craigie, Psalms, s. 487.

413 E.S. Gerstenberger, Psalms, t. 11, s. 104.
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narodu wybranego do Kanaanu. Podobnie i w przypadku omawianego psalmu celem
tajemniczej postaci jest prowadzenie ludu w nowej sytuacji i prawdopodobnie préba
odzyskania dawnego splendoru. Jozue ponownie wzmocniony zostanie pokrzepiajagcymi
stowami JHWH zanim dojdzie do militarnej ekspedycji w gtgb Kanaanu (Joz 1,6.7.9; w w.18
zostanie on motywowany slowami trzech izraelskich plemion). Enigmatyczng posta¢ z Ps 80
identyfikowa¢ mozna jako potomka Dawidowego w oparciu o 1 Krn 22,13. Jest to passus
Z blogostawienstwa Dawida, ktére udziela swojemu synowi, Salomonowi, wspominajac
o wymogu budowy $wiatyni, do czego nawigzuje psalmista, i namawia do przestrzegania

przykazan Bozych, co skutkowa¢ ma otrzymywaniem blogostawienstwa.

Budowanie mitu panizraelskiego, ktoérego celem miata by¢ argumentacja za istnieniem
silnego panstwa izraelskiego na starozytnym Bliskim Wschodzie, zaznacza si¢ w w.9-12.
Narracja ta odpowiada potrzebom, przed jakimi stangli repatrianci, reorganizujacy zycie
w perskiej prowincji Jehud. Prawdopodobne jest zatem, ze Ps 80 powstawat etapami, gdyz
w samym dziele zaznacza si¢ jeszcze istnienie §wigtynnego przybytku (w.2.4.8.20), a takze
dazenie do odnowienia wladzy dynastycznej (w.18). Jesli zatem Ps 80 zostal spisany w okresie
perskim, wtedy tajemnicza postacig, nad ktorej bezpieczenstwem i powodzeniem ma czuwac
sam Bog, bylby Zorobabel lub inna postaé, z ktéra wigzano nadziej¢ na przywrocenie dawnego
porzadku polityczno-spotecznego. Odnowienie winnicy wydaje si¢ by¢ rdéwnoznaczne
z restaurowaniem dynastycznej linii Dawidowej i przywroceniu monarchicznych rzadow nad

Izraelem.

f. Szczesliwi kroczacy w §wietle Bozym (Ps 89,16)

Ps 89 to kolejny psalm krélewski***, w ktorym pojawia si¢ motyw $wietlistosci. Pierwotnie

5

mogl stanowi¢ ostatnia cze$é Psalterza®™® a tre$é¢ tego dzieta moze mie¢ zwigzek

414 H.U. Steymans, Psalm 89 und der Davidbund, s.11-12. J. Day stwierdza, ze jest to psalm krolewski
o0 charakterze lamentacyjnym, por tenze, Psalms, s. 91. Mozna by¢ zgodnym co do tego, ze Ps 89 jest psalmem
krolewskim, ale jesli mowa juz o jakiej$ lamentacji, to nie dominuje ona w calym tym dziele. S.J.L. Croft zalicza
Ps 89 do grupy I-Psalms, por. tenze, The ldentity, s. 37. Warto jednak pamigtac, ze psalmista staje takze w roli
adwokata spotecznosci, co prowadzi do zmian osobowych w strukturze tego dzieta. Croft klasyfikuje Ps 89 takze
jako ,,modlitwe o pomoc w bitwie” (Prayers for aid in battle), por. tenze, The Identity, s. 114. Wydaje sie jednak,
ze taka klasyfikacja jest nieodpowiednia, gdyz psalmista nadmienia raczej o pozodze, ktora pozostata po
skonczonej bitwie i — prawdopodobnie — przegranej wojnie. W psalmie znalezé mozna elementy $wiadczace
0 wspdlnotowym rozumieniu teologii lub nawet recytowaniu tego dzieta (w. 16-19.20a.39.41-42.51a.52), por.
M. Martilla, Collective Reinterpretation in the Psalms, s. 142-144,

415 Psalmy 2 i 89 mialy stanowi¢ krancowe dziela Psalterza, zanim zostaly dodane Ps 1 i 90-150, por.
N.K. Gottwald, Kingship in the Book of Psalms, s. 439; H.U. Steymans, Psalm 89, s. 18-19.
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416

z deuteronomistyczng ideologig krolewska™°, cho¢ niewatpliwie jest to dzieto literacko bardzo

zroznicowane®!’.

Omawiany werset nie ma charakteru modlitewnego wezwania, jak w Ps 4,7; 44,4, czy
btagalnej formy zawartej w Ps 31,7; 67,2, ktora wyrazataby apel skierowany do Boga jako
refren, jak w Ps 80,4.8.20. Tymczasem psalmista niejako stwierdza o tym, ze twarz Boga jest

zrodlem $wiatta (Ps 89,16)*8,

Psalm*9, liczacy piecdziesiat dwa wersety, zawiera liczne odniesienia do dynastii

Dawidowej i przymierza*?°

, jakie stato si¢ udziatem potomkoéw Dawida i Boga, co da si¢
zauwazy¢ juz po lekturze pierwszych wersetow (w.2-5). JHWH zapewnia o trwatosci
zawartego przymierza, jednak sytuacja diametralnie zmienia si¢ w trzeciej czgsci tekstu
(w.39-53)*21, Czas powstania Ps 89 oraz jego mozliwe wykorzystanie w liturgii jest wcigz
kwestia sporng*??. Biorac pod uwage elementy ostatniej czesci (w.39-52), a wiec kleske

potomka Dawidowego?3, dramatyczne zakonczenie panowania dynastii oraz wlasciwa skarge

(W.47-52), mozna wnioskowaé, ze dzielo to powstato przed*®* lub w trakcie niewoli

416 A, Laato, Josiah and David Redivivus. The Historical Josiah and the Messianic Expectations of Exilic and
Postexilic Times, s. 60 M. Martilla, Collective Reinterpretation in the Psalms, s. 137.

417 M. Martilla, Collective Reinterpretation in the Psalms, s. 135.

418 |, Alonso-Schokel, w swoim komentarzu do w. 16, przywotuje tytul, jakim okre$lano babilonskie bostwo
stonca, Samasa: , Krol nieba i ziemi, sedzia wszech$wiata w gore i w dét, ktory wydaje sady”, por. tenze, | Salmi
I, s. 239. Egzegeta sugeruje, ze $wiatlo, jakim promienieje twarz JHWH, jest §wiatlem stonecznym. Ponadto,
bliskie sgsiedztwo elementu $wietlistosci JHWH z funkcja Boga jako sedziego, pozwala stwierdzié, ze §wiatlo to
ma zwigzek z ideg solaryzacji teologicznego wizerunku Stwoércy. Podobnie wskazuje tez H.U. Steyman, Psalm
89, s. 130.

419 Pg 89 podsumowuje Ksiege III, w ktorej jednym z glownych tematdéw jest upadek dynastii Dawidowej, por.
D.C. Mitchell, The Message of the Psalter, s. 62. Ps 89 zamyka tez sekcje psalmow Koracha, cho¢ nie zostat
zatytutlowany jako psalm korachiczny, por. M.D. Goulder, The Psalms of the Sons of Korah, s. 211.
Rozpoczynajacy Ksigge 111 Ps 73 okreslany jest jako lamentacja, por. R.L. Cole, The Shape and Message, s. 178.
420 ps 89 to jedyne takie dzieto w catym Psatterzu, kiedy psalmista taczy przymierze z dynastiag Dawidowg wprost
(D). Termin 072 w catym Psalterzu wystepuje siedemnascie razy i az trzykrotnie uzywa go autor Ps 89 (w. 4.29.35).
421 p_ van der Lugt podkresla, ze zloZenie Ps 89 ze strof, z ktorych kazda liczy sobie wiecej niz jedenascie stow,
jest zabiegiem retorycznym, poprzez ktory psalmista chce podkreslicé pewnos$¢é co do wypetienia obietnic
ztozonych przez JHWH, por. tenze, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry 11, s. 471.

422 Kraus wskazuje, ze fragmenty lamentacyjne Ps 89 odnosza sie do $mierci Jozjasza pod Megiddo w 609 r. W
opinii M. Gouldera cze$¢ Ps 89 powstala jeszcze przed upadkiem Krélestwa Pétnocnego, po czym tekst zostat
uzupelniony 0 wzmianki o Dawidzie, por. M. Tate, Psalm, s. 414. N. Whybray widzi w psalmie tresci
eschatologiczne, por. tenze, Reading the Psalms as a Book, s. 26. Wowczas dzieto powstatoby znacznie pozniej
niz w okresie niewoli babilonskiej, moze nawet u schytku okresu perskiego. Za okresem babilonskim przemawiaja
teksty mitologiczne, w ktorych Marduk pokonuje chaos i bogini¢ Tiamat, a ich zbiezno$¢ z w. 10-12 jest
ewidentna, por. L. Alonso Schoeckel, | Salmi I, s. 234. Pojawiaja si¢ roOwniez opinie o tym, ze cz¢$¢ Ps 89 moze
odnosi¢ si¢ do okresu monarchicznego lub wprost z tego czasu pochodzié¢, por. M. Kdckert, YHWH in the Northern
and Southern Kingdom, s. 375. Ps 89 mogt powstaé rowniez w okresie Drugiej Swiatyni, na co wskazuje
ztagodzenie boskiej agresji wobec krola i narodu, co wigza¢ mozna z doswiadczeniem babiloniskiego najazdu, por.
C. Cornell, Divine Aggression in Psalms and Inscriptions, s. 151-152.

423 A, Laato, Josiah and David Redivivus, s. 60. Poza Jozjaszem wskazuje si¢ rowniez na Jojakina, ktérego rzady
przypadty na okres babilonski (597 r.), por. D. C. Mitchell, The Message of the Psalter, s. 255.

424 C.C. Broyles, The Conflict of Faith and Experience in the Psalms. A Form-Critical and Theological Study,
s. 168.
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babilonskiej*?®. Opis catkowitej kleski w w.39-52 moze mieé roéwniez charakter

propagandowy

uzmystowi¢ odbiorcom wazno$¢ i cigglo$¢ dynastii Dawidowej nawet mimo usuniecia jej

426 Psalmista mogl przywolywa¢ pamie¢ o wieczystym przymierzu, by

z tronu. Nie wspomina o jej definitywnym zakonczeniu, chociaz stwierdza, ze potomkowie
Dawida mogg nie by¢ godni przymierza z Bogiem. Nie anuluje to jednak samego przymierza
(w.31-36). Tekst podkresla waznos¢ krolewskiego panowania Dawida i jego potomkow. Mogt
wigc by¢ wykorzystywany w trakcie liturgii rozbrzmiewajac wsréd Izraelitow w trakcie Swigta
Nowego Roku*?’. Jest tez prawdopodobne, ze dzieto to funkcjonowato wczesniej jako dwa
odrebne psalmy (w.1-38 i W.39-53)*?8, Pierwsza cze§¢ powstataby zanim doszto do tragedii
587/6 roku*?®, a druga — lamentacyjna zostataby spisana w pierwszych latach niewoli
babilonskiej*°. Jesli jednak Ps 89 powstat jako catoéé w jednym czasie, to jako kompilacja
starszych tradycji z nowymi elementami, a datacje nalezatoby przesunaé na okres po niewoli*3.
Tre§¢ w.31-33 moze oznaczaé, iz autor znal bieg wydarzen i skutki, jakie wyniknety
z negatywnego postepowania kolejnych przedstawicieli dynastii Dawidowej. Chcac jednak
uchroni¢ od zapomnienia i utrzymac¢ dynastyczng cigglo$é, wykorzystuje formute ,,Jesli (...),
wtedy (...)” (W.31-32), co stanowi zabieg retoryczny, majacy na celu utrzymanie

bezwarunkowego przymierza Dawida z Bogiem, a co za tym idzie takze istnienia dynastii*®,

425 M. Krusche, A Collective Anointed? David and the People in Psalm 89, JBL 139/1 (2020), s. 87; A. Laato,
Josiah and David Redivivus, s. 60.

426 Kryzys polityczny okresu babilofiskiego to nie jedyna propozycja datacji. W niektérych pracach pojawia sie
wskazanie na okres asyryjski, odbijajacy sie w tresci niektorych psalmow Ksiegi II1, por. D.C. Mitchell, The
Message of the Psalter, s. 62.

427 Nie wszyscy badacze przekonani s3 co do wykorzystania Ps 89 w liturgii, por. M. Tate, Psalms, s. 414.
G.W. Ahlstrom jest jednak przekonany, ze, podobnie jak Ps 118, tak samo i Ps 89 byt uzywany w liturgicznych
celebracjach, por. tenze, Joel and The Temple Cult of Jerusalem, s. 41.

428 M. Tate przywoluje propozycje egzegetow, ktorzy odkrywajg rozne sposoby redakcji Ps 89. Wéréd opinii
pojawiaja si¢ i takie, wedle ktorych Ps 89 mogt by¢ w swojej poczatkowej fazie psalmem krélewskim i zawieralby
tylko w. 2-5.20-38, por. tenze, Psalms, s. 414. Cato$¢ Ps 89 do grupy psalmow krolewskich zaliczajg G. Barbiero,
por. tenze, Il Regno di JHWH e del suo Messia, s. 56; J.W. Hilber, Cultic Prophecy, s. 76; J. Day, Psalms, s. 88;
M. Dahood, Psalms, t. II, s. 311. Teori¢ t¢ cementuje stwierdzenie P. van der Lugta o podobienstwach
strukturalnych, gramatycznych i tematycznych, jakie zaobserwowaé mozna pomigdzy Ps 18 a Ps 89, por. fenze,
Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry 11, s. 482. Zdarzaja sie jednak opinie wskazujace na to, ze Ps 89
od poczatku stanowit zwarte dzieto, por. R.J. Clifford, Psalm 89: A Lament over the Davidic Rulers’s Contidued
Failer, HTR 73 1/2 (1980), s. 35-47. Mimo iz psalm klasyfikowany jest czesto jako krolewski, to tylko niektére
z wersetow sa wkladane w usta krola, por. M. Martilla, Collective Reinterpretations in the Psalms, s. 136.

429 Mozliwe tez, ze powstanie Ps 89 mogto przypas¢ na okres po pierwszym najezdzie Nabuchodonozora, czyli po
roku 598, a jeszcze przed 587/6. Analiza porownawcza, jakg przeprowadzit Veijola pomiedzy Ps 89 a literatura
deuteronomistyczng, wskazuja wiele podobienstw, co pozwala na przesunig¢cie daty powstania Ps 89 na p6zniejszy
czas, por. M. Tate, Psalms, s. 417. O wydarzeniach z tego okresu jako tle historycznym Ps 89 pisza takze
W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 387.

430 pojawiaty sie w literaturze takze skrajne propozycje datacji tego psalmu. Z jednej strony proponowano okres
panowania Janneusa za odpowiedni do spisania Ps 89, a z drugiej — miato by¢ to dzieto uzywane jeszcze przez
Jebusytow (1), por. M. Martilla, Collective Reinterpretations in the Psalms, s. 136.

431 ES. Gerstenberger, Psalms, s. 154.

432 Miedzy egzegetami trwa dyskusja o tym, czy Ps 89 opowiada o postaci jednostkowej, czy tez prerogatywy
krolewskie przenosi na caly lud Izraela, por. M. Krusche, A Collective Anointed?, s. 89-91. Nie jest moim celem
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co sprzyjatoby tendencjom monarchicznym w Jehud w okresie perskim. Z politycznego punktu
widzenia po wygnaniu niemozliwe stato si¢ przywrdocenie monarchii Dawidowej, dlatego
psalmista kreuje perspektywe teologiczna, majacg wesprze¢ jego mozliwe zamiary. W czasie,
gdy rekonstrukcja monarchii byta trudna do zrealizowania, Ps 89 mogt postuzy¢ jako bodziec
do cigglej pamieci o przymierzu potomka Dawidowego z Bogiem. Ponadto, odwotanie si¢ do
starszych tradycji dodatkowo umacniatoby nadchodzgca reforme polityczng w prowincji Jehud,
bedacej juz pod panowaniem perskim, kiedy mozliwos$ci znacznie przekraczaty te, jakie istniaty

w czasie niewoli babilonskie;j.

3433

Psalm ten podzieli¢ mozna na dwie gtdéwne czesci: W.1-38 1 W.39-53%°, przy czym wyr6znic

nalezy takze tytul (w.1) oraz koncowe blogostawienstwo (w.53) jako odrebne sktadowe*®.

Poszczegblne czeSci daja si¢ podzieli¢ na jeszcze mniejsze jednostki:
a). czes¢ 14%°;

- w.2-5 — zawarcie przymierza

- W.6-13, ,,Bog Zastepoéw panuje nad morzem i ziemig”

- w.14-19, ,,B6g i nardd oraz jego whadca”

- w.20-38, ,,Bog btogostawi Dawidowi”

b). czes¢ II:

- w.39-46, ,,B6g odtraca Dawida”

- W.47-52 , Lamentacja”*®

obecnie rozstrzyganie tego dlugotrwatego sporu. Przychylam si¢ jednak do pierwszej opcji, argumentujac to
faktem datacji tekstu i jego mozliwego wykorzystania w procesie przywracania rzadow monarchicznych
w Judzie/Jehud.

433 Znany jest rowniez podzial na trzy czesci: w. 1-19; 20-38; 39-52, por. C. Cornell, Divine Aggression in Psalms
and Inscriptions, s. 159.

434 Wydzielenie w. 53 jako odrebnej jednostki zaproponowane jest takze przez innych egzegetow. W. Bellinger
okresla 6w werset jako a summary act of praise for all Book Ill (Psalms 73-89), por. tenze, Psalms, s. 385.
Wydzielenie to jest o tyle istotne, bowiem powstanie w. 53 przyjeto si¢ datowa¢ na okres perski, por.
E.S. Gerstenberger, Psalms, t. 11, s. 147.

4% W przekonaniu badaczy cze$¢ ta odnosi si¢ do wydarzen z przeszlosci, by¢é moze o charakterze
kosmologicznym, por. C. Cornell, Divine Aggression in Psalms and Inscriptions, s. 160-161.

436 Pytania, jakie stawia psalmista w imieniu owladnietej przez przeciwnika wspdlnoty, moga wskazywaé na stan
wilasnie w niewoli babilonskiej. Podobng intuicje wykazata N.L. deClaissé-Walford, The Meta-Narrative of the
Psalter, w: The Oxford Handbook of The Psalms, red. W.P. Brown, s. 371. Podobny podziat struktury podaje
M. Tate: w. 2-3.6-19 (Hymnic praise); w. 4-5.20-38 (Recall of divine Oracle about David); w. 39-52 (Lament
relating to the divine failure to maintain the servant-king), por. tenze, Psalms, s. 413. A. Weiser dzieli Ps 89 na
trzy gtéwne czgsci: w. 1-19.20-38.39-52, por. tenze, | Salmi 61-150, s. 648. Tak samo P. van der Lugt, Cantos and
Strophes in Biblical Hebrew Poetry 11, s. 464-465; G. Ravasi, Il Libro del Salmi Il, s. 828; C.C. Broyles, The
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Omawiany werset znajduje si¢ W sekcji w.14-19, zatytutowanej przeze mnie ,,B6g i narod
oraz jego wladca”. W podziale tym zauwazalna jest nie tylko pewna konkretyzacja od
panowania JHWH nad ziemia i morzem az po przymierze z Dawidem i jego potomkami na
tronie lzraela. Ukazanie Boga jako panujagcego nad $wiatem pozwala psalmiscie
usankcjonowac ziemska witadze dynastii Dawidowej, co zaznacza juz na poczatku swego
dzieta. W swoich analizach egzegeci niejednokrotnie odnosza przymierze Boga z Dawidem do
2Sm 74,

TP P9I M AN YT oY WK
Blogostawiony ten lud znajgcy radosne dzwigki | JHWH, stgpajq w swietle Twojego oblicza

W w.6-14 psalmista podkres$la wszechmoc Boga, ktory panuje nad catym ,,$wiatem” (227,
w.12), a wiec ,niebem” (¥, w.6), ,morzem” (227, W.10)*3® i | ziemia” (y7%, w.12).
W kolejnych wersetach psalmista juz coraz bardziej konkretyzuje rzeczywisto$¢, uzywajac
nazw geograficznych , Tabor” i ,Hermon” (2ian i 7in7m, w.13). Przechodzenie od
rzeczywistosci generalnych do wspolnoty skupionej wokét Dawida ma swoje walory
retoryczne. Oto bowiem Bog, stwarzajacy $wiat i panujacy nad nim, zawigzuje przymierze
tylko z jednym cztowiekiem. Dalsze losy dynastii beda podporzadkowane temu paktowi,
a relacja ta zostanie utrzymana bez wzgledu na dziatalno$¢ jego potomkow (w.21).
Pomystodawcag tego jest sam Bog, ktory ,,znalazt” (>nx¥n, w.21) Dawida 1 dokonat jego

namaszczenia, a wigc rytualnego potwierdzenia, ze wladca nie uzurpuje sobie wtadzy. Zabiegi

te moga wspomagac tendencje monarchiczne w perskiej prowincji Jehud.

W w.14-19 podkreslona zostaje zaleznos¢ istnienia narodu wybranego od wspaniato$ci Boga
(723-0y ¥inT 99, ,,Twoje ramig potezne”, w.14), Jego imienia (23773 172°X) Jnw2, ,,w Twoim

imieniu radowac si¢ beda po wszystkie dni”, w.17) oraz mocy (in1y nJxon=3, ,,Bo Ty jestes

Conflict of Faith, s. 170. Proponowany jest rowniez podzial na dwie wieksze sekcje: w. 1-37 i 38-52, por.
W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 385 lub na pie¢ pieéni, por. H.U. Steymans, The Egyptian Deity
Menkeret and Psalm 89 as a Royal Funeral, w: Image, Text, Exegesis. lconographic Interpretation and the Hebrew
Bible, red. I. de Hulster, J.M. Lemon, s. 276. Inne propozycje podzialu przedstawia P. van der Lugt, Cantos and
Strophes in Biblical Hebrew Poetry 11, s. 472-474.

437 M. Tate, Psalms, s. 417; A. Weiser, | Salmi 61-150, s. 649; T. Lorenzin, | Salmi, s. 348; G. Ravasi, Il Libro del
Salmi II, s. 826; L. Alonso-Schokel, I Salmi Il, s. 235-236; H.U. Steymans, Psalm 89, s. 376-415. Do grupy
tekstow, ktore majg wspdlne element z Ps 89 E.S. Gerstenberger dotacza takze inne psalmy krélewskie (2; 18; 20;
21; 45; 72), por. tenze, Psalms, s. 155. R.J. Cole podejmuje sie analizy porownawczej Ps 72 i Ps 89, bowiem
obydwa te psalmy koncza kolejne czesci Ksiggi Psalmow (odpowiednio: Ksigge IT i III), a takze w
charakterystyczny dla siebie sposéb oddaje si¢ w tych psalmach wizje¢ monarchii Dawidowej, por. tenze,
The Shape and Message, s. 178.

4% Morze symbolizuje wrogie Bogu sity, a konkretnie ugaryckiego Baala, por. M.S. Smith, Canaanite
Backgrounds to the Psalms, w: The Oxford Handbook of the Psalms, red. W.P. Brown, s. 51.
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zrodlem ich sity”, w.18), jakg Stworca obdarza swoj lud. Wazne sg elementy typowe dla
prezentacji krola jako jednostki nietuzinkowej, tak pod wzglgdem madrosci w rzadzeniu
»sprawiedliwy 1 uczciwy”, vawm p7¥, w.15), jak i z racji waloréw militarnych, ktére soba
przedstawia (31337, ,,[krol jako] nasza tarcza”, w.19). Blisko$¢ Boga zapewnia ,,temu ludowi”
(oyz3, w.16) wieczng rados¢ (13792, ,,po wszystkie dni”, w.17) i umocnienie wiladzy
krélewskiej Dawida (1392 037a” 08’ M%7, ,,1 Z Twojej woli nasza korona wzrosnie”, w.18).
Posrod tych podniostych zapowiedzi o obiecujacej przysziosci narodu, kierowanego przez
Bozego pomazanca, znajduje si¢ element §wietlistosci, po raz kolejny uzyty w kontekscie
zapowiedzi dotyczacej dynastii Dawidowej. Psalmista wskazuje na specjalne wybranie dynastii
przez JHWH oraz nieodwotalne przymierze z jej zalozycielem. Lud jest ,,blogostawiony” ("R,
w.16). Struktura catosci wywodu w w.14-19 nie jest zachwiana i mozna wnosié, ze w.16 raczej
nie jest pozniejszym dodatkiem. Opiera si¢ ona o sposob wyrazania emocji przez nardd
wybrany. Rado$¢, ktorej zrodtem jest zwierzchnos¢ Boga nad ludem i jego opieka nad wtadca,
wyrazona zostaje przy pomocy czasownika °3 (Qal imperfectum 11%°», ,.bedg si¢ radowac”,
w.17). Sformutowanie ,,znajacy radosne dzwigki” w w.16 jest paralelne. Ttumaczenie 7°3977ix2
jako ,,w $wietle Twojego oblicza”, nie sprawia problemu. Swiatto oblicza Bozego daje nie tylko
rados¢, ale takze o$wietla droge zycia, ktora podaza nar6d wybrany. Swiatto to psalmista
umieszcza w bliskim sasiedztwie z takimi terminami jak p7¥ (,,sprawiedliwos¢”, w.15), vawn
(,,5ad”, w.15) i 1¥ (,,sita”, w.18), co dodatkowo podkresla waznosé $wietlistosci. Swiatto, imie
(w.17), obecno$¢ Boga, pozwalaja na wzmocnienie dynastii Dawidowe;j, ktora wystepuje tu
pod terminem 172, 3172, ,,hasza korona”, w wW.18. Pojawienie si¢ $wiatla wyzwala w ,,tym
ludzie” ogromna energi¢ i nadzieje, ktora wkrotce miata jednak zosta¢ zniweczona przez Boze

postanowienie.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze w w.16 psalmista sugeruje liturgiczne wykorzystanie calego
psalmu**®. Prawdopodobnie jest to wizja pielgrzymki do $wiatyni, co wprowadzatoby wymiar
horyzontalny w Ps 89%%, Wyrazenie ny11n wystepuje takze w innych psalmach i oznacza glosne
wolanie na czes¢ JHWH (Ps 27,6; 33,3) badz okresla dzwigk cymbatow (Ps 150,5) lub trab
(Ps 47,6). Sposrod wszystkich tych perykop najblizszy omawianemu wersetowi wydaje sig¢
Ps 47,6: ,,Bég wstepuje wsrod radosnych okrzykow, Pan—przy dzwigkach tragb”. Zalezno$¢ ta
opiera si¢ o przedstawione wczesniej dowody oraz o wnioski, jakie mozna poczyni¢ w oparciu

o analiz¢ komparatystyczng tych dwoch psalméw. Jak wczedniej zauwazytem, niektorzy

439 Por. Briggs & Briggs Il, s. 285.
440 H,U. Steymans, Psalm 89, s. 130-131.
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badacze wskazuja na pochodzenie Ps 89 z terenow Krolestwa Polocnego**, czyli stamtad,

skad pochodza w glownej mierze takze Psalmy Koracha*#?

. Mozliwe jest, aby autorzy biblijni,
dziatajacy w okresie perskim, wykorzystali starsze zrodta, w tym Ps 47,6 1 zamiescili je
w kompilowanych przez siebie dzietach. Umieszczenie Ps 47,6 w ramach kompilowanego
prawdopodobnie w czasach perskich Ps 89 nie jest niemozliwe. Zdaje si¢ rowniez, ze Ps 47 ma
charakter liturgiczny i, jako hymn pochwalny ku czci Boga, wykorzystywany byt
w $wiatynnych obrzedach, pierwotnie w ktéryms$ z sanktuaridow na pétnocy, by pézniej, juz po
wiaczeniu elementéw zwigzanych z dynastia Dawidowg (w.21-38), mogt by¢ recytowany
w $wiatyni jerozolimskiej**3. Musi ona zatem istnie¢ lub co najmniej pamie¢ o niej albo istnieja
plany jej odbudowy po zawierusze z poczatku VI wieku. Tres¢ Ps 89 moze sugerowac jakoby
$wigtynia miala ulec zburzeniu, gdyz psalmista nie opowiada jedynie o pozodze, jaka spotkata
miasto (w.41)*4, 7773, ,.8ciana”, o ktérych zburzeniu wzmiankuje psalmista, nie sg tylko
murami $wigtynnymi. Termin ten jest dziesi¢ciokrotnie uzywany w Biblii hebrajskiej na
okreslenie optotowania zagrody dla trzoéd (Lb 32,16.24.36; 1 Sm 24.,3; So 2,6) lub muréw
miejskich (Jr 49,3; Na 3,17). Tylko w jednym miejscu, jakze istotnym dla prowadzonego
wywodu, 71773 pojawia si¢ na okreslenie muréw $wigtynnych. Prorok Ezechiel, w swojej wizji,
prowadzony jest po wnetrzu $wiatynnym, kiedy to wzmiankuje o rozmieszczeniu
poszczegbélnych komnat (Ez 42,12), jakie przeznaczone byly na uzytek dla kaplanow.
Przyjmuje si¢ czegsto, ze redakcja Ksigegi Ezechiela przypadla w gldéwnej mierze na czasy
niewoli babilonskiej 1 zostala skomponowana jeszcze przed powrotem do Jerozolimy.
Podazajac tym tropem, uzasadnione jest stwierdzenie, ze takze 1 Ps 89, a przynajmniej w.16-
17, jesli nie powstaty przed powrotem z niewoli, to mogly zosta¢ zredagowane 1 wlaczone

445

w strukture psalmu u poczatkéw okresu perskiego™™. Konkludujge, zwrot 132°3 odnosi si¢ do

wydarzen przysztych, podobnie jak orszak w $wigtyni, o ktorym autor wspomina we

441 Dowodem na pochodzenie czeéci Ps 89 z rejonéw Krélestwa Pétnocnego jest zamieszczenie w tekécie nazw
szczytéw Tabor i Hermon (w. 13), por. M.D. Goulder, The Psalms of the Sons of Korah, s. 214.

442 \/eijola stwierdzil, ze Ps 89 zostat skomponowany w Betel, na terytorium Benjamina, por. R.J. Tournay, Seeing
and Hearing God, s. 202.

443 M.D. Goulder jest zdania, Ze starsza cze$¢ Ps 89 byta wykorzystywana w celach liturgicznych w sanktuarium
w Dan, a pozostate fragmenty miaty by¢ dotaczone dopiero po 590 r., por. tenze, The Psalms of Asaph, s. 174.

444 JW. Hilber wskazuje, ze opis zburzenia miasta (W. 41) moze dotyczy¢ kazdej lokalizacji w Judzie, por. tenze,
Cultic Prophecy, s. 118. Jest to o tyle dziwne spostrzezenie, ze inne psalmy krolewskie skoncentrowane sg na
Jerozolimie.

45 Uznanie okresu schylku niewoli babilofiskiej i pierwszej fazy okresu perskiego wydaje sie jednak
najodpowiedniejszym. Inng przestankg dla takiego stwierdzenia jest tytut, jaki nosi 6w psalm: >mr8a 10oK? 2230,
,Rozwazanie Etana, potomka Zeracha” (w. 1). Etan pojawia si¢ dopiero w dziele kronikarskim (1 Krl 5,11;
1 Krn 2,6.8; 6,29; 15,17), a datowanie chociazby Pierwszej Ksiegi Kronik oscyluje w granicach 400 r., ktéry
traktowany jest jako terminus a quo. Co prawda, tytul mégt zosta¢ dodany pdzniej niz dokonana zostata catoSciowa
redakcja Ps 89.
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wczesniejszym wersecie, kiedy pisze, ze 11973 72397732 ,[ten lud (...)] w $wietle oblicza
Twojego bedzie podaza¢”. Psalmista ma prawdopodobnie $wiadomos$¢ czekajacej na
odbudowe $wiatyni, przedstawia wydarzenia przeszte, ktére doprowadzily do politycznej
katastrofy**, jednak nadal ma nadzieje na odbudowanie §wiagtynnego przybytku, w ktorym

organizowana bedzie liturgia, a lud kroczy¢ bedzie w swietle JHWH.

3. JHWH rozjasniajacy

Prezentowane obecnie teksty ukazujg emanowanie swietlistosci JHWH na osoby znajdujace
si¢ w kregu jego oddzialywania, a takze na otoczenie, na ktére pada promien jego blasku.
Beneficjentami jego jasnosci sposrod osob sa: shuga oraz sprawiedliwi. Zrédlem
promieniowania JHWH jest natomiast oftarz, a swoistym ,,obszarem” jego wplywu sg

ciemnosci.

a. Oczy stugi (Ps 13,4)

Swiatto pojawia si¢ nie tylko w teofanii lub W $wiatynnym wnetrzu, symbolizujacym patac
Bozy. Stanowi takze Sposob, poprzez ktdry Bog oswieca cztowieka, jego oczy, droge zycia,
a wreszcie $ciezki, po ktérych ma kroczy¢é. Owe poetyckie wyrazenia uzywane sg przez

psalmiste w r6znych kontekstach.

Pierwszy raz w psatterzu o$wiecenie oczu przez JHWH wzmiankowane jest w Ps 13%7. Jest
to lamentacja**®, w ktdrej autor zanosi do Boga blagalne westchnienia skarzac sie na
wydtuzajacy sie czas trudnej dla niego sytuacji zyciowej. Trudno wskaza¢ na konkretng
sytuacje, nakres§long w utworze, poniewaz odpowiada¢ ona moze wielu wydarzeniom z Zycia
roznych biblijnych postaci. Nie zostaty takze podane zadne doktadne wskazowki, ktorych
analiza umozliwilaby przytoczenie jakiegos wydarzenia z zycia Dawida, chociaz to on —
wedhug naglowka w w.1 — wota i skarzy si¢ na dlugotrwaly ucisk ze strony wroga*?°. Nielatwo
takze stwierdzi¢, czy psalmista mowi tylko o sobie, czy wypowiada si¢ w imieniu catej

spoteczno$ci Izraela. Dzielo jest charakteryzowane czgsto jako model indywidualnej

446 By¢ moze chodzi o upadek dynastii, co psalmista przedstawia w figurze Jozjasza A. Laato, Josiah and David
Redivivus, s. 67. Dzielo to jednak nie musiato odnosi¢ si¢ do konkretnego wiadcy, lecz stanowié piesn
charakterystyczna dla krolewskich obrzgdoéw, poczawszy od namaszczenia na wladcg, az po obrzedy pogrzebowe.
47 Swiatlo oczu cztowieka wiernego Bogu pojawia sig rowniez w Ps 38,11. Tam jednak psalmista nie kieruje
swojego wezwania do JHWH o os$wiecenie lub przywrocenie wzroku, lecz jedynie stwierdza o swoim stanie
psychofizycznym, ujmujac go w poetycki sposob.

448 Badacze zasadniczo nie maja watpliwosci co do gatunku tego dzieta, por. L. Eriksson, ,, Give Light to My Eyes”.
Psalm 13 Through the Eyes of Some Comentators, w: Sin, Suffering, and the Problem of Evil, red. B. Scheuer,
D. Willgren Davage, s. 225-226.

449 C.A. Briggs dopatruje sie w zastosowaniu spéjnika 19 elementu taczacego Ps 13 z2 Sm 1,19-27, por. Briggs &
Briggs I, s. 100.
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lamentacji**°. Podobna prosba skierowana do Boga o o§wiecenie oczu pojawia sic w Ezd 9,8
jako czes¢ modlitwy Ezdrasza (w.6-15). Rozpoczyna si¢ ona zwrotem ,,Boze nasz” (\°7%X,
w.6), co sugeruje, ze Ezdrasz wypowiada si¢ w imieniu calej gminy, w ktorej doszto do
ztamania prawa. Tymczasem psalmista uzywajac zwrotow w 1 os. 1. poj. nie musi czyni¢ tego
w imieniu wlasnym. Konwencja ta pozwala kazdemu Izraelicie wypowiada¢ stowa jako swoje
wlasne, a psalmista staje si¢ gldwnym rzecznikiem sprawy. W modlitwie Ezdrasza atakowany
jest zwyczaj matzenstw mieszanych zawieranych przez Judejczykéw i kobiety spoza

spotecznosci judzkiej. Nie mozna rozpozna¢ wroga, o ktorym pisze autor psalmu.
Gltowny w.4 brzmi nastepujaco:
INYRE TORTIR LY TPRT VHOR M Ny AYaa

Spéjrz na mnie [i] odpowiedz mi, JHWH, mdj Boze, oswie¢ moje oczy, abym W smierci nie

zasngl
Werset ten stanowi centralny punkt w strukturze catego psalmu:
a). lamentacja (w.2-3)

b). blaganie o wsparcie (w.4-5)

¢). ufno$¢ Bogu (w.6) %1

W czesci lamentacyjnej zamieszczony zostal opis przejscia z dotychczasowej skargi na
wlasny los z osobistych cierpien na wskazanie jej przyczyny, jaka jest niezidentyfikowane
dziatanie wroga. Psalmista blizej go nie przedstawia, a samo cierpienie jest dlugotrwale
i meczace, przez co wolajacy wykazuje sie zniecierpliwieniem “°2. Na szcze$cie nie powoduje
to jego ostatecznego zniechgcenia i definitywnego porzucenia nadziei, gdyz na skutek prosby,
skierowanej do JHWH, dokonuje si¢ w nim zmiana. Dopatruje si¢ on bowiem szansy na

pokonanie przeciwnika, a jest nig zaufanie Bogu.
Centralny w.4 sktada si¢ z trzech czesci:

Y apat A

450 Nie wyklucza to jednak pézniejszego uzycia w modlitwach wspélnotowych, por. P.C. Craigie, M.E. Tate,
Psalms, t. I, s. 141.

451 por. P.C. Craigie, M.E. Tate, Psalms, t. I, s. 141; Briggs & Briggs I, s. 99; E.S. Gerstenberger, Psalms, t. I,
S. 83; G. Ravasi, Il Libro del Salmi I, s. 256.

452 Formuta m%-7y nie stluzy temu, by podkre$laé czasowo$é jakiego$ wydarzenia lub stanu, lecz by oddaé¢
niecierpliwo$¢ psalmisty, por. W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 76. Formuta ta jest typowa dla
piesni powstajacych na starozytnym Bliskim Wschodzie, por. E.S. Gerstenberger, Psalms, s. 84
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W centralnej cze$ci wersetu usytuowane jest imi¢ Boga. Dwie prosby, ktore zanosi psalmista
do niego rozpoczynaja si¢ czasownikami w koniugacji 4i pil. Pierwszym z nich jest czasownik
,Spojrze¢”, ,patrze¢ w dot”, ,rozwazaé” (v23)*3. Posiada on ten sam rdzen, co asyryjski
czasownik nabaru tlumaczony jako ,rozjasnie¢”, ,staé si¢ jasnym”, ,.czyni¢ jasnym”.
Podmiotem nabatu mogg by¢ zaréwno ciata niebieskie, jak i bdstwa, ktorych twarze

)45t

rozpromieniajg si¢ (Ningal, Nergal)®". W jezyku ugaryckim czasownik nbt posiada podobne

455 9456

znaczenie™>, chociaz znalez¢ mozna jeszcze inne przeklady (,,pojawié si¢”, ,,podnies¢ sig”*°,

)47 W jezyku hebrajskim v23 okresla inng czynnosé¢. Poprzez bliskie sgsiedztwo

,,byC¢ jasnym
z elementem $wietlistosci JHWH czasownik ten mogtby by¢ thumaczony w koniugacji ki ‘pil
jako ,.stan si¢ jasny”, ,,rozswietl si¢”, podobnie do Ps 34,6, w ktorym psalmista nawotuje do
spogladania na JHWH, czego skutkiem ma by¢ rozpromienienie twarzy: ,,spdjrzcie na niego,
a rozpromienicie si¢” (1773 178 1w0°27). W strukturze Ps 13,4 czasownikowi v23 odpowiada 1ix,
co do ktorego przektadu watpliwo$ci mie¢ nie mozna. By¢ moze zatem niektorzy autorzy
biblijni stosowali jeszcze znaczenie czasownika v33, ktore bliskie bylo wczesniejszym

=%

semickim przektadom.

W omawianym wersecie uzyty zostal jeszcze jeden czasownik. Psalmista wota do Boga, by
ten mu ,,odpowiedzial” (°13y). Czasownik 73y przektadany jest w nowozytnych ttumaczeniach
jako ,,shuchaé”®®8, Dokonanie przektadu tego czasownika jako ,.stucha¢” moze wynikaé

z przywigzania do lekcji proponowanej przez LXX, gdzie pojawia si¢ czasownik gicaxovm.

Psalmista prosi Boga o rozjasnienie swoich oczu, co w konsekwencji uchroni go przed snem.
Ow sen, przed ktorym sie broni, jest mocny jak $mier¢. Wydaje si¢ jednak, ze 6w $miertelny
sen moze by¢ okresleniem na chorobe, jaka drgczy¢ miata psalmiste, lub tez symbolizowaé
$mier¢ jako taka. Wskazanie na nieprzyjaciela (w. 3) sugeruje, ze nie musi by¢ to $mier¢
naturalna, ale zadana podczas snu za pomocg gwaltownej napasci. Zastosowanie po raz kolejny
trybu rozkazujacego w koniugacji hi pil pozwala sadzi¢, ze sytuacja, w jakiej znalazt si¢

psalmista wymagata od niego radykalnych krokow. Wyrazenie Ny 10 X2 moze wskazywac

$3DCH V, s. 587.

44 TAD .1, 8. 23-24; HAH 1V, s. 772.

4% Koehler, Baumgartner t. I, s. 622.

456 W znaczeniu “rosnaé” wystepuje takze na niektérych pédinoc-zachodnich inskrypcjach, por. J. Hoftijzer,
K. Jongeling, Dictionary of the North-West Semitic Inscriptions, s. 712,

457 1.Q.H. Halayga, A Comparative Lexicon of Ugaritic and Canaanite, s. 231.

458 Koehler, Baumgartner t. I, s. 793-795.
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na stan dlugotrwaty, by¢ moze bez odwrotu. By zapobiec konsekwencjom dziatania
nieprzyjaciela, psalmista odwoluje si¢ do Boga, ktérego rozswietlajace dziatanie przynie$¢ ma
mu wsparcie, a w efekcie takze zwyciestwo nad drgczacym go wrogiem. O swojej pewnosci
wyraza si¢ wprost w ostatnim zdaniu Ps 13. Wezwanie Boga doprowadza do zmiany postawy
w modlagcym si¢. W inny sposob psalmista wyraza si¢ w Ps 4,9, gdzie, wskazujac na Bozg
opieke, konkluduje, iz spokojnie moze potozy¢ si¢ spa¢. Tymczasem dzieje si¢ jednak inaczej,
bowiem lamentujacy znajduje si¢ wcigz w niebezpieczenstwie $mierci. Trudno jednak okresli¢,
czy rozéwietlenie jego oczu ma uchroni¢ go przed $miercia fizyczna®®, czy tez przed
zapomnieniem lub popadnigciem w letarg. Ps 13 jest bowiem dzietem, w ktorym enigmatycznie
nakres$lona zostaje sytuacja psalmisty. Wiadomo, ze znajduje si¢ w niebezpieczenstwie, jednak
czy stwierdzenie nyao ywR™e faktycznie suponuje fizyczng $mieré, trudno jednoznacznie
okresli¢. By¢ moze nieszczescie, jakie spotkato psalmiste, jest tak znaczne, ze poréwnuje je on
do fizycznej $mierci. Swiatto, jakim rozporzadza JHWH, stanowi przeciwwage do $mierci

i symbolizuje zycie.

b. Ciemnosci (Ps 78,14; 105,39)

Rozjasnienie ciemnosci jako czynnos¢ JHWH posiada przede wszystkim wymiar
symboliczny. Dzieje si¢ tak wowczas, gdy nawiazuje ono do historii Izraela, jaka kresli autor
biblijny w tekstach Piecioksiggu. Z kolei wymiar dydaktyczny wskazuje na dziatanie Boga
w stosunku do wiernych mu os6b. Teksty, ktorych analizy podejme si¢ w tym punkcie,
zestawione zostaly ze sobg ze wzgledu na blisko$¢ tematyczng. Pierwsza pare tworzg psalmy,
ktorych tre$¢ odnosi si¢ do wydarzen z okresu wedrowki Izracla do Kanaanu. Kreslac wizje
tamtych wydarzen psalmista nie zastanawia si¢ nad historyczno$cig przekazu, a jego wywaod
ma charakter dydaktyczny, zakorzeniony w historii*®®. Druga grupa tekstow, w ktérych pojawia
si¢ termin 21X, ma charakter madro$ciowy, przekazujac prawdy teologiczne o Bogu i jego relacji

do cztowieka.

W Ps 78 autor w poetycki sposob przybliza histori¢ Izraela ,,uczac w przypowiesci” (2un,
w.2)%! synoéw Efraima” (2719832, w.9) 0 wszechmocy JHWH. Czyni tak ze wzgledu na ich
zachowanie, ktérym doprowadzili do ztamania przymierza (w.10). Istotg ich grzechu jest
zapomnienie o dobrodziejstwach uczynionych przodkom (w.11), co stato si¢ przyczyng ich

porazki i porzucenia planow militarnych (w.9). Pamig¢, zwlaszcza zbiorowa, wydaje si¢ by¢

459 pPor. P.C. Craigie, M.E. Tate, Psalms, t. I, s. 142.

460 ps 78 to ,,dydaktyczny poemat oparty na historycznej tradycji wiary”, por. W. Brueggemann, W.H. Bellinger
Jr., Psalms, s. 340. G. Ravasi przyréwnuje go do wyznania wiary, por. tenze, Il Libro del Salmi I, s. 618.

461 Termin sugeruje obecno$¢ tradycji madrosciowej, por. W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 340.
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niezbywalna czescia utworu*®?, Psalmista rozpoczyna od wskazania na ziemig egipska jako
poczatek cyklu wydarzen (w.12), odgrywajacych doniosta role w identyfikacji wspolnoty.
W catym dziele przeplataja si¢ historie Izraela zawarte w Perykopie Synajskiej (Wj 19,1-Lb
10,10). Wskazanie na dobro¢ Boga i stojgce w opozycji do niej zachowanie ,,synow Efraima”,
niewiernych jak przodkowie, ma na celu wyeksponowanie pozycji Dawida i jego nastepcow.
Psalmista podnosi Syjon do rangi jedynego prawowitego osrodka kultowego, ktory powstat
dzigki staraniom Dawida. Skupienie na Syjonie oznacza réwnoczesne skoncentrowanie si¢ na
Judzie/Jehud, a to dodatkowo wspiera datowanie Ps 78 na okres perski, kiedy Syjon stal
w centrum zainteresowan autoréw biblijnych*®. Dzieje si¢ to na tle wydarzen, ktorych
bohaterami sg Bog i Izrael, a tereny pomiedzy Egiptem a Kanaanem sg obszarem walki ludu.
Ps 78 przynalezy do psalméw asafowych, tworzonych w krélestwie péinocnym. Potgczenie
réznych czesci tego dziela moglo stuzy¢ rekonstruktorom Zzycia spolecznego w perskiej
prowincji Jehud jako element propagandowy. Boég wybral Dawida na zalozyciela
btogostawionej przez niego dynastii. Wspomnienie tego i innych, minionych wydarzen, istotne
byto dla identyfikacji wspolnotowej i moglo takze przystuzy¢ si¢ politycznemu programowi
odbudowy $wiatyni jako celu przybywajacych do Judy repatriantow lub ludnosci, ktora
pozostata na miejscu w czasach niewoli babilonskiej. Podkreslajac niewierno$¢ plemion
z potnocy psalmista autoryzuje jedyny i prawowity osrodek kultowy na potudniu, a zawiadywaé
nim ma dynastia Dawidowa, specjalnie do tego predestynowana. Mozliwe, ze Ps 78 byt
argumentem w dyskusji z oponentami z Samarii, ktorej wedtug niektorych badaczy czgscig we

wczesnym okresie perskim miata by¢ Juda*®*.

Tres¢ w.14 jest nastgpujaca:
R iR2 722937921 and ya oo
I prowadzit ich w obloku [w] dzien i calq noc w swietle ognia

Czasownik ,,prowadzi¢”, ,,przewodzi¢” (n73) wystepuje tu w formie hi ‘pil (ann), co wigze

465

werset z poprzednim*®. W.13 rozpoczyna si¢ od wskazania na dziatanie Boga, ktory, dzielgc

morze, umozliwit Izraelowi wydostanie si¢ z nieprzyjaznej ziemi egipskiej. Psalmista opisuje

462 W calej sekcji psalméw asafowych (Ps 73-83) pamieé staje sie jednym z tematéw przewodnich, por.
W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 340.

463 ), Kessler, Diaspora and Homeland in the Early Achaemenid Period: Community, Geography and Demography
in Zechariah 1—8, w: Approaching Yehud. New Approaches to the Study of the Persian Period, red. J.L. Berquist,
s. 138-139.

464 ). Kessler, Diaspora and Homeland in the Early Achaemenid Period, s. 139.

485 Obydwa te wersety taczg sie za sprawg partykuty 1.
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wymarsz Izraelow ku pustyni, a dokonato si¢ to dzigki interwencji JHWH. Autor nie skupia si¢
jednak na doktadnym opisie wedrowki, uwrazliwiajac czytelnika na kolejne wydarzenia, bez
relacjonowania samej historii. Piszac 0 cudzie rozdzielenia wadd, stosuje on terminologie,
wykorzystang wcze$niej W Wj 14,16.21. Podobnie jest tez w przypadku prezentowanego
czasownika ,,przewodzi¢” (773), obecnego w Wj 13,17.21; 15,13, a takze w Ne 9,12. Z kolei
czasownik ,,rozdzieli¢” (vp2, w.13) jest pierwszym w tej sekcji i jedynym zastosowanym w
koniugacji qal. Kolejne, czyli ,przeprowadzi¢” ("2y, w.13), ,postawi¢” (2x3, w.13)
i,,przewodzi¢” (nm3) wystepujg w koniugacji hi pil w sensie skutkowym. Rozdzielajac morze
Bdg umozliwit Izraelitom ucieczke, a sposob jego dziatania na pustyni pozwolit im bezpiecznie
kontynuowa¢ droge do Kanaanu. Nie czynigc aluzji do gléwnych bohateréw wyjscia
I odwotujac si¢ jedynie do wydarzen opisanych w Ksigdze Wyjscia i w Ksiedze Liczb autor
wskazuje, ze to Bog prowadzit Izraelitbw przy pomocy obtoku, widocznego za dnia, oraz
blasku ognia, towarzyszacego im w nocy. Pozwoli to autorowi na akcentowanie pédzniej roli
dynastii Dawidowej i Syjonu jako centralnego osrodka kultowego. Brak odniesien do
Mojzesza, Aarona lub Miriam, ktorzy odegrali istotng role w trakcie wyjscia z Egiptu, pozwala
uwypukli¢ posta¢ Dawida, poniewaz W odréznieniu od Pigcioksiegu, w ktorym Mojzesz
odgrywatl dominujaca role, w Ksigdze Psalméw nalezy si¢ ona Dawidowi. W tresci calego
psalmu pieczotowicie budowana jest opozycja pomigedzy pokoleniami, pamigtajagcymi pobyt
w Egipcie, a p6zniejszymi pokoleniami potnocnymi, by w ostatniej czg¢éci dojs¢ do wyboru

dynastii Dawidowej*® i zaprezentowa¢ przedstawicieli spotecznosci judzkiej jako zwycieskich.

Swietlistos¢ Boga, czyli $wiato ptynace z ognia, nie stanowi jego przymiotu, lecz narzedzie,
ktorym postuguje sie¢ on, by wspomoc Izraelitbw w ich wedrOwce. Psalmista oddaje idee
prowadzenia przez JHWH w taki sposob, by uzmystowi¢ czytelnikowi nadnaturalno$é¢ catego
wydarzenia i w efekcie uzyska¢ materiat, ktory mozna wykorzysta¢ w procesie identyfikacji

wspolnotowej.

Motyw cudownosci wydarzen historycznych pojawia si¢ takze w Ps 105,39, chociaz
w opisie dzieta Boga autor postuguje si¢ odmienng terminologia. Psalm ten, obok Ps 78; 106;
135 i 136, stanowi grupe dziet o charakterze dydaktycznym, podajacym na kanwie historii
wskazowki dla pozniejszych pokolen. Dla Ps 78 i 105 charakterystyczna jest przede wszystkim

narracja poetycka, kluczowa dla literatury moralizatorskiej*®’, chociaz autorzy prezentuja

466 Pg 78,67-70 E.S. Gerstenberger nazywa ,,raportem z elekcji”, por. tenze, Psalms, t. 11, s. 97.
467 Roznica miedzy tymi dwoma psalmami polega na tym, ze w Ps 78 znacznie wiecej uwagi po$wieca sie
wedrowcee Izraela przez pustynig, z pominigciem pozostatych etapoéw historii, o czym wspomina z kolei Ps 105.
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odmienne podejscie do historii Izraela. Jesli Ps 78 stuzy? jako przestroga, w Ps 105 psalmista
nawotuje do kultywowania pamigci, starajac si¢ o pobudzenie do postawy pelnej wdzigcznosci,

ktéra wyraza si¢ w liturgicznych obrzedach.

Réznica pomiedzy Ps 78 a 105 jest widoczna wtasnie w podejsciu do historii: PS 78
akcentuje tozsamo$¢ pokolen izraelskich w opozycji do grzechu popetnionego przez ojcow,
a Ps 105 zawiera zaproszenie do partycypowania w tej historii, ktorg psalmista opowiada,

pomijajac niektdre z wydarzen o negatywnym wydzwigku. Sam w.39 brzmi nastepujgco:
1277 TRT? UR) 07 WY U2
Rozpostart oblok dla ostony i ogien dla oswiecenia nocy.

Historia zostaje przedstawiona w taki sposob, by doprowadzi¢ pdzniejszg wspolnote do
zidentyfikowania si¢ z nig, by kolejne pokolenia czuly si¢ jej czescia, skupiajac wokot niej
nowe zycie. Wiasnie dlatego tradycja kronikarska w 1 Krn 16,8-22 notuje, ze Dawid oraz Asaf

i jego bracia uroczyscie recytowali Ps 105468

, co $wiadczy o wykorzystaniu go w pdzniejszej
narracji ideologicznej*®. Trudno jednoznacznie okresli¢, czy taki zamyst przy$wiecal
pierwszemu autorowi psalmu, niemniej deklamowanie go przy okazji procesji i umiejscowieniu

arki na $wiatynnym wzgorzu przemawia do$¢ sugestywnie*’°,

Termin 7k w formie uzytej w w.39, a wiec hi pil infinitivus constructus z przyimkiem 5,
pojawia si¢ w Biblii hebrajskiej jeszcze siedmiokrotnie*’*. Swiatto, pochodzace z ognia, ma
roz$wietli¢ ciemnosci nocy, kiedy Izrael podazat do Kanaanu. Owo $wiatto nie pojawia si¢
jednak samoistnie, ale jako skutek dziatania JHWH, ktory zaréwno obtok, jak i ogien
rozposciera nad wedrujacym ludem. Chociaz w.39 wyraza mys$l podobng do Wj 13,21
i Ps 78,14, przypuszczalnie decydujacy wptyw na ten werset miat tekst 1z 4,5-6472. W swojej
przepowiedni prorok rysuje obraz przysziej rzeczywistosci, wskazujac na gore Syjon. W jego

przekonaniu zaréwno lzrael, tak i Syjon, maja cieszy¢ sie specjalnymi prerogatywami.

488 Szczegdtowe badania nad 1 K 16,8-36 przeprowadzit P. Auffret. Wskazuje on na uzycie trzech réznych
psalméw w tekscie kronikarskim (Ps 105,2; 96,3; 106,4), por. tenze, Merveilles & nos yeux. Etude structurelle de
vignt psaumes dont celui de 1Ch 16,8-36, s. 289-307.

489 Twierdzenie o liturgicznym wykorzystaniu Ps 105 oprze¢ nalezy o w. 1-6. W tych samych celach stosowany
byt Ps 106, por. Briggs & Briggs I, s. 342.

O uzyciu Ps 105 zob. G.J. Brooke, Praying History in the Dead Sea Scrolls: Memory, Identity, Fulfilment,
w: Functions of Psalms and Prayers in the Late Second Temple Period, red. M.S. Pajunen, J. Penner, s. 308.

470 Pg 105 jest oczywiscie starszy niz 1 Krn 16, jednak prawdopodobnie nie powstal wczesniej niz w okresie
perskim, por. Briggs & Briggs. 11, s. 342; lub w powygnaniowym (by¢ moze jeszcze w okresie babilonskim), por.
E.S. Gerstenberger, Psalms, t. I1, s. 230.

471 Rdz 1,15.17; Wj 13,21; Ezd 9,8; Ne 9,12.19.

472 Briggs & Briggs 11, s. 347.
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Najwazniejsza z nich jest Boza opieka, ukazana w sposéb metaforyczny w motywie okrycia
obtokiem jako symbolu petnej ochrony roztaczanej przez Boga nad Izraelem. Sugestywny jest
obraz obtoku okalajacego wzgorze, czynigcego je niewidocznym i niedostepnym dla tych,
ktorzy nie wiedzg o jego istnieniu. Swoista zapora, uczyniona z obtoku, nie przeszkadza jednak
dotrze¢ na wzgorze tym, ktorzy o jego istnieniu nie zapomnieli i znaja droge. Podobnie jest

z kroczacym przez pustynne szlaki Izraelem.

c. Ciemnos¢ stajaca sie Swiattem (Ps 139,11-12)

W Ps 139 autor biblijny umieszcza interesujgca gre motywow $wietlistosci i ciemnosci,
ktorymi postuguje si¢ podmiot, by zakry¢ si¢ przed Bogiem, wskazujac wreszcie na
niepowodzenie swojego dzialania. Przyczyna tych przeciwnosci jest Boza wszechmoc
1 wszechwiedza, gtéwne tematy omawianego obecnie psalmu. W tle zarysowuje si¢ wptyw

perskiej religii na kompozycje niektorych czesci omawianego obecnie dzieta.

Jak w przypadku wielu psalmow nie jest znana doktadna data powstania Ps 139. W jej
okre$leniu mozna sugerowaé si¢ umieszczeniem tego dzieta w ostatniej czesci Psatterza®” lub
zwracajac uwage na motywy i stownictwo, jakich uzywa psalmista. Psalm mogl powsta¢ nawet
w V w., a wskazywaé na to moga chociazby arameizmy stosowane w tym dziele*’*. Podmiotem
psalmu moze by¢ wiec (fikcyjny) krdl lub postaé¢ zydowskiego reformatora zycia w perskiej
prowincji Jehud*”®. Chyba jeszcze wiecej niepewnosci wigze sie z ustaleniem gatunku Ps 139.
Wsréd propozycji padly chyba wszystkie mozliwe: hymn, duchowa piesn, piesn wybawienia,
modlitwa, psalm ufnosci, piesh dzigkczynienia, indywidualna skarga, teologiczna medytacja,
psalm krolewski ora piesh madroéci®’®. Ton psalmu zdaje si¢ by¢ podniosty i petny ufnosci
w moc Boga. Jesli uzna¢, ze podmiotem psalmu jest krol wygtaszajacy swoja mowe przed
Bogiem, chcac tym samym zwrdci¢ uwage na swoja ufnosc¢ i lojalnosé, nawet w trudnych dla
niego chwilach, to jest to odpowiednie narzedzie, jakie mogly uzy¢ elity prowincji Jehud,

wplywajac na tendencje monarchiczne w regionie.

Strukture Ps 139 wydzielam w nastepujacy sposob*’’:

473 W, Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 582.

474 por. M.D. Goulder, The Psalms of the Return, s. 242.

475 Por. M.D. Goulder, The Psalms of the Return, s. 241-242.

476 | P. Maré, Creation Theology in Psalm 139, OTE 23/3 (2010), s. 696; E. Peels, ‘I Hate Them with Perfect
Hatred’ (Psalm 139:21-22), TB 59/1 (2008), s. 40-41; D.G. Firth, Psalm 139: A Study in Ambiguity, OTE 32/2
(2019), s. 492-495; C. Pressler, Certainty, Ambiguity, and Trust: Knowledge of God in Psalm 139, w: A God So
Near. Essays on Old Testament Theology in Honor of Patrick D. Miller, red. B.A. Strawn, N.R. Bowen, s. 92.

477 Przeglad propozycji podzialu struktury Ps 139 prezentuje P. van der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical
Hebrew Poetry I11, s. 482-483.
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w.la — tytut*’®

w.1b-18 — wszechmoc, wszechwiedza i wszechobecno$¢ JHWH?*'®

w.19-22 — mowa przeciwko grzesznikom?3

W.23-24 — modlitwa o taske Bozg*®!

Nietrudno zauwazy¢, ze podzial zostat przeprowadzony ze wzgledu na tematyke
poszczegbdlnych czesci, przy czym kwestie gramatyczne zostaty obecnie odsunigte na dalszy
plan*®2. Interesujace mnie w.11-12 znajduja si¢ w drugiej czesci Ps 139. W czeéci tej psalmista
opiewa chwale Boga, ktéora objawia si¢ w jego wszechwiedzy (w.2-4.6.15-16),
wszechobecnosci (w.5.7-12) i wszechmocy (w.13-14.17-18)%8% Gra motywami $wiatla
i ciemnos$ci odnosi si¢ wigc do wszechobecno$ci Boga, chociaz mozna ja zaliczy¢ rowniez
w poczet jego wszechmocy. Sprawa ta pozostaje dyskusyjna, lecz aktualnie nie ona jest kwestig

zasadnicza dla analizy motywu $wietlistosci JHWH w Ksiedze Psalmow*4,

478 Wysoka czestotliwo§¢ wystepowania zwrotu 772 w grupie Ps 138-145 czyni je unikalnymi w czesci IV i V
Psatterza, por. M.K. Snearly, The Return of the King, s. 156.

479 Podobng intuicjg wykazat si¢ juz wezesniej A. Weiser i T.Federici, kiedy analizowali 6w psalm. Wskazali oni
na te same elementy: wszechmoc (onnipotenza), wszechwiedzg (onniscienzia) i wszechobecno$¢ (onnipresenza),
por. ciz, | Salmi, s. 881; podobnie P. van der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry 111, s. 484-485.
Warta wzmianki jest uwaga poczyniona przez G.A. Danella, ktory wskazuje, ze wszechobecnos¢ Boga wcale nie
zwalnia z obowiazku kultu w $wiatyni, por. tenze, Psalm 139, s. 27.

480 Ta czeéé wydaje sie byé niespojna z calg teologiczng wyktadnig zawartg w Ps 139. Byé moze racje maja badacze
wskazujacy na w.1-18 jako na wprowadzenie do tej zasadniczej skargi, jaka znajduje si¢ w koncowej czesci dzieta,
por. W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 581-582. Z takim podziatlem na dwie cze$ci nie zgadza sie
P. van der Lugt, przedstawiajac podziat Ps 139, w ktorym dwie gtéwne czesci sktadajg si¢ kolejno z w.1-12 i 13-
24, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry 111, s. 486. Niektorzy badacze nie majg watpliwosci, ze Ps 139
powstal jako jedna calo$¢, stad nie moze by¢ mowy o dolaczeniu tej sekcji w podzniejszym czasie, por.
M.D. Goulder, The Psalms of the Return, s. 242; E. Peels, ‘I Hate Them with Perfect Hatred’ (Psalm 139:21-22),
s. 39; G.A. Danell, Psalm 139, s. 21. By¢ moze, aby doktadniej zrozumie¢ pojawienie si¢ tej petycji w koncowej
czgséei Ps 139, nalezy rozwazy¢ analizg porownawczg z Ps 138. Przyktady podobienstw pomigdzy tymi dwoma
psalmami podaje Y. Zakovitch, On The Ordering of Psalms as Demonstrated by Psalms 136-150, w: The Oxford
Handbook of the Psalms, red. W.P. Brown, s. 218-219; P. van der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew
Poetry 111, s. 488. Niektorzy badacze utyskujg nawet nad istnieniem ostatniej czesci Ps 139, por. M.D. Goulder,
The Psalms of the Return, s. 238; E. Peels, ‘I Hate Them with Perfect Hatred’ (Psalm 139:21-22), s. 36.

481 Ta cze$¢ taczona jest przez badaczy niejednokrotnie z poprzedzajaca ja partig tekstu, por. W. Brueggemann,
W.H. Bellinger Jr., Psalms, s. 582.

482 Podziat struktury ze wzgledu na tematyke i gramatyke tekstu prezentuje P. van der Lugt, Cantos and Strophes
in Biblical Hebrew Poetry I11, s. 476.

483 W historii egzegezy proponowane byly réwniez inne podziaty, jak np. w.1-6 — wszechwiedza; 7-12 —
wszechobecnosé; w.13-16 — wszechmoc, por, A. Weiser, T. Federici, | Salmi, s. 882.

484 Motyw $wietlistosci pojawia sie w tym psalmie nie tylko w analizowanych przeze mnie wersetach, w ktérych
pojawiaja sie termin 7iR. Takze wczesniej, bo w w.9, psalmista prawdopodobnie przywotuje posta¢ znanego
znacznie wcze$niej bostwa kananejskiego, Shahar, por. L. Sutton, The Rising of Dawn. An Investigation of the
Spatial and Religious Background of “Dawn” in Psalm 139:7-12,JS 20/2 (2011), s. 554. Shahar moze oznaczaé
takze “wschodni wiatr”, por. G.A. Danell, Psalm 139, s. 14.
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W.11-12 thtumacze w nastepujacy sposob*e®:

171X 7WR2 R 0P 72721 TR TUMN? TWNT03 3793 IR 7721 1) TYnIN nR)

I gdybym powiedzial: ciemnos¢ mng zawladnie. | noc swiatto oddzieli ode mnie, to nawet
ciemnos¢ nie bedzie mrokiem dla Ciebie. | noc jak dzien zajasnieje. Ciemnosé jak Swiatto

[bedzie].

Psalmista utrzymuje warunkowy charakter swojego wyznania*®

— zaktada, ze jesli dosztoby
do takiego wydarzenia, to Bog zapewne takze i wtedy okazatby swoja wszechmoc*®’.
Proponowane przeze mnie ttumaczenie nieznacznie rdzni si¢ od tych, ktére znalez¢é mozna
w przektadach Biblii hebrajskiej na jezyk polski. Po pierwsze zrezygnowatem
z przyjmowanych czesto czasownikéw w formie nakazu (imperfectum), gdyz takiej
najzwyczajniej w teks$cie hebrajskim nie ma. Kolejng widoczng rdznica jest zastosowanie
w przektadzie czasownika ,,zawtadnaé” w miejsce ,,0garna¢”. Ttumaczony w ten sposob jest
hebrajski czasownik 23, ktéry w tekstach biblijnych pojawia si¢ zaledwie czterokrotnie
(Rdz 3,15[x2]; Hi 9,17). Stownikowe wyjasnienie tego terminu podaje pie¢ mozliwych
rozwiazan: ,,miazdzy¢”, ,,ukrywaé, skrywaé”, ,,zmiataé”, ,,zadrasnaé”, ,,podgladac¢”*®8, Podczas
gdy pierwsze cztery moga zosta¢ uzyte w tlumaczeniu, a za ich wyborem decyduje kryterium
kontekstu, tak juz pigta propozycja przektadu czasownika 53 jest co najmniej niezrozumiata.
Pomijajac juz intencje autora tego wyjasnienia, chce podkresli¢, ze zaproponowane przeze mnie
thumaczenie MW jako ,,zawtadng¢”, ma na celu wskazanie na dramatyzm catej wypowiedzi*®.
Czasownik ,,zawladnac” niesie ze sobg znacznie wigcej ci¢zaru emocjonalnego niz czasownik
,0garnac”. Zdaje si¢ bowiem, ze podmiot psalmu demonstruje wielka site Boga, ktory za nic
ma przeciwienstwa natury, utrudniajace kontakt z jego wybranym. Ciemnos$¢ w tym przypadku
rozumiana moze by¢ jako wrdg Boga. Takze 1 propozycje thumaczenia 73 jako ,,miazdzy¢”
odpowiadataby kontekstowi: podmiot, oddajac si¢ pod wladze ciemnosci (=grzechu), zostaje
przezen w jakis$ sposob, fizyczny, psychiczny lub duchowy, zniszczony. Nie stanowi to jednak

przeszkody dla Boga, ktory jest w stanie swoja mocg przemieni¢ ciemno$¢ w $wiatlo (por.

Rz 5,20b). Ponadto, uzycie hebrajskiego czasownika 9% moze pomoc w datowaniu tekstu

485 Inne przyktady ttumaczen podaje takze D. Barthélemy, Critique textuelle de I’Ancien Testament: Tome 4.
Psaumes, s. 837-840.

486 Por, Briggs & Briggs I, s. 500.

487 \W literaturze znalez¢ mozna rowniez inne rozwigzania. G.A. Danell zaktada nawet, ze psalmista mogt o sobie
mniemac¢, ze posiada takg moc, by zmieni¢ za sprawg swojego stowa jasno$¢ w ciemnos¢, por. tenze, Psalm 139,
s. 15.

48 DCH VIII, s. 308.

489 Ten dramatyzm niektorzy badacze podkreslaja thumaczac czasownik hebrajski jako ,,atakowaé, napadaé”, por.
P. van der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry 1ll, s. 477.
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Ps 139. Jak si¢ bowiem okazuje termin ten przyporzadkowa¢ mozna do grupy stow
pochodzacych z péznego jezyka hebrajskiego, na co wptyw miat rowniez proces arameizacji*®.
O grupie tej, czyli LHB, pisze w dalszej czesci prezentowanej dysertacji. Obecnie jednak nalezy
ograniczy¢ si¢ do wzmianki o tym, gdyz pomaga to w okresleniu daty powstania tego dzieta na
okres perski. Podobnie tez wczesniej uzyty termin ,,wiedza”, ny7 (w.5) pochodzi z okresu, kiedy
imperialna wersja jezyka aramejskiego miala niebotyczny wplyw na rozwoj biblijnego jezyka
hebrajskiego. Sa to przestanki, dzigki ktorym mozna mniemac, ze autor psalmu byt rowniez

pod wptywem perskich koncepcji religijnych.

Kolejng propozycja thumaczenia przeze mnie dokonanego jest przelozenie frazy °17y2 7K
79 jako ,,i noc $wiatto oddzielita ode mnie”. Probujagc zrozumie¢ zamiary psalmisty,
odkrywajac interesujaca budowe skladniowsg tego wyrazenia oraz dokonujac wlasnej
interpretacji, opieratem si¢ o uzycie przyimka 7v2 z sufiksem 1 o0s. I. poj. (°17v2) oraz o logiczna
konsekwencj¢ wydarzen, ktore swoj poczatek majg w postanowieniu podmiotu o poddanie si¢
pod wladzg ciemnosci. Noc w tym przypadku stataby si¢ dziatajacym na psalmiste podmiotem,
a jej funkcja sprawcza doprowadzitaby do oddzielenia psalmisty od naturalnego $wiatta, ktore
mogl zazywaé w ciagu dnia. W tym dziataniu dochodzi do oddzielenia psalmisty od Zrédta
naturalnego $wiatta, co autor biblijny ukazuje w metaforyczny sposob, odwotlujac si¢ do

motywu nocy, a wigc czasu, w ktorym takie Swiatto nie jest dostepne.

W perspektywie powyzszego zastanawiajace jest, czy podmiot w psalmie wyraza zyczenie
co do przysztosci — chce, by ciemno$¢ go ogarneta, bowiem ucieka przed JHWH. Czy tez zdanie
to nie jest utrzymane w formie wolitywnej, lecz wskazuje na jaka$s mozliwos¢ wpltywu
ciemnosci na podmiot, co miatoby skutkowac¢ oddaleniem od JHWH. Odczytujac te wersety
w kontek$cie catego psalmu wydaje si¢, ze jednak pierwsze z zaproponowanych rozwigzan
stanowi rozwigzanie tej dywagacji. Juz wczesnie] podmiot domniema o wszechobecnosci
Boga, zwlaszcza w perspektywie wykonywanego przez podmiot ruchu (w.2.7-10). Mozliwe,
ze psalmista wykorzystuje obraz starszej tradycji kananejskiej, by ukazac, ze ani na ziemi, na
jej skraju, ani w niebie, ani tez w Szeolu cztowiek nie jest w stanie skry¢ si¢ przed Bogiem*®*.
By¢ moze autor biblijny prowadzi tu tez dyskusje z dualizmem religii perskiej, kiedy wykazuje,

ze dla JHWH ciemnos$¢ nie jest zadng przeszkoda, bo ma nad nig pelne panowanie, tak ze nikt

4% Inne aramejskie terminy, jakie zastosowane zostaty w Ps 139, wymienia M.D. Goulder, por. tenze, The Psalms
of the Return, s. 243-244.

491 L, Sutton, The Rising of Dawn, s. 558; C. Pressler, Certainty, Ambiguity, and Trust, s. 93. O$wietlenie Szeolu
przez Boga miatoby sugerowac elementy solarne w jego teologicznym wizerunku przedstawionym w Ps 139, por.
G.A. Danell, Psalm 139, s. 32.
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w niej skry¢ si¢ przed nim nie moze. Wraz z pelng gniewu odezwa do wrogdéw (w.20-22) bytby

492 Wygtasza on

to kolejny element religii perskiej wykorzystany przez psalmist¢ w tym dziele
o$wiadczenie podobne do tych, ktore zamieszczali na swoich inskrypcjach krolewskich wiadcy
dynastii achemenidzkiej: ci, ktorzy sa wrogami Ahuramazdy, sg od takze wrogami perskich
krélow. Tak czyni rowniez podmiot, co moze poniekad uprawniaé do stwierdzenia, ze jest nim
krol. Ze wzgledu na miejsce Ps 139 w ostatniej czg$ci Psalterza oraz na licznie uzywane
arameizmy, sklaniam si¢ do tej drugiej opcji, nie wykluczajac jednak mozliwosci

wykorzystania elementéw starszych tradycji, ktore mogty zosta¢ ujete w nowej formie.

Zabiegi podmiotu okazujg si¢ bezowocne, bowiem dla JHWH ciemno$¢ jest jak $wiattosc,
gdyz tak wielka jest jego moc. Ciemno$¢ pozornie pozostaje przeciwienstwem Boga, gdyz ten
w swojej wszechmocy jest w stanie jg ujarzmi¢, podobnie jak uczynit to w procesie stwarzania
Swiata, gdy wyraznie oddzielil od niej $wiatlo. To uwidacznia, jak wielka sita dysponuje Bog
Izraela. Trudno jednoznacznie orzec, czy psalmista dyskutuje tu z dualizmem religii perskiej.
Biorac pod uwage czas powstania dziela, stownictwo wykorzystane w psalmie oraz gre
motywoOw, jaka prowadzi podmiot odnoszac si¢ do par ,,$wiatto-ciemno$¢” 1 ,,wrdg-przyjaciel”,
prawdopodobne jest, ze psalmista wykorzystuje znane mu z religii perskiej tresci. Dodatkowo,
jesli uznaé, ze podmiotem tego psalmu jest krol, co jest rowniez wysoce prawdopodobne, to
Ps 139 mogt stanowi¢ w okresie perskim argument dla rojalistow, chcacych wzmocnienia
tendencji monarchicznych w Jehud w okresie perskim, a w konsekwencji przywrocenia wtadzy

dynastii Dawidowej*%,

d. Sprawiedliwi (Ps 97,11; 112,4; 37,6)

Kolejne teksty z motywem s$wietlistosci W dziataniu Boga na rzecz sprawiedliwych, to
Ps 37; 97; 112 oraz 118, potaczone obecnie na fundamencie zbieznego zakresu stownictwa oraz
formy rzeczownikowej czasownika 2ix. Scisle elementem taczacym Ps 97,11 i Ps 112,4 jest
,,wschodzace” $wiatlo, przedstawione czasownikiem 7, zestawianym ze ,,stoncem” (wny)*.

Interesujace jest podobienstwo pomigdzy wzmiankowanymi tekstami z Ksiggi Psalmow

492 Warto w tym miejscu rowniez zwréci¢ uwage na niedopowiedzenie zastosowane przez autora psalmu. Nie

wiadomo bowiem doktadnie, kim sg wrogowie przez niego wzmiankowani. Uzywajac jezyka symbolicznego nie
odkrywa ich tozsamosci. Rozwazane sg rozne mozliwosci: ,.ktamstwo”, ,,pustka”, ,idole”, por. J. Holman, Are
Idols Hiding in Psalms 139:20?, w: Psalms and Prayers Psalms and Prayers. Paper Read at the Joint Meeting of
the Society of Old Testament Study and Het Oudtestamentisch Werkgezelschap in Nederland en Belgié, Apeldoorn
August 2006, red. B. Becking, s. 119-128.

493 Polityczng orientacje Ps 139 zaznacza wspomniany juz wczeéniej M.D. Goulder, The Psalms of the Return,
s. 240. Uwaza jednak, ze jest to dzieto uzyte jako propaganda przez ktoregos z reformatoréw zycia spotecznego
i religijnego w Jehud, a dzialania tego czlowieka mogly by¢ wymierzone w osobe arcykaptana, por. tenze, The
Psalms of the Return, s. 247.

4% Rdz 32,31; Wj 22,3; Sdz 9,33; 2 Sm 23,4; 2 Krl 3,22; Hi 9,7; Ps 104,23; Koh 1,5; Jon 4,8; Nah 3,17.
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a fragmentami 1z 58,10 i 60,1.2, w ktorych swiatto wskazuje na obecnos¢ Boga, spodziewang
w niedalekiej przysztosci i majaca si¢ urzeczywistni¢ wraz z nadchodzaca polityczng odwilza.

W Ps 97, ktérego powstanie datuje si¢ na okres powygnaniowy*®

, uzywany byl
prawdopodobnie w obrzedach liturgicznych®®. Psalmista wskazuje, ze Bog lzraela posiada
wszystkie przymioty odpowiednie bostwom pozabiblijnym, nad ktorymi géruje*®’. Nie probuje
tworzy¢ teologii monoteizmu, lecz skupia si¢ na zastanej przez niego sytuacji, bedac s$wiadkiem
prosperujacych osrodkoéw kultowych innych bostw, zapewne w granicach Judy/Jehud. Stara si¢
zniwelowac¢ ich wplywy poprzez wskazanie na wielkos¢ JHWH, ktéremu przypisuje przymioty
pozostatych znanych w regionie bostw. Ostabia site wiary w te bostwa oraz ich kult, ale nie
redukuje ich catkowicie. Przyznaje im nawet racj¢ bytu, jesli tylko oddadza hotd Bogu.
Przypuszcza¢ mozna, ze $wiadom zywotnosci kultu bostw innych niz JHWH stara si¢ wskazaé
na Boga Izraela jako na najwazniejszego sposrod nich. Stuzy temu proba uprawomocnienia
$wiatyni na Syjonie jako o$rodka istotnego dla instytucji kultowych w calym znanym mu
regionie. Atmosfera rado$ci ogarniajgca mieszkancoéw Judy/Jehud z krélowania JHWH
dodatkowo argumentuje na rzecz powstania dzieta w okresie perskim*®®. Warunki dla
funkcjonowania monarchii byty wowczas niesprzyjajace, stad w celu religijnej identyfikacji
repatriantow potrzebowano wiadcy, ktorym w tym przypadku zostat mianowany JHWH.
Wskazanie na Boga lzraela jako bostwa wiadajgcego calym $§wiatem stworzonym za pomocg
przymiotow i narzedzi uzywanych dotychczas przez innych bogoéw, staje si¢ niezwykle
waznym sktadnikiem religijnego samostanowienia wspolnoty zamieszkujacej tereny perskiej
prowincji Jehud*®®. Istnienie innych bostw poza JHWH uznaé mozna za réwnoczesne

przyznanie im racji dalszego bytu i w procesie budowania nowej wspdlnoty jej twércy nie

4% Takg datacje proponowal juz F. Delitzsch, por. J. Eaton, Psalms of the Way and the Kingdom, s. 54.

4% Argumentem za uzyciem Ps 96-99 w liturgicznych obchodach jest fakt, iz w grupie tych psalméw znajduje sie
wiele powtorzen, gtéwnie krotkich fraz lub pojedynczych stow, por. J. Magonet, On Reading Psalms as Liturgy:
Psalms 96-99, w: The Shape and Shaping of the Book of the Psalms. The Current State of Scholarship,
N.L. deClaissé-Walford, s. 161.

497 Psalm ten mogt by¢ wykorzystywany podczas $wiatecznej intronizacji, por. A. Weiser, | Salmi 61-150, s. 695.
Zestawia sie¢ Ow psalm razem z Ps 47; 93; 96; 98 i 99 jako pozostatymi dzietami, w ktorych pojawia si¢ motyw
JHWH jako krola Izraela.

4% W Ps 97,5 psalmista okresla JHWH mianem pIx7-932 737X, ,,wladcg calej ziemi”, a wyrazenie to pojawia sig
zaledwie sze$¢ razy w catej Biblii hebrajskiej, przy czym dwukrotnie w pierwszej czgsci Ksiggi Zachariasza (Zach
1-8), w ktorej autor biblijny relacjonuje sytuacje we wczesnym okresie perskim w prowincji Jehud, por.
J. Silverman, Persian Royal-Judaean Elite, s. 121. Zauwazalna jest korespondencja tych terminow oraz kontekst,
w jakim si¢ pojawiajg, co pozwala mniemac, iz omawiany psalm moze pochodzi¢ rowniez z wczesnego okresu
perskiego.

4% O okresie perskim jako odpowiednim czasie dla powstania Ps 97 takze w E.S. Gerstenberger, Psalms, t. I,
s. 194. Natomiast za pdZniejszg datacja, nawet w okresie machabejskim opowiada sie G. Ravasi, Il Libro del Salmi
1, s. 1010.
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eliminujg z zycia spotecznego kultu o wymiarze ludowym, chcac podkresli¢ nadrzedng warto$¢

kultu JHWH.

JHWH, by oswietli¢ $wiat, postuguje si¢ btyskawicami (w.4). Czasownik 1ix wystepuje tu
w koniugacji hi ‘pil (37°x7), jak rowniez w Ps 77,19. Poslugiwanie si¢ btyskawicami, by
roz§wietli¢ jaka$ przestrzen jest motywem typowym dla opisow bostw burzy lub sztormu.
JHWH przejmuje ich zdolno$¢ do postugiwania si¢ tym zjawiskiem meteorologicznym.
Przeniesienie na niego tych prerogatyw powoduje, ze warto$¢ znanych lzraelitom bostw natury
zostaje zminimalizowana. Natomiast swiat oswietlony przez JHWH zawiera si¢ w granicach
prowincji perskiej. Jehud jest tym miejscem, z ktorym psalmista identyfikuje grupe
,prawych™® W pozostatych psalmach, takze tych w bliskim sgsiedztwie z Ps 97, Jakub
utozsamiany jest z Juda®®l. Chociaz w Ps 97 taka identyfikacja nie pojawia sie, zapis w w.8
0 ,,corkach judzkich” (7797 ni12) pozwala wnioskowacé, ze takze ten psalm stuzyt identyfikacji

wspolnotowej.
Ps 97,1150
R 2979 PrIRD YT TR
Swiatlo wschodzi dla sprawiedliwego i dla prawych w sercu rados¢

JHWH nie kroéluje jednak sam. Sa to rzady na wpot samodzielne, a jego ziemskim
reprezentantem jest ,,sprawiedliwy”. Zastanawia juz na poczatku, kogo psalmista mogt
nazywac ,,sprawiedliwym”. MOwi 0 0sobie, ktora utozsamia z ,,prawymi”, jednak nie stawia jej
z nimi w jednym szeregu, podkreslajac jej pierwszenstwo wobec tej grupy. W figurze
sprawiedliwego dopatrywa¢ mozna si¢ postaci historycznej, czlonka dynastii Dawidowej,
z ktorym wigzano rekonstrukcje rzadow monarchicznych. Mogta by¢ to réwniez postaé
fikcyjna, pewien obraz dazen i pragnien wyrazanych przez spoteczno$¢ perskiej prowincji
Jehud. Tworzenie dzieta poetyckiego w oparciu o nadzieje wyrazane przez t3 spotecznos$c
1 wskazywanie na sprawiedliwego jako posta¢ historyczng, ktorego pojawienie poprzedza

nadejscie teofanii, jest rowniez mozliwe. Uzycie tak silnego przekazu z wykorzystaniem obrazu

0 Niektorzy podejrzewaja, ze wzmiankowani w w. 10 2700 sa przedstawicielami ruchu oporu w czasach
dziatalno$ci Machabeuszéw, por. G. Ravasi, Il Libro del Salmi I1, s. 1013.

501 ps: 94; 99; 105; 114; 132; 135; 146; 147, M.Z. Brettler, Those Who Pray Together Stay Together, s. 290.

502 Pg 97 dzieli si¢ zwykle na dwie czesci: w. 1-6 i 7-12, por. A. Weiser, | Salmi 61-150, s. 695. Pierwsza cze$é
zawiera opis JHWH jako Boga wladajgcego swiatem stworzonym, ktdry to opis zostaje wzbogacony o elementy
mitologiczne. Druga cze$¢ poswigcona zostaje relacjom pomiedzy Bogiem a jego wyznawcami. W tej czesci
znajduje si¢ roéwniez odwotanie do Syjonu oraz proba uprawomocnienia tego miejsca jako najwazniejszego
sakralnego osrodka w Judzie. Zestawienie propozycji podziatu struktury Ps 97 przedstawia P. van der Lugt, Cantos
and Strophes in Biblical Hebrew Poetry, t. I11, s. 82-83.
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teofanii JHWH pozwala psalmiscie autoryzowac¢ wladze¢ sprawiedliwego. Pojawienie si¢ go
ujete zostaje w poetycki sposob w oparciu o strukture chiastyczng w.11 i 12, ktéra prezentuje

si¢ W sposOb nastepujacy:
AR 227071 b 73 v ik w.lla
WP 219 17 b M2 opTs mnl w.l2a
Swiatlo wschodzi dla sprawiedliwego i radosé dla tych, ktorych serce jest prawe
Sprawiedliwi, radujcie si¢ Panem! I miejcie w pamieci SwigtoS¢ jego!

Psalm mozna okresli¢ jako dzieto dydaktyczne, dzigki ktéremu psalmista chce wskaza¢ na
odpowiednie dziatania, jakie podejmowane powinny by¢ przez osobe godna noszenia tytutu
,»sprawiedliwy”. Psalmista przedstawia prawdopodobnie w utworze atmosfer¢ panujaca
w Jerozolimie i w prowincji Jehud we wczesnym okresie perskim, kiedy tendencje
monarchiczne mogly by¢ zywotne. Sprawiedliwym, o ktérym wspomina, mogt by¢ Zorobabel
lub inna posta¢, obdarzona wszelkimi cechami, ktoére umozliwilyby jej prace nad

przywroceniem rzagdow monarchicznych w perskiej prowincji.

Oba wersety taczy rdzen nnw, ,,radowac si¢”, ktory stanowi rowniez inkluzje w w.1 i 12.
W w.11b czasownik 0w przybiera forme rzeczownikowa nnn, ,,rado$é¢”. W w.12a rdzen ten
pojawia si¢ juz w formie czasownikowej w trybie rozkazujacym, inn®, ,,radujcie si¢”. Nakaz
skierowany jest do ,,sprawiedliwych”, utozsamionych z ludzmi ,,prawego serca” w w.11b.
Pozwala to zestawi¢ terminy 7k z wW7p: Swictos¢ Boga, ktorg sprawiedliwi ,,majg miec
w pamigci”, symbolizowana jest wznoszacym si¢ ku gorze §wiatlem. Swiatto jest atrybutem
JHWH, staje si¢ swego rodzaju narzedziem, znakiem rozpoznawczym jego S$wigtoSci.
Prawdopodobnie w.11 powstat pod wplywem Iz 58,8-10°%. Za posrednictwem proroka Bog
przekazuje ,,domowi Jakuba” (w.1) wytyczne, jakie nalezy spetnic¢, by sprawowany ,,post” (oix)
mogt by¢ przez niego uznany (w.6-7). Wypetnienie ich doprowadzi do pojawienia si¢ mocnego
Swiatta, porownanego z intensywno$cia tego, ktore pojawia si¢ o poranku (w.8). Jesli cztowiek
spetnia¢ bedzie warunki dobrego postu i stuzy¢ ludziom, a nie prowadzi¢ umartwienia, wtedy
dowodem na obecnos¢ JHWH przy realizujacym te zatozenia bedzie silne $wiatlo, ktore
wymienione zostaje przy uzyciu figury gradacji. Najpierw jest to Swiatto switu (w.8; nv), by

pozniej poréwnac to $wiatto do blasku potudnia (w.10; 27%). Pojawia si¢ tu roéwniez

508 Sugerowane sg rowniez zwigzki Ps 97 z 1z 40; Za 12, por. R.J. Tournay, Seeing and Hearing God, s. 147.
Jedno$¢ mysli, zawartych w Ps 97,11 i 1z 58,8-10, jest jednak dobitna.
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czasownik 171, ktory dodatkowo podkresla motyw $wietlisto$ci zawarty w przywotanej
perykopie®®.

Dyskutowana jest forma czasownika y1r, ,.siac”, ,,obsiewac” (w.11), ktora pojawia si¢
w Biblii hebrajskiej tylko jeden raz. Termin ten thumaczony jest rowniez jako ,,zasiane™ %,
Autor Ps 96,11 (LXX) formg v71 oddaje poprzez uzycie czasownika avateldo (,,wschodzié”):
Swiatlo (pwg) wzeszto i jest juz widzialne. Trudno wyobrazi¢ sobie ,,rozsiewanie” $wiatta
i rados$¢, ktora miataby wydaé¢ plon w przysztosci. By¢ autor wersji greckiej miat dostep do

lekcji hebrajskiej, w ktdrej v zastagpione byto przez n.

Podobienstwo pod wzgledem tematycznym i1 gramatycznym do Ps 97,11 zachowuje

Ps 112,4°0;
JP77%) 0N A0 D"l'(;i'jb TR Y2 07y
Wstaje on w ciemnosci jak swiatto dla prawych, taskawy i milosierny i sprawiedliwy

Konstrukcja zdan w Ps 112 powoduje, ze badajacy je moze odnies¢ w.4 nie do JHWH, ale

do sprawiedliwego, ktoremu poswigcone jest cate dzieto.

Znamienna jest dowolnos¢ w okresleniu tego, o kim psalmista wzmiankuje w w.4. Spoiwem
dla obecnie omawianych tekstéw psalmicznych jest czasownik n1. W przypadku Ps 97,11 nie
istnial problem ze wskazaniem na osobe¢ badZz przedmiot lub rzeczywistos$¢, ktérej dotyczyt
opis. To nad sprawiedliwym pojawita si¢ swietlistos¢ Boga jako znak Bozej obecnosci i opieki.
Obecnie jednak istniejg dwie mozliwosci interpretacji, cho¢ po wczesniej przeprowadzonej
analizie poréwnawczej z passusami z Ksiegi [zajasza wskaza¢ nalezatoby sprawiedliwego jako

tego, ktorego $wiatlo stanie si¢ dla wszystkich widoczne. Podobnie tez prorok wypowiada si¢

S04 §.7. Aster uwaza, ze podobnie jak w Ps 112,4, tak i w tym passusie z Ksiegi Izajasza czasownik m77 nie wigze
si¢ ze $wiatlem slonecznym, tenze, The Unbeatable Light, s. 127. Faktem jest, ze autor biblijny nie uzyt w tej
perykopie stowa wn¥, to jednak stylistyczny zabieg gradacji moze §wiadczy¢ o probie wskazania na wzmagajace
si¢ $wiatlo z powodu slonica, ktére wzbija si¢ na niebosklonie.

%5 D. Barthélemy, Critique textuelle, s. 675. Propozycje taka wysunat juz wcze$niej F. Delitzsch, por. J. Eaton,
Psalms of the Way and the Kingdom, s. 56. Prébowano nawet sugerowac¢ liturgiczne wykorzystanie Ps 97 podczas
jakiegos $wigta, celebrowanego jesienia, co dawatoby argument za zastosowaniem nowatorskiego przektadu, por.
tenze, Psalms of the Way and the Kingdom, s. 112. Jest wprawdzie mozliwe, by Ps 97 byl recytowany podczas
jesiennych obchodow Nowego Roku. Na mozliwo$¢ wykorzystania Ps 97 w trakcie uroczystych obchodow §wigta
Nowego Roku wplywa fakt, ze jest to psalm o krélowaniu JHWH i Jego intronizacji, por. J. Magonet, On Reading
Psalms as Liturgy, s. 162. O proponowanej zmianie takze M. Dahood, Psalms, t. I1, s. 363.

506 A takze Iz 58,8-10. Ps 112 zestawiany jest z Ps 111 i w literaturze czesto analizowane s3 one lacznie, por.
E.S. Gerstenberger, Psalms, t. 11, s. 274. I cho¢ zbiezno$¢ tematyczna obu tekstow jest zauwazalna, to w Ps 111
brakuje takiego elementu, ktory mogiby odpowiada¢ analizowanemu obecnie Ps 112,4. E.S. Gerstenberger prébuje
jednak ustali¢ pewng zalezno$¢ 112,4 i 111,4b, chociaz tre$¢ tych wersetow pokrywa si¢ jedynie potowicznie.
Mozliwe, ze nad oboma psalmami pracowat ten sam autor, por. N. Whybray, Reading the Psalms as a Book, s. 68.
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0 S$wietle, jakie rozbly$nie nad sprawiedliwym, ktore wzejdzie niczym $wiatlo stoneczne
0 poranku (lz 60,1), z ta réznica, ze Izajasz w odniesieniu do sprawiedliwego zastosowat
czasownik 7ik. Mozliwe tez, ze psalmista w w. 5, wskazujac na ,taskawos$¢, mitosierdzie
1 sprawiedliwos$¢”, skupia uwage czytelnika na postaci sprawiedliwego. Ps 112 uzna¢ mozna
za ,,pie$n o sprawiedliwym?”, ktory dzigki zaufaniu, jakie poktada w Bogu, oraz poprzez swoja
bojazn (MmN 82 ¥UR, W.1), moze by¢ przyktadem dla innych ludzi, mienigcych si¢ prawymi.
W Ps 111 dokonana zostala charakteryzacja Boga, z kolei Ps 112 po$wigcony zostat
przedstawieniu postaci sprawiedliwego. Podmiotem czasownika 11y po raz pierwszy w Biblii
zostalby cztowiek. To sprawiedliwy powstaje z ciemnosci, rozposcierajac wokot siebie Swiatto,
ktore dziata na innych ludzi. Swiatto staje sie nie tylko oznaka $wictosci i obecnosci Boga, ale

takze sprawiedliwego jako Bozego wybranca.

Podobnie jak w Ps 112, tak i w Ps 37%%7, autor biblijny zamiescit swoisty katalog dziatan,
jakie nalezy podejmowaé, by mdc uzyskaé btogostawienstwo od Boga. Zdaniem psalmisty
zaufanie Bogu procentuje Jego opieka i wsparciem, czemu dal wyraz powotujac si¢ na element
Swietlistos$ci. Faktem jest, ze w przypadku tego dziela, Swietlisto$¢ nie odnosi si¢ wprost do
JHWH, a stuzy psalmiscie do wyrazenia mysli teologicznej. Stawia na tym samym poziomie
Swiatto, ktére w Ksiedze Psalméw stanowi badz to przymiot Bozy, badz atrybut, jakim
postuguje sie¢ JHWH, 1 sprawiedliwo$¢ cztowieka, ktory zawierza Bogu 1 czyni dobro.

Przywolany werset brzmi nastgpujaco:
D72 TRIWR TRTE TR RoXIM
1 sprawi, ze jak swiattos¢ bedzie twoja sprawiedliwos¢, a twoja prawosé jak [w] potudnie

Psalmista, by opisa¢ dziatanie JHWH, uzywa czasownika X¥> w koniugacji hi pil, ktory
ttumaczy si¢ jako ,,wydobyc¢”, ,,wyprowadzi¢”, ,,spowodowac, by ktos wyszedt”. Czasownik
ten pojawia si¢ ponad tysiac razy w calej Biblii hebrajskiej i posiada spory zakres
znaczeniowy®%®. Spojnik 1 sugeruje ciaglos¢ mysli, jaka pojawia sie w w.5, z nakazem

skierowania sie do JHWH (213, od czas. 993, ,,zwrécié sie do”, ,,przej$¢ do”, takze ,,polegad

T

507 Niektorzy obstajg przy okresleniu Ps 37 jako dzieta madro$ciowego, por. G. Barbiero, 11 Regno di JHWH e del
suo Messia, s. 45; P.J. Botha, Indications of Intentional Interconnectedness between Pss 1—2 and Ps 37 and the
Implications for Understanding the Concerns of the Editors of Book I of the Psalms, w: The Formation of the
Hebrew Psalter. The Book of Psalms Between Ancient Versions, Material Transmission and Canonical Exegesis,
red. G. Barbiero, M. Pavan, J. Schnooks, s. 167. M.R. Hauge podaje Ps 34 i 37 jako przyktad dzieta
madrosciowego, ktore charakteryzuje si¢ analizg postaw przeciwstawnych: sprawiedliwych i niegodziwcow, por.
tenze, Between Sheol and Temple, s. 171. Ps 37 postrzegany jest tez jako dzieto powstate w okresie po niewoli
babilonskiej, w ktorym to psalmista zamieszcza obraz sytuacji spotecznej oraz ,,rywalizujacych” ze sobg grup
sprawiedliwych i bezboznych, por. P.J. Sanders, Alternate Delimitations, s. 32-33 (przyp. 25).

S8 DCH 1V, s. 254-265.
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na”%%). Dopiero zwrocenie si¢ w strong Boga powoduje, ze sprawiedliwy moze uzyska¢ od
Niego btogostawienstwo. To ,,sprawiedliwos$¢” (P7%) 1 ,,prawos¢” (vdWn) majg staé w Swietle
zestanym przez Boga. Sprawiedliwy, ktorego dziatania autoryzuje niejako sam JHWH, staja
w opozycji do poczynan ludzi bezboznych (¥¢/7). Ci, ktérzy nie zwrocili si¢ do JHWH, nie
zyskaja dobr, jakie dla nich przygotowat, z kolei sprawiedliwi moga by¢ pewni daru w postaci
ziemi (w.90b)°1°. W dalszej czesci dziela psalmista wylicza, co spotka bezboznych, a na co liczy¢
moga sprawiedliwi. Ci, ktorzy nie zaufali Bogu, skazani zostang na zapomnienie (w.20)
1 porazke (w.15), w przeciwienstwie do ludzi poktadajacych ufnos¢ w Bogu Izraela. Jest to
odpowiedni bodziec scalajgcy spoteczno$¢ w trudnych warunkach, chociazby wtedy, gdy
istnieje silna potrzeba identyfikacji spotecznej, a cze$¢ spolecznosci dopuszcza sie jakiego$
bezprawia negatywnie wplywajac na sytuacje wewnatrz grupy. Jesli tylko sprawiedliwy zwroci
si¢ ku JHWH, dane mu $wiatlo bedzie gwarantem jego powodzenia i elementem autoryzujacym
jego dzialania. Swiatlo, do ktérego poréwnana jest postawa sprawiedliwego, jest
prawdopodobnie $§wiattem dziennym, naturalnym, pochodzacym od stonca, na co wskazuje
uzycie w drugiej czesci w. 6 terminu 77¥, ,,poludnie”®!. Terminem tym okre$lona zostaje
w Biblii hebrajskiej pora dnia, kiedy slonce wznosi si¢ juz na niebosktonie i czas ten poswieca
si¢ na spozycie positku (Rdz 43,16.25).

Ps 37,6 wykazuje spojnos$¢ z myslg zawartg w 1z 58,10, w ktorym swiatto$¢ przeciwstawiona

zostaje mrokom serca ogarniajagcym ludzkie zycie®'?.

Mroki te w obliczu czynow
sprawiedliwego rozpierzchaja si¢. Podobnie rozumie to psalmista, a oba wzmiankowane teksty
utrzymuja ta sama narracje. Przestanie jest klarowne: jesli sprawiedliwy stanie w obecnoS$ci
Boga, zostanie oswiecony, a jego czyny nie beda spowite mrokiem i skazane na zapomnienie.
Skutkowa¢ to bedzie spetnieniem obietnicy nadania ziemi, na ktorej dokona si¢ odnowa
zburzonych przez wroga miejsc kultu (1z 58,12). W przypadku Ps 37,6 trudno stwierdzié, czy
Swiatto pochodzi od stofica i mozna je uzna¢ za efekt dziatania promieni stonecznych. Uzycie

przyimka > postulowa¢ moze, ze dziatanie sprawiedliwego bedzie doskonale widoczne,

podobnie jak $wiatlo, ktore rozbltyska w mroku. Pozwala to przypuszczaé, ze czyny

S9DCH 11, s. 355.

510 pojawiajg sie opinie, jakoby ziemia rozumiana miata by¢ prze psalmiste nie jako namacalna rzeczywisto$¢, lecz
pewien symbol, poprzez ktory autor biblijny rozumie pelni¢ zycia, por. W. Brueggemann, W.H. Bellinger Jr.,
Psalms, s. 184.

511 Za zwigzkiem ze $wiatlem stonecznym opowiada sie rowniez A. Weiser, | Salmi 1-60, s. 330.

512 Na powigzania Ps 37 z Ps 1-2; 35 i 39 wskazuje w obszernym opracowaniu P.J. Botha, Indications of Intentional
Interconnectedness, s. 167-185. W swoich analizach Botha skupia si¢ na postawie dwoch opozycyjnych wobec
siebie grup: sprawiedliwych oraz ludzi ztych. Wskazuje na podobienstwo terminéw i motywow, jakie pojawiaja
si¢ w badanych przez niego psalmach. Nie odnosi si¢ jednak w zaden sposéb do motywu $wiatla, przywotanego
w Ps 37,6.
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sprawiedliwych bedg widzialne niczym $wiatlo. Najwazniejszym tego jednak wymogiem jest
bliskos¢ z JHWH.

Tak prowadzona narracja wskazuje na ,sprawiedliwych”, ktorzy, trwajac przy JHWH
otrzymaja nowa ziemie®'®. Jest wysoce prawdopodobne, ze Ps 37 shizyl jako element
propagandy politycznej, bowiem zawiera jedne z najbardziej istotnych sktadowych,
niezbednych do scalania spotecznosci. Psalmista skupia si¢ na JHWH, wokot ktérego gromadzg
si¢ tzw. ,,sprawiedliwi”, by¢ moze golach, ktorzy przybywaja z niewoli babilonskiej, a dziataja
oni wedle nadanego przez Boga prawa, respektuja je, co stanowi¢ ma o sile tej grupy spoteczne;j.
Redakcja Ps 37 przypas¢ musiala zatem na okres juz po niewoli babilofiskiej®*. Brak tesknoty
psalmisty za ziemig i przygotowanie do jej objecia sugeruje, ze dzieto to powstato juz w okresie
perskim. Wychodzac od nakazu skierowania si¢ do JHWH, jedynej sity boskiej liczacej si¢ na
terytorium Judy/Jehud, psalmista argumentuje swe przekonania, wyliczajac przywileje, jakie
otrzyma scalona wokot Boga spotecznos¢. Sg to ziemia (w.9.11.22.29.34), pokoj (w.11),
wsparcie przez JHWH (w.17.39-40), pamig¢ o sprawiedliwych (w.27), mozliwo$¢ wyglaszania
sprawiedliwych wyrokow (w.30). Swiatto o$wiecajace tych, ktérzy kieruja sie ku Bogu,
stanowi zasadniczg czg$¢ calej linii argumentacyjnej, poniewaz bedac o$wieconym przez
JHWH nie mozna dzieli¢ losu nikczemnikéw. Jest to réwnoznaczne z realizacja obietnic
nadania ziemi (w.9), uzyskaniem pokoju (w.11l) i ,wiecznego dziedzictwa” (w.18).
Przypuszczenie o powstaniu Ps 37 we wczesnym okresie perskim opiera si¢ o widoczny w tym
utworze motyw odbudowy monarchii izraelskiej. Wspolnotg sprawiedliwych, wzmiankowang
przez psalmiste, mogta by¢ ta cze$¢ spotecznoscei Jehud, zamieszkujgca miasto jeszcze przed
rozpoczeciem dziatalno$ci Nehemiasza. Mogli to by¢ wyznawcy JHWH, ktorzy zmagali si¢ ze
spoteczno$cia niejahwistyczng lub jahwistyczng, ale proponujaca inny obraz Boga.
Spoteczno$¢ sprawiedliwych nie zamieszkuje w tym przypadku terenow bytego imperium
babilonskiego, lecz jest prawdopodobnie jedng z pierwszych grup repatriantow, jaka przybyta
do perskiej prowincji Jehud®.

513 E.S. Gerstenberger jest zdania, ze Ps 37 wykorzystywano w celach liturgicznych, a argumentem za tym jest
chociazby akrostyczna struktura omawianego dzieta, por. tenze, Psalms, t. I, s. 157-159. Je$li badacz ten ma racje,
to ideologiczna narracja, zawarta w tekScie o charakterze dydaktycznym, mogta przemawia¢ do sumien
sprawiedliwych jeszcze mocniej, co mogto tylko budowac silniejsze struktury spoteczne, zwtaszcza, ze dostepnosé
tego tekstu mogta by¢ powszechna.

514 A Weiser, | Salmi 1-60, s. 329.

515 Briggs & Briggs 11, s. 325.
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e. Swiatlo plynace od oltarza (Ps 43,3; 118,27)

Oprdcz zarysowania dychotomii postaw ludzi sprawiedliwych i niegodziwych element
$wietlistosci laczy Ps 37 z Ps 43, chociaz odmienny jest kontekst sytuacyjny obu dziet>'®. Tym
razem na prosbe sprawiedliwego Bog zesta¢ ma na swojego stuge $wiatto jako przewodnika
w wedréowce do $wiatynnego przybytku. Wedroéwka ta jest zapewne wspolng pielgrzymka
sprawiedliwych, a wolajacy w psalmie staje w imieniu uciskanych i zostaje adwokatem sprawy
grupy ludzi®'’. Wedlig niektérych badaczy Ps 42-43 moga oddawaé nastroje panujace
u poczatkdow niewoli babilonskiej®*®. Wspomnienie na tereny Jordanu i gére Hermon, lezaca na
terenach Antylibanu, sugeruje, ze psalmista korzysta ze starszych zrodet (Ps 42,7). Nie stosuje
tutaj terminu ya&n oy na okres$lenie mieszkancow Jehud, cho¢ uzycie sformutowania 797-X2
pozwala zbudowa¢ opozycje z tymi, ktorzy podazali do perskiej prowincji w kolejnych grupach
repatriantow. Sam do nich dotaczy¢ jeszcze nie moze. Sprawiedliwy swoje kroki Kieruje
w strong $wiatyni, o ktorej w Ps 37 autor biblijny nie wspominat®*®, Wspomnienia autora,
zawarte w Ps 42,7-11, sugeruja, ze jaka$ grupa wygnancow opuscila juz Jerozolime®?°. Wobec
powyzszego Ps 42-43 redagowano znacznie pozniej, wykorzystujac przy tym elementy

starszych tradycji i wspomnienia repatriantéw.

Tarcia spoteczne sa widoczne nadal. Na zycie sprawiedliwego nastaje juz nie jeden
cztowiek, lecz caty lud (7on~X7 i, w.1). Ten krotki psalm lamentacyjny scharakteryzowac
mozna rowniez jako pie$n pocieszenia. Psalmista probuje uzmystowi¢ sobie fakt, ze jego
smutek jest krotkotrwaty, bowiem juz wkrotce bedzie dane mu stang¢ w $wigtyni, gdzie

zostanie oswiecony przez JHWH, co rdwnoznaczne jest ze znaczgcg zmiang sposobu zycia.

Ps 43,3 brzmi nastgpujaco:

516 Silniejszy zwiazek zachodzi pomiedzy Ps 42 i 43. Razem tworza one jedna strukture, czego dowodzi réwniez
brak tytutu w przypadku Ps 43, por. P. vad der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry, I1, s. 19; P.J.
Sanders, Alternate Delimitations, s. 8. Ps 42-43 posiadaja roéwniez wspolny refren (42,6.12; 43,5).

517 E.S. Gerstenberger przekonuje, ze w Ps 42-43 autor ukazuje swoje wewnetrzne przezycia, por. tenze, Psalms,
t. I, s. 179. Nie oznacza to jednak, ze nie mogg by¢ one dzielone przez jego pobratymcow skazanych na wygnanie,
co wzmoglo w nich tesknote za Jerozolimg. Podobng mys$l wyraza P.C. Craigie, stwierdzajac, ze lament
indywidualny moze by¢ rowniez uznany za lament narodowy/wspdlnotowy, lub nawet za krolewski, por.
P. Craigie, M. Tate, Psalms, t. I, s. 325.

518 Badacze zwykle nie okre$laja doktadnie momentu, w ktorym mogt powstaé Ps 43, wskazujac jedynie na okres
niewoli, por. A. Weiser, | Salmi 1-60, s. 363; Briggs & Briggs I, s. 366; G. Ravasi, Il Libro del Salmi I, s. 758.
Zagadkowym pozostaje, czy widok $wiatyni istnieje tylko w wyobrazni psalmisty, czy moze jest tu mowa
o sakralnej topografii, lub tez $wigtynia wcigz stoi nienaruszona.

Ponadto, wielu badaczy utrzymuje, ze Ps 42 i 43 mogty kiedy$ stanowi¢ jedng catosé¢, por. S.M. Attard,
The Implications of Davidic Repentance, s. 35.

519 Powstata réwniez koncepcja, wedle ktorej jezyk Ps 43 jest symboliczny, a wiec i istnienie $wigtyni nie jest
rzeczywiste, por. M.R. Hauge, Between Sheol and Temple, s. 77.

520 Sformutowanie :My¥n “an 0230 1777 TIRD Nie zawsze jest rozumiane przez egzegetow jako geograficzny opis
miejsca, por. P.R. Raabe, Psalm Structures. A Study of Psalms with Refrains, s. 34-35.
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PDIITRIRY TWTR™IT9R 1IN NN T TR TYIRIIY

Wyslij Twoje swiatto i Twojg wiernos¢ | niech one prowadzq mnie i przyprowadzq mnie na

wzgorze Twoje swigte i do Twojego mieszkania

Prosba sprawiedliwego do Boga znajduje si¢ w centralnej czgsci wersetu. Pomimo trybu
rozkazujacego 2 (qal imperativus od n?v, ,,posta¢”) zwrot posiada raczej charakter btagalny,
niz roszczeniowy. Pojawienie si¢ go stanowi punkt zwrotny w zmaganiach sprawiedliwego
w nadziei na poprawe swojego losu. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze ,,Swiatto§¢” i1 ,,wiernosc”
przybierajg form¢ osobowa. Maja one bowiem ,,prowadzi¢” (773, Ai pil imperfectum: *1n3?)
i ,,przyprowadzi¢” (Xi2, hi pil imperfectum: *3%°2?) sprawiedliwego do oltarza Bozego. Petnia
role straznikoéw i opiekunow®?l. Swiatlo i wierno$é zastepuja obecnie inng pare termindw
,sprawiedliwo$¢ i wierno$é” (nnX) 7om). Swiatto wychodzace ze $wigtyni sugeruje istnienie
tego kompleksu sakralnego, ktory psalmista okresla mianem ,,miejsce zamieszkania” (J2un).
Plastyczno$¢ wizji pozwala sadzi¢, ze psalmista zna plan na jej odbudowe 1 mozna go tym

samym identyfikowac¢ jako jednego z przedstawicieli repatriantow.

Catkiem odmienna atmosfera panuje w Ps 118, utworze po§wigconym szczeg6lnej pamigci
dziet dokonanych przez Boga®?. Autor wienczy oddawanie chwaly Bogu zarzadzeniem
0 procesyjnym orszaku®?3, ktéry kierowa¢ ma sie ,,do rogéw oltarza” (mama nip-Ty).
Powstanie psalmu datowa¢ nalezatoby na okres perski, kiedy doszto do erygowania nowego
przybytku sakralnego, a Ps 119, z ktorym omawiany obecnie tworzy pare, takze powsta¢ miat
w tym czasie®*. Psalmista podkre$la zwyciestwo w boju, w ktérym wspierany byt przez Boga
(w.13-16) oraz fakt, ze nieokreslone, lecz dramatyczne doswiadczenie miato by¢ dla niego
przestrogg (w.18). Po zakonczonym boju i wygranej walce nastat czas, by w ramach kultowych
celebracji, ztozy¢ dzigkczynienie Bogu za wsparcie, okazane w trudnym czasie militarnych
star¢, chociaz nie uzywa terminow typowych dla bitewnych opisow. By¢ moze wspomina

o doswiadczeniu wygnania i niewoli babilonskiej, odnoszac si¢ do wydarzen z okresu

521 By¢ moze jest to reminiscencja to tradycji bliskowschodnich o postaficach niebios, ktorzy towarzyszyli ludziom
na ich wyrazna prosbe, E.S. Gerstenberger, Psalms, t. I, s. 181; T. Lorenzin, | Salmi, s. 196; M. Dahood, Psalms,
t. 1, s. 262.

52 W Ps 118 psalmista ma wspomina¢ czasy exodusu, a nie rzagdy Dawida i jego krélewskiej dynastii, por.
J.A. Grant, The King as Exemplar, s. 121.

52 Problematycznym wyrazeniem pozostaje zwrot w trybie rozkazujacym ,.Zarzadzcie” (BP). Uzyty tu
czasownik 1ox (119X) przetozony moze zostaé tez jako ,,przygotujcie”, TDCH I, s. 351. Proponowane byly takze
i inne mozliwo$ci thumaczenia tego sformutowania, D. Barthélemy, Critique textuelle, s. 776.

524 Wér6d mozliwych czaséw wspomina si¢ okres dziatalnoéci Ezdrasza (Ezd 6,15), Nehemiasza (Neh 8) lub
odnowienie $wigtyni, dokonane przez Machabeuszéw (1 Mch 4,54; 2 Mch 10,1), por. A. Weiser, | Salmi 1-60,
s. 797.
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wygnania. Teraz nastat dla niego i jego pobratymcow czas pokoju, kiedy liturgiczne celebracje

na nowo moga zagosci¢ w $wigtynnym przybytku, z ktorego ptynie swiatto JHWH.
W.27 brzmi nastgpujaco:
;0217 NINRTIY DDAV ATTINONR 17 W AT 9N

Bogiem jest JHWH i On nas oswieca | Rozpocznijcie procesje z galgzkami az do rogéw

oftarza

Czasownik 1ix uzyty zostaje tutaj w formie hi pil imperfectum, co oznacza, ze tylko JHWH
moze doprowadzi¢ do o§wiecenia pielgrzymujacych. Swiateczna procesja jest wyrazem zycia
kultowego, mozliwego dzigki wczesniejszemu dziataniu Boga. JHWH dziata w zyciu
wotajacego, kiedy ten odczuwa ucisk ze strony wroga (w.5-7) oraz obecnie, kiedy wraz z grupa
oddanych mu ludzi, kieruje swoje kroki do $wigtynnego przybytku (w.19-20.27). Obecnos¢
Boga daje si¢ tak bardzo wyczu¢, ze autor porownuje ja do $wietlistego btysku otaczajacego
wszystkich sprawiedliwych. Swiatto, w ktorym pielgrzymuje dana spoteczno$¢, symbolizowaé
moze obecno$¢ Boga w Swigtynnym przybytku. Psalmista chcial podkresli¢ majestat JHWH
poprzez wykorzystanie elementu $wietlistosci. O kontek$cie $wigtecznym $wiadczy rowniez
zestawienie dwoch terminow: ,$wicto” (31) i ,.oftarz” (m2m), sugerujacych liturgiczna
celebracje lub $wigteczne obchody®®. Podmiotem lirycznym Ps 118 jest prawdopodobnie
krol°?®, Psalmista prezentuje wzorowy typ monarchy, ktory zwycigza w bitwie, a po
zakonczonym boju sktada dzigkczynienie w sakralnym przybytku. Wtedy tez, czas bez
monarchii mogtby stuzy¢ jako okres kreowania wzorcu dla kolejnych wtadcow, ktorzy objeliby

rzady po rekonstrukcji wtadzy monarchiczne;.

Swiatto pozostaje nadal elementem, poprzez ktéry mozna rozpoznaé obecno$é Boza.
Zwiazanie §wiatla z wnetrzem $wiatyni suponuje, ze wlasciwym miejscem teofanii jest sakralny
przybytek. Trudno$¢ w datowaniu psalmoéw rozwigzywana moze by¢ poniekad poprzez
rozpoznanie intencji autora biblijnego 1 probe wskazania na moment historyczny, do ktérego
odnosi si¢ psalmista. Wskazanie na $wiatyni¢, podkreslenie zywej nadziei na ponowne
przybycie przed tron Bozy, oraz przekroczenie progdéw S$wiagtynnych, to elementy, ktore

sugeruja, w jakim okresie dany psalm mogt powsta¢. Tym razem wydaje si¢, ze psalmista

525 p_van der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry Il1, s. 284. By¢ moze psalmista wskazuje na
uroczystos¢ $wigta Namiotow (Kpt 23,40), C.A. Briggs, Briggs & Briggs Il, s. 408. Przywotana przez niego
paralela nie jest jednak oparta o zestawienie termindéw, a podobienstwo jest jedynie domniemane.

526 W Ps 118 zawarta zostala teologia deuteronomistyczna, w ktérej krol przynalezy do grupy ,,bojacych sie
JHWH?”, i petlni w niej funkcje reprezentatywne, por. J.A. Grant, The King as Exemplar, s. 132.
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odnosi si¢ do czasow powygnaniowych, kiedy mozliwy byt juz powrdt czgéci repatriantdw oraz
odbudowa $wigtyni. Je$li nie wspomina si¢ o0 procesie renowacji, to istnieje
prawdopodobienstwo, iz psalmista przybywa do §wiagtyni pdzniej, a sam psalm mogl zostaé
zredagowany wtedy, gdy reorganizowano zycie spoteczne w perskiej prowincji Jehud.
Umieszczenie Ps 118 w jednej linii z psalmami, ktorych tres¢ odnosita si¢ do wydarzen
z czasOw exodusu, pozwala na wykorzystanie literackiego konstruktu, jakim jest przybycie
Izraelitow z Egiptu do ziemi obiecanej ich przodkom. W ten konstrukt wpisuje si¢ naptyw
repatriantow, opuszczajacych stare granice panstwa babilonskiego, ktore zarzadzane wowczas

byto przez Persow.

4. Swiatlo jako atrybut Boga

a. Juda jako swiatlo zyjacych (Ps 56,14)

Psalm 56, wraz z Ps 34 i 52, oraz 1 Sm 21,11-16 i 1 Sm 22,6-23%%', naleza do grupy dziel,
w ktorych autorzy biblijni opisuja sekwencj¢ wydarzen z zycia Dawida, podczas jego ucieczki
przed Saulem. Na potrzeby prezentowanej dysertacji naukowej postuze si¢ nazwg sekcji ,,Nob-
Gat®?, Analiza Ps 56,14 i zestawienie go z niektdrymi ze wzmiankowanych passuséw pozwoli
odpowiedzie¢ na pytanie o element $wietlistosci zawarty w wersecie gtownym tego punktu.
Zastanawiajace jest bowiem, czy autor biblijny uzywa okre$lenia o>na 2ik2 w odniesieniu do
jakiego$ konkretnego miejsca, czy tez jest to poetycki termin na rzeczywisto$¢
np. eschatologiczng. By¢ moze psalmista okresla w ten sposob perska prowincj¢ Jehud. Biorac
pod uwage datacje powstania Ps 56 mozna mniemac, ze autor tego tekstu mogt procedowac
wazno$¢ wspomnianej prowincji i pisac o niej jako o ,,krainie zyjacych”. Musiat zatem mie¢ ku
temu powody, a konsekwencje uzycia tego sformutowania mogty by¢ zardbwno teologiczne, jak

1 polityczne. Czy tez to Dawid jest bohaterem zwigzanym z motywem swietlistosci?

Ps 56, nalezacy do grupy tzw. psalmow historycznych (Ps 3; 34; 51; 52; 54; 56; 57; 9; 60;
63; 142), jest dzietem, na ktore sktadajg si¢ elementy lamentacyjne (w.2-4), jak i dziekczynne
(W.14)°%°. Pojawiaja sie tu rowniez motywy prosby (w.8). Innym sposobem kategoryzowania

tego dzieta jest umieszczenie go w grupie tzw. ,psalmow pierwszoosobowych” (tzw. ,,I”

527 B. Green sekcje 1 Sm 21,1-22,23 zatytutowata ,,more witnesses learn of Saul’s intent to destroy Dawid”, por.
taz, David’s Capacity, . 85. RzeczywiScie, w tej sekcji o poscigu za Dawidem, jaki kontynuowat Saul, dowiaduje
si¢ coraz szersze grono ludzi, zamieszkujacych oddalone od siebie miejsca (Gat i Nob).

528 Do sekgji tej zaliczam nastepujace teksty: 1 Sm 21,10-15; 22,6-23; 27,1-12; 28,1-2; Ps 34,1-22; 52,1-9; 56,
1-14.

529 Inny podziat Ksiegi Psalméw sugeruje, ze Ps 56 przynalezy do grupy psalméw 51-64. Sg to glownie psalmy
lamentacyjne (51; 52; 54; 56; 57; 59; 60; 63). Podziat ten za Millardem powtarza R. Rendtorff, por. tenze, Psalms
of David, s. 58.
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Psalms), do ktorej przynaleza takze i inne dzieta (Ps 18; 27; 59; 61; 69; 89; 102; 138; 143)>%,
W psalmach tych podmiot wypowiada si¢ w 1 os. 1. poj. Czesto identyfikowaé go mozna jako
krdla, jak to ma miejsce w przypadku obecnie omawianego dzieta. Jesli wzigé pod uwagg bitwe

jako tto, zastosowane w Ps 56, to zestawi¢ mozna to dzielo w grupie z innymi psalmami (3; 9;

10; 22; 27; 44; 59; 66; 69; 108).

Ps 56 mozna podzieli¢ na dwie czesci, w ktorej pierwsza (w.1-8) to prosba 0 upadek
przeciwnikow, a druga (w.9-14) sktada si¢ z zapewnien o Bozej opiece®*:. Ow podzial wydawacé
si¢ moze sztuczny, bowiem jeszcze w w.10a psalmista wzmiankuje wrogow 1 ich defensywna
postawe ze wzgledu na wezwanie podmiotu skierowane do Boga. Ps 56 moze zosta¢ podzielony

na jeszcze mniejsze sekcje:
a). W.2-4.6-8-10 — cz¢$¢ lamentacyjna
b). w.6.10-14 — hymn wielbienia z elementami dzigkczynnymi
C). w.5.11 - refren®%

Wydarzenia, opisane w 1 Sm 21,11-16, reinterpretowane sg w Ps 34 i 56. Pierwszy z tych
psalmoéw nosi tytut wskazujacy, ze utwor zostat skomponowany, by ocali¢ pamig¢¢ o pobycie
Dawida na dworze krola Akisza, cho¢ imig tego filistynskiego krola zostaje przeksztalcone®®,
Drugi z wymienionych psalméw rowniez zatytulowany zostal w ten sposob, by odbiorca
szybko skojarzyt go z historig zawarta w Pierwszej Ksiedze Samuela. W obydwu tekstach
znajduje si¢ takze motyw Swietlistosci, ktory wystepuje nie jako atrybut JHWH, albo jako efekt
dziatania Boga (Ps 34,6a). Psalmista motyw $wietlistosci wykorzystuje po to, by wskaza¢ na
kraing, w ktorej przyjdzie mieszka¢ cztowiekowi btogostawionemu przez JHWH (Ps 56,14).
Dla catego wywodu bedg dodatkowo istotne inne wyrazenia i wersety, a zwlaszcza terminy 2%
(,,wrog”, Ps 56,3), czasownik 7] (,,rozpromieni¢”, Ps 34,5) oraz v 87 (,,ziemia”, 1 Sm 21,12).
Sformutowanie 0> 1IR3 stanowi¢ moze poetycki synonim dla terminu y-)x:3. Hebrajski termin
,Wrog” analizowany zostanie w celu wskazania na wrogéw Dawida. By¢ moze sg nimi osoby,

ktore zagrazaty nie tylko krolowi, ale takze spotecznosci judzkiej. Pozostate badane wyrazenia

530 por, S.J.L. Croft, The Identity, s. 37

581 p, van der Lugt, Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry II, s. 134-135. Inny podziat proponuje
C. Sussenbach, Der elochistische Psalter. Untersuchungen zu Komposition und Theologie von Ps 42-83, s. 131-
132.

532 p,R. Raabe, Psalm Structures, s. 91.

533 W Ps 34,1 nie pojawia sie imie filistyfiskiego krola, “Akisz” (¢°2%), ale “Abimelek” (777°1%, ,,0jciec moj jest
krolem”). Imi¢ to mogto funkcjonowaé jako nazwa wilasna krolow filistynskich, wzmiankowanych w Biblii
hebrajskiej, tzw. nomen dingitatis, por. V.L. Johnson, David in Distress, s. 71.
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zwigzane sg $cisle z motywem S$wietlistosci lub sam element §wietlistosci stanowi dla nich

mozliwy ekwiwalent.

Sytuacja, w jakiej znalazt si¢ Dawid, zmuszata go do poszukiwania rozwigzan
ekstremalnych®4. Pierwszym z nich byto wymuszenie na kaptanie Achimeleku, poshugujacemu
w sanktuarium w Nob®®®, by ten przekazal mu Wip on, ,.chleby $wiete”, ofiarowane Bogu
w $wiatyni (1 Sm 21,5)%%. Narrator jedynie nadmienia obecnoéé $wiadka, stugi Saula, Doega,
ktory biernie przygladat si¢ calemu wydarzeniu (w.8)%*. Nie zareagowat on réwniez wtedy,
gdy na prosbe Dawida, kaptan wreczyt uciekinierowi miecz Goliata, jaki ztozony byt
w $wigtynnym skarbcu (w.10). Odegra on znaczng rol¢ dopiero po przybyciu na to miejsce
Saula wraz z jego oddziatem, kiedy zrelacjonuje mu uprzednie dziatania syna Jessego
(1 Sm 22, 9-10). Nob musiato naleze¢ do strefy wptywow Saula, skoro Achimelek bez wahania
wystuchal prosby Dawida, dziatajacego rzekomo z polecenia wiadcy. Wiasnie to wywotato
w konsekwencji gniew Saula i doprowadzito do tragicznej $mierci osiemdziesi¢ciu pigciu
kaptanéw z rodu Achimeleka (1 Sm 22,18). Tak spora liczba zgladzonych sugerowaé moze, ze
dokonany mord spowodowat powazne zaburzenie status quo w kultowej administracji tego
rejonu. Z zyciem uszedt tylko Abiatar, syn Achimeleka (w.20), ktory dotaczyt pdzniej do
Dawida (w.22-23). Trudno stawiaé tu hipotezg, jakoby egzekucja, dokonana na kaptanach
z Nob, miata zosta¢ uzyta w propagandowej linii ktéregos z rodu kaptanskiego. Mozna zatozy¢,
ze ucieczka jednego z kaptanow, przy réwnoczesnym zgladzeniu innych, oznacza slabo$¢

panowania Saula®®®. Nob jest nazwa na trudny do zlokalizowania os$rodek kultowy, ktdry

53 Wedtug G. Braulika wspomina, Ze psalmy dawidowe, ktérych autorstwo przypisywalo sie czesto synowi

Jessego, ze wzgledu na sformutowanie 7177, nie muszg wcale wyrazaé przekonania piszacego w 1 0s. |. poj. autora
(,,I”-speaker), lecz moga stanowi¢ wyraz wiary catego Izracla. Dzieta te nie mialyby zatem charakteru
indywidualnego, lecz kolektywny, por. G.P. Braulik, Psalter and Messiah, s. 28. Taka identyfikacja jako
spotecznosci ucisnionej to jeden z istotnych elementéw procesu formowania si¢ narodu w obliczu obostrzen,
zwigzanych z ograniczeniami, jakie powodowata sytuacja geopolityczna w VI w.

535 Postaé tego kaplana jest enigmatyczna. Pojawia sie on jedynie w sekcji Gat-Nob, a samo imie znane byto
rowniez wsréd Hetytdw, co poswiadcza autor biblijny w 1 Sm 26,6. Kaptan z Nob mogt zarzadza¢ czyms
w rodzaju domowego sanktuarium, na co wskazuje Ps 52,1: 77218 n°272% 717 X2.

536 Zdaniem P. Ackroyda i P. Miscalla, wydarzenie to taczyé mozna z sytuacja, jaka spotkata Saula w drodze do
Gibea, gdy spotkal na swojej drodze ludzi ofiarujacych mu dwa bochenki chleba (1 Sm 10,4). Obaj badacze
utrzymuja, ze elementem taczacym te wydarzenia, jest fakt, iz to JHWH dzieli si¢ z ludzmi swoim chlebem, por.
D.V. Edelman, King Saul in the Historiography of Judah, s. 164. Zapominaja jednak o odmiennym charakterze
wydarzen. Podczas gdy Saul zostaje postany przez Samuela, Dawid ucieka przed krélem. Inne jest takze
zachowanie poszczegélnych bohaterow. Saul przyjmuje chleby, bowiem tak polecit mu uczyni¢ Samuel, za$
Dawid wymusza ich otrzymanie od Achimeleka.

%7 Nasuwa sie szereg pytan, dotyczacych obecnosci Doega jako naocznego $wiadka spotkania Dawida
z Achimelekiem. Dalej, skoro Dawid widzial w Nob Doega, to dlaczego podjat si¢ takich dziatan lub nie wptynat
na Doega, by ten nie zdradzatl go przed Saulem. Ponadto interesujace jest, dlaczego wzmianka o Doegu przerywa
narracyjny ciag, a nie zostaje wpleciona w opowiadanie na jego poczatku lub koncu. Niektorzy badacze
stwierdzaja, ze werset ten ma charakter pauzy, por. B. Green, David’s Capacity, S. 86-87 (takze przyp. 49).

5% B, Green, David’s Capacity, s. 82.
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pozostawal pod wptywami Saula®*®. Tragiczne konsekwencje, jakie spotkaty kaptanéw tego
osrodka religijnego, nie sa wyrazem konfliktu pomiedzy Beniaminitami i Filistynami, lecz
proba wskazania na Saula jako prawdziwe zagrozenie dla monarchii judzkiej. Juz wypowiedz
kaptana Achimeleka, w ktorej ugruntowuje on pozycje Dawida (1 Sm 22,14-15), stanowi

dowdd na krystalizowanie si¢ dychotomii pomigdzy wtadca dobrym (Dawid)®*°

a wladcg ztym
(Saul), ktérego rozkazu nie postuchaja jego zotnierze, a rzezi dokona kto$ spoza Izraela, czyli
Edomita Doeg (w.18)**!. Konkluzja ta jest istotna dla dalej podejmowanej kwestii
przywrdcenia dynastycznej wladzy kroléow z linii dawidowej. Konflikt pomiedzy Saulem
a Dawidem to nie tylko spor pomigdzy dwoma zwasnionymi bohaterami, ale element wigkszej

batalii pomiedzy dwoma ideologicznymi systemami>*2,

Apologia Dawida, wygloszona przez kaptana Achimeleka w obliczu $mierci (w.14),
przypomina stwierdzenie stug krola Akisza o synu Jessego i jego walecznosci (1 Sm 21,12).
Postuch ten, w mniemaniu Dawida, miat mu nie stuzy¢, stad decyzja o podejmowaniu dziatan
dywersyjnych, ktore mialy go ochroni¢ przed filistynskim wtadcg. Nazwanie go yxa7 171,
,krolem ziemi” (w.12) spowodowato strach w Dawidzie, by informacja o miejscu jego pobytu

nie dotarta do Saula®*®. Podobnie pamie¢ o walce i pokonaniu najznamienitszego filistynskiego

539 Nob jako miejsce nie zostato jak dotad zidentyfikowane przez archeologéw. Mozliwe, Ze nie chodzi tu wcale
o toponim, lecz 0 nazwe miejsca, w ktorym sprawuje si¢ kult. L. Niesiotlowski- Spano przypomina, ze Dawid, po
pokonaniu Goliata, zanidst jego gtowe do Jerozolimy (I Sm 17,54). Brakuje tu jednak widocznej wzmianki
o przeniesieniu miecza Filistyna do Jerozolimy, co nie pozwala na konkluzje, jakoby Dawid miat go wzia¢ pozniej
wlasnie stamtad. Wskazywanie na Nob jako miejsce kultu w Jerozolimie wydaje si¢ niepoprawne, por. tenze,
Drziedzictwo Goliata. Filistyni i Hebrajczycy w czasach biblijnych, s. 176-177. R. Alter, bez cienia watpliwosci,
podaje, ze Nob oddalone jest o ,,less than three miles south Gibeah”, por. tenze, The David Story. A Translation
with Commentary of 1 and 2 Samuel, s. 131. Nie opiera si¢ jednak o zadne badania archeologiczne, lecz konkluduje
na podstawie badan tekstualnych.

540 Nie wskazujac na dychotomie wizerunku dwoch bohateréw, J. Lozovyy podaje, Ze, wedlug wielu egzegetow,
to epizod w Nob odkrywa wigcej negatywnych cech charakteru w Dawidzie, cho¢ niektorzy probuja znalezé
wymowke, by wytlumaczy¢ postgpowanie syna Jessego por. tenze, Saul, Doeg, Nabal, and the ,,Son of Jesse”.
Readings in 1 Samuel 16-25, s. 26.

%4l Imie tego bohatera ma swoje Zrodto w czasowniku X7 (,,byé niespokojnym”, baé sie”). Wczeéniejsze
zachowanie Edomity, a wigc obserwowanie spotkania Dawida z Achimelekiem, wystuchanie rozkazu Saula
i wymordowanie prawie wszystkich kaptanéw z Nob, wskazuja na jego stabos¢, jaka jest strach. Nie sprzeciwit
si¢ on wiladcy i dokonat rzeczy okropnej, na ktérej wykonanie nie przystali nawet bliscy studzy Saula. D.V.
Edelman uwaza nawet, ze mianowanie Edomity dowodca pasterzy, ktorzy byli oddani Saulowi, stanowi parodi¢
oficjalnej linii krolewskiej, por. taz, King Saul in the Historiography of Judah, s. 165.

%42 ). Lozovyy, Saul, Doeg, Nabal, and the ,,Son of Jesse”, s. 183.

43 Alter wskazuje jakoby Dawid przybyl do Gat nieuzbrojony. Wedtug narracji zabral on wczesniej z domu
Achimleka miecz, ktorym podczas walki postugiwat si¢ Goliat (1 Sm 21,10). By¢ moze posiadanie tego rodzaju
oreza byto dla syna Jessego niewystarczajgcym powodem do wszczynania walki. Sugestia, poczyniona przez
badacza wydaje sie by¢ jednak prawidtowa, por. tenze, The David Story, s. 134. Nie wiemy bowiem, czy Dawid
na pewno wzigt ze sobg miecz, a ostatni raz, kiedy czytelnik widzi Dawida z bronig w reku to tekst 1 Sm 17,54,
por. B. Green, David’s Capacity, S. 87.

powyzej D.V. Edelman takze i w tym miejscu dopatruje si¢ ironii pod adresem Saula, por. taz, King Saul in the
Historiography of Judah, s. 168.
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wojownika, powodowatly pojawienie si¢ dystansu i checi ucieczki. Zadziwia postawa
filistynskiego krola, Akisza, zarzadzajacego miastem, z ktorego pochodzil Goliat (17,4). Nie
dat on wiary relacjom dworzan, wedle ktorych syn Jessego byt wytrwanym wojownikiem,
a tymczasem zachowywat si¢ jak obtakany®**. Losy Dawida i Akisza splota si¢ ponownie, kiedy
pierwszy z nich postanowi, ze schroni si¢ na dworze filistynskim, z obawy przed atakiem Saula
(27,2-3). Decyzja uciekiniera o pozostaniu w obrebie terenéw zarzadzanych przez Akisza
sugeruje, ze obszar ten byl poza kontrolg Saula. Co wazniejsze jednak, gdy przesledzi si¢
1 dokona zestawienia wydarzen, jakie zaszly w Nob (spotkanie Dawida z Achimelekiem),
pézniej w Gat (wypowiedz stug Akisza), oraz ponownie w Nob (mowa Achimeleka
o Dawidzie, 1 Sm 22, 14-15), mozna odnie$¢ wrazenie, ze Dawid zdefiniowany zostat w trakcie
opowiadania jako krél przy rwnoczesnym panowaniu Saula. Achimelek obdarowuje Dawida
$wietymi chlebami oraz mieczem, ktory owiniety byt w efod, co miato miejsce w sanktuarium
(1), by pozniej studzy Akisza tytutowali uciekiniera yR7 7977, skofnczywszy na mowie
wygltoszonej przez kaplana Nob, ktora interpretowaé mozna jako wizj¢ przysztej wiadzy
krolewskiej Dawida, bedacego najwierniejszym ze shug obecnie panujacego Saula. Trzeba
o tym pamigtaé w perspektywie dalszych badan nad kreowang przez autorow biblijnych,
dzialajacych w okresie perskim, ideologig krolewska, ktora to wiasnie w Dawidzie 1 jego

nastepcach dopatrywata si¢ prawdziwej linii dynastyczne;j.

W $wietle omawianych faktoéw w 1 Sm 21-22 powstaje pytanie, o jakich wrogach wspomina
Ps 56,3, przed ktorymi ucieka Dawid. Termin 2% wystepuje jedynie pigé razy w catej Biblii
hebrajskiej i to tylko w Ksiedze Psalméw (5,8; 27,11; 54,5; 59,10). Trzy z tych psalméw
stanowig reinterpretacje historii, przedstawionych na kartach 1 Sm. W Ps 54 psalmista odwotuje
si¢ do czasu, kiedy to Dawid przebywat w pustynnym rejonie miasta Zif°**, gdzie spotkat sie
z Jonatanem w Chorsza®*®, i zostat wydany przez zamieszkujacych te tereny ludzi (1 Sm 23,19).
Uzyty w tym miejscu zostaje termin 297, stad zastosowanie wyrazu 7% w 1. mn. odsyta do
mieszkancow terenu Zif oraz do Saula kontynuujacego poscig za Dawidem. W Ps 56,3 obok

Saula i jego $wity za wrogOw uznani zostang Filistyni, ktorzy doprowadzili Dawida przed

%4 VL. Johnson nadinterpretuje tekst, sadzac, ze Dawid mogl owg piesn wyspiewaé, kiedy byt wieziony przez
Filistyndw, por. taz, David in Distress, s. 80. Pie$ni tej nie mozna poréwna¢ do modlitwy, ktora mogt
wypowiedzie¢ Dawid, przebywajac w wigzieniu, bowiem nie posiadamy takiego tekstu. Gdyby Dawid byt autorem
stow modlitwy, nawet zblizonej tresciowo do Ps 56, to dlaczego tekst ten nie funkcjonowat w tradycji ustnego
przekazu? Uwigzienie ,,izraelskiego krola” to nie lada wyczyn, a sam moment winien by¢ przeciez uwieczniony.
Dlatego Ps 56 nalezy raczej uwazac za reinterpretacje zapisanej wersji wczesnej historii monarchii izraelskie;j.

545 T okalizacja tego miejsca rowniez przysparza wielu probleméw. Wskazuje sie zwykle, ze byla to miescina na
potudniowy-wschod od Hebronu, miasta, ktére miato si¢ sta¢ pierwszg stolica Dawidowe;.

546 By¢ moze inna miejscowo$¢ lub okoliczna oaza (1 Sm 23,16), zwlaszcza, ze to Zif wystepuje jako okre$lenie
na pustyni¢: 717027132 (np. w. 14).
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majestat Akisza, a ten odestat go, uznajgc za obtgkanego. Ostatni z psalmow w poetycki sposob
oddaje moment, w ktorym Dawid postanawia opusci¢ uroczystosci krolewskie i uciec przed
Saulem, podejrzewajac go o niecne zamiary, potwierdzone przez Jonatana (1 Sm 20,1-45).
W 1 Sm 20,29 Jonatan relacjonuje Saulowi zamiar Dawida pragnacego udac¢ si¢ do swojego
rodzinnego miasta, by tam celebrowac¢ $wieto nowiu ksiezyca wraz ze swoimi pobratymcami.
Sformutowanie y87 w tym fragmencie nie wystepuje, jednak relacja, jaka zdat Jonatan
podczas uroczystosci, sugeruje, ze Dawid zamierzat skierowac si¢ w strong swych rodzinnych
stron. yX pojawia si¢ za to w dwoch innych waznych dla narracji miejscach tekstu biblijnego.
Pierwszy raz, we wspomnianej juz wczesniej przemowie dworzan Akisza, krola Gat. Wskazujg
oni na Dawida jako na wielkiego wojownika, ktory cieszy si¢ ogromng stawg jako y 87 171,
,krol tej ziemi” (1 Sm 21,12). Drugie powigzanie Dawida z y 87 pojawia si¢ w nakazie,
skierowanym przez Saula do mieszkancow Zif, zobowigzanych do podjgcia poszukiwan zbiega

(1 Sm 23,23).

0% TIRD 079K °397 720037 mn 2237 X9 nYpn Swol AYRD 03

Gdyz wybawites duszq mojq od smierci, nogi moje od upadku, tak zZe moge kroczy¢ przed
Tobg, Boze, w swietle zyjgcych

Przywotany werset, w ktorym znajduje si¢ motyw $wietlistosci, wyrazony w sformutowaniu

0°°13 1IR3, podzieli¢ mozna na trzy czegsci.
nun wo1 nPEn 2 A
720077 070 21X B
g TiRg 0oy v3eh C

Wyznanie jest konsekwencja dotychczasowych dzialan Boga, ktory wspomogt Dawida
w krytycznej sytuacji, kiedy grozito mu niebezpieczenstwo ze strony jego wrogéw, do ktorych
zaliczy¢ trzeba nie tylko Filistynow, ale takze Saula z jego oddziatem poscigowym. Caty psalm
ukazuje gradacj¢ uczué, poczawszy od strachu i rezygnacji w obliczu ucisku (w.2-3), przez
pelne nadziei zwrdcenie si¢ do JHWH (w.4-5), pelne gniewu zwrdcenie si¢ w strong
przeciwnikow (w.6-8), przyzywanie Boga do wsparcia (w.9-10), dzigkczynienie Mu (w.11-12),

az po Slubowanie (w.13). Podjecie si¢ przyrzeczen przez Dawida ma swoje przyczyny
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w uprzednich dzietach Boga®’. Trudno okresli¢, jakiego rodzaju byly to przysiegi i czego
dotyczyly. Nieco $wiatla rzuca w.13b, w ktdrym psalmista wskazuje na ztozenie ofiar Bogu.
Nie sposob zdefiniowaé tych przyrzeczen jako warunkowych lub bezwarunkowych. Sa one
konsekwencja oswobodzenia Dawida z opresji. O tym, jakiego rodzaju byly to problemy,
dowiedzie¢ si¢ mozna z lektury dwoch wersetow (w.6.9), w ktorych Dawid w sposéb ogdlny
odwotuje si¢ do wlasnych doswiadczen. Nawigzujg one do dziatan zardwno prowadzonych
przez krdla Akisza, ktoéry mial przekrgcaé jego slowa, przez co uznano go za oblagkanego

(Ps 56,6=1 Sm 21,15-16), oraz poscigu, w ktorym nie ustawat Saul (Ps 56,9=1 Sm 21,11).

Podobnie tez gtowny werset (w.14), w ktérym pojawia si¢ motyw swietlistosci, zwigzany
obecnie z JHWH, wskazuje na dwojaki charakter ratunku udzielony przez Boga Dawidowi.
Mozna go wigza¢ z ocaleniem przed $miercig z rak Filistynow, ktoérzy mogli jeszcze mieé
w pamigci militarne sukcesy Dawida, dlatego tez przyprowadzili go do kréla, cho¢ ich
zamiarOw nie ujawnia autor biblijny. Wyrazajg oni jedynie przekonanie o wcze$niejszych
poczynaniach syna Jessego na polu bitewnym, wskazujac na chwate, jakga otoczony on zostat
przez swoich pobratymcow, utrwalajacych jego czyny w piesniach i tancach (1 Sm 21,12).
Wartym poréwnania wydaje si¢ fraza uzyta przez psalmist¢ w Ps 56,14c do siow,

wypowiedzianych przez kréla Akisza:
o 0o 1iR2 oK 199 T20na% Ps 56,14c
2R NI a1 1 Sm 21,16

Najwazniejszym watkiem pozwalajacym zestawic te dwa fragmenty jest odwrotny kierunek
poczynan Dawida. Podczas gdy 1 Sm 21,16 ukazuje niemozliwos$¢ jego dolgczenia do domu

Akisza®®, a wiec pozostania jego stuga, wspolnikiem lub wlaczenia go do grona wasali, tak

%7 Egzegeci (Westermann, Raabe) podkre$laja deklaratywny charakter tych przyrzeczeh, a czasownik
w perfectum peli funkcje perfectum profeticum, por. P.R. Raabe, Psalm Structures, s. 97.

8 Dom Akisza” rozumiany moze by¢ tu takze jako $wiatynia filistynska, a skierowanie sic¢ Dawida w strong
0037 7iR3 sugerowaloby, ze zrezygnowal z dotaczenia do kultu filistynskiego. ,,Dom Akisza” rozumiany jako
$wiatynia, poswigcona ktoremus z filistynskich bogéw, mogtby odpowiada¢ podobnemu sformutowaniu, jakie
pojawia si¢ na okres$lenie §wigtyni jerozolimskiej, 717 782 (Oz 9,3). Co wigcej, sformutowanie 003 v 87 miato
by¢ poetyckim okre$leniem na $wigtyni¢ jerozolimska, por. M. Barré, 'rs (h)hyym — ‘The Land of the Living’,
S. 40. Odwrotny kierunek, zamierzony przez Dawida, mogtby zosta¢ odczytany jako odwrdcenie si¢ od kultow
obcych 1 skupienie na czysto$ci monoteizmu izraelskiego. Nie wydaje si¢ jednak to mozliwe, poniewaz
w kolejnych okresach historii Izraela wptyw na religie Izraela miaty obce kulty. Dlatego mozna mowi¢ jedynie
o daznos$ci autora biblijnego do pewnej formy monoteizmu izraelskiego. Jesli jednak uzna¢, ze sformutowanie
0”00 vIRD stosowane jest jako rownowaznik $wiatyni jerozolimskiej, a sam tekst powstatby w okresie perskim, to
stalby si¢ on doskonatym dowodem na mobilizacje judejskich elit do tego, by wznie$¢ sakralny kompleks
w odzyskanej ojczyznie. O tym traktowac bedzie szczegdtowo ostatni rozdziat dysertacji.
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Ps 56,14 suponuje odwrotny kierunek, jakim jest o»ng 7ix3, ,.$wiatto zyjacych®*, co moze sie
odnosi¢ do terminu y9&:, a wiec krainy zarzadzanej przez Dawida. Co ciekawe, studzy Akisza,
bodaj jako pierwsi, podkreslaja istote niezgody pomiedzy Saulem a Dawidem. Ow drugi zyskat
znacznie wigkszg popularnos¢ wsrdd spotecznosci judzkiej, ze wzgledu na prowadzone
wczeéniej dziatania militarne. Natomiast najwazniejszym obecnie zajeciem Saula nie byto
utwierdzanie monarchii izraelskiej, lecz pogon za otoczonym stawa zbiegiem. Suponowany
przez dworzan krola Akisza tytut v 87 779, jakim cieszy¢ miat si¢ Dawid, wyprzedza fakty,
bowiem syn Jessego mianowany zostat wladcg przez ,,wszystkie plemiona Izraela” (2 Sm 5,1;
o8 *vaW22) znacznie pdzniej. Teksty te pisane byly, rzecz jasna, post factum, stad studzy
krola Gat uzyli pod adresem Dawida takiego zwrotu ante factum. Akisz, poczatkowo
nieprzychylny Dawidowi, podejmie z nim po6zniej wspolprace i ustanowi go swoim
najblizszym straznikiem (1 Sm 28,2). Teraz jednak odrzuca go, a psalmista w swoich stowach

ukazuje odwrotny kierunek drogi, jaka do przebycia miat Dawid (Ps 56,14).

Analiza kontekstualna tego wyrazenia odkryta interesujagce mozliwosci interpretacji, ktora
w konsekwencji pozwala stwierdzi¢, ze kraina, ktora kryje si¢ w tym poetyckim zwrocie, jest
ziemia judzka, zarzadzana pozniej przez Dawida. Zestawienie dwoch opozycyjnych wobec
siebie sekcji (1 Sm 21,16 1 Ps 56,14) pozwala stwierdzi¢, ze wykluczenie Dawida z mozliwos$ci
wejscia do domu Akisza, kieruje go w strone ,,Swiatta zyjacych”. Sekcja Nob-Gat jako szerszy
kontekst, istotny w badaniach nad o»n3 9ix3, prowadzi jednak do odmiennych konkluzji.
Element $wietlistos$ci nie zostaje odlaczony od Boga i nadal w pewnym sensie wyraza ide¢
swietlistosci JHWH. To do tej krainy, okreslanej jako ,.$wiatto zyjacych”, doprowadzaja
Dawida wczes$niejsze zabiegi Boga, majace na celu ochrong wybranca. Ideologia krolewska
zyskuje tutaj wazny element swej teologicznej catosci: to nie dgzenia Dawida doprowadzaja go

do celu, a taska i pomoc, jakich uzyczyt mu JHWH.

Obok o»n3 ix2 (Ps 56,14) w sekcji Nob-Gat funkcjonuje réwniez podobne wyrazenie,
ktorym postuguje si¢ psalmista, opisujac niegodziwos¢ popelniong przez Doega. Przywotane
stwierdzenie to o1 8%, .,z ziemi zyjacych” (Ps 52,7). Doeg zostaje przeklety przez Dawida,

a konsekwencja tego ma by¢ wykluczenie go z grona os6b zamieszkujacych ,,ziemie zyjacych”.

549 X X™in posiada w tym miejscu év yodpa, ktére w hebrajskich tekstach wystepuje w Ps 27,13 i 116,9 jako grecki
odpowiednik o»n yxa. Inne wersje tekstu greckiego nie posiadajg zmian i utrzymujg lekcje z év pwti {dviwv.
Wiasciwym tlumaczeniem greckiego sformutowania jest zwrot: ,,przestrzen lezaca pomiedzy dwoma miejscami”.
Drugg mozliwoscia przektadu jest ,,region” lub ,kraj”. W opinii Dahooda, termin 1ix stanowi w tym miejscu
synonim stowa 7%, co tylko potwierdza postawiong przeze mnie teze, cho¢ badania tego badacza kierujg go ku
innym wnioskom, por. M. Barré, ‘rs (h)hyym — ‘The Land of the Living’, s. 46. TgPs dokonuje zmiany zwrotu na
RO2>TX 717°12.
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Ps 52 uzna¢ nalezy za mowe przeciwko Doegowi, pewnego rodzaju przeklenstwo tej postaci,
a zarazem wszystkich tych, ktorzy beda chcieli targnaé si¢ na zycie namaszczonego przez Boga
wiladcy. Nagromadzenie hebrajskich terminow, zawierajacych litery ¥ i @, podkresla agresywna
wymowe calego tekstu. Doeg, przeciw ktoremu w sposob ogdlny wymierzona jest tres¢ Ps 52,
staje sie¢ symbolem przeciwnikow wtadzy dynastycznej. Nie bgdzie dla niego miejsca w ,,ziemi
zyjacych”. Dychotomia pomi¢dzy Dawidem jako upragnionym wladca a Doegiem, jako zdrajca
i przeciwnikiem wszystkich sprawiedliwych, zaznaczona zostaje w koncowej fazie psalmu
(w.10-11). Zniszczenie Doega nie bedzie jednak definitywne, bowiem, poprzez swoje
wygnanie, stanie si¢ on wzorem niegodnego zachowania, jakie zostanie wyszydzone przez

sprawiedliwych (w.8).

Powyzsza analiza doprowadza do dwoch wnioskow. Pierwszym z nich jest mozliwos¢
odczytywania wyrazenia 005 1iR2 (Ps 56,14) jako poetyckiego odpowiednika na okreslenie
ziemi judzkiej, krainy, ktorej krolem byt Dawid (1 Sm 21,12). Na takie odczytanie tej frazy
pozwala kontekst literacki, w jakim zostato ono uzyte. Ucieczka Dawida oraz jego udanie si¢
do Nob oraz Gat zostaty przedstawione w 1 Sm w wartkiej narracji. Swiadectwo dworzan
Akisza dowodzi, ze wiesci o Dawidzie akcentowaty przede wszystkim jego pozytywne cechy.
Stawa, ktora go wyprzedzata, zostala jeszcze obudowana patetyczno$cig przez autorow
poszczegbdlnych psalmow, w ktorych dokonuje si¢ reinterpretacji tego, jaka postacig byt Dawid.
Wskazanie na Dawida jako czlowieka walecznego i sprawiedliwego, ktory uzyskat petni¢
bezpieczenstwa za sprawag opatrznosci Bozej, pozwala budowac na przyktadzie tego bohatera
identyfikacj¢ narodowa badz we wczesniejszym stadium rozwoju przekazéw o nim,
plemiennej, bedac tym samym teologicznym spoiwem dla odbudowujacej si¢ wspolnoty
w prowincji Jehud. Takze elementy madrosciowe, ktore psalmista chetnie wykorzystuje, by
skonkretyzowa¢ w pewien sposéb wzor bohatera do nasladowania, dbajac tym samym
o ideologiczna cigglosc¢ linii dynastycznej zatozonej przez Dawida, stajg si¢ nieodtaczng czescia
kolejnych opisow bohaterskich wyczynow syna Jessego. Idea $wietlisto$ci, wyrazona w tym
miejscu nie jako epitet JHWH, ale jako sposob Jego dzialania na czlowieka, ktory temu
dziataniu si¢ poddaje, utrzymuje si¢ w biblijnej konwencji literackiej, jako czastka niezbedna
do prowadzenia propagandowej polityki krolewskiej w okresie perskim, na jaki to czas datowaé
mozna omawiane wyzej psalmy. Dzialalno$¢ historyka zycia Dawida, ktoéry swoje opisy
o walecznosci i odwadze zbiega umieszcza w korpusie Ksigg Samuela, zostaje poddana rewiz;i,
czego efektem jest reinterpretacja wizerunku Dawida, wladcy sprawiedliwego, ktory zyskuje

postuch nie tylko wsrdd swoich ziomkow, ale takze poza granicami zawiadywanych przez
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siebie terenow. Zabiegi, podejmowane przez Akisza podczas jego spotkania z Dawidem, oraz
pozniej, kiedy probowal tlumaczy¢ si¢ przed Saulem, w efekcie czego wyglosit mowe
pochwalng na cze$¢ zbiega, a takze gloszone peany o synu Jessego, sugeruja, ze mamy tu do
czynienia z przeniesieniem wiadzy krolewskiej z Saula na Dawida. Owo nadanie nie jest
w pelni jawne, ale ma swoich swiadkow, ktorzy w obecnosci Saula nie porywajg si¢, by chronic¢
Dawida (Doeg) lub gdy przebywaja na terenach, nad ktéorymi kontroli nie peini Saul,
rozpowszechniajg wiesci o waleczno$ci Dawida, ktora przewyzsza swego wiadce (studzy kréla
Akisza). Tak przeprowadzona narracja okazuje si¢ by¢ korzystna dla formowania si¢
argumentacji za opowiedzeniem si¢ za dynastyczng linig Dawidowg, ktéra w formie
krolewskiej ideologii kreowana byta w poszczegdlnych psalmach, a ich powstanie okresli¢

mozna na czas perskiej zwierzchnosci nad ,,ziemig judzka”.

b. Swiatlo jako ubiér Boga (Ps 104,2)

Charakterystyczny dla tego psalmu madro$ciowego®>°

551

jest wywod psalmisty nad pigknem
natury i wykorzystanie jej do ukazania wielko$ci Boga>". Nie oznacza to, ze autor biblijny byt
jedynie zwyklym naturalista, ktorego urzekla wspaniato§¢ $wiata przyrody, co mialo byc¢
przyczyna powstania tej ,,opisowej modlitwy”>®2, Odwotuje si¢ on w swoim dziele do opisu

stworzenia $wiata, co czyni kreujac nowa strukture literacka dla opisu zawartego w Rdz 1°°3,

550 O madrosciowej proweniencji utworu decydujg elementy jezykowe i formy stylistyczne oraz nagromadzenie
terminéw o charakterze madro$ciowym, co podkre$la wielu badaczy (Mowinckel, Murphy, Engnell, Kuntz,
Whybray, Luyten, Terrien, Berlin), por. T. Forti, Of Sheeps and Seas, and Fish and Beasts: Viewing the Concept
of Universal Providence in the Book of Jonah through the Prism of Psalms, JSOT 35/3 (2011), s. 365. A. Berlin
pisze, ze ,.kontemplacja $wiata i miejsca ludzkosci w nim jest glownym problemem w literaturze madrosciowe;j”,
por. tenze, The Wisdom of Creation in Psalm 104, w: Seeking the Wisdom of the Ancients: Essays Offered to Honor
Michael V. Fox on the Occasion of His Sixty-Fifth Birthday, red. R.L. Troxel, K.G. Friebel, D.R. Magary, s. 71.
M.S. Pajunen wskazuje, Ze nie jest to typowy psalm o stworzeniu, a dzieto to formalnie okresla sie jako hymn w
typie barkhi nafshi (,,chwal duszo moja”, przyp. AJ), por. tenze, Differentation of Form, s. 268. O charakterystyce
Ps 104 jako psalmu uwielbienia stworzenia Bozego takze J. Hong, Der urspriinglische Septuaginta-Psalter und
seine Rezesionen. Eine Untersuchung anhand der Septuaginta-Psalmen 2; 8; 33; 49 und 103, s. 242.

551 Ps 104 zestawiano réwniez z Hymnem do Atona, egipskiego bostwa stonecznego, ktory to hymn miat powstaé
w czasie tzw, rewolucji amarnenskiej. Liczba paraleli pomigdzy tymi tekstami jest jednak znikoma, a same
powigzania sa niepewne, por. K. Seybold, Introducing the Psalms, s. 70. Zreszta, paralele pomigedzy tekstami
pozabiblijnymi a Ps 104 ograniczaly si¢ tylko do niektorych wersetow biblijnego dzieta (w. 10-13.20-30), por.
B.U. Schipper, Egyptian Backgrounds to the Psalms, w: The Oxford Handbook of the Psalms, red. W.P. Brown,
S. 68-69 i 70-71. Obszerne omoéwienie tych dwoch dziet popehit K.Z. Siddiqui w artykule The Problem of
Similarities in Ancient Near Eastern Religions: A Comparison of the Hymn to Aton and Psalm 104, IS 40/1 (2001),
S. 67-88.

%52 Sformutowanie ,,descriptive praise” ujmuje w ramy dwie wazne cechy dziet, ktére s3 nim okreslane. Pierwszy
czton wskazuje na ogolny charakter dzieta, podkreslajac jego wielowatkowos¢ 1 bogactwo materialu, drugi za$
suponuje, ze jest to dzieto religijne lub wchodzace w sktad tekstow sakralnych. W ten sposéb okresla Ps 104 J.H.
Coetzee, por. tenze, Psalm 104: A Bodily Interpretation of ‘Yahweh’s History’, OTE 21/2 (2008), s. 299.

553 Zestawienie Ps 104 i Rdz 1 przedstawia B. Janowski, ,, Bis an dem Himmel reicht deine Giite”, s. 187-190.
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Historia egzegezy Ps 104 jest bogata>*, a tre$¢ psalmu miata wywrze¢ znaczacy wptyw na inne

teksty biblijne®>®. Dzieto to w swojej wymowie nie jest jednoznaczne®®®.

Elementy wykorzystane w psalmie dowodzg wiary, ze to Bog Izraela jest stworca
wszystkiego, nad czym rozcigga swoje panowanie. Wiara ta wyznawana byta w §wiatynnym
przybytku, a psalm stanowit prawdopodobnie cze$¢ obrzedéw liturgicznych®’. Wizja $wiata
stworzonego mogla wigzac si¢ z pobytem w $wigtyni lub wyobrazeniem o jej wspaniatosci,
a ta byla przeciez dla Izraelitéw miejscem, gdzie odtwarza si¢ pierwotny ogrod Eden. Jesliby
przyjac, ze psalmista swoje oredzie wyglaszat w §wigtynnym przybytku, to ten musial jeszcze
istnie¢ 1 prawdopodobienstwo, ze byla to $wigtynia wzniesiona za panowania dynastii
Achemeniddw jest spore. Chociaz w.1 w wersji greckiej zawiera informacje skupiajaca uwage
na Dawidzie: t@ Aavid e0AOYel, glosa ta nie wystarcza, by z pelnym przekonaniem wskazaé¢ na
wczesny okres powstania tego psalmu. Ps 104 powstat raczej w okresie perskim. Podstawa dla
takiej datacji jest wykorzystanie elementéw madrosciowych, charakterystycznych dla tego

okresu®°8,

%54 Jedne z najstarszych naukowych opracowan egzegetycznych w nowozytnej biblistyce przywotuje K. Fullerton
w artykule The Feeling for Form in Psalm 104, JBL 40/1.2 (1921), s. 43-56.

%% Przyktadem relacyjnosci tekstualnej jest wplyw Ps 104 na Ksiege Hioba, por. C. Frevel, Telling the Secrets of
Wisdom: The Use of Psalm 104 in the Book of Job, w: Reading Job Intertextually, red. K. Dell, W. Kynes, s. 159.
Niepewna jest relacja pomigdzy Rdz 1 a Ps 104. Cz¢$¢ badaczy twierdzi, ze to tekst kaptanski wykazuje pewne
zaleznos$ci od psalmu, inni za$ sg odmiennego zdania, por. D.G. Barker, The Waters of the Earth: An Exegetical
Study of Psalm 104:1-9, GTJ 7/1 (1986), s. 62. Zdaje si¢ jednak, ze to Ps 104 jest poetyckim rozwinigciem dla
Rdz 1, a Ps 104,1b-5 odpowiadaja drugiemu dniu stworzenia (Rdz 1,6-7), por. J. Hong, Der urspringlische
Septuaginta-Psalter und seine Rezesionen, s. 242.

556 Wérod egzegetow pojawiajg sie glosy, jakoby psalmista wskazywat na JHWH jako tkajacego namiot storcu,
por. C.J.A. Vos, Theopoetical and Liturgical, s. 262. Autor, w tym miejscu, wskazuje jakoby stonce w Ps 104
jawito si¢ jako obraz JHWH. Nie jest to prawda z kilku powodéw. Po pierwsze, brakuje skupienia psalmisty na
solaryzacji wizerunku JHWH i trudno znalez¢ jakiekolwiek elementy charakteryzujace Boga Izraela jako bostwo
solarne. Po drugie, $wiatlo, jakim obleka si¢ JHWH, istnieje niezaleznie od stonca i nie musi by¢ to $§wiatlo
stoneczne, lecz istniejace jako takie. Po trzecie, stofice i ksiezyc wzmiankowane s3 w dalszej czesci psalmu
(w. 19) i JHWH nie jest do nic pordéwnany, lecz figurujg jako ciat niebieskie, ktérych obserwacja pomaga
w kalendarzowych ustaleniach.

Innym interesujagcym zagadnieniem jest proba odpowiedzi na pytanie o proces stwarzania: czy rozumiany jest on
jako rzecz dokonana? Czy tez w Ps 104 zawarta jest idea creatio continua? Dywagacje na ten temat prowadzi
J. Screnock, A Reading of Psalm 104:1-13 According to the Text Contained in 4QPsalms®, RQ 116/32 (2020),
S. 251-265.

%57 Badania wskazujace na wykorzystanie Ps 104 w trakcie liturgicznych obchodéw lub podczas dedykacji
$wiatyni przez Salomona, przedstawia D.G. Barker, por. tenze, The Waters of the Earth, s. 58-59. Shekan
dopatrywat si¢ pewnej logiki w wykorzystywaniu kolejnych psalmow, ktore w tekstach z Qumran czgsto po sobie
nastgpowaly. Laczyt on niektore psalmy w wigksze grupy tekstow, ktore wykorzystywane byty w liturgicznych
obrzedach, przy czym istotna byta kolejnos¢ ich recytacji (Ps 104 —147—105—146—148), por. D. Willgren, The
Formation of the ‘Book’ of Psalms, s. 122. Wzmiankowang kolejno$¢ potwierdza dokument z Qumran (11QPs?),
por. P.W. Flint, The Contribution of Gerald Wilson toward Understanding the Book of Psalms in Light of the
Psalms Scrolls, w: Shape and Shaping of the Book of the Psalms. The Current State of Scholarship, red.
N.L. deClaissé-Walford, s. 225. Istniat jeszcze jeden zapis, ktorego $wiadkiem jest 4QPs?: Ps 106—147—104,
por. tenze, The Contribution of Gerald Wilson, s. 226.

558 E.S. Gerstenberg, Psalms 11, s. 226-227. Watpliwosci co do pochodzenia Ps 104 z okresu powygnaniowego
wyraza J. Day, por. tenze, Psalms, s. 40.
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Opiewanie wielkosci 1 wszechmocy JHWH oraz jego panowania nad naturg mogto
funkcjonowac takze jako jeden z elementow w budowanej skrupulatnie ideologii krolewskiej.
Nie pojawiajg si¢ tymczasem zadne przestanki dajace pewno$é, ze Ps 104 stanowil czgsé
dynastycznej polityki propagandowej. Warto zauwazy¢, ze JHWH jako Stworca $wiata, jest
niezwykle blisko zwigzany ze swoim stworzeniem. Model ten roézni si¢ od przedktadanego
w innych tekstach, kiedy to Bog staje ponad stworzeniem i jest poza jego wplywem®>®. Ps 104
jest doskonalym przyktadem rozumienia relacji pomigdzy Bogiem a §wiatem przez Niego

stworzonym.

Kosmologiczna wizja JHWH, rozpos$cierajacego swoje panowanie nad Swiatem, posiada
charakterystyczne elementy, ktore kierujg uwage takze na rzeczywisto§¢ namacalna, jaka jest
$wigtynia. Sekcja otwierajaca psalm (w.1-4) %%°, oprécz motywu $wietlistoéci, zawiera takze
inne skupione na wizji JHWH jako Stworcy S$wiata, reinterpretujac pierwsze dwa dni
stworzenia Swiata (Rdz 1,1-8). W tej reinterpretacji psalmista nie podaza jednak za chronologia,

jaka zawiera tekst kaptanski®®L,

W.1-4 podzieli¢ mozna ze wzgledu na wystgpowanie takich sktadowych stworzonego
$wiata, jakimi sg ,,$wiatto” (11X, w.2a), ,,niebiosa” (2n¥, w. 2b), ,,wody” (2», w.3a), ,,chmura”
(ay, w.3b, w I.mn. o°2y), skrzydta wiatru (797933, w.3c). Uwzgledni¢ trzeba takze czasowniki,
dzigki ktorym psalmista opisuje dziatanie JHWH: ,,owing¢ sie, otoczy¢” (mu¥, Qal participium
czasownika oy, w.2%2), | rozciagaé, rozktada¢, zgina¢” (mpia Qal participium czasownika o3,
w.2)°%3, Ich relacja pozwala wskaza¢ na paralelizm, jaki zachodzi w w.2. Strukture tej sekcji

prezentuje ponizej:
W.1a - D23 "% M MmN "W *3732
w.1b - W% 97 Tin TRY

w.2a - TP iRy

%59 J.H. Coetzee, Psalm 104, s. 299.

%0 Podobnie te sekcje wydzielaja rowniez D.G. Barker, por. tenze, The Waters of the Earth: An Exegetical Study
of Psalm 104:1-9, s. 66; E.S. Gerstenberger, Psalms, s. 221. P. van der Lugt dodaje do niej jeszcze w. 5, por. tenze,
Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry Il1, s. 140. S.Z. Aster rozciaga t¢ sekcje az do w.9, por. tenze,
The Unbeatable Light, s. 142.

%61 Interesujacego terminu uzywa A. Berlin, piszac o ,,dischronologizing”, por. tenze, The Wisdom of Creation in
Psalm 104, s. 76.

62 DCH VI, s. 348.

%63 Uzycie form participium bez zaimka dzierzawczego stanowi interesujacy przypadek w poezji hebrajskiej.
Najwigcej przyktadow takiego uzycia pojawia si¢ w drugiej czesci Ksiegi Izajasza (40,22-23.26.28-29; 42,5;
43,16; 45,6-7.18; 51,15), ale znane jest takze z tekstow psalmicznych (Ps 65,6-9; 145,15). Taka konstrukcja
pozwala na uzycie tekstu w obrzgdach liturgicznych, por. E.S. Gerstenberger, Psalms, s. 222.
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wW.2b - 7y DY i
w.3a - 10y oma npna

w.3b - 123107 o°2y-oipn

W.3C - mIN™01275Y T9ann

w.4a - nimn PR Ny

w.4b - v ¥R PR

W strukturze tej wyréznié mozna kilka powiazanych ze sobg motywow>®*. W.la jest

hymnicznym wezwaniem, stanowigcym wprowadzenie do catego psalmu. Autor podkresla
wielkos¢ Boga, wskazujac na przyczyng swojego petnego ufnosci nastawienia do niego. Co
wazne, psalm nie zostal w zaden sposob zatytulowany, stad pojawia si¢ trudnosé
przyporzadkowania mu wydarzenia, ktore wzmiankowane mogto by¢ w innym miejscu Biblii
hebrajskiej. Pewna wskazoéwka, pozwalajaca sugerowac ktére$ z wydarzen, jest sformutowanie
277 Tin (w.1b, ,majestat i pickno”), jakiego uzywa autor biblijny w 1 K 16,27°%.
Kontekstem, w jakim kronikarz uzywa tego wyrazenia, jest wprowadzenie arki przymierza do
postawionego specjalnie dla niej namiotu za panowania Dawida. Z jego polecenia ,,Asafi jego
bracia po raz pierwszy stawili Pana tg piesnig” (w.7), po czym Kronikarz przywotuje tre$é
chwalebnej modlitwy. Wydarzenie, z okazji ktérego miata powstaé ta piesn, nie jest
przypadkowe, bowiem innym elementem, jaki wiaze Ps 104,1-4 z namiotem spotkania, wraz
ze ztozong w nim arka przymierza, jest rzeczownik ,,kurtyna, zastona” (7y>7, w.2b), uzywany
przez autoréw biblijnych na okreslenie Scian pustynnego przybytku (m.in. Wj 26; 36). Kolejna
cze$¢ tej sekeji (w.1b-2a) to fragment, ktdorego motywem przewodnim jest czynno$¢ ubierania
si¢ Boga. W dalszej czgséci (w.2b-3a) psalmista wskazuje na JHWH, ktory porzadkuje swoje
niebianskie mieszkanie (podobnie do porzadkowania wod i ziemi suchej w Rdz 1,9),
aw ostatniej czgsci tej sekeji ukazuje on Boga wtadajacego chmurami i wiatrem. W calej sekcji
przewazaja gramatyczne formy participium, a czasowniki w stronie czynnej znajduja si¢ tylko
w w.1. Do istoty Boga nalezy wiec aktywno$¢ przejawiajgca si¢ w permanentnym dziataniu.

Granicg catej sekcji jest w.5, w ktorym pojawia si¢ nowy czasownik ,,ustanowi¢” (70?) w stronie

4 W swojej analizie pomijam jednak w. 4, poniewaz jego analiza bezposrednio nie odnosi si¢ do motywu

$wietlistosci, a sam werset powoduje wiele trudnosci egzegetycznych, ktorych proba rozstrzygnigcia zajelaby
obecnie zbyt duzo miejsca i czasu. W spos6b wyczerpujacy egzegeze tego wersetu przeprowadzit Y. Kaduri, por.
tenze, Windy and Fiery Angels: Prerabbinic and Rabbinic Interpretations of Psalm 104:4, w: Tradition,
Transmission, and Transformation from Second Temple Literature through Judaism and Christianity in Late
Antiquity, red. M. Kister, H.l. Newman, M. Segal, R.A. Clements, s. 134-149.

565 973, w przekonaniu R. Miillera, traktowa¢ nalezy jako element wizji boskiego krélowania, por. tenze, JHWH
als Wettergott, s. 116.
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czynnej, po czym autor biblijny przechodzi do oméwienia innego poziomu dziatania JHWH

stwarzajacego 1 porzadkujacego $wiat.

Sformutowanie ,,majestat i pickno” (17:3) 7i77, w.1b), poza Ps 104, pojawia si¢ w odniesieniu
do Boga takze w 1 Krn 16,27, ukazujac réznicg W obu wersetach. W przypadku 1 Krn mamy
do czynienia z pie$nig Asafa, tekstem poetyckim, w mysl ktorego 777) 737 podazaja przed
JHWH jako zjawiska zwiastujagce pojawienie si¢ go. Nie prowadzi to do catkowitego
oddzielenia od niego, lecz z drugiej strony nie wskazuje w pelni na przynalezno$¢ tych
elementdow do jego istoty. Okre$lenie 1397 pojawia si¢ jeszcze w w.30. Dwukrotne
wykorzystanie tego wyrazenia w piesni ku czci JHWH, wyglaszanej z okazji postawienia nowej
siedziby, w ktorej ztozono arke przymierza, suponuje, ze 1°397 0znacza po prostu miejsce jej
ztozenia. Wowczas 177) 7171 mozna traktowac jako zachwyt wzbudzony postawionym dla arki

przymierza namiotem.

Inaczej jest w Ps 104,1b, w ktorym 2737 77 jakby przynalezaty do JHWH. Czasownik
,ubraé, zatozy¢ na siebie” (¥27) obrazuje dziatanie JHWH odziewajacego si¢ w 17:3) 717, przez
CO Staja sic one czescia jego stroju®®®. Sformutowanie 139 nie pojawia sie, stad interpretacja
jest jednoznaczna: 177 7in sa elementami nalezacymi do Boga i atrybutami wyrazajacymi Jego
wspaniato$é®®’. Podobnie jest ze $wiattem, takze zaleznym od JHWH jako atrybutem

wyrazajacym idee §wietlistosci Boga, a zarazem jego wszechmoc i transcendencje®®.

Psalmista zatem w plastyczny sposob oddaje idee swietlistosci JHWH, czynigc z niej swoisty
garnitur dla niego. Wyrazenie ,,okrywajacy si¢ §wiatlem jak plaszczem” (o2 Jik-npd) jest

istotne dla badan z kilku powodow®®. Juz samo nazwanie JHWH ,,okrywajacym sie $wiattem”

571

(Aix-109)°70 prezentuje teologic $wietlistosci Boga®'t. W w.2b mvd wraz z wystepujacym i

%66 W hymnie Bullutsa-rabi (wiersz 45) bostwo Ningirsu ,,ubrany jest w namurrati i w melammu (labis namurrati
u melamme), za: W.G. Lambert, The Gula Hymn of Bullutsa-rabi, Orientalia 36 (1967), s. 118. Tytut girru labis
melamme nadany zostaje Nergalowi w hymnie z okresu nowobabilonskiego (K 9880), za: S.Z. Aster,
The Unbeatable Light, s. 57.

567 5.Z. Aster, The Unbeatable Light, s. 146.

568 Ubranie JHWH w $wietlisty str6j moze tez nawigzywaé do tradycji babilonskiej, wedle ktorej Marduk, ubrany
w melammu i koronowany, jest bogiem niezaleznym, por. S.Z. Aster, The Unbeatable Light, s. 67.

%9 Miiller dopatruje si¢ w tym wyrazeniu powigzan z epitetami bostwa Adad, por. tenze, JHWH als Wettergott,
s. 208. Przywotuje na to dowody w postaci tychze epitetow: Nir-Adad i Yapa'a Balu, por. tenze, JHWH als
Wettergott, s. 223. O tych powigzaniach wspomina takze S.Z. Aster, ktory przywotuje jako dowod stele, jaka
ufundowat krol Adad-nirari III (797 r.), por. tenze, The Unbeatable Light, s. 151.

570 Za tekstem hebrajskim podaza LXX: dvapodiopevoc eéic a¢ ipdtiov. Kolejne tytuty JHWH autor greckiej
wersji zapisuje rowniez w formie participium. LXX forme participium zachowuje jeszcze w w.3b w przypadku
czasownika tiOnut (t18eic), ktéry stanowi ekwiwalent dla hebrajskiego ot (participium o).

571 vy jako participium czasownika vy, ,,owinaé sie”, ,,otoczyé”, wystepuje w Biblii hebrajskiej jeszcze tylko
jeden raz, w 1 Sm 28,14, chociaz nie odnosi si¢ ona do JHWH, lecz do Samuela, ktérego ducha na zyczenie Saula
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(,,rozciagnac”) tworzg strukturg paralelng. Natomiast motyw ubrania si¢ Boga w 177) 7177 oraz
*W ik wigze tematycznie w.1b i 2a, w ktérych autor biblijny suponuje, ze oba elementy

przynaleza do istoty JHWH.

Uzycie przez psalmiste sformulowania ,,tak, jak zastong” (7y°72) przywodzi na mysl termin
uzywany przez autorow biblijnych na okreslenie zaston, jakie zostaly wykorzystane do budowy
pustynnego przybytku. Termin ny»)) pojawia sic wielokrotnie na kartach Piecioksiegu®’?
1 powtorzony zostaje rowniez w innych tekstach biblijnych (1 Krn 17,1; Pnp 1,5). W Ksiedze
Wyjscia wystepuje w szczegdtowo przekazanych Mojzeszowi przez JHWH instrukcjach
o budowie namiotu spotkania. Co wazne, termin ten pojawia si¢ w mowie Dawida do Natana
(1 Krn 17,1), gdy krdl radzi si¢ proroka i zwierza ze swoich planéw budowy $§wiatyni dla Boga.
Zwraca wtedy uwage, ze sam zamieszkuje 2°787 n°22, ,,w domu cedrowym”, a arka Pana
ztozona jest wcigz nivoY? nap, ,,pod zastonami”. Zatem, czy wizja, prezentowana w Ps 104,1-4,
dotyczy rzeczywiscie pierwszych dwoéch dni stworzenia, bez zachowania porzadku, w jakim
zaprezentowane sa w hymnie o stworzeniu $wiata? Czy moze tez autor, wyglaszajac stowa
podziwu nad stworzeniem Bozym i opisujac kolejne dziatania JHWH, przebywa w $§wigtynnym
przybytku i relacjonuje swoje przezycia? Jesliby wskaza¢ na $wiatynie, jako na miejsce,
w ktorym wyglasza swoja piesn pochwalng, to w jaki sposéb interpretowac stowa o ubieraniu
si¢ Boga w Swiatto? Ps 104 mogl by¢ wykorzystywany w liturgicznych obrzedach, jednak jego
tres$¢ to oryginalna kosmogonia ze wskazaniem na $wiat stworzony, bedacy wielkim dzielem
JHWH. Poprzez sformulowanie 7y°772 0¥ nvil psalmista wyraza raczej wielko$¢ Boga 1 Jego
obecnos¢ w $wiecie stworzonym, niz wspaniato$¢ $wigtyni lub sakralnego przybytku,
wzniesionego na pustyni w drodze do Kanaanu. Takze i 7i& nie funkcjonuje tu jako przedmiot,
ktérego dziatanie rozSwieca mroki $wiatyni, lecz stanowi pewng rzeczywistos¢
transcendentalng, ktdra tozsama jest z istotag Boga. Na takie przekonanie wskazuje roéwniez

wyrazna roznica migdzy 1 Krn 16,27 a Ps 104,1b, ukazana powyze;.

Autorzy biblijni wspominajg czynno$¢ ubierania si¢ i okrywania w jeszcze dwoch innych
miejscach Biblii hebrajskiej: w Ps 93,1; 1z 50,3. Teksty te taczy jedynie mozliwe podobienstwo
wzmiankowanych wyrazen. Ps 104 to jedno z trzech dziet, w ktorych autorzy biblijni w sposob

szczegllny odnoszg sie do dzieta stworzenia $wiata (obok Rdz 1 i Hi 38-42).

wywoluje wrozka z Endor. Wynurzajaca si¢ postaé z zaswiatow okryta (70y) jest ptaszczem. Poza wykorzystang
formg participium czasownika 79y teksty te nie taczg si¢ w zaden inny sposob.
572 \Wj 26 i 36; Lb 4,25.
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Ps 93,1:
viPA=92 220 12RO RN IV I WAL WD MR 190 M

Pan jest krolem, okryt sie majestatem. Pan przyodzial sie potegq i przepasal; tak umocnit

swiat, ze si¢ nie zachwieje.
1z 50,3:

DM WX PR NITTR oMY WK

Czernig oblekam niebo, jego pickng szate zamieniam w wor pokutny

Passusy te sg tresciowo zblizone do omawianego wczesniej Ps 104,1-2. Poza czynnoscia
ubierania wspdlnym elementem jest to, co przywdziewa Bog oraz to, co naktada na niebiosa.
Czynnikiem pozwalajacym taczy¢ oba fragmenty rownoczesnie, sa kolejne czesci ,,garderoby”
JHWH. Psalmista wzmiankuje, ze BOg ubiera si¢ nie tylko w 2737 797, jak w Ps 104,1, ale takze
w ,,majestat” (nIX3) oraz ,site” i ,,potege” (19, Ps 93,1). Ps 93 nie podaza jednak za mysla
proponowang w Ps 104, poniewaz autor biblijny, przy calym swym podziwie wobec wielkosci
Stwdrcy, pozostaje na poziomie ziemskim. Ps 93,1b zestawi¢ mozna raczej z Ps 104,5, przy
czym zauwazalny jest brak elementu $wietlistosci. Trudno zatem wskaza¢ na 2k jako synonim
tych wyrazen 773 717, MRy, 19, skoro autor biblijny, mimo iz wykorzystuje podobne motywy,

jednak nie prowadzi w przywotanych psalmach jednakowego wywodu.

Zwiagzek Ps 104,2 i 1z 50,3 jest rowniez zauwazalny, chociaz dziatanie JHWH ma odmienny
charakter. Autor Ps 104,1-4 oglasza chwat¢ Boza, opiewajac wielkie dzieta JHWH, wskazujac
przy tym na rozmach, z jakim dziata Bog. Natomiast Deuterolzajasz kieruje uwage na podobne
dziatanie Boga, jednak o zgota odmiennym charakterze. W profetycznej wizji kresli on obraz
grozy, gdy JHWH doprowadzi do nadzwyczajnych zjawisk astronomicznych, ktore wyrazone
zostajg motywem ubierania nieba w strdj koloru ciemnego. Widoczna jest rowniez dychotomia
na poziomie iR 1 N7p, Swiatla i ciemnosci. Ztowrogos¢ obrazu, kreowanego w tekscie
prorockim, wigze si¢ z grzechami, jakich dopuszczali si¢ mieszkancy Jerozolimy, co stato si¢
przyczyna do opuszczenia miasta przez Boga 1 pozostawienia calej spolecznosci bez opieki.
Tymczasem psalmista nie wskazuje na ludzkie postepowanie, tylko koncentruje si¢ na dzietach
samego Boga. Prorok skupia si¢ tez na innego rodzaju czynnosci, jakg wykonuje Stworca.

Nadzwyczajne wydarzenie na niebosktonie — prawdopodobnie za¢mienie stonca lub nadejscie
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ogromnej burzy — oddaje on w sposob metaforyczny, moéwigc o Bogu, ktory obleka niebo

w stroj koloru ciemnego.

Powyzsza analiza w obrebie sekcji Ps 104,1-4 i poszukiwania paraleli w innych tekstach
biblijnych, uwidacznia do$¢ skomplikowang problematyke idei $wietlistosci, jaka ukazuja
autorzy biblijni. W omawianym psalmie $wiatto stuzy Bogu za ubidr, jednak nie jest to
rzeczywisto$¢ w zadnym stopniu namacalna. Oblekanie si¢ w $wiatto stanowi tu raczej o idei

Swietlistosci Boga w sferze jego transcendenciji.
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IV. Mozliwosci wplywow perskich na Kkoncepcje teologiczne

w Ksiedze Psalmow

W rozdziale czwartym poszukuj¢ powigzan teologii biblijnej z perskimi ideami religijnymi.
W pierwszym punkcie uwidoczni¢ mozliwe powigzania pomigdzy teologicznym dyskursem
autorow biblijnych i autorow zrodet perskich. Wérdd punktéw stycznych znajduje si¢ kwestia
boskiego $§wiatta i instytucji krola jako zasadnicza dla catego obecnego wywodu. Poza tym na
uwage zashugujg takze inne elementy tradycji perskich, ktére mogly zosta¢ przeniesione na
grunt tekstow biblijnych. Wsrod nich znajduje sie chociazby teologiczna koncepcja ognia,
a takze wyraznie dualistyczne rozréznienie na dobro i zto oraz prawdg i1 ktamstwo. Wyliczenie
przyktadow mozliwych powigzan stanie si¢ jednym z argumentoéw za tym, ze autorzy biblijni
mogli korzysta¢ z perskiej ideologii krolewskiej w pracy nad tekstami Ksiggi Psalméw, co

mogto przystuzy¢ sie¢ tendencjom monarchicznym w Jehud w epoce perskiej.

Po wskazaniu na mozliwe zapozyczenia i powigzania przechodz¢ do analizy sytuacji
geopolitycznej w Judzie w epoce nowobabilonskiej i w epoce perskiej. Ten punkt jest
konieczny po to, by ukaza¢ na pewne mozliwosci pisarskiej dziatalno$ci autorow biblijnych na
rzecz wzmocnienia tendencji monarchicznych. Dzigki takiemu ujgciu zagadnienia bedzie
mozliwe udzielenie odpowiedzi na pytanie, czy autorzy biblijni mogli korzysta¢ z dorobku
perskich teologow i myslicieli i jesli tak, to kiedy stato si¢ to mozliwe. Wymieniam jedne
z najwazniejszych osrodkow miejskich w perskiej prowincji Jehud, by wskaza¢, ze mozliwe
byto podjecie pisarskiej dziatalnosci wtasnie na terenie tej matej prowincji. W kolejnym
punkcie zwracam uwage na warunki kontaktéw miedzykulturowych, do ktorych naleza reforma
jezyka aramejskiego, a wigc proces arameizacji imperium perskiego (jezyk jako nosnik idei),
oraz reforma kalendarza (mozliwy wplyw decyzji administracyjnych hegemona na podlegte mu
spotecznosci). Ostatni punkt tego rozdziatu stanowi analize sytuacji geopolitycznej w epoce
perskiej. Analiza ta pomoc ma w dochodzeniu, czy autorzy biblijni mogli inspirowac si¢ perska

ideologia krolewska i jej elementy wlacza¢ w teologiczny wizerunek JHWH.

1. Inspiracje autoréw biblijnych religia perska?

Wsrod badaczy panuje zgoda co do wptywow asyryjskich, babilonskich i egipskich na
ideologie krolewska, propagowana w tekstach biblijnych®”. Tradycje te mogly byé uzupehiane
o elementy religii perskiej, a same psalmy nie musialy tez powsta¢ w okresie asyryjskim lub

w VII w., kiedy Egipt wywierat silny polityczny nacisk na Lewant lub w V w., kiedy opor

573 M. Kockert, YHWH in the Northern and Southern Kingdom, s. 383.
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egipskiej armii doprowadzit do przesunigcia granicy wptywow faraona, wypychajac Persow

nieco w gigb Palestyny®’*

. Zauwazalne s3 podobienstwa pomiedzy propagowang przez Persow
ideologia krolewska a tym, co kreowali pisarze i kaptani, skupieni wokot wiadcow asyryjskich,
babilonskich i egipskich®®. To, ze elementy asyryjskie, babilonskie lub egipskie sa widoczne
w tekstach biblijnych, nie oznacza, ze pochodza bezposrednio od Asyryjczykow,
Babilonczykéw lub Egipcjan®’®. Ich przejmowanie mogto by¢ zalezne réowniez od Persow,
ktorzy autoryzujac swoja wladze korzystali ze starszych tradycji, znanych na podbitych przez
nich terenach. Trudno sobie wyobrazi¢ sytuacje, w ktérej, uwazani za bardzo pragmatycznych,
Persowie dewaluuja w sposob catkowity tradycje zastane na terenach przez nich podbitych
I uporczywie wprowadzaja w miejsce tych tradycji wiasne, ktore zrodta majg w kulturze
iranskiej. Wiele wykreowanych przez Perséw koncepcji, ktore mogty by¢ przejmowane przez
autoréw biblijnych, mimo iz na pierwszy rzut oka wydaja si¢ by¢ podobne do starszych tradycji

asyryjskich lub egipskich, po blizszym poznaniu okazuja si¢ posiadaé subtelne roznice®’’.

a. Teologia zoroastrianska

Zoroastrianskim tradycjom religijnym poczatek dat Zoroaster®’®, ktéry dziatat na terenie
Baktrii (region pomiedzy Hindukuszem a doling Indusu)®’®. Wedhug tradycji reforma religijna
miata zosta¢ przezen dokonana okoto 588 r.°%. Droga, jaka przeszta religia perska, podobna
jest do tej, na ktérej formowane byly teologiczne tresci zawarte w Biblii: od politeizmu do

monolatrii®®!, Wydaje sie by¢ mato prawdopodobne, by juz w epoce nowobabilonskiej autorzy

57 Por. D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 176.

575 Por. L.C. Jonker, Defining All-Israel in Chronicles. Multi-levelled Identity Negotiation in Late Persian-Period
Yehud,, s. 78; D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 69-70.

576 por. J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 92.

577 Por. J.M. Silverman, Was There an Achaemenid ‘Theology’ of Kingship? The Intersections of Mythology,
Religion, and Imperial Religious Policy, w: Religion in the Achaemenid Persian Empire: Emerging Judaisms and
Other Trends, red. D. Edelman, A. Fitzpatrick-McKinley, P. Guillaume, s. 187.

578 Wiecej na temat jego biografii zob. M. Boyce, HZ 1, s. 181-191; E.M. Yamauchi, Persia and the Bible, s. 411-
413.

579 Problemem pozostaje jednak okres, w ktérym Zoroaster mogt dziataé. Czes$¢ badaczy wskazuje nawet na epoke
brazu. Inni z kolei podaja, ze dziatalno$¢ ta miata miejsce w epoce zelaza lub nawet VI w., por. S. Shaked, Iranian
Influence on Judaism: First Century B.C.E. to Second Century C.E., CHJ I, s. 311; M. Shenkar, Aspects of
Iconography of Ahura Mazda: Origins and Significance, w: Faszination Iran Beitrage zur Religion, Geschichte
und Kunst des Alten Iran. Gedenkschrift fiir Klaus Schippmann, red. S. Farridnejad, R. Gylesen, A. Joinsten-
Pruschke, s. 189; J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 39; M.A. Soheil, The Concept of Monument in
Achaemenid Empire, s. 6; P.O. Skjeervg, Zarathustra: A Revolutionary Monotheist?, w: Reconsidering the Concept
of Revolutionary Monotheist, red. B. Pongratz-Leisten, s. 317; F. Shehu, Revisiting the Ancient Persian Religion
of Zoroastrianism: Its Founder and Sacred Scripture, w: Al-Itqan 4/1 (2020), s. 11-12; E.M. Yamauchi, Persia
and the Bible, s. 413-414. Problem z ustaleniem daty dziatalno$ci Zoroastera wigze si¢ z brakiem wzmianek o tej
postaci w perskich zrddtach pisanych z czasow panowania Achemeniddéw, por. P. Vasunia, The Philosopher’s
Zarathushtra, w: Persian Responses. Political and Cultural Interaction with(in) the Achaemenid Empire, red.
C. Tulpin, s. 240.

%80 por, A. Soudavar, The Aura of the Kings. Legitimacy and Divine Sanction in Iranian Kingship, s. 96.

%81 J.M. Trotter, Reading Hosea in Achaemenid Yehud, s. 149.
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biblijni ulegli silnym wptywom religii perskiej. Tradycje babilonskie w tym czasie przewazaty
raczej nad innymi. By¢ moze dochodzito juz do pierwszych kontaktow ze spuscizng Zoroastera,
jednak byly one raczej incydentalne i nie musiaty wptywaé na rozwdj literatury biblijnej.
Trudno tez okresli¢ obecnie, jaki zasi¢g posiadata dziatalno$¢ Zoroastera, co komplikuje
sprawe z ustaleniem, czy pierwsze pokolenia wygnancéw mogty mie¢ kontakt z treSciami przez
niego gloszonymi. Prawdopodobnie dopiero w drugim lub trzecim pokoleniu Judejczykow,
zamieszkujacych Babilonig, doszto do powazniejszych kontaktow z religig perska. Dhuzej tez

elementy religii perskiej docieraty na tereny Jehud®®.

W zoroastryzmie jednym z najwazniejszych bostw pozostaje KhSathra Vairya, opiekun
wojownikdw, pan niebios, ktérego towarzyszem jest Spenta Armaiti, obronca ,,dolnych ziem”
i kobiet. Wylaniajacy si¢ z morskich otchtani, okreslonych jako Apam-Napat, byt stoneczny
kwiat, 10tos®®®, bog pod postacig dysku stonecznego, Mitra®®*, ktéremu towarzyszyt czesto
Varuna (Wierno$é i Prawda)®® lub Anahita®®. Mitra, zestawiany czesto z Samasem®®, bdg
stonecznej tarczy, ktorego symbolem jest tez lew, toczy walke z bostwem nocy, wspomnianym
juz wezesniej oceanem, Apam-Napat®®, To $cieranie sie jest permanentne, a dualizm, jaki sie
w niej przedstawia, jest wszechobecny w catej religii perskiej. Dualistyczny podzial na dobro

i zto nigdy wczeéniej nie byt tak wyrazisty, jak w perskiej religii°®®. Do kategorii dobra naleza

582 Wplyw na to mogta mie¢ wymiana handlowa. Handel stanowi jeden z wazniejszych procesoéw, dzieki ktorym
mozliwa jest rowniez wymiana kulturowa. Kupcy krolewscy mogli cieszy¢ si¢ z nieograniczonych mozliwosci
lokomocji nie tylko w obrebie imperium. Do tej grupy ekonomicznej naleze¢ mogli rowniez Hebrajczycy, dzigki
czemu mieli kontakt nie tylko z rejonami, z ktérych zostali deportowani, ale takze z regionem 6wczesnego Iranu,
skad mogli transportowa¢ dobra materialne, a takze elementy tamtejszej kultury, por. J.M. Trotter, Reading Hosea
in Achaemenid Yehud, s. 64-65; J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 88; A. Berlejung, Social
Demarcation Lines and Marriage Rules in Urban Babylonia and Their Impact of the Golah, w: Tell it in Gath.
Studies in the History and Archaeology of Israel. Essays in Honor of Aren M. Maeir on the Occasion of his Sixtieth
Birthday, red. I. Shai, J.R. Chadwick, L. Hitchcock, A. Dagan, C. McKinny, J. Uziel, s. 1058-1059. Z kupcami,
pochodzacymi z Iranu, Judejczycy mogli spotkaé sie rowniez w Borsippie, por. C. Waerzeggers, Locating Contact
in the Babylonian Exile: Some Reflections on Tracing Judean-Babylonian Encounters in Cuneiform Texts,
w: Encounters by the Rivers of Babylon. Scholarly Conversation Between Jews, Iranians and Babylonians in
Antiquity, red. U. Gabbay, S. Secunda, s. 141.

583 Por. A. Soudavar, The Aura of the Kings, s. 83.

58 E. Ehrenberg, Dieu et Mon Droit, s. 110. Jego kult miat byé pod wptywem babilonskiego kultu Samasa, co
uczynito z Mitry bostwo o charakterystyce solarnej, por. M. Boyce, Persian Religion in the Achaemenid Age,
s. 303. J.M. Silverman wskazuje, ze 6w stoneczny dysk jako jedyny symbol pojawia si¢ czeSciej w perskiej
ikonografii niz lew i byk, tenze, Persepolis and Jerusalem, s. 72.

%85 M. Boyce, Persian Religion in the Achaemenid Age, s. 285.

%86 M.A. Dandamayev, Achaemenid Imperial Policies and Provincial Goverments, 1A 34 (1999) s. 279.

STHZ I, s. 22.

588 E, Ehrenberg, Dieu et Mon Droit, s. 111.

589 Pojawiaja sie jednak badacze twierdzacy, ze model dualistyczny byt propagowany przez Zoroastra pdzniej,
podczas gdy poczatkowo glosit on monoteistyczny poglad na $wiat, por. P.J. Skjerve, Zarathustra:
A Revolutionary Monotheist?, s. 323. Prawdopodobnie Persowie przejeli juz zoroastryzm w jego dualistycznej
formie. Sam Skjarvg jest zdania, Ze nie zostala przeprowadzona zadna reforma religijna w lonie zoroastryzmu,
gdyz nie istnial w historii tej religii zaden reformator, tenze, Zarathustra: A Revolutionary Monotheist?, s. 350.
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takie elementy jak $Swiatto, ogien, lato, woda, zyzna ziemia, zdrowie, wzrost, zwierzeta
domowe. Do grupy zlych przynaleza: ciemno$¢, noc, zima, susza, nieurodzajna ziemia,

C'590

robactwo, choroba i $mier¢>. Wierzenia te mialy wpltyw nie tylko na literatur¢ biblijng

z okresu perskiego, ale takze na pdzniejsze dzieta zydowskie, takie jak ,,Testament Dwunastu

Patriarchow”, wiele tekstow z Qumran®

, a nawet na zydowsko-chrzescijanskie dzieto
,.Didache™®, Widoczny jest rowniez wptyw na autoréw klasycznych (np. Peri Philosophias
Arystotelesa)®®. Takze i perska ideologia krolewska, z ktora zwiazany jest przede wszystkim
Ahuramazda, wywarta wptyw na autoréw biblijnych i sposéb, w jaki postrzegali oni instytucje

wiadcy.

b. Boskie swiatlo i instytucja kréla

Autorzy psalmow mogli by¢ zainspirowani perskg ideologia krolewska, a jej znajomos¢
mogli zawdzigcza¢ administracyjnemu systemowi imperium achemenidzkiego, w ktérym to
kopiowano krolewskie inskrypcje i rozsytano do jego najdalszych zakatkow. Kopie inskrypcji
Dariusza | (DB 4:88-92) archeolodzy odkryli w Egipcie i w Babilonii®®*. Normg dla perskie;
administracji krélewskiej bylo wystawianie inskrypcji spisanych w kilku jezykach®®. To
rowniez usprawniato przeptyw informacji i wymiang kulturowa. Ciekawe informacje znalez¢
mozna réwniez na inskrypcjach, ktére nie byly kolportowane w roznych czesciach imperium
perskiego. Przyktadem moze by¢ inskrypcja Dariusza z Suzy (DSf), na ktorej wzmiankowani
sg rzemieslnicy pracujacy przy budowie krolewskiego patacu, ktorzy pochodzili m.in. z Jonii,
Lidii, Medii, Egiptu i Babilonii. Tego rodzaju spoleczno$¢ mogta nie tylko wymienia¢ si¢

miedzy soba kulturowymi dobrami, lecz przenosi¢ je pdzniej na tereny, z ktorych pochodzili®®.

59 E.M. Yamauchi, Persia and the Bible, s. 439.

%91 F. Garcia Martinez, Iranian Influence on Qumran?, w: Apocalyptic and Eschatological Heritage. The Middle
East and Celtic Realms, red. M. McNamara, s. 37-49; Dualism in Qumran, red. G.G. Xeravits, London: T&T
Clark 2010; D. Winston, The Iranian Component in the Bible, Apocrypha, and Qumran: A Review of the Evidence,
HR 5/2 (1966), s. 183-216.

%92 Por. S. Shaked, Iranian Influence on Judaism, s. 315.

5% Por, E.M. Yamauchi, Persia and the Bible, s. 439.

%% D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 160; L.C. Jonker, Defining All-Israel in
Chronicles, s. 82-83; P. Guillaume, Land and Calendar. The Priestly Document from Genesis 1 to Joshua 18,
S. 180. Oprocz tego znane sa inskrypcje Kserksesa z Armenii lub tez inne fragmenty krélewskich inskrypcji
odnajdywanych w Babilonii, por. A.V. Rossi, The Inscriptions of the Achaemenids, CAPE I, s. 75.

5% Por. D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 161; A.V. Rossi, The Inscriptions of the
Achaemenids, CAPE I, s. 75.

59 W kontekscie tej inskrypcji zastanawiajace jest, czy wérod rzemie$lnikéw znajdowali sie rowniez Judejczycy.
W DSf nie s3 oni wzmiankowani. Wymienieni tu pracownicy reprezentuja kultury, ktére w starozytnosci stynety
z monumentalnych i bogato zdobionych budowli, por. P. Zilberg, In His Majesty’s Service. Semites in the
Achaemenid Heartland, w: A Question of Identity. Social, Political, and Historical Aspects of Identity Dynamics
in Jewish and Other Contexts, red. D. Rivlin, N. Hacham, G. Herman, L. Sagiv, s. 25. Pochodzacy z prowincji
Eber Nahara ludzie wzmiankowani sag w akadyjskim tekscie DSf21. Mieli oni transportowa¢ do Babilonu drzewo
cedrowe z Libanu.
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Achemenidzkie inskrypcje krolewskie sa doskonaltym sposobem na poznanie religii tej
perskiej dynastii. I cho¢ nie zawierajg one systematycznej wyktadni teologii perskiej, to
dominuje w nich jezyk religijny, dzigki ktéoremu mozliwe jest poznanie wierzen krolow
perskich. To, ze inskrypcje krolewskie sg wrecz naszpikowane treSciami religijnymi, moze
wynika¢ z braku instytucjonalnej formy kultu $wigtynnego we wczesnym okresie perskim.

Losy teologicznej wizji decydowaly sic na dworze krolewskim®®'.

Ta sytuacja mogta
umotywowac tych autorow biblijnych, ktorzy w swojej literackiej dziatalno$ci wykazywali
tendencje rojalistyczne, do bardziej zaawansowanych prac na rzecz przywrocenia wiadzy

dynastii Dawidowej.

Nie tylko inskrypcje stanowity odpowiedni no$nik perskich idei. Pamigta¢ nalezy rowniez
o ikonografii (monety®®, pieczecie®®®, malowidta, zdobienia)®® i tradycji ustnej. Przejmowanie
elementow perskiej ideologii krolewskiej byto zatem mozliwe takze w Jehud, gdzie autorzy
biblijni mogli zapozna¢ si¢ z achemenidzkimi osiaggnieciami w dziedzinie legitymizowania
wladzy. Nie byto zatem koniecznos$ci przemieszczania si¢ do Parsagade lub Persepolis, by
pozna¢ argumentacyjng lini¢ perskich wiladcow. Autorzy biblijni, bedac przychylnymi
pomystowi przywrocenia wtadzy monarchii w Jehud, mogli kreowaé polityczny dyskurs nie

opuszczajac granic prowingji.

Idee perskiego panowania doskonale oddaje zwrot pax Persica. Wedlug zatozen perskiej
ideologii krolewskiej, caty swiat, Persowie oraz podleglte im ludy i krainy, majg cieszy¢ si¢
pokojem i stabilizacja®"t. Te komfortowe warunki maja zostaé zapewnione przez uzasadniona

przemoc wtadcow perskich, ktorych dzialania militarne zapewni¢ majg przywrocenie ziemi

597 Por. A. de Jong, The Religion of the Achaemenid Rulers, w: Blackwell Companion to the Ancient World,
s. 1203.

5% D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 161. Przyktadem pojawiania sie
achemenidzkich motywow na monetach pochodzacych z Lewantu sg takze te pochodzace z Samarii, J. Shannahan,
Samarian Depictions of the Figure in the Winged Disc, NN 10 (2015), s. 27-41; lub te odkrywane na potudniowych
krancach Lewantu, H. Gitler, Achaemenid Motifs in the Coinage of Ashdod, Ascalon and Gaza from the Fourth
Century B.C., Transeuphratne 20 (2000), s. 79-87.

5% J.M. Trotter, Reading Hosea in Achaemenid Yehud, s. 153; D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic
Restoration, s. 161.

800 O przyktadach wystepowania achemenidzkich wzoréow w odleglych zakatkach imperium perskiego informuje
D. Janzen. Autor przywotuje réwniez przyklad perskiej ornamentyki odnalezionej w Samarii, por. tenze,
Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 162.

601 Por. J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 11. Idea ta widoczna jest rowniez w krélewskich
inskrypcjach, a konkretnie w uzyciu terminéw paruzana, ,,zawierajacy wiele (rodzajow) ludzi”, vispazana,
zawierajgcy wszystkich (rodzaje) ludzi”, visadahyu, ,,ze wszystkich krajéw”, por. J. Tavernier, Peoples and
Languages, CAPE I, s. 41.
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Siyati-, czego$ w rodzaju pierwotnej szczesliwosci®®. Stuzy temu na pewno konwencja,
w jakiej utrzymane zostaly achemenidzkie inskrypcje krolewskie, bowiem tylko w inskrypcji
behistunskiej pojawia sie wzmianka o toczonej przez wtadce bitwie®®3. Ta koncepcija polityczna
wiaze si¢ tez z teologiczng ideg stworzenia §wiata: Ahuramazda stwarza ,,dobry” kosmos, a ten

na ziemi jest odwzorowany przez ,,dobre” imperium perskie®%*

. Achemenidzi jednak w wielu
momentach swojego panowania na Bliskim Wschodzie nie byli w stanie zagwarantowac
ciaglosci pokoju i stabilizacji. Mozliwe wigc, ze tendencje monarchiczne w Jehud 1 powigzanie
ich z przychylnosciag JHWH wobec przysziego krola z dynastii Dawidowej byly sprowokowane

takze przez 6w brak stabilnosci na arenie politycznej®®.

Jednym z wazniejszych symboli perskiej ideologii krolewskiej jest kvarnah, boskie
$wiatto®®, uskrzydlony dysk (stoneczny)®®’,  krélewskie stonce”®®. Ikonograficzne
przedstawienie tego motywu jest chyba najczesciej dyskutowanym motywem w debacie

0 sztuce dynastii achemenidzkiej®®. Tym, kto obdarowuje kvarnah moze by¢ Mitra®s i/lub

602 Wiecej na temat tego wyrazenia zob. D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 165-
167; B. Lincoln, ‘Happiness for Mankind’. Achaemenian Religion and the Imperial Project, s. 178;
J.M. Silverman, Was There an Achaemenid ‘Theology’ of Kingship?, s. 186-187.

803 por. D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 167.

804 Por. J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 107.

895 por. D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s.

606 W literaturze naukowej dominujg dwa wyjasnienia tego, czym faktycznie jest kvarnah. Przez pewien czas
badacze byli sktonni uzna¢ uskrzydlony dysk za ,,fravashi”, zoroastrianskiego indywidualnego ducha, ktory jakby
preegzystowal przed postaniem go w materialne cialo. Z drugiej jednak strony przedstawiana byta koncepcja,
wedle ktorej kvarnah byto symbolem Ahuramazdy, najwazniejszego dla achemenidzkiej ideologii krolewskiej
bostwa, por. P. Jamzadeh, The Winged Ring with Human Bust in Achaemenid Art as a Dynastic Symbol, 1A 17
(1982), s. 91. Niemniej, koncepcja ta wciaz wywotuje spore poruszenie pomigdzy badaczami, por. J.M. Silverman,
Was There an Achaemenid ‘Theology’ of Kingship?, s. 176.

807 Wskazuje si¢ na asyryjskie zrodla ikonograficzne tego symbolu, por. E.M. Yamauchi, Persia and the Bible,
s. 430; M. Shenkar, Aspects of Iconography of Ahura Mazda, s. 189-190. Pojawiajg si¢ rOwniez opinie o egipskim
pochodzeniu tego motywu ikonograficznego, por. HZ 11, s. 102; A. Soudavar, The Aura of the Kings, s. 93;
P. Jamzadeh, The Winged Ring, s. 96-97. Trwa wcigz debata nad kwestig, czy kvarnah jest przedstawiane pod
postacig stonecznego dysku i reprezentuje tym samym krolewska ideologie, czy tez jest jakim$ polityczno-
religijnym konceptem, por. J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 74-75; M. Shenkar, Aspects of
Iconography of Ahura Mazda, s. 189. Niektorzy badacze zgtaszajg rowniez watpliwos$ci co do tego, czy dysk ten
symbolizuje rzeczywiscie tarcze stoneczng. Ow element pojawia si¢ bowiem niejednokrotnie w ikonografii
wlasnie w towarzystwe dysku stonecznego, por. M. Compareti, Contributions for the Identification of the Human
Bust on a Winged Disc in Iranian Arts, w: Archaeology of Iran in the Historical Period, red. K.-A. Niknami,
A. Hozhabri, s. 158.

608 5,7, Aster, The Unbeatable Light, s. 223.

809 _.C. Jonker, A Conflation of Divine and Royal Imagery? The Case of the Winged Symbol in Achaemenid Persia,
w: From Stone to Stellenbosch. Studies on the Ancient Near East in Honour of 1zak (Sakkie) Cornelius, red. R.M.
van Dijk-Coombes, L.C. Swanepoel, G.R. Kotzé, s. 153.

610 por. J.M. Silverman, Was There an Achaemenid ‘Theology’ of Kingship?, s. 177. Mitra jako bostwo zwigzane
z tarcza stoneczng moze rowniez ukara¢ tradem czlowieka, ktéry dopuscit si¢ grzechu, por. J.M. Silverman,
Persepolis and Jerusalem, s. 52-53. Czyni tak samo JHWH, kiedy zsyta tragd na Miriam (Lb 12). Moze by¢ to
dodatkowe powiazanie pomigdzy JHWH a Mitra, ktore warte jest dalszego zbadania.
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Ahuramazda (DB 5°'%). Ahuramazda przejmuje niejako pierwsze miejsce w panteonie
Achemenidow, gdy ci odsuwaja tradycje medyjskie, w ktorych to Mitra odgrywat
najwazniejsza role®?. Krol bez boskiego blogostawienstwa nie moze pehié swojej funkcji (co
ciekawe, kvarnah nie jest wzmiankowane w zadnej krolewskiej inskrypcji®*®). Kvarnah moze
zosta¢ odebrane, co czyni wladce bezuzytecznym®!*. To tajemnicze namaszczenie nowego
wladcy ma swoje odbicie w rzeczywistosci, bowiem nie jest znany zaden rytuat perski, ktory
mogtby zostaé uznany za koronacje®®. Podobnie tez i autorzy biblijni rozumieja krélewska
inwestyture. Trudno bowiem szuka¢ opisu ceremonii koronacji ktoregos z biblijnych wtadcow
Izraela badz Judy. W jakiejkolwiek formie sam dysk by nie wystepowat, to wigze si¢ go zwykle
z teologiczng koncepcja kvarnah, boskim blogostawienstwem, zapewniajacym zdrowie,

szczescie i sukces®le.

Teologia boskiego khvarnah jako $wietlistego immunitetu nadawanego wtadcy nie jest
jedyng o tym charakterze ideg znana ze starozytnej Mezopotamii i Egiptul’. Nie jest

wykluczone, ze to pod wplywem egipskim Persowie dokonali recepcji teologicznych idei

611 Por. M. Shenkar, Aspects of Iconography of Ahura Mazda, s. 191; M.A. Soheil, The Concept of Monument in
Achaemenid Empire, s. 12.

612 por. A. Soudavar, The Aura of the Kings, s. 85-86; E.M. Yamauchi, Persia and the Bible, s. 564. W historii
badan pojawito si¢ rowniez wyjasnienie jakoby $wietlisty dysk miat by¢ symbolem Mitry, a ten sam dysk, ale
uzupeliony o popiersie, ma by¢ juz wigzany z Ahuramazds, por. J.M. Silverman, Was There an Achaemenid
‘Theology’ of Kingship?, s. 177. Mitra wraz z Ahuramazda i Anahitg pojawia si¢ dopiero na inskrypcjach
krolewskich Artakserksesa Il (A%Sa 2-3), a jako jedyne bdstwo wzmiankowane jest dopiero na inskrypcji
Artakserksesa 111 (A%Pa 4), por. P.O. Skjaerve, Zarathustra: A Revolutionary Monotheist?, s. 347; A. de Jong,
Religion at the Achaemenid Court, w: Der Achdmenidenhof, red. B. Jacobs, R. Rollinger, s. 539; P. Guillaume,
Land and Calendar, s. 182; E.M. Yamauchi, Persia and the Bible, s. 429; J.M. Trotter, Reading Hosea in
Achaemenid Yehud, s. 150. Zmiany widoczne sg rowniez w stosowanej w tych tradycjach terminologii. Asuras
w tradycji indyjskiej byly demonami, z ktorymi $cieraty si¢ Devas, bogowie. W tradycji iranskiej byty te sa
charakteryzowane odwrotnie, por. J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 46-47.

613 Por. W.W. Malandra, An Introduction to Ancient Iranian Religion. Readings from the Avesta and Achaemenid
Inscriptions, s. 88.

614 Przyktadem moze byé opowie$é o krolu Yimie, ktorego, gdy sklonit sie do falszu, skrzydlaty dysk kvarnah po
prostu opuscit (Yasht 19:30-38), P. Jamzadeh, The Winged Ring, s. 92. O odebraniu bozego btogostawienstwa pod
postacig skrzydlatego dysku zob. takze: E. Ehrenberg, Dieu et Mon Droit, s. 111; J.M. Silverman, Persepolis and
Jerusalem, s. 74; Was There an Achaemenid ‘Theology’ of Kingship?, s. 173-176. Shenkar uwaza jednak, ze az
do epoki sasanidzkiej kvarnah nie bylo koniecznym elementem autoryzacji panowania danego wladcy, por. tenze,
Aspects of Iconography of Ahura Mazda, s. 191.

815 Por. A.F. de Jong, The Religion of the Achaemenid Rulers, s. 1207.

616 Por. J.M. Silverman, Was There an Achaemenid ‘Theology’ of Kingship?, s. 177.

617 Najwczesniejsze poswiadczenia tej tradycji przypadaja juz na okres sumeryjski, por. V.V. Emelianov, On the
Early History of melammu, w: Proceedings of the 53e Rencontre Assyriologique Internationale. Language in the
Ancient Near East, red. L.E. Kogan, N. Koslova, S. Loesov, S. Tishchenko, Winona Lake: Eisenbrauns 2010, s.
1109-1110; S.Z. Aster, The Unbeatable Light, s. 22.

Aster, w cytowanej wczesniej juz monografii, nie porusza powigzan pomiedzy terminami 11X i 93 @ melammu. Jego
zainteresowanie budzi powigzanie mezopotamskiej koncepcji z hebrajskimi wyrazeniami 77 i 777, zob. tenze,
The Unbeatable Light, s. 173-178.
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znanych w starozytnej Mezopotamii®'®. Perska khvarnah moze stanowié¢ ekwiwalent dla
wezesniejszej tradycji melammu, takze zwiazanej z legitymizacja wtadzy krolewskiej®!®. Stowo
,ekwiwalent” jest tu nie bez znaczenia, bowiem pojawienie si¢ dwoch, rozumianych jako
tozsame, idei nie musi oznaczaé, ze ich wystepowanie w historii jest od siebie zalezne. By¢
moze koncepcja perskiej khvarnah pojawita si¢ w sposob niezalezny od akadyjskiej tradycji
melammu. Badania w tym zakresie muszg zostaé¢ jeszcze podjete, lecz juz teraz mozna
stwierdzi¢, ze wladcy mysleli w podobny sposob i niezaleznie od innych panujacych formowali
agende polityczna, dzieki ktorej legitymizowali whasne rzady. Swiatlo jako takie jest dostepne
wszystkim ludziom 1 poszczegélne kultury nie musza wplywaé¢ na siebie wzajemnie

w przypadku tak popularnego motywu.

W asyryjskiej koncepcji posiadanie przez kréla melammu $wiadczy o jego niezalezno$ci®?.

Tym samym podkresla si¢ nie tylko godnos¢ krola, ale takze bostwa, ktore mu je nadato.
Melammu wzmiankowane byto m.in. na steli Hammurabiego, w krétkim opisie dziatan bdstwa
Anu, ktory ukarze wszystkich §miatkdéw, chcacych usunaé imi¢ krola z przygotowanego przez
niego monumentu®?!, Nalezy jednak pamictaé, ze pojecie to uzywane jest w roéznych
kontekstach, czesto nie majacych zwigzkow z krolewska ideologig. Tak jest chociazby
w przypadku opisow zwierzat, posiadajacych swoje melammu, wyrdzniajac si¢ Swiecaca
skorupa lub jaskrawa skora®??. Jako sktadowa ideologii krélewskiej wykorzystywana jest

623

dopiero w | tys. przed Chr.*>>. W perskiej sztuce okresu achemenidzkiego skrzydlaty dysk

zarezerwowany jest dla wladzy dynastycznej®®. Wyréznia to de facto te koncepcje

618 To spostrzezenie zawdzieczam lekturze ksigzki autorstwa A. Soudavar, ktéry uzywat sformulowania
reopened”, por. tenze, The Aura of the Kings, s. 82. Persowie, napotykajac si¢ juz kolejny raz na §wiatlo jako
komponent ideologii krolewskiej, moga asymilowac¢ konkretng ide¢. Podobnie tez wyraza si¢ na ten temat
I. Cornelius, por. L.C. Jonker, A Conflation of Divine and Royal Imagery?, s. 154. Nie tylko Persowie mogli
adoptowaé 0w element z tradycji egipskiej, ale takze Hetyci i mieszkancy Urartu, M. Compareti, Contributions
for the Identification of the Human Bust, s. 157.

619 Por. E. Ehrenberg, Dieu et Mon Droit, s. 112. Wczesniej, bo juz w IX w., element skrzydlatego dysku miat
zosta¢ asymilowany z tradycji asyryjskiej do przedstawien znanych z Urartu, M. Shenkar, Aspects of lconography
of Ahura Mazda, s. 192. Termin melammu poza ideologia krolewska wykorzystywany jest rowniez jako okreslenie
potegi $wigtyni, por. V.V. Emelianov, On the Early History of melammu, s. 1113. Melammu moze zatem
przedstawia¢ zaréwno fizyczny obiekt, jak i prezentowaé jaka$ abstrakcyjng koncepcje, por. S.Z. Aster, The
Unbeatable Light, s. 22. Powstaje zatem pytanie, czy i $wiatyni jerozolimska emitowata z siebie $wiatto i co to w
teologii biblijnej oznacza. Jest to juz temat na kolejne opracowanie naukowe.

620 S, Gaspa, State Theology and Royal Ideology of the Neo-Assyrian Empire as a Structuring Model for the
Achaemenid Imperial Religion, w: Persian Religion in the Achaemenid Period, red. W.F.M. Henkelman,
C. Redard, s. 155.

621 Por. S.Z. Aster, The Unbeatable Light, s. 35-36.

622 por. S.Z. Aster, The Unbeatable Light, s. 38.

623 5,Z. Aster, The Unbeatable Light, s. 39.

624 Pojawiaja sie glosy o tym, ze to dopiero w okresie sasanidzkim wladcy Persis stosowali 6w symbol
w legitymizacji wlasnej wiladzy, por. M. Compareti, Contributions for the Identification of the Human Bust,
S. 162-163.
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w perspektywie tego, co wiadomo obecnie o melammu®?®

. Wydaje si¢ zatem, ze autorzy biblijni
mogli by¢ pod wickszym wpltywem achemenidzkiej ideologii krélewskiej, kiedy formutowali
argumenty za przywroceniem wtadzy dynastii Dawidowej, wykorzystujac do tego chociazby

teologiczng koncepcj¢ swietlistosci JHWH.

Achemenidzi przyswajaja mezopotamska ideologi¢ krolewska, co widoczne jest najbardziej
we wczesnym okresie perskim®2%, Zauwazalne sa jednak zmiany, ktore moga sugerowac, ze
niektore elementy funkcjonowaly niezaleznie. Nie bez znaczenia jest fakt wzajemnych relacji,
cho¢ nie musi to wyklucza¢ mozliwosci rozwoju podobnych idei niezaleznie od siebie. Ich
zbiezno$¢ moze by¢ incydentalna i nie musi oznacza¢, ze Persowie nadali nowe nazwy na
starsze elementy. Ich zbiezno$¢ i powtarzalno$¢ mogla ugruntowa¢ owg ide¢ jako nieodtaczna
1 niezbedng w Owczesnym 1 pdzniejszym dyskursie religijno-politycznym. Jesli wiec idea
melammu nie zostata przez autoréw biblijnych przeszczepiona w okresie asyryjskim do
religijnego wizerunku JHWH, to mogli uczyni¢ to bedac pod panowaniem perskiego

hegemona. Nie jest pewne, skad przenikneta ta idea do achemenidzkiej teologii krolewskiej®?’.

Krdl Dariusz w inskrypcji zaznaczat, ze to dzigki woli Ahuramazdy zostal on mianowany
wiadcg achemenidzkim. Ideologia krolewska wigze si¢ zreszta $ci§le z teologiag stworzenia —
krél staje sie elementem boskiego planu stworzenia®?. To z powodu przychylnosci bostwa
cztowiek moze otrzyma¢ krolestwo®?®. Ta koncepcja instytucji krola wybrzmiewa takze
w tekstach biblijnych. To od JHWH zalezy, czy krol otrzyma od niego taske, co rOwnoznaczne
bedzie z boska legitymizacja rzadéw wiadcy. Dodatkowym motywem sg obietnice, ktorych
realizacja nie zawsze zalezna jest od wypelnienia przez wiadce lub jego potomka jaki$
powinnosci. Widoczne sa tez inne zmiany wzgledem idei instytucji krola i sposobu
postrzegania tego, kim wtadca jest. Powstaje bowiem pytanie, czy Dariusz I rzeczywiscie
utozsamia si¢ z Ahuramazda: ,,MOwi Dariusz Krol: Ahuramazda jest moj; ja jestem
Ahuramazda; i ja czcitem Ahuramazde; niech Ahuramazda niesie mi pomoc” (DSk 3-5)%%. Dla
autorow biblijnych koncepcja utozsamienia boskiego pomazanca z bostwem jest nie do

zaakceptowania. By¢ moze role odgrywa tu kontekst historyczny, w ktorym powstawaty

525 por. P. Jamzadeh, The Winged Ring, s. 91.

526 por. S. Gaspa, State Theology and Royal Ideology of the Neo-Assyrian Empire, s. 139.

627 Por. M.B. Garrison, Beyond Auramazda and the Winged Symbol: Imagery of the Divine and Numinous at
Persepolis, w: Persian Religion in the Achaemenid Period, red. W.F.M. Henkelman, C. Redard, s. 193.

628 Por. J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 107; D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic
Restoration, s. 163-164.

629 Por. S. Gaspa, State Theology and Royal Ideology of the Neo-Assyrian Empire, s. 151-152; D. Janzen,
Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 218.

830 R.G. Kent, Old Persian. Grammar, Texts, Lexicon, s. 145.
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psalmy. Pelnia wladzy powierzona zostata JHWH, gdyz po doswiadczeniach babilonskiego
najazdu i jego skutkéw trudno bylo zaufaé instytucji kréla, cho¢ pewne srodowiska mogtly
wptywac na tendencje monarchiczne. Zreszta, kontekst wypowiedzi Dariusza, jej styl, a takze
dziatania podejmowane przez tego wiladce pozwalajg na stwierdzenie, ze ten przyktad
wypowiedzi jest odmienny od pozostatych. Chyba chodzi bardziej o blisko$¢ 1 podobienstwo,
niz o utozsamianie si¢ z boéstwem. By¢ moze, na co zwraca uwage Granered, ,,taska wielkiego

9631

krola byta taska Ahuramazdy i vice versa Przywotany tekst inskrypcji z Suzy

prawdopodobnie postuzyt wiadcy w legitymizowaniu jego rzadow.

Na asyryjskich reliefach wtadcy przedstawiani sg czesto jako walczacy 1 posiadajacy

832 W odroznieniu od asyryjskiej i egipskiej ikonografii perscy

znaczng przewage nad wrogiem
krélowie nie sg tak czesto przedstawiani w scenach walk®2. W perskiej ikonografii pojawia sie
jednak pewna koncepcja, ktora nie wystepuje we wezesniejszych asyryjskich badz babilonskich
przedstawieniach. Skoncentrowanie si¢ na postaci krola nie zaktada eliminacji innych postaci
z krélewskiego dworu. Kolejni wiladcy sa przede wszystkim przedstawicielami panujacej
dynastii, ktorej czlonkowie roéwniez zostajg przedstawieni na reliefach. Krol, jesli
przedstawiony jest w jakiej$ szczegolnej pozie, uzewnetrznia to, czym jest dana dynastia®3*,
By¢ moze idea ta zostata rowniez przejeta przez autorow biblijnych, ktdrych dazenia mogty
skupia¢ sie na przywréceniu rzagdéw dynastii Dawidowej. Dla nich Dawid mégt by¢ figurg kréla
doskonatego, literacka forma, poprzez ktéra wyrazaja swoje przekonanie o tym, kim wtadca
powinien by¢ i w jaki sposob powinien sprawowac rzady. Perska idea instytucji krola zaktada,
ze wladca panuje nad ziemig w sposob pokojowy, zapewniajac jej wszelkie mozliwe narzedzia
do utrzymania rownowagi. Idea ta w ikonograficzny sposob zostata przedstawiona na reliefie
z Apadany®® w ktérego centrum znajduje sie uskrzydlony (stoneczny?) dysk®®. Symbol

boskiego $wiatta stanowi centrum w calym tym reliefie®®’. Prawdopodobnie do tej wizji

831 G. Granerad, “By the Favour of Ahuramazda I Am King”: On the Promulgation of a Persian Propaganda JSJ
44 (2013), s. 463.

832 E, Ehrenberg, Dieu et Mon Droit, s. 106.

833 Por. J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 70.

834 Ppor. B.A. Strawn, “A4 World Under Control”: Isaiah 60 and the Apadana Reliefs from Persepolis,
w: Approaching Yehud: New Approaches to the Study of the Persian Period, red. J.L. Berquist, s. 101.

835 Wiecej o reliefie z Apadany pisze B. Lincoln, ‘Happiness for Mankind’, s. 167-186. Styl, w jakim utrzymany
jest relief z Apadany, pojawia sie rowniez w innych miejscach imperium perskiego, D. Janzen, Chronicles and the
Politics of Davidic Restoration, s. 162.

83 W zadnym z irafiskich tekstow nie znajdujemy informacji o tym, jakoby byt to symbol lub wizerunek bostwa
imperialnego, por. P. Jamzadeh, The Winged Ring, s. 92.

837 por. B.A. Strawn, “4 World Under Control”, s. 102-103.

172



krélowania odwoluje si¢ Tritolzajasz, kiedy ogtasza program panowania JHWH (Iz 60,1-3)5%,
Do tej wizji odnosi si¢ réwniez psalmista, piszac o JHWH, wyliczajac jego przymioty:
,»Wschodzi on w ciemnosci jak $wiatlo dla prawych: taskawy, mitosierny i sprawiedliwy”
(Ps 112,4). Widniejace w centrum reliefu z Apadany przedstawienie zoroastrianskiego bostwa,
Ahuramazdy, zostaje umieszczone w literackiej formie hebrajskiej piesni. Szcze$cie, ktore
rozglasza psalmista w catym swoim dziele, mozliwe jest dzigki temu, ze na ziemi panuje pokdj,
a przyczyng tego stanu jest JHWH 1 jego taskawos$¢. Perski model panowania zostaje

aplikowany w teologiczny wizerunek JHWH?®,

Podobnie tez i autor Ps 18 mogt pozostawa¢ pod wptywem perskiej ideologii krolewskiej®4C.
Powigzania Ps 18 z Tritolzajaszem (Iz 60) potwierdzone sg przez uzycie tych samych wyrazen
jak np. 721733, ,,cudzoziemcy”. W opinii Izajasza, beda oni pracowaé przy odbudowie
Jerozolimy, tak jak to miato miejsc przy budowie nowej stolicy perskiego imperium, Persepolis.
Z kolei w Ps 18,44-46 staja si¢ oni postusznymi obywatelami z wielu krain, ktorzy stuza pod
rozkazami mianowanego przez JHWH krdla. Krol Dariusz I na reliefach podkresla, ze jego
mianowanie na wtadcg¢ imperium achemenidzkiego dokonato si¢ za sprawg Ahuramazdy i jego
boskiej taski (m.in.: DB I 5.6.7.8.9). Wszystkie dzieta, jakie Dariusz I uczynil, dokonal za
sprawg taski ofiarowanej mu przez wyniesionego przez niego do rangi bostwa krdolewskiego,
Ahuramazdg. Psalmista wskazuje tez, ze dzieta, ktorych dokonat Dawid, byly mozliwe dzigki
boskiej przychylnosci. Otrzymanie taski JHWH réwnoznaczne jest z otrzymaniem zwycigstw
na polu bitewnym (Ps 18,51). Zrodtem taski Bozej jest czas przebywania w $wiatyni JHWH
(27,4), stad uzasadnione dgzenia boskiego pomazanca do odbudowy $wigtyni. faska
i sprawiedliwos¢, podobnie jak $wiatto pochodza od JHWH (Ps 36,8.10-11). Sprawiedliwosc,
prawo, taska i wiernos¢ — to podstawowe elementy tronu JHWH (89,15). Psalmista zwraca si¢
do JHWH o obdarowanie taska i uchronienie przed zej$ciem na droge ktamstwa (119,29). Ten
krotki wykaz wystepowania motywu taski jako daru pochodzacego od JHWH, ktérym obdarza

kréla, o czym informuje autor biblijny w dzietach sklasyfikowanych jako psalmy krélewskie,

838 Ponadto, naptyw dobr, o jakim wspomina prorok Izajasz (60,6-7.9.13), do siedziby wladcy imperium moze
odwzorowywa¢ sytuacj¢ ekonomiczng, jaka miata miejsce w epoce perskiej, gdy stolica imperium
achemenidzkiego potaczona byta wielkim szlakiem handlowym z odleglym miastem, Sardy, por. S.Z. Aster, The
Unbeatable Light, s. 319-320.

839 Powyzsze analizy potwierdza takze datowanie powstania 31z na okres perski, por. D.M. Carr, Criteria and
Periodization in Dating Biblical Texts to Parts of the Persian Period, w: On Dating Biblical Texts to the Persian
Period. Discerning Criteria and Establishing Epochs, red. R.J. Bautch, M. Lackowski, s. 13-14.

640 por. B.A. Strawn, “A World Under Control”, s. 104. Warto nadmieni¢, ze takze ciala niebieskie, takie jak
stofice i ksiezyc, mogly symbolizowaé perskie bostwo, Ahuramazde, por. M.B. Garrison, Beyond Auramazda and
the Winged Symbol, s. 218. By¢ moze autorzy biblijni skorzystali z perskiej koncepcji religijnej, kiedy tworzyli
wizerunek JHWH, skupiajac w nim elementy réznych bostw.
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zawierajace dodatkowo element $wietlisto$ci, pozwala mniemaé¢ o zrddtach inspiracji
w perskiej ideologii krolewskiej (DNb 5-8)%1. Co wiecej, Ahuramazda nigdy nie wypowiada
si¢ w inskrypcjach w formie 1 os. 1. poj.®*2. Tylko w jednym z krélewskich psalméw, w Ps 89,
JHWH wypowiada si¢ w ten sposdb, cho¢ syntaksa kilku pierwszych wersetow tego dzieta
pozwala na stwierdzenie, ze s3 to stowa przywolane przez psalmiste, a nie wypowiedziane

wprost przez bostwo.

Innym przejetym przez Achemeniddéw asyryjskim przedstawieniem ikonograficznym
wladcy jest prezentowana na reliefach z Behistun i Nags-e Rostam posta¢ brodatego mezczyzny
ze specyficzng korong zakrzywiong w ksztalt rogu i melammu, ktére symbolizowat
prawdopodobnie dysk stoneczny®®. Takie przedstawienie moglo byé znane rowniez autorowi
biblijnemu, ktory wilaczyt 6w obraz do warstwy tekstualnej, przedstawiajac je w opisie
przygotowan do przejecia wladzy przez krola mianowanego przez JHWH. Psalmista wskazuje
na $wiatlo, ktore pojawia si¢ nad wybranym przez bostwo wiladcg (Ps 132,17), a na glowe
przysztego krola zostanie natozona rogata korona (w.18)%44. Swiatto, jakie przygotowuje dla
niego JHWH, w tekscie biblijnym okreslone jako ,lampa”, moze mie¢ swoja paralele
w symbolu ognia, oznaczajacego panujacego wladce. Krol perski posiadat wlasny ogien, ktory
gast wraz z jego $miercia, a dla jego nastepcy przygotowany byt wowczas nowy ptomien®®.
W tekstach biblijnych spotka¢ mozna jednak zapowiedz rozpalenia lampy dla catej dynastii
Dawidowej (Ps 132,12). By¢ moze lampa, ktora dla Dawida przygotowuje JHWH, oraz jej

rozpalenie, oznacza¢ bgda nastanie nowej epoki w historii Izraela.

c. Ogien

Herodot podaje, ze Persowie odnosili si¢ do ognia czczac go na réwni z bostwem (Hdt.
[11.16). Co za tym idzie, w ogniu nie spalano $mieci, lecz czyste i suche drewno, co wigzato si¢
z prawem czysto$ci®¥®. Zoroastrianizm nie opierat si¢ jednak na kulcie ognia®’. Ogien byt

przede wszystkim boskim symbolem, dzieki ktoremu krol perski mogt uzasadnia¢ swoje prawa

641 R.S. Salo wskazuje na te same motywy ideologii krolewskiej, wystepujace w tekstach biblijnych, takze
w Ksiedze Psalmow, por. taz, Die juddische Konigsideologie, s. 238-239.

842 G. Granerad, “By the Favour of Ahuramazda I Am King”, s. 463.

643 Por. S. Gaspa, State Theology and Royal Ideology of the Neo-Assyrian Empire, s. 156-157.

644 To natozenie korony nie ma charakteru rytualnego, a jedynie przekazanie jej jako jednego z regaliéw, co moze
poswiadcza¢ wptyw perskiej ideologii krolewskiej, ktora nie pozostawita dowodow na ryt koronacyjny w okresie
rzadow dynastii achemenidzkiej, por. A. de Jong, Religion at the Achaemenid Court, s. 547.

85 Por. A. de Jong, Religion in the Achaemenid Court, s. 550.

846 por, HZ I, s. 297.

847 Por. E.M. Yamauchi, Persia and the Bible, s. 447.
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do tronu. Ponadto, ogien symbolizowany byt przez stonice, ktore stworzone zostalo w ostatniej

z siedmiu faz cyklu powstawania $wiata®4,

W Pasargade, starozytnej stolicy Perséw, zatozonej przez Cyrusa, odnaleziono interesujgce
obiekty sakralne w postaci kadzi rzezbionych w kamieniu, ktoére wieniczyta gleboka misa.
Catos¢ nie byla zbyt wysoka i siggata okoto metra wysokos$ci. Misa byla na tyle glgboka, ze
mogla pomiesci¢ sporg ilo$é popiolu, wytworzonego ze stale podsycanego ognia®*®. Do tych
samych celéw przeznaczone byly prawdopodobnie ottarze odkryte w Mizpa, ktore niektorzy

badacze kataloguja jako lampy®°

. Ohtarze zoroastrianskie sg elementami charakterystycznymi
— nie posiadajg bowiem ptaskiego blatu, lecz sa one gleboko wyztobione, tak, by ogien nie
roznidst si¢ poza obrgb ottarza, a sam ofiarnik mogt bezpiecznie korzysta¢ z ognia podczas
sprawowania kultu®®!, By¢ moze lampy odkryte na terenie Jehud wykorzystywane byty

w praktykach rytualnych®?,

Ogien w zoroastryzmie jest symbolem sprawiedliwosci 1 prawdy. By¢ moze ogien, 71,
hebrajski termin zwigzany z terminem tltumaczonym jako ,,$wiatto”, =3, nie oznacza fizycznej
obecnosci tego zywiohu, lecz symbolizuje dobro, jakim odznaczaja sie wierzacy w JHWH®3,
Niemniej, ottarze, przy ktérych przeprowadzano rytuaty ognia, staly si¢ podstawowym
przedmiotem w kulcie w imperium achemenidzkim®“. Sanktuaria, nazywane ayadand,
,miejsce uwielbienia”, nawet w pézniejszym okresie, budowane byty na otwartej przestrzeni®®®.
Umieszczenie miejsca kultu na otwartej przestrzeni spowodowato, ze obecnie nie posiadamy
zbyt wielu §ladéw kultu perskiego w granicach starozytnego imperium achemenidzkiego.

Dopiero w pdznym okresie perskim wzmozono prace nad budowa kompleksow §wigtynnych,

848 £ Shehu, Revisiting the Ancient Persian Religion of Zoroastrianism, s. 10.

649 M. Boyce, Persian Religion in the Achaemenid Age, s. 285. Na monetach z epoki sasanidzkiej przedstawiona
jest scena, na ktorej w centrum stoi ottarz ofiarny, a ofiarnik (bog/krél/kaptan) stoi odwrdocony do niego plecami.
Niekiedy pojawiajg si¢ interpretacje o tym, ze ofiarnik jest tez straznikiem kultu. Jesli identyfikowaé ofiarnika
jako kréla to widoczne sg tu konotacje z biblijnym obrazem witadcy, ktory odpowiada za kult i jego odpowiednie
funkcjonowanie, por. M. Shenkar, Aspects of Iconography of Ahura Mazda, s. 201.

850 J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 66-67.

851 J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 67;

82 por. J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 74-75.

83 Do ognia zostali wrzuceni Szadrak, Meszak i Abednego (Dn 3). Imiona Szedrak i Meszak maja
prawdopodobnie swoje iranskie zrodta, co dowodzi tez kontaktow autoréw biblijnych z religia perska w I w., por.
J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 80.

854 M. Boyce, Persian Religion in the Achaemenid Age, s. 286.

85 J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 33; M. Boyce, Persian Religion
in the Achaemenid Age, s. 286; M.A. Soheil, The Concept of Monument in Achaemenid Empire, s. 163. Problemy
w badaniach nad pozostato$ciami perskimi poteguje fakt, z Grecy i Rzymianie czgsto wykorzystywali te
pozostato$ci na wiasny uzytek lub niszczyli je, zaktadajac w tych miejscach nowe siedziby, por. J.E.B. Gallarreta,
Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 52.

175



w ktorych Persowie praktykowali kult z uzyciem ognia®®

. Wcze$niej, zamiast §wiatyn,
Persowie budowali platformy, na ktorych bylo mozliwe odprawianie kultu. Ich pozostatoéci
odnajdujemy nie tylko w siedzibach wtadz krélewskich, w Pasargade i w Persepolis, ale takze
na odleglych terenach, jak chociazby w Koktepe, obecnym Uzbekistanie®®’. Roéznica
w budownictwie sakralnym wigze si¢ z uprawianym stylem zycia. Podczas gdy dla

Babilonczykow $wiatynie byty elementem miejskiego budownictwa, tak dla ludow iranskich

byly one wyrazem ich koczowniczego trybu zycia®®,

Jesli racje maja badacze, ktorzy wskazuja na wplywy perskie widoczne w dziele
Deuterolzajasza®®, to mogt znalezé si¢ pod nimi réwniez psalmista, zwlaszcza autor Ps 18.
Autor Ksiggi lzajasza kilkukrotnie wzmiankuje o rozpalonych weglach, ktore mogt
zaobserwowaé podczas zoroastrianskich praktyk kultowych (44,19; 47,14). Termin 573, uzyty
przez Deutorlzajasza na okreslenie rozzarzonych wegli, znajdujacych si¢ w jakim$ naczyniu
lub w piecu, zostaje uzyty takze w Ps 18,9.13.14. Jesli zatem uznaé, ze Ps 18 jest dzietem
zawierajacym teofani¢ w §wiatyni (ziemskiej lub niebianskiej), to takie stwierdzenie pozwala
wskazac, ze wegle, ktore zapality sie¢ pod wplywem Bozej obecnosci i dzialalnosci (dono$ny
glos z nieba), sg elementem kultowej praktyki, kiedy to spalano je w rytuatach ognia na
specjalnie do tego przygotowanych paleniskach. Dodatkowo w tym samym psalmie pojawiaja
si¢ motywy $wietlistosci JHWH, co moze rowniez stanowi¢ o powigzaniach z zoroastrianskim
kultem ognia i nawigzywa¢ do postaci Ahuramazdy. Wczesniejsza analiza egzegetyczna,
przedstawiona w drugim rozdziale pracy, zostaje obecnie, po przegladzie mozliwych iranskich
inspiracji, uprawdopodobniona. Jest bowiem widoczne, Ze autor biblijny mogl spisaé swoje

dzieto w p6zniejszym okresie, niz dotad przypuszczano, bedac pod wplywem tradycji perskich.

d. Teologiczna koncepcja stworzenia

Pan madro$ci, Ahuramazda, obdarza $wiat duchem, Spenta Mainyu®®, | duchem dajacym

99661

zycie®®! a podobnie brzmiace imig, Amesa Spenta Ameretat (Swiety Niesmiertelny), nosi —

symbolizujacy nie$miertelno§¢ — pan stworzenia flory®®2

, okreslany takze jako Swiety,

856 por. M. Boyce, Persian Religion in the Achaemenid Age, s. 304.

857 A. de Jong, Religion in the Achaemenid Court, s. 544.

58 por. Y. Elman, Contrasting Intellectual Trajectories, s. 42.

89 por. S. Shaked, Iranian Influence on Judaism, s. 314; J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 93.
Powstanie tej cze$ci Iz umieszcza si¢ zreszta we wezesnym okresie perskim, por. D.-H. Kim, Early Biblical
Hebrew, s. 77.

860 W pozniejszej formie zoroastryzmu beda oni identyfikowani jako jedno bostwo, S. Shaked, Iranian Influence
on Judaism, s. 316; E.M. Yamauchi, Persia and the Bible, s. 438.

81 p,0. Skjeerve, Zarathustra: A Revolutionary Monotheist?, s. 338.

662 J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 31-32. Termin spenta tumaczy
si¢ jako ,,szczodry, dobroczynny, $wiety”, M. Boyce, Persian Religion in the Achaemenid Age, s. 285.
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Szczodry, Dobroczynca®®®. Ahuramazda jest przedstawiany w roznych tekstach jako bostwo
dokonujace aktu stworzenia: W Starszych Avestach®“ a takze w inskrypcjach (DPg). Jako
,Madry Pan” stwarza on ziemig¢, niebo i ludzi/ludzkos¢ (DPg; DE; Dna; XPa). Korelacja tego
bostwa zwigzanego z cyklem stworzenia $wiata a dziataniem stworczym JHWH moze opieraé
si¢ na liczbie siedem®®. Zaréwno JHWH, jak i Ahuramazda, postrzegani sa jako dobrotliwi
bogowie, dajacy poczatek istnieniu $wiata, ktorych cechuje wszechmoc i wszechwiedza®®®. Nie
jest wykluczone, ze biblijny tekst o stworzeniu §wiata (Rdz 1) jest reakcjg na zoroastrianskie

667 Byé moze pod wptywem teologii o boskim duchu byt Zachariasz, kiedy przedstawia

wplywy
wizj¢, w ktorej aniol oznajmia Zorobabelowi, ze to dzieki boskiemu duchowi utrzymany
zostanie ogien menory i zrealizowany zostanie plan budowy §wiatyni (Zach 4,6-7). Odpowiada
to idei krolewskiego dzialania, jaka prezentuje teologia zoroastrianska: wszelka aktywnos¢
podejmowana przez wladce jest powtorzeniem Ilub kontynuacja stworczego aktu

Ahuramazdy®©.

Ahuramazda, podobnie jak i JHWH, jest bostwem niestworzonym i jako jedyny dokonuje

aktu stworczego®®®

. AmeSa Spenta kojarzony jest z siedmioma elementami dzieta stworzenia
Swiata. Sg to: ogien, woda, ziemia, niebo/metale, rosliny, zwierzeta/bydto i ludzko$¢®7°.
W stworzeniu $wiata, dokonanym za sprawa Ahuramazdy, kosmiczny porzadek nasycony jest
swiatlem. Ow porzadek zostaje utrzymany dzigki temu, ze Ahuramazda umieszcza wszystkie
elementy kosmosu w odpowiednim miejscu®’t. Mozliwe tez, ze uznanie JHWH zaréwno jako
ojca 1 jako matke posiada swoje Zrodlo w koncepcji religii perskiej, jaka zawarta jest w tekstach
pézniejszych. W traktacie Bundahishn (1.58-59) wskazuje si¢ na Ahuramazdg jako na ojca

1 matke stworzenia $wiata: ,,Poprzez ustanowienie stworzenia, Ormuzd jest ojcem 1 matka

stworzenia. Bo kiedy pielggnowat stworzenie w §wiecie mysli, to oznaczalo, Ze byt jego matka.

863 Por. J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 67.

84 por. P.O. Skjarve, Zarathustra: A Revolutionary Monotheist?, s. 338.

565 Korelacja ta jest widoczna jedynie w oparciu o liczbe siedem. ROznice s3 jednak widoczne, chociazby po
sposobie porzadkowania kolejnych faz cyklu stworzenia. W odrdéznieniu od teologii biblijnej to w religijnej idei
perskiej siodmego dnia zaden z bogdw nie odpoczywa, lecz zostaje stworzone stonce, symbol ognia, gorujace nad
calym stworzeniem, por. F. Shehu, Revisiting the Ancient Persian Religion of Zoroastrianism, s. 10.

86 por. Y. Elman, Contrasting Intellectual Trajectories, s. 16.

87 Por. P. Guillaume, Land and Calendar, s. 178.

668 A.F. de Jong, The Religion of the Achaemenid Rulers, s. 1203-1204; J.M. Silverman, Persian Royal-Judean
Elite, s. 93.

669 HZ 1, s. 195; J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 97.

670 J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 67; M. Boyce, HZ I, s. 203-204.

671 Por. P.O. Skjervg, Zarathustra: A Revolutionary Monotheist?, s. 337-338. Inng cechg wspdlng przekonan
autorow biblijnych i perskich jest odniesienie do magii i dywinacji, ktdre ingeruja w negatywny sposob w porzadek
$wiata, por. Y. Elman, Contrasting Intellectual Trajectories, s. 18.
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A kiedy umiescit go w §wiecie zycia, to oznaczato, ze byt jego ojcem”®’?. Rowniez w tekstach
biblijnych pojawia si¢ koncepcja ,,ziemi zyjacych”. Psalmista wyraza swojg nadzieje, ze dzieki
tasce bozej bedzie mogt w przysztosci ,,oglada¢ dobra panskie w ziemi zyjacych” (Ps 27,13;
o0 vIX2). O tej samej nadziei wyraza si¢ psalmista uzywajac juz jednak innego okreslenia,
kiedy wspomina o ,,$wiattosci zycia” (Ps 56,14; o»m3 7iR32). Ci zas$, ktdrzy na to duchowe wizje
nie zashuguja, zostang z tej ziemi wyrwani (Ps 52,7). Kolejny raz zatem widoczne jest

podobienstwo mysli teologicznej wyrazonej w tekstach biblijnych oraz w tekstach perskich.

Istniejag dwa modele rozumienia relacji Ahuramazdy 1 Spenta Mainyu. Sg one zalezne od
tego, czy Ahuramazda i Spenta Mainyu beda ze sobg identyfikowani, czy tez nie. W pierwszym
przypadku, w wersji monoteistycznej/modalistycznej, Ahuramazda wydziela z siebie zar6wno
demona, Angra Mainyu, oraz dobre bdstwo, Spenta Mainyu, ktore tocza ze soba walke.
W wersji dualistycznej to Angra Mainyu jest bytem samoistnym, ktory Sciera si¢ z emanacja
Ahuramazdy. Jes$li jednak chodzi o model, w ktorym Ahuramazda i Spenta Mainyu sa
identyfikowani jako jedno i to samo bdstwo, wtedy monoteistyczna/modalistyczna wizja trafia
na trudno$¢ w okresleniu bostwa, od ktorego moga one pochodzi¢, podobnie jak demon, Angra
Mainyu. W przypadku dualistycznej wizji sprawa jest juz znacznie prostsza: Angra Mainyu ma

swojego przeciwnika w bostwie Ahuramazda/Spenta Mainyu®73.

Widzialnym wyobrazeniem $wigtego ducha, ktore dostgpne jest dla ludzkich oczu, mégt by¢

tez sam krol perski®’

. Autorzy biblijni zmieniaja jednak t¢ optyke, wskazujac, Ze o ile mozliwe
jest, by przedstawiciele JHWH na ziemi dzielili si¢ swoim duchem (casus Mojzesza w Lb 11),
tak zaden z wtadcodw nie jest okreslony jako ten, ktory miatby by¢ widoczng emanacjg bostwa.
Podobienstwo zauwazalne jest jednak, gdy mowa o stworzeniu szczeScia (siyati-) dla

ludzko$ci®”®

. W tekstach hebrajskich moze ono by¢ nazwane ,,rado$cia”, ,,wesotoscia”, ann
(Ps 4,7; 68,3). Pojawienie si¢ §wiatta rownoznaczne jest z wystgpieniem radosci (Ps 97,11),
a wizja takiego dzialania JHWH dla jego sprawiedliwych przywoluje na mysl obrazy
przedstawiajagce Ahuramazde pod postacig stonecznego dysku, unoszacego si¢ w centralnej

czesci reliefu z Apadany.

672 Za: P.O. Skjerve, Zarathustra: A Revolutionary Monotheist?, s. 341.

673 Por. J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 63.

674 Por. M. Boyce, Persian Religion in the Achaemenid Age, s. 291.

575 Por. S. Gaspa, State Theology and Royal Ideology of the Neo-Assyrian Empire, s. 142.
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676 co widoczne jest

Herodot (Hdt 1:131) wskazywat, Ze kult zoroastrianski jest anikoniczny
rébwniez w teologii Biblii hebrajskiej. Autorzy biblijni przestrzegaja przeciez przed
fundowaniem posagéw dla bostwa®”’. Niecheé do przedstawiania JHWH w rzezbie lub
w obrazach moze wynika¢ z niechgci, jakg stawiali obcym kultom biblijni pisarze. Wplyw na
to moze mie¢ tez kontakt z religiag perska, cho¢ adaptacja tych elementéw wierzen mogta
nastagpi¢ w pdznym okresie perskim i ugruntowac¢ dotychczasowe przekonania autoréw
biblijnych, ktore znalazty swoj wyraz w tekstach natchnionych. Ahuramazda akt stworzenia
dokonuje przez swojego ducha i okreslony zostaje mianem ,,stworcy wszystkich rzeczy za
sprawg ducha $wietego” (Yasna 44,7). Podobnie dziata tez i JHWH, kiedy stwarza lub odnawia
ziemie. Jeden z psalmow, w ktorych pojawia si¢ element §wietlistosci, bedacy symbolem takze
Ahuramazdy, zawiera taki tekst: ,,.Stwarzasz je, gdy $lesz swego ducha i odnawiasz oblicze
ziemi” (Ps 104,30). By¢ moze Madro$¢, ktora przebywata z JHWH, kiedy ten dokonywat aktow
stworczych, jest poetyckim wyrazeniem wskazujacym na tego wtasnie ducha (Mdr 9,9). Na taki
obraz madro$ci w tekstach biblijnych wptyw moze mie¢ réwniez przekonanie o tym, ze
Ahuramazda jest bogiem madrym/madrosci®’®. Wspomnie¢ trzeba tez o powiazaniach, jakie
wystepuja pomigdzy tekstem Deuterolzajasza a Yasna, tekstem zoroastrianskiego traktatu
religijnego®’®. Podobienstwo miedzy tymi tekstami zauwazalne jest, gdy mowa o bogu jako o

stworcy®°. Bostwo nie tylko stwarza $wiat, ale takze kontroluje to, co si¢ ze stworzonym

Swiatem dzieje, a takze utrzymuje jego istnienie (tzw. creatio continua). Te elementy

676 Ten aspekt perskiej religii jest szeroko dyskutowany w literaturze, por. B. Lincoln, ‘Happiness for Mankind’,
s. 190 (takze przypis nr 6).

677 Wprowadzenie posagdw boéstw w Persji zostato zapoczatkowane przez krola Artakserksesa I (wg danych
przekazanych przez Berossosa), a za wzmozony proces stawiania posagéw bdéstwom odpowiada jego corka,
Parysatis, por. M. Boyce, Persian Religion in the Achaemenid Age, s. 304. W epoce sasanidzkiej Ahuramazda jest
juz przedstawiany w antropomorficznej formie, M. Shenkar, Aspects of Iconography of Ahura Mazda, s. 191.
Roéznica w anikonizmie zoroastrianskim a biblijnym polega na tym, ze perscy bogowie sa na ziemi przedstawiani
przez rozne elementy natury, a symbolem Ahuramazdy jest ludzko$¢ jako taka. W epoce sasanidzkiej to krol jest
obrazem boéstwa. Takie elementy nie pojawiajg si¢ w teologii Biblii hebrajskiej. Ziemskim odwzorowaniem
niebianskiej siedziby JHWH jest Swiagtynia na ziemi, jednak krdl nie jest przedstawiany jako ,lustro” boga,
por. M. Shenkar, Aspects of Iconography of Ahura Mazda, s. 199.

678 por. J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 96.

679 Tekst 21z powstat w okresie perskim, co tylko potwierdza mozliwo$¢ kontaktu autora biblijnego dzieta
z tradycjami perskimi, por. J. Blenkinsopp, The Earliest Persian Period Prophetic Texts, w: On Dating Biblical
Texts to the Persian Period. Discerning Criteria and Establishing Epochs, red. R.J. Bautch, M. Lackowski, s. 27;
80 Motyw stworzenia jest waznym elementem zoroastryzmu, cho¢ sama religia ukierunkowana jest
eschatologicznie na ostateczne panowanie Ahuramazdy, jakie nastapi po zwycigstwie Saoszjanta, wielkiego
zbawiciela, wystanego przez bostwo, por. M. Boyce, Persian Religion in the Achaemenid Age, s. 301; A. Williams,
The Theological Significance of Dualism in the Three Times of Zoroastrian Eschatology, w: Zeit und Ewigkeit als
Raum gottlichen Handelns. Religionsgechichtliche, theologische und philosophiche Perspektiven, red. R.G. Kratz,
H. Spieckermann, s. 58-59; S. Shaked, Iranian Influence on Judaism, s. 321-324. W , Mtodszyh Awestach”
terminem tym okresla si¢ trzech eschatologicznych synow Zoroastra, por. P.O. Skjerveg, Zarathustra:
A Revolutionary Monotheist?, s. 343. Z postacig tego zbawieciela taczy sie rowniez pojecie kvarnah, symbolu
krélewskiej wladzy, por. J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 74. By¢ moze jest wczesna forma
politycznej eschatologii, w ktorej zbawicielem $wiata moze pozosta¢ wladca.
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681 a takze w Ps 104, w ktorym psalmista

kosmogonii znalez¢ mozna w dziele Deuterolzajasza
wychwala JHWH za dzieto stworzenia, wskazujac, ze okrywa si¢ $wiatlem, a niebo rozktada
niczym namiot (Ps 104,2=1z 42,5)%%2, Swiatto w tym przypadku moze kojarzy¢ sie z symbolem
zoroastrianskiego boga, Ahuramazdy. Skojarzenia z zoroastrianskim kultem budzi¢ moze
jeszcze jeden wers tego psalmu (w. 3): ,,za rydwan masz obloki”. W tradycji zoroastrianskiej
funkcjonowat rytual procesyjny, w ktorym bral udzial pusty rydwan, ciagniety przez biatego
konia. Pusty rydwan, jeszcze w anikonicznym okresie religii perskiej, symbolizowat bostwo
i jego obecno$é®. Mozna obecnie dywagowaé, czy psalmista mogh byé $wiadkiem takiego
rytuatu i kolor konia zaprzegnietego w pusty rydwan nie zostal przez niego skojarzony z biatym
oblokiem, posuwajacym si¢ po niebosktonie®®. Otwartym, wobec tego, pozostaje pytanie, czy
wskazania psalmisty na site JHWH, ktéra znacznie przewyzsza site koni (Ps 20,8; 33,17; 76,7),
jest odniesieniem do tych praktyk? Czy moze jest to skojarzenie z sila tego zwierzecia i jego

funkcjonalno$cig w dziataniach militarnych?

e. Klamstwo i prawda

Dualistyczne przedstawienie dobra i zta to teologiczna koncepcja charakterystyczna dla
tradycji perskich. Ekwiwalentem dobra pozostajg swiatto, zdrowie i zycie, b¢dace w opozycji
do elementéw okreslanych jako zle, a wigc ciemnosci, choroby i $mierci. Swiat nie zna zta,
dopoki ztowrogie Madremu Panu sity nie podejma z nim walki. Te demoniczne sity okreslane

sa jako ,,Ktamstwo” (staroperski: drayga; lub druj)®®

. ,,Ktamstwo” manifestowa¢ moze si¢
rowniez pod postacig militarnych sit wrogich Persom®®. Psalmista wytyka swoim odbiorcom
»poszukiwanie ktamstwa” (212 Wpan; Ps 4,3), co oznacza przeciwstawienie si¢ JHWH

1 przejscie na stron¢ demonicznych sil. Dariusz I to krol, ktorego przeciwnikami sg ludzie

81 ], Blenkinsopp, Deutero-Isaiah and the Creator God: Yahweh, Ahuramazda, Marduk, w: Essays on Judaism
in the Pre-Hellenistic Period, red. J. Blenkinsopp, s. 24; M. Boyce, Persian Religion in the Achaemenid Age,
S. 283.

882 J. Blenkinsopp widzi zalezno$¢ tekstu Izajaszowego od perskich inskrypcji nagrobnych z Nagsh-i Rustam, por.
tenze, The Earliest Persian Period Prophetic Texts, s. 23-24.

83 por. J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 33.

84 Ow rytual pojawia si¢ jeszcze w Urartu, Asyrii i w innych miejscach w Mezopotamii, cho¢ trudno
jednoznacznie wskazac¢ na to, kiedy i przez kogo zostat asymilowany, por. HZ Il, s. 36.

Kon petnit tez swoja funkcj¢ w perskich rytuatach pogrzebowych. Istnieje przekaz o sktadanych ofiarach z koni,
a rytual miat by¢ przeprowadzany przy grobie Cyrusa. Sktadanie ofiar z koni bylo jednym z elementow kultu
Mitry, Por. S. Gaspa, State Theology and Royal Ideology of the Neo-Assyrian Empire, s. 170. Herodot podaje
(Hist. 111.86), ze wybor Dariusza I na krola spowodowany byl pojawieniem si¢ omenu, ktory wigzano
z oznajmieniem woli przez Mitre, a bylo to rzenie krolewskiego konia.

85 B, Lincoln, The Role of Religion in Achaemenian Imperialism, w: Religion and Power. Divine Kingship in the
Ancient World and Beyond, red. N. Brisch s. 224; J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 52; P.O. Skjervg,
Zarathustra: A Revolutionary Monotheist?, s. 339; W.W. Malandra, An Introduction to Ancient Iranian Religion,
S. 47.

86 B, Lincoln, The Role of Religion in Achaemenian Imperialism, s. 231; tenze, ‘Happiness for Mankind’, s. 182.
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nielojalni i nie czczacy Ahuramazdy®®’. Ten sam krol przywotuje Ahuramazde, by strzegt jego
kraju przed ,,wroga armig, glodem i klamstwem”, w czym naczelne bdstwo nie pozostanie
samo, bo przywotani zostajg takze inni bogowie zwiazani z linig krolewska (DPd 13-24).
Klamstwo powoduje powstanie rebelii (DB 54) przeciwko krélowi legalnie dzierzgcemu
wladze, gdyz otrzymal jag od Ahuramazdy (DPd 1-5). Klamstwo jest tez totalnym

%88 Obraz wtadcy

przeciwienstwem wlasciwego porzadku, jaki pozadany byt przez Ahuramadg
sprawiedliwego, pelnego milosierdzia, oddanego swemu bdstwu, przedstawia rowniez
psalmista w Ps 18,21-25. Autor biblijny powtarza tez motyw wybrania przez JHWH, co bostwo

czyni z racji ,,upodobania sobie” danego cztowieka (w.20).

f. Dobroizlo

Konotacje pomigdzy Panem Madrosci, Ahuramazda, a JHWH klaruja si¢, kiedy
wspomnienie o ,,dobru” (Ps 4,7) potaczone zostanie z tym, co otrzymal od perskiego bostwa
krol Dariusz I, o czym wzmiankuje w jednej ze swoich inskrypcji: ,,Ta ziemia i ludzie, Persja,
ktorg obdarzyt mnie Pan Madroéci, jest dobra” (DPd 2)%°. Dariusz czcit Ahuramazde przede

69 a taka wiare w JHWH wyraza rowniez

wszystkim jako stworzyciela ludzkiego szczescia
psalmista. Autor biblijny wskazuje, ze to dzigki JHWH mozliwe jest istnienie dobra
1 osiagniecie go przez cztowieka. W krélewskich inskrypcjach pojawia si¢ inna narracja: to krol
Dariusz I podkresla swoja odpowiedzialnos¢ za dobro 1 wylicza to, co udato mu si¢ osiagnac,
a dzieki czemu wypehil wole Pana Madrosci (DSi 2; XPa 3; DSe 4)%. Biblijna recepcja
motywu dobra, moze wynika¢ z historycznego uwarunkowania, w ktorym przyszto tworzy¢
autorowi biblijnemu. To JHWH jest obecnie jedynym krolem dla psalmisty i to Bdg jako
wladca daje dobro i czyni dobrze. Dariusz I odwotuje si¢ tez do tradycji zoroastrianskiej
w inskrypcji z Behistun, ktéra upamigtnia jego zwyciestwo nad magiem Gaumatg. I cho¢ tekst

jest politycznym manifestem, to wykorzystanie elementow religijnych jest w nim czgste, co

obrazuje, jak bardzo religia i polityka splataty sie w $wiecie starozytnym®2. W tej inskrypcji

887 S, Gaspa, State Theology and Royal Ideology of the Neo-Assyrian Empire, s. 165.

88 por, R.S. Salo, Die judaische Konigsideologie, s. 250.

889 Analize tej czeéci inskrypcji przeprowadza B. Lincoln, wskazujac chociazby na wykorzystany w niej
przymiotnik najba (,,dobry”), dzigki ktéoremu Persja rozumiana jest nie tylko w perspektywie politycznej jako
imperium, ale takze jako pewna ,.estetyczna” i ,,etyczna” kategoria. Krol wraz z darami przejmuje takze boska
odpowiedzialno$¢ za powierzone dary, por. tenze, ‘Happiness for Mankind’, s. 180-182.

6% M. Boyce, Persian Religion in the Achaemenid Age, s. 289.

81 Por. B. Lincoln, The Role of Religion in Achaemenian Imperialism, s. 230. W eopce sasanidzkiej termin ,,dobro”
stat sie cze$cig krolewskiej tytulatury, M. Shenkar, Aspects of Iconography of Ahura Mazda, s. 200.

892 por. J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 52. M.A. Soheil wskazuje, Ze to polgczenie elementéw
religijno-politycznych wynikalo z sytuacji, w jakiej znalazta si¢ instytucja krola w epoce perskiej. Achemenidzi,
chcac utrzymac wiladze, musieli liczy¢ si¢ z oporem ze strony ,,starozytnych feudalnych organizacji”, por. tenze,
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Dariusz I odnosi si¢ do dualistycznej wizji starcia dobra i zta, ktorg przedstawia jako walke
sprawiedliwego z ludzmi klamliwymi (DB I 39). Po tych militarnych zmaganiach i wygranej
batalii z rebeliantem Dariusz I, dzigki tasce Ahuramazdy, mogl przystapi¢ jako sprawiedliwy
do odbudowy $wigtyni, zniszczonej przez maga. Te sprawiedliwos¢ jako ceche wybranca
Bozego zachwala psalmista. Interesujacym przyktadem jest Ps 18,21.25: ,,Pan nagradza mojg
sprawiedliwos$¢, odplaca mi wedhug czystosci rgk moich”. Dzigki sprawiedliwosci, jaka
wykazuje si¢ Dawid, JHWH btogostawi mu, podobnie jak uczynit Ahuramazda Dariuszowi.
Perski krol otrzymuje blogostawienstwo, bowiem wykazal si¢ cechami odpowiednimi dla
sprawiedliwego wtadcy, kiedy nie okazal stabosci i nie oddat si¢ ktamstwu (DB IV 63-66). Tak
i Dawid jest tym, ktory jako sprawiedliwy otrzymuje wsparcie od JHWH.

g. Podsumowanie

Wyzej przedstawiona analiza komparatystyczna danych dotyczacych religii perskiej i religii
starozytnych Izraelitow pozwala spojrze¢ na punkty styczne tych systeméw religijnych.
Pojawiaja si¢ one nie tylko w przypadku praktyk kultowych, lecz takze w odniesieniu do
sposobu prowadzenia polityki. Takze ta dziedzina zycia ludzkiego wymagata, by bostwo
obdarowalo panujacego swoim blogostawienstwem, co mialo oznacza¢ dobitnie boska
legitymizacje rzadéow danej dynastii. Wykazanie punktéw stycznych, pewnych elementow,
ktore w religijnych systemach cechuje podobna warto$¢, pozwala mniemac, ze istnieje migdzy
nimi jaka$ zalezno$¢. Majac w pamigci proby datowania powstania badz redakcji tekstow
biblijnych, w tym przypadku Ksiggi Psalméw, mozna zasugerowac, ze autorzy biblijni
inspirowali si¢ religig perska. Powody ku temu widoczne sa powyzej, a kontekst geopolityczny,

w jakim przyszto dziata¢ autorom biblijnym, powoduje, Ze staje si¢ to bardzo prawdopodobne.

The Concept of Monument in Achaemenid Empire, s. 133. Opinia ta wydaje si¢ by¢ uzasadniona, zwazywszy
chociazby na przyczyny zmian na tronie krolewskim w epoce nowobabilonskie;j.
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2. Judaw VI-IV w.

W tym punkcie omawiam sytuacj¢ demograficzng i administracyjng w Judzie/Jehud w epoce
nowobabilonskiej i w epoce perskiej. Czynig to, by zbadaé, czy mozliwe byty prace redakcyjne
nad Ksiega Psalmow wiasnie na tych terenach. Oczywiscie, analiza ta nie pretenduje do miana
ostatecznej wizji sytuacji spoteczno-politycznej w Judzie/Jehud, a co za tym idzie — nie mozna
wprost stwierdzi¢, ktore teksty psalmow powstaty wilasnie tutaj. Istnieja jednak przestanki,
ktore wspierajg moje przekonanie o pisarskiej dziatalnosci autorow biblijnych w Judzie/Jehud.
Daje¢ temu wyraz wskazujac na dwa zasadnicze elementy zycia w tej prowincji: kwestie
demografii, dyskutujac tym samym z mitem ,,pustej ziemi” oraz na system administracyjny, co
dowodzi, iz, pomimo agrarnego charakteru spoteczenstwa judzkiego, przebywaty w tym
regionie elity, wsérod ktorych znalez¢é mogli si¢ rojaliSci, optujacy za przywroceniem wiadzy

dynastii Dawidowej.

a. Zasiedlenie i administracja Judy w epoce nowobabilonskiej

Mit o pustej ziemi czesto determinowatl myslenie badaczy o Judzie pod panowaniem
babilonskim, a co za tym idzie, wigcej wiary dawano biblijnym danym niz innym
wythumaczeniom. Dopiero badania archeologiczne pozwolity na gruntowne przeformutowanie
wczesniejszych hipotez, postawienia nowych pytan i otwarcia wielu perspektyw badawczych,
a ,,prawie kazdy archeolog podkre$la, ze mieszkali tam [w Judzie, AJ] ludzie”%%. Dowody
wskazuja na kilka istotnych spraw charakterystycznych dla przywotanego okresu. Po pierwsze,
okazuje sig¢, ze nie wszystkie osrodki miejskie na terytorium Judy zostaly zniszczone podczas

przemarszu wojsk babilonskich®®*. Zniszczenia widoczne sa przede wszystkim w miastach

69 A, Faust, Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 184.

694 Naleza do nich gtéwnie osrodki potozone na pétnoc od Jerozolimy, gdzie doszto do zmiany stylu zasiedlenia
z miejskiego na wiejski, A. Mazar, Archaeology of the Land of the Bible 10,000-586 B.C.E., s. 548; O. Lipschits,
The Rural Economy of Judah during the Persian Period and the Settlement History of the District System, w:
The Economy of Ancient Judah in Its Historical Context, red. M.L. Miller, E.B. Zvi, G.N. Knoppers, s. 237.

Na Bliskim Wschodzie dotkliwie ucierpiat jedynie Aszkelon, ktorego wiadca nie zlozyt hotdu babilofiskiemu
krélowi, co doprowadzilo do zniszczenia tego miasta. Prawdopodobnie odmowa zlozenia hotdu wynikata
z wczesniejszych zaleznosci Aszkelonu od Egiptu i bliskiej odleglosci miasta do granic z Egiptem, por.
O. Lipschits, The Fall and Rise Jerusalem, s. 40; O. Lipschits, The Long Seventh Century BCE: Archaeological
and Historical Perspective, w: The Last Century of Judah. The Seventh Century BCE in Archaeological,
Historical, and Biblical Perspectives, s. 30. Jednym z powodow, dla ktorych Aszkelon zostat zburzony przez
babilonskiego wiadce byt stacjonujacy tam garnizon egipski, por. A. Fantalkin, In Defense of Nebuchadnezzar Il
the Warrior, AF 44/2 (2017), s. 202. Przyktad nicodpowiedniego prowadzenia polityki zagranicznej wptynat na
sasiadujgce miasta, ktorych wiladcy ulegli babilonskiej presji, O. Lipschits, Nebuchadrezzar’s Policy in ‘Hattu-
Land’ and the Fate of the Kingdom of Judah, UF 30 (1999), s. 470-471. Odbudowa Aszkelonu rozpoczeta si¢
dopiero wraz z poczatkiem panowania perskiego w tym regionie, por. P.A. Beaulieu, Judah in the Shadow of
Babylon, s. 8. Zdaniem A. Fausta jest to dowdd na to, ze Babilonczykom nie zalezato na szybkiej reorganizacji
Judy i zniszczonych osrodkéw na wybrzezu Morza Srodziemnego, co moze sugerowaé, ze nie byto kontynuacji
zasiedlenia Judy w okresie niewoli babilonskiej, por. tenze, Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 190.
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potozonych wzdtuz granicy z imperium oraz na drogach prowadzacych do stolicy®®

. Druga
kwestig jest fakt, ze najazd babilonski mogl spowodowac jedynie pewne przerwy w zasiedleniu
niektérych miejsc, gdzie po odej$ciu czesSci babilonskich garnizonéw powrdcili ludzie
i doprowadzili do poprawy demograficznej w okreslonych rejonach®®. Kolejnym elementem
jest powigzanie wskaznikow demograficznych ze spoteczng potrzeba dziatalnosci autorow
biblijnych. Nie wszystkie teksty biblijne musialy powsta¢ poza granicami Judy, a czg$¢ z nich
moze by¢ swiadectwem okresu niewoli babilonskiej, widzianej z perspektywy mieszkancow
tego regionu. Ci, ktorzy pozostali w Judzie, nawet bedac pod wptywami dynastii chaldejskiej,
jedli, pili 1 pracowali, co oznacza, ze pozostawili po sobie §wiadectwa kultury materialne;j.
Wydaje si¢ tez niemozliwe, by z dnia na dzien zrezygnowali oni z kultu religijnego, co
prowokuje do postawienia pytan o sposob jego organizacji. Rolg osrodka administracyjnego po
Jerozolimie przejmuje w tym okresie Mizpa, jednak brak jednoznacznej odpowiedzi na pytanie

0 miejsce, w ktorym praktykowany byt oficjalny kult.

Wyjasnienie sytuacji politycznej i zobrazowanie stosunkoéw, jakie panowaly w Judzie
w okresie niewoli, jest trudne z racji malej liczby $wiadectw archeologicznych i Zrddet
pisanych. Te drugie ograniczaja si¢ do przekazow zawartych w Drugiej Ksigdze Krolewskiej
i w Ksigdze Jeremiasza, a brak danych pisanych przez cztonkdw administracji babilonskie;j jest
dla obecnych badan sporym utrudnieniem®’. Wedtug autora 2 Krl Nabuchodonozor mianowat
zarzadca Judy Godoliasza (2 Krl 25,22). Nie uzywa jednak w odniesieniu do piastowanej przez
Godoliasza funkcji terminu 79, ,,zarzadca”, co stato si¢ dla niektorych badaczy podstawa do
twierdzen o zalezno$ci Judy od Samarii w epoce nowobabilonskiej, a sytuacja ta miata ulec
zmianie wraz z nadej$ciem panowania perskiego®®. Apel Godoliasza, skierowany do przybytej
do Mizpa delegacji, moze oznaczac, ze byt odpowiedzialny za pobor podatkow (zob. Jr 40,10).

Zdaje si¢ tez, ze Godoliasz nie zostal przez autora biblijnego okreslony jako ,.zarzadca”,

8% Q. Lipschits, The Rural Settlement in Judah in the Sixth Century B.C.E.: A Rejoinder, PEQ 136/2 (2004), s. 99.
Faust przywotuje opinig, jakoby tereny Beniamina nie zostaly zniszczone przez Babilonczykow, gdyz zostaty
szybko zaanektowane i nie istniata potrzeba zbrojnego przemarszu przez poéinocng Judg, por. tenze, Judah in the
Neo-Babylonian Period, s. 209; R. Hobson, Jeremiah 41 and the Ammonite Alliance, JHS 10 (2011), s. 6;
O. Lipschits, The History of the Benjamite Region Under Babylonian Rule, TA 26 (1999), s. 155-190. By¢ moze
osadzenie Godoliasza w Mizpie i akcja zorganizowana przez Izmaela potwierdzaja te przypuszczenia. Z drugiej
jednak strony Babilonczycy kierowali si¢ do stolic lub najwazniejszych o§rodkéw miejskich podbijanych ludéw,
stad wydaje si¢ zbedne niszczenie takze pomniejszych osrodkow (o ile nie odnotowano tam weczesniej ruchu
oporu).

8% por. I. Finkelstein, Jerusalem and Judah 600-200 BCE, s. 7.

897 Wiecej szczesécia maja badacze skupiajacy sie na historii Judy w okresie nowoasyryjskim, bowiem posiadaja
oni dobrze poswiadczone teksty administracyjne, por. A. Faust, Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 196.

6% B, Becking, From David to Gedaliah, s. 157-158.
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bowiem na dworze krélewskim w Babilonie przebywat jeszcze Jechoniasz, , krél-zaktadnik %%,
Juda, bedaca dotychczas nominalnie krolestwem, nie zostala jeszcze przeksztatcona
w prowincje’®, a to moze sugerowaé kontynuacje polityki administracyjnej, jaka wczesniej

prowadzili Asyryjczycy '

Uzasadnionym jest, wobec tego, brak uzycia odpowiedniej
nomenklatury administracyjnej pod adresem Godoliasza. Poprzez taki zabieg mogt wskazywaé
na niewystarczalno$¢ pozycji piastowanej przez Godoliasza i proby przywrocenia w niedalekim
czasie rzgdéw dynastii Dawidowej. W oparciu o zrodta pozabiblijne rekonstrukcja proceséw
administracyjnych przeprowadzanych w Judzie w okresie nowobabilonskim skazana jest na

porazke, bowiem takowych najzwyczajniej brakuje’?.

Badania archeologiczne wskazuja na rézng skale zasiedlenia terenéw Judy w epoce
nowobabilonskiej. Podczas gdy w jej potudniowej czeSci doszto do znacznego spadku
zasiedlenia, ktére graniczylo z catkowitym porzuceniem tych terenéw, tak w centralnej czesci
poziom zasiedlenia nie zmniejszyt si¢ tak drastycznie. Z kolei na pétnocy poziom zasiedlenia
znacznie wzrost, a niektore dane podaja, ze moglo dojs¢ do wzrostu nawet o 60%'°3.
Archeologiczne §wiadectwa wspieraja w tym wzgledzie przekaz biblijny’%. Za sprawg dziatan
militarnych podejmowanych przez Babilonczykow populacja Judy skoncentrowana byla
glownie w wiejskich osrodkach’®. Nie doszlo do znacznego zageszczenia populacji
w wigkszych osrodkach takze w okresie perskim, nawet wtedy, gdy Jerozolima zyskiwata status

najwazniejszego osrodka’®

. Rozw(j zauwazalny jest na terenach na potudnie od tego osrodka
miejskiego, wokot Betlejem, Tekoa i Bet Zur’%’. Babilonczycy, pomimo przejecia systemu

administracyjnego z czasow dominacji asyryjskiej, nie prowadzili identycznej polityki

69 Blenkinsopp przywotuje opini¢ popularng wéréd badaczy, wedle ktorej to Godoliasz mogh byé krolem
marionetkowym, por. tenze, Benjamin Traditions Read in the Early Persian Period, w: Judah and the Judeans in
the Persian Period, red. O. Lipschits, M. Oeming, s. 629.

00 D.S. Vanderhooft, The Neo-Babylonian Empire, s. 105.

701 3. M. Miller, J.H. Hayes, A History of Ancient Israel and Judah, s. 483.

702 3, Blenkinsopp, Bethel in the Neo-Babylonian Period, w: Judah and the Judeans in the Neo-Babylonian Period,
red. O. Lipschits, J. Blenkinsopp, s. 93-107.

703 H,M. Barstad, After the ,, Myth of the Empty Land”’: Major Challenges in the Study of Neo-Babylonian Judah,
w: Judah and the Judeans in the Neo-Babylonian Period, red. O. Lipschits, J. Blenkinsopp, s. 9

04 B. Oded, Where Is the “Myth of the Empty Land? History versus Myth, w: Judah and the Judeans in the Neo-
Babylonian Period, red. O. Lipschits, J. Blenkinsopp, s. 66.

05 A, Faust, Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 21.

%6 Q. Lipschits, The Fall and Rise of Jerusalem, s. 190; The Babylonian Period in Judah: In Search of the Half
Full Cup, JHS 7/2 (2007), s. 45. O wczesniejszym statusie Jerozolimy $wiadczy liczba odnalezionych na jej terenie
inskrypcji Imlk (ponad 275), por. W.G. Dever, Beyond the Texts. An Archaeological Portrait of Ancient Israel and
Judah, s. 551.

07 Q. Lipschits, Nebuchadrezzar’s Policy in ‘Hattu-Land’, s. 481-482; tenze, The Rural Settlement in Judah,
s. 99.
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wzgledem podbitych rejonow’®. Nie zasiedlili oni podbitej Judy, osadzajac tam ludno$é
z innych obszaréw imperium’®, Strefa buforowa pomiedzy Babilonia a Egiptem musiala
znajdowac si¢ nieco dalej na potudnie, skoro tereny te nie zostaty wzmocnione w trakcie akcji

przesiedlen’*?.

Zdaje sie, ze Juda nie zostata doszczgtnie zniszczona przez Nabuchodnozora, gdyz petnita
wazna role w ekspansywnej polityce nowobabilonskiej’*!. Stanowita ona strefe buforowa
pomiedzy Mezopotamig a Egiptem. Co prawda, czgs¢ drog laczacych Afryke 1 Azje
przechodzita réwniez przez tereny zamieszkate przez Arabow i Edomitéw’'?, jednak
Judejczycy posiadali jeszcze jeden silny atut. Bylo to spoteczenstwo agrarne, co umozliwiato
babilonskim kontyngentom na szybkie uzyskanie materialnego wsparcia w przypadku
mozliwej wyprawy militarnej przeciwko Egiptowi’®®. Przyjmuje si¢ czasem, ze produkcja

zywnoéci mogta by¢ wyzsza niz zapotrzebowanie lokalnej spotecznosci’*.

708 Roznica zauwazalna jest rowniez w stopniu kontynuacji zasiedlenia Judy w VII i w VI w., kiedy dla okresu po
inwazji Sennacheryba kontynuacja ta wyglada na trwalsza, por. A. Faust, Settlement Dynamics and Demographic
Fluctuation in Judah from the Late Iron Age to the Hellenistic Period and the Archaeology of Persian-Period
Yehud, w: A Time of Change. Judah and its Neighbours in the Persian and Early Hellenistic Periods, red.
Y. Levin, s. 48-49.

709 T.R. Hobbs, 2 Kings, s. 366; M. Cogan, H. Tadmor, Il Kings. A New Translation with Commentary, s. 327;
D.S. Vanderhooft, The Neo-Babylonian Empire, s. 111.

"0 Prawdopodobnie wazniejszy dla militarnych dziatan perskich wymierzonych w Egipt byt Edom niz Jehud, por.
I. Stern, The Population of Persian-Period Idumea According to Ostraca: A Study of Ethnic Boundaries and
Ethnogenesis, w: A Time of Change. Judah and Its Neighbours in the Persian and Early Hellenistic Periods, red.
Y. Levin, s. 236-237. Ta sytuacja zmienila sie¢ w IV w., kiedy Egipt wywalczyl niezalezno$¢ od Persow,
a poludniowa granica Jehud wymagala wzmocnienia, por. P. Altmann, Economics in Persian-Period Biblical
Texts, s. 163; A. Lykke, Reign and Religion in Palestine. The Use of Sacred Iconography in Jewish Coinage,
s. 10.

"1 H,M. Barstad, The Myth of the Empty Land: A Study in the History and Archaeology of Judah During the
‘Exilic’ Period, S. 67-68.

"2 BEgipt z Bliskim Wschodem taczyly dwa wazne szlaki handlowe. Jeden rozpoczynat sie w delcie Nilu i biegt
wzdhuz wybrzeza Morza Srédziemnego, a drugi swoj poczatek bral w okolicach Zatoki Aqgaba i biegt przez tereny
Edomu, Moabu, Ammonu i Gileadu, por. J. Kim, Jerusalem in the Achaemenid Period. The Relationship between
Temple and Agriculture in the Book of Haggai, s. 54.

"3 J. Middlemas twierdzi jednak, ze to dopiero polityka Perséw doprowadzita do ruralizacji spoteczenstwa
judzkiego, por. taz, The Troubles of Templeless Judah, s. 47-48. Z jej oceng sytuacji dyskutuje A. Faust, por. tenze,
Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 66-67.

14 H.M. Barstad, After the ,, Myth of the Empty Land”, s. 10.
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b. Zasiedlenie i administracja Jehud’*® w epoce perskiej

Dostepne dane dotyczace perskiej prowincji Jehud sg nadal nieliczne, a wiedze o tym okresie
czerpiemy zaréwno ze zrodet biblijnych’®, jak i np. aramejskich ostrakow’" lub dokumentow
z Wadi Daliyeh™®. Swiadectwa archeologiczne z tego okresu sa naprawde rzadkie*®. Brak
wystarczajacej liczby zrodet’?, jest czestym powodem trudnosci w zrozumieniu i poznaniu
sytuacji polityczno-spotecznej w perskiej prowincji Jehud. Juz problem z przynalezno$cia

prowincji do satrapii wymaga rozpatrzenia w osobnej dysertacji’?:.

Persowie przej¢li w catosci system administracyjny, jaki zastali na Bliskim Wschodzie,

korzystajac z wczesniejszych administracyjnych struktur wprowadzonych przez Asyryjczykow

722

i BabilonczykOw'~“. Dziatanie administracji imperialnej wobec ludnosci prowincji oraz brak

15 O pochodzeniu nazwy ,,Jehud” zob. J. Naveh, Hebrew and Aramaic in the Persian Period, CHJ I, s. 128-129;
O. Lipschits, D.S. Vanderhooft, The Yehud Stamps Impressions. A Corpus of Inscribed Impressions from the
Persian and Hellenistic Periods in Judah, s. 74-76.

16 Jeszcze na poczatku XXI w. stychaé byto w $rodowisku glosy o niedocenieniu warto$ci historycznej okresu
perskiego, co skutkowato znikoma iloscig publikacji lub catkowitym pomijaniem tego czasu, por. A. Faust,
Settlement Dynamics and Demographic Fluctuations in Judah from the Late Iron Age to the Hellenistic Period
and the Archaeology of Persian-Period Yehud, w: A Time of Change. Judah and its Neighbours in the Persian and
Early Hellenistic Periods, red. Y. Levin s. 23-26. Temu trendowi sprzyja na pewno znikoma liczba §wiadectw.
Ich ogodlng charakterystyke przedstawia D. Edelman, Apples and Oranges: Textual and Archaeological Evidence
for Reconstructing the History of Yehud in the Persian Period, w: Cogress Volume Helsinki 2010, red. M. Nissinen,
s. 133.

7 A. Lemaire, The Idumean Ostraca as Evidence of Local Imperial Administration, w: Die Verwaltung im
Achamenidenreich, red. B. Jacobus, W.F.M. Henkelman, M.W. Stolper, s. 469.

18 7ob. J. Dusek, Les manuscrits araméens du Wadi Daliyeh et la Samarie vers 450-332 av. J.-C., Leiden: Brill
2007; D.M. Gropp, Wadi Daliyeh I1: The Samaria Papyri from Wadi Daliyeh, Oxford: Clarendon Press 2001.

"9 Przykladem moga by¢ perskie zlote monety, ktére naleza do rzadkich odkryé na terenie Palestyny, por.
P. Altmann, Economics in Persian-Period Biblical Texts, s. 103.

720 por, A. Faust, Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 124.

721 Przeglad hipotez i zebranych dotad faktéw na temat satrapii Eber Nahara (7773-12v) przedstawiaja J. Elayi,
J. Sapin, Beyond the River. New Perspectives on Transeuphratene, s. 17-19. W ogélnej opinii badaczy utrzymuje
si¢ przekonanie, ze do rozdzielenia satrapii Babilonii i Eber Nahara doszto za panowania Kserksesa, por.
K. Kleber, Administration in Babylonia, w: Die Verwaltung im Achdmenidenreich. Imperiale Munster und
Strukturen. Administration in the Achaemenid Empire. Tracing the Imperial Signature. Aktes des 6.
Internationalen Kolloquiums zum Thema «Vorderasien im Spannungsfeld klassicher und altorientalischer U
berlieferungen» aus Anlass der 80-Jahr-Feier der Entdeckung des Festungsarchivs von Persepolis, Laundgut
Castelen bei Basel, 14-17, Mai 2013, red. B. Jacobs, W.F.M. Henkelman, M.W. Stolper s. 702.

722 B,U. Schipper, A Concise History of Ancient Israel. A Concise History of Ancient Israel. From the Beginnings
Through the Hellenistic Era, s. 78; O. Lipschits, Jerusalem Between Two Periods of Greatness, s. 168;
D.S. Vanderhooft, The Neo-Babylonian Empire, s. 90-91; J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in
Persian-Period Judah, s. 30; E. Stern, New Evidence on the Administrative Division of Palestine in the Persian
Period, w: Achaemenid History IV. Centre and Periphery. Proceedings of the Groningen 1986 Achaemenid
History Workshop, red. H. Sancisi-Weerdenburg, A. Kuhrt, s. 221. Podobnie mogto by¢ tez z granicami prowincji,
cho¢ to temat wciaz mocno dyskutowany, por. D. Edelman, Settlement Patterns in Persian-Era Yehud, w: A Time
of Change. Judah and its Neighbours in the Persian and Early Hellenistic Periods, red. Y. Levin s. 52; J.E.B.
Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 24. Interesujaca byta zwtaszcza kwestia
mozliwej zalezno$ci Jehud (lub jej cze$ci) od Samarii, co moglo mie¢ miejsce we wezesnym okresie perskim.
Tworca tej hipotezy byt A. Alt, a zyskata ona spore poparcie wérod uczonych, por. J. Kessler, Diaspora and
Homeland in the Early Achaemenid Period, s. 138. Cze$¢ badaczy wskazywata na pelng niezalezno$¢ Judy od
Samarii w okresie babilofskim, a taka sytuacja utrzymata si¢ takze w okresie perskim. Niektorzy byli jednak
sktonni przyzna¢ racj¢ twierdzeniu, jakoby Juda uzyskala niezalezno$¢ dopiero po 485 r., por. C.E. Carter,
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silnej ingerencji w zycie kulturalne i religijne mieszkancow, pozwala stwierdzi¢, ze
poszczegblne satrapie i prowincje funkcjonowaty jako pdtautonomiczne czesci wiekszego
systemu panstwowego, jakim byto perskie imperium’2. Perska administracja nie zastepowata
zawsze w peti lokalnych rzadoéw’?*. Persowie wprowadzali rowniez wlasne innowacije,
chociazby system szlakow komunikacyjnych, podzielony na odcinki, na ktérych znajdowaty
sie specjalne miejsca postoju dla podrozujacych’?®. Utrzymanie prowincji Jehud byto wazne ze
wzgledu na przebiegajaca opodal Via Maris, prowadzaca do Egiptu, co dla sytuacji

726

geopolitycznej bylo kluczowe Innowacje wprowadzane byly nie tylko w systemie

organizacji administracyjnej imperium, lecz takze w sferze kultowej’?’.

Perska administracja angazowala si¢ w rozwo6j Jehud. Z badan nad poziomem zasiedlenia
w prowincji wynika, ze okoto 30% nowych osad z okresu perskiego zostato zatozonych

28 ROwnoczesnie odnotowuje sie

w miejscach, gdzie wczesniej takowe nie istniaty
kontynuacje zasiedlenia wzgledem stanu z okresu zelaza (az 70% osad)’?°. Zasiedlenie nowych
terendéw wymagato sporego naktadu sit i srodkdéw, czemu mogta nie sprosta¢ spotecznosé

borykajaca si¢ ze skutkami zniszczen 586 ., stad pojawiaja si¢ wérod badaczy opinie o perskim

The Emergence of Yehud in the Persian Period: A Social and Demographic Study, s. 44-51. Dla Cartera
argumentem na niezalezno$¢ Jehud od Samarii jest liczne wystgpowanie monet wsérdd artefaktow
archeologicznych z terenow tej pierwszej. Ponadto, zauwazalne sg r6znice migdzy tym motywami pojawiajacymi
si¢ na monetach z Jehud i z Samarii, por. tenze, The Emergence of Yehud in the Persian Period, s. 279-280.
Niemniej jednak wiadomo, ze prowincja Jehud miata skgpe rozmiary, o czym $§wiadczy¢ moze brak odkrytych
dotad inskrypcji na potudnie od Ramat Rachel, por. I. Finkelstein, Jerusalem and Judah 600-200 BCE., s. 7.

O mozliwym przebiegu granic poszczegdlnych dysktryktow w ramach perskiej prowincji Jehud pisze O. Lipschits,
The Rural Economy of Judah, s. 242-255; a takze C.E. Carter, The Emergence of Yehud in the Persian Period,
102-103.

723 p, Altmann, Economics in Persian-Period Biblical Texts, s. 83-84; A. Lykke, Reign and Religion in Palestine,
s. 8; L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 132. M. Dandamayev stwierdza wprost, ze perskie imperium w calej
swojej historii nie stanowito monolitu, por. tenze, Achaemenid Imperial Policies, s. 270.

24D, Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 39-40.

5 ML.A. Soheil, The Concept of Monument in Achaemenid Empire, s. 4; D. Edelman, Settlement Patterns in
Persian-Era Yehud, s. 61; J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 88-89; D.F. Graf, The Persian Royal Road
System, w: Achaemenid History VIII. Continuity and Change. Proceedings of the Last Achaemenid History
Woskhop April 6-8, 1990 — An Arbor, Michigan, red. H. Sancisi-Weerdenburg, A. Kuhrt, M. Cool Root, s. 167-
189.

726 por. Q. Lipschits, Achaemenid Imperial Policy, Settlement Process in Palestine, and the Status of Jerusalem in
the Middle of the Fifth Century B.C.E., w: Judah and the Judeans in the Persian Period, red. O. Lipschits,
M. Oeming s. 26.

27 Jednym z przyktadow takiej nowosci jest kult posggu Dariusza 1 w $wiatyni Ebabbar w Sippar. Persowie
wilaczyli rowniez krolowa do grona odbiorcow $wiatynnych ofiar. Za ich sprawg doszto tez do wlaczenia kultu
Sina Niebios w praktyki religijne w $wigtyniach w Sippar i w Uruk, C. Waerzeggers, Babylonian Kingsip in the
Persian Period: Performance and Reception, w: Exile and Return: The Babylonian Context, red. J. Stockl,
C. Waerzeggers, s. 198.

728 N. Shalom, O. Lipschits, N. Shatil, Y. Gadot, Judah in the Early Hellenistic Period: An Archaeological
Perspective, w: Times of Transition. Judea in the Early Hellenistic Period, red. S. Honigman, C. Nihan,
O. Lipschits, s. 67.

72 N, Shalom i in., Judah in the Early Hellenistic Period, s. 66.
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wsparciu w realizowaniu projektow nowego zasiedlenia w granicach Jehud”°. Wobec tego,
jesli istniata ingerencja perskiej administracji w rozwdj zasiedlenia w Jehud, to musiaty istnie¢
tez szlaki drogowe, ktorymi do nowych siedzib mozna byto si¢ dostaé. Nie jest tez wykluczone,
ze Persowie posiadali wigksza kontrole 1 $wiadomos$¢ tego, co dzieje si¢ w Jehud, niz mozna
przypuszczac, opierajac si¢ ha materiale archeologicznym. Zdaje si¢, ze rozwdj Jehud zalezny
byt gtownie od potrzeb perskiego hegemona. Dziato si¢ tak prawdopodobnie w IV w., kKiedy
Persja utracita Egipt, by p6zniej szybko go odzyska¢. Wsparcie armii perskiej bylo wtedy
jednym z najwazniejszych zadan, z jakim zmierzy¢ musiala si¢ populacja Jehud, co ma tez

swoje odbicie w pozostatoéciach z tego okresu’.

Juz na przetomie VI i V w. moglo dojs¢ do reorganizacji w dystrybucji dobr znajdujacych
si¢ na terenie Jehud, czego skutkiem bylo zwickszenie zasiedlenia w nowych miejscach,
a przyczyng tego miata by¢ reforma przeprowadzona przez Dariusza I. Do sytuacji takiej doszto
wokot Nippur, skad przeniesieni zostali dotychczasowi gospodarze, a na ich miejsce przybyli
nowi, obcy pracownicy. Izolacja Nippur w VI i w V w. miata na celu wymiang sity roboczej
oraz wiascicieli ziemskich, bedacych pod wptywem administracji perskiej. Przypuszcza sie, ze
podobna sytuacja mogta mie¢ miejsce w Jehud’32. Proces ten spowodowat powstanie nowych
osad, o ktérych byta mowa wcze$niej. Takie dziatania perskiej administracji mogty napotkac
na opér posrod tych, ktorzy przebywali dotad w Jehud, nie oczekujac raczej naptywu obcych
pracownikow lub ziemskich witascicieli. Trudno obecnie o ostateczne ustalenia dotyczace
asymilacji przybytej do Jehud sity roboczej. Prawdopodobnie zetknigcie si¢ dotychczasowych
mieszkancow perskiej prowincji z sitg najemng przybyla z nieznanych miejsc moglto wywotaé
potrzebe wspolnej identyfikacji, pozostajacej w opozycji do tej grupy. Stwarza to mozliwos¢
do identyfikacji poprzez religi¢ 1 kulture, a takze tradycje monarchiczne i odniesienie si¢ do
postaci kréla jako nadrzgdnego dla ksztaltujacej swoje podstawy wspdlnoty. Biorac pod uwage
rzadkie zaludnienie Jehud we wczesnym okresie perskim mozna wnioskowac, ze prowadzenie

dziatan zmierzajacych do identyfikacji spolecznej przypada na pdzniejszy okres.

Kto zatem mogl przyby¢ do Jehud we wczesnym okresie perskim? Zdaniem autorow
biblijnych, Cyrus miat publicznie oglosi¢ dekret zezwalajacy Judejczykom na powrot do ziem,

z ktorych ich przodkowie zostali deportowani. Niestety, nie zachowat si¢ tekst tego edyktu

730 p, Altmann, Economics in Persian-Period Biblical Texts, s.162; L.S. Fried, Exploitation of Depopulated Land
in Achaemenid Judah, w: The Economy of Ancient Judah in Its Historical Context, red. M.L. Miller, E.B. Zvi,
G.N. Knoppers, s. 152-153; D. Edelman, Apples and Oranges, s. 139.

31 p, Altmann, Economics in Persian-Period Biblical Texts, s. 174; D. Edelman, Apples and Oranges, s. 140.

32 LS. Fried, Exploitation of Depopulated Land in Achaemenid Judah, s. 152-153.
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I watpi¢ mozna w jego historycznos$é, a biblijny opis wielkiego powrotu jest pochodng przekazu
o totalnej deportacji’®3. Watpliwo$¢ te potwierdzaja badania archeologiczne, ktorych wyniki
przywotane zostaly wczesniej, a §wiadcza one o tym, ze we wczesnym okresie perskim nie
nastagpit zaden nagly wzrost liczby mieszkancow prowincji Jehud. Trudno tez wskaza¢ na
zasady, na podstawie ktérych Judejczycy mieliby ttumnie powrdci¢ z ,,niewoli”. Zreszta,
przybycie czesci Judejczykdw do Jehud, przedstawiane przez autoréw biblijnych jako powr6t
z wygnania, jest tak naprawde skutkiem polityki relokacji spoleczenstw funkcjonujacych

w granicach imperium perskiego’*

. Wzmianka o dekrecie Cyrusa stanowi podstawe dla
autorow biblijnych dla uznania w Persach tych, ktérzy przychylnie odnosza si¢ do
deportowanych wczesniej Judejczykdéw. Jest to zatem konstrukt teologiczny (badz
ideologiczny™®), ktéry wspomaga autoréw biblijnych w legitymizowaniu Jerozolimy jako
najwazniejszego osrodka kultowego w Jehud. Liczba repatriantow powracajacych z odleglych
krain nawet w przyblizeniu wydaje si¢ by¢ niemozliwa. Trudno tez w pelni uzasadnié
przeprowadzenie akcji relokacyjnych w okresie panowania Cyrusa”®. Ich ttumny powrét do
ziemi przodkéw wydaje si¢ irracjonalny, skoro podczas rzekomego wygnania odnotowuja
czasy prosperity i by¢ moze nawet znacznego polepszenia warunkoéw zycia. Jesli do Jehud
miataby powrdci¢ grupa Hebrajczykoéw, to musieli oni tworzy¢ zwarty konglomerat 1 posiadac
gleboka $swiadomos$¢ ich zwigzku z ziemia judzka. By¢ moze byli powodowani perskimi
obietnicami o wylgczeniu z podatkow, co zapewne zyskatoby postuch wsrdd szerszej grupy
repatriantdw 1 bezposrednio wptynelo na ich decyzjg¢ o powrocie. Nie odnotowano jednak
w historii okresu perskiego podobnego przypadku, stad trudno mowi¢ o prawdziwosci takiej
kolei zdarzen™’. Ponadto, Persowie, pozwalajac na opuszczenie granic ich powiekszonych
obszarow wptywu, mogli znacznie nadszarpna¢ swoja reputacje i doprowadzi¢ do niematego

zatamania polityki wewngtrznej nowo objetych terenow.

"3 L.L. Grabbe, ‘They Shall Come Rejoicing Zion’ — or Did They? The Settlement of Yehud in the Early Persian
Period, w: Exile and Restoration Revisited. Essays on the Babylonian and Persian Periods in Memory of Peter
R. Ackroyd, red. G.N. Knoppers, L.L. Grabbe, s. 118; O. Lipschits, Between Archaeology and Text:
A Reevaluation of the Development Process of Jerusalem in the Persian Period, w: Congress Volume Helsinki
2010, red. M. Nissinen, s. 149; E.B. Zvi, Social Memory among the Literati of Yehud, s. 47; R.J. van der Spek,
Cyrus the Great, Exiles and Foreign Gods. A Comparison of Assyrian and Persian Policies of Subject Nations, w:
Extraction and Control: Studies in Honor of Matthew W. Stolper, red. W. Henkelman, C. Jones, M. Kozuh,
C. Woods, s. 5. Wizje powrotu repatriantow ujat w odpowiednie stowa I. Finkelstein, piszac, ze byl ,.to raczej
strumyczek, niz powodz”, por. tenze, Jerusalem and Judah 600-200 BCE., s. 9.

73 D, Edelman, Settlement Patterns in Persian-Era Yehud, s. 63.

35T, Roémer, The So-Called Deuteronomistic History. A Sociological, Historical and Literary Introduction, s. 167.
73 D. Edelman podaje, ze takg polityke relokacji prowadzit przede wszystkim Artakserkses I, por. taz, Settlement
Patterns in Persian-Era Yehud, s. 64.

87T, Romer, The So-Called Deuteronomistic History, s. 168.
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Powstaje pytanie, jak w tej sytuacji wygladajg tendencje monarchiczne, skoro cz¢$¢ autorow
biblijnych sugeruje, ze to Cyrus, a nie potomek Dawida, odpowiedzialny jest za odbudowe
$wiatyni i to dzigki jego decyzjom mogly zosta¢ podjete dziatania budowlane na terenie miasta
(o ktorych niczego nie wiemy). By¢ moze wykorzystanie osoby Cyrusa miato postuzy¢ autorom
biblijnym w uzyskaniu przychylnosci nieprzekonanej czesci elit do przywrdocenia wihadzy
dynastii Dawidowej. Wykorzystanie postaci wtadcy perskiego byto dla niektorych pisarzy
biblijnych istotne, zwazywszy na mozliwe trudnosci w szerzeniu agendy monarchicznej. Figura
Cyrusa jako wiadcy zostata asymilowana do tekstow biblijnych przez tych autoréw, ktorzy nie

738 W tej grupie znajduja sie

widzieli juz szans na powr6t do wiadzy potomkow Dawida
Jeremiasz i Deuteolzajasz, ktorzy przeniesli odpowiedzialnos¢ za budowe $wigtyni
z potomkow Dawida na perskiego krola™®. Moze to oznaczaé istnienie wewnatrz grupy
autoréow biblijnych réznych stronnictw badz opcji, wyrazanych w starozytnych tekstach’®.
Cze$¢ z nich, znajac konsekwencje niepowodzen dynastycznych kieruje swoja uwage na
wladce perskiego, czynigc z niego gwaranta nadchodzacej odbudowy s$wiatyni, przy
réwnoczesnym pomini¢ciu troski o odnowienie dynastii Dawidowej. Ta sama grupa autorow
mogla tez dziata¢ stopniowo, wprowadzajac najpierw Cyrusa jako posta¢ zdolng przywrocicé
kult $wigtynny, po czym mozliwy bylby powr6t do idei przywrdcenia wiadzy dynastii
Dawidowej. Zwazywszy na zapis na cylindrze Cyrusa (11.28-34) wydaje si¢ tez mato
prawdopodobne, by przekaz Ezd 1,2-4 odpowiadal dzialaniom perskiej administracji —
najpierw bowiem dochodzi do powrotu bdstwa do $wiatyni, a dopiero pdzniej kieruja si¢ do
niej zwigzane z nig spotecznoéci’*!. Cylinder Cyrusa nie zawiera informacji o catkowitej
amnestii, co stoi w sprzecznosci z przekazem biblijnym. Powr6t do Jehud nie wymaga rowniez,
by caly proces nadzorowal wladca z dynastii Dawidowej, bowiem to administracja perska
otrzymatlaby to jako zadanie. Prawdopodobnie jest to przyczyna niklego zainteresowania
niektorych autoréw biblijnych przywréceniem wiadzy dynastii Dawidowej, co zauwazalne jest

podczas lektury Deuterolzajasza, a takze historii wedrowki Abrahama z Mezopotamii do

Kanaanu’2,

738 Napisanie o Cyrusie, ze jest ,,figurg” chyba przystaje do tego, kim Cyrus dla autoréw biblijnych byt. E.B. Zvi
stusznie zauwaza, ze $wiadomos¢ tego wiadcy o wybraniu go przez JHWH jest zadna lub iluzoryczna, por. tenze,
Social Memory among the Literati of Yehud, s. 149.

39 C.A. Newsom, God'’s Other, s. 316.

740 W istnienie takich stronnictw powatpiewa E.B. Zvi, wskazujac, ze prawdopodobny odsetek autorow biblijnych
w Judzie byt zbyt niski, by mogli sie oni jeszcze dzieli¢ na subgrupy, por. E.B. Zvi, The Urban Center of
Jerusalem, s. 202.

741 M. Boyce wskazuje, ze tekst zamieszczony na cylindrze Cyrusa, musial zostaé zaakceptowany przez samego
wiadce, taz, Persian Religion in the Achaemenid Age, s. 287.

742 por. J. Blenkinsopp, Deutero-lIsaiah and the Creator God, s. 18.
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Cyrus jako gwarant nadal jest zalezny od JHWH. Narracja ta dominuje u Deuterolzajasza,
dla ktorego najwazniejsze pozostajg powrot Hebrajczykow z niewoli i odnowienie Jerozolimy

43 Wydaje sie, Ze pisarze ci nie obrali tej samej linii interpretacji historii, co

wraz ze $wiatynia
skrybowie babilonscy, skupieni wokot swigtyni Esagil w Babilonie. Ci bowiem wybrali Cyrusa
jako przyktad stawiajac go w opozycji do Nabonida, podkreslajac przede wszystkim utomnosci

babilonskiego wtadcy, a mniej uwagi poswiecajac perskiemu krolowi’4

. Dziatalno$¢ drugiego
ze stronnictw pisarzy hebrajskich skupiona mogta by¢ wokoét nadziei na odbudowe nie tylko
Swigtynnego przybytku, ale takze na przywrocenie blasku panujacej w przesztosci dynastii
Dawidowej. Wystepowanie roznic w pogladach wsrdd oczekujacych na powrot do Jerozolimy
i odnowienie $wiatyni/ludu/krdlestwa sa mozliwe, o czym $wiadczy brak pelnej korelacji
w pogladach pomigdzy autorem sekcji Ez 40-48 a Deuterolzajaszem. Roéznica ta, mimo
wspdlnych dazen i zamiardw, polega na sposobie odnowy i tego, co odnawiane ma byé¢’*. Poza
tym, tendencje za przywrdceniem wladzy monarchicznej nie musialy wspotgra¢ z dgzeniami
do odbudowy $wiatyni. Dawid przedstawiany jest przeciez jako inicjator kultu, a nie fundator

48 \Wobec tego, nawet wtedy, gdy $wiatynia fizycznie nie istniala (mogla istnie¢

Swigtyni
w pamigci Judejczykéw/Hebrajczykdéw), nadal funkcjonowata pamig¢ o Dawidzie, co

umozliwiato zaistnienie tendencji monarchicznych’’.

Z powyzszego punktu wysnu¢ mozna nast¢pujace wnioski. Po pierwsze, co odnosi si¢ do
zasiedlenia Judy/Jehud, to wydaje si¢ prawdopodobne, ze na tym terenie funkcjonowali
w okresie perskim autorzy biblijni. Mieli oni ku temu sposobno$¢, bowiem najazd babilonski
nie spowodowat catkowitego zatamania si¢ sytuacji spotecznej w tym rejonie. Widoczne jest

to w zasiedleniu Judy/Jehud w epoce perskiej. Po drugie, co dotyczy juz kwestii

43 p.R. Bedford, Temple Restoration in the Early Achaemenid Judah, s. 75.

74 C. Waerzeggers, Babylonian Kingship in the Persian Period, s. 222. Cyrus nie musiat by¢ tez wzorem wladcy
dla pisarzy ze $wiatyni Esagil. Autor ,,Kroniki Nabonida” uzywa pod adresem Cyrusa anachronicznego tytutu
“kr6l Elamu”, a jego uzycie kieruje uwage na odwiecznego wroga Babilonu, czyli Elam. Prowadzi to do
stwierdzenia, ze w wyrazeniu tym przejawiaja si¢ antyperskie sentymenty, por. C. Waerzaggers, Facts,
Propaganda, or History? Shaping Political Memory in the Nabonidus Chronicle, w: Political Memory in and after
Persian Empire, red. J.M. Silvermann, C. Waerzeggers, s. 104-105.

745 por. J.M. Trotter, Reading Hosea in Achaemenid Yehud, s. 100; P.R. Bedford, Temple Restoration in the Early
Achaemenid Judah, s. 82. By¢ moze roznice te wynikaja z faktu, ze Dtrlz i Ez reprezentuja dwie grupy
repatriantw, ktorzy dostali si¢ do Babilonii w r6znym czasie.

748 By¢ moze racje ma tu E.B. Zvi, kiedy pisze o ,,mozaizacji” postaci Dawida. Dawid nie mogt zbudowaé $wiatyni,
podobnie jak Mojzesz nie mogt wej$¢ do ziemi obiecanej, por. tenze, Social Memory among the Literati of Yehud,
s. 325. Ich niemozno$¢ ma swoj cel, bo to Izrael wchodzi do ziemi obiecanej, kiedy powraca z wygnania oraz
odbuduje §wiatynig, kiedy przejmie przeznaczone mu dobro w postaci ziemi.

747 Dawid, podobnie jak i inni bohaterowie historii Izraela, staja si¢ miejscem pamieci dla pisarzy biblijnych, por.
E.B. Zvi, Social Memory among the Literati of Yehud, s. 63. To wazne spostrzezenie, bo czesto wymyka sie ono
spod uwagi badaczy, ktérzy niejednokrotnie dopatrujg si¢ w przedstawianej przez autoréw biblijnych geografii
dowodow na jakie§ wydarzenie historyczne (np. wyjscie z Egiptu).
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administracyjnych, to pojawiajg si¢ rozliczne problemy z wyja$nieniem sposobu, w jakim
procesy administracyjne mogtly przebiega¢ w Judzie/Jehud w tym czasie. W tekstach biblijnych
przebijaja si¢ informacje o dyskusji wokot kwestii monarchii i tego, jaka forme¢ rzadéw w tej
perskiej prowincji nalezy wprowadzi¢. Ta perspektywa powoduje, ze jest wysoce

prawdopodobne, ze dziatanie elit judzkich wplywalo na tendencje monarchiczne.

3. Osrodki administracyjne w Judzie/Jehud (Jerozolima, Mizpa, Betel, Gibeon,
Ramat Rachel)"#®

W tej czgéci pracy przedstawiam poszczegoélne os$rodki miejskie w Judzie/Jehud, ktore
w epoce nowobabilonskiej 1 w epoce perskiej funkcjonowaty jako osrodki administracyjne.
W osrodkach tych mogly by¢ spisywane i/lub redagowane teksty biblijne, by¢ moze takze
teksty psalmoéw. By¢ moze ktory$ z tych osrodkow byt miejscem dziatalno$ci autorow
biblijnych, optujacych za przywrdoceniem wiadzy dynastii Dawidowej. Odwoluje si¢ w tej
czesdci pracy nie tylko do badan historycznych i archeologicznych, lecz analizuj¢ réwniez
niektore z przedstawionych na kartach tekstow biblijnych wydarzenia, ktére moga przyblizy¢

do odpowiedzi o mozliwe funkcjonowanie rojalistow we wzmiankowanych osrodkach.

Zasiedlenie regionu w VI-IV w. byto kontynuowane, cho¢ zmiany W kulturze materialnej
nie sg zawsze az tak widoczne’®. Te dokonywatly sie stopniowo i archeolodzy borykaja sie
z powaznymi trudno$ciami we wskazywaniu kryteridw, dzigki ktorym mozna odrézni¢ materiat
archeologiczny z okresu babilonskiego od tego, ktéry pochodzi z okresu perskiego™®.
Kontynuacja w kulturze materialnej z okresu babilonskiego potwierdzona zostata juz poprzez
odkrycia archeologiczne, a zmiany w niej dokonywaly si¢ powoli, cho¢ niektére dane potrafig
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byc¢ zaskakujgce'>*. Brak wigkszych zmian w kulturze materialnej zauwazalny jest juz nie tylko

748 Wzmiankowane s3 tu najwazniejsze oérodki w prowincji Jehud. Wybdr wydawaé sie moze nieco intuicyjny,
jednak trudno sobie wyobrazi¢ ozywione dziatania nad przywrdceniem dynastycznej wtadzy w osrodkach
wiejskich. Liste osrodkéw miejskich i wiejskich, wspominanych przez Ezdrasza i Nehemiasza, ktorych wyliczenia
pozwalaja na rekonstrukcje prawdopodobnej granicy prowincji Jehud, a takze propozycje tejze rekonstrukcji,
zamieszcza L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 135-140.

749 Kontynuacja zasiedlenia wokot Jerozolimy dotyczy jedynie trzech z dwudziestu dwéch miejsc, por. A. Faust,
Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 44.

750 H.M. Barstad, The myth of the Empty Land, s. 137; C.E. Carter, The Emergence of Yehud in the Persian Period,
s. 53.

1 Zdumiewaé moze fakt znikoma liczba komnat grobowych z okresu perskiego, ktére byly typowe dla
schylkowego okresu Zelaza, por. A. Faust, Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 96-98. By¢ moze brak
kontynuacji w zakresie budowania komnat grobowych wynika z tego, ze byly one stosowane tylko przez czes¢
spoteczenstwa judzkiego, ktorg okresli¢ mozna jako klas¢ $rednig lub wyzsza. Ta, z racji dziatan podejmowanych
przez Babilonczykow, nie byta tak liczna na terenach Judy w okresie perskim, a wraz z uplywem czasu mogila
wykorzystywac juz inne sposoby grzebania zmartych.
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pomiedzy tym, co pochodzi z okreséw babilonskiego i perskiego’™?, lecz takze

733 Babilofiska inwazja doprowadzita do przejscia z osadnictwa

z wczesniejszego, asyryjskiego
miejskiego do wiejskiego, co kontynuowane (a wrecz nasilone’*) bylo w okresie perskim.
Widoczny jest rozwdj osiedli w regionie Beniamina i na obszarze pomi¢dzy Betlejem i Bet
Zur’S. W niektorych wezesniej zamieszkiwanych osrodkach nie odnotowuje si¢ zasiedlenia w
czasach perskich. Sa to dolina Jordanu, region poinocnego Negewu i potudniowa czesé
Szefeli’™®. Najbardziej stabilnym miejscem pod wzgledem osadnictwa jest wspomniane juz Bet
Zur’™’. Faktem jest, ze poziom zasiedlenia dla calej Judy znacznie zmalat w okresie perskim

8 Kazdy ze wzmiankowanych

wzgledem tego, co odnotowuje si¢ w okresie babilonskim
osrodkOw petnit tez w swoim czasie rozne funkcje: Mizpa funkcjonowata jako siedziba wiadz
prowincji, ktore po jakim$ czasie przeniosty si¢ do Ramat Rachel; Ramat Rachel stanowito
siedzib¢ wiladz prowincji; z kolei Jerozolima odzyskiwata status najwazniejszego osrodka

kultowego w regionie, by staé si¢ wreszcie kluczowym osrodkiem miejskim w Jehud’°.

Charakter kultury materialnej w okresie perskim nie zmienit si¢ drastycznie wzgledem tego,
co znane jest z epoki zelaza i z okresu nowobabilonskiego®’. Zmienila si¢ za to demografia:
zageszczenie osiedlenia w okresie perskim zmniejszyto si¢ wzgledem tego, co zaobserwowac
mozna w VII i w VI w. Poprawa sytuacji demograficznej przypada na pdzny okres perski i na
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okres hellenistyczny™*. Niski stopien zaludnienia perskiej prowincji Jehud nie wynika

752 0. Lipschits, The Babylonian Period in Judah, s. 47; tenze, The Long Seventh Century, s. 15; A. Lykke, Reign
and Religion in Palestine, s. 24.

753 Wspomnie¢ nalezy o tym, iz Babilonczycy po pokonaniu Asyryjczykow przejeli chociazby uzywane wczeéniej
budynki administracyjne, por. P.A. Beaulieu, Judah in the Shadow of Babylon, s. 7.

Zaproponowany przez Cartera podzial okresu perskiego jest czesto odrzucany jako sztuczny, bowiem trudno
o rozréznienie chociazby ceramiki z okresu wczesnego perskiego od tej pochodzacej z pdznego okresu perskiego,
por. D. Edelman, Settlement Patterns in Persian-Era Yehud, s. 53; P. Altmann, Economics in Persian-Period
Biblical Texts, s. 161.

54 Por. C.E. Carter, The Emergence of Yehud in the Persian Period, s. 231.

%5 Q. Lipschits, The Rural Settlement in Judah, s. 100. Wyliczy¢ mozna 27 nowych miejsc osadniczych w regionie
Beniamina w okresie perskim, por. D. Edelman, Settlement Patterns in Persian-Era Yehud, s. 57.

%6 Q. Lipschits, The Rural Settlement in Judah, s. 102; P. Altmann, Economics in Persian-Period Biblical Texts,
s. 81.

57.Q. Lipschits, The Rural Settlement in Judah, s. 103. Dla regionu wokot Bet Zur zmiany zasiedlenia od okresu
zelaza przez okres perski byty nieznaczne, por. A. Faust, Settlement Dynamics and Demographic Fluctuation in
Judah, s. 31. Wokot Bet Zur skupione sg pozostato$ci po osiedleniu, ktore rozpoczely si¢ jeszcze w okresie
monarchicznym i trwatly nieprzerwanie az do czaséw perskich, por. D. Edelman, Settlement Patterns in Persian-
Era Yehud, s. 57.

58 A, Faust, Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 106.

89 Q. Lipschits, The Rural Economy in Judah, s. 256-257.

760 J.R. Zorn, The View from Mizpah: Tell en-Nasbeh, Judah, the Sixth Century BCE, and the Formation of the
Bible Text, w: Stones, Tablets, and Scrolls. Periods of the Formation of the Bible, red. P. Dubovsky, F. Giuntoli
61 Wystepuje zgoda co do tego, ze poziom zaludnienia Judy w okresie greckim byt podobny do tego z okresu
babilonskiego, kiedy to w czasach perskich wynosit on okoto 30-35 % wartosci wyniku z okresu zelaza,
a podawana w przyblizeniu liczba mieszkancoéw prowingji jest podobna, por. O. Lipschits, Demographic Changes
in Judah between the Seventh and the Fifth Centuries B.C.E., w: Judah and the Judeans in the Neo-Babylonian
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z polityki dynastii achemenidzkiej. Rzady tej dynastii okresli¢ nalezy jako pragmatyczne,
a sami Persowie nie hamowali dla rozwoju judzkiej prowincji. Ten z kolei wymagat czasu, stad

poziom zaludnienia nie wzrdst nagle po przejeciu dominacji w regionie przez Persow.

Zalozenie o probach przywrdcenia rzadow dynastii Dawidowej w okresie perskim
przywodzi na mys$l jako pierwsze miejsce odpowiednie do tego typu dziatan Jerozolime.
W obliczu trudnosci, z jakimi boryka si¢ archeologia 1 dyskusyjnym zasiedleniem tego osrodka
miejskiego po 586 r. nieuprawnionym jest stwierdzenie, ze jakas dziatalno$¢ pisarska mozliwa
jest w tym miejscu we wskazanym czasie (przynajmniej do 539 r.). Jesli bowiem, jak chca
niektorzy badacze’?, Jerozolima opustoszala po pojawieniu si¢ sit babilonskich, to

stwierdzenie o mozliwej dziatalno$ci pisarskiej w tym miejscu jest nierozsadne. Jesli jednak

763 764 to

kto§ pozostal w ruinach miasta™, a o takich grupach réwniez si¢ wzmiankuje™",

prawdopodobnie ostatnig rzecza, jaka ta spoteczno$é podejmuje, Sa dziatania, majace na celu
przywrocenie dynastii Dawidowej na tron Judy we wczesnym okresie niewoli babilonskiej. Nie
posiadamy zadnych informacji o Jerozolimie z okresu od 586 r. do 539 r. Przyczyna tego stanu

rzeczy jest znikoma warto$¢ tego osrodka miejskiego dla polityki babilonskie;j.

Liczba ludno$ci wokoét Jerozolimy znacznie spadta w okresie babilonskim, a kontynuacja
tego stanu widoczna jest w czasach perskich’®. Miasto zyskuje pewne znaczenie dopiero w 2
pol. V w.”, Mimo matej liczby ludnosci w pierwszych latach po przejeciu wiadzy przez
Persow, odkrywane sg nieliczne dowody, $wiadczace o zamieszkaniu tego osrodka
miejskiego’®’. Podawane sa tez czesto zréznicowane liczby zamieszkujacych Jerozolime
w okresie perskim. Obszar wokot miasta wykazuje stagnacje pod wzgledem zmian z terenow
wiejskich na tereny zurbanizowane, a taki stan utrzymuje si¢ az do II w.®®. Zmiany widoczne

sa w tej czeSci Jerozolimy, w ktorej jeszcze przed najazdem babilonskim odnotowano znaczny

Period, red. O. Lipschits, J. Blenkinsopp, s. 364; C.E. Carter, The Emergence of Yehud in the Persian Period,
s. 201-202; A. Faust, Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 133; Settlement Dynamics and Demographic
Fluctuations in Judah, s. 33; E.A. Knauf, Bethel, s. 298.

62 O, Lipschits, The Fall and Rise of Jerusalem, s. 211.

763 Zniszczenia widoczne sg w mie$cie Dawida, na potnoc od starozytnej siedziby i w rejonie Ofelu, por. J. Zorn,
The View from Mizpah, s. 229.

84 A, Faust, Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 24; H.M. Barstad, The myth of the Empty Land, s. 116;
D.M. Carr, Criteria and Periodization in Dating Biblical Texts, s. 18.

85 A, Faust, Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 47-48; N. Shalom i in., Judah in the Early Hellenistic Period,
S. 68.

766 S, Honigman, Searching for the Social Location of Literate Judean Elites in Early Hellenistic Times. A Non-
Linear History of the Temple and Royal Administrations in Judea, w: Times of Transition. Judea in the Early
Hellenistic Period, red. S. Honigman, C. Nihan, O. Lipschits, s. 201.

67 p_ Altmann, Economics in Persian-Period Biblical Texts, s. 165; O. Lipschits, Jerusalem Between Two Periods
of Greatness, s. 169.

768 O, Lipschits, The Rural Economy of Judah, s. 237.
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wzrost liczby ludnos$ci. Ustalenie liczebnos$ci mieszkancow Jerozolimy tego okresu jest kwestig
dyskusyjng i roznice w jej oszacowaniu sg znaczace. Jak dotad zostata odkryta znikoma liczba
zabudowan z okresu perskiego, na co wplyw ma réwniez potozenie Jerozolimy na skalnych
wzgorzach 1 sporych rozmiarow pozostatosci z pdzniejszych okresow, greckiego, rzymskiego,
czy tez bizantynskiego’®®. Nie odnaleziono dotad §ladéw zasiedlenia poludniowo-zachodniego
wzgorza w Jerozolimie w okresie perskim, a rejon ten mial na nowo sta¢ si¢ miejscem
zamieszkania dopiero w 11 w.”". Pozostatosci po zasiedleniu Jerozolimy w okresie perskim
odkrywane sa w nieznacznej liczbie na wschodnich brzegach starozytnego miasta Dawida’"*.
Jerozolima w okresie perskim zasiedlona byta jedynie na obszarze nie wigkszym niz 5
hektarow’’2, Zasiedlenie Jerozolimy w mieécie Dawida i na Ofelu oraz na poludnio-
wschodnich wzgdrzach potwierdza odkrycie na tych terenach pieczeci typu yehud
(odpowiednio: 136 i 27)’"%. To drugie miejsce, zaraz po Ramat Rachel, pod wzgledem
liczebnosci odkrytych pieczeci’™®. Odkryte pieczecie zostaty oznaczone i sklasyfikowane, co
pozwolito tez wskaza¢ na powolny rozwdj administracyjny tego osrodka miejskiego

775

w schytkowym okresie perskim’’, cho¢ nie stanowilo ono wtedy najwickszej politycznej sity

78 a pozostatosci z poczatku

w regionie, a zmienito si¢ to dopiero w okresie hellenistycznym
tego okresu tez naleza do rzadkich. W okresie perskim Jerozolima zostata zorganizowana w ten
sposob, by petié funkcje patacowe i obronne (77°2)""7, a $wiatynia mogta shuzy¢ jako centrum

administracyjne w prowincji Jehud’’8, tym samym zastepujac w tej funkcji Mizpa’’®.

769 Q. Lipschits, Between Archaeology and Text, s. 152.

0 |, Finkelstein, Jerusalem in the Persian (and Early Hellenistic) Period and the Wall of Nehemiah, JSOT
32/4(2008), s. 504; O. Lipschits, Between Archaeology and Text, s. 153.

1 Q. Lipschits, Between Archaeology and Text, s. 154. Zasadniczo konsensus pomiedzy badaczami dotyczy
zasiedlenia w gornej czgsci Miasta Dawida, 1. Kreimerman, D. Sandhaus, Political Trends as Reflected in the
Material Culture. A New Look at the Transition between the Persian and Early Hellenistic Periods, w: Times of
Transition. Judea in the Early Hellenistic Period, red. S. Honigman, C. Nihan, O. Lipschits, s. 126.

72O, Lipschits, Between Archaeology and Text, s. 155.

73 Q. Lipschits, Between Archaeology and Text, s. 156.

74 W Ramat Rachel odnaleziono 307 takich zabytkdw, w Jerozolimie-Miasto Dawida — 136, Jerozolimie-
Wschodnie Wzg6rze — 27, w Tell en- Nasbeh — 19, por. O. Lipschits, D.S. Vanderhooft, The Yehud Stamps
Impressions, s. 11-12.

75 S, Honigman, Searching for the Social Location of Literate Judean Elites in Early Hellenistic Times, s. 205;
O. Lipschits, D.S. Vanderhooft, The Yehud Stamps Impressions, s. 15.

76 Q. Lipschits, Between Archaeology and Text, s. 157-158; S. Honigman, Searching for the Social Location of
Literate Judean Elites in Early Hellenistic Times, s. 204.

77 Co ciekawe, termin ten pochodzi z jezyka akadyjskiego (birtu) i zostat przeniesiony jezyka hebrajskiego dzigki
procesowi arameizacji. Odnotowuje si¢ 6w termin jedynie w tekstach biblijnych, ktore spisane zostaty w p6Zznym
jezyku hebrajskim, por. I. Young, R. Rezetko, Linguistic Dating of Biblical Texts. An Introduction to Approaches
and Problems, s. 293.

78 |, Finkelstein, Jerusalem in the Persian (and Early Hellenistic) Period, s. 505; D. Edelman, Apples and
Oranges, s. 138.

79 Q. Lipschits, Jerusalem Between Two Periods of Greatness, s. 163.
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Jednym z miejsc, ktore zostaly pominigte na szlaku przemarszu wojsk babilonskich, a po
586 r. rozpoczeto okres swojej prosperity, jest Mizpa, gtowny osrodek w dystrykcie’®,
identyfikowane z Tell en- Nasbeh’!. Swoja pozycje w okresie babilofiskim ten o$rodek miejski

82 Dane z warstwy 11 w Tell en- Nasbeh

zawdzigcza wysoko rozwinietej produkcji wina i oliwy
potwierdzaja, ze doszto tam we wczesnych latach VI w. do zmian administracyjnych i miejsce
to zyskalo nowy, wyzszy status’®. Wraz z Betel i Senaah wzmiankowane jest jako jedno

Z najbardziej wysunictych na pétnoc miast perskiej prowincji Jehud’®*

, cho¢ juz znacznie
wezesniej petnito funkcje granicznej fortecy®®. W okresie perskim Mizpa swoje znaczenie traci

na rzecz Ramat Rachel "%,

Autor biblijny przedstawia tragiczne wydarzenia, jakich areng miata sta¢ si¢ w przesztosci
Mizpa. Opis wydarzen moze sugerowaé, ze w epoce babilonskiej dochodzito na terenach Judy
do silnych tar¢ pomiedzy zwolennikami prowadzenia uleglej polityki wobec panujacej dynastii
chaldejskiej z reprezentantami dynastii Dawidowej. Przekaz o zamordowaniu Godoliasza moze
$wiadczy¢ o zaognionej sytuacji (Jr 41,1-3). Niedlugo potem do Mizpa mieli przybyc
pielgrzymi z Sychem, Szilo i Samarii, na ktérych — wedtug biblijnego przekazu — napadt
Izmael, potomek Dawidowy, i jego towarzysze. Zwtoki pomordowanych pielgrzymow

umiescit on w studni, ktora miata zosta¢ zbudowana przez judzkiego krola, Asg, jako element

780 L. Grabbe, A History of the Jews., s. 24; O. Lipschits, The Rural Economy of Judah, s. 242-243; J.E.B.
Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 30; J. Kessler, Diaspora and Homeland in
the Early Achaemenid Period, s. 140.

81 p_A. Beaulieu, Judah in the Shadow of Babylon, s. 12; C.E. Carter, The Emergence of Yehud in the Persian
Period, s. 128; I. Finkelstein, The great wall of Tell en-Nasbeh (Mizpah), the first fortifications in Judah, and 1
Kings 15:16-22, VT 62 (2012) s. 14-28; J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period
Judah, s. 3; C. McKinny, My People as Your People. A Textual and Archaeological Analysis of the Reign of
Jehoshaphat, s. 102; J.R. Zorn, An Inner and Outer Gate Complex at Tell en-Nasbeh, BASOR 307 (1997), s. 53;
Tell en-Nasbeh: A Reevaluation of the Architexture and Stratigraphy of the Early Bronze Age, Iron Age and Later
Periods, s. 34-46; The View from Mizpah, s. 231. Slady dziatalnosci Babilonczykow odkrywane sa takze w innych
miejscach Judy. Wymienia je J. Kim, Jerusalem in the Achaemenid Period, s. 151-152. Istniejg tez propozycje
lokalizowania Mizpah w Nebi Samwil, por. Y. Magen, Nebi Samwil: Where Samuel Crowned Israel’s First King,
BAR 34/3 (2008), s. 36-45; J.R. Zorn, An Inner and Outer Gate Complex at Tell en-Nasbeh, BASOR 307 (1997),
S. 59. Nebi Samwil byto waznym os$rodkiem w okresie babiloniskim i w okresie perskim, o czym §wiadczy liczba
odciskow pieczeci Imlk i yhd odkryta na tym stanowisku, por. N. Na’aman, Reconsidering the Ancient Name of
Nebi Samwil, PEQ 151/3-4 (2019), s. 203.

82 H,M. Barstad, After the ,, Myth of the Empty Land”, s. 12.

83 Q. Lipschits, Ammon in Transition, s. 36; N. Shalom i in., Judah in the Early Hellenistic Period, s. 68.
Uczynienie z Mizpy centrum adminisracyjnego w miejsce Jerozolimy miatoby $§wiadczy¢ o silnych sympatiach
probabilonskich na terenach Beniamina, por. J.M. Trotter, Reading Hosea in Achaemenid Yehud, s. 55. O statusie
tym $wiadczy¢ maja rowniez odkryte w tym miejscu ceramike grecka z okresu babilonskiego, J.R. Zorn, The View
from Mizpah, s. 243; C.E. Carter, The Emergence of Yehud in the Persian Period, s. 257; H.M. Barstad, The Myth
of the Empty Land, s. 113. Datowana na ok. 500 r. znana jest z tego miejsca takze cysterna, dekorowana w sfinksy
i inne motywy ozdobne, C.E. Carter, The Emergence of Yehud in the Persian Period, s. 131.

84 A, Lemaire, Levantine Epigraphy and History in the Achaemenid Period (539-332 BCE), s. 96.

8 J.R. Zorn, Estimating the Population Size of Ancient Settlements: Methods, Problems, Solutions, and Case
Study, w: BASOR 295 (1994), s. 36.

786 5, Honigman, Searching for the Social Location of Literate Judean Elites in Early Hellenistic Times, s. 204.
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umocnien w walce z izraelskim krélem, Basza (Jr 41,9). By¢ moze autor biblijny, wskazujac
na miejsce zlozenia zwtok mezczyzn pomordowanych przez potomka Dawidowego, chciat
odwota¢ si¢ do rzadow kroéla judzkiego, Asy i jego militarnych star¢ z krolem Izraela, Basza
(1 Krl 15,16). Zwazywszy na fakt, iz Asa byl postrzegany jako prawowierny i prawowity
wiadca (1 Krl 15,9-15), nawigzanie do tego krola moze by¢ swiadomym dzialaniem, majagcym
na celu wskazanie na wyzszo$¢ dynastii Dawidowej nad jej przeciwnikami, krolem Izraela,
Basza, oraz Godoliaszem, administratorem mianowanym przez krdla babilonskiego. Obydwaj
oni stali w opozycji do cztonkow dynastii Dawidowej, cho¢ Izmael wkrétce potem zbiega do
Ammonitéw, a autor biblijny nie probuje wyjasnia¢ ani jego zachowania, ani motywow.
Dokonany przez Izmaela mord rozumie¢ mozna na dwa sposoby. Jesli pielgrzymi kierowali si¢
do innego sanktuarium, niz to w Jerozolimie, wtedy Izmael mégt wystapic jako obronca kultu,
ktory powinien byé sprawowany tylko w tym miejscu’®’. Skoro bowiem Izrael nie ma dostepu
do ziemi, to nie mozna tez uznaé jakiejkolwiek formy kultu na terenach zajetych przez
Babilonczykow za prawowierng’®. To wigzaloby tez Izmaela z Asa, o ktorym autor 1 Krl
wspomina, ze ,,postepowat [on] uczciwie wobec Pana” i dbat o kult $wigtynny. Postawienie
sprawy w ten sposob uzasadnialoby tez hipoteze Blenkinsoppa o istnieniu w Betel osrodka

kultowego, do ktorego zmierzaé mogli pielgrzymi’s®

. Jest wysoce prawdopodobne, zZe
potaczenie tych elementow, a wigc faktu pochodzenia Izmaela z dynastycznej linii Dawidowe;j,
nawigzania do wykopanej i wzmocnionej za czasOw panowania judzkiego kréla Asy studni,
morderstwa dokonanego na dwoch grupach opozycyjnie nastawionych do dynastii Dawidowej
(Godoliasz - jego swita - wojska babilonskie oraz pielgrzymi kierujacy si¢ do innego
sanktuarium niz to w Jerozolimie), tworzy narracje¢, dzigki ktorej umacnia si¢ pozycje dynastii
Dawidowej. Pozbycie si¢ Godoliasza z Mizpy nie jest tez rOwnoznaczne z porzuceniem tego
os$rodka na rzecz Jerozolimy. Trudno wskazaé, kto w tym miejscu przebywat. Autor biblijny
informuje, ze Izmael zbiegl do Ammonitéw (Jr 41,15), a pozostali przy zyciu $wiadkowie tych
wydarzen udajg si¢ wkrotce do Egiptu, mimo przeciwwskazan wnoszonych przez proroka

Jeremiasza, jakie przekazal mu w wyroczni Bog (Jr 42,1-43,7). Skoro zatem Izmael stangt w

obronie jedynego kultu w Jerozolimie, to dlaczego autor biblijny niejako zdejmuje go ze sceny?

87 R. Hobson, Jeremiah 41 and the Ammonite Alliance, s. 11.

788 (O relacji ziemi i $wiatyni zob. T. Rémer, The So-Called Deuteronomistic History, s. 62. Nie wszyscy autorzy
biblijni sg zdania, ze poza Juda Hebrajczycy sg w stanie czci¢ tylko JHWH, czego dotyczy przestroga Jeremiasza,
by Jochanan nie oddalat si¢ wraz z ,,resztg Izraela” do Egiptu (Jr 42,13-22). Swoje obawy Jeremiasz potwierdza
niedtugo pdzniej, kiedy relacjonuje, iz niektorzy z Judejczykow, zbiegtych do Egiptu, oddajg cze$¢ krolowej nieba,
a nie JHWH (Jr 44,16-19). Podobng opini¢ na temat przebywajacych w Babilonie Judejczykoéw wyraza
Deuterolzajasz, por. P.R. Bedford, Temple Restoration in Early Achaemenid Judah, s. 66.

789 ], Blenkinsopp, Bethel, s. 93-107.
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Czy wplyw na to ma to samo poréwnanie do judzkiego krola Asy, poczynione przez autora
biblijnego wczesniej? Wladca ten zostal posadzony o uchybienia w przeprowadzonej przez
siebie reformie kultu. Autor 1Krl 15,14 wskazuje, ze Asa nie zniszczyt ,,wzniesien kultowych”
(7m32). Podaje tez, ze cierpial on pod koniec swojego zycia na paraliz nog (w. 23; ,,jego nogi
staly si¢ stabe”, 2377nx n2n). Daje wiec poznaé, ze zycie Asy nie byto w pelni obdarzone
btogostawienstwem, a wynikalo to prawdopodobnie z tego, ze nie usunat on ,kultowych
wzniesien. Podobnie tez jak Izmael, Asa wszedt w sojusz z krolem obcego panstwa (w. 18-20).
W przeciwienstwie jednak do Asy Izmael korzysta z sity swoich nog, by zbiec do sojusznika
(Jr 41,15, ,,wymknat si¢”, v7n). Wzmianka o cysternie zbudowanej przez krola Ase miata
prawdopodobnie na celu naprowadzi¢ czytelnika na poréwnanie tych dwoch postaci. Termin
ni2 (w. 9) zostaje pozniej zastgpiony przez wyrazenie 0’27127, ,,wielkie wody” (w. 12), miejsce
w Gibeonie, gdzie Jochanan miat okazj¢ pomsci¢ Godoliasza, czego nie uczynit, ratujac jedynie

z opresji jencow, jakich z Mizpa wyprowadzit Izmael.

Takze w p6zniejszej tradycji biblijnej zaznacza si¢ pamie¢¢ o Mizpa jako osrodku kultowym
(1 Mch 3,46-48). Niestety, jak dotad, nie odnaleziono tam $ladéw istnienia $wigtyni z okresu
perskiego’®. Archeolodzy odkryli za to $lady zmian sugerujace, ze nie istniata przerwa
w zasiedleniu Mizpa w okresie zelaza i w okresie perskim. Co wigcej, warstwa 2
(prawdopodobnie z okresu perskiego’) w Tell en-Nasheh charakteryzuje sie rozbudowa
muréw domostw, co moze wskazywa¢ na rozwoj osrodka miejskiego. Podczas gdy
dowiedziono, iz mury domow w warstwie 2 faktycznie sg szersze, tak nie ma jednoznaczne;j
odpowiedzi, czy dokonano tego u schylku okresu babilonskiego, czy tez juz w okresie
perskim’®2, Charakterystycznym materiatem archeologicznym datowanym na okres perski, jaki
odnaleziono w Tell en-Nasbeh, sa przypominajace ottarz ofiarniczy lampy, typowe dla
zoroastrianskich rytuatéw, w ktorych centralng role odgrywat ogien’®®. Identyfikacja tego
materiatu archeologicznego jako lamp stosowanych w perskich rytuatach nie dowodzi jeszcze,
ze mogty one by¢ celebrowane wlasnie w Mizpie lub w catej prowincji Jehud. Nie jest mozliwe
tez ustalenie, W jaki SposOb przedmioty te trafity do Tell en-Nagbeh. Ich odkrycie dowodzi
istnienia sieci kontaktow judzko-iranskich i transferu elementoéw religii iranskich. Jesli autor
biblijny miat styczno$¢ z perskimi praktykami religijnymi i kultem ognia wlasnie w Mizpa,

niewatpliwie mogto sprowokowac to zmiany znaczeniowe terminow i proby wykorzystania ich

790 J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion, s. 105.

1 J.R. Zorn, Estimating the Population Size of Ancient Settlements, s. 36.
792 ] E.B. Gallarreta, Household and Family Religion, s. 54.

793 J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion, s. 66-67.
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W procesie przywracania wiadzy dynastii Dawidowej. Istnieje kilka powodow, dla ktérych
przypuszczenie to moze okaza¢ si¢ stuszne. Jesli bowiem Mizpa bylo miejscem istotnym
w polityce administracyjnej Babilonczykdéw i1 poézniej Perséw, to by¢ moze stalo si¢ tez domem

:794
J

dla autoréw biblijnych konstruujacych podstawy identyfikacji spotecznej ™. Mogli oni dziata¢

w Tell en-Nasbeh’, po czym przenies¢ sie do Jerozolimy, kiedy ta zyskiwata wazny status’®®.
Stycznos¢ z perskimi rytuatami ognia autorzy biblijni mogli mie¢ rowniez na odleglych od Judy
terenach Mezopotamii, lecz czy wtedy te wykorzystanie tych elementow kultowych
wplynetoby w jakikolwiek sposob na tendencje monarchiczne w Jehud’®’? Faktem jest, ze

pojawienie si¢ typowych dla zoroastryzmu lamp moze §wiadczy¢ nie tylko o wptywach

perskich na kult w Judzie, ale takze o obecnosci Persow w Tell en-Nasbeh’®,

Betel, identyfikowane obecnie z Tell Beitin’®, mogto w okresie babilonskim odegraé istotng
rolg w systemie administracyjno-religijnym Judy. Autor biblijny wzmiankuje istnienie w tym
miejscu $wiatyni zbudowanej przez Jeroboama |, a zniszczonej przez Jozjasza. Betel
wskazywane bylo rowniez jako miejsce ztozenia Arki Przymierza, do ktorej kieruja si¢ Izraelici
po przegranej bitwie z wojownikami z pokolenia Beniamina (Sdz 20,24-28)%%°. Wedtug listy
potomkow Beniamina, zawartej w Ne 11,30-35, Betel miato by¢ zamieszkiwane przez

niektorych z nich, stad wniosek, ze w okresie perskim pdinocna granica prowincji Jehud

7% O mozliwej tworczosci autoréw biblijnych w Mizpah w okresie niewoli babilonskiej dywaguje réwniez
JR. Zorn, cho¢ nie skupia si¢ on na tendencjach monarchicznych, to jednak podaje istotne argumenty
przemawiajace za literacka dziatalno$cig w tym osrodku, por. tenze, The View from Mizpah, s. 248-252.

% Powstaje jednak pytanie, skad te teksty mogly znalezé sie w Mizpah, je$li nie zostaly tam sporzadzone.
D.V. Edelman przypuszcza, ze mogly zosta¢ tam przeniesione wraz z dokumentacjg administracyjng niedtugo po
zniszczeniu czgéci Jerozolimy. Przyznaje jednak, ze istnieje takze inny scenariusz, w ktorym (nowe) wiadze
administracyjne Judy sporzadzity nowe rejestry, tym samym stara dokumentacja byta juz zbedna. Przeniesienie
dokumentacji do Mizpah bylo mozliwe, wg Edelman, jesli kult jawhistyczny moégt by¢ w tym miejscu
kontynuowany, por. taz, The Text-Dating Conundrum:Viewing Genesis and Kings from an Achaemenid
Framework, w: Stones, Tablets, and Scrolls. Periods of the Formation of the Bible, red. P. Dubovsky, F. Giuntoli,
s. 15.

796 Dystrykt Mizpah dzigki swojemu potencjatowi agrarnemu i utracie przez Jude Szefeli w 701 r. zyskal wysoka
pozycje, na czym mogta rowniez skorzystac Jerozolima jeszcze przed jej zburzeniem, por. O. Lipschits, The Rural
Economy of Judah, s. 245-246.

97 By¢ moze Mizpah byto oérodkiem dzialalno$ci literackiej zwolennikow kontynuacji rzadow przedstawiciela
dynastii niedawidowej. Wg Daviesa w Mizpie historia pisana byta z perspektywy Beniaminitow, a fakt morderstwa
Godoliasza przez przedstawiciela dynastii Dawidowej akcentuje opozycj¢ tych dwoch linii dynastycznych, por.
J.R. Zorn, The View from Mizpah, s. 250. W podobnym tonie wypowiada si¢ E.B. Zvi, wyliczajac powody, dla
ktorych dziatalno$¢ autoréw biblijnych w Mizpie byta niemozliwa. Wérdd nich wskazuje na ich skupienie na
Jerozolimie, skupienie na przywréceniu rzadow dynastii Dawidowej, brak wspomnien o Mizpie w poszczegdlnych
tekstach, por. tenze, The Urban Center of Jerusalem, s. 203.

798 ] E.B. Gallarreta, Household and Family Religion, s. 67.

799 J.C.H. Laughlin, Fifty Major Cities of the Bible. From Dan to Beersheba, s. 52; J. Blenkinsopp, Bethel, s. 93;
L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 22.

800 Deuteronomicznym dodatkiem majg by¢ w. 27-28, ktorych tre$¢ mogta pierwotnie odnosié sie do Mizpah, por.
P.M. Arnold, Gibeah, s. 67.
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przebiegata jeszcze dalej na pomnoc®. Ciaglosé osadnictwa na tym terenie zostata poddana
w watpliwo$é®?2, Bylo to miejsce, w ktorym rozwijaty sie biblijne tradycje, a dziatalno$é

803 Napotka¢ mozna jednak takze na odmienne

pisarska w kolejnych okresach jednak zanikata
zdania badaczy, ktorzy wskazuja na Betel jako na miejsce powstania czesci tradycji
kaptanskich, ktorych redakcja miata przypa$¢ na okres perski, a konkretniej — na panowanie
Kserksesa®®*. Domniemanie o wysokim statusie Betel w okresie, gdy Mizpa posiadata status
administracyjnej stolicy prowincji, oparte na fakcie zamieszczenia na listach w Ezd 2,20-35
i Neh 7,25-38, nie zyskuje potwierdzenia w materiale archeologicznym. Listy te sa
prawdopodobnie  odzwierciedleniem  sytuacji  polityczno-spotecznej w  okresie
hellenistycznym®S. Swiadectwa archeologiczne potwierdzaja zasiedlenie Betel zwlaszcza
w okresie hellenistycznym, a badacze spieraja si¢ 0 mozliwa przerwe tym procesie w pé6znym

okresie perskim®,

Betel w epoce perskiej mogto by¢ odpowiednim miejscem dla kontynuacji kultu w Judzie®’.
Potwierdza¢ t¢ hipoteze moze wzmianka o delegacji wystanej z (prawdopodobnie) Betel

niedtugo przed 518 r. (Zach 7,1-7), kiedy $wigtynia w Jerozolimie nie byla jeszcze

808 h809

odbudowana Te hipoteze ostabia brak odpowiednich dowodéw archeologicznyc
Prawda jest, ze spoteczno$¢ judzka, ktéra nie zostata deportowana na tereny Babilonii, mogta
kontynuowac kult, by¢ moze nawet w formie oficjalnej, a to wymagato istnienia odpowiedniego
osrodka kultowego. Betel spetniatoby kryteria takiego miejsca, jednak ustalenie, czy istotnie
praktykowany byt tam oficjalny kult, wydaje si¢ obecnie niemozliwe. Przypuszczalnie tez to
z przedstawicielami kultowego osrodka w Betel mieli podejmowaé dyskusje zwolennicy
przywrocenia §wietnosci Jerozolimy®®. Znaczny spadek znaczenia Betel mogt przypas¢ na

wezesny okres perski, kiedy to Jerozolima zyskiwata na znaczeniu®!!. Problem jednak w tym,

ze czas pomigdzy 520 a 445 jest stabo poswiadczony przez archeologig, jesli chodzi o rozwdj

801 A, Lemaire, Levantine Epigraphy and History in the Achaemenid Period (539-332 BCE), s. 84.

802 powodem, dla ktorego podniesiono taka watpliwosé, jest gtdwnie ze wzgledu na brak ceramiki z okresu po
722 r., por. J. Blenkinsopp, Bethel, s. 95.

803 Por. I. Finkelstein, Jerusalem and Judah 600-200 BCE., s. 10. W Betel mial powsta¢ chociazby Ps 89, ktory
miat by¢ spisany na potrzeby tamtejszych mieszkancow i uzywany w rytuatach przebtagalnych u poczatkow
okresu niewoli babilonskiej, por. M. Martilla, Collective Reinterpretation in the Psalms, s. 141.

804 Por. P. Guillaume, Land and Calendar, s. 185.

805 por. 1. Finkelstein, Jerusalem and Judah 600-200 BCE., s. 11.

806 C.E. Carter, The Emergence of Yehud in the Persian Period, s. 162-163.

807 J. Blenkinsopp, Bethel, s. 99; J.M. Miller, J.H. Hayes, A History of Ancient Israel and Judah, s. 487;
P. Guillaume, Land and Calendar, s. 185.

808 J. Blenkinsopp, Bethel, s. 100-101.

809 A, Faust, Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 214.

810 por, D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 37.

811 por. E.A. Knauf, Bethel, s. 319.
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Jerozolimy. By¢ moze przerwa w zasiedleniu Betel w pdznym okresie perskim, o ktorej
wzmiankuje wyzej, jest brakujacym ogniwem w przedstawieniu napigtej sytuacji pomigdzy
poszczegblnymi osrodkami. Mozna przy tym zatozy¢, ze jeszcze we wezesnym okresie perskim
dominowato przekonanie o wyzszos$ci Betel nad Jerozolimg. Tam tez, na poinocy, mogly
rezonowac¢ tendencje monarchiczne, choé, jak si¢ zdaje, wiekszg wage przykuwano w Betel do

tradycji o Jakubie i exodusie.

Kolejnym miejscem, ktore nie uleglo zniszczeniu za sprawg przemarszu wojsk babilonskich
byt Gibeon, obecnie el-Jib®'2. Prace archeologiczne prowadzone byly tam w latach 50. i 60.
ubiegtego wieku (miedzy 1956 a 1962)813, Osrodek ten stynat z produkcji wina, zaréwno

814 jak i w epoce babilonskiej®®, kiedy to jego produkcja umozliwiata sptate

W pdznej epoce
trybutu (Jr 40,10). Znane s takze artefakty ceramiczne z VI w. przed Chr.8!®, pieczecie
z inskrypcja mswh8l’| choé ceramika z okresu perskiego i inskrypcje z zapisem nazwy perskiej
prowincji Jehud nie zostaty dotychczas odnalezione®!8. Interesujacym odkryciem s inskrypcje
zawierajace nazwy dwoch klanow Gibeonitow, gdr i nr’. Inskrypcje datowane sg przez
niektorych badaczy na schytkowy okres nowobabilonski i wczesny okres perski®®. Dwa
gibeonickie klany, Gedor i Ner, miaty wysyla¢ transporty z winem do Gibeonu jako miejsca

centralnego, w ktérym prowadzono spis przychodéw i produktéw wytworzonych przez te

rodziny®?, Nazwa klanu nera, jaka pojawia si¢ na tych inskrypcjach, jest zaarameizowang

812 J.C.H. Laughlin, Fifty Major Cities of the Bible, s. 135; J. Pritchard, Gibeon, Where the Sun Stood Still, s. 3;
J. Day, Gibeon and the Gibeonites in the Old Testament, w: Reflection and Refraction. Studies in Biblical
Historiography in Honour of A. Graeme Auld, red. R. Rezetko, T.H. Lim, W.B. Aucker, s. 146; Y. Lee-Sak,
Polemical Propaganda of the Golah Community against the Gibeonites: Historical Background of Joshua 9 and
2 Samuel 21 in the Early Persian Period, s. 117; L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 23.

813 D. Edelman, Gibeon and the Gibeonites Revisited, s. 153.

814 M. Lubetski, DML’: A Seal from the Moussaieff Collection, w: New Inscriptions and Seals Relating to the
Biblical World, red. M. Lubetski, E. Lubetski, s. 78-79.

815 Gibeon mogt stanowi¢ wazny osrodek handlowy juz w trakcie panowania Ezechiasza (715-685 r.), por. J.C.H.
Laughlin, Fifty Major Cities of the Bible, s. 137.

816 H.-G. Kang, Y. Garfinkel, Finger-impressed Jar Handles at Khirbet Qeiafa: New Light on Administration in
the Kingdom of Judah, s. 193; D. Edelman, Gibeon, s. 154; C.E. Carter, The Emergence of Yehud in the Persian
Period, s. 120-121.

817 N. Na’aman, The Sanctuary of the Gibeonites Revisited, s. 102. Skrotowo o mozliwych funkcjach tych pieczeci
pisze D. Edelman, The Origins of the ‘Second’ Temple. Persian Imperial Policy and the Rebuilding of Jerusalem,
s. 234,

818 N. Na’aman, The Sanctuary of the Gibeonites Revisited, s. 102; A. Lemaire, Levantine Epigraphy and History
in the Achaemenid Period (539-332 BCE), s. 89. Do grupy artefaktow dotaczy¢ nalezy takze monety z okresu
hellenistycznego, J. Pritchard, Gibeon, s. 163. W historii archeologicznych odkry¢ w tym miejscu wspomnieé¢
mozna chociazby o pier§cieniach z aramejskimi inskrypcjami, ktére to przedmioty datuje si¢ na VI lub wczesny
V w., D. Edelman, Gibeon, s. 159; L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 23. Odkrycia te i brak $wiadectw
zniszczen poswiadczaja, ze okupacja Gibeonu w okresie nowobabilonskim przebiegata bez zaktocen.

819Y. Lee-Sak, Polemical Propaganda of the Golah Community, s. 119.

820 A, Demsky, The Genealogy of Gibeon (I Chronicles 9:35-44): Biblical and Epigraphical Considerations,
S. 22.
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forma hebrajskiego imienia Ner®. Imie to (1) wzmiankowane jest w listach genealogicznych
w 1 Sm 14,51 (syn Abiela, brat Kisza, ojciec Abnera) i w 1 Krn 9,39 (ojciec Kisza, dziadek
Saula). Imi¢ to ma ten sam rdzen, co jeden z dwoch terminéw obecnie badanych, co jednak nie
uprawnia jeszcze do stwierdzenia, by Ner miat jaki§ wplyw na tendencje sprzyjajace
przywrdceniu wiadzy dynastii Dawidowej — zwlaszcza, ze przynalezat do rodziny Saula (1 Sm
14,49-52). Dane, jakimi obecnie dysponuje, pozwalaja mi jedynie na stwierdzenie

o przypadkowym podobienstwie terminologicznym.

W Ramat Rachel, niecate 5 km na potudniowy-zachod od Jerozolimy, znajdowat si¢ patac,
bedacy siedzibg wiladz asyryjskich®? a badania archeologiczne wskazuja na ciggloéé
w zasiedleniu tego o$rodka od okresu asyryjskiego az do hellenistycznego®?3, co moze stanowié
argument nie tylko za rozwojem tego osrodka, ale takze za prowadzeniem dziatalnosci autorow
biblijnych w tym miejscu®?. Juz w okresie asyryjskim osrodek ten petnit funkcje centrum
poboru podatk6w®?®, a sytuacja ta nie ulegta zmianie po najezdzie wojsk babilofiskich na
Jude®?. Niektorzy badacze poddaja w watpliwosé fakt, jakoby w Ramat Rachel miat przebywaé

perski zarzadca prowincji, co jest blednym zatozeniem®’

. O$rodek ten, posiadajacy jako jedyny
krélewska architekture wraz z krolewskimi ogrodami®?®, miat takze silng pozycje w V w.
i w IV w.82, Z okresu perskiego znanych jest 163 pieczeci typu yehud odkrytych na terenie

Ramat Rachel, co stawia ten osrodek na pierwszym miejscu pod wzgledem liczebnosci

821 HAH!®, s. 847; D. Edelman, Did Saulide-Davidic Rivalry Resurface in Early Persian Yehud?, w: The Land that
I Will Show You. Essays on the History and Archaeology of the Ancient Near East to Honour pf J. Maxwell Miller,
red. J.A. Dearman, M.P. Graham, s. 80.

822 A, Faust, Judah in the Neo-Babylonian Period, s. 198.

823 0. Lipschits, The Rural Economy of Judah, s. 238; O. Lipschits, Between Archaeology and Text, s. 149;
P. Altmann, Economics in Persian-Period Biblical Texts, s. 163; J.R. Zorn, The View from Mizpah, s. 237;
N. Shalom i in., Judah in the Early Hellenistic Period, s. 68 Znaczny rozwdj budownictwa odnotowany zostaje na
przet. VII 1 VIw,, por. D.N. Fulton, Y. Gadot, A. Kleiman, L. Freud, O. Lernau, O. Lipschits, Feasting in Paradise:
Feasts Remains from the Iron Age Palace of Ramat Ra/el and Their Implication, w: BASOR 374 (2015), s. 29.
824 E.M. Meyers, The Rise of Scripture in a Minimalist Concept, w: Stones, Tablets, and Scrolls. Periods of the
Formation of the Bible, red. P. Dubovsky, F. Giuntoli, s. 388

825 D.N. Fulton, Y. Gadot, A. Kleiman, L. Freud, O. Lernau, O. Lipschits, Feasting in Paradise, s. 43; N. Shalom
i in., Judah in the Early Hellenistic Period, s. 68.

826 5, Honigman, Searching for the Social Location of Literate Judean Elites in Early Hellenistic Times, s. 204.
827 p, Altmann, Economics in Persian-Period Biblical Texts, s. 164; S. Honigman, Searching for the Social
Location of Literate Judean Elites in Early Hellenistic Times, s. 204. Znane sa jednak z tego okresu pieczeci,
w ktorych wzmiankuje si¢ z imienia dwoch zarzadcow (‘Ahiab i Yeho ezer), O. Lipschits, Y. Gadot, B. Arubas,
M. Oeming, What Are the Stones Whispering? Ramat Rachel: 3000 Years of Forgotten History, s. 99.

828 B, Becking, “We All Returned as One! Critical Notes on the Myth of the Mass Return, w: Judah and the Judeans
in the Persian Period, w: Judah and the Judeans in the Persian Period, red. O. Lipschits, M. Oeming s. 10-11;
D.N. Fulton, Y. Gadot, A. Kleiman, L. Freud, O. Lernau, O. Lipschits, Feasting in Paradise, s. 30; O. Lipschits,
Y. Gadot, B. Arubas, M. Oeming, What Are the Stones Whispering?, s. 64-65. By¢ moze ogrod krolewski,
znajdujacy sie w Ramat Rachel, wyrazat idee Pax Persica, por. J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 9.
829 Q. Lipschits, The Rural Economy of Judah, s. 257-258; P. Altmann, Economics in Persian-Period Biblical
Texts, s. 183.
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odkrytych pieczeci z oznaczeniem nazwy prowincji®*®. Ramat Rachel traci znaczenie na
poczatku okresu hellenistycznego, z ktorego $wiadectwa archeologiczne sg nieliczne i nie
pozwalaja stwierdzi¢ jednoznacznie o kontynuacji zasiedlenia tego osrodka®!. W perspektywie
powyzej zgromadzonych danych dotyczacych Ramat Rachel mozna przypuszczaé, ze byt to
osrodek, w ktorym dzialalno$¢ autoréow biblijnych mogla by¢ prowadzona. Mogli to by¢
zwolennicy przywrocenia wiladzy dynastii Dawidowej. Nie mozna wykluczy¢ tego, ze
Persowie mogli promowac¢ ponowne rzady tej dynastii — pod czujnym okiem perskich
wystannikéw. Dziatalnos¢ autorow biblijnych w  bezposrednim sgsiedztwie perskiej
administracji musiata wymagac¢ albo przyzwolenia ze strony hegemona, albo wielkiej odwagi,

o ile byta sprzeczna z perskimi zatozeniami.

4. Warunki kontaktéw miedzykulturowych?®?

W tym punkcie omawiam dwa zasadnicze warunki kontaktow migdzykulturowych, dzieki
ktorym mozliwe stato si¢ przejmowanie elementow perskiej teologii i krolewskiej ideologii
dworu Achemenidéw na grunt tekstow biblijnych. Pierwszym z tych warunkow jest jezyk
aramejski, dzieki ktoremu mozliwa jest komunikacja w calym imperium perskim. Jezyk
stanowi najlepszy nosnik idei. Drugim warunkiem jest reforma kalendarza, a wigc wptyw zmian
administracyjnych na zycie mieszkancow réznych czes$ci imperium. Jesli Persowie zdotali
dokona¢ tak powaznej reformy, to rozsadnym jest twierdzi¢, ze takze praktyki religijne udato
si¢ im przeszczepi¢ w tradycje podbitych przez nich spoleczenstw lub elementy ich religii byly

czesciej wykorzystywane, dzigki widocznej wymianie kulturowe;.

a. Jezyk aramejski i jego imperialna forma
Jezyk aramejski uzywany byt juz w okresie asyryjskim®®, a p6zniej takze w okresie nowo-

babilonskim jako jeden z dwoch jezykow uzywanych w administracji krolewskiej (lecz nie byt

830 0. Lipschits, Between Archaeology and Text, s. 156.

81 Q. Lipschits, Y. Gadot, B. Arubas, M. Oeming, What Are the Stones Whispering?, s. 113; I. Kreimerman,
D. Sandhaus, Political Trends as Reflected in the Material Culture, s. 125; S. Honigman, Searching for the Social
Location of Literate Judean Elites in Early Hellenistic Times, s. 204.

82 Do warunkéw kontaktéw miedzykulturowych zaliczyé nalezy rowniez wspdlne dziatania militarne, jak
chociazby istnienie kontyngentéw wojskowych na Elefantynie, zlozonych z Zydéw, Perséw, Medow,
Babilonczykéw i przedstawicieli innych ludéw. Roéwniez przeptyw pracownikdéw, czgsto wysoko
wyspecjalizowanych, byt “miejscem” kontaktu migdzykulturowego, por. M.A. Dandamayev, Achaemenid
Imperial Policies, s. 277-278.

83 J. Naveh, Hebrew and Aramaic, s. 115; D. Edelman, Gibeon and the Gibeonites Revisited, w: Judah and
Judeans in the Neo-Babylonian Period, red. O. Lipschits, J. Blenkinsopp, s. 155; A. Gianto, Some Notes on
Bilingualism and Diglossia, s. 341. Inwazja asyryjska doprowadzila do znacznego poszerzenia grona
uzytkownikow jezyka aramejskiego, takze o mieszkancéw Egiptu, por. A. Lemaire, Remarks on the Early Use of
Aramaic in Egypt, w: Tell it in Gath. Studies in the History and Archaeology of Israel. Essays in Honor of Aren
M. Maeir on the Occasion of his Sixtieth Birthday, red. I. Shai, J.R. Chadwick, L. Hitchcock, A. Dagan,
C. McKinny, J. Uziel, s. 494.
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stosowany przez personel §wigtynny®**). W konicu panowania Nabuchodnozora II jezyk ten byt
juz faworyzowany przed babilonskim, podczas gdy na poziomie lokalnej administracji
przewazal babilonski zapisywany pismem klinowym®®. W imperium Achemenidéw jezyk

83 miat by¢ stosowany znacznie czeéciej niz w okresach wezesniejszych®’, zaréwno

aramejski
w Judzie (zwlaszcza za panowania Artakserksesa )%, jak i w Samarii®®®. Nie oznacza to
jednak, ze uzywanie jezyka hebrajskiego zostato zarzucone. Nadal mdglt on funkcjonowaé
w kontaktach migdzyludzkich, zwlaszcza w peryferyjnych prowincjach imperium
achemenidzkiego®®. Pozostawal tez jezykiem uzywanym w liturgii i tekstach religijnych®.
Jesli utrzyma sie, ze niektére z tekstow psalmow powstaty w okresie perskim, o czym
nadmienialem w trakcie analizy egzegetycznej, to byly one wtedy raczej skierowane do waskiej
grupy spotecznej, tzw. elity, ktora nie porzucita jezyka hebrajskiego na rzecz aramejskiego.

Podobnie moze by¢ tez i z innymi tekstami biblijnymi, ktorych powstanie datuje si¢ na okres

perski®+?,

Jezyk aramejski staje si¢ jezykiem administracji perskiej z kilku waznych powodow. Od
pewnego czasu stanowitl juz powszechnie stosowany jezyk w kontaktach urzedowych

i handlowych. Zapis w jezyku aramejskim by} znacznie prostszy niz w babilonskim lub

W okresie migdzy IX a VII w. na tereny Medow miaty miejsce deportacje licznej grupy ludzi postugujacych si¢
jezykiem aramejskim. Te grupy byly prawdopodobnie pierwszymi odpowiedzialnymi za przenoszenie asyryjskich
tradycji na grunt kultury medyjskiej, co wymagato czasu i pewnych dziatan, by po6zniej asymilowane elementy
aplikowa¢ w kulturze indoiranskiej, por. S. Gaspa, State Theology and Royal Ideology of the Neo-Assyrian Empire,
s. 127.

834 A. Berlejung, Social Demarcation Lines and Marriage Rules, s. 1055.

835 M. Jursa, The Neo-Babylonian Empire. w: Imperien und Reiche in der Weltgeschichte Epocheniibergreifende
und globalhistorische Vergleiche, s. 131.

836 Nie byt to jedyny jezyk stosowany w imperium perskim. Z racji wielkich rozmiaréw geograficznych ludno$é
postugiwata sie takze innymi jezykami, jak np. elamickim, iranskim, akadyjskim, L.L. Grabbe, A History of the
Jews, s. 152; M.A. Dandamayev, Achaemenid Imperial Policies, s. 271. Warte zbadania wydaja si¢ by¢ zwlaszcza
wplywy elamickie na ideologi¢ krolewska nie tylko dynastii achemenidzkiej, ale takze mozliwe oddziatywanie
tego jezyka na kulture semicka. Jezyk elamicki miat bowiem stuzy¢ w krélestwie elamickim (1000-521) jako
podstawa do ksztattowania ideologii krolewskiej, por. J. Tavernier, The Use of Languages on the Various Levels
of Administration in the Achaemenid Empire, w: Die Verwaltung im Ach&menidenreich. Imperiale Munster und
Strukturen. Administration in the Achaemenid Empire. Tracing the Imperial Signature, red. B. Jacobs,
W.F.M. Henkelman, M.W. Stolper, s. 338.

87 D.S. Vanderhooft, The Neo-Babylonian Empire, s. 108; A. Lykke, Reign and Religion in Palestine, s. 16;
S.A. Kaufman, The Akkadian Influence on Aramaic, s. 160; J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 9.

88 D.S. Vanderhooft, Aramaic, Paleo-Hebrew and “Jewish” Scripts in the Ptolemaic Period, w: Times of
Transition. Judea in the Early Hellenistic Period, red. S. Honigman, C. Nihan, O. Lipschits, s. 56; O. Lipschits,
D.S. Vanderhooft, The Yehud Stamps Impressions, s. 63-64; P. Guillaume, Land and Calendar, s. 182.

839 J, Naveh, Scripts and Inscriptions in Ancient Samaria, I1EJ 48/1/2 (1998), s. 91.

840 por. F. Polak, Sociolinguistic and the Judean Speech Community in Achaemenid Empire, s. 606; A.V. Rossi,
Languages and Script, s. 53.

841 ] E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 36.

842 .. Niesiolowski-Spano, Why Was Biblical History Written during the Persian Period?, s. 362.
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elamickim systemie klinowym®*3. Podkresli¢ nalezy, ze aramejski nie byt jezykiem urzedowym
w $cistym tego stowa znaczeniu, a takze nie byt powszechnie uzywany w achemenidzkich
inskrypcjach krdlewskich®4. Byt jednak uzywany w kontaktach pomiedzy satrapami, CO
znacznie utatwiato nadzor nad odlegtymi terenami perskiego imperium®®. Za panowania
Kambyzesa Il doszto prawdopodobnie do zmian w strukturach §wigtynnych, ktére zasilane byty
przez krolewskich skrybéw, co doprowadzilo do zwigkszenia zapotrzebowania na
pracownikdéw personelu $wigtynnego i mogto skutkowaé wigczeniem w te struktury takze
Hebrajczykow?®®. Taki zabieg mogt tez doprowadzi¢ do wprowadzenia jezyka aramejskiego
w dokumentacje $wigtynnych rachunkow. Udziat Judejczykow w handlu w rozleglych
granicach imperium, styczno$¢ z militarnymi korpusami Achemenidow, czy tez
wzmiankowany witasnie mozliwy dostep do grupy $wiatynnych lub patacowych skrybow, to

drogi umozliwiajace transfer elementéw kultury iranskiej na grunt tekstow biblijnych.

Waznym argumentem za tym, ze dgzenia do odnowienia dynastycznej wiadzy Dawidowe;j
miaty miejsce w Judzie/Jehud, jest fakt, ze diaspora w Mezopotamii byta pod silnym wptywem
procesu arameizacji®*’. Pojawiaja si¢ w kolejnych pokoleniach wygnancow imiona hebrajskie,
podczas gdy rodzice tych 0sob nosili juz imiona niehebrajskie. Trudno w oparciu o ten fakt
twierdzi¢, ze te same osoby mogly postugiwaé si¢ biegle hebrajskim, zwlaszcza w jego
poetyckiej formie. Pojawianie si¢ hebrajskich imion ws$rdéd czlonkéw diaspory babilonskie;j,
nawet jesli posiadaty one jahwistyczny element teoforyczny, nie oznacza, ze noszacy je ludzie
dokonywali konwersji i wracali do wierzen swoich przodkéw (przyktad imienia Bogustaw)®4,
Czasem tez informacje dotyczace poszczegdlnych osdéb noszacych hebrajskie imiona sg
znikome, by modc jednoznacznie ustali¢ ich religijne orientacje. Przyktad moze stanowié
Appiyama, wzmiankowany jedynie raz w tekstach perskiej administracji, ktorego imi¢ mozna
przetozy¢ jako ,,JHWH moim ojcem”®*°. Podczas gdy znana jest jego pozycja w administracji

perskiej, tak trudno juz wskazac¢ na jego stosunek do religii Judejczykow.

83 A, Gianto, Some Notes on Bilingualism and Diglossia, s. 341; J. Tavernier, The Use of Languages on the
Various Levels of Administration in the Achaemenid Empire, s. 342-343.

84 AV. Rossi, Languages and Script, s. 53. Najwiekszg grupe inskrypcji krolewskich stanowig trzyjezyczne,
pisane w jezyku staroperskim, elamickim i akadyjskim, B. Lincoln, The Role of Religion in Achaemenian
Imperialism, s. 223; G. Granergd, “By the Favour of Ahuramazda I Am King”, s. 456; M.A. Soheil, The Concept
of Monument in Achaemenid Empire, s. 141.

85 J.M. Trotter, Reading Hosea in Achaemenid Yehud, s. 63-64. J. Tavernier, The Use of Languages on the Various
Levels of Administration in the Achaemenid Empire, s. 387; H. Gzella, A Cultural History of Aramaic. From the
Beginnings to the Advent of Islam, s. 157.

86 A Berlejung, Social Demarcation Lines and Marriage Rules, s. 1055.

847 por. J.M. Miller, J.H. Hayes, A History of Ancient Israel and Judah, s. 495.

848 por. J.M. Miller, J.H. Hayes, A History of Ancient Israel and Judah, s. 495.

849 Por. P. Zilberg, In His Majesty’s Service, s. 37-38.
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Jezyk hebrajski byl niezbedny w ,,wyrazaniu narodowych i religijnych sentymentow*8,

Moga by¢ one rowniez skutkiem politycznych tendencji, jakie nasility si¢ w okresie panowania
Artakserksesa I, kiedy to w wielu miejscach imperium perskiego wybuchaty powstania
przeciwko wiladzy imperialnej. Na monetach z przetomu IV i IIl w. pojawia si¢ nowy zapis
nazwy prowincji, w ktérym to zapisie stosowane jest pismo kwadratowe i (paleo-)hebrajskie®?.
Na monetach z pdznego okresu perskiego i z okresu hellenistycznego pojawiaja si¢ w nazwy
wlasne i tytuly, zapisane w jezyku hebrajskim. Wiedza ta pomaga w odtworzeniu realiow
politycznych, jakie panowaty w tym okresie®®2. Interesujacym przypadkiem jest pojawienie si¢
imienia i tytulu najwyzszego kaptana na monecie z Jehud w pot. IV w., co mogtoby sugerowac,
ze to on sprawowat wladze w prowincji, przy rownoczesnym braku imienia i tytutu perskiego
zarzadcy®3. Powr6t do jezyka hebrajskiego widoczny jest takze w stosowaniu starych symboli

krélewskich na pieczeciach oraz nazw w systemie wag®®*.

Wraz z procesem arameizacji doszto do zmian w jezyku hebrajskim, ktory przeszedt z formy
okreslanej jako klasyczny jezyk hebrajski (SBH — Standard Biblical Hebrew) do p6znej formy
jezyka hebrajskiego (LBH — Late Biblical Hebrew)®®. Nie jest jednak pewne, kiedy doszto do

tej zmiany, a proces ten mogt trwa¢ nawet dwiescie 1at®®. Jesli chodzi o zmiany w stownictwie,

850 ], Naveh, Scripts and Inscriptions in Ancient Samaria, s. 91.

81 A, Lykke, Reign and Religion in Palestine, s. 12; J.K. Aitken, Judaic National Identity, w: Judah between East
and West. The Transition from Persian to Greek Rule (ca. 400-200 BCE), s. 38; D.S. Vanderhooft, Aramaic, Paleo-
Hebrew and “Jewish” Scripts in the Ptolemaic Period, s. 56-57. Proces ten nie ogranicza sie jedynie do Jehud, ale
zauwazalny jest takze w Samarii, por. A. Gianto, Some Notes on Bilingualism and Diglossia, s. 343-344.

82 A, Lykke, Reign and Religion in Palestine, s. 16.

83 Moglo wynikaé to rowniez z faktu reformy fiskalnej, w konsekwencji, ktérej $wiatynia stata sie nie tylko
miejscem poboru podatkow, ale takze mennica, A. Lykke, Reign and Religion in Palestine, s. 17-18; P. Altmann,
Economics in Persian-Period Biblical Texts, s. 183. Szczegdétowo o monecie, na ktorej pojawia si¢ imie
arcykaptana zob. S. Honigman, Searching for the Social Location of Literate Judean Elites in Early Hellenistic
Times, s. 205-207; D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 49.

84, Stern, The Population of Persian-Period Idumea According to the Ostraca, s. 228.

85 J. Naveh, Hebrew and Aramaic, s. 120; A. Faust, Judah in the Neo-Babylonian Period: The Archaeology of
Desolation, s. 110; A. Gianto, Some Notes on Bilingualism and Diglossia, s. 346-347; E.A. Knauf, Bethel, s. 312;
D.-H. Kim, Early Biblical Hebrew, s. 20.

86 A. Faust prezentuje przeglad krytycznych uwag zwigzanych z propozycjami Aviego Hurwitza i réznych idei
zwigzanych z tym procesem, por. tenze, Judah in the Neo-Babylonian Period: The Archaeology of Desolation,
§ 110-112. Jesli chodzi o wzrost wystgpowania perskich zapozyczen w tekstach biblijnych, to wskazuje si¢ na
pbdzny okres perski, czyli ViIV w., por. I. Young, R. Rezetko, Linguistic Dating of Biblical Texts, s. 294-295. Nie
przekresla to mozliwos$ci wezesdniejszych silnych wplywow perskich na autoréw biblijnych.
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7 858

to wskaza¢ mozna na zapozyczanie stow z jezykoéw aramejskiego®’, akadyjskiego
i perskiego®®. Wiaczano w literature stowa stosowane dotychczas jedynie w mowie potocznej,
a takze nadawanO nowego znaczenia terminom wczesniej juz uzywanym?®®. Trudno obecnie
stwierdzi¢, czy byto to dziatanie incydentalne, cho¢ mozliwe byty zwykte losowe przypadki,
ktore prowadzity do niektérych zmian. Przypuszczam, ze termin 73 uzyskal w tym czasie nowe,
metaforyczne znaczenie, co nie oznacza, ze powszechne znaczenie tego terminu zanikto.
Niestety, trudno jest wskaza¢ moment, w ktorym moglo doj§¢ do takiej transformacji
znaczeniowej. Jest to utrudnione chociazby z tego wzgledu, ze nowe znaczenie terminologiczne
nie zastgpito dotychczas stosowanego. Osoba postugujaca si¢ jezykiem hebrajskim uzywala

terminu 93, by wskaza¢ na przedmiot, dzigki ktéremu mogt o$wietli¢ cho¢by zakamarek

swojego domostwa lub odniesc¢ si¢ do elementu wystroju §wigtynnego.

Waznym $wiadectwem procesu arameizacji jest papirus Amherest 63 (PAS3), aramejski tekst
z IV w. zapisany egipskim pismem demotycznym®?!. W teksécie znajduje sic szereg powiazan
pomiedzy $wietlisto$cig bostw a fundacja Swiatyni lub legitymizacjg wiadzy krélewskiej przy
pomocy tego motywu. Tekst PA® stanowi¢ moze baze zrodtowa do kolejnego, obszernego
opracowania naukowego, w ktorym mozliwe bgdzie wskazanie na powigzania wzmiankowane
wyzej. Obecnie jest to argument nie tylko za popularnosciag motywu $wietlistosci, ale takze za
jego funkcjonowaniem, zwtaszcza w pdznym okresie perskim. Fakt, Ze jest to tekst aramejski,

spisany w egipskim pismie demotycznym, moze $wiadczy¢ takze o popularnosci wskazanych

857 Stosowanie arameizmoéw oraz aramejskich form gramatycznych widoczne jest w sekcji Ps 120—134, co
pozwala mniemac, ze ta czes$¢ Psalterza pochodzi z okresu perskiego, por. M.D. Knowles, Pilgrimage to Jerusalem
in the Persian Period, w: Approaching Yehud: New Approaches to the Study of the Persian Period, red.
J.L. Berquist, s. 15-17. Przyktady wptywu jezyka aramejskiego na jezyk hebrajski wylicza takze F. Polak,
Sociolinguistic and the Judean Speech Community in Achaemenid Empire, s. 597. Wiele perskich zapozyczen w
tekstach Biblii hebrajskiej spotykane sg tez wlasnie w jezyku aramejskim, por. A. Wilson-Wright, From Persepolis
to Jerusalem: A Reevaluation of Old Persian-Hebrew Contact in the Achaemenid Period, VT 65/1 (2015), s. 159.
858 W kwestii zapozyczen, zwlaszcza z jezyka akadyjskiego, pojawia sie wiele trudnoéci, bowiem, jak wskazuje
Kaufman, trudno jednoznacznie wskazaé, czy dane slowo trafito do zestawu uzywanych terminéw hebrajskich
bezposrednio, czy tez przy pomocy procesu arameizacji, por. S.A. Kaufman, The Akkadian Influence on Aramaic,
s. 156-157.

89 Por. 1. Young, R. Rezetko, Linguistic Dating of Biblical Texts, s. 291; A. Wilson-Wright, From Persepolis to
Jerusalem, s. 158.

80 J. Naveh, Hebrew and Aramaic, s. 120.

81 papyrus Amherest 63, red. K. van der Toorn, Miinter: Ugarit Verlag 2018, s. 3; T.L. Holm, Nanay(a) among
the Arameans. New Light from Papyrus Amherest 63, w: New Perspectives on Aramaic Epigraphy in
Mesopotamia, Qumran, Egypt, and ludmea. Proceedings of the Joint RIAB Minevra Center and the Jeselsohn
Epigraphic Center of Jewish History Conference, red. A.M. Maeir, A. Berlejung, E. Eshel, T.M. Oshima, s. 92-
93; B. Porten, Papyrus Amherest 63. Rumnations, w: New Perspectives on Aramaic Epigraphy in Mesopotamia,
Qumran, Egypt, and ludmea. Proceedings of the Joint RIAB Minevra Center and the Jeselsohn Epigraphic Center
of Jewish History Conference, red. A.M. Maeir, A. Berlejung, E. Eshel, T.M. Oshima, s. 118.
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motywoéw wsérod Aramejczykéw, co bez oporow moglo by¢ wykorzystane przez autorow

biblijnych, by podkresli¢ jedyno$¢ wtadzy JHWH i jego sprawiedliwego, czyli Dawida.

b. Reforma kalendarza w epoce perskiej

W epoce perskiej przeprowadzona zostata reforma kalendarza, ktdra wigzata sie
Z arameizacjg imperium achemenidzkiego. Reforma ta wynikata prawdopodobnie réwniez
z potrzeby kodyfikowania zoroastrianskich tresci teologicznych, a nowy kalendarz ma by¢
pierwszym po$wigconym catkowicie regulacjom religijnym®?. Slady tej reformy odkryé
mozna w tekstach biblijnych, rozpoznajagc zmiany w stosowaniu termindw na okreslenie
miesigcy. Wezesniej, w klasycznym jezyku hebrajskim, miesigce okreslane byty ze wzgledu na
ich numeryczny porzadek®3. W poznym jezyku hebrajskim (LBH), oprocz stosowanych
wczesniej zapisow numerycznych, pojawily sie mezopotamskie nazwy miesiecy®®*. Nazwy
miesiecy w imperialnej wersji jezyka aramejskiego pochodza z kalendarzy staro-
i nowobabilonskiego®®. Stosowano zatem w tekstach biblijnych zapis ztozony z numerycznego
porzadku i nazwy miesigca, pochodzacej ze wzmiankowanych kalendarzy (Est 2,16)8%. Nie
wszyscy badacze jednak wskazuja na proces arameizacji jako przyczyne asymilowania
termindw akadyjskich do pdznego jezyka hebrajskiego. Wpltyw na ten stan rzeczy mial mie¢
powro6t z niewoli babilonskiej repatriantow, ktorzy przyniesli ze soba cze$¢ akadyjskiej
spuscizny i implikowali ja do tekstow biblijnych®’. Co wazne, reforma ta stanowi jasny marker
pomiedzy zmieniajagcymi si¢ epokami, a charakteryzuje si¢ ona podkres$leniem lojalnosci wobec

nowego hegemona®®,

Nowy system kalendarza zostal wprowadzony niedtugo po wyprawie Kambyzesa do

Egiptu®®. Egipski system obliczen w zakresie kalendarzowym dzigki Persom dotart az do

82 A, de Jong, Religion at the Achaemenid Court, s. 541.

863 A, Hurvitz, A Concise Lexicon of Late Biblical Hebrew. Linguistic Innovations in the Writings of the Second
Temple Period, s. 182.

84 A, Hurvitz, A Concise Lexicon of Late Biblical Hebrew, s. 182; J. Ben-Dov, Time and Culture: Mesopotamian
Calendars in Jewish Sources from the Bible to the Mishnah, w: Encounters by the Rivers of Babylon. Scholarly
Conversation Between Jews, Iranians and Babylonians in Antiquity, red. U. Gabbay, S. Secunda, s. 223.

85 A, Hurvitz, A Concise Lexicon of Late Biblical Hebrew, s. 29; The “Linguistic Dating of Biblical Texts”.
Comments on Methodological Guidelines and Philological Procedures, w: Diachrony in Biblical Hebrew, red.
C.L. Miller-Naudé, Z. Zevit, s. 268; S.A. Kaufman, The Akkadian Influence on Aramaic, s. 114.

86 D, Talshir, Z. Talshir, The Double Month Naming in Late Biblical Books: A New Clue for Dating Esther?, VT
54/4 (2004), s. 549.

87 Por. A. Hurvitz, The “Linguistic Dating of Biblical Texts”, s. 269.

88 por, P. Guillaume, Land and Calendar, s. 178.

869 A, Panaino, Liturgies and Calendars in the Politico-Religious History of Pre-Achaemenian and Achaemenian
Iran, w: Persian Religion in the Achaemenid Period, red. W.F.M. Henkelman, C. Redard, s. 71. Jeszcze w 527 r.
administracja Kambyzesa stosowata babilonski system kalendarzowy, por. P. Guillaume, Land and Calendar,
s. 179.
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odleglych Indii®’®. Pézniejsza czesé reformy kalendarza w okresie perskim, ktora przypadta na
503 r., a wigc za panowania Dariusza 18! (niektorzy wskazuja na okres panowania
Kserksesa®’?), polegata na usystematyzowaniu dziewigtnastoletniego cyklu, w ktorym to
dodatkowy miesigc w roku byt wlaczany po to, by wyrowna¢ kalendarzowy rok stoneczny
z lunarnym, dodawano w $cisle okreslonym czasie: w roku 3, 6, 8, 11, 14, 17 i 1987, Cykl ten,
ktory stopniowo pojawial sie w réznych miejscach Mezopotamii®’#, nazwany zostat cyklem
Metona, greckiego matematyka, dziatajacego w II pot. V w.87, choé przez jakis$ czas uwazano,
ze obliczenia te znane mogly by¢ juz znacznie weczesniej, nawet w VII w878, Trudno stwierdzi¢,
czy reforma ta miala $cisty zwigzek z wprowadzeniem systemu opartego na cyfrze siedem
w obliczeniach kalendarzowych. Zreszta, badacze przyznaja si¢ czasem do swojej bezradnosci,
kiedy maja wskaza¢, czy z kolei ta reforma zostala przeprowadzona w okresie

nowobabilonskim, czy juz w trakcie panowania dynastii achemenidzkiej®”’.

5. Tendencje monarchiczne autorow biblijnych w epoce perskiej

Okres hegemonii nowobabilonskiej zakonczyt si¢ wraz z przejeciem przez Perséw stolicy
panstwa zarzadzanego przez Nabonida. Zapis w kronikach babilonskich i na cylindrze Cyrusa
swiadczy o tym, ze miasto zostalo przejete bez walki, kiedy 16 dnia miesigca Tasritu wkroczyt
do niego Ugbaru, zarzadca prowincji Gutium, wraz z wojskami Cyrusa®’®, podczas gdy ,.krol
kr6low” dotart do Babilonu niedhugo p6zniej®’®. Cyrusowi udato si¢ nie tylko przejaé Babilon,
ale co wazniejsze, da¢ podwaliny pod nowa imperialng site, ktora dominowata na starozytnym
Bliskim Wschodzie przez kolejne dwiescie 1at®®. Babilon nie byt juz p6zniej w historii centrum
niezaleznego panstwa. Persowie z kolei nie zerwali z wczesniejszymi tradycjami i chcac

uzyska¢ legitymizacj¢ wilasnych rzadow, uzywali przede wszystkim asyryjskiej tytulatury

870 A, Panaino, Liturgies and Calendars, s. 84.

871 Por. P. Guillaume, Land and Calendar, s. 179.

872 M. Ossendrijver, Babylonian Scholarship and the Calendar during the Reign of Xerxes, w: Xerxes and
Babylonia. The Cuneiform Evidence, red. C. Waerzeggers, M. Seire s. 138.

873 Reforme kalendarza przeprowadzit takze Artakserkses IT, modyfikujac cykl roczny w ten sposob, by podkresli¢
wazno$¢ dwoch bostw, Mitry i Sina, ktorych kult byt przez wezesniejszych wladcoéw perskich zabroniony, por.
P. Guillaume, Land and Calendar, s. 44.

874]. Ben-Dov, Time and Culture, s. 225.

875 Por. L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 185-186.

876 M. Ossendrijver, Babylonian Scholarship, s. 149.

877]. Ben-Dov, Time and Culture, s. 229.

878 AK. Grayson, Assyrian and Babylonian Chronicles, s. 109-110 (iii 15-17); P.A. Beaulieu, The Reign of
Nabonidus, s. 225; D. Vanderhooft, Cyrus Il, Liberator or Conqueror? Ancient Historiography concerning Cyrus
in Babylon, w: Judah and Judeans in the Persian Period, red. O. Lipschits, M. Oeming, s. 352.

879 3 dzien miesigca Arahsamnu; 3/VII. Nab. 17; 29 pazdziernika 539 r., por. J.M. Silverman, Persian Royal-
Judean Elite, s. 271.

80 Trzeba pamigtaé, ze nie wszyscy wladcy, ktérzy zasiadali na tronie babilonskim, cieszyli si¢ pelnym uznaniem
i ich wiadza nie byta niepodwazalna, por. C. Waerzeggers, Babylonian Kingship in the Persian Period, s. 183.
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krolewskiej, mniej miejsca poswigcajac babilonskiej®.

Poza wplywami asyryjskimi
i babilonskimi wskazuje si¢ rowniez na przejgcie w spusciznie tradycji elamickich
i urartyjskich®2, Organizacja administracji imperialnej sklonita Perséw do korzystania
z wczesniej obranych przez Asyryjeczykow rozwiazan®®. Zreszta, wystepowali oni jako
spadkobiercy tradycji asyryjskich i babilonskich®*. Cze$é badaczy przyznaje, ze okres perski

byt doskonatym czasem dla rozwoju tradycji biblijnych®®

, a rozw0j ten mozliwy byt z dwdch
powodow. Po pierwsze, polityka Perséw charakteryzowala si¢ tolerancja religijng, co $wiadczy
o pragmatycznej postawie politycznej wobec nowo podbitych spoteczenstw®®. Ponadto,
w okresie perskiej hegemonii rozwijata si¢ historiografia. W ramach tej dyscypliny pisarskiej
przekazywano pami¢¢ o historii prawdopodobnie odmienng od tej, jaka funkcjonowata
w spotecznosci judzkiej®’. Historia staje sie narzedziem wykorzystywanym w politycznym

dyskursie, a takze w debacie pomiedzy opozycyjnymi do siebie stronnictwami.

W literaturze stosowane jest czgsto mylace uproszczenie, kiedy bada si¢ zycie 1 panowanie
Cyrusa, cztonka dynastii Teipsidoéw. Wskazuje si¢ niejednokrotnie na Cyrusa jako na krola
perskiego, cho¢ byt to krol elamicki (co w swoich babilonskich inskrypcjach sam Cyrus
podkres1at®®®), podobnie jak krolestwo Teipsidow w Anszanie nie byto perskie, ale wlasnie

elamickie®®. Postaé tego wladcy spowita jest przez tajemnice, co wynika z niedoboru inskrypcji

81 J.P. Nielsen, ‘I Overwhelmed the King of Elam”: Remembering Nebuchadnezzar I in Persian Babylonia,
w: Political Memory in and after Persian Empire, red. J.M. Silvermann, C. Waerzeggers, s. 69; E. Ehrenberg,
Dieu et Mon Droit, s. 104-105; R.J. van der Spek, Cyrus the Great, Exiles and Foreign Gods, s. 31-32; M.
Dandamayev, The Diaspora. Babylonia in the Persian Age, CHJ I, s. 330; S. Gaspa, State Theology and Royal
Ideology of the Neo-Assyrian Empire, s. 125.

82 S, Gaspa, State Theology and Royal Ideology of the Neo-Assyrian Empire, s. 125.

83 M.A. Dandamayev, Achaemenid Imperial Policies and Provincial Goverments, 1A 34 (1999), s. 270.

84 por. D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 70; J.M. Trotter, Reading Hosea in
Achaemenid Yehud, s. 64.

85 ] E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 1.

86 M.A. Soheil, The Concept of Monument in Achaemenid Empire, s. 4; K.L. Nguyen, Cyrus: A Righteousness,
w: The History of Isaiah. The Formation of the Book and its Presentation of the Past, red. J. Stromberg, J. Todd
Hibbard, s. 487. J.M. Silverman podkresla, ze ,tolerancja” ta zalezna byla od postawy lojalnosciowej
poszczegodlnych spotecznosci, por. tenze, Persepolis and Jerusalem, s. 95. Potwierdza to moja opini¢ o wigkszym
pragmatyzmie perskich wiadcow, anizeli ich tolerancyjnym podejsciu do spoteczenstw oraz ich kultur i religii.
Ogromng role w doprowadzeniu do zmiany postrzegania Persow jako despotow odegrali badacze w latach 90.
poprzedniego wieku, por. C. Waerzeggers, Introduction: Debating Xerxes’ Rule in Babylonia, W: Xerxes and
Babylonia. The Cuneiform Evidence, red. C. Waerzeggers, M. Seire, s. 3.

87 Por. t.. Niesiotowski-Spano, Why Was Biblical History Written during the Persian Period?, s. 363.

88 M.A. Dandamayev, Achaemenid Imperial Policies, s. 271.

89 J, Tavernier, The Use of Languages on the Various Levels of Administration in the Achaemenid Empire, s. 340.
Podobnie tez Cyrus nie okreslal siebie jako wtadce achamenidzkiego, CO uczynil dopiero pézniej Dariusz 1
w inskrypcjach z Pasargade (CMa, CMb, CMc), wlaczajac tym samym wczesniej panujacego wladce w linig
dynastyczna, por. L.C. Jonker, Defining All-Israel in Chronicles, s. 81. To moze tez ttumaczy¢ réznice religijne
pomiedzy Cyrusem a Dariuszem. Ponadto, brak pewnych wiadomos$ci o mtodosci Cyrusa wypetniany jest przez
legendy, wedtug ktorych jego ojciec byt Persem, a matka pochodzita z Medi, por. L.L. Grabbe, A History of the
Jews, s. 266. Panuje raczej opinia o watpliwych powigzaniach Cyrusa z dynastig z Anszanu, por. J. M. Silverman,
Persian Royal- Judaean Elite, s. 5.
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z okresu jego panowania®’. Pewnym jest jednak, ze wiadca ten odpowiednio wykorzystat
nadarzajacg si¢ okazjg, kiedy to dotychczas dobrze prosperujace bliskowschodnie imperia
(Media, Lidia, Babilon i Egipt) podupadty i nie stanowity juz silnych monolitow®.

Cyrusa przedstawia si¢ czesto jako wladcee, ktoérego cechowata bezgraniczna tolerancja

wobec religii wyznawanej przez podbite przez niego ludy®®?

. Tolerancja religijna widoczna jest
juz w okresie hegemonii dynastii chaldejskiej®®, co stawia nagla zmiane imperialnej polityki
religijnej wzgledem podbitych ludow pod znakiem zapytania: przybycie Persow wcale nie
musiato oznacza¢ religijnej odwilzy. Religia byta nieodtagcznym elementem zycia spotecznego
1 ze wzgledu na swoj pragmatyzm Cyrus mogh probowac nie dopuscic¢ do sytuacji, ktora mogta

sta¢ sie zarzewiem konfliktu na podbitych przez niego terenach®%.

Jak zatem wygladata polityka Cyrusa wobec Judy, ktora znalazta si¢ po 539 r. w granicach
jego imperium? Czy region ten wchodzit w specjalng orbite zainteresowan perskiego krola?
Biorac pod uwage kierunek militarnej ekspansji, przewidzianej na zaj¢cie Egiptu, wydaje si¢
bardzo mozliwe, ze Persowie chcieli stworzy¢ na terenie Judy zaplecze do podejmowanych
w przysztosci dziatan frontowych®®. Nie ma jednak obecnie pewnosci, czy to juz Cyrus dazyt
do wzmocnienia potudniowo-zachodnich terendéw imperium. Autor biblijny byt pewnie
swiadom ruchdow migracyjnych, ktére przedstawit w znacznym powigkszeniu, by uzyskac
zamierzone korzysci, chociazby w postaci autoryzowania przybytych do Jehud grup
repatriantow. Co prawda, brakuje archeologicznych §ladow na tak zaawansowany proces. Nie
mozna tez z catkowita pewnoscia stwierdzié, ze byt to juz plan Cyrusa®®®. Powr6t z emigracji

nie byl typowy tylko dla Hebrajczykdéw. Do ojczyzny wrécili rowniez Syryjczycy, Fenicjanie

8% J. Blenkinsopp, Deutero-Isaiah and the Creator God, s. 21; K.L. Nguyen, Cyrus: A Righteousness, s. 490.
Problem ze zrodtami dotyczacymi epoki perskiej polega tez na tym, ze ,,istnieja w licznych réznych jezykach
i formach” [tlum. AJ], por. A. Kuhrt, The Ancient Near East c. 3000-330 BC, t. Il, s. 647. Nie powinno by¢ to
przeszkoda dla badaczy, lecz wielkim wyzwaniem.

81 por. M., Dandamayev, The Diaspora, s. 326; J.M. Miller, J.H. Hayes, A History of Ancient Israel and Judah,
S. 498.

892 por. B.U. Schipper, A Concise History of Ancient Israel, s. 76.

893 Por. L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 111.

8% por. R.J. van der Spek, Cyrus the Great, Exiles and Foreign Gods, s. 3-4. Nie jest to jednak normg, bowiem
$wiadectwa tekstowe i archeologiczne poswiadczaja zniszczenia greckich §wiatyn, czego dokona¢ miaty wojska
Cyrusa, por. tenze, Cyrus the Great, Exiles and Foreign Gods, s. 5.

8% por. J.M. Trotter, Reading Hosea in Achaemenid Yehud, s. 68.

8% Interesujacym jest, ze Cyrus zostat zapamietany przez autoréw biblijnych jako kompletne przeciwienstwo do
egipskiego faraona, ktory nie do$é, ze zezwalal na ciemiezenie Hebrajczykdéw, to probowat nie dopusci¢ do
opuszczenia przez nich rzadzonego przezen kraju, S. Japhet, Periodization between History and ldeology II:
Chronology and Ideology in Ezra-Nehemiah, w: Judah and the Judeans in the Persian Period, red. O. Lipschits,
M. Oeming, s. 503-504.
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i Elamici®’. Okazuje si¢ zatem, ze proces reemigracji nie byl charakterystyczny tylko dla
Hebrajczykow. Jesli zatem, opisany przez autorow biblijnych, naptyw judzkich reemigrantow
byt liczny, co okazuje si¢ by¢ ideologicznym ujgciem procesOw historycznych, to czy nie byto
to zamierzone dziatanie, ktore mogto wptyna¢ na tendencje monarchiczne w Jehud. Z jednej
strony, ci, ktérzy wracali z wygnania, mogli pretendowa¢ do przejecia wiadzy za sprawg
nominacji od perskiego hegemona. Nie wiadomo jednak, czy ich zamiarem byto przywrocenie
wiadzy dynastycznej, czy tez doprowadzenie do umocnienia wplywow perskich na terenie
Jehud. Trudno$¢ ta wynika z braku zrodet historycznych, ktore pozwolityby na doktadne
okreslenie zamiarow wszystkich przybywajacych do Jehud repatriantow. Wplyw historii
0 exodusie z Egiptu jest w przypadku przekazéw o reemigracji z Babilonii znaczacy®®®
i, podobnie jak zamieszczony w Piecioksiggu opis, przekaz o nasilonej reekspansji

Judejczykow na tereny, z ktorych zostali wysiedleni, nalezy traktowac¢ jako mit.

Autorzy biblijni milczg o Kambyzesie, czego nie mozna powiedzie¢ o autorach klasycznych,

89 Najwickszym bodaj

zwlaszcza Herodocie, ktory przedstawit go w negatywnym $wietle
osiggnigciem nastgpcy Cyrusa byto podbicie Egiptu, czego dokonat przy wspoétudziale plemion
arabskich. Pomégt mu w tym rowniez wybuch wewnetrznej rewolty w Egipcie, ktorej
prowodyrem byt Udjahorresnet®®. Kambyzes wykazywat sie tolerancja religijna, czego nie
chciat przyzna¢ mu grecki historyk, przedstawiajgc scen¢ zniszczenia egipskiego posagu
bostwa Apisa przez perskiego wtadce®®t. Panowanie Kambyzesa zakonczyta rewolta jego brata,
Bardiji®®. Z powodu braku zrédet trudno opisaé wplyw, jakie miaty wypadki na
achemenidzkim dworze krolewskim na polityke imperialng wobec prowincji Jehud.
Przypuszcza¢ mozna jedynie, ze Jehud nie byla w centrum zainteresowania tego perskiego
wladcy, a sam byl znacznie bardziej zaangazowany w polityke wobec zajgtego przezen

903

Egiptu®™-. Nie oznacza to, Ze nie zwracal uwagi do rozwoju prowincji Jehud.

897 Por. L.E. Pearce, New Evidence for Judeans in Babylonia, w: Judah and Judeans in the Persian Period, red.
O. Lipschits, M. Oeming s. 408; J.M. Trotter, Reading Hosea in Achaemenid Yehud, s. 66.

8% por. S. Japhet, Periodization between History and Ideology II, s. 502.

89 pPor. L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 267; E.M. Yamauchi, Persia and the Bible, s. 213. W catkowicie
odmiennym $wietle Kambyzesa i jego poczynania przedstawia chociazby inskrypcja Udjahorresneta, por. J.M.
Trotter, Reading Hosea in Achaemenid Yehud, s. 121-122.

90 | L. Grabbe, A History of the Jews, s. 267. Zdanie Udjahorresneta o Kambyzesie znacznie rézni sie od
pogladow gloszonych przez Herodota oraz innych greckich i rzymskich autordéw starozytnych, por. J. Blenkinsopp,
The Mission of Udjahorresnet and Those of Ezra and Nehemiah, JBL 106/3 (1987), s. 10.

%1 Por. L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 268.

%2 |_ L. Grabbe, A History of the Jews, s. 268.

93 O sposobie, w jaki kreowata sie perska polityka wobec Egiptu, zob. J.M. Silverman, Persian Royal-Judean
Elite, s. 225-228.
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Dariusz jako pierwszy perski krol podkreslat swoje iranskie pochodzenie, co prowadzito tez
do zmian w przedstawianiu wizerunku kréla®®. Dotad religia propagowang przez perskich
krolow, Cyrusa i Kambyzesa, miat by¢ mitraizm, a zmiany nastapity wraz z panowaniem
Dariusza I, ktéry centrum wierzen zarezerwowal dla Ahuramazdy, cho¢ przelom w zmianie
religii imperialnej na zoroastrainizm nie jest czasowo doktadnie okreslony®®. Okres panowania
Dariusza I rowniez byt odpowiednim czasem dla przenoszenia idei iranskich do §wiadomosci

Judejczykow/Hebrajczykow.

Zatozenie nowej imperialnej stolicy w Persepolis zwiastowato zmiany administracyjne
w zarzadzanym przez Dariusza krolestwie®®. Modernizacja systemu administracyjnego
spowodowana byta przede wszystkim wybuchami kolejnych rewolt, skierowanych przeciwko
wladzy imperialnej®®’. Wtadca ten usprawnil funkcjonowanie imperium, dokonat reformy
prawnej®®, a takze zintensyfikowat podatkowy rezim®®. Trudno okresli¢, jaki wptyw miata
reforma administracyjna Dariusza na przeptyw elementow religii perskiej i ich adaptacje
w poszczegoOlnych satrapiach. Mozna stwierdzi¢, ze byl to proces mozliwy, chociazby ze
wzgledu na kontakt pomigdzy satrapiami a centralng siedziba administracji perskiej®™.

Wiaczenie Jehud w administracyjny sktad imperium achemenidzkiego powinno wspomoc

transfer perskich idei.

Klasyczny poglad dotyczacy reorganizacji zycia w Jerozolimie, w co zaliczy¢ nalezy
odbudowe tamtejszej $wiatyni, zaktada, ze perskiego kroéla, wzmiankowanego w Ag 1,1,

identyfikowaé¢ nalezy wiasnie jako Dariusza 1L, Za jego panowania do Jerozolimy przyby¢

94 E, Ehrenberg, Dieu et Mon Droit, s. 110; J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 91.

95 por, A. Soudavar, The Aura of the Kings, s. 88-89; E.M. Yamauchi, Persia and the Bible, s. 419-422;
J. Blenkinsopp, Deutero-lsaiah and the Creator God, s. 22; E. Ehrenberg, Dieu et Mon Droit, s. 110. Imiona
z kregu najblizszej rodziny Cyrusa po$wiadczaja zwiazki Cyrusa z zoroastryzmem, por. M. Boyce, Persian
Religion in the Achaemenid Age, CHJ I, s. 281; M.A. Soheil, The Concept of Monument in Achaemenid Empire,
s. 7. Zrodta klasyczne podpowiadaja, ze Grecy widzieli w zoroastryzmie religi¢ krolewska, por. J.M. Silverman,
Persepolis and Jerusalem, s. 49; A. Soudavar, The Aura of the Kings, s. 88-89.

%6 por. M. Boyce, Persian Religion in the Achaemenid Age, s. 289. Krotki opis architektury w Pasargade,
poprzedniej stolicy perskiego imperium, znalez¢é mozna w: M.A. Soheil, The Concept of Monument in Achaemenid
Empire, s. 17-18. Z kolei Persepolis nie miatlo stanowi¢ jedynie administracyjnego centrum imperium
zarzadzanego przez Dariusza, lecz sta¢ si¢ ziemskim odwzorowaniem niebianskiego miasta, por. M.A. Soheil,
The Concept of Monument in Achaemenid Empire, s. 135.

%7 por. M.A. Dandamayev, Achaemenid Imperial Policies, s. 271.

98 por. M.A. Dandamayev, The Diaspora, s. 332.

99 Por. J.M. Silverman, Persian Royal-Judean Elite, s. 230.

910 por. J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 33-34.

911 Nalezy pamietaé, ze zrodta podajag trzy lub nawet cztery rézne historie dotyczace reorganizacji zycia w
Jerozolimie, por. L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 74. Obecnie zostang one jedynie przywotane, gdyz celem
rozprawy nie jest wnikliwa analiz poréwnawcza tych przekazow. Roznorodnos$¢ opisow pozostaje $wiadectwem
silnego zaangazowania r6znych srodowisk w odbudowg zycia spotecznego i politycznego w Jerozolimie.
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mial Zorobabel®!2

, ktory jako polityczny wystannik kréla perskiego, mial przygotowac
prowincj¢ Jehud do petlienia funkcji zaplecza w planowanych dziatan militarnych
skierowanych przeciwko Egiptowi. Zorobabel miat tez odpowiada¢ za odbudowe $wiatyni
jerozolimskiej, a zadanie to zleci¢ miat mu krol perski (Ezd 4,3)%2. Pojawienie si¢ Dawidowego
potomka w Jehud moglo wywota¢ reakcje wsrdd tamtejszej ludnosci, ktora odczytata jego

obecno$¢ jako mozliwoéé przywrocenia wiadzy dynastycznej®l.

Obecno$¢ Zorobabela
w Jerozolimie 1 podejmowane przez niego dzialania mogg poswiadczaé istnienie
monarchicznych tendencji w VI w.%®, Przysztoé Zorobabela jako wybranca Bozego miata
zosta¢ obwieszczona przez proroka Aggeusza (2,21-23). W przywotanej mowie prorockiej
brakuje jednak charakterystycznej dla sukcesji krélewskiej terminologii, stad mozna
powatpiewac, czy w oparciu o analiz¢ tego passusu mozna wnioskowaé o nadaniu przez JHWH
statusu whadcy Zorobabelowi®®®. Jesli jednak w zamiarze proroka Aggeusza nie byto wskazanie
na syna Szelatiela jako na nastgpc¢ Dawida, to co spowodowalo jego zniknigcie z politycznej
sceny wczesnego okresu perskiego? By¢ moze niejednoznaczno$¢ przekazu Aggeusza
pozwalata klasie optujacej za przywrdceniem wiladzy dynastycznej w Jehud prowadzié

dzialalno$¢ w sposob niejawny, przygotowujac tym samym grunt pod nadchodzace zmiany,

a te wymagaty ostroznosci.

Nagte zniknigcie Zorobabela stanowi jeden z najbardziej intrygujacych momentow
w historii starozytnej Judy (podobnie dzieje si¢ zreszta z Szeszbassarem; Ezd 1,9-11)%Y. By¢
moze wigzalo si¢ ono z obraniem przez elity judzkie nowego kierunku politycznego, w ktorym
zaczeli dominowa¢ przedstawiciele elit kaptanskich®®. W literaturze napotkaé mozna réwniez

na hipoteze, wedle ktorej Zorobabel zostat usuniety przez Persow, gdyz swoimi dziataniami

912 W zwigzku z tym, Ze jego zwigzki rodzinne w ramach dynastii Dawidowej okre$lane byly w dwojaki sposéb
(Neh 12,1; 1 Krn 3,19), czgé¢ badaczy rozwazata, czy jest to jeden i ten sam cztowiek. Podzielam w tym przypadku
opini¢ D. Edelman, ktora pisze, ze pojawienie si¢ w historii Jehud dwoch Zorobabeli, posiadajacych te same
zadania, byloby zbyt przypadkowe, por. taz, The Origins of the ‘Second’ Temple, s. 20.

13 Podobny projekt przeprowadzany byt w tym samym czasie w Egipcie, a odpowiedzialnym za budowe $wiatyni
w Sais byl Udjahorresnet, por. B.U. Schipper, A Concise History of Ancient Israel, s. 89.

914 A.R., Petterson, Behold Your King, s. 14.

915 }.. Niesiolowski-Spano, Why Was Biblical History Written during the Persian Period?, s. 368.

916 G. Goswell, The Fate and Future of Zerubabbel in the Prophecy of Haggai, Biblica 91/1 (2010), s. 81; L.L.
Grabbe, A History of the Jews, s. 280; D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 185-186.
A.R. Petterson wskazuje jednak, ze passus ten dowodzi, iz dynastia Dawidowa miata zosta¢ odnowiona w postaci,
w jakiej istniata przed wygnaniem, por. tenze, Behold Your King, s. 64. Odmiennego zdania jest J.M. Trotter, ktory
twierdzi, ze autorytet monarchy z dynastii Dawidowej potrzebny jest jedynie do uzasadnienia odbudowy $wigtyni
jerozolimskiej, a Aggauesz nie sktaniat si¢ ku tendencjom monarchicznym, por. tenze, Reading Hosea in
Achaemenid Yehud, s. 104.

%17 Podobnie tajemnicg owiane s przyczyny $mierci Kambyzesa. Otwartym pozostaje pytanie, czy autor biblijny
chciat powigza¢ te dwie postaci, czy tez dokonat swojego literackiego zabiegu w sposdb intencjonalny.

918 A.R., Petterson, Behold Your King, s. 17.
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mogt doprowadzi¢ do wybuchu rewolty przeciwko perskiej wtadzy®'®. Innym wyjasnieniem
nagtego zniknigcia Zorobabela z politycznej sceny jest obranie nowego formatu kroélestwa
judzkiego i przygotowania do powstania krélestwa mesjanskiego®?®. W tym przypadku
zniknig¢cie judzkiego naczelnika mogto sprowokowac pojawienie si¢ dotychczas niespotykane;j
politycznej konstrukcji, a nie — jak w przypadku rozwijajacej si¢ kaptanskiej dominacji — byto
skutkiem formujacej si¢ linii politycznej. Moze za zniknigcie Zorobabela odpowiadaé
spoteczno$¢ judzka, ktora w odpowiedzi na perska polityke wobec prowincji odpowiedziata
usuni¢ciem achemenidzkiego wystannika. Podobny los spotkat przeciez Histiajosa z Miletu,
ktory sprzeniewierzyt sie¢ zamiarom perskiego wiadcy®!. Jesli jednak budowa $wiatyni, za
ktorg odpowiedzialny byl Zorobabel, miata — jako polityczny plan — od samego poczatku
doprowadzi¢ do wzmocnienia kaptanskiego establishmentu, to czy ta sama grupa nie byta
odpowiedzialna za ,,pojawienie si¢” Zorobabela? Budowa §wiatyni pod egida kaptanow, ktorzy
wraz z cze$cig repatriantow dotarta do Jehud we wezesnym okresie perskim, zaplanowana byta
po to, by spoleczenstwo judzkie utrzymalto pewng suwerenno$é¢ pod rzadami perskimi®?.
Wobec tego, czy nie jest niemozliwe, ze to za sprawa kaptandw pojawia si¢ na politycznej
scenie Zorobabel 1 dziata na rzecz rekonstrukcji najwazniejszego w Jehud obiektu sakralnego?
Czy posta¢ Zorobabela nie mogta postuzy¢ kaptanskim elitom, by doprowadzi¢ do osiggnigcia
pewnych konkretnych celow? Polityczna wizja, propagowana przez Srodowiska kaptanskie,
mogla zniwelowaé starania opozycji, opowiadajace] si¢ za przywroceniem wladzy
dynastycznej w Jehud. Sam Zorobabel nie musiat osobiscie pretendowac do przejecia wtadzy
krolewskiej, mimo iz byl potomkiem Dawida — przynajmniej teksty biblijne o takich dazeniach

milczg®%

. Nie przeszkadza to niektorym badaczom domniemywaé, ze mogt on piastowac
funkcje krolewskie w Jehud®*. Brakuje jednak przekonywujacych argumentéw, a zrodia,
jakimi obecnie dysponujemy, wskazuja raczej odmienne stwierdzenie. Mozna jedynie
przypuszczaé, ze pojawienie si¢ cztonka dynastii Dawidowej wzbudzito wigksze oczekiwania
wzgledem odnowienia wtadzy monarchicznej. Moglo si¢ tak sta¢ przede wszystkim dlatego, ze

Zorobabel byt perskim wystannikiem.

919 .M. Trotter, Reading Hosea in Achaemenid Yehud, s. 96-97.

920 A R., Petterson, Behold Your King, s. 25.

921 Por. J. Blenkinsopp, The Mission of Udjahorresnet and Those of Ezra and Nehemiah, s. 414.

922 por. A.R., Petterson, Behold Your King, s. 42.

923 Brak jasnych dowoddw, chociazby w Zach 4, stuzy¢ moze za argument przeciwko pojawieniu sie jakichkolwiek
nadziei na to, iz to wlasnie Zorobabel dokona odnowy rzagdow monarchicznych, por. A.R. Petterson, Behold Your
King, s. 85.

924 Por. L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 280-281.

217



Problematyczne jest nie tylko ustalenie przebiegu debaty pomiedzy stronnictwem
kaptanskim z popierajacymi ide¢ wiadzy krélewskiej, ale przede wszystkim to, co dzialo si¢
z kolejnymi reprezentantami dynastii Dawidowej. Wplywy stronnictwa kaptanskiego zostaty
potwierdzone przez autora Zach 9-14%%, chociaz w pierwszej czesci tej ksiegi nadzieja na
nadejécie przysztego krola z dynastii Dawidowej miata by¢ jedng z wazniejszych idei®?®. W tej
samej ksigdze (3,3-5) pojawia si¢ motyw zmiany ubrania, ktéry symbolizuje wejscie w nowa
sytuacje jednostki. Osoba, ktorej ubranie zostaje zmienione, jest arcykaptan Jozue, co moze
wskazywaé na podkreslenie waznosci jego pozycji®®’. Zaréwno w w.4, jak i w Ps 132,16,
pojawia si¢ ten sam czasownik, w27, Jednak w przypadku tekstu z Zach motyw ubierania
kaptana nie §wiadczy o jego poddanczej funkcji wobec krola. Jest prawdopodobne, ze Zach 3
i Ps 132 sg $wiadectwami dwoch réznych opcji, Scierajacych si¢ ze soba w dyskusji o dalsze

losy rzadéw nad prowincjg Jehud®?®,

Pojawienie si¢ Zorobabela bylo jednym z elementéw procesu powrotu czesci repatriantow.
Zdaje si¢ jednak, ze liczby podawane przez autora biblijnego, nie odpowiadajg rzeczywistosci.
Biorac pod uwage poziom zaludnienia Judy/Jehud w epoce nowobabilonskiej i w epoce perskiej
liczba repatriantow (Ezd 2) jest wyimaginowang projekcja, niz oddaniem rzeczywistego stanu
rzeczy®?°. Ponadto, $wiadectwa archeologiczne nie potwierdzaja znacznego naptywu ludnosci
1 jej osiedlenia w granicach Jerozolimy. Mozna raczej sadzi¢ o powrocie z wygnania jako
o procesie dlugofalowym, ktory nie pozostawit znaczacych §ladow w warstwie

archeologicznej®,

Wydarzenia z poczatku V wieku mogly spowodowaé, ze tendencje monarchiczne w Jehud
nasility si¢ lub dalej utrzymywaly. Ruchy opozycyjne, jakim czota musiat stawi¢ Kserkses,
nastgpca Dariusza, wybuchaty dwukrotnie w samym sercu dawnego imperium chaldejskiego.

Rewolty z 484 r. i 482 r. doprowadzity wreszcie do znacznego zniszczenia Babilonu®!. Juz

925 Postaé pasterza z Zach 13,7-9 identyfikowana jest jako figura anty-Dawidowa lub teZ jako bardziej obiecujacy
krol, ktorego panowanie dopiero nastgpi, por. A.R. Petterson, Behold Your King, s. 211.

926 A.R., Petterson, Behold Your King, s. 43-44; L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 280.

97 A.R., Petterson, Behold Your King, s. 53.

928 A R. Peterson sugeruje jednak, ze w Zach 3 nie ma mowy o przenoszeniu prerogatyw monarchy na osobe
arcykaptana, por. tenze, Behold Your King, s. 58. Nie sposob nie zgodzi¢ si¢ z ta uwaga. Pomimo to, wydaje si¢
jednak, ze teksty te nie sa produktem jednej opcji politycznej.

929 B, Becking wskazuje na Ezd 2 jako na ,,mit historyczny”, czyli takg kategorie tekstu, ktéry w narracyjny sposob
ideologizuje historie, wskazujac, ze pewne wydarzenia przebiegaty w dos¢ specyficzny sposdb, por. tenze, ,, We
All Returned as One!”: Critical Notes on the Myth of the Mass Return, w: Judah and the Judeans in the Persian
Period, s. 6-7, listy z Ezd 2 i Neh 7 mogg by¢ pdzniejszg rewizjg jakiego$ wczesniej powstatego dokumentu, stad
tak spore rozbiezno$ci w wyliczeniach dokonanych przez poszczeg6inych autoréw biblijnych, por. E.A. Knauf,
Bethel, s. 301.

930 Q. Lipschits, Achaemenid Imperial Policy, s. 32.

%1 Por. L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 290.
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w drugim roku panowania Kserkses musiat ttumi¢ zapedy babilonskich elit naukowych®?. Do
wybuchu rewolt doprowadzity stare rody babilonskie niezadowolone ze zmiany swojego
statusu®®. Utrzymanie pewnej autonomii wladzy w rekach lokalnych spotecznosci stato sie
glowna przyczyng zamieszek®*. Nie wiadomo nic o podobnych ekscesach w Jehud. Nie jest
jednak wykluczone, ze niepokoje spoteczne dotknely takze i te prowincje®®, co mogloby
wplywaé na tendencje monarchiczne w Jehud. Z drugiej jednak strony nie mozna odrzucié
mozliwo$ci pokojowych prob uzyskania przychylnosci perskiego wiadcy do pomystu
utworzenia rzadu kierowanego przez stronnictwo pro-Dawidowe®®. Nie ma bowiem niezbitych
dowoddéw na to, by w Jehud dochodzito do wybuchéw gwaltownych powstan przeciwko
wiadzy imperialnej®®’. Brak takich przestanek i stanowisko autora Ksiag Kronik, ktory uwazat,
ze stronnictwo rojalistéw nie bedzie ryzykowalo zyciem wspdlnoty i angazowato spotecznosci
Jehud w dziatania militarne wymierzone przeciwko wladzy imperialnej®®, moga sugerowag,
ze probowano znalez¢ raczej przychylnos$¢ dynastii Achemenidéw 1 w ten sposéb wplyna¢ na
tendencje monarchiczne. Przemiany w latach 80. V w. (zmiany personalne na krolewskim
dworze perskim oraz rebelie w Babilonii i w Egipcie) mogly przyczyni¢ si¢ chociazby do
wzrostu znaczenia Jerozolimy®°. Swigtynia w Jerozolimie mogta uzyskaé wtedy wsparcie
imperialnej sity, cho¢ z drugiej strony polityka Kserksesa wobec lokalnych $wiatyn byla
znacznie bardziej restrykcyjna niz jego poprzednikow®. Trudno jednoznacznie okresli¢, czy
ta sytuacja polityczna byta dla politycznych dazen judzkich rojalistow odpowiednia. Krél jako
osoba odpowiedzialna za kult musiatby zyska¢ przychylnos¢ wtadcy perskiego, czemu mogly

nie sprzyjac¢ zaistniale okolicznosci.

Artakserkses I kontynuowat reformy zapoczatkowane przez swojego poprzednika,
Dariusza I°!. By¢ moze do odbudowy $wigtyni doszto we wezesnych latach panowania wiasnie

Artakserksesa®?. Wystanie do Jehud perskiego emisariusza, Nehemiasza, by objat funkcje

932 M. Ossendrijver, Babylonian Scholarship, s. 137.

933 Por, P. Guillaume, Land and Calendar, s. 185.

94 Por. K. Kleber, Administration in Babylonia, s. 709.

95 By¢ moze zniszczenia, ktore miat naprawi¢ pozniej Nehemiasz w czasie swojej misji w Jerozolimie, moga
dowodzi¢ wystapienia star¢ mieszkancow prowincji z perskimi garnizonami wojskowymi, por. J. Blenkinsopp,
The Mission of Udjahorresnet and Those of Ezra and Nehemiah, s. 416. Nie wszyscy badacze przychylaja si¢ do
tej opinii. P. Guillaume stwierdza, ze obecno$¢ Kserksesa w Egipcie mogla odpowiednio zmotywowaé
mieszkancow Jehud do postawy lojalno$ciowej wobec perskiego wladcy, por. tenze, Land and Calendar, s. 185.

936 Por, D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 95.

%7 Por. J.M. Trotter, Reading Hosea in Achaemenid Yehud, s. 95.

938 por, D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 158.

939 Por, P. Guillaume, Land and Calendar, s. 181.

%0 por, P. Guillaume, Land and Calendar, s. 184.

%1 Por. B.U. Schipper, A Concise History of Ancient Israel, s. 79.

%2 Por. D. Edelman, The Origins of the ‘Second’ Temple, s. 332; P. Guillaume, Land and Calendar, s. 182.

219



zarzadcy matej prowincji w imieniu kréla krolow, stanowi zapewne element tych reform.
Zabieg ten mogt §wiadczy¢ o zainteresowaniu matg prowincja, jakie wykazywata administracja
perska, co zostalo potwierdzone decyzja achemenidzkiego wtadcy. To zainteresowanie moglo
wynika¢ réwniez z racji wystapienia jakis spotecznych rozruchéw w prowincji Jehud. Podobna
sytuacja miata miejsce w Egipcie, gdzie zostal postany z misja dyplomatyczng
Udjahorresnet®3. Sytuacja ta uzasadniona jest wydarzeniami, ktore doprowadzily do
wylaczenia Egiptu spod perskiej kontroli®**. Nie jest jednak pewne, czy zagrozenie zachodnich
granic imperium zarzadzanego przez Artakserksesa faktycznie wymagato takich interwencji®®.
Znaczgce zmiany w sytuacji geopolitycznej nie wydajg sie by¢ sprzyjajace dla tendencji
monarchicznych w Jehud. Wigksze skupienie perskiej administracji na potudniowym Lewancie
moglo sprowokowa¢ réwniez znacznie doktadniejsze sondowanie nastrojow spolecznych

w tym regionie. Wskazuja tez na to reformy przeprowadzane przez Nehemiasza.

Perski emisariusz miat tez prawdopodobnie styczno$¢ z achemenidzka ideologia krolewska.
Nehemiasz, ktory wedtug przekazu biblijnego petnit obowiazki jako krolewski podczaszy
(Ne 2,1; Tb 1,22)%6, miat staty kontakt z wtadca i mogt by¢ $wiadkiem krystalizowania sig
krolewskiej ideologii, a takze wytwarzania jej materialnych §wiadectw, chociazby w postaci
inskrypcji. Wystanie na misj¢ polityczng tak waznej osoby sugeruje, ze wiadca miat do niej
zaufanie, a powierzone jej zadanie bylo istotne z perspektywy geopolitycznej sytuacji
w regionie®’. Rekonstrukcja wydarzen opisanych w Ksiedze Nehemiasza przysparza jednak
sporych probleméw, przez co cze$¢ badaczy sklonna jest obecnie uznaé je za legendarne
przekazy. W efekcie tego watpliwosci budzi to, czy Nehemiasz faktycznie byt wielkim
reformatorem religijnym®*. Problematyczne jest chociazby to, czy faktycznie wprowadzit on
zakaz zawierania malzenstw z kobietami spoza Izraela (Neh 10,31). Czynigc to mogt
inspirowac si¢ zoroastrianskim prawem czysto$ci, bedacym esencja zoroastrianizmu*°. Prawo
to byto jednak iluzoryczne i funkcjonowato jedynie w tekstualnych ramach Avest. Poza tym,

w Ne 13,23-24 wspomina si¢ o malzenstwach me¢zczyzn z Jehud z kobietami z Aszdodu,

93 Por. J. Blenkinsopp, The Mission of Udjahorresnet and Those of Ezra and Nehemiah, s. 415; J.M. Trotter,
Reading Hosea in Achaemenid Yehud, s. 76.

94 por. B.U. Schipper, A Concise History of Ancient Israel, s. 79-80; E.A. Knauf, Bethel: The Israelite Impact on
Judean Language and Literature, s. 304; A. Wilson-Wright, From Persepolis to Jerusalem, s. 157.

95 0. Lipschits, Achaemenid Imperial Policy, s. 36.

%46 Byta to funkcja niezwykle wazna na dworze krolewskim, por. D. Janzen, Chronicles and the Politics of Davidic
Restoration, s. 222.

%7 Por. J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 81-82.

%8 Por. L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 306.

%9 Por. M. Boyce, HZ 1, s. 394-324; J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 96; A. de Jong, Religion at the
Achaemenid Court, s. 535-536. Co ciekawe, Parsowie, zyjacy obecnie, dbaja o czysto$¢ religijng, przez co nie
dopuszczaja do pojawienia sie posrdd nich prozelitéw, por. E.M. Yamauchi, Persia and the Bible, s. 451.
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a mieszkancy tego miasta mieli wspotpracowac z innymi wrogami Judejczykow (zob. Ne 4,1).
Wydaje si¢ zatem, ze to raczej wzgledy polityczne doprowadzily do zakazu malzenstw
mieszanych, a religia i wyznanie byly tu sprawa drugorzedna. Nie jest tez wiadome, czy reakcja
spotecznosci judzkiej byta przez Nehemiasza oczekiwana. Wydaje si¢ jednak, ze ogloszony
przez niego zakaz nie byt respektowany, a sam Nehemiasz nie miat chyba odpowiednich
narzedzi, by moc nadzorowaé wykonalno$é wydanych przez siebie prerogatyw®®. Wskazanie
na stosowanie wobec wiarotomnych Judejczykow kar cielesnych zdaje si¢ by¢ abstrakcyjne
(Neh 13,25). Watpliwoéci zwiazane z zakazem zawierania matzenstw ,,mieszanych”®?! nie
powinny jednak wptywac¢ negatywnie na oceng calej dziatalnosci perskiego wystannika. Optuje

za odrzuceniem pogladu o fikcyjnym charakterze dziatalno$ci Nehemiasza.

Wkroétce po przybyciu Nehemiasza do Jehud, zostal do tej matej perskiej prowincji wystany
rowniez kolejny emisariusz, Ezdrasz, ktory, posiadajac list polecajacy od perskiego wtadcy®®?,
prawdopodobnie Artakserksesa 11°%3, pojawil si¢ w Jerozolimie wraz z kultowymi
przedmiotami®*. Z postacig tego wystannika wiaze sie tez sformulowanie prawa zydowskiego,
spisanego w formie Kodeksu Swietosci (P)*®°, ktdra to warstwa tekstu biblijnego wykazuje
wiele podobienstw ze zrodtami zoroastrianskimi, jak chociazby opis stworzenia §wiata w Rdz
1%%, Jeszcze do niedawna badacze twierdzili, ze Ezdrasz, przybywajac do Jerozolimy, posiadat

zadanie nadane mu przez perskiego wiadce: miat proklamowaé Tore jako boskie prawo®’.

90 Inaczej jest jednak w przypadku Ezdrasza, gdyz autor biblijny informuje o wypehieniu obowigzku przez tego
emisariusza wystosowanego — Ezd 10,44. Nie zauwaza tego D. Janzen, podkre$lajac brak mocy sprawczej
u Ezdrasza, por. tenze, Chronicles and the Politics of Davidic Restoration, s. 43.

%1 Por. T. Cohn Eskenazi, The Missions of Ezra and Nehemiah, s. 524. Moze to byé réwniez proba nasladowania
praktyk Babilonczykéw, ktorzy nie dopuszczali do zawierania malzenstw z przedstawicielami obcych ludow,
sugerujac sie wlasnym pochodzeniem z elit, por. R. Zadok, Judeans in Babylonia — Updating the Dossier,
w: Encounters by the Rivers of Babylon. Scholarly Conversation Between Jews, Iranians and Babylonians in
Antiquity, red. U. Gabbay, S. Secunda, s. 118. Szczegdtowe opracowanie tego zagadnienia prezentuje B. Hensel,
Ethnic Fiction and Identity-Formation: A New Explanaion for Background of the Question Intermarriage in Ezra-
Nehemiah, w: The Bible, Qumran, and the Samaritans, red. M. Kartveit, G.N. Knoppers, s. 133-194.

92 Taki dokument faktycznie nie istnieje lub nie zostat jeszcze odkryty, por. L.L. Grabbe, The Law of Moses in
the Ezra Tradition: More Virtual than Real?, w: Persia and Torah. The Theory of Imperial Authorization of the
Pentateuch, red. J.W. Wiatts, s. 92.

93 B, Becking, “We All Returned as One!”, s. 12; B.U. Schipper, A Concise History of Ancient Israel, s. 89.

94 W autentyczno$¢ perskich dokumentoéw, na ktore powotuje si¢ Ezdrasz, watpig badacze, czemu wyraz daje
w swoim artykule L.L. Grabbe, por. tenze, The ,, Persian Documents” in the Book of Ezra: Are They Authentic?,
w: Judah and the Judeans in the Persian Period, red. O. Lipschits, M. Oeming, s. 531-570; a takze w: A History
of the Jews, s. 76.

95 Trzeba odnotowaé wptyw, jaki miata tradycja kaplanska na teksty biblijne pisane w okresie perskim, por.
D.M. Carr, Criteria and Periodization in Dating Biblical Texts, s. 14.

96 Por. M. Boyce, Persian Religion in the Achaemenid Age, s. 300. Prawdopodobnie zoroastriafiski zakaz kontaktu
z ciatem zmarlego, czym grozito zaciggniecie nieczysto$ci kultowej, stal sie inspiracjg dla biblijnych przepisow
o czystosci kultowej, por. J.E.B. Gallarreta, Household and Family Religion in Persian-Period Judah, s. 33.

%7 B.U. Schipper, A Concise History of Ancient Israel, s. 90. Zamyst autoryzowania wtasnej dzialalnosci poprzez
wskazanie na wypelianie woli perskiego hegemona jest interesujacym rozwigzaniem. Czy ogloszenie praw
boskich byto zgodne z dyplomatycznag linig perskiej administracji? Mozna w to szczerze watpic.
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Wydaje si¢ jednak, ze jego dziatalno$¢ mogta by¢ zwigzana z probg umocnienia wptywow
perskich w Lewancie i dgzeniem Perséw do umocnienia swoich wplywow w regionie®®,
Dzialalno$¢ Ezdrasza miata zapoczatkowaé proces demonopolizacji wiadzy kaptanskiej
w Jehud, a co za tym idzie — utworzenia spoleczenstwa egalitarnego, wobec czego Tora stata
si¢ narzedziem w tym procesie®®. Ten proces wptynatby zapewne na tendencje monarchiczne
w Jehud. Otwartym pozostaje pytanie, w jaki sposob byly one wykorzystywane w dyskusji
z kaptanskim establishmentem. Czy byt to proces jednorodny, czy tez nie, a takze ktora z grup
byta najbardziej zainteresowana przywroceniem wiadzy dynastycznej. Nie jest niemozliwe, by
to czes$¢ kaptanskiego stronnictwa doktadata staran, by autoryzowa¢ wiadze monarchiczng w
Jehud. W opinii badaczy istnieje poglad, jakoby stronnictwo to byto wewnetrznie podzielone
i zroznicowane®°. Warto w tym miejscu przypomnieé kryzys w czasie panowania Nabonida,
jaki wywotany mial by¢ przez kaplanéw Marduka. Czy kaptani, grupa zalezna od krola i jego
decyzji, mogta wptynaé na bieg wydarzen w tak drastyczny spos6b? Podobnie kaptani w Jehud
mogli mie¢ swoj udzial w autoryzowaniu wtadzy dynastycznej, bowiem ich byt uzalezniony

byt od silnej wladzy monarchicznej®?.

Wracajac do osoby Ezdrasza, to trudno stwierdzi¢, w jaki sposob jego dzialania mogly
wplyng¢ na tendencje monarchiczne. Przekaz o jego zaangazowaniu w rozwoj struktur
spotecznych perskiej prowincji Jehud ograniczony jest do tego, co znajdujemy w tekstach
biblijnych. Historycznos$¢ tradycji o Ezdraszu jest niezbyt pewna, stad rozwaznie nalezy
podchodzi¢ do procesow opisanych w Ezd. Tradycja o Ezdraszu nie jest wcale tak popularna
wsrdd starozytnych pisarzy. Brakuje wzmianek o nim w ksigdze Syracha, a na dodatek milcza

o nim takze autorzy Nowego Testamentu®?2,

Panowanie Artakserksesa I rowniez byto naznaczone zmaganiami militarnymi z Egiptem,
wspieranym przez Atenczykoéw. Rebelia zorganizowana przez Inarusa wybuchta w 460 r., a,
mimo sporych naktadow sil, Egipt powrocit pod panowanie perskie dopiero w 454 r.%63, Jeden
z wazniejszych dla kampanii egipskiej perski bohater, Megabyzus, w kilka lat p6Zniej miat,
wedlug przekazu Ktezjasza, rozpgta¢ powstanie przeciwko Artakserksesowi. Jesli wierzy¢

greckiemu historykowi, to powstanie to mogto by¢ istotne dla prowincji Jehud — Megabyzus

98 por. A. Kuhrt, The Ancient Near East, t. 11, s. 672.

99 por. T. Cohn Eskenazi, The Missions of Ezra and Nehemiah, s. 512.

90 por. T. Cohn Eskenazi, The Missions of Ezra and Nehemiah, s. 513.

%1 D, Janzen stwierdza wprost, ze Kronikarz jest zarowno pro-Dawidowy, jak i pro-kaptanski, tenze, Chronicles
and the Politics of Davidic Restoration, s. 7.

%2 |_L. Grabbe, A History of the Jews, s. 331.

93 Por. L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 291.
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miat by¢ bowiem w tym czasie satrapg Eber-nari. Obecnie jednak poddaje si¢ w watpliwos¢
taki rozwoj sytuacji®®*. By¢ moze pozniejsze wydarzenia, ktére wstrzasaty perskim tronem,
o jakich wiadomo dzigki udokumentowaniu tego w zrodtach z Elefantyny i innych egipskich

tekstach®®, mogly mie¢ wptyw na tendencje monarchiczne.

Niewiele mozna powiedzie¢ o sytuacji Jehud i mozliwych probach przywrocenia wiadzy
dynastii Dawidowej w czasie panowania Artakserksesa 11 Memnona (404-359 r.). Znane s3
w ogolnosci jego dokonania w wojnach z Grekami, czy tez Egiptem, lecz wcigz wiadomo zbyt
mato o sytuacji w Jehud w okresie jego panowania, by moc stwierdzi¢ cokolwiek o procesach,
ktére mogly tam si¢ toczy¢. Majac jednak na uwadze ogélny oglad na sytuacje geopolityczna,
w jakiej znalazt si¢ perski hegemon, mozna wnioskowa¢, ze tendencje monarchiczne w Jehud
mogly si¢ rozwija¢. Ciagnace si¢ problemy Persow w Egipcie mogly dodawaé animuszu
spotecznosci w Jehud 1 autorom biblijnym, prowadzacym akcje propagandowa za
przywréceniem wiladzy dynastii Dawidowej. Dodatkowo kryzys potggowa¢ mogta sytuacja,
w ktorej Artakserkses dzielit si¢ rzadami z Cyrusem Mlodszym i Hystaspesem, chociaz

imperium achemenidzkie miato by¢ juz wcze$niej zarzadzane w systemie triarchicznym®,

6. Podsumowanie

Rozw0j osadnictwa daje mozliwosci do rozwoju kultury materialnej, a co za tym idzie —
takze potrzeby identyfikacji wspolnotowej. Stwierdzenie, ze wraz ze wzrostem dobr
materialnych mozliwa jest dziatalno§¢ w danej grupie spotecznej osob, ktore takich dobr nie
wytwarzaja, w tym przypadku autoréw biblijnych®®’, jest logiczne. Niemniej jednak, wydaje
sie, ze dla powstania lub przywotania jakiej$ tradycji wystarczy jeden autor. Ow autor,
wplywajacy na tendencje monarchiczne, moégt dziata¢ w dowolnym miejscu w perskiej Jehud.
Wymienienie poszczegdlnych osrodkow miejskich i wskazanie na ich rozwoj pozwala przede
wszystkich uwiarygodni¢ to twierdzenie. Trudno ustali¢, w ktorym miejscu mogta ewoluowac
mys$l o przywroceniu wiadzy dynastii Dawidowej. Powstaje rowniez pytanie, czy powolny
wzrost demograficzny mogt mie¢ jaki§ wplyw na rozwdj potrzeb spolecznych. Spoteczenstwo

judzkie wykazuje typowe cechy dla tzw. post-collapse society, spoteczno$ci z okresu po

%4 Por. L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 291.

%5 Por. L.L. Grabbe, A History of the Jews, s. 292.

96 por, N.V. Sekunda, An Achaemenid Gem Showing Three Rulers, w: Awilum sa la masé — Man who Cannot be
Forgotten. Studies in Honor of Prof.Stefan Zawadzki Presented on the Occasio of his 70" Bitrhday, red.
R. Koliniski, J. Prostko-Prostynski, W. Tyborowski, s. 203-205.

%7 Por. E.B. Zvi, The Urban Center of Jerusalem, s. 196.
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upadku®®8

. Wiele motywoéw literackich, znanych juz w okresie asyryjskim i w okresie
babilonskim, mogto by¢ roéwnie dobrze uzywanych w czasie perskiej dominacji w regionie. Do
kreowania literackiej rzeczywistosci nie byli potrzebni budowniczowie i rzemie$lnicy, ktorzy
pozostawili swoje domostwa w Judzie i podazyli do pracy w sercu Babilonii, czynigc to pod

przymusem lub dobrowolnie.

W oparciu o dotychczas zgromadzone dane, przedstawione w niniejszej pracy oraz wcigz
dostarczane przez archeologdw, nie jest chyba mozliwe wskazanie na to kto i gdzie wptywat
na tendencje monarchiczne w Jehud. Podkreslajgc stato$¢ zasiedlenia lub jego wzrost badz
spadek w niektorych rejonach Judy w okresie nowobabilonskim i w okresie perskim, miatem
na celu wskazac, ze jest to miejsce, w ktorym mogly zaistnie¢ tendencje monarchiczne. Biorac
pod uwage fakt, ze w wazniejszych osrodkach miejskich w Judzie w okresie babilonskim,
a wiec Mizpa, Gibeon, Betel oraz Gibeah®®®, w p6znym okresie perskim dochodzi do znacznego
obnizenia zasiedlenia, mozna wnioskowaé, ze — nawet jesli — cze$¢ tekstow biblijnych
powstawata w tych miejscach, to autorzy tych tekstow mogli przenies¢ si¢ do Jerozolimy lub
innych osrodkow®’°. Wskazywanie na miejsce, w ktérym wzmacniane mogty by¢é tendencje
monarchiczne jest obarczone wielka odpowiedzialnoscia. Z tego obrazu wynika, ze kazdy
z tych osrodkow moégt by¢ odpowiednim miejscem, by moc tam ten proces przeprowadzic.
Rozw@j ten nie szedt w parze z rozbudowg tychze osrodkow, bowiem w ramach deportacji
w 586 r. Juda zostala pozbawiona sprawnych rzemieslnikéw, a brak rozwinigtych projektow

budowlanych jest cechg charakterystyczng dla okresu perskiego®’*.

Powyzej przedstawiony skrétowy przeglad jednych z najwazniejszych osrodkéw Judy
z epoki nowobabilonskiej i epoki perskiej pozwala uzmystowi¢ nie tylko trudng sytuacje
spoteczng, w jakiej znalezli si¢ ci, ktdrzy pozostali na terenach dopiero co przejetych przez

kolejnego juz hegemona na starozytnym Bliskim Wschodzie, ale takze problemy, przed

%8 Do cech tych nalezy zaliczy¢ depopulacje, ktora zwykle towarzyszy upadkowi spoleczefistwa, brak wiekszych
projektéw budowlanych, a takze dlugi okres wychodzenia z depresji po upadku, por. A. Faust, Settlement
Dynamics and Demographic Fluctuations in Judah, s. 44-45. Podobnie tez i spoteczno$¢ w diasporze przejawiata
symptom typowe dla spoteczenstwa ,,post-collapse”, por. J.K. Aitken, Judaic National Identity, s. 38. Do
wzmiankowanych powyzej charakterystycznych cech doliczy¢ mozna réwniez i inne, takie jak rozczarowanie,
wyrazone w teologicznym jezyku; utrata zywotnosci lokalnych kultéw i rozczarowanie Jerozolima po centralizacji
kultu; utrata wazno$ci mandatu prorockiego (zwiazana z utratg politycznej niezaleznos$ci); wzmocnienie pozycji
kaptanow, por. A.R. Petterson, Behold Your King, s. 7.

99 Q. Lipschits, The Rural Settlement in Judah, s. 104.

90 Nie jest tez prawda, ze pomimo, iz tereny Beniamina nie zostaly zniszczone w 597 lub 587 r., to skutki
babilonskiego najazdu nie dotknety takze tego regionu. A. Faust odnotowuje spadek demograficzny, ktory dla
terenow wiejskich byl znacznie szybszy, niz dla o$rodkow miejskich, por. tenze, Settlement Dynamics and
Demographic Fluctuations in Judah, s. 46.

971 0. Lipschits, The Long Seventh Century BCE, s. 40-41.
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ktorymi stojg obecnie historycy, probujac zrekonstruowaé zycie mieszkancow Judy/Jehud.
Mozna przypuszczaé, ze spoteczno$¢ judzka nie prowadzita juz podobnego stylu zycia, jaki da
sic zaobserwowa¢ w okresie zelaza. Swiadectwo autora biblijnego o zamachu
przeprowadzonym na judzkiego urzednika mianowanego z ramienia administracji babilonskiej
jest dowodem na konflikt interesow, jaki zaistnial po 587 r. Nie jest ono jednak wystarczajace,
by modc okresli¢ w sposdb ogdlny sytuacje spoteczng w Judzie. Nastroje panujace w czasach,
dla ktérych nie jest znanych zbyt wiele zrddel, mogty by¢ odmienne od tych, jakie datoby si¢
w oparciu o nieliczne §wiadectwa ustali¢. Z drugiej jednak strony nie mozna dewaluowac
potrzeb spolecznych, ktére z biegiem czasu mogly si¢ nasila¢ 1 stanowi¢ przyczynek do
powstawania dziet literackich, stuzacych jako czynnik pozwalajacy na identyfikacje¢ spoteczng
i kulturowa. Identyfikacja ta wydaje si¢ by¢ jedna z pierwszych potrzeb pozostajacych w Judzie
ludzi. Tarcia, o ktérych wspomniano powyzej, sa jedynie znacznikiem sytuacji spoleczne;j.
Spotecznos¢ tego czasu musiata liczy¢ si¢ rowniez z innymi niebezpieczenstwami, takimi jak
najazdy potnomadycznych grup, ataki dzikich zwierzat lub szerzace si¢ choroby, mogace
znacznie ostabi¢ i tak juz nadwyrezona spotecznos¢ judzka. Powstaje zatem pytanie, czy
w obliczu stabosci tej spotecznosci i targajacych nig probleméw, mozliwe byto utrzymanie

tendencji monarchicznych? Na pewno nie jest to niemozliwe.

Okres perski czesto okreslany jest tez w literaturze jako odpowiedni czas dla rozwoju mysli
teologicznej autoréw biblijnych. Rozwoj ten wigze si¢ tez ze zmieniajacym si¢ obrazem
geopolitycznym, stad istnieje wysokie prawdopodobienstwo, ze tendencjom monarchicznym
sprzyjalo tez wykorzystywanie starszych tradycji, kompilujac z nich nowe tresci. Starsze
tradycje lub motywy znane wielu kulturom moga stanowi¢ spoiwo dla odbudowujacej sie
spotecznej wspdlnoty w Judzie/Jehud. Starsze tradycje sa istotne dla budowy identyfikacji
wspdlnotowej, co widoczne jest takze w obecnych czasach, zwlaszcza gdy idzie o ruchy
narodowosciowe, chyba najchetniej korzystajace z odniesien do przesztosci 1 tworzace
sentymentalng aur¢ powrotu do ,,dobrych i1 zamierzchlych czaséw”. Takze 1 te grupy nie
wyrzekaja si¢ kulturowych nowosci i staja si¢ ich Zywymi propagatorami. Wiele wydarzen
moze by¢ impulsem dla rozwoju procesu literackiego i jego wplywu na tendencje
monarchiczne. Jednym =z przelomowych momentow moze by¢ migracja. Tradycje
charakterystyczne dla podinocnego krolestwa Izraela nie przywedrowaly bezwiednie
1 samodzielnie, lecz kto$ je musiat przenies¢, wywierajac tym samym wplyw na piSmiennictwo
w poludniowym krolestwie Judy. Jesli, ze wzgledow demograficznych, byt mozliwy rozwdj

piSmiennictwa w Jehud we wczesnym okresie perskim, t0 w tym samym czasie spolecznos¢
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judzka mogta przechowywac starsze teksty i/lub tradycje. Zwazywszy na fakt, ze tego typu
resentymenty nie byly niczym nadzwyczajnym (vide dziatalno$¢ skryboéw w bibliotece §wigtyni
Esagil), a mogtly si¢ ku temu wytworzy¢ odpowiednie warunki, to z pewna doza ostroznos$ci
mozna wskazywac na pdzny okres perski jako wiasciwy czas na takie dziatania. Dodatkowo
najlepiej akcje agitacyjng przeprowadzi¢ uzywajac najprostszych srodkow. W przypadku,
kiedy polityka splata si¢ z religia, warto uzy¢ narzedzi, ktore odpowiadajg temu polaczeniu. Do
tego dobrze jest, by teksty te uzywane byly, jesli nie regularnie, to chociaz ze wzmozong
czestotliwos$cia, 1 by czynita to odpowiednia liczba osob. Tekst musi by¢ w cigglym uzyciu
i nie moze by¢ skierowany jedynie do $ci$le wybranej grupy ludzi, np. administracji krolewskiej

lub czlonkéw rodziny krolewskiej®’?.

Doskonatym kandydatem do przenoszenia tresci
propagujacych polityczny obraz skonstruowany przez autoréw biblijnych sg psalmy, teksty
liturgiczne, w ktorych przeplata¢ moga si¢ elementy religijne z politycznymi. Psalmy jako
teksty uzywane czesto, regularnie i przez sporg grupg osob (jesli nie recytuja, to je stysza)
stanowig tez doskonate miejsce, w ktorym moze urzeczywistnia¢ si¢ pami¢¢ o zamierzchtych
czasach, w ktorych mozliwe sg sentymentalne powroty do odlegtych historycznie momentéw,
a im cze$ciej te obrazy sa przywotywane, tym che¢ zrealizowania przeszio$ci w terazniejszosci
staje si¢ silniejsza. Wzmocnienie przekazu nastgpuje poprzez polaczenie pamieci bdstwa
z dokonaniem wyboru tych, o ktérych JHWH pamigta i ktorych/kogo wyzwoli, kiedy bedzie
taka konieczno$¢. Takie zestawienie pojawia si¢ w Ps 78,66-72, w ktorej to sekcji pojawia si¢
nie tylko wybor Judy i Syjonu (w.68) oraz Dawida (w.70), lecz takze wczesniejsze odrzucenie
innych plemion izraelskich (w.67). Wskazanie w jednym z psalmicznych tekstow na wybdr
zaro6wno Judy 1 Syjonu, jak 1 Dawida, pozwala mniemac, ze Dawid staje si¢ niejako ,,miejscem”
1 pewng figurg reprezentujaca jaka$s grupge spoleczng, w tym przypadku
Judejczykow/Hebrajczykow®’3. Ponadto, w budowaniu przestania o wartoéci danej grupy
spotecznej, opierajac swoja narracj¢ w historii, autor biblijny nie czutl si¢ zobowigzany mowic¢
0 czasie 1 miejscu poszczegolnych wydarzen, lecz lokowac je w pamigci spotecznej w taki

sposadb, by jak najliczniejsza grupa odbiorcow mogta si¢ z tym przestaniem identyfikowac.

972 W wyludnionej Jehud problemem mogto by¢ znalezienie odpowiedniego audytorium, stad cze$é tekstow byta
skierowana prawdopodobnie do administracji perskiej, por. D. Edelman, Did Saulide-Davidic Rivalry Resurface
in Early Persian Yehud?, s. 70.

973 Jest to odmienna linia argumentacyjna, od tej jakg przedstawia autor Dtr, ktory propaguje raczej pamieé
o Izraelu jako calosci. W jego koncepcji historii ,,narodowe;j” Izrael pozostaje najwazniejszy, nawet mimo istnienia
w pamieci spolecznej waznych bohaterow jednostkowych, por. E.B. Zvi, Social Memory among the Literati of
Yehud, s. 64.
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V. Konkluzje

1. Swietlisto§¢ JHWH w Ksiedze Psalméw

W drugim rozdziale dysertacji dokonatem analizy egzegetycznej terminu 13. Rozpoczatem
od egzegezy Ps 18, w ktdrym termin ten nie jest eksponowany, cho¢ motyw S$wietlistoSci
przewija si¢ do$¢ czesto, wystepujac obok innych elementéw teologicznego wizerunku JHWH.
Okres$lenia Boga Izraela posiadajg ponadto charakter militarny. Mnogos¢ tych motywow
uniemozliwia udzielenie jednoznacznej odpowiedzi czy wizja psalmisty dotyczy §wigtyni jako
budynku, czy tez jest to teofania, czyli wyrazona ludzkimi stowami wszechmoc Boga. W tym
kontekscie takze i element $wietlistosci staje si¢ metaforyczny i wcale nie musi odnosi¢ si¢
swiatta jako takiego, widzialnego przez kazdego zdolnego do tego cztowieka, lecz moze
stanowi¢ pewng niedosiegly ide¢. Mimo zlozonosci tej dywagacji i trudnos$ci w udzieleniu
jednoznacznej odpowiedzi, mozna by¢ bliskim pewnosci, ze §wiattos¢ JHWH kieruje si¢ ku
temu, komu udziela On swego btogostawienstwa. Majagc na uwadze, ze Ps 18 zostat
sklasyfikowany jako psalm krélewski, to blogostawionym przez Boga cztowiekiem moze by¢
krol. Idee te wspiera wspotzaleznos¢ Ps 18 1 2 Sm 22, co przywodzi na mys$l postaé kréla
Dawida. Nagromadzenie w teofanicznej wizji elementdw podkreslajacych swietlistos¢ JHWH
pozwala sgdzi¢, ze byt to proces zamierzony przez autora biblijnego, a sam motyw swietlistosci
byt istotnym dla autora biblijnego w perspektywie jego literackich dziatan. Poza §wietlistoscig
W wizji wykorzystane zostaty rowniez elementy wskazujace na ciemno$¢, nad ktora petnie
wiladzy dzierzy Bog Izraela. Trudno ustali¢, czy taczac motywy s$wietlistosci 1 ciemnosci
w teologicznym wizerunku JHWH psalmista chciat podejmowac dyskusje z dualizmem religii
perskiej. Niemniej, widoczne jest powigzanie motywu $wietlistosci JHWH ze sprawiedliwym
krolem Dawidem. Uwidacznia si¢ to zwlaszcza w Ps 18,29, kiedy w imieniu wtadcy wota on
do JHWH jako do $wiatta, dzieki ktéremu krélewska lampa zostanie rozpalona. Bog jest
zrodiem $wiatta, dzigki czemu moze swojego pokornego stuge tym swiattem tez obdarowac.
Nie jest jasne, czy owo $wiatlo traktowac tu mozna jako blogostawienstwo dla krola, swoisty
akt koronacyjny. JHWH zapalajac $wiatto krolewskie moglby niejako wskazywa¢ na
prawowitego wiladce lub dziedzica tronu Dawidowego. Jesli podazy¢é tym tropem, to
podobienstwo do wyktadni perskiej ideologii krolewskiej bytoby tu wyrazne. Podobnie do
Ahuramazdy, JHWH nadaje $wiatto niczym boski immunitet, bez ktérego wihadca nie jest
zdolny sprawowac rzadoéw. Ten aspekt Bozego nadania wtadzy Dawidowi i jego potomkom

wyartykulowany jest w kolejnym analizowanym psalmie.
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W Ps 132 psalmista podkresla warunkowos¢ udzielanego przez Boga blogostawienstwa,
ktorego skutkiem jest nieprzerwana niczym ciggto$¢ rzadéw dynastii Dawidowej. Budowany
przez psalmiste jest archetyp wiadcy, co nie wymaga wiernego odnoszenia si¢ do historii
dynastii Dawidowej. Jesli nawet ktoryS z wcze$niej panujgcych przedstawicieli dynastii
Dawidowej sprzeniewierzyt si¢ swoim zachowaniem wobec Boga, dynastie nadal utrzymuje
Boze blogostawienstwo, gdyz taka jest wola JHWH. Tradycje tworzace Ps 132 moga by¢
faktycznie starsze, jednak ich wykorzystanie w epoce perskiej, kiedy spotecznos¢ judzka starata
si¢ o odbudowe $wiatyni, jest bardzo prawdopodobne. O tym, ze mogto by¢ to narzedzie
zwolennikow dynastii, niech $wiadczy fakt, ze to krol jest osobg odpowiedzialng za wzniesienie
sakralnego przybytku, a ten akt wigze si¢ tez ze spelnieniem obietnic ztozonych przez Boga
zatozycielowi dynastii 1 jego potomkom. By¢ moze tez na epoke perska przypadia redakcja
czesci Ps 132, o czym moze $wiadczy¢ silnie zaznaczajacy si¢ dualizm w w.16a 1 18a. Z jedne;j
strony JHWH ,,ubiera swoich kaptanéw w zbawienie”, z drugiej ci, ktdrzy przeciwstawiajg si¢
wladcy zostajg ,,ubrani we wstyd”. Ukazuje to silny podzial na blogostawienstwo
i przeklenstwo. Psalm ten mogt by¢ wykorzystywany jako argument w dyskusji rojalistow
z ich przeciwnikami, ktoérzy nie upatrywali w instytucji monarchii zadnych nadziei na
przysztos¢. Popierajacy plan przywrocenia wiadzy dynastycznej uwidaczniali swe dazenia

chociazby zawierajac je w teologii tego wielopoziomowego dzieta.

Ps 119 jest dzietem, ktore mogto stuzy¢ jako pomoc we wprowadzaniu nakazéw prawa. Jego
rozciagglo$¢ uniemozliwia obecnie przesledzenie tego procesu, stad pozostaje skupi¢ si¢ na
dwoch gléwnych terminach, obecnych w tekscie. Caty psalm mogt by¢ co prawda wygtaszany
przez krola, jednak nie ma przekonujacych dowodow, by uwiarygodnié te teze. Moze by¢
przeciez i tak, ze psalmista, czyniac z krola podmiot wypowiadajacy 6w psalm, chciat uzyskac
niezréwnany argument dla wprowadzania prawa Bozego. Potrzebna jednak bytaby wowczas
stabilna pozycja wladcy, co raczej podwaza przekonanie 0 epoce nowobabilonskiej i epoce
perskiej jako czasie odpowiednim do powstania tego dzieta. Autor Ps mogh natomiast budowaé
wzajemny autorytet prawa i kréla, co z kolei wskazuje na panowanie Achemeniddw jako okres,
w ktorym dzieto to mogto powstaé lub zostac literacko i teologicznie przepracowane. Motyw
$wietlistosci Boga wiaze si¢ bardziej z prawem Niego stanowionym niz z pozycja dynastii
Dawidowej i z planami na przywrdcenie jej wladzy. Nawet, gdyby to krol byt podmiotem
omawianego dziefa, to trudno doszukiwa¢ si¢ tu jego inwencji jako prawodawcy. To JHWH
jest tym, ktory stanowi prawo i prowadzi jego regulacje. Lecz z drugiej strony to witasnie krol

jest powotany do tego, by na strazy tego prawa stac, dlatego w tekscie psalmu mozna zauwazy¢
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paralele ze stanowiskiem perskiego krola Dariusza I, ktory w jednej ze swoich inskrypcji
podkreslit, ze swoj szczegdlny zwiazek z prawem i zasadami, jakie ustanowito dynastyczne
bostwo, Ahuramazda: ,,Co jest prawe, jest moim pragnieniem” (DNb 2b), a to, co prawe, jest
dobre i wigze si¢ ze $wiatlem, ktore stanowi jedno z wyrazen dobra. W przypadku Ps 119 autor
biblijny wigze motyw $wietlisto$ci z prawem stanowionym przez Boga. Mimo sklasyfikowania
psalmu jako krolewskiego, to trudno jest go powigza¢ z konkretng sytuacja zwolennikdéw
przywrdcenia wladzy monarchicznej w perskiej prowincji Jehud. By¢ moze wyrazal on poglad
czesci elit, ktore nie rozpoznawaly w potomku Dawidowym kogos, dzieki komu adaptacja
prawa bedzie mozliwa. W trzech psalmach torachicznych, ktorych gléwnym motywem jest
prawo (1; 191 119), JHWH wystepuje jako rzeczywisty krol Izraela, co moze swiadczy¢ o niktej
potrzebie autoréw biblijnych wstawiania w te role ziemskiego zwierzchnika w osobie
monarchy. By¢ moze psalmy te stanowia echo tragedii z I pot. VI w., za ktérg wine w opinii
autoréw biblijnych ponosza przedstawiciele dynastii Dawidowej, gdyz nie zapanowali nad
trudng i chaotyczng sytuacja geopolityczng. Z tego powodu psalmista mogt dostrzegaé tylko
w JHWH prawdziwy ratunek, a prawo Boze staje si¢ wlasciwym remedium na trudy czaséw na
krétko przed upadkiem Jerozolimy. Tym niemniej wyrazne staje si¢ powigzanie idei prawa
z jedng z krolewskich powinnosci, ktora zobowigzuje wladce do stania na strazy prawa jako

najwyzszego dobra.

Podobne watpliwosci, spowodowane trudno$ciag w datowaniu poszczegoélnych psalmow,
mozna mie¢ w przypadku tych tekstow, w ktorych wystepuje termin X, zardbwno w formie
rzeczownikowej, jak 1 w czasownikowej. Tym, co na pewno odr6znia 6w termin od poprzednio
omawianego, jest — jak na semickie standardy literackie — do$¢ zaawansowana metaforyka.
Podkresli¢ nalezy takze, ze termin 19X wystepuje przede wszystkim w psalmach
klasyfikowanych obecnie jako krolewskie. I cho¢ wciaz posiadam do$¢ spory dystans do tego
rodzaju klasyfikacji, to moze sta¢ si¢ ona pomocna w rozpatrywaniu kontekstu historycznego,

w ktorym kolejne czesci psatterza mogly by¢ wykorzystywane.

Interesujacym przyktadem wykorzystania terminu iR jest Ps 27,1. JHWH jest tam wprost
nazwany ,,$wiattem”. Przywodzi to na mysl perska ide¢ kvarnah, skrzydlatego dysku, ktory
rozumiany moze by¢ na dwa sposoby: albo jako swiatto pochodzace z dysku stonecznego, albo
jako $wiatto samoistne, niepotrzebujace zrddta. Przyjmujac anikonicznos$¢ religii perskiej,
w ktorej bostwa nie sg przedstawiane w postaci ludzkiej, 6w uskrzydlony dysk moze stanowié
boska emanacj¢ lub symbol Ahuramazdy. Trudno wskaza¢, czy podobna mysl przy$wiecata

takze autorowi biblijnemu. Jest to jednak prawdopodobne, zwazywszy na fakt, ze $wiatto
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prezentowane jest w tekstach biblijnych jako istniejgce czgsto niezaleznie od cial niebieskich.
By¢ moze w rzeczonym psalmie jest ono wyrazone jako pewna niezalezna rzeczywistos¢, cos,
co istnieje jako takie. W tym przypadku widoczna jest mozliwa konotacja pomigdzy elementem
perskiej ideologii krolewskiej a czeScig wyktadni teologii starotestamentalnej. Wyrazona
w wersecie stata opieka JHWH nad krolem sugeruje, ze i pozostata czes$é rodu krolewskiego —

poczawszy od jego zalozyciela przez kolejnych potomkéw — byta w Bozej pieczy.

Zawarty w Ps 36 motyw $wietlisto$ci, chociaz odnosi si¢ do krdla, jednak nie dotyczy go
wprost. To wtasnie JHWH ma stanowi¢ przyktad tego, w jaki sposob dziata¢ ma i postgpowac
ziemski wtadca. W przywotanym psalmie wida¢ dychotomi¢ zachowan, bowiem z jednej strony
autor biblijny przedstawia postawe niegodziwcow, a z drugiej prezentuje bogactwo dobroci
Bozej. Dualizm przenika calg tres¢ tego dzieta, co takze moze wskazywaé na perskie wplywy

takze 1 w przypadku redakcji Ps 36.

Waznym argumentem za tym, ze element §wietlistosci JHWH byt wykorzystywany przez
rojalistow w epoce perskiej, jest swiadectwo Lb 6,24-26, Tekst pochodzi z warstwy kaptanskiej,
ktéra formowata si¢ w czasach panowania dynastii Achemenidow. Dowodem na istnienie
pozabiblijnej tradycji zwigzanej z motywem $wietlistosSci sg tez wzmiankowane wczesniej
amulety z Ketef Hinnom (VII lub VI w.), w ktorych pojawia si¢ podobna formuta
btogostawienstwa, jakiej uzywa autor Ksiggi Liczb, a ktéra ma tez zastosowanie
w kanonicznych psalmach. Biorac pod uwage liczebno$¢ psalmicznych wersetow, w ktorych
pojawia si¢ motyw jasniejgcego oblicza JHWH, mozna odnie$¢ wrazenie, ze byt to w pewnym
okresie naprawde popularny element w teologicznym wizerunku Boga Izraela. Powstanie tych
psalmow datuje si¢ zreszta najczesciej na epoke perska, co uwiarygadnia moje przypuszczenia
0 mozliwym zapozyczeniu przez autoréw biblijnych motywu $wietlistosci bostwa z religii

perskiej.

W ten sposdb petne troski wotanie psalmisty o to, ,.kto nam ukaze dobro” (Ps 4,2), przywodzi
na mysl perskie tradycje krolewskie, ktorych §wiadkami sg inskrypcje krola Dariusza 1. Glosi
on w nich, ze otrzymatl ,,dobre krolestwo”, wypetione wszelkim ,,dobrem”, a stato si¢ to za
przychylnos$cia Ahuramazdy, achemenidzkiego bostwa krolewskiego. By¢ moze w taki sam
sposob autor biblijny traktowat JHWH, widzac w nim przede wszystkim bdéstwo dworu
krolewskiego, a dopiero podzniej czczone przez wszystkich mieszkancow Judy/Jehud.
Swietlisto$é przedstawiona w Ps 44,4 moze byé oznaka Bozej chwaly, z ktora nadzieje na
odrodzenie rzadow monarchicznych tgcza przedstawiciele elit judzkich. Podobnie, jak to miato
miejsce W zamierzchtej przesztosci, JHWH dokonywat wielkich czynéw na rzecz narodu
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wybranego, tak i w najblizszej przysztosci okaze swojg taske. JHWH zakrywa swoje oblicze,
co moze by¢ literackim opisem zburzenia $wiatyni przez wojska chaldejskie. Blagalne wotanie
o0 ponowne rozjasnienie Bozej twarzy moze by¢ wyrazem troski o odbudowe zniszczonej

Jerozolimy.

Wyrazne podobienstwo do btogostawienstwa Aaronowego utrzymuje tekst Ps 67,2, choc¢
w przypadku tego psalmu nie jest pewne, czy dzicto to moglo wplyngé na tendencje
monarchiczne w Jehud. Pojawiaja si¢ jednak takie elementy, ktore mogty zosta¢ zapozyczone
z perskiej ideologii krolewskiej, jak chociazby sama idea §wiatla jako obecnos$ci bostwa, a takze
nieokres$lona liczba ludoéw, ktore sktadajg homagium juz nie przed witadca, lecz przed JHWH.
Pochdd ten przywodzi na mysl przedstawienie ikonograficzne z inskrypcji behistunskiej. By¢
moze Ps 67, podobnie jak Ps 80, wykazuja poboczne zainteresowanie ponownymi rzgdami
monarchicznymi, bowiem w centrum ich zainteresowania stoi §wigtynia. Brak w nich motywu
wladcy wcale nie musi wplywaé negatywnie na tendencje monarchiczne. Wraz
z przywroceniem kultu w $wiagtyni lIzrael moze wyczekiwa¢ ponownych rzadow dynastii
Dawidowej, a to przeciez potomek tego pradawnego krola miat zapewni¢ odpowiednie warunki
do odbudowy zniszczonej $wiatyni. Brak jasnych wzmianek o monarchii moze wynikaé
réwniez z faktu, ze wilasnie elity skupione wokoét potomka Dawidowego mogly postugiwac sie
tymi psalmami, wptywajac tym samym na tendencje monarchiczne. Réwnie enigmatycznie
o postaci wtadcy wypowiada si¢ autor Ps 80, sugerujac istnienie blizej nieznanego kontynuatora
linii dynastycznej. Ze wzgledu na nierozpoznang lub trudng sytuacje¢ spoleczng dziatania
zwolennikow powrotu rzagdoéw dynastii Dawidowej mogty by¢ prowadzone niejawnie. Teze te
potwierdza jezyk, naznaczony niejednokrotnie pewng tajemniczos$cig, jak chociazby uzycie
terminu nny, ,,odrosl, gataz”. Dopiero kolejny, analizowany, krolewski Ps 89 uwidacznia,
w jaki sposob autor biblijny poprzez swoja dziatalnos¢ literacka mogt wptynaé na tendencje
monarchiczne w perskiej prowincji Jehud. Panowanie JHWH nad catym $wiatem przywotuje
na mysl achemenidzka koncepcje krolewska, w ktorej to wiadanie perskiego kréla rozciggato
si¢ po krance $wiata. Prawdopodobnie odbicie perskich koncepcji teologicznych znajduje si¢
rowniez w Ps 78 1 105, gdzie autor biblijny wota do JHWH o roz§wietlenie ciemnosci,
stanowigCych przeciwienstwo $wiatta i1 funkcjonujacych jako czgs¢ dualistycznego

przedstawienia rzeczywisto$ci w symboliczny sposob.

W przypadku niektorych psalmoéw trudno jednoznacznie stwierdzi¢, czy zaprezentowane
w nich Scieranie si¢ §wietlistosci Boga z ciemno$ciami, jakie okalaty Izrael, jest przyktadem

dualizmu biblijnego, inspirowanego religia perska. By¢ moze Ps 139 stanowi ilustracj¢ tego,
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w jaki sposob autorzy biblijni probowali dyskutowaé z perskim dualizmem, gdy wskazywali
na JHWH jako na Boga wladajacego zarowno S$wiattem, jak i ciemno$cig. Juz uzyty
w Ps 139,11 termin a3, pochodzacy z poznego jezyka hebrajskiego, pozwala wysunaé tezg
o mozliwych wptywach perskich. Dualizm §wiatto/ciemno$¢ widoczny jest w wielu psalmach,
a tak czeste odnoszenie si¢ do niego sugeruje silne wplywy perskie na autorow biblijnych.
Znamiennymi przyktadami — poza wzmiankowanym Ps 139 — sa réwniez Ps 37; 43 i1 118.
Autorzy biblijny mogli znajdowa¢ ku temu inspiracj¢ zarbwno na terenach Judy/Jehud, jak
1 bedac na wygnaniu. Wydaje si¢ jednak, ze tendencje monarchiczne dotyczyly raczej
spotecznos$ci osiadlej lub osiedlajgcej sie ponownie na terenie tej matej, perskiej prowincji.
Trudno bowiem o logiczne uzasadnienie takiego procesu w glebi Mezopotamii, gdzie
zydowska spoteczno$¢ okresu Drugiej Swiatyni miata ku temu raczej ograniczone mozliwosci
lub nie wykazywata entuzjazmu dla tego pomystu, majac ustabilizowang sytuacje spoteczna.
Te ambicje przybieraly raczej na sile w obrebie Jehud, nazywanej by¢é moze z tego powodu

przez autora biblijnego ,,kraing zyjacych” (Ps 56,14).

Datowanie tekstow biblijnych to wcigz kwestia dyskusyjna. Za konkretng datacja
przemawiaja zwykle stosowane w danej perykopie stownictwo i formuty, a takze czestotliwos¢
ich pojawiania si¢ w innych tekstach biblijnych, co pomaga w ustaleniu czasu powstania
poszczegbdlnych zrodet. Przyktadem moze by¢ tu powigzanie nie tylko tematyczne, ale
i gramatyczne niektorych tekstow z Ksiegi Psalmow zwtaszcza z tzw. Tritolzajaszem (Ps 112,4
i 1z 60,1-3). Wiele jednak wskazuje na to, ze teksty psalmow krolewskich, ktore powstaty
jeszcze w okresie tzw. Pierwszej Swiatyni, zredagowano ostatecznie w okresie perskim,
a wplyw na to mogt mie¢ faktyczny kontakt autoréw biblijnych z ideologia powstatg w okresie
panowania Achemenidow. W tym czasie psalmy krolewskie mogly by¢ rowniez
wykorzystywane w liturgii. W wielu przypadkach widoczne jest, ze odniesienie do starszych
tradycji ma dwa zasadnicze cele. Jednym z nich jest przestroga przed popetnieniem tych
samych btedow, ktorych dopuscili si¢ przodkowie, co doprowadzito ostatecznie do ogromnej
tragedii eliminacji dynastii i wygnania. Napomnienia stosowane przez autoréw psalmow
niejednokrotnie uderzajg tez w instytucje monarchii, lecz nie jest pewne, czy ich zamiarem byto
podwazenie tej formy sprawowania rzadow. Moglo by¢ przeciez i tak, ze, dokonujgc
krytycznego podsumowania rzagdéw monarchicznych, chcieli oni przeprowadzi¢ odnowe tej
wiasnie instytucji. Krytyczne ich spojrzenie na nig jest jednak ewidentne. Dla zwolennikow
przywrdcenia dynastii, ktérych funkcjonowanie w Jehud jest prawdopodobne, taki sposob

prowadzenia poetyckiej narracji moglt wptyna¢ na tendencje monarchiczne i wznieci¢ tesknote
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za miniong juz przesztoscig, ktorg jednak mozna rychto odtworzy¢. Uzycie perskich tradycji
religijnych w tym wzgledzie moglo roéwniez przynies¢ wiele korzysci. Biorac pod uwage
zaawansowany proces powi¢kszania granic imperium przez kolejnych wiadcéw perskich,
odniesienie si¢ do tego faktu w przytaczanych tekstach natchnionych moglo odbi¢ si¢ na
tendencjach monarchicznych w Jehud. Nie wiadomo jednak nic o reakcjach spotecznych na te
tendencje w tym okresie. Zaktada¢ mozna jedynie, ze przez pewien czas mogly by¢ one
pozytywne. Natomiast nalezy watpi¢, by autorzy biblijni dziatajac na terytorium Jehud mieli
pelng §wiadomos¢ procesow zachodzacych w catym imperium. Konkluzje na ten temat zostang
poczynione w kolejnym punkcie tego rozdziatu. Obecnie trudno orzec, by reakcje na perskie
tradycje wprowadzane do tekstow hebrajskich miaty negatywnie wptyna¢ na ich odbidr.
Watpliwe jest bowiem, ze jakikolwiek autor uzywalby elementéw obcych kulturowo, gdy

spoteczno$¢, bedaca adresatem jego tekstow, odnosita by si¢ wrogo do obcych tradycji.

2. Swietlistos¢ JHWH w Ksiedze Psalméw inspirowana religia perska

W Biblii hebrajskiej znalez¢ mozna wiele elementow i motywow, ktore wspotgraja
z ideologig religii perskiej. Nie ulega watpliwosci, ze autorzy biblijni pozostawali pod jej
wplywem. Wspomniano juz wczesniej o dualizmie, ktory pojawia si¢ wielokrotnie w tekstach
Ksiegi Psalmow. Znane s3 tez warunki, w ktorych mogto doj§¢ do kontaktow autorow
biblijnych z kulturg i religia perska (arameizacja imperium perskiego oraz reformy
administracyjne, w tym reforma kalendarza). Starsze tradycje, znane jeszcze sprzed niewoli
babilonskiej, mogty by¢ uzupetniane o nowe elementy sktadowe. Jak staralem si¢ wykaza¢ na
poczatku rozdziatu IV, wptyw religii perskiej widoczny jest nie tylko w tekstach biblijnych,
powstatych lub redagowanych w epoce perskiej, lecz takze w powstalej znacznie pdzniej

literaturze hebrajskiej, zarowno biblijnej, jak i pozabiblijnej.

Najwazniejszym celem dysertacji jest ustalenie zwigzku biblijnej idei instytucji whadcy
z tym, co na temat monarchii przedstawiali Persowie zar6wno w dzietach o charakterze
religijnym, jak i politycznym (np. inskrypcje krélewskie). Poznanie krolewskiej ideologii
Persow mozliwe byto dzigki rozpowszechnianiu przez wladcow z dynastii achemenidzkiej
inskrypcji krélewskich. Takze warunki kontaktow, jakie stworzyli Persowie poprzez podboj
1 rozw0j infrastruktury w ramach ich wielkiego imperium, dostarczyty wielu mozliwosci dla
zapoznania si¢ z ich osiggnieciami w tej dziedzinie. I cho¢ sam motyw Swiatla/SwietlistoSci jest
obecny w wielu kulturach starozytnego Bliskiego Wschodu, to jednak istniejg konkretne
przestanki pozwalajgce mniemac, ze zwlaszcza w psalmach zostat on zapozyczony wtasnie od

Persow. Jedna z tych przestanek jest pojawianie si¢ w tekstach natchnionych obok
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Swiatla/$wietlistosci takze innych, charakterystycznych dla Perséw motywow religijnych.
Przyktadowo w Ps 4,7 wspominany juz wczes$niej dualizm wystepuje w potaczeniu z motywem
$wietlistosci 1 ,,dobra”, co jasno odbija perska ideologi¢ panowania monarchy. Ponadto idea
Pax Persiaca, zawarta przede wszystkim w krolewskich inskrypcjach, zostaje przeniesiona do
tekstow biblijnych®. JHWH, podobnie jak Ahuramazda, stwarza wszystko dobrym, a nad
calym tym stworzeniem piecz¢ ma trzymac czlowiek sprawiedliwy, czyli wiadca posiadajacy

specjalny mandat boski, objawiany czesto wtasnie poprzez motyw §wiatta.

Rozpatrywane w dysertacji $wiatto moze istnie¢ jako byt samoistny lub pochodzacy od ciat
niebieskich 1 wznieconego ognia. Tu zarysowuje si¢ podziat pomigdzy oboma gltéwnymi,
badanymi terminami. Podczas gdy rzeczownik 13 moze by¢ kojarzony ze $wiattem lampy
(Ps 18,29; 132,17), 1ix dotyczy czesto sfery transcendentnej (Ps 4,7; 27,1; 36,10; 37,6; 43,3;
i in.). Autorzy psalméw wykorzystuja rowniez motyw ognia (18,9), ktory pojawia si¢ rowniez
w Ksiedze 1zajasza. Zwigzek niektorych psalmoéw z tg ksiggg prorocka pozwala datowac ich

powstanie na epoke perska, co wspiera hipoteze inspiracjach autoréw biblijnych perska religia.

Réwnie wazna pozostaje teologiczna koncepcja stworzenia $wiata, ktora pojawia si¢ nie
tylko w Rdz 1, ale zawarta jest rowniez w poszczegdlnych psalmach krolewskich (Ps 104).
Przywotane w poprzednim rozdziale konotacje pomiedzy biblijng a zoroastrianska koncepcja
stworzenia $§wiata wyraznie wskazujg na wpltywy perskie na literackg dziatalno$¢ autorow
biblijnych. Jesli bowiem byli oni sktonni wykorzysta¢ wiele charakterystycznych motywow dla
perskiej idei stworzenia $wiata, to mogli przejmowaé¢ oni rowniez niektore koncepcje
propagowane przez perskich wladcow w kontekscie formowanej przez nich ideologii
krolewskiej. Trudno bowiem sobie wyobrazi¢ odwrotng sytuacje, zwlaszcza ze waznym
elementem w perskiej koncepcji stworzenia $wiata jest posta¢ krdla, pelnigcego piecze nad
dzietem Ahuramazdy. To by¢ moze sklonito autoréw biblijnych do tgczenia wizji stworzenia
$wiata z ideg panowania wtadcy z dynastii Dawidowej. Ponadto ten sam wtadca sprawowaé¢ ma
swoje rzady sprawiedliwie i madrze, unikajac przy tym klamstwa i trwajac przy prawdzie, jesli
chce uzyskac wsparcie bostwa. Ktamstwo, zar6wno w tekstach perskich i biblijnych, stanowi¢

moze symbol przeciwnikoéw krola 1 bostwa.

974 Ta wizja wyraznie zaznacza si¢ tez w niektérych psalmach, m.in. w Ps 72, w ktorym to — podobnie jak
w perskiej ideologii krolewskiej — do JHWH kierowaé sie bedg wszystkie ludy $wiata, a boskie panowanie
rozciagaé si¢ bedzie po krance ziemi, por. R.S. Salo, Die judéische Kénigsideologie, s. 272.
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3. Teologia swietlistosci JHWH a procesy polityczne epoki perskiej

Argumenty przemawiajace za przejmowaniem niektorych perskich tradycji religijnych przez
autorow biblijnych wydaja sie by¢ przekonujace. Religijne motywy, niejednokrotnie przeciez
wykorzystywane w politycznym dyskursie Persow, pozostajagc sktadowg ich krolewskiej
propagandy, mogly by¢ tez wykorzystywane przez autoréw biblijnych w podobnych celach.
Trudno jednak ostatecznie ustali¢, czy oddzialywanie na tendencje monarchiczne w perskiej
prowincji Jehud bylo bezposrednim zamiarem autoréw psalmow krolewskich, czy byto
pochodng ich zamierzen. Wydaje sie, ze bardziej prawdopodobna jest jednak pierwsza opcja
chociazby z tej racji, ze podobny proces na gruncie perskim zaowocowal wzmocnieniem
monarchii. Wtadcy z dynastii achemenidzkiej czgsto korzystali z religijnych motywow, czynigc
to poprzez tworzenie odpowiednich inskrypcji (np. DB 5; DSk 3-5; DPd 2). Trzeba tez
pamigtac, ze tylko czg¢$¢ spoleczenstwa byta ich adresatem, poniewaz nie wszyscy poddani
monarchow potrafili czyta¢. By¢ moze potaczenie inskrypcji krolewskich z ikonograficznymi
przedstawieniami miato wspomoc niepiSmienng czg$¢ spotecznosci. Rowniez wykorzystanie
psalmoéw krolewskich w liturgicznych obchodach §wigtecznych w perskiej prowincji Jehud
mogto w podobny sposob wspomoc ta czgs¢ spotecznosci zydowskiej, ktora nie miata dostgpu

do samych tekstow i nie potrafita ich przeczytaé.

Sytuacja spoteczna i gospodarcza Jehud wydaje si¢ poprawia¢ w epoce perskiej. Dowodzi
tego rozwoj infrastruktury drogowej, pojawienie si¢ wielu nowych osad oraz wzmocnienie
niektorych osrodkow miejskich. Achemenidzka dziatalno$¢ administracyjna na tym terenie
musiata sprzyja¢ kontaktom pomiedzy Judejczykami a Persami. Brak wzmianek o rebeliach,
ktore miatyby prowadzi¢ do odrzucenia wtadzy kolejnego hegemona, sugeruje, ze pojawienie
si¢ nowego hegemona przez elity Jehud moglo zosta¢ przyjete pozytywnie lub w sposob
neutralny. Wspomoglto to z pewno$cig kontakty na poziomie kulturowym, ktére dotychczas
byty ograniczone. Zmiany administracyjne, wzrost zasiedlenia, wprowadzane przez Persow
innowacje logistyczne, umacnianie prowincji bedacej buforem w walce z Egiptem, to elementy,
ktore wspieraja mozliwos¢ pisarskiej dziatalnosci autoréw biblijnych na jej terenie. Jest wysoce
prawdopodobne, ze czgs¢ Ksiegi Psalméw powstata wiasnie na terenie Jehud lub byta tam
ostatecznie redagowana, a procesom tym towarzyszyt wptyw perskiej religii i achemenidzkiej
ideologii krélewskiej. Dlatego nie jest wykluczone, ze to przybyta z Mezopotamii grupa
repatriantow prowadzita dziatania propagujace przywrocenie wiladzy dynastii Dawidowej.
Mogta by¢ ona odpowiedzialna za przeniesienie elementow religii perskiej nie tylko na tereny
prowincji Jehud, ale takze na $cisty grunt tekstow biblijnych.
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Istniejg dwa istotne warunki, dzigki ktérym mozliwe byto przeniesienie niektorych perskich
tradycji religijnych i sktadowych krélewskiej ideologii Achemenidéw do tekstow biblijnych.
Pierwszym jest arameizacja imperium perskiego, a drugim reforma administracyjna imperium,
w tym reforma kalendarza. Wymieni¢ nalezy réwniez inne warunki kontaktow, takie jak
handel, rozw¢j infrastruktury w granicach imperium perskiego, rozlokowanie wojsk wzdtuz
granic z Egiptem, a wigc po czgsci w niedalekiej odlegtosci od Jehud, a takze rozbudowa
systemu administracyjnego, w tym systemu poboru podatkdw. Wspomniany juz proces
arameizacji spoteczenstw zamieszkujgcych perskie imperium zdaje si¢ mie¢ wplyw nie tylko
na adoptowanie przez autoroéw biblijnych niektorych z iranskich tradycji, jak i na mozliwe
zmiany znaczeniowe hebrajskich stoéw. Zmiany te sg jednak trudne do przesledzenia, a sam
przebieg ich mogt trwaé dos¢ dhugo. Proces arameizacji nieznacznie przechyla szale na rzecz
Jehud jako miejsca literackiej dziatalno$ci autoréw biblijnych, ktérych dziatalno$¢ mogta
wptywac na tendencje monarchiczne. Jezyk aramejski mogt by¢ doskonatym no$nikiem dla
elementdw religii perskiej i krolewskiej ideologii achemenidzkiej, co wspomogtoby autoréw
biblijnych we wlaczaniu tych tresci w swoje dzieta. Wylicza si¢ tez wiele zapozyczen z jezyka
perskiego, ktore znalazty swoje miejsce w tekstach Biblii hebrajskiej ktorych wystapienie stato

si¢ mozliwe dzigki procesowi arameizacji.

Dodatkowo wspomina si¢ o reformie kalendarza jako czynnika kontaktow kulturowych. To
nie tylko S$wiadectwo relacji persko-judzkich, ale takze doskonaty dowdd na wplyw
administracji perskiej na spoteczno$¢ zamieszkujaca Jehud, na jezyk, jakim si¢ ona
postugiwata, a przez to na teksty biblijne 1 stownictwo w nich wykorzystywane. Jesli bowiem
jedna reforma miata tak niebagatelny wpltyw na spoteczenstwo judzkie, to jest wysoce
prawdopodobne, ze zapozyczono takze elementy religii perskiej i ideologii krolewskiej.

Kwestia ta wigze si¢ rOwniez z Samym procesem arameizacji.

Powyzsze warunki pozwalajg na stwierdzenie, ze propagowana przez wladcow z dynastii
achemenidzkiej ideologia krélewska mogta zosta¢ wykorzystana w politycznej debacie przez
elity judzkie w perskiej prowincji. Sytuacja polityczna, pragmatyzm cechujacy Persow, ich
postawa tolerancyjna, wszystko to umozliwiato nie tylko niezaktocong dziatalnos¢ literacka,
lecz takze rozwdj debaty wokol modelu sprawowania wiladzy. Trudno tez doszukiwaé sie
w tekstach Biblii przeklenstw kierowanych pod adresem Persoéw, stad i wnioskowa¢ mozna
o przychylnos$ci ptynacej ze strony elit judzkich dla perskiej administracji i achemenidzkich
wladcow. Troska tych ostatnich o silng 1 stabilng prowincj¢ Jehud uzasadniona jest bliskoscig

do granicy z Egiptem. Kluczowe zatem dla Persow staje si¢ utrzymanie porzadku spotecznego
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w Jehud, by¢ moze nawet za cen¢ pewnych ustepstw na rzecz tamtejszej spotecznosci. Kwestia
zwolnienia z podatkdw jest jednak zbyt dyskusyjna i historycznie trudna do uzasadnienia, lecz
mimo tego autorzy biblijni dziatalno$¢ perskiej administracji wydaja si¢ odbiera¢ przychylnie.
Nie sprzeciwiajag si¢ oni perskim wystannikom, ktoérzy z polecenia ,krola krolow”
przeprowadzi¢ mieli szereg reform, a takze rozwing¢ infrastruktur¢ obronng i odbudowac
swiatyni¢e. Tq ostatnig dziatalnoscig autorzy Ksiegi Psalmow wydaja si¢ by¢ najbardziej
zainteresowani. Wydaje sie, ze nagle znikni¢cie Zorobabela ze sfery zycia politycznego
i religijnego nie zaktocito tych pokojowych relacji. Nie wiadomo bowiem nic o wybuchu
rewolty przeciwko perskiemu hegemonowi, cho¢ mozna to wytlumaczy¢ faktem, ze Jehud byta
zbyt staba prowincja, by wznieca¢ takie powstanie. Liczba ludnosci nie byta odpowiednio
wystarczajaca, by rozpoczaé¢ jakiekolwiek dziatania militarne. Poza tym sytuacja polityczno-

ekonomiczna Jehud wydaje si¢ by¢ niezmgcona przez wigksza czgs¢ epoki perskiej.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze na kwesti¢ postawiong w tezie niniejszej pracy mozna
odpowiedzie¢ pozytywnie. Tworzac lub ostatecznie redagujac psalmy autorzy biblijni mogli
korzysta¢ z perskiej religii i ideologii krolewskiej, kiedy tworzyli lub redagowali psalmy. Ich
literacka dziatalno$¢ byta mozliwa na terenie Jehud, cho¢ trudno wskaza¢ na moment, kiedy do

tego doszlo, stad uzna¢ nalezy, ze proces ten mogt mie¢ miejsce przez catg epoke perska.
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Apendyks — Polityka w epoce nowobabilonskiej: Tendencje monarchiczne
| sytuacja diaspory babilonskiej

Wydaje si¢ by¢ waznym analiza okresu panowania dynastii chaldejskiej, ktorej polityka
odcisneta swoje pigtno na historii Lewantu®”. Badania dotyczacego tej czeSci historii
starozytnego Bliskiego Wschodu w pewien sposéb warunkujg postawienie pytan o obecno$¢
tendencji monarchicznych w perskiej prowingcji Jehud. Sytuacja Judy nie zmienita si¢ bowiem
drastycznie wraz z nadejSciem nowego mocarstwa. Pojawily si¢ za to nowe mozliwosci, ktore
autorzy biblijni mogli wykorzysta¢. Podobnie tez te warunki mogty okazac si¢ sprzyjajace dla

obecnosci tendencji monarchicznych wsrod elit judzkich.

W czasach panowania Nabuchodonozora Il (605-562) doszto do poszerzenia granic
imperium babilonskiego do niespotykanych wcze$niej rozmiarow®’. Zwiekszenie zasiegu
wplywow babilonskich poprzez rozszerzenie granic imperium ulatwilo takze i wymiang
kulturowg pomigdzy ludami, ktére wchodzity w terytorialny sktad panstwa drugiego z krolow
dynastii chaldejskiej, co prawdopodobnie umozliwito tez kontakty Judejczykoéw z tradycjami

iranskimi®’’.

Dziatania militarne Nabuchodonozora II nie spowodowaly catkowitego cywilizacyjnego
zatlamania na terenie Judy, o czym przez lata przeswiadczeni byli badacze opierajacy swoje

hipotezy na tzw. micie o pustej ziemi®’® pogladzie wykreowanym w czasach nowozytnych.

975 Podobnie w swojej pracy badawczej postepuje J.M. Trotter, zauwazajac, ze ,,sytuacja we wczesnym okresie
perskim nie moze by¢ rozpatrywana w izolacji od poprzedzajacego ja kontekstu nowobabilonskiego”, por. tenze,
Reading Hosea in Achaemenid Yehud, s. 52.

96 por, R. da Riva, A Lion in the Cedar Forest. International Politics and Pictoral Self-Represantations of
Nebuchadnezzar Il (605-532 BC), w: Studies on War in the Ancient Near East: Collected Essays on Military
History, red. J. Vidal, s. 166. Wyprawy Neriglissara do Cylicji i Nabonida do Arabii byty logiczng konsekwencja
wczesniejszych dziatan Nabuchodonozora, jednak zaden z pozniejszych wladcow babilonskich nie doréwnal mu
juz rozmachem w prowadzeniu wypraw militarnych, por. M. Jursa, The Neo-Babylonian Empire, s. 138.

97 Tradycje irafskie do Lewantu mogli przynie$¢ juz wcze$niej deportowani przez Asyryjczykéw Medowie, por.
I. Young, R. Rezetko, Linguistic Dating of Biblical Texts, s. 297; A. Wilson-Wright, From Persepolis to Jerusalem,
s. 158-159; J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 81. O asymilacji z kulturg iranska deportowanych
Judejczykéw $wiadezy¢ fakt, ze niektorzy z nich, w kolejnych juz pokoleniach, nosili iranskie imiona (np. Udarna,
syn Rahim-ila, V w.), por. A. Berlejung, Social Demarcation Lines and Marriage Rules, s. 1052,

O kontaktach $wiadcza, pochodzace z archiwow z potudniowego patacu Nabuchodonozora II, informacje o racjach
zywnos$ciowych, jakie otrzymywali pochodzacy z Iranu i z wybrzeza Morza Srédziemnego pracownicy, Por.
T. Alstola, Judeans in Babylonia. A Study of Deportees in the Sixth and Fifth Centuries BCE, s. 77;
C. Waerzeggers, Locating Contact in the Babylonian Exile, s. 137.

978 E. Stern jest zdania, ze Juda zostata doszczetnie zniszczona, a caly okres babilonskiej okupacji, a wiec po 587
r., jest czasem ,,kompletnej prozni”, por. tenze, The Religious Revolution in Persian-Period Judah, w: Judah and
the Judeans in the Persian Period, red. O. Lipschits, M. Oeming, s. 201. Istnieja rowniez opozycyjne stwierdzenia
do mitu pustej ziemi, jak chociazby nihilistyczna hipoteza Torneya o braku jakiegokolwiek wysiedlenia i powrotu,
por. H.M. Barstad, The myth of the Empty Land, s. 96. Mit pustej ziemi to koncepcja XIX-wiecznych badaczy,
ktora znajduje swoich zwolennikow takze w badaniach prowadzonych w ostatnich kilku dziesigcioleciach, por.
H.M. Barstad, After the ,, Myth of the Empty Land”, s. 3. Prace C.C. Torreya zapoczatkowaly jednak nowy trend
w badaniach nad Juda w okresie babilonskim i w okresie perskim. Poglad Torreya o matej liczbie uprowadzonych
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Chaldejski wtadca podczas swojej inwazji nie dokonat zniszczen na terenach Beniamina
1 w czesdci terenow Judy. O pochodzie wojsk babilonskich i ich obecnos$ci §wiadczg odkrycia
archeologiczne w o$rodkach miejskich, takich jak Jerozolima®”®, Tell Beit Mirsim, Bet-
Szemesz, Lakisz i Ramat Rahel®®. Rewolta sprowokowana przez Jojakina (2 Krl 24,1)
doprowadzita do usunigcia go z tronu i przewiezienia go do Babilonu (w.12). Nie oznaczalo to
jednak zakonczenia panowania dynastii Dawidowej. Babilonski wtadca, dzigki desygnowaniu
Mattaniasza na nowego kréla judzkiego (w.17), utrzymywal wzgledny spokdj w Judzie.
Ustabilizowanie sytuacji byto w interesie Nabuchodonozora, bowiem umozliwiato mu nie tylko
zaoszczgdzenie Srodkow na mozliwa reakcje na rozruchy, ale takze powodowato nieprzerwany
rozwoj gospodarczy w regionie®®, co miato okazaé si¢ przydatne w zamierzonych przez niego
starciach z Egiptem®2. Z kolei deportacja ludnosci judzkiej, jaka zarzadzit Nabuchodonozor,
miata na celu wzmocnienie tych miejsc na mapie imperium babilonskiego, ktore zostaly
nadwyrezone podczas militarnych star¢ z Asyryjczykami®®®. Réwnocze$nie musiat on jednak
pamicta¢ o silnym przeciwniku w osobie faraona, Psammetycha II (595-589)%4 Okres
dominacji babilonskiej, ktory rézni si¢ od geopolitycznej sytuacji z czasow asyryjskich
1 perskich, otwiera pewne mozliwosci dla elit w ich dazeniach do przywrocenia wiadzy

monarchicznej w Judzie.

W ciaggu zaledwie szesciu lat po zakonczeniu panowania Nabuchodonozora II doszto do

czterokrotnej zmiany na tronie babilonskim. Rzady po ojcu przejat Amél-Marduk (561-560),

ktorego panowanie zakonczyl przewrét patacowy zorganizowany przez jego szwagra®®,

mieszkancow Jerozolimy do Babilonu stat si¢ podstawg do dalszych badan nad rozwojem osadnictwa w Judzie,
w tym takze nad mozliwoscia odbudowy $wiatyni za panowania Dariusza I, por. L.S. Fried, The Land Lay
Desolate: Conquest and Restoration in the Ancient Near East, w: Judah and the Judeans in the Neo-Babylonian
Period, red. O. Lipschits, J. Blenkinsopp, s. 21; B. Oded, Where Is the “Myth of the Empty Land to Be Found”,
s. 58.

9% Warto wspomnieé¢, ze zniszczenie Jerozolimy bylo jednym z punktéw nowego planu politycznego, jaki
Nabuchodonozor prowadzit w Kanaanie, kiedy podbijat kolejne krolestwa, uprzedzajac wptywy egipskie w tym
regionie, por. O. Lipschits, Jerusalem Between Two Periods of Greatness: The Size and Status of the City in the
Babylonian, Persian and Early Hellenistic Periods, w: Judah between East and West. The Transition from Persian
to Greek Rule (ca. 400-200 BCE), s. 166.

90 H.M. Barstad, After the ,, Myth of the Empty Land”, s. 6.

%1 Ekspansja terytorialna za czaséw panowania Nabuchodonozora Il wymuszona byla przez staby dostep do
naturalnych zt6z, por. H.M. Barstad, After the ,, Myth of the Empty Land”, s. 9.

%2 7 kolei dla Egipcjan, ktérzy prawdopodobnie zachecali Judejczykow do stawiania oporu wiadcy
babilonskiemu, zalezalo na utrzymaniu granicy z imperium babilonskim wlasnie w tym regionie, por.
P.A. Beaulieu, Judah in the Shadow of Babylon, HBAI 9 (2020), s. 8.

93 Q. Lipschits, The Fall and Rise of Jerusalem. Judah under Babylonian Rule, s. 62.

94 Dwa lata od objecia tronu zajeto Nabuchodonozorowi wypchnigcie Egipcjan z Azji, por. O. Lipschits, The Fall
and Rise of Jerusalem, s. 35. Nie oznacza to jednak, ze wplywy egipskie w Palestynie znacznie ostabty, por.
D. Kahn, Some Remarks on the Foreign Policy of Psammetichus Il in the Levant, w: JEH 1 (2008), s. 153.

95 Opinia o relacjach rodzinnych miedzy tymi dwoma wtadcami babiloAskimi jest czesto powtarzana, jednak nie
odkryto jeszcze jednoznacznego zrodta, ktore potwierdzatoby te zaleznos¢, por. R.H. Sack, Neriglissar — King of
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Neriglissara (559-556). Jego nast¢pcg byt mlody i niedo$wiadczony Labasi-Marduk (556),
usuniety po zaledwie trzech miesigcach przez Nabonida (556-539), ostatniego niezaleznego
krola Babilonii. Jego miejsce, po siedemnastu latach panowania, zajmuje Cyrus 1l Wielki,
rozpoczynajac nowy rozdzial w historii starozytnej Mezopotamii, Anatolii 1 w starozytnym
Egipcie. Wydaje si¢ obecnie mato prawdopodobne, by w tak trudnym dla Judejczykéw okresie
podejmowane byly proby przywrocenia wiadzy monarchicznej. Co prawda, Juda, pomimo
spadku demograficznego wywolanego agresja babilonska, nie pozostala porzucona
1 niezamieszkatg kraing. Nie wiadomo jednak, jak w tych warunkach mogly by¢ podejmowane
dziatania w celu przywrocenia wladzy dynastii Dawidowej. Okazja ku temu jest na pewno
niestabilna sytuacja na babilonskim dworze krolewskim, co w efekcie doprowadzito do

dezorganizacji imperium utworzonego przez Nabuchodonozora Il.

Ameél-Marduk, wzmiankowany w tekstach biblijnych i identyfikowany jako Ewil-Merodach
(a1 271%)%®, mial uwolnié krola judzkiego, Jechoniasza, i zapewnié mu ,.stale utrzymanie”.
Wydarzenie to miato miejsce w odlegtym Babilonie i nie jest pewne, w jaki sposéb wptyngto
ono na elity judzkie 1 obecno$¢ tendencji monarchicznych na terenie Judy. Wytworem
wyobrazni jest umieszczenie Jechoniasza w babilonskim wi¢zieniu, bowiem jako wasalny krol

cieszyt si¢ pewna (nadal ograniczong) swoboda w Babilonie®’.

Tekst 2 Krl 25,27-30 interpretowany jest w dwojaki sposob. Zachowanie babilonskiego
kréla wobec Zyjacego potomka Dawidowego jest przez badaczy réznie interpretowane®,
Z jednej strony dziatanie to moglo zosta¢ odebrane jako przygotowanie do przejecia wladzy
przez zwolennikdéw panowania dynastii Dawidowej, a z drugiej za$ jako petne uzaleznienie si¢
od wiadzy babilonskiego hegemona. Dla czgéci z nich opis amnestii udzielonej judzkiemu
krélowi jest jedynie konstruktem literackim®®. Wyrazenie niab inx 1271 (2 Krl 25,28; Jr 52.32)
nie oznacza tylko, ze Amél-Marduk zwracat si¢ do niego zyczliwie 1 bez agresji. W ten sposob

do innych, czgsto marionetkowych krolow, zwracali si¢ asyryjscy wladcy. Zrodta poswiadczaja

stosowanie formuly ,,dibbi tabiiti issiSu(nu) dababu”, ktore dostownie tlumaczy si¢ jako

Babylon, s. 8. Jerachmeel, zydowski uczony z XII w. po Chr., pozostawit informacjg¢, jakoby Amel-Marduk miat
by¢ nawet ojcem Neriglissara, por. R.H. Sack, Neriglissar, s. 21.

986 Tekst te to: 2 Krl 25,27-30; Jr 52,31-34.

Autor biblijny zmienia znaczenie imienia tego babilonskiego krola z ,,cztowiek Marduka” na ,,btazen Marduka”,
por. B. Becking, From David to Gedaliah: The Book of Kings as Story and History, s. 174-175.

%7 T, Alstola, Judeans in Babylonia, s. 71.

98 Przeglad bibliografii na ten temat prezentuje S. Frolov, Evil-Merodach and the Deuteronomist:
The Sociohistorical Setting of Dtr in the Light of 2 Kgs 25,27-30, Biblica 88/2 (2007), s. 178-179.

99 H,M. Barstad, The myth of the Empty Land, s. 444,
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,mowi¢ do niego/nich uprzejmie/mito”®®. W przypadku dziatania babilonskiego wiadcy
mogloby to sugerowac podjecie jakis relacji politycznych. Jechoniasz nie bylby na straconej
pozycji pozostajac wiezniem krola babilonskiego®®!. Niektorzy badacze sklaniaja sie ku opinii
0 udzieleniu amnestii judzkiemu krélowi®®?. Amél-Marduk dokonalby tej amnestii na kilka dni
przed $wigtem Nowego Roku, kiedy mogto dojs¢ do reorganizacji polityki krélewskiej, w tym
do uwolnienia Jechoniasza®®. Uzycie przez autora biblijnego sformulowania iX92-n¥ 1n7)
sugerowa¢ moze, ze judzki krol uzyskat jakas niezalezno$¢. Wyrazenie to, kiedy podmiotem
czasownika jest JHWH, jest uzywane w Krl w kontekscie sukcesji dynastii Dawidowej®®.
W babilonskich tekstach administracyjnych datowanych na okres pomig¢dzy dziesigtym
a trzydziestym piatym rokiem panowania Nabuchodonozora (595-570 r.), wskazuje na
uprzywilejowang pozycje, jaka cieszyl si¢ Jechoniasz i jego pigciu synéw (w 1 Krn 3,17-18
wymienia si¢ ich siedmiu)®®. Jesli wigc nie byl on wieziony, nie potrzebna byta amnestia.
W zZrodtach brak wzmianki o przyczynie, dla ktorej Jechoniasz miatby trafi¢ do wigzienia.
Utrzymanie go przy zyciu zapewniajac odpowiednie warunki lezalo w interesie wladcow
babilonskich. By¢ moze pobyt Jechoniasza na dworze babilonskiego wtadcy mial charakter

aresztu domowego®%®

, a ,uwolnienie” go sugerowaloby, ze nadal nie porzucono planow
utworzenia z Judy krolestwa wasalnego®”’. Moglo to wplyna¢ na tendencje monarchiczne,

jednak nie w prowincji Judy, lecz wewnatrz diaspory babilonskiej®.

Takze w Jr 52,32 tym, ktory daje tron Jechoniaszowi, krolowi z dynastii Dawidowej, jest
Amgl-Marduk, co moze oznaczaé parodie boskiej gwarancji dla Dawida i Salomona®®®. Wydaje
si¢ tez, ze uwolnienie Jechoniasza nie miato wplywu na sytuacje wygnancow (n%ia), a dziatanie

krola babilonskiego nie wykraczato poza ramy dobrych manier lub zwyczajnego uznania

90 F.M. Fales, ,, To Speak Kindly to Him/Them” as Item of Assyrian Political Discourse, w: Of God(s), Trees,
Kings, and Scholars. Neo-Assyrian and Related Studies in Honour of Simo Parpola, red. M. Luukko, S. Svaérd,
R. Mattila, s. 29.

%1 B.T. Arnold przypuszcza nawet, ze Amél-Marduk chcial mianowaé Jechoniasza wasalem i odesta¢ go do
Jerozolimy, por. tenze, Who Were the Babylonians?, s. 99. Byto to niemozliwe z tego powodu, ze to Mizpah, a nie
Jerozolima, stanowito centrum administracyjne prowincji Judy pod panowaniem babilonskim.

992 K. Schmidt, The Conquest of Jerusalem 597 BCE and 587 BCE in History and in Biblical Interpretation
(2 Kings 24-25), w: Story and History. The Kings of Israel and Judah in Context, red. J.Unsok Ro, s. 83.

93 B, Becking, From David to Gedaliah, s. 177-178.

994 ], Hill, Friend or Foe? The Figure of Babylon in the Book of Jeremiah, s. 29.

95 T, Alstola, Judeans in Babylonia, s. 76; D. Edelman, The Origins of the ‘Second’ Temple, s. 21.

96 T, Alstola, Judeans in Babylonia, s. 77.

97 p A. Beaulieu, Judah in the Shadow of Babylon, s. 15. Brak wzmianki o Judzie w Hofkalender moze sugerowag,
ze po 587 r. nie byta ona traktowana jako krolestwo wasalne, ale jako prowincja babilonska. Col. viii nie zachowata
si¢, a w vii.23-29 nie zostal wzmiankowany wiladca Judy. Tekst vii.23-29 w: R. da Riva, Nebuchadnezzar II'’s
Prism (ES 7834): A New Edition, ZA 103/2 (2013), s. 217.

98 Por, J.M. Trotter, Reading Hosea in Achaemenid Yehud, s. 98.

99 J. Hill, Friend or Foe?, s. 30.
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wczesniejszej pozycji krola judzkiego. Mogta by¢ to tylko zwykta kurtuazja, na co wskazywac
moze brak wzmianek o udzieleniu wsparcia dla mieszkancoéw przybytych z Judei. Pojawiaja
si¢ oni wczesniej, kiedy Jeremiasz przywotuje plany powrotu do Judy, co mialo sta¢ si¢ za
sprawg Bozego dziatania (Jr 28,6). Jechoniasz, w przekonaniu Jeremiasza, mogt by¢ gwarantem
nie tyle dla rzadow dynastii Dawidowej, co zabezpieczeniem dla repatriantéw, pozostajacych
jeszcze w Babilonii, lecz majacych juz zamiar powrotu do Judy'°®. Dzieki odniesieniu do
postaci ostatniego krola judzkiego repatrianci mogli uzasadnia¢é swoje prawo do bycia

,prawdziwym” Izraelem%.

Nie moze by¢ jednak mowy o mesjanskim charakterze
,,wyzwolenia” Jechoniasza, gdyz brak wzmianki o jego potomku'®?. Dziatania Amel-Marduka
zaliczone mogly zosta¢ w poczet win, jakie doprowadzity do patacowego przewrotu

i brutalnego zakonczenia jego panowania.

Kolejnym wtadcg babilonskim byl Neriglissar (akad. Nergal-Sarru-usur; Jr 39,3.13; 3% %
237)19%, ktéry swoje polityczne cele ambitnie realizowat?®. Zawigzat spisek przeciw Amél-
Mardukowi i mogt byé tez jego morderca'®®. Milczenie autora biblijnego o dalszych losach
Jechoniasza moze wynikac z faktu reorganizacji sit na dworze babilonskim. Dopiero co uznany
za posta¢ wazng dla polityki Amél-Marduka judzki krol, Jechoniasz, znika ze sceny, bowiem
dokonuje si¢ zmiana uktadu politycznego. Historyk napotyka na ogromng trudno$¢ w swojej
pracy, bowiem brak zrodet determinuje jego dalsze dziatania. Trudno wyrokowac co stato si¢
z krolem judzkim. Jest mato prawdopodobne, by polityka nowego krola babilofiskiego wobec
wasalnych wladcow miata nagle diametralnie si¢ zmienié. Sytuacja z powodu braku §wiadectw

pisanych jest obecnie nierozwigzywalna.

1000 7 postacia tego krola repatrianci mieli wigza¢ pewne nadzieje, byé moze nawet na powrét do Judy, czego
wyrazem miato by¢ skomponowanie Ps 89 wiasnie w babilonskiej diasporze, por. M. Martilla, Collective
Reinterpretation in the Psalms, s. 140. Przekaz Jr 24 jest jednak odmienny od powyzszej opinii: po 597 r. to
Judejczycy na wygnaniu tworza jedyna wspolnote mogaca legitymizowa¢ wtadz¢ monarchiczng w Judzie, por.
K. Schmidt, The Conquest of Jerusalem 597 BE and 587 BCE, s. 94.

1001 A Laato, Josiah and David Redivivus, s. 97-98.

1002 B, Becking, From David to Gedaliah, s. 187.

1003 |dentyfikacja wzmiankowanej przez Jeremiasza postaci z pdzniejszym babilonskim wiadca jest czesto
podwazana, por. R.H. Sack, Nergal-sarra-usus, King of Babylon as seen in the Cuneiform, Greek, Latin and
Hebrew Sources, s. 133. Niektorzy badacze sg jednak przekonani, ze wzmiankowana posta¢ w w.3 i w. 13 to
Neriglissar, por. D.S. Vanderhooft, The Neo-Babylonian Empire and Babylon in the Latter Prophets, s. 150-151.
1004 podobnie jak to byto w przypadku Amél-Marduka, tak i Neriglissar okresla sie jako ,,ten, ktory odnowit Esagil
i Ezide” (B1), por. R. Da Riva, The Inscriptions of Nabopolassar, Amel-Marduk and Neriglissar, s. 113.

1005 R, Da Riva, The Inscriptions of Nabopolassar, s. 13.
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1006

Ostatnim wiladcg panstwa nowobabilonskiego byt Nabonid, uzurpator-"°, cztowiek spoza

krélewskiej rodziny®’

, ktorego niektore zrodla przedstawiaja jako zalozyciela dynastii
z Harranu (BM 40623 ii 11-12)1%%% Sam przedstawial sie jako cztowiek, ktéry nie miat
w zamiarze przejmowac¢ panowania nad Babilonem, cho¢ jest wysoce prawdopodobne, ze to
on przewodzit spiskowi przeciwko Labasi-Mardukowi'®. Nie jest on wzmiankowany wprost
w zadnym z tekstéw biblijnych, a przekaz o szalenstwie, w jakie popadl, zawarty zostat jedynie

w Dan 41010,

Charakterystycznym dla Nabonida jest jego odniesienie do asyryjskiej tytulatury
krolewskiej, co moze zostaé uznane za znaczng modyfikacje programu politycznego,
wyznaczonego przez Nabuchodonozoral®t. Nabonid, poprzez swoje dziatania prowadzace do

zrdwnania kultu bostwa ksigzycowego, Sina, z kultem bostw imperialnych, Marduka

1006 Nabonid w jednej z inskrypcji okreéla sie jako ten, ,ktory nie miat nikogo”, por. P.A. Beaulieu, The Reign of
Nabonidus, King of Babylon 556-539 B.C., s. 67-68. Podobnie uczynit juz wczes$niej Nabopolasar, pierwszy z
wladcow w okresie nowobabilonskim, por. P.A. Beaulieu, Arameans, Chaldeans, and Arabs in the Cuneiform
Sources from the Late Babylonian Period, s. 32-33.

1007 D.S. Vanderhooft, The Neo-Babylonian Empire, s. 51.

1008 A K. Grayson, Babylonian Historical-Literary Texts, s. 33. Historia nie byta zbyt przychylna temu wladcy
i silnie propagowany byt poglad o jego szalefstwie, por. P.A. Beaulieu, Nabonidus the Mad King:
A Reconsideration of His Steles from Harran and Babylon, w: Representations of Political Power. Case Histories
from Times of Change and Dissolving Order in the Ancient Near East, red. M. Heinz, M.H. Feldman, s. 137.

1009 Informacja o tym zostata zawarta na jednej z inskrypcji matki Nabonida, Adadguppi, por. P.A. Beaulieu, The
Reign of Nabonidus, s. 68; R.H. Sack, Neriglissar, s. 33.

1010 Autor biblijny wskazuje jednak, Ze w skrajnej sytuacji psychicznej znalazt sie Nabuchodonozor, P.A. Beaulieu,
Nabonidus the Mad King, s. 137; A. Lemaire, Nabonidus in Arabia and Judah in the Neo-Babylonian Period,
w: Judah and the Judeans in the Neo-Babylonian Periods, red. O. Lipschits, J. Blenkinsopp, s. 285. Odkrycie
w jednej z grot znad Morza Martwego tekstu tzw. ,,Modlitwy Nabonida” (4Q242) podwaza zasadnos$¢ taczenia
Dn 4 z osoba drugiego krola dynastii chaldejskiej, C.A. Newsom, Why Nabonidus? Excavating Traditions from
Qumran, the Hebrew Bible, and the Neo-Babylonian Sources, w: The Dead Sea Scrolls. Transmission of Traditions
and Production of Texts, red. S. Metso, H. Najman, E. Schuller, s. 57; A. Steinmann, The Chicken and the Egg.
A New Proposal for the Relationship between the “Prayer of Nabonidus” and “The Book of Daniel”, RQ 20/4
(1980), s. 558; G.F. Grassi, Belshazzar’s Feats: The Last Prince of Babylon in Ancient Near Eastern and Western
Sources, KASKAL 5 (2008), s. 190. Przekonanie o tym, ze w Dn 4 pojawia si¢ Nabonid, a nie Nabuchodonozor,
potwierdza fakt, iz to Nabonid jako jedyny wtladca babilonski w okresie panowania dynastii chaldejskiej
zrelacjonowal w inskrypcji swoje sny i w oparciu o ich interpretacje podejmowal istotne decyzje, por.
P.A. Beaulieu, The Reign of Nabonidus, s. 218.

1011 Wtadcy w okresie nowobabilofiskim czesciej korzystali jednak ze starozytnej spuscizny swoich przodkéw,
czyli tradycji starobabilonskich, por. E. Ehrenberg, Dieu et Mon Droit, s. 104; D.S. Vanderhooft, The Neo-
Babylonian Empire, s. 52. Rzadzacy przed nim wiladcy chaldejscy nie uzywali okre$len wskazujgcych na ich
panowanie rozciggajace sie na calg ziemie, D.S. Vanderhooft, Babylonian Strategies of Imperial Control in the
West: Royal Practice and Rhetoric, w: Judah and the Judeans in the Neo-Babylonian Period, red. O. Lipschits,
J. Blenkinsopp, s. 249. Nabonid zapozyczyt 6w motyw z tradycji nowoasyryjskiej, P.A. Beaulieu, The Reign of
Nabonidus, s. 143.
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i Nab('%%2, probowat wprowadzi¢ zmiany takze w sferze kultul®'®, Sprawa reformy religijnej
Nabonida okazuje si¢ by¢ jednak bardziej skomplikowana niz postrzegano te¢ sprawe jeszcze
do niedawnal®*. Przez pierwsze dziewie¢ lat swojego panowania potwierdzal on role Marduka
jako bostwa, od ktorego zalezata wiadza krolewska. Podejscie tego wiadcy do kultu bostwa
imperialnego 1 proba relegowania go z dotychczas zajmowanej pozycji nastgpita dopiero
w pdzniejszym okresie jego rzadow, zwlaszcza po powrocie z pobytu w Arabii, kiedy
odbudowat $wigtynie Sinal?’®. Reforma religijna doprowadzita do konfliktu pomiedzy krdlem
babilonskim a kaptanami. Swiadectwem tego sporu sa cylinder Cyrusa i ,,Poetycka relacja
o Nabonidzie” (tzw. ,,Verse Account of Nabonidus”, BM 38299), ktére powstaly juz po upadku
panstwa babilonskiego i mialy charakter propagandy wymierzonej przeciwko Nabonidowi®,
Proby podejmowane przez wladce, by zréwnac kult Sina z kultem Marduka, wywotatly skutek

odwrotny od zamierzonego. Wyprawa Nabonida do Teimy mogta by¢ zamierzonym etapem

w dazeniu do realizacji zalozen reformy religijnej'®t’. W trakcie pobytu Nabonida w Teimie,

1012 Wigkszym problemem moze okazaé si¢ wyjasnienie relacji wtasnie pomiedzy Sinem a Nab(. Pierwszy z nich
byt naczelnym bostwem Harranu, a drugi — Babilonu. Nabonid na reliefach pojawia si¢ z laska krolewska
charakterystyczng dla przedstawien symbolizujacych boga Nab{, stad trudno méwié o wykluczeniu tego bostwa
z panteonu lub jakim$ obnizeniu jego warto$ci dla kultu. Nab( byt uwazany za bostwo, od ktorego zalezy nadanie
krolewskiej godnosci, a ceremonia ta odbywata si¢ w Babilonie. By¢ moze Harran miat sta¢ si¢ druga stolica
imperium babilonskiego. Pojawia si¢ rowniez mozliwo$¢ synkretyzmu teologicznego: Sin to Nab(, a Nab( to Sin,
por. P.A. Beaulieu, Nabonidus the Mad King, s. 148-149.

1013 p A Beaulieu, The Reign of Nabonidus, s. 43-65. Dyskutowana jest miedzy badaczami sprawa wzmocnienia
pozycji Sina w panteonie na niekorzys¢ kultu Marduka, a historie tej dyskusji przedstawia w skrotowy sposéb
S. Zawadzki, Nabonidus and Sippar, w: Krieg und Frieden im Alten Vorderasien. 52e Recontre Assyriologique
Internationale. International Congrees o Assyriology and Near Eastern Archaeology, Miinster,17.—21. Juli 2006,
red. H. Neumann, R. Dittmann, S. Paulus, G. Neumann, A. Schuster-Brandis, s. 875; a takze L.S. Fried, The Priest
and the Great King. Temple-Palace Relations in the Persian Empire, s. 20-21.

1014 Beaulieu przytacza opinie Lewyego 0 tym, ze Nabonid chcial stworzy¢ imperialng religie, w ktorej centrum
staloby bostwo ksigzycowe. I jak sam Beaulieu przyznaje, sprawa wydaje si¢ by¢ jeszcze bardziej ztozona, por.
tenze, Nabonidus the Mad King, s. 163. Opinia jednak przetrwata i ma nadal swoich obroncow i propagatorow.
Weinfeld doszedt do wniosku, ze reforma centralizujaca kult, miata umocni¢ babilonskie miasta przed perska
agresja, por. R.G. Kratz, The Idea of Cultic Centralization and Its Supposed Ancient Near Eastern Analogies,
w: One God—One Cult—One Nation. Archaeological and Biblical Perspective, red. R.G. Kratz, H. Spieckermann,
s. 130. Taka procedura, moim zdaniem, mogta jedynie ostabi¢ poszczegdlne osrodki, doprowadzajgc do obnizenia
morale i wprowadzenia niepotrzebnego zamieszania tuz przed militarnym starciem z wroga armia. Kolejng kwestia
jest to, czy sprowadzenie posagoéw bostw przez Nabonida byto faktycznym elementem reformy, czy tez proba
zapobiegnigcia ich dewastacji z rgk perskich wojownikdéw. Podobnie uczynil wcze$niej Marduk-appiddina II,
a jego czyn nie jest traktowany jako element reformy religijne;j, tylko dziatanie zmierzajace do uchronienia bostw
przed inwazja asyryjska, por. H. Schauding, Cult Centralization in the Ancient Near East? Conception of the Ideal
Capital in the Ancient Near East, w: One God—One Cult—One Nation. Archaeological and Biblical Perspective,
red. R.G. Kratz, H. Spieckermann, s. 146-147.

1015 DS, Vanderhooft, The Neo-Babylonian Empire, s. 55-56; P.A. Beaulieu, Nabonidus the Mad King, s. 144.
Cho¢ juz w drugim roku swojego panowania Nabonid mial mianowa¢ swoja corke, En-nigaldi-Nanne, na kaptanke
w Egipar, $wiatyni Sina w Ur, nadajgc tym samym znaczne przywileje tamtejszej swiatyni, J.P. Nielsen, “/
Overwhelmed the King of Elam ”, s. 63. Tres¢ inskrypcji podaje P.A. Beaulieu, The Reign of Nabonidus, s. 23.
1016 C.A. Newsom, Why Nabonidus?, s. 63; M. Jursa, The Neo-Babylonian Empire, s. 125; C. Waerzeggers, Facts,
Propaganda, or History, s. 96; D.S. Vanderhooft, Babylon as Cosmopolis in Israelite Texts and Achaemenid
Architecture, HBAI 9/1 (2020), s. 56.

1017 p A. Beaulieu, The Reign of Nabonidus, s. 62-63.
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obowiazki wtadcy przejat jego syn, Belszazar, ktory powoli przywracat Mardukowi wczesniej
zajmowane przez niego miejsce w babilofiskim panteonie'®*®, Byé moze obecno$é Nabonida

w Arabii, ktéra pozostaje wcigz przedmiotem dociekan w oparciu o nieliczne inskrypcje®®®,

a jej charakter wcigz jest dyskutowany!??

, mogta posrednio wpltyng¢ na rozwdj niektorych
z elementow teologii Biblii hebrajskiej'%?!. Przedtuzenie pobytu mogto wiazaé sie oporem ze
strony nomadycznych i pétnomadycznych plemion przebywajacych na terenach pdinocnej
Arabiil®?2, Babilonski krél niedtugo po powrocie do Babilonii odbudowuje $wiatynie Ehulhul,
co byto kolejnym punktem w prowadzonej przez niego reformie religijnej. Przyjmujac tez, ze
w obliczu przedtuzajacej si¢ kampanii wojennej babilonski krol potrzebowal wsparcia
dodatkowych kontyngentow, mogto doj$¢ do sytuacji, w ktorej cze$¢ Judejczykdw brata udziat

w militarnych poczynaniach na potnocy Potwyspu Arabskiego%%,

Istnienie diaspory hebrajskiej w Mezopotamii przed najazdami Nabuchodonozora zostato
juz wezesniej potwierdzonel®?. O zyciu przedstawicieli tej spotecznosci wiemy coraz wigcej
i to nie tylko dzigki $wiadectwom biblijnym, ale takze ze wzgledu na liczne zrédla pozabiblijne,
takie jak teksty archiwum rodziny Murasu'®®. Wazne s3 takze teksty z Al-Yahudu, ktdre

stanowig zrodlo informacji o Judejczykach zamieszkujacych Babiloni¢ w okresie niewoli 1 we

1018 p A, Beaulieu, The Reign of Nabonidus, s. 63-65. Pozycja Marduka jako bostwa opiekujacego sie krolem i od
ktorego to bostwa zalezna jest krolewska ideologia, byta utrzymana az do okresu seleukidzkiego, por. J.P. Nielsen,
‘I Overwhelmed the King of Elam’, s. 69. W okresie panowania Cyrusa jego kult zostat przywrdcony, lecz nadal
nie odzyskat poprzednio piastowanej pozycji, por. S. Zawadzki, Nabonidus and Sippar, s. 875.

1019 Jeszcze w 2009 r. znanych byto dopiero pie¢ inskrypcji odnalezionych w rejonie oazy, w ktérej przebywat
Nabonid podczas pobytu w Arabii, por. S.F. Al.-Said, Eine neu entdeckte Erwéhnung des Konigs Nabonid in den
thamudishen Inschriften, ZOA 2 (2009), s. 359.

1020 Tres¢ inskrypcji, badanej przez Al.-Saida, pozwala stwierdzi¢, ze obecno$¢ Nabonida w Taimie zwigzana byla
z prowadzong kampanig militarng w Arabii, por. tenze, Eine neu entdeckte Erwéhnung, s. 361.

1021 Odnotowano wplywy obecnosci babilonskiej w Arabii, m.in. pozostatoéci po sporych rozmiarach budowli,
a takze przedmiotow potrzebnych do sprawowania kultu, jak np. oltarz z wyrzezbiong glowa byka i dyskiem
stonecznym znajdujacym si¢ pomiedzy rogami zwierzecia, por. P.A. Beaulieu, The Reign of Nabonidus, s. 175.
Innym $ladem obecnosci babilonskiej w Taymie jest inskrypcja $wiadczaca o kulcie boga o imieniu Salam, por.
M. Maragten, The Aramaic Pantheon of Tayma’, AAE 7 (1996), s. 17.

1022 p A, Beaulieu, The Reign of Nabonidus, s. 174.

1023 p.A. Beaulieu, The Reign of Nabonidus, s. 174.

1024 3 M. Miller, J.H. Hayes, A History of Ancient Israel and Judah, s. 491; R. Zadok, Judeans in Babylonia —
Updating the Dossier, w: Encounters by the Rivers of Babylon. Scholarly Conversation Between Jews, Iranians
and Babylonians in Antiquity, red. U. Gabbay, S. Secunda, s. 110.

1025 | L. Grabbe, A History of the Jews, s. 112; Y. Bloch, Judean Identity during the Exile. Concluding Deals on
a Sabbath in Babylonia and Egypt under the Neo-Babylonian and the Achaemenid Empires, w: A Question of
Identity. Social, Political, and Historical Aspects of Identity Dynamics in Jewish and Other Contexts, red.
D. Rivlin, N. Hacham, G. Herman, L. Sagiv, s. 53; M. Smith, Jewish Religious Life in the Persian Period, CHJ I,
s. 220; J.M. Miller, J.H. Hayes, A History of Ancient Israel and Judah, s. 492; L.E. Pearce, New Evidence for
Judeans in Babylonia, s. 399-400; R. Zadok, Judeans in Babylonia, s. 113. Obok rodu Murasu Hebrajczycy
utrzymywali kontakty handlowe z dwoma innymi liczacymi si¢ klanami, Egibis i Ilias, por. J.M. Silverman,
Persian Royal-Judean Elite, s. 76.
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wczesnych latach panowania perskiego (572-477 r.)1%%6, W epoce perskiej potomkowie
Judejczykdw, przebywajacy w obrebie Nippur, mieli wiele mozliwosci kontaktu z tradycjami
perskimi, chociazby podczas wymiany handlowej lub w czasie podejmowania pracy
u przedstawicieli perskich elit'%’, Gliniane tabliczki, katalogowane w krolewskich lub
prywatnych archiwach, ,,spisywane byly przez Babilonczykéow dla Babilonczykow10%8,
Ograniczalo to na pewno rozwdj sztuki pisarskiej wsrdéd deportowanych Judejczykow. Do
rezygnacji z ,,nacjonalizacji” tej profesji doszto dopiero za panowania Kambyzesa 11'9%°, Nie
oznacza to jednak, ze Judejczycy, podobnie jak i1 inni deportowani przez Babilonczykow
mieszkancy Lewantu, nie posiadali innych mozliwosci rozwoju zdolnos$ci pisarskich. Mogli oni
pracowac jako skrybowie zapisujacy dokumenty w jezyku aramejskim, a samo $rodowisko tych

pisarzy stanowilo grupe otwarta dla wszystkich juz z poczatkiem VII w.10%0,

Poza diasporg babilonska funkcjonowaty takze inne grupy Judejczykéw pozostajacych
w rozproszeniu. Wyliczy¢ mozna kilka takich spoteczno$ci: diaspora egipska, mieszkancy
prowincji Samarii lub inne miejsca starozytnego Lewantu'®!. Pomimo licznych $wiadectw
z tych miejsc, nadal trudno jest ustali¢, jaka role w procesach religijno-tworczych odgrywatly
tamtejsze wspOlnoty. Trudno$cig jest na pewno ustalenie, czy w diasporze babilonskiej
funkcjonowata $wiatynia lub pomniejszy obiekt sakralny. Zadok, wskazujac na kazus

Elefantyny, zaktada, ze istnienie takowej byto mozliwe'®%,

Co wiecej, zrdznicowanie
spoteczno$ci diaspory babilonskiej jest spore, o czym $wiadcza dokumenty handlowe
i ekonomiczne'®®. Wobec tego wydaje sie, ze tendencje monarchiczne nie byty zbyt silne
w diasporze. Tamtejsza spotecznos$¢ deportowanych z Judy mieszkancéw miata raczej inne cele
niz rekonstruowanie monarchii w odlegtej od nich o setki kilometréw Judzie. Nie da si¢ jednak
wykluczy¢ kontaktow Judejczykow z Persami, do jakich mogto dojs¢ w wielokulturowym
srodowisku, w miescie Sippar, z ktorego pochodzi wiele §wiadectw o dziatalnos$ci judzkich

repatriantow3,

1026 Zob. Documents of Judean Exiles and West Semites in Babylonia in the Collection of David Sofer, red. L.E.
Pearce, C. Wunsch, s. 97-188; G. Granergd, Canon and Archive: Yahwism in Elephantine and Al-Yahiidu as a
Challenge to the Canonical History of Judean Religion in the Persian Period, JBL 138/2 (2019), s. 345-364;
Y. Bloch, Judean Identity during the Exile, s. 46-47.

1027 por. J.M. Silverman, Persepolis and Jerusalem, s. 78.

1028 por, R. Zadok, Judeans in Babylonia, s. 112.

1029 por. A. Berlejung, Social Demarcation Lines and Marriage Rules, s. 1055.

1030 por, R. Zadok, Judeans in Babylonia, s. 116.
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