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ANDRZEJ PANKALLA

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Instytut Psychologii

MATEUSZ BIEGALA

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Absolwent psychologii

Kolekcjonerzy duchowych polis.
Transreligijna tozsamos¢ z perspektywy kulturowej
psychologii religii (wioska Shing/Hongkong)

Jesli jedno béstwo jest gtuche albo nieefektywne,
najlepiej sprébuj u innego.
James Hayes!

Tradycyjne postrzeganie cywilizacji zachodniej i chiriskiej, opierajgce sig na
dychotomicznej skali kolektywizmu-indywidualizmu, zaproponowanej w latach
80. ubiegtego wieku przez Geerta Hofstedego?, wymaga juz nie tyle weryfikacji,
ile zastgpienia catkowicie nowym podejsciem. Manifestem wejscia na nowg
droge postrzegania kulturowych i spotecznych relacji zachodniochinskich,
a docelowo zwigzanych z nimi nowymi formami wierzen, niech bedg niektére
tezy wyktadowcédw akademickich z chirisko-europejskiej konferencji lideréw
mtodziezy i organizacji pozarzadowych w Pekinie w 2011 r.* To wtasnie tam

' ). Hayes, South China Village Culture, Oxford University Press, New York 2001, s. 55.

2 7a: P. Boski, Kulturowe ramy zachowar spotecznych, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2009.

3 Konferencja w ramach Ceremonii Otwarcia Roku Chirisko-Europejskiego (UE) byta po-
$wiecona wspétczesnej tozsamosci oraz kulturze chiriskiej i europejskiej. Wspétautor artykutu,
Mateusz Biegata, zostat nominowany przez Ministerstwo Edukacji Narodowej do uczestnictwa
w tej konferencji.
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profesor Zhao Tingyang z Chinskiej Akademii Nauk Spotecznych uswiadomit
europejskim delegatom, ze wsp6tczesnych Chificzykdw cechuje nie kolektywizm,
weciaz pokutujgcy w zachodnich podrecznikach akademickich®, a ,,nowy indy-
widualizm”. Tym pojeciem okreslat jednostke skupiong na sobie, na osigganiu
wtlasnego szczescia i dobrobytu w harmonii i w relacji z innymi. Przeciwstawiat
je opisanemu przez siebie ,zachodniemu indywidualizmowi”, coraz bardziej
powszechnemu, wedtug niego, wsréd mtodych Chinczykéw. ,,Zachodni indy-
widualizm” zostat przedstawiony jako postawa chciwosci, oczekiwania praw
i przywilejow, bez brania odpowiedzialnosci za wtasne czyny. Odejécie od ko-
lektywizmu i péjscie w kierunku indywidualizmu wigzat z zerwaniem z chiriskg
tradycjq przez maoistéw, przeprowadzeniem ,rewolucji kulturalnej” i wreszcie
z polityka jednego dziecka owocujgca pokoleniem , matych cesarzy”®. Wskazy-
wat takze na konieczno$¢ ponownego okreslenia tozsamosci kulturowej przez
samych Chinczykdw i zweryfikowania dotychczasowego materialistyczno-
-konsumpcyjnego podejscia oraz powrotu do chiriskich przedkomunistycznych
zasobdéw kulturowych. Obecnie jednym z najbardziej charakterystycznych
przyktadéw powrotu do tradycji chiriskiej jest ponowne siegniecie po dzieta
Konfucjusza. Profesor Michael Kahn-Ackerman, dyrektor Instytutu Goethego
w Chinach, zwrdcit natomiast uwage na pilng potrzebe redefinicji tozsamosci
kulturowej samych Europejczykdw, zaréwno pod wzgledem witasnych korzeni,
jaki coraz wiekszego wptywu zwyczajow i wierzen wschodnioazjatyckich, ktére
do tej pory byty postrzegane jedynie jako ,egzotyka”.

Idea, jaka zostata na tej konferencji, Swiadomie lub nie, zaszczepiona, to
koniecznoé¢ spojrzenia na obie kultury juz nie jako na istniejgce obok siebie
i wzajemnie oddziatujgce byty postrzegane interkulturowo, czy nawet mul-
tikulturowo, ale jako wspodtegzystujace i w efekcie synergii tworzgce nowa
jako$¢, rozumiang w duchu idei transkulturowosci Wolfganga Welscha®. | cho¢
pokonferencyjne chirisko-europejskie panele dyskusyjne obnazyty wciaz istnie-
jaca przepas¢ w komunikacji miedzy Chinami a Europg i postrzeganie kultur
jako wzajemnie przeciwstawnych, walczacych o dominacje i wptywy, to idea
nowego ich odbioru zostata zasiana.

W niniejszym artykule zostang przedstawione elementy nowego transkultu-
rowego postrzegania tozsamosci i religii, zobrazowane materiatami badawczymi

4 Por. D. Matsumoto, L. Juang, Psychologia miedzykulturowa, ttum. A. Nowak, Gdarskie
Wydawnictwo Psychologiczne, Gdarisk 2007.

5 D. Burnett, The Spirit of China, Monarch Books, Oxford 2008. Mali cesarze to chifscy
jedynacy dorastajacy w latach 90. w poczuciu bycia wyjgtkowymi, z jednej strony rozpieszczani
przez rodzicéw, z drugiej — bedacy pod wielkg presja spoteczng. Wychowani zostali na zachod-
nich filmach i kreskéwkach, w kulcie zachodniej popkultury, skupieniu na osigganiu sukceséw
zawodowych, bogaceniu sie, zdobywaniu wtadzy i statusu spotecznego.

& W. Welsch, Transculturality — the Puzzling Form of Cultures Today, w: M. Featherstone,
S. Lash (red.), Spaces of Culture: City, Nation, World, Sage, Londyn 1999.
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i naukowymi na temat postaw religijnych mieszkaricow Hongkongu i pomao-
istycznych Chin. Zostanie w nim skonfrontowana wiedza offline’ z doswiadcze-
niami autoréw z wiasnych badan psychokulturowych?® oraz szerokich dyskusji
na temat wspotczesnych wierzen jednostek bedgcych pod wptywem chrzesci-
janstwa, tradycyjnych filozofii i religii chinskich oraz zachodniej pop-kultury.
Tematem jest zatem transkulturowos¢ wierzen (transreligijno$¢) w Hongkongu
na przyktadzie znajdujacej sie na jego obrzezach wioski Shing i rodziny Shing
(fot. 1, 2i3), jako wzdr redefinicji elementéw tozsamosci kulturowej/religijnej
w czasach wzajemnej fertylizacji (ang. cross-fertilization) wierzen zachodnich
ze wschodnioazjatyckimi. Tekst wpisuje sie w perspektywe pojeciowg i meto-
dologiczng bliskg psychologii kulturowej i kulturowej psychologii religii®.

Wierzenia w Hongkongu i Chinach pomaoistycznych jako przedmiot badan
i analizy pod katem transkulturowosci zostaty wybrane z dwdéch powoddw.
Po pierwsze, oba te regiony® sg obszarem wielowymiarowych konfrontacji
lokalnych, tradycyjnych, nowoczesnych i zachodnich postaw religijnych. Wspot-
czesne Chiny po czystce ,rewolucji kulturalnej” stanowia pole $cierajacych sie
postaw zachodnich, odradzajgcych sie w nowej postaci tradycyjnych i typowo
chiriskich postaw konsumpcyjnych. Hongkong do 1997 r. byt kolonig brytyjska,
a obecnie jest cieszgcym sie znaczng autonomig chiniskim miastem, o ktére-
go mieszkancach potocznie i stereotypowo mowi sie, iz majg chinskg dusze
i brytyjskie maniery. Po drugie, dzieki badaniom terenowym z wykorzystaniem
obserwacji uczestniczgcej i wywiadu sSrodowiskowego mozliwe jest spojrzenie
na te zagadnienia z perspektywy chinskich chrzescijan.

Mateusz Biegata, wspétautor artykutu, miat okazje mieszka¢ przez mie-
sigc i prowadzi¢ obserwacje uczestniczgcg w wiosce chinskiej na obrzezach
Hongkongu. Wioska Shing, potozona w pdétnocno-zachodniej czesci Nowych
Terytoriéw, skupia rodziny o tym samym nazwisku, tworzgce od stuleci w miare
homogeniczny kolektyw. Jednak to nie kolektywny tryb zycia sktonit do do-
ktadniejszego przyjrzenia sie lokalnym praktykom religijnym, lecz poczatkowo

7 Okreslenia online i offline zostaty uzyte jako odniesienie do teorii poznania ucielesnio-
nego (embodied cognition) Margaret Wilson. Poznanie typu online to , poznanie usytuowane
zewnetrznie”, oznaczajgce, ze aktywnosci poznawcze dziatajg w bezposrednim kontakcie ze
$rodowiskiem, natomiast poznanie typu offline reprezentuje aktywnosci poznawcze odtgczone
od $wiata realnego. A. Banka, ToZsamosc jednostki w obliczu wyboru: miedzy przystosowaniem
a ucieczkq od rzeczywistosci, ,Czasopismo Psychologiczne” t. 15, 2/2009, ss. 333-360.

& Badanie psychokulturowe m.in. za pomoca obserwacji uczestniczacej, dziennika do-
$wiadczen, wywiaddw i dokumentacji fotograficznej. Por. A. Pankalla, A. Kilian, Psychescapes.
Tozsamos¢ naszych czaséw? Studium psycho-kulturowe, Poznanskie Wydawnictwo Psycho-
-Kulturowe, Poznan 2007.

° Por. H. Grzymata-Moszczynska, Religia a kultura. Wybrane zagadnienia z kulturowej psy-
chologii religii, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakow 2004; A. Pankalla, Mitocen-
tryczna psychologia kulturowa Ernesta Boescha, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznar 2011.

© Specjalny Region Administracyjny Hongkong i Chiriska Republika Ludowa.



Fot. 1. Wejscie do wioski rodziny Shing
Fot. M. Biegata.

Fot. 2. Dary w postaci kurczaka i jabtek przy grobach przodkéw
Fot. M. Biegata.
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niezrozumiate i nietypowe dla obcokrajowca, zwanego wai guo ren, podejscie
do wiary cztonkdéw rodziny goszczacej.

Bytem w pokoju goscinnym. W centralnym miejscu pod telewizorem ottarz, zastawiony
ofiarami w postaci wina i pomaranczy, poswiecony przodkom rodziny Shing. Powyzej nad
telewizorem, o$wietlony czerwong zaréwka, wizerunek lokalnego bdstwa. Naprzeciwko
siedzaca na kanapie siedemdziesiecioparoletnia babka, nawrécona pare lat temu na chrze-
$cijafistwo, modlaca sie do Jezusa o usmierzenie bdlu. Obok niej jej cérka, gorliwa chrzesci-
janka studiujgca nauki biblijne i dziadek, zapalajgcy codziennie kadzidetka przy wejsciu do
wioski. A w mojej gtowie dziesigtki pytan, domagajacych sie natychmiastowej odpowiedzi.
Jak babka moze tgczyé wiare w Jezusa z czczeniem przodkéw i lokalnych béstw? Jak to sie
ma do pierwszego przykazania ,nie bedziesz miat bogéw cudzych przede mng”? Na czym
polega wiara Chiriczykdw i czy maja oni w ogdle pojecie boga wszechmoggacego? Co jest tak
atrakcyjnego w chrze$cijanstwie, ze wygrywa z lokalnym buddyzmem, tacizmem i konfu-
cjanizmem? [z notatek M. Biegaty].

Poznanie fenomenu w trybie online, poprzez miesieczny pobyt w wiosce,
przyniosto fundamentalne pytanie o to, jak chidscy mieszkaricy Hongkongu
pojmuja koncepcje boga i sit nadprzyrodzonych, jak radza sobie z konfrontacjg
ich przodkéw z wszechmogacym i wymagajgcym catkowitego oddania bogiem
chrzescijariskim i wreszcie, pomijajgc kwestie przynaleznosci religijnej, jak
w rzeczywistosci wyglada ich wiara. Do petniejszego poznania tego fenomenu
niezbedne jest siegniecie do historii nowozytnej Hongkongu, ale takze poczatku
cywilizacji chiriskiej oraz fundamentéw i specyfiki wierzen chirskich przedsta-
wianych w najnowszych opracowaniach.

Wierzenia chinskie od poczatku cywilizacji chiinskiej, a wiec od ponad
4000 lat, byty niezwykle ztozone i niejednorodne. Kwong Chunwah sugeruje,
ze heterogeniczny charakter kultury chinskiej skutecznie odpiera jakakolwiek
probe usystematyzowania wierzen chinskich jako spdjnej catosci*. Cywiliza-
cja chinska, przynajmniej do czasu panowania dynastii Qin w Il wieku p.n.e.,
byta heterogenicznym zbiorem wielu réznych kultur i wierzen, wzajemnie sig
przenikajgcych i wspotegzystujacych??. Badania nad kosémi wrézebnymi od-
krytymi w XX wieku dostarczyly empirycznych dowoddéw na to, ze w czasach
starozytnych dominujgcg forma religii byt kult przodkéw?*?. Poczatki cywilizacji
chifskiej to tez okres legendarnych bostw i prawych cesarzy, nazywanych
Wu di, czyli Pieciu Cesarzy®. Najbardziej znany z nich, Zétty Cesarz Huang Di,
byt uwazany za przodka Chinczykéw. Podczas efektownych rytuatéw cesarze
i szamani komunikowali sie ze swoimi przodkami. Poprzez sktadane ofiary ze

K. Chunwah, The Public Role of Religion in Post-Colonial Hong Kong: an historical overview
of Confucianism, Taoism, Buddhism, and Christianity, Peter Lang, New York 2002.

2 A. Adler, Chinese Religions, Laurence King Publishing, London 2002.

3 K. Chunwabh, The Public Role of Religion...

). Fairbank, Historia Chin, ttum. T. Lechowska, Z. Stupski, Wydawnictwo Bellona, War-
szawa 2003.



Fot. 3. Ofiara sktadana bogini Guan Yin w mieszkaniu rodziny Shing
Fot. M. Biegata.
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zwierzat, a takze do pewnego momentu z ludzi, prosili o pomoci o rade™. Dzigki
obrzedom i przychylnosci niebios cesarz uzyskiwat mandat do sprawowania
wtadzy — mandat niebios. Poza dominujagcym kultem przodkéw wierzono takze
w réznego rodzaju bdstwa'®. Jednak bdstwa te ani nie byty wszechpotezne, ani
nie determinowaty zycia doczesnego w takim stopniu, jak to zostato opisane
w mitologii greckiej'’. Byty to bdstwa regionalne, do ktérych Chiczycy modlili
sie o korzystng pogode i owocne plony*.

Jednym z gtéwnych czynnikéw determinujgcych obecng do dzis forme
wierzen chinskich byty systemy feudalne powstate w XVI-XX wieku p.n.e.
System feudalny stuzyt jako struktura polityczna, wspomagajgca dwor ce-
sarski w zarzadzaniu swoim terytorium. Nowa komérka spoteczna, jaka sig
wskutek takiego podziatu wytworzyta, opierata sie na sieci wielu rodzin, ktére
z czasem tworzyty jeden klan, stajac sie odrebnym politycznie i spotecznie
bytem?®. W procesie wzajemnej fertylizacji uksztattowaty sie wiezi spoteczne
i lojalnosciowe, a takze system wierzen?°. Religia, obrzedy i wierzenia staty sig
integralng czescig kolektywu (ang. extended family)*. K. Chunwah podkreéla,
7e wskutek tych proceséw spoteczno-politycznych religia zostata terytorialnie
zlokalizowana. To wtasnie rodzina, a nie Swigtynie czy zewnetrzne instytucje
religijne, stafa sie centrum wierzen. Ojcowie, jako gtowy rodzin, sktadali ofiary
lokalnym, terytorialnie zlokalizowanym béstwom i czcili przodkéw. Odbywato
sie to bez ingerencji cesarskich kaptandw i szamandéw?. Zatem fundamentem
wierzen chinskich, od ktérych zaczety rozwijac sie na ziemiach chiriskich nowe,
obecne do dzi$ religie i systemy filozoficzne, takie jak konfucjanizm, taoizm,
buddyzm, a w koricu i chrzescijaristwo, byty wierzenia i rytuaty opierajace sie
przede wszystkim na kulcie przodkéw. Dwér cesarski i podlegli mu szamani
wykorzystywali wierzenia i obrzedy do zapewnienia sobie poparcia spotecz-
nego, poprzez udowadnianie posiadania mandatu niebios, natomiast nie miel
wplywu na wierzenia rodzin feudalnych?, ktére byty zlokalizowane na waskim
obszarze i uksztattowane przez interakcje wewnatrz rodziny feudalnej. Stano-
wity one niekolidujgce ze sobg, odrebne systemy wierzen: pierwsze zlokalizo-
wane terytorialnie, nastawione na opieke nad rodzing i przychylng pogode,

> J. Hayes, South China...

6 J. Fowler, M. Fowler, Chinese Religions. Beliefs and Practices, Sussex Academic Press,
Portland 2008.

7 . Parandowski, Mitologia. Wierzenia i podania Grekéw i Rzymian, Wydawnictwo Puls,
Warszawa 1992.

8 J. Fowler, M. Fowler, Chinese Religions...

" |bidem.

20 ), Fairbank, Historia Chin.

21 K. Chunwah, The Public Role of Religion...

2 |bidem.

2 |bidem.
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oraz drugie — praktykowane przez dwor cesarski, nastawione na pomysinos¢
w rzgdzeniu i utrzymywanie mandatu niebios.

W Chinach rozwinety sie w podobnym czasie trzy religie/systemy filozoficz-
ne. Pierwszym z nich byt konfucjanizm, uznany za dominujaca ideologie juz
za dynastii Han w 138 r. p.n.e.? Zaktadat on, ze utrzymanie porzadku, pokoju
i fadu spotecznego zalezy od respektowania scisle okreslonej hierarchii spo-
tecznej. Zgodnie z zatozeniami Konfucjusza, poddani winni szanowa¢ wtadcg,
syn ojca, a zona meza. Tylko dzieki przestrzeganiu tej hierarchii ludzie stang
sie prawi i szczesliwi®®. Konfucjanisci dostarczali gotowe recepty na to, jak zy¢
godnie, co miato prowadzi¢ do harmoniii porzadku spotecznego. Takiej filozofii
przeciwstawiali sie taoisci. Wedtug ich nauk Zrédtem niepokojow i nieszczes¢
spotecznych byto aktywne angazowanie sie i proby zmiany naturalnego stanu
rzeczy®®. Zatem najwtasciwszym rozwigzaniem wedtug nich bytoby przyjecie
postawy biernej, niezaangazowanej. Taoisci byli przeciwni zaréwno jakimkol-
wiek cesarskim prébom odgdrnego ustalania porzadku spotecznego, jak i kon-
fucjanskiemu moralizowaniu®. Ostatnim systemem religijnym byt buddyzm,
ktory pojawit sie w Chinach na przetomie Il i | wieku p.n.e. i byt nastawiony na
wewnetrzny rozwdj duchowy za pomoca praktyk duchowych prowadzacych
do o$wiecenia?®. Jak trafnie zauwaza Kwok Nai Wah, spér miedzy konfucja-
nizmem, taoizmem i buddyzmem toczyt sie jedynie na poziomie elit rzadza-
cych. Na poziomie spotecznym nie byto podziatu na odrebne grupy religijne.
Systemy te wspoétegzystowaty ze sobg i w duzej mierze sie uzupetniaty®.
Konfucjanizm dostarczat wskazéwek na temat edukacji i zycia spotecznego,
a buddyzm i taoizm byty wykorzystywane do kultu przodkéw i modlitw do
bdstw o zdrowie, szczescie, bogactwo i dtugie zycie. Na poziomie ludowym
synergia bedaca efektem wspotegzystowania i wspétoddziatywania na ludzi
i siebie nawzajem tych trzech systemow filozoficznych zostata okreslona jako
San Jiao, czyli trzy nauki®. San Jiao jako wielowymiarowy i wieloaspektowy
system wierzen chinskich przetrwat do dzi$*. Tak kiedys, jak i obecnie Chiriczycy
z Hongkongu odwotujg sie rownolegle do owych trzech nauk, realizujgc swoje
zadania spoteczne z pomoca konfucjanizmu, modlac sie o zdrowie do przodkéw
w duchu taoizmu i wreszcie odwiedzajgc swigtynie buddyjskie przy specjalnych

2 A, Adler, Chinese Religions.

2 M. Bond, The psychology of the Chinese people, The Chinese University Press, Hong
Kong 1986.

26 |, Kohn, Daoism and Chinese Culture, Three Pines Press, Hawaii 2001.

2 K. Chunwabh, The Public Role of Religion...

28|, Fairbank, Historia Chin.

22 K. Chunwah, The Public Role of Religion...

3 |bidem.

3 ). Watson, R. Watson, Village Life in Hong Kong, The Chinese University Press, The Chinese
University of Hong Kong, Hong Kong 2004.
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okazjach®. Mozna wiec wysnu¢ hipoteze, iz prototypem transkulturowego, by
nie rzec transreligijnego, wymiaru obecnych wierzern w Hongkongu byt wtasnie
San Jiao. Przytoczona we wstepie artykutu préoba nowego spojrzenia w sposéb
juz nie niekonfrontacyjny, a synergiczny na wzajemne wptywy kulturowe Unii
Europejskiej i Chin jest wyrazem wykluwajacej sie ,filozofii” San Jiao w po-
strzeganiu procesow kulturowych.

Hongkong dzieki brytyjskiej polityce powstrzymywania sie od interwencji
w duzym stopniu zachowat wolno$¢ wyznaniowg?*®. Zaowocowato to swobod-
nym, wzajemnym przenikaniem si¢ wierzert wschodnioazjatyckich z zachod-
nimi. W Hongkongu wystepuja przede wszystkim: chrzescijanistwo, buddyzm,
taoizm, konfucjanizm i tradycyjne wierzenia ludowe?. Chrzescijanfiskie instytu-
cje edukacyjne byty i nadal sg uwazane za elitarne, jest ich tez relatywnie naj-
wiecej w poréwnaniu do liczby szkét zatozonych przez pozostate grupy religijne.
Po przejeciu Hongkongu przez Brytyjczykéw konfucjanizm stracit dominujacg
pozycje w systemie edukacji i rozumieniu etyki na rzecz systemu brytyjskiego.
Konfucjanisci skupili sie na aktywnosci pozarzagdowej, promocji edukacji i na-
uczaniu konfucjafiskim. Obecnie konfucjanizm jest postrzegany jako swojego
rodzaju kodeks moralny opierajacy sie na relacjach miedzyludzkich. Buddy-
$ci, podobnie jak pozostate grupy wyznaniowe, skupili sie na dostarczaniu
darmowej edukacji sierotom, zaktadaniu centréw mtodziezowych, osrodkéw
dla 0séb starszych, osrodkéw medycznych i szkét srednich. O roli buddyzmu
i jego powaznym odbiorze spotecznym mogg $wiadczy¢ odprawiane przez nich
obrzedy: ,,odpamietanie” w budynku, w ktérym japoriska armia torturowata
wieznidw, czy tez w trakcie suszy w latach 60. XX wieku spoteczne rytuaty
w celu wywotania deszczu®. Taoisci natomiast oprécz dziatalnosci charyta-
tywnej i spotecznej specjalizowali sie i specjalizujg do tej pory w tradycyjnych
wiejskich obrzedach, takich jak rytuaty przejscia, egzorcyzmy, nabozenstwa
7atobne i sezonowe sktadanie ofiar (ang. seasonal offerings).

Jak zauwaza K. Chunwah, granice miedzy trzema tradycyjnymi chiriskimi re-
ligiami, buddyzmem, konfucjanizmem i taoizmem, staty sie poprzez wzajemng
akceptacje i wspoétdziatanie zbyt zamazane w codziennych zyciu, by spoteczen-
stwo odrdzniato je od siebie*®. Wedtug Kwok Nai Wanga z Hongkong Christian

32 70b. K. Wang, A Church in Transition, Hong Kong Christian Institute, Hong Kong 1997.

3 pomimo przestrzegania przez Brytyjczykow polityki nieingerencji Kosciét chrzescijafiski
za czasow dyktatury imperialistycznej posiadat de facto wigcej przywilejéw niz inne religie.
Objawiato sie to monopolem kaptanéw chrzescijariskich na przeprowadzanie akceptowanych
urzedowo $lubéw (kaptani innych wyznan tez mogli udziela¢ slubéw, ale nie miaty one mocy
prawnej) i obecnoscia swych przedstawicieli w radzie ustawodawczej. Por. Ibidem.

3% K. Chunwah, The Public Role of Religion...

% J. Hayes, South China...

% K. Chunwah, The Public Role of Religion...
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Institute, wiekszoé¢ obywateli Hongkongu nie podaza za $cisle okreslong reli-
gia¥’. Wiele $wiatyn i organizacji religijnych korzysta w swych rytuatach z nauk
wszystkich trzech chiriskich religii, mimo ze oficjalnie sa one klasyfikowane jako
taoistyczne. James Hayes niezwykle trafnie podsumowuje praktyki religijne
Chiriczykdw w Hongkongu: , Jesli jedno béstwo jest gtuche albo nieefektywne,
najlepiej sprébuj u innego”?%. Dlatego rodzice pragnacy, by ich dzieci osiggaty
jak najlepsze wyniki w nauce, zwracajg sie do Konfucjusza, w sprawie pochéwku
zmartego korzystaja z ustug taoistycznego kaptana, regularnie sktadajg ofiary”
swoim przodkom, a modlgc sie o zdrowie i pomys$Ino$¢, odprawiajg modlitwy
w $wiatyni buddyjskiej. Tradycje te uzupetniaja sie wigc i przeplataja.
Tradycyjne wierzenia chiniskie, jak pokazuje przypadek wyksztatcenia sig
San Jiao, w przeciwieristwie do religii chrzescijafiskiej nie maja charakteru
wykluczajacego. Doktryna chrzescijafiska poprzez dekalog naktada obowigzek
wiary w jednego boga, czego najbardziej wyrazistym przyktadem jest tres¢
pierwszego przykazania ,Nie bedziesz miat bogéw cudzych przede mng”. Kult
przodkdw czy tez czczenie innych bdstw sg wigc pryncypialnie postrzegane jako
grzechy zastugujace na potepienie. Pojawia sie zatem pytanie, jak Chificzycy,
w tym babka z wioski Shing, s w stanie pogodzi¢ ze sobga San Jiao i chrzesci-
janistwo. Profesor Archie Lee pisze, ze chiriscy chrzedcijanie maja dwie tozsa-
mosci: chiriska tozsamosé kulturowa i tozsamos¢ chrzescijariska®. Opisuje ona,
na podstawie wspomnieri z dziecinstwa w Chifskiej Republice Ludowej, jak
chrzescijariscy misjonarze naciskali na Chiniczykéw, by pozbyli sie oni wszelkich
obiektéw tradycyjnej kultury chirskiej, wigcznie z ottarzami przodkéw, i rozpo-
czeli nowe zycie wedtug chrzescijanskich przykazan. Na podstawie obserwacji
wtasnych i licznych konsultacji z chiriskimi chrzescijanami mozemy stwierdzic,
e ewangelizacja Chinczykéw w Hongkongu przebiega w analogiczny sposéb,
jednak wywieranie presji i bezposredni przymus opisywane przez A. Lee s3g
tu zastapione sugestiami i poradami na temat tego, jak zy¢ ,w zgodzie z Je-
zusem”. Potwierdza to m.in. obserwacja uczestniczgca w wiosce Shing, gdzie
corka, praktykujgca chrzescijanka, studiujgca nauki biblijne, by zosta¢ pasto-
rem, nieustannie utwierdzata w przekonaniu swojg matke, ze jak przyjeta ona
Jezusa, to czczenie przodkéw i sktadanie ofiar lokalnym bdstwom nie jest jej
juz potrzebne. Dzieki badaniom terenowym i licznym konsultacjom kwestia
domniemanego rozdzielenia tozsamosci na chinska i chrzedcijariskg moze
by¢ przedstawiona z punktu widzenia chirskich chrzedcijan, bez koniecznosci

7 K. Nai Wang, A Church in Transition, Hong Kong Christian Institute, Hong Kong 1997.

3% J. Hayes, South China..., s. 70.

39 A, Lee, Religious Identity and Cultural Alienation: the Case of Chinese Christianity, ,The
Humanities Bulletin” vol. 4, December 1995, The Chinese University of Hong Kong, Hong Kong
1995.
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zonglowania tozsamos$ciami“. Stuzy¢ temu bedzie analiza notatki ze spotkania
z chrzescijanskimi aktywistami w Hongkongu:

Melissa — wspétlokatorka na wsi, muzyk z wyksztatcenia, obecnie studiujgca, by zosta¢
pastorem — zaprosita mnie na spotkanie ze swoimi znajomymi ze wspdlnoty chrzedcijan-
skiej, ktorzy wedtug niej byliby w stanie odpowiedzie¢ na setki moich pytan. Zapytatem
ich wprost — gdyz Chiriczycy z HK w poréwnaniu z tymi z Chin kontynentalnych sg o wiele
bardziej bezposredni— jak to mozliwe, ze wielu Chiriczykéw jednoczesnie czci Budde, sktada
ofiary swoim przodkom i modli sie do Jezusa. Z analizy ich odpowiedzi wynika, iz przyjecie
wiary chrzescijariskiej to dla wielu nie tyle odrzucenie poprzednich wierzen, co dodanie
nowych. Co$ na ksztatt dodatkowej polisy ubezpieczeniowej. Moi rozmdéwecy przyznali mi
racje, podkreslajac raz jeszcze, ze do zbawienia konieczne jest podazanie za wiarg w jednego
jedynego boga [z notatek M. Biegaty].

Powyzsze stowa mozna zinterpretowad, positkujac sie teorig Nan Sussman
o zmianie tozsamosci kulturowej w wyniku repatriacji**. ,Wybieranie dodat-
kowej polisy” w postaci modlenia sie do kolejnego boga jest w kontekscie
przywotanego cytatu z badan ,interkulturowa/globalng strategia adaptacyj-
ng”. W oryginalnej wersji zaktada ona jednoczesne posiadanie wielu skryptéw
kulturowych, w tym przypadku wielu bdstw i wierzen, i korzystanie z nich
w zaleznosci od potrzeb. Repatrianci opisywani przez Sussman w ramach tej
strategii wcale nie integrujg wartosci kultury rodzimej z goszczaca, ale tworzg
tozsamo$é globalng, stajac sie ,,obywatelami swiata”. W kontekscie wierzen
chiiskich chrzeécijan analogig do tej strategii bytoby stworzenie wtasnego
modelu wierzen, czerpigcego zaréwno z zachodniego chrzesdcijaiistwa, jak
i tradycyjnych wierzen chinskich. Taki zabieg bytby podobny do powstania
w przesztosci San Jiao na fundamentach konfucjanizmu, buddyzmu i tacizmu.
Idagc w tym kierunku, mozna uzy¢ Welschowskiej teorii o transkulturowosci,
okreslajagc dostosowanie sie chiriskich chrzescijan do wptywéw zachodnich
i wschodnioazjatyckich wierzen jako transreligijne. Innowacyjnosc tego podej-
$cia, mozliwa na poziomie wierzen jednostek, zaktada nie tyle wspdtistnienie
réznych béstw i koncepcji, ile opracowanie wtasnych systemdéw na bazie
istniejgcych. Liniowe utrzymywanie tradycyjnych wierzen chiniskich wraz ze
swej natury konfrontacyjnym chrzescijaristwem jest niemozliwe. Chiriczycy
zdajg sie wiec rozwigzywac ten dualistyczny impas albo stopniowo, wskutek

4 Celem artykutu nie jest weryfikacja hipotezy o chiriskiej tozsamosci kulturowej i tozsamo-
$ci chrzescijariskiej u chinskich chrzescijan, ale w miare petny opis tego zjawiska kulturowego,
by uzyskaé ramy interpretacyjne do szerszej analizy wspétczesnych wierzen. Profesor Archie Lee
w swoim artykule réwniez nie zgtebia kwestii tozsamosciowych. Przytoczony przez nig podziat
tozsamosciowy stuzy jedynie podkresleniu konfrontacyjnej pozycji nakazéw chrzescijariskich
wobec elementéw tradycji kultury chinskiej.

4 N. Sussman, The Dynamic Nature of Cultural Identity Through Cultural Transitions: Why
Home is Not so Sweet, ,Personality and Social Psychology Review” vol. 4, 4/2000, ss. 355-373,
Dept. of Psychology, Sociology and Social Work, City University, New York 2000.
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indoktrynacji misjonarzy zwracajac sie w strone chrzescijaristwa, wpierw rezy-
gnujac, a nastepnie wyrzekajac sie tradycyjnych wierzen, albo poprzez przyjgcie
transkulturowej, transreligijnej strategii adaptacyjne;j.

Nadszedt dzieri festiwalu duchéw. Wedtug chiriskich wierzer tego dnia duchy niepocho-
wanych zmartych przybywajg z powrotem na ziemie. Tradycja nakazywataby dzisiaj oddac
ofiare zmartym i béstwom. W warunkach domowych mogto to oznaczac przygotowanie
misek ryzu i postawienie na pewien czas przed ottarzem przodkéw. Rano dziadka juz nie byto
i Melissa wraz z gosposig Melaine postanowity odpusci¢ sobie ten zabobon, skoro jedynie
przebywajgca w domu babka nawrdcita sie na chrzescijaristwo i codziennie modlita sie do
Jezusa. Jednak to byt btad. Babka wsciekta sie i zaczeta domagac przygotowania ofiary dla
bdstw i duchéw... Na nic zdaty sie ttumaczenia Melissy, ze majgc w sercu Jezusa, nie potrze-
buje juz sktadac ofiary. Na twarzy Melissy, do tej pory tak dumnej z nawrdcenia swej matki,
pojawito sie rozczarowanie i smutek. Jednak po chwili, przy wspdlnym stole obie ponownie
modlity sie o pobtogostawienie przez chrzescijariskiego boga tego oto positku. Kryzys wiary
zostat zazegnany [z notatek M. Biegaty].

Nie bez znaczenia w tym kontekscie jest tez catkowicie odrebny sposéb
postrzegania bdstw przez Chirczykéw i Europejczykéw. Chirscy bogowie nie
sg wszechpotezni, nie sg tez stwércami wszechswiata i gatunku ludzkiego, w co
wierzg chrzescijanie. Owi bogowie poczatkowo byli ludZzmi, ktérym ze wzgledu
na ich czyny oddawano po $mierci czes¢ w ramach kultu przodkow, a nastep-
nie uznano ich za bdstwa. Przyktadem moze by¢ bozek Hau Wong, czczony
w $wigtyni Yeung Hau w Hongkongu. Wedtug lokalnych wierzen, za zycia byt on
generatem w czasach dynastii Song i oddat zycie w obronie cesarza. Obecnie
miejscowa ludnosé czci go za lojalnos¢ i odwage, sktadajac ofiarg za kazdym
razem, gdy stoi przed wyzwaniem wymagajacym odwagi*’. Chrzescijafiski
bbg-stwdrca, wszechmogacy i nieskoficzony, jest wigc inaczej postrzegany niz
chinscy bogowie. Jak zatem Chirficzycy postrzegaja chrzescijariskiego boga? Jak
wpisujg go w swoja kosmologie? Koncepcja kultu przodkéw i przeistaczania sig
niektérych w lokalne béstwa pozwala Chificzykom nie tylko na zespolenie, na
poziomie praktycznej wiary, Buddy z kultem przodkéw, ale réwniez na dodanie
chrzedcijanskiego Jezusa, ktory byt kiedys cztowiekiem. Jednak czy nowo na-
wrdceni chifscy chrzescijanie postrzegajg Jezusa w kategoriach chinskich czy
chrzescijanskich — jako wiecznego i wszechmoggcego, pozostaje nierozstrzy-
gnieta. Sednem powyzszych rozwazan jest sposob, w jaki Chiriczycy integruja
wierzenia zachodnie z lokalnymi, tworzgc nowag transreligijng jakos¢.

Przedstawione w artykule wstepne studium wierzen chinskich chrzescijan
w Hongkongu na przykfadzie rodziny z wioski Shing, précz przyblizenia specyfiki
transreligijnej tozsamosci Chinczykdw z Hongkongu, moze stanowic przyczynek
do refleksji nad tym, w ktdrg strone mogg rozwina¢ sie¢ wierzenia zaréwno
Chiniczykéw z Chin kontynentalnych, jak i obecnych mieszkaficéw Europy.

42 przyktad zaczerpniety z broszury informacyjnej ,Ping Shan Heritage Trail”, wydanej przez
Leisure and Cultural Services Department w Hongkongu w 2010 r.
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Wspbtczesne spoteczenstwo chiniskie zostato stworzone przez polityke jednego
dziecka — ,,rewolucje kulturalng” skutkujgcg odcieciem sie od korzeni i zastg-
pieniem ideologii marksistowskiej ideologig konsumpcyjng. W poczgtkowym
okresie panowania Komunistyczna Partia Chin catkowicie porzucita tradycyjne
wartosci i wierzenia chifiskie*®. Obywatel chinski miat by¢ tabula rasa i dopiero
przez marksistowska indoktrynacje stac sie petnowartosciowym obywatelem.
Po stopniowym odrzuceniu ideologii marksistowskiej Chiny znalazty sie w ,,du-
chowej prézni”, pozbawione tradycji i odciete od korzeni**. Dodatkowo polityka
jednego dziecka i wielkie migracje czaséw ,rewolucji kulturalnej” w znacznym
stopniu wptynety na obecny ksztatt spoteczeristwa. Mowa tu o czwartym
i pigtym pokoleniu Chinczykéw czaséw Chirskiej Republiki Ludowej. Czwarte
pokolenie to urodzeni w latach 60., niewiele pamigtajacy z okreséw ,rewo-
lucji kulturalnej”, osamotnieni z porozdzielanych rodzin. Dorastali w epoce
Deng Xiaopinga i jego filozofii ,bogacenia sie jako cnoty”. Wzglednie wolni
od ideologii marksistowskiej, skupieni byli na zarabianiu pieniedzy, optacaniu
najlepszych szkét dla swego dziecka i finansowym wspieraniu swoich rodzicéw,
porzuconych przez panstwo dawnych straznikéw ,rewolucji kulturalnej”. Pigte
pokolenie to natomiast wspomniani ,mali cesarze”.

Wspotczesne Chiny, wraz z odzyskanym Honkongiem i jego specyfika kul-
turowo-religijng, wotajg o nowg tozsamos$¢ kulturowa/religijng i unowocze-
$nione/odrodzone zawierajgce sie w niej przekonania i wierzenia, zaréwno
z poziomu ludu, powoli dostrzegajgc wady postawy konsumpcyjnej, jak i z
poziomu rzadzacych elit, Swiadomych spustoszenia ideologicznego dokona-
nego w ostatnim piecdziesiecioleciu. Natomiast rosngca w Europie fascynacja
buddyzmem, wschodnimi wierzeniami i praktykami, takimi jak: feng shui,
joga®, tai chi, qi gong i reiki, sktania do refleksji nad ewolucjg praktycznych
wierzen i zwyczajow religijnych Europejczykéw. Spora czes¢ mieszkancéw tych
dwu obszaréw geokulturowych wpisuje sie w psychologie religii, poszukujaca
orientacje religijng, charakterystyczng dla wspodfczesnego, pluralistycznego
poszukiwania religijnego. Czas jednak pokaze, czy Chifnczycy i Europejczycy
odnajdg wtasng $ciezke radykalizacji wierzen i zwrdcg sie w jedng ze stron,
czy odrzucg obie na rzecz popkultury, czy tez wejdg na Sciezke transgresyjnej
wiary. W przeciwienstwie do religii chrzescijanskiej, dominujgcej w obszarze
europejskim, religie chiriskie nie majg charakteru wykluczajgcego, a wierzenia
w rejonie Honkongu dodatkowo nasycone sg réznorodnymi wptywami misjo-
narzy, ludnosci naptywowej, kultury zachodniej. Z kolei czeste przechodzenie
z jednej wiary do drugiej czy spuscizna New Age w postaci eklektyzmu religij-
nego paradoksalnie zblizajg Europejczykdw do multireligijnego Hongkongu.

4 ). Fairbank, Historia Chin.
4 D. Burnett, The Spirit of China, Monarch Books, Oxford 2008.
% 0d klasycznej hatha yoga po tantryczng kundalini.
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Tytutowe kolekcjonowanie duchowych polis —inaczej testowanie i doktadanie
zabezpieczen, leku na trudy/niepewnosci/leki zycia doczesnego i wiecznego,
staje sie bliskie obu kregom kulturowym.

JULIUSZ IWANICKI

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Katedra Religioznawstwa i Badan Poréwnawczych

(De)sekularyzacja zycia publicznego
jako problem badawczy

Problem sekularyzacji, a takze dialektycznie towarzyszgcych temu procesowi
innych zjawisk, jak desekularyzacja!, prywatyzacja?, odkoscielnienie?® religii czy
postsekularyzm?, jest kompleksowym zagadnieniem badanym przez korpus
nauk o religii, czyli wspotczesne religioznawstwo. Kwestig sekularyzacji oraz
przemian religijnosci zajmuje sie nie tylko historia i filozofia religii, ale intere-
sujg sie nig rowniez nowoczesne nauki spoteczne, jak socjologia i politologia
religii. Do problemoéw badawczych w tej drugiej subdyscyplinie religioznawstwa
Kazimierz Banek zalicza m.in. systemy relacji miedzy organizacjami panstwo-

T Jesli nawet sekularyzacja jest wcigz dominujgca tendencjg przemian w Europie, to nie
jest tendencjg jedyna. Coraz wyrazniej zaznaczajg sie réznego rodzaju procesy desekularyza-
cyjne”. J. Marianski, Religia w spofeczeristwie ponowoczesnym, Oficyna Naukowa, Warszawa
2010, s. 102.

2 Zob. T. Luckmann, Niewidzialna religia, ttum. L. Bluszcz, Nomos, Krakéw 1996, s. 142.

3, Postepujgcy we wspotczesnych spoteczeristwach proces »odkoscielniania« (Entkirchli-
chung) jest rozumiany jako ostabienie lub utrata wptywoéw Kosciotéw (zinstytucjonalizowanych
religii) w trzech ptaszczyznach: 1) uwolnienia sie albo zdystansowania jednostek od koscielnych
uje¢ wiary, regut rytualno-kultowych i norm zachowan moralnych, co oznacza ostabienie party-
cypacji ludzi w religijnosci zinstytucjonalizowanej; 2) rozdziatu subsystemow i instytucji, takich
jak polityka, gospodarka, nauka, kultura i wychowanie od koscielnych przepiséw i wptywow;
3) ostabienia znaczenia lub upadku reprezentowanych przez Koscioty religijno-symbolicznych
form integracji spoteczenistwa”. J. Marianski, Religia w spoteczenstwie..., s. 102.

¢ Zdaniem Jiirgena Habermasa, spoteczeristwo postsekularne to po prostu takie spoteczen-
stwo, w ktérym w otoczeniu wcigz podlegajacym sekularyzacji nadal istniejg wspdlnoty religijne.
Oznacza to dla niego konieczno$¢ pogodzenia sie liberalnego oswiecenia i chrzescijaniskiej tra-
dycji. http://www.miesiecznik.znak.com.pl/habermas568.html [4.09.2011].



