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Elementy antropologii paschalnej
JACEK POPLAWSKI

I. TEOLOGICZNA PERSPEKTYWA
1L WYDARZENIE PASCHALNE JAKO MIEJSCE | AKT STWORZENIA

Wydarzenie paschalne Smierci i zmartwychwstania Jezusa nie tylko two-
rzy perspektywe pozwalajgcg dobrze widzie¢ i rozumie¢ cato$¢ Bozego dzie-
fa, ktérym jest nasz Swiat, ale wszystko czego doSwiadczamy jako naszego
Swiata, z nami samymi wigcznie, wydarza sie w istocie na tym wiasnie miejscu.
Inaczej méwigc, wydarzenie paschalnejest nie tylko i nie tyle miejscem i ak-
tem ostatecznej Bozej i ludzkiej interpretacji dzieta stworzenia i tego, co wol-
ne stworzenie uczynito z sobg samym i Swiatem, ale wprost miejscem i aktem
stworzenia Swiata i wspoitworzacych go istot wolnych*

Stwierdzenie takie niesie ze sobgdaleko idgce konsekwencje najpierw iprzede
wszystkim teologiczne. Mamy tu bowiem do czynienia ze szczegdlngteologiczng
perspektywa, ktdra wydarzenie paschalne umieszcza w centrum $wiata, nie w taki
jednak sposdb, ze jest ono w nimjednaz wielu chwil-nawet zjakiegokolwiek
powodu szczeg6lng- alemomentem decydujgcym ojego istnieniu. Bez watpie-
nia perspektywa taka doskonale odpowiada tradycji biblijnej i znacznej czesci
pozabiblijnej tradycji teologicznejl Daleko jednak odbiega od tradycyjnie teolo-
gicznego, anawet zdroworozsagdkowego rozumienia $wiata. Wedtug tego drugiego
bowiem, wydarzenie paschalne dokonuje sie w $wieciejuz stworzonym - dzieto
stworzenia przyjmuje zaréwno ontologiczne jak i czasowe pierwszenstwo przed
dzietem zbawienia. Zresztg wzwyczajnym, «historycznym» porzadku poznania
z calg pewnoscig takjest. Jednakze przeciez wydarzenie paschalne (dzieto zba-

'T. Wectawski, Abba. Wobec Boga Ojca, Krakow 1999, s. 115.
2Mozna oczywiscie - kierujac sie intuicjg- tak z petnym przekonaniem powiedzieé. Zasadniczo
jednak ta intuicja i to przekonanie domagajg sie dopiero sprecyzowania, uzasadnienia i rozwiniecia.
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wienia), takie, jakie znamy z Ewangelii nie pozwala sie w zadnym razie rozumie¢
jakojedno z (wielu) dziet dokonanych w tym stworzonym $wiecie. Dokonane
jest bowiem dla tego $wiata (jako catosci), a objawia przekraczajace kazdy czas
i miejsce - tak jak samo Boze istnienie - pierwotne i najbardziej podstawowe od-
niesienie Boga do $wiata i do wszystkiego, co w nim jest: mitos¢, moca ktdrej ten
Swiatjest ijestjako zbawiony. W tym sensie to dzieto zbawienia, ktorym jest
wydarzenie paschalne, wyprzedza porzadek stworzenia ujawniajac wprost swoj
ontologiczny (konstytutywny dla tego Swiata) charakter. Dopiero teraz, dlatego
i jako takie, jest ono uchwytng dla nas sekwencjg dziejowych zdarzen, dokona-
nych w okre$lonym tu i teraz tego Swiata - wtedy, gdy nastata petnia czasu (Ga
4,4) - zdarzen, ktorych wewnetrzna tre$¢ nigdy nie da sie zredukowac do czego-
kolwiek, cojest w tym Swiecie. Dlatego stusznym jest twierdzenie, ze wydarzenie
paschalne nie mapierwotnie wiasnego i osobnego miejsca wewnatrz tego Swia-
ta-w jego przestrzeni i czasie. Jest momentem wszystkich czasow i miejscem
wszystkich miejsc, jest dla catego Swiata, a w nim dla kazdego ludzkiegoja pri-
mam motionem, poruszajgcym jak co$ kochanego3.

Tak zaledwie zarysowanej teologicznej perspektywy nie zamierzam tujednak
ani uzasadniac¢ ani rozwija¢. Chcejedynie z catgmocg zauwazy¢ te prawde o wy-
darzeniu paschalnym, kt6rg odkrywa, ze mianowicie, choé¢ znamyje jako dokonane
w Swiecie i dla $wiata w istocie jest ono wczesniejsze nizjego stworzenie, ajako
takiejest miejscem i aktem ten Swiat konstytuujgcym. Oznacza to konsekwentnie,
ze w zwigzku z nim mozna, a nawet nalezy méwicjuz nie tylko o tym, kim jest Bdg
sam w sobie i kim jest dla $wiata, ale wprost o ontycznej konstytucji tego drugiego,
w szczegdblnosci zas o antropologii- w Scistym rozumieniu tego pojecia- zdolnej dac¢
petne pojecie o tajemnicy cztowieka. W tak ujetym wydarzeniu paschalnym ma bo-
wiem miejsce nie tylko stworzenie $wiata w ogole, ale stworzenie kazdego poszcze-
golnego cztowieka, to znaczy jego bytowe: ontologiczne i osobowe ukonstytuowanie,
anastepnie kazda chwilajego historii - znéw w $Scistym rozumieniu tych okreslen.

W artykule niniejszym zamierzam zatem uwydatni¢ z catg mocg witasnie 6w
ontologiczny, a nie tylko psychologiczny, moralny, religijny, czy nawet osobowy cha-
rakter zwigzku (udziatu) cztowieka z tym wydarzeniem. Taki punkt widzenia moze
oczywiscie z wielu powoddw wydac sie trudny do przyjecia - podobnie zresztgjak
poprzedni - niezgodny z tradycyjnie teologicznym, filozoficznym, a nawet zdrowo-
rozsagdkowym rozumieniem. | stusznie, idzie w nim bowiem o proste odwrd6cenie,
lub lepiej : konsekwencje twierdzenia o wydarzeniu paschalnym jako akcie i miejscu
stworzenia, takie jednakze odwrdcenie, ktore z tamtego nic nie umniejsza, leczje
zaklada, ajednocze$nie pozwala na cata sprawe spojrze¢ od strony cztowieka, co
wiasnie jest moim zasadniczym celem.

3Arystoteles, Metafizyka, 1072h Cyt. za: T. W ectaw s k i, Abba. Wobec Boga Ojca,
Krakéw 1999, s. 115, przyp. 128. Caly powyzszy tekst jest proba streszczenia mysli zawartych
w cytowanym dziele: s. 114-121.
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Mowiac najzwiezlej, ontologiczny udziat osoby ludzkiej w misterium paschal-
nym Jezusa oznacza przede wszystkim konieczny - w metafizycznym rozumieniu
tego stowa- zwigzek cztowieka z tym wydarzeniem, to znaczy taki, ktory przekra-
czajgc wymiar ludzkiej Swiadomosci i wolnosci siega samego aktu jego istnienia.
Nic szczegdlnie dziwnego, skoro wydarzenie to daje sie zrozumiec jako akt i miej-
sce stworzenia. Cztowiek w tym wydarzeniu po prostu jest - istnieje. Topo pierw-
sze. Po drugiejest to w istocie zwigzek nie tyle z faktem historycznym, co z osobg
umierajgcego i zmartwychwstajgcego Jezusa Chrystusa, Syna Bozego. A jezeli
tak, to mozemy od razu okresli¢ jego strukture, powtarzajac doktadnie, przedsta-
wione gdzie indziej4 trzy istotne elementy relacji osobowej : istnienie, inclinatio
principalis oraz akt zgody-zadysponowania sobg, realizujace zasade absolutnego
dystansu i absolutnej blisko$ci5 Absolutny dystans polega tu na tym, ze to nieja,
lecz Jezus umiera i zmartwychwstaje i to w sposéb nieuchronny i nieunikniony®.
Absolutna za$ blisko$¢ w swoim najbardziej podstawowym znaczeniu wyraza fakt,
ze kazdy cztowiek wihasnie z koniecznosci w tym wydarzeniu uczestniczy. Rozu-
mienie powyzsze odwotuje sie oczywiscie do takich antropologicznych zatozen,
zgodnie z ktoiymi relacja osoby ludzkiej do Bogajest ontologicznie rownie mocna
jak jej substancjalne, odrebne iniezalezne istnienie7. W innym wypadku trudno by-
toby méwic o koniecznym, a wiec konstytutywnym dla cztowieka charakterze tego
odniesienia. A przeciez w istocie o to wiasnie tu idzie.

Wspomniane elementy strukturalne udziatu cztowieka w wydarzeniu paschal-
nym pozwalajg zasugerowac trzy momenty dajgce przynajmniej prowizoryczny
obraz owego udziatu. Po pierwsze, zwrdcenie uwagi na akt istnienia ijego zalez-
no$¢ od wydarzenia paschalnego pozwala zrozumie¢, ze niejest ono jedynie miej-
scem, w ktorym dokonuje sie bytowe, czy nawet osobowe ukonstytuowanie czto-
wieka, ale zarazem miejscem, w ktdrym wydarza sie wszystko czego doswiad-
czamyjako naszego Swiata, z nami samymi wtgcznie-a wiec kazda, tak pierw-
szajak i ostatnia chwila kazdej ludzkiej historii. Inaczej méwigc, wydarzenie pas-
chalne jest nie tylko miejscem stworzenia, ale w ogdle istnienia, czyli takze tego
istnienia kresem. Petni zatem wzgledem cztowieka (i kazdego istniejgcego bytu)
role zar6wno przyczyny sprawczej jak i celowej8 Po drugie, ale w $cistym zwigzku

4). Poptawski, Filozoficzno-teologiczna analiza struktur powotania, Poznan 1999, na
prawach rekopisu.

5T.Wectawski, Zaprawde, Tyjeste$ Bogiem ukrytym, ,,Ethos”, 38-39, Lublin 1997, s. 51-65.
Podstawowe rozumienie tej zasady rozwijam w: J. Po ptaw sk i, tamze, s. 124-125.

6Por. J. M aritain, Aproches de Dieu, w: Pismafilozoficzne, Krakéw 1988, s. 163-164.

7Por. T.Wectawski, Bdg wJezusie umartym i zmartwychwstatym. Elementy ontologii
paschalnej, ,,Znak”, 10/ 1998, s. 59-60.

8Swiadomie odwotuje sie tu do pojeé zaczerpnietych z klasycznej metafizyki w przekonaniu, ze
tylko one zdolne sg opisa¢ fundamentalny charakter zwigzku cztowieka z wydarzeniem $mierci
i zmartwychwstania Jezusa.
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z powyzszym, w metafizycznie uprawniony sposéb mozna w osobie odkry¢ catg tg
antropologiczngrzeczywistosc, ktorg stanowi w niej inclinatio principalis, ontolo-
giczny skutek pierwszego pociggniecia przez absolutnie zewnetrzne wydarzenie;
oraz z drugiej strony skutek absolutnie wewnetrznego i wiasnego aktu istnienia.
Jeslijednak tak, jesli wydarzenie paschalne petni w ten sposéb role ostatecznej
przyczyny celowej, to mamy tu do czynienia z nastepnym9przejmujacym antropolo-
gicznym faktem: ku $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa cztowiek, tak czy inaczej,
zwraca sie ontologicznie ukonstytuowang niewymownag tesknotg1d Nie tylko nie
powinien, ale w istocie nie moze obok tego wydarzenia przej$¢ obojetnie. Zawsze
Ignac¢ bedzie ku niemu, jesli nie sitg swojego wolnego wyboru, to sitg swego istnie-
nia: jak czes¢ ku catosci, jak istnienie do swego zrédlau, jak podmiot do swojej
ostatecznej, celowej przyczyny. Wreszcie po trzecie, ze wzgledu na wiaczenie w te
strukture uwarunkowanego pierwotng sktonnos$cig aktu zgody-zadysponowania
sobg, wydarzenie paschalne nie moze by¢ rozumianejedynie jako miejsce stworze-
nia w sensie bytowego ukonstytuowania cztowieka, ale réwniez jego ukonstytu-
owania osobowego, tego, ktdre dokonuje sie wtasnie poprzez aktzgody na objawio-
ngw nim mito$¢ «a $mier¢ izycie. Akt ten, dokonujacy sie w sposéb analogiczny:
niezaleznie od $wiadomosci i (zwyczajnie rozumianej) wolnosci osoby22 o ile doko-
nany jest w swoim petnym znaczeniu jako $wiadomy iwolny, jest zarazem aktem
takiego zadysponowania sobg ktory dzieki zawartej w jego strukturze si\e inclina-
tio principalis, przenosi osobe w stan zalezno$ci i wigcza realnie ludzkie ja
w historie tego wydarzenia. Oznacza to doktadnie tyle, ze akt zgody-zadysponowa-
nia sobama tu dlaja osobowego charakter konstytutywny. Sprawia, zcja istnieje
ijestw petni ukonstytuowanym podmiotem dziatan, gdy dzieki temu aktowi posiada
siebiejako to, za ktore Jezus umart i zmartwychwstat.

2. PIERWOTNE - JEDYNE | NORMATYWNE - DOSWIADCZENIE PASCHALNE

Ujawnienie ontologicznego charakteru zwigzku cztowieka z Jezusem w wyda-
rzeniu paschalnym ijego struktury, juz samo w sobie ma szczeg6lne znaczenie dla
wyjasnieniajego tajemnicy. Jestjednak tym bardziej wazne, ze tajemnica ta doma-

9Po za-istnieniu podmiotu. Przyczyna celowajest bowiem nie tylko tadla-kt6rej co$ dziata, ale
dla-ktérej w ogéle istnieje. J. Poptawski, tamze, s. 56. 97-98.

10Tak bowiem w do$wiadczeniu osoby ujawnia sie inclinatio principalis.

nJ. Maritain, Quatre essaissur | esprit dans sa condition charnelle, w: Pismafilozoficzne,
Krakéw 1988, s. 105-106; oraz: S Th I, q. 60, a. 5.

12 Jest to jedna z kluczowych tez mojego studium o powotaniu cztowieka, ktérej celem jest
pokazanie ciggtosci miedzy ukonstytuowaniem ontologicznym i osobowym podmiotu ludzkiego.
JPoptawski, tamze, s. 104-106.
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ga sie bezwzglednie istotnego dopowiedzenia, tego wiasnie, ze jest to zwigzek
z0s0bg Jezusa w Scisle, historycznie okreslonym wydarzeniu. Mamy tu zatem do
czynienia z takim ukonkretnieniem osoby Jezusa, ze gdyby nie owa struktura, stra-
cilibySmy niemal zupetnie mozliwo$¢ obiektywnej refleksji, a co za tym idzie, zrozu-
mienia ontologicznego i antropologicznego znaczenia tego wydarzenia. Wydaje sie,
ze wspomniane ukonkretnienie wyczerpuje sie w dwdch zasadniczych okresleniach.
Najpierw we wskazaniu na czas i miejsce tego wydarzenia; nastepnie za$ na osobe
tego i takiego: umierajacego i zmartwychwstajacego Jezusa, ktéry dopiero w tym
wydarzeniu odkrywa, objawia siebie- to, kim dlanasjest, a zatem kim my jesteSmy
dla Niego. Owo dla, nie oznacza tujednak jakiejs dowolnej, dodanej istniejgcemu
juz podmiotowi ludzkiemu relacji, lecz-jak rozumiemy-konstytuujacago relacje
0 wskazanej ontologicznej strukturzel3 Obawymienione okre$lenia tworzajednak-
ze miedzy nami a Jezusem absolutny dystans: to On umart i zmartwychwstat (tam
lwtedy, ten itaki), a fakt ten ma charakter nieuchronny. Z drugiej jednak strony,
tylko w takim wskazaniu mozna spotkac sie ze stwarzajgcg i zbawiajacg nas Jego
mitoScig «a Smierc i zycie, dotkng€ jej i uczyni¢ w jakis sposdb swojaid Tylko
bowiem tu i tak sie ona objawia. Jesli wiec chcemy w petni zrozumieé tajemnice
udziatu cztowieka w wydarzeniu paschalnym, a zwaszcza absolutnej w nim blisko-
§ci z Jezusem, musimy w jaki$ obiektywny spos6b 6w absolutny, dzielacy nas od
Niego dystans pokonac.

Najpierw dystans przestrzeni i czasu. Pokonanie go jest mozliwe jedynie
w zarysowanej na poczatku teologicznej perspektywie, takiej, ktéra zdolnajest uka-
zac, ze wydarzenie paschalne nie mapierwotnie wlasnego i osobnego miejsca
wewnatrz tego $wiata - wjego przestrzeni i czasie, ale ze kazdy czas i kazde
miejsce do niego nalezy. Tylko bowiem wtedy mozna méwic o ontologicznym udziale
w nim cztowieka, ktorego istnienie, cho¢ wydarzyto sie w innym tu i teraz historii
tego Swiata, tak samo jak kazde inne ludzkie istnienie wydarzyto sie wiasnie tam.
Kiedy przyjmujemy takie rozumienie, nie mamy jednak watpliwosci, ze objawione
w wydarzeniu paschalnym Boze odniesienie do $wiata - przekraczajgca kazdy czas
i miejsce racja naszego istnienia- staje przed naszymi oczymajako szereg zdarzen,
ktére majg w tym Swiecie swdj wiasny (wybrany) czas i miejsce, swojg wiasng
historie. Ale wasnie dlatego dzi$, lub kiedykolwiek indziej, myslac o naszym z nim
zwigzku wracamy rowniez (i koniecznie) do tej jego historiilg doktadnie i konkretnie
do tego dziejowego momentu, w ktérym Jezus Chrystus, Syn Bozy umart i zmar-
twychwstal, lub lepiej : w ktérym umart, ale jeszcze nie zmartwychwstat, a nastep-

BDoktadne-jak mi siewydaje-wyjasnienie catej ontologicznej mocy tej relacji przedstawitem
w studium o powotaniu. J. Poptawski, tamze,s. 259-265.

MUPor. Jan Pawetl W, Redemptor Hominis, 10.

B Kolejne punkty tego artykulu wyznaczajg wiasnie niejako etapy zblizenia do historii tego
wydarzenia, ujawniajac za kazdym razem jego antropologiczne konsekwencje.
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nie dopiero zmartwychwstat. | to wiasnie do tego i takiego wydarzenia paschalne-
go, nalezy kazde miejsce i kazdy czas tego stworzonego $wiata. To ono jest wprost
miejscem iaktem stworzenia. Wiecej! Zgodnie z przedstawionymi zatozeniami
teologicznej perspektywy mozna z petng odpowiedzialnos$cig i bez zadnych analo-
gii czy przenos$ni powiedziec, ze cate ono wraz z tg swojg historig nalezy do kaz-
dego miejsca i kazdego czasu. Po prostu wydarza sie ono - to i takie - w kaz-
dym miejscu i w kazdym czasie tego $wiata.

W proponowanym tu zblizeniu do wydarzenia paschalnego, dojego $cisle okre-
$lonego tu i teraz, nie idzie bynajmniej o prébe jego historycznej rekonstrukcji,
0 wyizolowanie go z teologicznego kontekstu, jako bysmy dopiero wtedy mogli do-
ktadnie wiedzie¢ w czym uczestniczymy. Wrecz przeciwnie, chodzi o uwydatnienie,
napisanej wiasniejuz po zmartwychwstania, relacji Ewangelii. Alejesli tak, to trze-
ba od razu z catguwagg powiedzie¢-nawetjesli wyda sie to wjakis sposdb trudne
do przyjecia- ze tajemnicawydarzenia paschalnego nie w marginalny, lecz w istot-
ny sposéb zwigzana jest ze Swiadectwem Apostotdw, ktére wobec tego, w tym
samym sensie co osoba Jezusa, przynalezy- i tojako norma- do wszystkich cza-
sOw i miejsc tego Swiata. Stwierdzenie takie ma zndéw daleko idace konsekwencje.
Przede wszystkim jednak otwiera takg przestrzen refleksji, w ktorej pojawia sie
mozliwo$¢ pokonania wspomnianego wczesniej absolutnego dystansu zwigzanego
terazjuz nie z przestrzenig i czasem, lecz ze wskazaniem natego i takiego: umie-
rajgcego i zmartwychwstajacego Jezusa, mozliwos¢ jakiegos$ Jego dotkniecia.
Dystans ten, polegajacy w istocie na tym, ze to Jezus umiera i zmartwychwstaje
oraz, zejedno idrugie ma charakter nieuchronny, ujawnia sie w zupetnie szczeg6lny
sposéb wiasnie dopiero w Swiadectwie Apostotow, a to dlatego, ze oni musza-
z koniecznosci - tak czy inaczej wobec tego faktu wyrazi¢ swojgzgode (badz nie-
zgode). Wiasnie nieuchronnos$¢ $mierci i zmartwychwstania Jezusa, oraz z drugiej
strony konieczno$¢ zgody (lub nie-zgody) Apostotdéw na ten fakt stanowi w ich
osobach najpierwotniejszg- azatemjedynginormatywng- forme paschalnego
doSwiadczenia, doswiadczenia Jezusowej mitosci na $mier¢ i zycie, ktéra - jak
byto wczesniej powiedziane - rozstrzyga wprosto ich istnieniu i zbawieniu, o tym ze
sg, kim sg i dla-czego s3. Doswiadczenie paschalne jest wiec uchwyceniem
w Swiadomosci i przezyciu Apostotow tego, co w istocie dokonuje sie na poziomie
antropologicznym, jesli nie wrecz ontologicznym. Stad tez w zadnym razie nie daje
sie ograniczy¢ do warstwy psychologicznej, moralnej, czy nawet religijnej. Istote
jego stanowi bowiem przekraczajgca porzadek Swiadomosci i wolnosci antropolo-
giczna rzeczywisto$¢ niewymownej tesknoty, tej, zeby On byt, zeby zyt- po prostu
ich mito$¢ do umierajacego i zmartwychwstajgcego Jezusa.

Pierwotne - jedyne i normatywne - do$wiadczenie paschalne nie jest zatem
tym, w ktérym-zgodnie z teologicznym sensem $mierci i zmartwychwstania Jezu-
sa- Apostotowie doznajac wihasnej Smierci doSwiadczajg nadziei nowego zycia,
owego: Blogostawieni, ktérzy umierajg w Panu - juz teraz (Ap 14,13). Prze-
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ciwnie, jest nim doswiadczenie Jego $mierci i Jego zmartwychwstania, lub lepigj
Jego $mierci, grobu i zmartwychwstania, w czasowym nastepstwie tych wydarzen.
Roznica obu tych doswiadczen jest dos¢ subtelna, ajednak istotna. Alejesli tak, to
wydac sie moze, ze wobec tego kazde inne, nastepne, po-apostolskie doswiadcze-
nie paschalne musi zasadniczo réznic sie od tego, pierwotnego, skoro rozpoczyna
siejuz po zmartwychwstaniu. Z pewnoscig tak wiasnie jest, gdy na nasz udziat
w tym wydarzeniu patrzymy w zwyczajnym historycznym porzadku poznania. Je-
zus bowiem raz umart (Rz 6,10) ijuz wiecej nie umiera (Rz 6,9). Jednakze ta
teologiczna perspektywa, ktdrej w catym tym rozwazaniu usituje nie zagubi¢, leczjg
uwydatnic¢, z catg moca mowi, ze tawtasnie jedyna $mier¢, grob i zmartwychwsta-
nie przynalezy do kazdego miejsca i kazdego czasu tego Swiata. A zatem doswiad-
czenie paschalne w tej samej, pierwotnej, apostolskiej postaci jest nam w kazdym
tu i teraz dostepne. Chodzi tu dokfadnie o stwierdzenie, ze to nie Oni, aleja (kazde)
biore w tym wydarzeniu udziatis

Stwierdzenie powyzsze ujawniajednak pewngzasadniczgtrudnos¢: napiecie
miedzy moim udziatem w wydarzeniu paschalnym, i nalezagcym do kazdego czasu
imiejsca niepowtarzalnym udziatem Apostotdw, awlasciwie jednego z nich: Piotra,
co do ktorego pierwszernstwa Ewangelia nie pozostawia zadnych watpliwosci.
Wydaje sie, ze trzeba to napiecie z catgjasnoscigzauwazy¢. Fakt, ze Piotr (Aposto-
towie) jestjedynym Swiadkiem $mierci i zmartwychwstania Jezusa, nie jest mato
wazny. Jego udziatw tym wydarzeniu majak powiedziano, charakter normatywny.
Nie oznacza tojednak, by wjakimkolwiek stopniu umniejszat on czy ostabiat uni-
wersalny charakter zbawienia, tego, ze Jezus umart i zmartwychwstat za wszyst-
kich i dla wszystkich. Nie umniejsza wiec i nie ostabia realizmu relacji: tylko/a
i tylko Ty, gdziekolwiek i kiedykolwiek toja istniejel7. A wiasnie takie niebezpie-
czenstwo wigze sie ze wspomnianym napieciem. Misterium paschalne traci wow-
czas w mojej Swiadomosci i w moim przezyciu swojgwyrazistos¢: Smierc i zmar-
twychwstanie Jezusa tak naprawde dotknety tylko Piotra (Apostotow) wtedy, mie-
dzy owgnocg Wielkiego Pigtku, a porankiem zmartwychwstania. My za$ doswiad-
czamy ich w podobny, lecz nietozsamy sposdb ! Znow wiec wraca pytanie: czy ina
ile nasz udziat w pierwotnym doswiadczeniu paschalnym moze by¢ rzeczywisty.
Tymczasem w relacjiya-Piotr (Apostotowie) nie moze by¢ mowy ojakims prostym
poréwnaniu, czy niejasnym utozsamieniu siez Nim, ktore tak czy inaczejjestjednak
podzieleniem itego bolu i tej radosci - tej mitosci stanowigcej istote zwigzku czto-

BMa to takze niewatpliwy wptyw na catg koncepcje chrzescijanskiego zycia i przede wszyst-
kim na nasze rozumienie Kosciota.

T/ Nie kwestionuje to bynajmniej dziejowego porzadku i hierarchii Objawienia - a wiecjego
odniesienia do ludzi, spotecznosci i wydarzen wybranych i w tym sensie $wietych, w odréznieniu od
innych, ktérym takie okre$lenia wprost nie przystugujg. T. Wectawski, B6g-Wydarzenie mitosci.
Mito$¢ - Wydarzenie Boga, ,,Znak”, 11 / 1995, s. 119, przyp. 8.
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wieka (kazdego) z wydarzeniem paschalnym. Trzeba raczej mowic o absolutnej
odrebnosci mojego i Piotrowego doswiadczenia paschalnego, ale zarazem iw tym
samym stopniu o ich absolutnej bliskosci, to znaczy wprost: tozsamosci. W Jego
Imieniu i historii odkrywa sie bowiem cata gtebia i bogactwo chwili mojego wihasne-
go stworzenia i zbawienia, ujawnia sie podstawowe i fundamentalne odniesienie
Boga do mnie, Jego mito$¢ na Smierc¢ izycie ta, ktéra wyprzedzajagc moje istnienie
jest jego racja; ktéra tez, jako prima motio, pocigga mnie jak co$ kochanego.
Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa dotykaja mnie doktadnie w taki sam sposob
i w takim samym stopniu jak Piotral Ale tez dlatego i w takim sensie Jego do-
Swiadczenie, Jego Imig i historia stanowig norme mojego zwigzku z paschalnym
wydarzeniem. Boska mito$c¢rza Smierc izycie niejest tym, ku czemu trzeba iS¢ nie
wiadomojak daleko, ale tym, co trzeba odkry¢ i przezy¢ w obojetnie ktdrej (kazdej)
chwili swojej wiasnej historii.

Il. TRZY MOMENTY FUNDAMENTALNE
1 PYTANIE O POCZATEK

Kiedy w uprawniony spos6b méwimy o wydarzeniu paschalnym jako o akcie
i miejscu stworzenia (Swiata i) cztowieka, konfrontacjajego ewangelicznego opisu
z opisem zawartym w Ksiedze Rodzaju wydaje sie nieuniknionald Zacznijmy od
tego drugiego. Fundamentalnym zagadnieniem wokot ktérego koncentruje sie sta-
rotestamentowy opis stworzenia zawiera sie w pytaniu o poczatek. W istocie jed-
nak nie jest ono przeciez postawione tu z czystej historycznej ciekawosci) Niejest
takze - choc to bytobyjuz blizsze prawdy - pytaniem jedynie o przeszig, pierwszg
chwile (kazdego) ludzkiego bytu, ojej konkretne tu i teraz. Jest natomiast, choc nie
koniecznie w petni Swiadomym, pytaniem oto, cojestzawsze poczatkiem - o fun-
damentalng zasade istnienia, a zatem i kazdej chwili kazdej ludzkiej historii. Takie
rozumienie poczatku ma znaczenie istotne. Z refleksji o stworzeniu czyni bowiem
pytanie wprost antropologiczne, od odpowiedzi na ktdre zalezy petne zrozumienie
cztowieka, tego kim jest i dla-czego jest. Owa fundamentalna zasada istnienia,
0 ktérej mowa, odkrywa sie tujako zalezno$¢ w istnieniu2l, taka zaleznos¢, ktora

B/...I To, co zdarzyto sie w pierwszym spotkaniu wybranych ludzi z wydarzeniem $mierci
1lzmartwychwstania Jezusa, moze sie zdarzy¢ w kazdym z Nim spotkaniu i (...) spotkanie takie jest
dzisiaj mozliwe nie mniej niz wéwczas, na poczatku. T. Wectawski, Bog w Jezusie umartym
i zmartwychwstatym. Elementy antologii paschalnej, ,,Znak”, 10/ 1998, s. 45.

BChodzi oczywiscie o konfrontacje ich fundamentalno-teologicznej tresci.

DPor. T. Weclawski, Abba. Wobec Boga Ojca, Krakéw 1999, s. 16-26.

2APor. T. Wectawski, tamze, s. 20. Wydaje mi sie, ze proponowana tu analiza filozoficzna
nie narusza, lecz odpowiada takiemu witasnie znaczeniu tego tekstu.
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jest absolutnym dystansem i zarazem absolutngblisko$cigBoga i cztowieka. Mozna
ja zatem, bez zadnego naduzycia, sformutowacé wprostjako istnienie we dwdch,
jako taki ontologiczny iantropologiczny fakt, ktérego nie da siejuz odtagd w zaden
sposéb poming¢ w definicji osoby ludzkiej (oraz BoskiejZ). Jego oczywistym na-
stepstwem sg wspomniane wcze$niej: pierwotna sktonnos¢ {principalis inclina-
tio) oraz akt zgody-zadysponowania sobg”" stanowigce, obok aktu istnienia, jego
elementy strukturalne. Zalezno$¢ miedzy cztowiekiem i Bogiem o wskazanej struk-
turze nie odeszta wiec w przeszto$¢ wraz z pierwszg chwilg naszego istnienia. Po-
zostaje tu i teraz - zawsze fundamentalnym prawem ludzkiego bytu, doktadnie tak,
jak odrebnos$¢ i niezaleznos¢ jego substancjalnego istnieniaperse.

Jednakze, tylko pozornie moze sie wydawac, ze w tym, co powiedzialem wyzej
0 zaleznosci w istnieniu, zarysowany zostat fundamentalny antropologiczny prég:
zgoda na moje wiasne istnienie jest zgoda na istnienie Boga i odwrotnie. Pozornie
tylko, na tym wiasnie progu, ma miejsce fundamentalny paradoks istnienia, ten, ze
jestono zgodnym z zasadg absolutnego dystansu i absolutnej bliskosci istnieniem
we dwach, i ze na tym polega najwieksze antropologiczne napiecie23 Dopiero bo-
wiem we wnetrzu tej zaleznosci, jak w swoistej strukturze, zawiera sie rzeczywi-
stos$¢ ostateczna i radykalna?j chce powiedziec: jeszcze bardziej wstrzgsajaca,
niosgcajeszcze wieksze napiecie, o rownie waznymjak tamto znaczeniu antropolo-
gicznym. Dotyczy onastosunku Bogabdo cztowieka (i $wiata) - a wiec w istocie
tego, kim On jest sam w sobie - bo od tego zalezy kim jest dla mnie. To za$
w oczywisty sposob decyduje o tym, kim jestemja (dla Niego), jaka jest moja
istota, skoro moje istnienie jest z Nim istnieniem we dwach.

To pytanie o istote rzeczy, wiasnie o to kim jest Bog i kim jest cztowiek, para-
doksalnie i wbrew wszelkim pozorom, niejest pytaniem drugorzednym wzgledem
pytania o istnienie. Nie dajace sieprzecenic, klasycznie metafizyczne rozréznienie
istoty i istnienia, niesie ze sobgw tym miejscu pewne zagrozenie, wzmocnione do-
datkowo, narzucajgcym sie naszemu mysleniu nastepstwem czasowym (tak samo
zresztg groznym w metafizyce jak iw teologii): najpierw istnienie, potem istota.
1konsekwentnie: najpierw to, ze jestem, potem to kim jestem; najpierw istnieje sam
w sobie, potem istniejejako posiadany przez Boga; najpierw stworzony, potem zba-
wiony. Tymczasem pytanie o istnienie, ojego fakt, jest tylko z racji teoriopoznaw-
czych oddzielone od pytania o istote. Istnienie przeciezjest zawsze istnieniem cze-
gos. Jezeli wiec mozemy powiedzieé, ze od tego, czy jest Bog zalezy to, czyja
jestem, to nalezy rozumieé, ze od tego, kim jest Bog zalezy to, kim ja jestem. Po

2T.Wectawski, Bdg- Wydarzenie mitoSci. Mitos$¢ - Wydarzenie Boga, ,,Znak”, 11 /1995,
s. 121. Tej teologicznej konsekwencji nie chce tu rozwazaé koncentrujac sie na tresci antropologicznej.

B Ktérego konsekwencjajest dylemat: zalezno$¢ - nie-zalezno$¢ (wolnosg).

AT. Wectawski, tamze,s. 119.

5T.Wectawski, tamze, s. 117.
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prostu: w pierwotnej metafizycznej intuicji istnienia zawiera sie rownoczesnie intu-
icja istoty, tego, ze w gruncie rzeczy zalezno$¢ miedzy moim i Jego istnieniem pole-
ga namitosci Intuicjajednego idrugiego oznacza dopiero bezposrednie, cho¢
niejasne poznanie rzeczy. Dopoki zatem to ostateczne i radykalne pytanie
o istote Boga, o to kim On jest, pozostanie bez odpowiedzi, moje istnienie bedzie
istnieniem niczego -p o prostu: nie-istnieniem. Jest to bowiem w gruncie rzeczy
pytaniepar excellence antropologiczne: odkrywajac istote Boga cztowiek odkry-
wa swojg wiasng istote, to, kim jest-dla Niego. W stworzeniu mamy wiec do
czynienia nie tylko z konfrontacjg Bozego i ludzkiego istnienia - jak mogtoby sie
w pierwszej chwili wydawac - ale w tym samym stopniu z radykalng i osta-
teczng (cho€ nie koniecznie ostatecznie przez nas odkrytg) konfrontacjg cztowie-
ka z Boska mitoscig, konfrontacjg, ktéra cho¢ uchwytna w wybranym czasie,
przekracza ten czas pozostajgc w gtebinach ludzkiego azylu, tu i teraz-zawsze,
fundamentalnym prawem jego bytu.

Wiasnie to ostatnie stwierdzenie w refleksji o stworzeniu prowadzi bezposred-
nio, ku ewangelicznemu opisowi wydarzenia paschalnego. Dopiero bowiem w nim
odkrywa sie w petni, nalezaca do kazdego czasu i kazdego miejsca tego Swiata,
Boska mitos¢, ta, ktdrg Bdg jest sam w sobie i ktdrag ma do swojego stworzenia.
Skoro zatem nie mozna moéwi¢ o Bozym istnieniu pomijajac to, czym (Kim) Onjest,
poza wydarzeniem paschalnym nie da sie w og6le méwic ani o Bogu, ani o stworze-
niu, ani tez o zalezno$ci w istnieniu miedzy Bogiem i cztowiekiem. Chodzi w nim
bowiem o to pierwotne i podstawowe odniesienie Boga do $wiata, dzieki ktdremu
Swiat nie tylko jest zbawiony, ale dzieki ktoremu w ogdle jest - istnieje. Trzeba
zatem powiedzie¢ wprost, ze wydarzenie paschalnejest nie tylko jedynie wiasci-
wym miejscem dla refleksji o stworzeniu, alejako takie niesie ze sobgodpowiedz na
fundamentalne pytanie o ludzki poczatek: o ukonstytuowangz istnienia, pierwotnej
sktonnosci oraz aktu zgody-zadysponowania soba, ostateczng i radykalng kon-
frontacje cztowieka z nieuchronng i nieunikniong Boska mitoScig»# Smierc izycie.
Pojecie stworzenia oznacza¢ wowczas bedzie do glebi wstrzasajace, bo siegajace
jego ontycznej konstytucji, owego istnienia we dwoch, misterium obecnosci Boga,
Boga, ktory jest mitoscig: ktory nie ma nic Scisle wtasnego, bo nie chce siebie dla
siebie samego, lecz dla innego tak, ze ten innyjest calgjego wiasnoscia', bo
nie chce by¢ i nie jest Bogiem tylko sam i sam w sobie, lecz, jako ten ktéry
chce stworzenia, jest Bogiem-Stworzycielem, a przez to takze Bogiem-OjcemZ.
Jest to zarazem misterium cztowieka, ktorego istnienie nie jest samoposiadaniem
W zwyczajnym znaczeniu tego stowa, ale posiadaniem siebie jako takiej, kochanej

2BPojecie mitosci zyskuje wowczas charakter kategorii ontologicznej. J. Poptawski, tamze,
s. 259-265.
ZT. Wectawski, tamze, s. 120-121.
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nasmierc izycie, wlasnosci BogaZ W tym tez sensie, zrozumiane w wydarzeniu
paschalnym stworzenie ujawnia, ze ontologiczna struktura ludzkiego poczatku,
0 ktorej mowitem wyzej, dotyczy takze osobowego wymiaru w relacji ludzkiego
1Boskiego podmiotu, ludzkiego/o i Boskiego Ty, relacji, ktorej znakiem ijedynym
gwarantem jest Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa - objawiona w paschalngnoc,
Boska mito$¢ «a $mierc¢ i zycie.

2. TYLKO JA I TYLKO ON W WYDARZENIU PASCHALNYM

Zarysowana w ten spos6b koncepcja ludzkiego poczatku nie pozostawia wat-
pliwosci, ze udziat osoby w wydarzeniu paschalnym nie tylko moze, ale w istocie
odnosi sie do kazdego ludzkiego podmiotu, do kazdego/a, gdziekolwiek i kiedykol-
wiek wydarza siejego istnienie: jego imie i historia. Oznacza to zarazem pokonanie
absolutnego dystansu dzielgcego cztowieka od wydarzenia paschalnego, zaréwno
tego, ktéry zwiazany jest z przestrzenig i czasem, jak i tego, ktory dzieli nas od
uczestniczacych w nim Apostotow. Refleksja nasza moze wiec teraz i musi skiero-
wac sie ku analizie, danego nam w imieniu i historii Piotra, pierwotnego paschalne-
go doswiadczenia Jest to - jak zostato wczesniej powiedziane -jedyna droga, na
ktorej pokonaé¢ mozemy drugi momentwspomnianego absolutnego dystansu, ktory
tym razem zwigzany jest ze wskazaniem natego i takiego - umierajacego i zmar-
twychwstajgcego Jezusa. Pierwotne paschalne doSwiadczenie zawiera jednak
zndw dwa, wskazane juz kilkakrotnie istotne momenty. Po pierwsze: dotyczy ono
nie kazdego, lecz konkretnie okre$lonegoja (tylkoja itylko On); po drugie za$
jego wytgcznym zrédtem jest Smierc i zmartwychwstanie Jezusa (to On umiera
i zmartwychwstaje, a nicja). Obate momenty zamierzam obecnie rozwazy¢ osob-
no ito we wskazanej kolejnosci. Trzeba bowiem najpierw wykazac jakie/a ijak
jest wwydarzeniu paschalnym, by nastepnie ukaza¢ znamienne, cho¢ wcale nie
oczywiste w doswiadczeniu, ukierunkowanie tej relacji.

Jesli méwimy, ze udziat (kazdego) ludzkiego/a w wydarzeniu paschalnym jest
nieuchronny inieunikniony - to znaczy: konieczny - nalezy przede wszystkim zapy-
tac, jakie to dla owegoya niesie konsekwencje. Chciatbym jednak powyzsze pyta-
nie sformutowac w pewien szczeg6lny sposob, mianowicie: jakie wymaganie ludz-
kiej wolnosci stawia konieczny udziat cztowieka w wydarzeniu paschalnym3»

3 Por. T. Wectawski, Bogw Jezusie umartym i zmartwychwstatym. Elementy ontologii
paschalnej, ,,Znak”, 10/ 1998, s. 60.

MPokonanie dystansu przestrzeni i czasu umozliwia analize udziatu cztowieka w wydarzeniu
paschalnym (pierwotnego paschalnego doswiadczenia) ijego antropologicznego charakteru, ale go nie
wyjasnia. Dlatego zamierzam teraz na nim skupi¢ uwage.

D Chodzi tu o bardzo fundamentalne powigzanie poje¢ istnienia i wolnos$ci, powigzanie, ktérego
konsekwencje wbrew pozorom nie sg tak oczywiste, jak by$Smy mogli w pierwszej chwili sadzié¢
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W sformutowaniu takim nie idziejednak o opisanie jednego z mozliwych czynéw,
ktéry cztowiek wobec umierajacego i zmartwychwstajgcego Jezusa mogtby pod-
jac¢, konstytuujac swoje odniesienie do Niego jako takie czy inne. Idzie w nim
natomiast wprost o wczesniejszy niz kazde inne wolne dziatanie, akt zgody-zadys-
ponowania sobg, ktory konstytuujgc ludzkieja, jako takieja, ktore jest whasnoscig
Boga3l, rozstrzyga o tym, kim ioja jest.

To zatem akt zgody-zadysponowania sobg tworzy w ciemnosciach gtebi osoby
to misterium stanu zaleznosci, ktére w istocie jest doSwiadczeniem i zarazem wyja-
$nieniem tajemnicy ludzkiego poczatku, owego ontologicznego istnieniawe dwaoch.
Gdy przygladamy sie doktadnie temu witasnie, postawionemu ludzkiej wolnosci
w wydarzeniu paschalnym wymaganiu, odkrywa sie przed nami w miare klarowny
obraz cztowieka (ja), jako tego, ktdry jest kochany przez Boga«a $mier¢ izycie,
i ktoryjest zdolny do mitosci, ale w tym tylko sensie, ze moze w Swiadomy i wolny
spos6b wyrazi¢ zgode na ten nieuchronny i nieuniknionyfaktl2 Przestrzega-
tbym jednak przed zbyt tatwym poddaniem sie oczywistosci takiego stwierdze-
nia. Pierwsza jego czes¢, owo: cztowiek jest kochany przez Boga na $mier¢
izycie, niejest tu bowiem okresleniem w jakikolwiek sposob dodanym istniejagcemu
juz podmiotowi (ja). Przeciwnie! Odwotujac sie do najbardziej fundamentalnego,
ontologicznego faktu istnienia we dwdch, posiada dlaja status definicyjny, to zna-
czy taki, ze odtad pojecie/a bez odniesienia do Ty traci jakikolwiek sens. Moment
zgody natomiast, jest tym momentem, w ktérym/a odkrywa racje swojego istnie-
nia, awiec zarazem i to, zejezeli istniato zanim miato tego Swiadomosé, to istniato
wiasnie dlatego, i z niewymownatesknota, cho¢ w sposob analogiczny, wyrazato na
to zgode. W tym sensie mamy tu do czynienia wcigz z przekraczajagcym porzadek
Swiadomosci i wolnosci, ale sie w nim ujawniajacym ludzkim poczatkiem.

Z powyzszej definicji podmiotowosci osobowej, wynikaja daleko idgce konse-
kwencje dla zrozumienia istoty udziatu cztowiekaw wydarzeniu paschalnym. Przede
wszystkim na uwage zastuguje fakt, ze najpierwotniejsze postawione tu ludzkiej
wolno$ci wymaganie nie wyczerpuje sie w zwyczajnie rozumianym porzadku mo-
ralnym. Takie, cokolwiek szokujace stwierdzenie-jakg bowiem inng powinnos¢
niz moralna, moze mie¢ cztowiek wobec Boga- nie powinno brzmieé zaskakujgco.

(T.Wectaw s ki, Abba. Wobec Boga Ojca, Krakéw 1999, s. 155 nn). Wydaje sie, ze jedynie
odpowiedZ na tak postawione pytanie, jest w stanie rozwikta¢ zawarty w nim paradoks: w jaki
sposéb wolny czyn cztowieka moze by¢ konieczny, lub jak jakikolwiek konieczny akt moze by¢
wolny. Paradoks ten musi by¢ jednak rozwiazany, je$li chcemy utrzyma¢, ze wydarzenie paschalne
jest miejscem stworzenia oraz kazdej chwili kazdej ludzkiej historii.

3l 1dzie tu zatem wprost o definicje podmiotu, o petne zrozumienie cztowieka (samego siebie), to
znaczy takie, w ktérym to BAg przez $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa okres$la kim toja jest: dla
Niego.

RZdolnos¢ do mitosci moze bowiem oznaczac takze - iw istocie tak przeciezjest- zdolnos¢ do
czyn6w mitosci, gdzie mitos¢ jest kategorig moralna.
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Przypomina bowiemjedynie, ze dotyczy ono samej konstytucji osobowego podmio-
tu, ktéry jest poniewaz jest kochany przez Bogana $Smier¢ izycie; aktory staje sie
w petni ukonstytuowanym podmiotem swoich dziatan (staje sie sobg), gdy wyraza-
jac zgode na te mitos$¢, zaczyna posiadac siebie jako wtasno$¢ Boga. Ujawnia ono
natomiast do konca, ze konfrontacja cztowieka z nieuchronng i nieunikniong Boskg
mitoscia/7fl Smier¢ izycie w wydarzeniu paschalnym, owo: tylkoja itylko On,
ktore stanowi pierwszy istotny element pierwotnego paschalnego doswiadczenia
ma charakter antropologiczny, dlaja definicyjny. Praktycznie rzecz biorgc polega
to na tym, ze od faktu: jestem kochany przez Bogana $mierc¢ izycie, nie mozna
w zaden sposob ani sie uchyli¢, ani uciec, bez fundamentalnych dla swojego zycia-
siegajacych samej konstytucji osoby-konsekwencji® Z umierajgcym i zmartwych-
wstajgcym Jezusem pozostaje w wydarzeniu paschalnym sam: tylkoja i tylko On -
zawsze: tylkoja itylko On - nie mogac w zaden sposob podzieli¢ z nikim ani
paschalnego bolu, ani paschalnej radosci. Skoro jedno idmgie - o czym doktadnie
powiem dalej - niejest niczym innym jak postacig niewymownej tesknoty, a wiec
wjakis$ sposob bez-silnosci wobec dokonujgcego sie nieuchronnie i w sposdb nie-
unikniony wydarzenia, to wtasnie tej bezsilnosci, a raczej tej bezsilnej - cierpigcej
z tego powodu - mitosci, nie moge z nikim innym podzieli¢. A to ona wiasnie,
w szczegOlny sposob, okresla istote zwigzku jaki zachodzi miedzy kazdymja,
aumierajgcym i zmartwychwstajacym Jezusem, istote spowitej mrokiem paschal-
nej nocy, tu i teraz-zawsze tajemnicy ludzkiego poczatku.

Tymczasem jednak cata sprawa nabiera szczeg6lnej dramaturgii - trudno zna-
lez¢ tu inne stowo - gdy zauwazymyjeszcze jeden powdd, dla ktérego wymagany
od naszej wolnosci w wydarzeniu paschalnym akt zgody przekracza zwyczajnie
rozumiany porzadek moralny. Otdzjest tak dlatego, ze jako strukturalny element
nieuchronnej i nieuniknionej konfrontacji cztowieka z Boska mitosciag zachodzi¢ musi
z koniecznosci. Co w istocie oznacza¢ moze i czego dotyczy¢ owa paradoksalna
konieczno$¢? Otdz zauwazmy, ze w powyzszym rozumieniu, akt zgodyjest przede
wszystkim aktem zadysponowania sobg, ktéry akurat w tym wypadku konstytuuje
ludzkieja jako wiasno$¢ Boga (jestem: kochany przez Boga na $mierc i zycie).
Rownoznacznymjednak, takim samym co do natury zadysponowaniem sobg, moze
by¢ w wydarzeniu paschalnym akt nie-zgody na nieuchronng i nieunikniong mitos$¢
Boga. Chce powiedziec, ze to wiasnie zadysponowanie sobg zaréwno w akcie zgo-
dyjak i nie-zgody ma charakter konieczny. To za$ nie tylko nie narusza istoty wol-
nosci, ale te istote odkrywa, ujawniajacjej, siegajace gteboko w strukture antropo-
logiczngosoby, skutki.

Na tym wyjasnieniujednak caty problem sig nie koriczy. Wydaje sie bowiem, ze
taki stan rzeczy gruntownie zmienia charakter udziatu cztowieka w wydarzeniu
paschalnym. Skoro postawione mu tu wymaganie wyrazac sie moze aktem zgody

“ Wydaje sie, ze oczywistg tego ilustracjgjest posta¢ Judasza.
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badz nie-zgody na Boska mitos¢, to owo: jestem kochany «a $mier¢ izycie traci
swoj ontologiczny status, a od koniecznej konfrontacji, od swojego wiasnego po-
czatku moznajednakjako$ uciec. W takim wypadku nie mozna byto by rozumiec
ani aktu zgody jako warunku za-istnienia, ani wydarzenia paschalnego jako miejsca
i aktu stworzenia. Takjednak niejest! To, ze osoba ludzka w wydarzeniu paschal-
nym pozostaje wolna, ze moze wobec Boskiej mitosci zadysponowac sobg aktem
nie-zgody, w zadnym razie nie oznacza, ze fakt: jestem kochany na $mier¢ i zycie,
staje sie przez to faktem dowolnym, ze traci swoja definicyjng dla/a moc. Przeciw-
nie, wiasnie dlatego, ze tak nie jest moéwig, iz nie-zgoda na Boska mito$é, dotyka
samej antropologicznej struktury osoby, wywotujgc prawdziwy antropologiczny kry-
zys. Wydarzenie paschalne staje sigjednak w ten sposob (w zwigzku z wolnoscig
0soby) miejscem rzeczywistego dramatu, w ktérym cata duchowa, psychiczna
i somatyczna potencjalnos$¢ cztowieka wystawione zostajgna ciezka, przekraczaja-
caporzadek moralny, a siegajaca ludzkiego poczatku, prébe.

3. TO JEZUS UMIERA | ZMARTWYCHWSTAJE, A NIE JA

Obok omoéwionego wyzej pierwszego istotnego momentu wyrazonego okresle-
niem: tylkoija i tylko On, pierwotne paschalne doswiadczenie jest w szczeg6lny
sposéb ukierunkowane. Kluczowgrole odgrywa tu oczywiscie niewymowna tesk-
nota, rozumianajako ujety naterenie/a osobowego ontologiczny $lad pierwszego
pociggniecia (prima motig) przez ostateczngprzyczyne celowg- przez stwarzaja-
cai zbawiajgcg Boska mitos¢. W pierwotnym paschalnym doswiadczeniu chodzi
wiasnie nie ojakiekolwiek, ale o to ostateczne, a wiec siegajace samego aktu istnie-
nia podmiotu, ukierunkowanie. Je$lijednak tak, to trzeba przede wszystkim skon-
kretyzowac, co doktadnie oznacza tu, nalezaca do kazdego czasu i kazdego miejsca
tego Swiata stwarzajgca i zbawiajgca mitos¢ Boga. O tym istotnym dla antropologii
paschalnej ukonkretnieniu wspominatem juz wczesniej. Boska mito$é na $mierc
i zycie w wydarzeniu paschalnym oznacza doktadnie tyle: $mier¢ i zmartwych-
wstanie Jezusa. To one sgprzedmiotem wytgcznym niewymownej tesknoty: rze-
czywistym, obecnym iwiteraz - zawsze (chciatbym powiedzie¢: dotykalnym)-
pociggajacym,jak cos kochanego - przedmiotem. Wypada w tym miejscu przy-
pomnie¢ prawomocnosc takiego stwierdzenia, fundamentalngprzeciez dla rozwija-
nej tu teologicznej perspektywy. Pytanie o mito$¢ traktujemy w niejjako «alteram
imaginem» pytania o $mier¢ izmartwychwstanie Jezusa. Po prostu: wychodzac
od paschy Jezusa, pytamy o mito$¢ jako nieporéwnywalne z niczym innym
«concretum», ktérego nie mozna znalezé w zadnym innym miejscu w historii,
a zarazem jako «concretum universale», tojest takie, ktére ze swojej istoty
odnosi sie do kazdego innego miejsca w historii. Pytamy o mito$¢jako ukaza-
ne przez pasche Jezusa «wydarzenie jednosci zycia i Smierci na korzysé zy-
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eia» i w tym wiasnie sensie o ««mito$¢ na $mier¢ i zycie»14 W wydarzeniu
paschalnym mozna zatem odr6zni¢ mito$¢ Boga od $mierci i zmartwychwstania
Jezusa, ale w zaden sposéb nie mozna ich oddzielic®h

W ten sposéb na fundamencie naszych ontologicznych i antropologicznych roz-
wazan - wiasnie takich - pojawia sie teraz w catej wyrazistosci stanowigca wyda-
rzenie paschalne, uchwytnaw normalnie rozumianej historii, sekwencja dziejowych
zdarzen: $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, zdarzen nie mozliwych wobec tego do
oddzieleniajuz nie tylko od tej mitosci, ktorgjest Bog sam w sobie i ktérgma do
stworzonego przez siebie Swiata, ale takze i w tym samym stopniu od ontologiczne-
go i antropologicznego znaczenia, jakie majgwzgledem (koniecznie) uczestniczace-
go w nich cztowieka. Wystarczy odrobina uwagi, by sie przekonac¢, ze mamy tu do
czynienia z radykalnym iostatecznym zwréceniem cztowieka ku wydarzeniu pas-
chalnemu, z jakim$ wrecz dotknieciem3umierajgcego i zmartwychwstajgcego
Jezusa; oraz, ze nasze wolne odniesienie do tej Smierci itego zmartwychwstania -
jakkolwiek trudno bytoby to pojaé - wcigz nalezy do tajemnicy naszego poczatku:
Igniemy ku nim sitg pierwotnej sktonnoscijak czes$é ku catosci, jak istnienie do
swego zrodta. Tyle, ze ta niewymowna tesknota przyjmuje teraz postac¢ niewy-
mownego bolu i niewymownej radosci. Rzecz znamienna, ze oba te pojecia poja-
wiajg sie wiasnie w konteks$cie odniesienia osoby dojej ostatecznej przyczyny celo-
wej37. W przeciwnym zresztgrazie, gdyby nie cata zwigzana z nimi antropologiczna
struktura koniecznego zwigzku cztowieka z tym celem - wydarzeniem paschalnym
- nie mogtyby one mie¢ takiego ciezaru gatunkowego, jaki im tu przypisuje. Tym-
czasem tak rozumiane, rzucajg istotnie nowe $wiatto na tajemnice ludzkiego po-
czatku: angazujawen catg duchows, psychiczng, anawet somatyczng potencjal-
nos$¢ cztowieka - bez ktdrych oczywiscie ani b6l ani rado$¢ sg nie do pomyslenia.

Chciatbym jednak od razu zwrdci¢ uwage, na pewien szczegolny, pozornie tyl-
ko paradoksalny moment, zwigzany z doSwiadczeniem bélu i radosci rozumianych
jako posta¢ niewymownej tesknoty3 Na ptaszczyZnie moralnej, psychologicznej,
czy somatycznej, pojecia te oczywiscie ze swojej definicji saczyms réznym, opisuja
dwa, zasadniczo wykluczajgce sie ludzkie doswiadczenia, ktére moga nastepowac

AT.Wectawsk i,Bdgw Jezusie umartym izmartwychwstatym. Elementy ontologiipaschalnej,
»Znak”, 10/1998, s. 49-50.

PHT.Wectawski, Bdg- Wydarzenie mitoSci. Mito$¢ - Wydarzenie Boga, w: Znak 11/ 95,
s. 116-120.

PHJan Pawel Il, Redemptor hominis, 10.

3 Por. S. Th. II-1l, g. 179, a. 1resp.; I-1l, q. 12, a. 4; Suppl. g. 3, a. 1oraz g. 4 a. 1 Teksty
te rozwazam w: J. Pop taw sk i, tamze, s. 114-117.

3B Jest to szczegblnie wazny momgiU-charakteryzujacy pierwotne paschalne doswiadczenie.
Dlatego trzeba go w obecnym kont tii?'dobrze uchwyci¢, by dalej dokona¢ jego doktadniejszej
identyfikacji. ( -A
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bezposrednio po sobie, ale nigdy nie réwnoczesnie. Jednakze, jeSli méwimy, ze sg
one postacig niewymownej tesknoty (inclinatio principalis), to poruszamy sie na
ptaszczyznie antropologicznej, na ktorej ten bdl i ta rados¢, nie tylko przekraczajgc
zwyczajnie rozumiany porzadek moralny, psychologiczny, czy somatyczny, stano-
wig strukturalny element koniecznego zwigzku cztowieka z Bogiem, ale ponadto
jako takie, nie saw osobie czyms$ odrebnym, leczjednym - jak mowi $w. Tomasz:
schodzg sie ze sobg®razem, stanowigc najbardziej charakterystyczny moment
pierwotnego paschalnego doswiadczenia.

Nalezy zatem zastanowi¢ si¢ najpierw, na czym w pierwotnym paschalnym
doswiadczeniu polega niewymowny bol. Przede wszystkim nie wyczerpuje sie on
w moralnej, psychicznej, czy somatycznej wrazliwosci cztowieka. Siega hatomiast
samej antropologicznej struktury osoby, aktujej istnienia wyrazajac absolutny dzie-
lacyja od Boga dystans. Praktycznie oznacza to, ze albo Bog mnie opuszcza, albo
ja opuszczam Boga, ze wobec tego jestem (lub moge byc¢) sam, ze nie istniejemy
we dwoch. Dzieje sie tak zaréwno w doSwiadczeniu $mierci Jezusa jak iw do-
$wiadczeniu Jego zmartwychwstaniadd(wywyzszenia). Dlatego wias$nie ani najed-
no, ani na drugie cztowiek nie chce i nie moze sie zgodzi¢, co stawia go na progu
antropologicznego kryzysu. Ten krytyczny moment wyjasnia sie jednak i daje sie
pokonaé, gdy przywotamy prawdziwe znaczenie wydarzenia paschalnego. Dysku-
sja na ten witasnie temat, ma wiec w antropologii znaczenie pierwszorzedne4l
Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa bowiem, w zadnym razie nie oznaczajanaszego
rozstania, jedynie zaznaczajgcego sie miedzy nami absolutnego dystansu, lecz prze-
ciwnie: wiasnie jego przekroczenie, pokonanie, zarazem wiec i w tym samym stop-
niu: absolutngblisko$¢ Boga, ktéry kocha mnie, i to kochana $Smierc¢ i zycie, pomi-
mo tego wszystkiego, co stanowi o0 absolutnym miedzy nami dystansie (a wiec
w og6le pomimo wszystko). Jednakze ta zawartajuz w konaniu Jezusa prawda,
z catg oczywistoscig odkrywa sie dopiero w chwili Jego zmartwychwstania, a wiec
wtedy, gdy nikngwszelkie watpliwosci, ze On (opuszczony przeze mnie) umart, gdy
zatem zaznaczyta siejuz do korca owa niepokonalna granica miedzy mnaa Nim.
Jest to wiasnie moment, w ktorym niewymowna tesknota moze by¢jedynie niewy-
mownym bélem, brakiem, ktdiy z nikad nie mogtby by¢ wypetniony, gdyby umarty
Jezus nie zmartwychwstat, gdyby wiec Jego $mier¢ i zmartwychwstanie nie ozna-
czaty po prostu Jego mitosci: na $mierc izycie. Istotg paschalnego bélu jest zatem

K} Sw. Tomasz odnosi to okreslenie do cnoty pokory i wielkodusznosci (S. Th. 1I-11, g. 161, a. 1,
ad 3; g. 129, a. 3, ad 4). Wr6ca do tego nieco dalej.

MWydaje sie, ze doskonatg tego ilustracjgjest Jezusowe: Nie zatrzymuj mnie, wypowiedziane
po zmartwychwstaniu do Marii (J 20,17).

4 T.Wectawsk i,Abba. Wobec Boga Ojca, Krakdw 1999, s. 177: W antropologii paschalnej
wszystko zalezy od dobrego zrozumienia, czymjest zmartwychwstanie Jezusa.
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to, ze On umart (i zmartwychwstat), boja nie mogtem sobie w zaden inny sposéb
wyobrazi¢ (pojac) Jego ku mnie mitosci. Zgoda na takie znaczenie Smierci i zmar-
twychwstania Jezusa i na wynikajacy stad bol, jestjednak nie tylko zgoda na Jego
mito$¢ bez granic, ale zarazem takim zadysponowaniem soba, kt6re rozstrzyga, ze
cztowiek posiada siebie jako kochang przez Boga «a $mier¢ izycie wlasnos¢. Nie
trudno zrozumieé wobec tego, ze ten bdl ma charakter antropologiczny i nie odcho-
dzi po prostu w przeszto$¢4 lecz wiasnie tu i teraz-zawsze nalezy do tajemnicy
mojego poczatku.

Istotny powad, dla ktérego powyzsze rozumowanie trzeba przeanalizowaé jesz-
Cze raz zawiera sie w tym, ze zrozumiany jako doswiadczenie absolutnego dystansu
niewymowny bdl stracitby nie tylko sens, ale przede wszystkim swoje antropolo-
giczne znaczenie, gdyby nie dokonywat sie w ontologicznie koniecznym zwigzku
(kazdego) cztowieka z umierajgcym i zmartwychwstajgcym Jezusem, niewymow-
nie utesknionym zwrdceniu ku Niemu. Zwrocenie to zas, ta absolutna blisko$¢ jest
w osobie trwatym zrodtem niewymownej radosci, ktora tym samym, podobniejak
omo&wiony przed chwilg niewymowny bol przynalezy do tajemnicy ludzkiego po-
czatku. Jakkolwiek trudno jest méwic o niewymownej rado$ci w spotkaniu z umie-
rajgcym Jezusem, lecz raczej o niewymownym bolu, to przeciez owo zwrécenie ku
Niemu calg sitg pierwotnej sktonnosci jest tu oczywiste. Niewymowna radosc jest
woéwczas trwatym Zrodtem szczeg6lnej glebi, czy wewnetrznego uroku (piekna)
paschalnego bo6lu43 Petne jej odkrycie majednak miejsce zndw dopiero w zmar-
twychwstaniu stanowiac, wraz z niewymownym boélem, kluczowy moment doswiad-
czenia paschalnego: On musiatumrzec (i zmartwychwstac), abym wiedziat, ze ko-
cha mnie «a $mier¢ izycie, ale ostatecznie to nie we mnie (np.: w moim grzechu)
byfa tego przyczyna, lecz wytacznie w Jego nieuchronnej i nieuniknionej, takiej wia-
$nie mitosci.

Wynika stagd zasadniczy w moim rozumieniu wniosek, ze mianowicie, chociaz
stusznie paschalny b6l wigzemy z momentem $mierci Jezusa, a paschalng rados$¢
z Jego zmartwychwstaniem, to jednak dokonujemy woéwczas daleko idacego
uproszczenia. Jego konsekwencjgjest pominiecie, a przynajmniej nie przywigzanie
nalezytej wagi do najbardziej charakterystycznego znamienia pierwotnego paschal-
nego doswiadczenia. W nim bowiem niewymowny b6l i niewymowna rados¢ nie

7} Kto by tak sgdzit nigdy nie bedzie w stanie zrozumie¢ czym w istocie jest paschalna rados¢.
Por. tamie, s. 212. Kto uwaza, ze skoro Jezus zmartwychwstal, Jego $mier¢ nalezy juz tylko do
przeszto$ci, nie zrozumiat jeszcze czym jest Jego zmartwychwstanie. Jezus jako zmartwychwstaty
nie przestat byé umartym. To ukrzyzowany i umarty Jezus zyje.

i) Tamze, s. 267-268 :Istnieje taki bol, ktéry naprawde nalezy do samej istoty mitosci i ktéryprzez
to, ze do niej nalezy, wcale nie staje sie mniejszyjako bél albo bardziej znosny, chociaz mitos¢ zawsze
jest go przyja¢ i naprawde calg sobg przyjmuje. Istota tego bélu wydaje sie by¢ zgoda na to, zeja /
mito$¢/chce by¢ wszystkim, a mato co albo nawet nic nie chce by¢ mna. Istotg za$ paschalnej radosci
jest odkrycie, ze wiasnie Bdg, pomimo wszystko chce by¢ mna.
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nastepujg po sobie na przemianjak po $mierci przychodzi zmartwychwstanie, ale
schodzgsie ze sobaw osobie tak, jak dwa cztony zasady relacji osobowej cztowiek-
Bdg, jak absolutny dystans z absolutng blisko$cia. Mozna zatem i trzeba powie-
dzie¢, ze w wydarzeniu paschalnym mamy do czynienia z doswiadczeniem mitosci
zupetnie szczegdlnego rodzaju, tej mitosci, ktdrajest racja istnienia i racjg bytu wszel-
kiego ludzkiego dziatania. Ze wzgledu na obecny w niej zarazem moment niewy-
mownego bolu jak i niewymownej radosci nazywam jg mitoScia cierpiaca,
i chce powiedzieé, ze pierwotne paschalne doswiadczenie tym wiasnie rézni sie od
kazdego innego, zejest doswiadczeniem takiej cierpigcej mitosci. Temu fundamen-
talnemu w antropologii paschalnej, a pod wieloma wzgledami nowemu pojeciu za-
mierzam teraz poswieci¢ wiecej uwagi.

I1I. MILOSC CIERPIACA ISTOTA PIERWOTNEGO
PASCHALNEGO DOSWIADCZENIA

1. ANTROPOLOGICZNA STRUKTURA CIERPIACEJ MILOSCI

Zawarte w dwdch poprzednich punktach teologiczne i antropologiczne ustale-
nia dotyczace konfrontacji cztowieka z Boska mitoscigna $mier¢ izycie w wyda-
rzeniu paschalnym - tak rozumianego ludzkiego poczatku - nie odpowiadajgna
jedno jeszcze istotne, a nawet w jaki$ sposob pierwsze i najwazniejsze pytanie,
dotyczace juz nie tyle struktury tej konfrontacji, ile wprost gwarancjijej realizmu.
Chodzi zasadniczo o mozliwo$¢ rozpoznania przez cztowieka, przez kazde ludzkie

ja wumartym i zmartwychwstatym Jezusie tej mitosci, ktérg Bog jest sam w sobie,

i ktérg ma do stworzonego przez siebie Swiata: mitosci na $mier¢ i zycie. Nie
mamy tujednak do czynieniajedynie z problemem teoriopoznawczym, ale pytamy
wcigzjeszcze o ontologiczng dostepnos¢ w wydarzeniu paschalnym stwarzajgcej
i zbawiajacej Boskiej mitosci, 0 mozliwo$é pokonania tego absolutnego dystansu,
ktéry nas od Boga dzieli, tak, aby mogta by¢é mowa wiasnie o realnej absolutnej
z Nim bliskosci. Realnej czyli jakiej? Takiej mianowicie, w ktdrej cztowiek dotyka
(rozpoznaje) - cokolwiek by to mato precyzyjne stowo oznaczato-tego i takiego,
umierajgcego i zmartwychwstatego Jezusa; a ponadto rozpoznaje w Nim owo
pierwsze ijedynemiejsce, w ktdrym mozna postawié¢ pytanie o mitos¢ jako niepo-
rownywalne z niczym innym, nie dajgce sie znalez¢ w zadnym innym miejscu
w historii concretum, a zarazem concretum universale, z istoty swej odnoszace
sie do kazdego innego miejsca w historii.

By podstawe tego zagadnienia uchwyci¢ w sposéb najbardziej zwiezty wrdce
na chwilg do owego absolutnego dystansu miedzy cztowiekiem i Bogiem. To praw-
da, ze przebiega on poprzez sfere czynnej: somatycznej, psychicznej i duchowej
potencjalnosci, wyczerpujac wszystko to, co w relacji cztowiek-Bdg moglibysmy
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nazwac ludzka staboscia. Jednakze przeciez, absolutny dystans w relacji cztowiek-
Bdg siega samego ontologicznego statusu bytu ludzkiego, jego nie-koniecznego oraz
przyrodzonego sposobu istnienia. Na tej ptaszczyZnie za$ trudno juz méwic o ludz-
kiej stabosci, lecz raczej o bez-silnosci, wiasnie o absolutnym dystansie. Rzeczjest
fundamentalna, gdyz w istocie sprowadza sie do tego, ze zwigzana z aktem istnienia
cztowieka pierwotna sktonnos¢, choc bezbtednie nakierowuje nas i naprowadza ku
celowi ostatecznemu (kutemu Bogu), nie ujmuje Go jednak jako z niczym niepo-
réwnywalnego concretum (jako takiego Boga), ale jako pewne universum. Cel
ostateczny za$ w zadnym razie nie moze by¢ i niejest dla cztowiekajakimkolwiek
universum. Jest wiasnie z niczym nieporéwnywalnym concretum, tym dla-czego
cztowiekjest, czymjeszcze niejest, a dla-czego istnieje. Chce przez to powiedzied,
ze wydarzenie paschalne moze petni¢ wzgledem cztowieka role ostatecznej przy-
czyny celowej tylko wtedy, gdy bedziemy ontologicznie zdolni ujacje jako takie
wiasnie concretum. Stagd waga postawionego na poczatku pytania.

Trzeba by teraz kolejnych wyjasnien i uzasadnien dotyczacych rolijakg w tym
miejscu przypisuje Duchowi Swietemu. Pozwole sobie jednak jedynie na proste
przywotanie podstawowego stwierdzenia, ze mianowicie ludzka pierwotna skton-
no$é w istocie nie jest sktonno$cig samego tylko podmiotu, ale w istotny sposéb
zwigzanajest ztchnieniem Ducha: jest wspdlnym wotaniem Ducha i oblubienicy
(Ap 22,17). To ostatecznie dziekipomocy Ducha (Rz 8,26) posrod wielu wydarzen
normalnie rozumianej historii, mozemy zobaczy¢ catg absolutngnie-zwyktos$¢ wy-
darzenia paschalnego, to, ze nalezy ono do kazdego czasu i miejsca tego Swiata;
realnie dotkng¢ w nim umierajgcego i zmartwychwstajgcego Jezusa; i wreszcie
rozpoznac¢ w nim owa stwarzajaca i zbawiajacg nieuchronng i nieunikniong mitosc¢
Boga. Tylko bowiem .Due/; zna gtebokosSci Boga (1 Kor 2,10).

Realna dostepnos$¢ gtebokosci Boga w wydarzeniu paschalnym skiania, by
powrdcic¢jeszcze raz do definicji paschalnego bdlu i paschalnej radosci. Zauwazmy
istotng zmiane perspektywy. Mdwigc teraz o stwarzajacej i zbawiajgcej mitosci
Boga, w zadnym razie nie postugujemy sie pojeciem abstrakcyjnym, czy ogdlnym,
lecz médwimy o nieporéwnywalnym z niczym concretum, z ktérym kazde ludzkie/a
jestw koniecznej (ontologicznej) relacji. | dalej: wyrazamy przekonanie, ze tami-
to$¢, ktdrg Bog jest sam w sobie i ktdrg ma do swojego stworzenia dostepnajest
nam w $mierci i w zmartwychwstaniu Jezusa, lub lepiej: zaréwno w Jego $mierci,
jak i w Jego zmartwychwstaniu. Takim jest wtasnie concretum. Chociaz na tle
dotychczasowych rozwazan jest to stwierdzenie dos¢ oczywiste, czy jednak zdaje-
my sobie do korica sprawe z konsekwencjijakie z niego wynikajg dla zrozumienia
udziatu cztowieka w wydarzeniu paschalnym?

Ot06z najpierw, skoro méwimy, ze spotkanie cztowieka ze Smiercig Jezusa po-
zwala zrozumie¢ niewymowna tesknote jako niewymowny bél, to jest to przeciez
zarazem iw tym samym stopniu spotkanie z Jego nieuchronngi nieunikniong mito-
§cia, z caiagiebig Boga, spotkanie, ktdre, jak powiedziano, jest Zrodtem niewy-
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mownej radosci. Co to zatem jest za bol i na czym on ostatecznie polega? Jesli
zdefiniowatem go wczesniej jako: Jezus musiat umrze¢, abymja mogtpoznac
Jego mitos¢, to owo musiat umrze¢ odnosi nas najpierw - jak bardzo by$my sie
przed tym nie bronili - do catego zespotu mozliwych ludzkich ograniczen, zwilaszcza
tych, ktdre okreslitem przed chwilgjako bez-silno$¢. W tym tez sensie méwimy, ze
Jezus umart z naszego powodu, ze za te Jego Smierc¢ jestesSmy - w szerokim rozu-
mieniu tego stowa - odpowiedzialni. Z drugiej jednak strony owo musiat umrze¢
oznaczajac nieuchronny i nieunikniony charakter Smierci Jezusa, odnosi nas prze-
ciez do Jego absolutnego chcg, wiasnie do niepojetej gtebi Boga, ktoryjest mito-
Scig. Paschalny bol rodzi sie zatem gdzie$ na styku miedzy ontologicznym statusem
cztowieka, i w tym sensie jego odpowiedzialnoscig za $mier¢ Jezusa, a obecna
irozpoznangw niej Jego ogromng mitoscia, ktérajest jej ostateczngracjg. Innymi
stowy, jest to b6l z powodu doznanej od Boga mitosci. Jego istota nie sprowadza sie
zatem do tego, ze w konsekwencji Smierci Jezusa cztowiek mogtby pozosta¢ sam
(opuszczony), istnie¢ w pojedynke, daleko od Niego, bez Niego, ale raczej odwrot-
nie: ta Smier¢ siegajac ontologicznej rzeczywistosci istnienia we dwdéch - takiego
ludzkiego poczatku - wydobywajac niejako z mroku nocy absolutny, dzielgcy nas
od Boga dystans, wiasnie w absolutnej bliskosci z Bogiem gwarantuje jego nienaru-
szalno$¢ i go zachowuje.

Takie zrozumienie paschalnego bolu w spotkaniu cztowieka z Boskg mitoscig
w Smierci Jezusa umozliwia teraz doktadniejsze okreslenie istoty paschalnej rado-
§ci. Skoro stusznie w pierwotnym paschalnym do$wiadczeniu wigzemy jgze zmar-
twychwstaniem Jezusa, w ktdrym okazato sie, ze On umart nie z naszego powo-
du, to w tym sensie zmartwychwstanie odnosi nas ponownie, ale terazjuz radykal-
nie i ostatecznie ku gtebi Boga, ku tej mitosci, ktorg Onjest, a ktéraw zmartwych-
wstaniu, tak samo jak w $mierci, stanowi dianas z niczym nieporéwnywalne con-
cretum. Owo nie z naszego powodu nie oznacza oczywiscie, ze zmartwychwsta-
nie Jezusaw jakimkolwiek stopniu zwalnia cztowieka z koniecznego zwigzku z Jego
$miercig, aw konsekwencji z odpowiedzialnosci za nig, lecz przeciwnie: moéwi, ze
paschalna radosc jest ostatecznie doswiadczeniem absolutnej bliskosci miedzy czto-
wiekiem i Bogiem w zaden spos6b nienaruszonej i nie umniejszonej przez zagwa-
rantowany i zachowany w do$wiadczeniu $mierci Jezusa absolutny dystans. Inny-
mi stowy, jest ona doswiadczeniem doznanej od Boga mitosci pomimo bélu. W ten
sposdb w pierwotnym paschalnym do$wiadczeniu niewymowny bol i niewymowna
rado$¢ schodzg sie ze sobg razem i wzajemnie sie warunkujac konstytuujg stan
cierpiacej mitosci.

Wobec pierwotnej niejasnosci, jak rdwniez pewnej nowosci tego ostatniego
pojecia, nie nalezy tymczasem wigzac z nim jakichkolwiek wyobrazen. Mozna na-
tomiast podja¢ prébe zidentyfikowaniajego definicyjnych, strukturalnych elemen-
tow. Przede wszystkim wiec cierpigca mito$¢ jest w osobie raczej stanem niz dzia-
taniem, stanem, w ktérym zdefiniowany do korica podmiot moze by¢ ijest racja
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kazdego swojego dziatania. Zdefiniowanie to polega na przezyciu, dostepnej kazde-
mu ludzkiemu ja i obecnej tu i teraz - zawsze w $mierci i zmartwychwstaniu
Jezusa absolutnej bliskosci Boga pomimo absolutnego miedzy nimi dystansu; niena-
ruszonej niczym, co ludzkie, ogromnej mito$ci Boga-mito$ci pomimo wszystko-
ktora wobec tego niezmiennie pozostaje tajemnicg mojego wiasnego poczatku: je-
stem bowiem kochany przez Bogana $mieré izycie- tym wiasnie jestem. Jesli
jednak fundamentalny punkt odniesienia cierpigcej mitosci stanowi $mierc i zmar-
twychwstanie Jezusa, to w doswiadczeniu ludzkim (od wewnatrz) obecny jest
W niej zarazem niewymowny bdl jak i niewymowna rado$¢, stowem: niewymowna
tesknota - pierwszy jej strukturalny element. Cierpigca mitos¢ niejestjednak tym
samym, co hiewymowna tesknota. W jej strukturze bowiem, obok pierwotnej skion-
nosci, zawiera sie rowniez to wotanie Ducha, ktore sprawia, ze $mier¢ i zmar-
twychwstanie Jezusajestesmy zdolni ujaé jako nieporéwnywalne z niczym concre-
tum i dotknaé w nich takiej wtasnie, nalezacej do kazdego czasu i kazdego miejsca
tego $wiata, mitosci Boga. Wreszcie trzeci element strukturalny cierpigcej mitosci
to akt zgody-zadysponowania soba, ktory wtasnie rozstrzyga o tym, ze jest ona
w osobie raczej stanem niz dziataniem.

2. MILOSC CIERPIACA TO MILOSC POKORNA | WIELKODUSZNA

Przypomnienie tego szczeg6lnego aktu ludzkiej wolnosci, jakim w wydarzeniu
paschalnym jest akt zgody-zadysponowania soba, pozwala zauwazy¢ raz jeszcze,
lecz w nieco innym kontekscie, wjaki sposéb ijak gteboko ludzka wolno$é wpisuje
sie w strukture stanowigcej nasz poczatek konfrontacji z Bogiem. Zamierzam obec-
nie poswieci¢ temu wiecej uwagi. Chodzi mianowicie o zrozumiang teraz juz
w Scistym sensie, naszg odpowiedzialno$¢ za Smier¢ Jezusa, odpowiedzialno$é, kto-
rajest po prostu naszym grzechem. W antropologii paschalnej pojecie to nie jest
tylko przypadkowe. Zarysowuje ono bowiem do korica ten dystans, pomimo ktore-
go Bogjest absolutnie blisko cztowieka i chce powiedziec, ze cata ta osobista odpo-
wiedzialno$é za $mier¢ Jezusa nic tylko nie jest dostateczna, czy konieczngracja
odmowy Bogu zgody na Jego mitos¢, ale moze i powinna by¢ wpisana w ukonsty-
tuowany przez akt zgody-zadysponowania sobg stan zaleznosci miedzy mna,
aumartym i zmartwychwstatym Jezusem. To prawda, ze skoro kazdy osobisty
grzech odnosi sie bezposrednio do tej Smierci - ona nadaje mu takie wasnie osta-
teczne znaczenie - to kazdeja ponosi tu nie tylko osobista, ale i petna: nic dajgca sie
z nikim podzieli¢ odpowiedzialno$¢. Po prostu: swojgwtasngwolnoscia cztowiek
wpisuje sie w absolutny dystans miedzy sobg samym, a Jezusem, swojg wiasng
wolnoscig ten dystans tworzy, a znakiem i gwarancjg tego jest wiasnie nieuchronna
inieunikniona $mier¢ Jezusa. Jednakze przeciez, tak rozumiany grzech (jako kate-
goriamoralna) nie rozstrzyga do korica o mojej konstytucji, o tym kim jestem. Ma to
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bowiem miejsce dopiero w akcie zadysponowania sobg, ktdry to akt, jak wiemy, jest
innej, szczegolnej natury. Grzech osobisty jako istotny element dzielagcego mnie od
Boga absolutnego dystansu staje sie w ten sposéb, obok ontologicznego statusu
bytu ludzkiego, oraz pierworodnego grzechu, oczywistym Zrédtem niewymownego
bolu, a doktadniej cierpigcej mitosci: jestem kochany na $mier¢ izycie- tym wia-
$niejestem, pomimo mojego grzechu. I dalej: w obecnym juz przeciez w $mierci
Jezusa Jego zmartwychwstaniu okazuje sie, ze ostateczngracjatej $mierci, nie byt
moj grzech, ale Jego mitos¢, taka whasnie mitosé: na $mierc izycie, ze wiec w tym
sensie mdj grzech zostat pokonany. To nie znaczy bynajmniej, ze odszedt on
w przeszto$é, tak jak Smier¢ Jezusa nie odchodzi w przeszto$c, ale, ze pomimo
wszystko jestem kochany, a wiec takze pomimo wszystko Jezusa kocham - cier-
pigcag mitoscia.

Niewatpliwie tak zarysowana, wynikajgca z antropologicznych zatozen sytu-
acjajest nie tylko psychologicznie, ale i moralnie niejednoznaczna. Moze z niej bo-
wiem wynikac¢ na przyktad to, ze grzechjest tu nie tylko cztowiekowi dozwolony,
ale nawet pozadany. W paschalnej teologii moralnej i psychologii - je$li moznaje
tak nazwac - natej waskiej, ale przeciez ostrej i nieprzekraczalnej granicy niejed-
nokrotnie trzeba stawa¢. Wyrazem tego jest choc¢by tylko pytanie jakie $w. Pawet
stawia Rzymianom: C6z wiecpowiemy? Czyz mamy trwac w grzechu, aby taska
bardziej sie wzmogta? (Rz 6,1). Nie mam oczywiscie zamiam tego zagadnienia
rozwijac¢, ani nawet w przyblizeniu precyzowac dalszych mozliwych tu niejedno-
znacznosci. Chce natomiast zwrdcic¢ uwage, ze konfrontacja cztowieka z Boskg
mitoscig w wydarzeniu paschalnym, kt6ra w istocie polega na cierpigcej mitosci
domaga sie swojej interpretacji rowniez na ptaszczyznie moralnej, psychologicznej,
anawet somatycznej. Inaczej moéwiac: obok swoich istotnych elementow struktu-
ralnych: niewymownej tesknoty, pomocy Ducha, oraz aktu zgody-zadysponowania
sobg, konieczne sg w zakresie ludzkiej potencjalnosci duchowej, psychicznej i so-
matycznej, takie struktury, ktore zjednej strony warunkujg akt zgody-zadyspono-
wania soba, z drugiej za$ pozwolg zachowac rownowage miedzy tym, co w cierpia-
cej mitoscijestbolem icojest radoscig. Chodzi tu zatem o swoiste przetozenie istoty
pierwotnego paschalnego doswiadczenia- doswiadczenia naszego poczatku - na
kategorie moralne i psychologiczne, a przez to o kolejne ku temu do$wiadczeniu
zblizenie.

Zaryzykuje w tym miejscu, jako pewna hipoteze, stwierdzenie, ze w zakresie
ludzkiej potencjalnosci duchowej strukture taka stanowig dwie cnoty moralne: po-
kora i wielkoduszno$é. Pokora, aby spetni¢ swojg funkcje wzgledem ostatecznego
celu wymaga zdania sobie sprawy z wiasnych brakéw44: z wiasnej bezsilnosci
i stabosci, to znaczy z absolutnego dystansu, ktdry dzieli osobe od Boga oraz z tego
wszystkiego, w czym ten dystans sie wyraza. To za$jest mozliwe jedynie w spotka-

#45. Th. 111, 0. 161, a. 2, resp.
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niu zumierajgcym Jezusem, gdyz tylko ta $mier¢ nadaje owemu dystansowi osta-
teczne znaczenie. Skoro wiec moéwimy, ze spotkanie cztowieka z umierajgcym Je-
zusem jest Zrodtem paschalnego bélu, pokora staje sie cnotgumozliwiajgcgpetne
i whasciwe jego przezycie, a przede wszystkim zgode na Jego Smier¢, za ktora
osobajest zaréwno w szerokim jak iw $cistym sensie odpowiedzialna. Wielkodusz-
no$¢ natomiast, aby spetni¢ swojarole wobec ostatecznego celu wymaga onazda-
nia sobie sprawy z wlasnej godnosci, tak mianowicie, ze owa $mier¢ nie tylko
okre$la do konca absolutny dystans miedzy cztowiekiem i Bogiem, ale przede
wszystkim wprost rozstrzyga o tym, kim cztowiekjest. Jest bowiemzdaniem sobie
sprany z blisko$ci Boga, absolutnej, definicyjnej dla osoby ludzkiej bliskosci. Za-
sadniczo jednak jest to mozliwe dopiero w spotkaniu z Jezusem zmartwychwsta-
tym, a zumartym o tyle, o ile w Jego $miercijestjuz obecne zmartwychwstanie,
gdyz dopiero ono pozwala rozumie¢ te Smierc jakoa/iera/» imaginem Boskiej mi-
tosci. Skorojednak méwimy, ze spotkanie ze zmartwychwstatym Jezusem jest zré-
dtem paschalnej radosci, wielkodusznos$¢ staje sie cnotgumozliwiajacapetne iwia-
Sciwe jej przezycie, a przede wszystkim zgode na te mito$¢, ktorg Bog jest sam
w sobie, i ktérg ma dla mnie, mito$¢ pomimo wszystko.

Obok wskazanej tu tylko pobieznie definicyjnej ré6znicy miedzy cnotg pokory
i wielkodusznosci, chciatbym przede wszystkim z catgjasnoScigzauwazyc ich wza-
jemny zwigzek. Chociaz pozornie zmierzajgone do czegos przeciwstawnego - po-
kora bowiem hamuje dazenie cztowieka do celu ostatecznego, wielkoduszno$c¢ na-
tomiast popycha osobe ku niemu-jednakze nie tylko nie wykluczajg sie wzajem-
nieds ale w istocie moga w osobie wystepowac razem gteboko sie warunkujac4e
Jestto o tyle wazne, iz okazuje sie, ze nie tylko na ptaszczyznie antropologicznej, ale
takze w przestrzeni ludzkiego duchowego zycia, w odniesieniu cztowieka do celu
ostatecznego zachowane zostajg, nie naruszajgce sie wzajemnie absolutny dystans
i absolutna blisko$¢, niewymowny bol i niewymowna rado$é. Przez to wtasnie cno-
ty pokory i wielkodusznosci warunkujai wyjasniajapierwotne paschalne doswiad-
czenie oraz fundamentalny paradoks cierpiacej mitosci. Prowadzg cztowieka
w uporzadkowany sposob do konfrontacji z umierajacym i zmartwychwstatym Je-
zusem, to znaczy takze do doswiadczenia swojego wasnego poczatku.

Chciatbymjednakze w tym miejscu dodac co$jeszcze. Gdy mianowicie mowie,
ze poczatek 6w przekracza zwyczajnie rozumiany porzadek moralny, oznacza to
przeciez, ze cierpigca mitos$é, jakkolwiek mogtaby byéjuz zrozumiatg, nic koniecz-
nie pojawia sie w ludzkiej Swiadomosci i przezyciu w kazdej chwili. Stusznie mozna
zatem zapytac kiedy ijak sie tu pojawia? Chociaz w istocie pytanie to powodowane
jest raczej wzgledem praktycznym niz teoretycznym, nie oznacza tojednak, ze wolno

&HPor. S. Th. 1I-11, g. 161, a. 1, resp. oraz ad 3; q. 129, a. 3, ad 4.
%6 W dazeniu do dobra trudnego - do celu ostatecznego, ktéry ma w sobie co$, czym wzbudza
dazenie ku sobie, oraz co$, czym od siebie odpycha. Por. S Th. n-, g. 161, a. 1, resp.
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je nam tu poming¢. Otoz, jak mi sie wydaje, problem sprowadza sie do okreslenia
takiego ludzkiego aktu, do definicji ktérego nalezatyby zarazem iw tym samym
stopniu akt cnoty pokory iwielkodusznosci4/, dokonanych przez cztowieka w odnie-
sieniu dojego celu ostatecznego; oraz w konsekwencji takiego stanu ludzkiego pod-
miotu, w ktdrym zachowany bytby nienaruszony zaré6wno niewymowny bol jak
i niewymowna rados¢, mozliwe wiasnie tylko w odniesieniu do celu ostatecznego.
Mowigc inaczej chodzi o ukazanie moralnego wymiaai aktu zgody-zadysponowa-
nia sobg konstytuujgcego ludzkie/ajako wtasnos¢ Boga.

Doprawdy godne glebokiego zainteresowania sgw tym wzgledzie uwagi, jakie
czyni $w. Tomasz na temat skruchy48 Przede wszystkim pojawia sie onajedno-
znacznie w kontekscie odniesienia osoby wiasnie do ostatecznego, a nie jakiegokol-
wiek innego celu49 odniesienia, ktdre - jak wiemy - jest konieczne i polega na
niewymownej mitosci. Skrucha zatem jest doswiadczeniem mito$cif ale nie w zu-
petnie zwyczajnym jej rozumieniu. Jest bowiem doswiadczeniem mitosci w istotny
spos6b zwigzanej z bdlem z powodu osobistego grzechu5L Wiasnie ten zwigzek
mitosci i béluR2w doswiadczeniu skruchy sprawia, ze o tym drugim mozemy powie-
dzie¢ doktadnie to samo, co méwimy o owej mitosci, ze mianowicie moze on trwac
w osobie cate zycieBoraz, ze jest najwiekszym z mozliwych dla ludzkiej naturyst-
niewymownym bolem. Stwierdzenie powyzsze nalezyjednak czytac z najwieksza
uwaga. Po pierwsze dlatego, ze wyraZznie rozszerzony zostaje w nim powdd tego
bélu. Niejest nimjuz jedynie osobisty grzech3 ale zaréwno grzech pierworodny®
jak iontologiczny status ludzkiego bytu, stowem to wszystko, cojest w nas stabo-
ScigibezsilnoScigwzgledem Boga. Po drugie za$ dlatego, ze méwigc o doswiad-
czeniu bélu w istocie méwimy tu wcigz o doswiadczeniu mitosci, tej mitosci, ktérg
kazde ludzkie/ajest kochane «a Smier¢ izycie: pomimo wszystko. W tym wiasnie
sensie akt skruchy odkrywa sie przed nami jako moralny wyraz aktu zgody-zadys-

47 Akt, w ktérym obie te cnoty schodzg sie ze sobg (S. Th. 1I-1I, g. 161, a. 1, ad 3; g. 129, a. 3,
ad 4).

4 Por. S. Th. Suppl., gq. 1-5.

M Por. S. Th. Suppl., g. 3, a. 1, resp.

P W jej pierwszym i podstawowym stadium, gdy podmiot jest jeszcze bierny w stosunku do
przedmiotu swego kochania. M. A. Kr g p ie c, Struktura aktu mitosci u $w. Tomasza z Akwinu,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, VI, 1-2, Lublin 1960, s. 137.

8 Por. S. Th. Suppl., g. 1

B Kazdy bdl zasadza sie na mitosci (S. Th. Suppl,, g. 3, a. 1).

BPor. S. Th. Suppl., g. 4,a. L

HPor. S. Th. Suppl., g. 3,a. 1

% Do stwierdzenia takiego upowaznia refleksja o grzechu osobistym podejmowana w kontek-
$cie wydarzenia paschalnego, a zwtaszcza w kontekscie $mierci Jezusa. Wasnie $mier¢ Jezusa nadaje,
jak byto powiedziane, ostateczne znaczenie nie tylko ludzkiemu grzechowi, ale w ogéle wszystkie-
mu, co stanowi o absolutnym dystansie miedzy cztowiekiem i Bogiem.

% Inaczej: 5. Th. Suppl,, q, 2, a. 2.
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ponowania sobg, ustanawiajacy w osobie taki szczeg6lny stan (cor contritum5i),

w ktorym, jak nigdzie indziej w podobnym stopniu, pojawia si¢ zarazem rozpoznanie
swojej wihasnej stabosci i bezsilnosci, oraz godnosci - tego kim i dlaczego jestem.

W stanie tym, zauwazmy, okazuje sie niedwuznacznie, ze nie jestem sobg wtedy,

gdy co$ mam lub gdy co$ ode mnie zalezy - bo tak nie jest; ani nawet wtedy, gdy
i oilejestem dla drugich, dla Boga - bo wiasnie nie jestem; ale ze jestem sobg
wtedy i dlatego, ze drugi, ze Bég jest dla mnie pomimo wszystko, aja sie na to
pomimo wszystko zgadzam, pozwalam Mu dla mnie by¢3 W tym Bozym byciu dla
mnie iw tej mojej zgodzie nie chodzi jednak ojakis osobny, $wiadomy akt, pojawia-
jacy sie w pewnym momencie mojej historii. Przeciwnie, chodzi tu o zupetnie pier-
wotny fakt dajacy sie w doswiadczeniu jako niewymowna rado$¢ doswiadczana
pomimo niewymownego bolu, czyli po prostu o fakt cierpigcej mitosci, ktéra zwig-
zana teraz z doswiadczeniem skruchy przestaje by¢ pojeciem abstrakcyjnym.

Zamiast zakonczenia: Cierpigca mitos¢, to mito$¢ doznana

Chciatbym teraz, na zakonczenie, po$wieci¢ kilka uwag tej antropologii, temu
zrozumieniu cztowieka, jakie wytania sie z przeprowadzonych dotad refleksji.
W pierwszym rzedzie glebszej i spokojniejszej uwagi domaga sie zaskoczenie zwig-
zane ze znaczeniem jakie zostato przypisane do aktu i stanu skruchy w pierwotnym
paschalnym doswiadczeniu. Kiedy mowie o skrusze, nie mam bynajmniej na mysli
jedynie tego, co kryje sie w zwyczajnym jej rozumieniu, jako dobrowolnego bélu
z powodu osobistego grzechu. Na ptaszczyznie, na ktorej pozostajate rozwazania,
skrucha z powodu osobistego grzechu stanowi jedynie nie dajacy sie zastgpi¢ innym
punktwyjscia, ktéry pozwala zauwazy¢ w ludzkim podmiocie doSwiadczenie szcze-
gé6lnego rodzaju mitosci. Tenjej szczegolny charakter zawiera sie w tym, zejest ona
mitoscig doznawang, a nie spetniang, ktdéra stanowi ponadto, Scisle rzecz biorac,
jedyng wiasnos¢ podmiotu te, dzieki ktorej jest ijest soba. Doswiadczenie takiej
mitosci jako rzeczywistosci samej w sobie zachodzi zatem na trudno uchwytnej, ale
przeciez ostrej i nieprzekraczalnej granicy miedzy doznawaniem i spetnianiem,
zwiaszcza wtedy, gdy to, cojest spetniane nie moze by¢ nazwane mitoscig, cojest
jej zaprzeczeniem, czyli po prostu grzechem. Tylko wtedy bowiem osoba powie-
dzie¢ moze, iz niema innej mitosci niz te, ktorej doznaje. Stad wiasnie do definicji

57 Praca zhiorowa, Szkota stuzby Panskiej, Tyniec 1982, s. 87. Swiadomie odwotuje sie tu do
okreslenia pochodzacego z duchowos$ci monastycznej. Zrozumiana tam wiasénie skrucha wydaje sie
doskonale odpowiada¢ temu, o czym pisze.

5‘Por. T. Wectawski, Abba. Wobec Boga Ojca, Krakéw 1999, s. 194-199.

D Te mito§¢ mam tak jak mam swoje istnienie. Jest to sama istota pierwotnego paschalnego
doswiadczenia danego nam w imieniu i historii Piotra.
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owej doznawanej mitosci nalezy niewymowny bol czyniacy jg mitoscigcierpiaca.
Jednakze - jak byto juz powiedziane - powdd tego b6lu w zadnym razie nie wy-
czerpuje sie we wskazaniu na popetniony wobec Boga osobisty grzech, lecz odsyta
bezposrednio ku temu wszystkiemu, co jest w cztowieku staboscig i bezsilnoscia
wzgledem Boga, co stanowi o absolutnym miedzy nimi dystansie. Rozwazany
w konteks$cie wydarzenia paschalnego, a zwtaszcza w kontekscie $mierci Jezusa,
ktdra nadajac ostateczne znaczenie nie tylko ludzkiemu osobistemu grzechowi, ale
takze grzechowi pierworodnemu, a nawet ontologicznemu statusowi ludzkiego bytu,
jestbdlem z powodu tego wszystkiego dla-czego Jezus musiat umrzec, abymja
mogt poznac Jego mitosc.

Takie szerokie rozumienie skruchy jestjednak zaledwie pierwszym krokiem
zblizajgcym ku centralnemu dla paschalnej antropologii faktowi. Trzeba bowiem
uczynic krok nastepny, pod wieloma wzgledami trudniejszy niz ten pierwszy. Cier-
pigca mitos¢ sama w sobie, tak, jak stanowigcy jej wiasciwe Srodowisko stan skru-
chy, jest przeciez znamieniem odniesienia osoby do jej ostatecznego celu, do Boga,
do umartego i zmartwychwstatego Jezusa. Antropologia paschalna zatem w zad-
nym wypadku nie moze rozwazac cztowieka osobno i Boga osobno@) lecz istnienie
tego pierwszego rozumie jako istnienie we dwdch. Oznacza to oczywiscie odwro-
cenie tradycyjnego porzadku refleksji antropologicznej, ktérej poczatkiem jest za-
wsze cztowiek sam w sobie, ktory nastepnie dopiero wchodzi w takg czy inna,
ScistabadZ mniej Scistgrelacje z Bogiem. Tarelacjajestjednak zawsze wowczas
istniejgcemujuz podmiotowi dodana, gdyz na to tylko pozwala ontologiczna konsty-
tucjaél, lub choéby zdrowy rozsadek. Caty ten problem (przedmiotu paschalnej an-
tropologii) wyostrza sie dodatkowo, gdy powiemy, ze omawiana zalezno$¢ nie jest
wynikiemjakiejkolwiek filozoficznej, czy teologicznej spekulacji, ale odkryta zostaje
w historycznie i teologicznie rozumianym wydarzeniu paschalnym, ze wiec zastoso-
wane tu ontologiczne okre$lenie: istnienie we dwdch niejest niczym innymjak tylko
swoistgredukcjg doSwiadczenia cztowieka uczestniczagcego w tym wydarzeniu
z koniecznosci®2 Wiasnie to doswiadczenie konfrontacji z nieuchronngi nieuniknio-
na Boska mitosciagrca Smier¢ izycie, na ktorg wolna istota wyraza zgode (a wiec

@Por.:T.Wectawski, Bog - Wydarzenie mitosci. Mito$¢ - Wydarzenie Boga, ,,Znak”, 11/
1995, s. 121. Stwierdzenie takie wydaje siejeszcze bardziej kontrowersyjne na terenie antropologii,
niz na terenie teologii. Stanowijednakjej istotny moment.

6L W studium o powotaniu (J. P o p + aw s k i, tamze), usitowatem pokaza¢, ze w koncepcji
klasycznej relacja do Boga nie musi by¢ tak rozumiana, lecz, ze zawiera sie jako ontologiczny element
w strukturze suppositum.

& W proponowanym tu odwréceniu perspektywy spojrzenia na cztowieka chodzi o przed-
ustawienie wydarzenia paschalnego (a zatem i pierwotnego paschalnego do$wiadczenia) wzgledem
kazdego innego mozliwego pojecia cztowieka. Por.: T Wectawski, Abba. Wobec Boga Ojca,
Krakéw 1999, s. 121 wraz z przyp. 133, oraz: s. 148.
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pierwotne paschalne doswiadczenie) jest w antropologii paschalnej pierwotnie dane.
Chce przez to powiedziec, ze odkryty przez cztowiekaw wydarzeniu paschalnym
fakt: jestem kochany przez Bogana $mierc i zycie - azatem samo to wydarzenie,
0 ile uczestnictwo w nim cztowieka nalezy dojego istoty - stanowi dla (paschalnej)
antropologiiprimum dictum@3 Nie oznacza to bynajmniej, ze odtagd wszelkie ontolo-
giczne, czyjakiekolwiek inne okreslenia opisujgce ten fakt (ten stan podmiotu) sg
juz zbedne. Przeciwnie! Moze on stanowi¢ podstawe refleksji antropologicznej tyl-
ko dlatego i tylko wtedy, gdy potrafimy dostrzec i ujawni¢ wasnie ontologiczny
charakter@paschalnego wydarzenia.

Zarysowana w ten sposob koncepcja antropologii ma oczywiscie swoje stabe
punkty, zwiaszcza wtedy, gdy w konfrontacji z tradycyjng antropologig nie zostang
one do konca wyjasnione. Truizmem bytoby jednak wykazywac, ze takich stabych
punktow nie posiadaja inne definicje osoby, ktére ponadto w wielowiekowych dzie-
jach mysli nic daty sie pokonad, jak sie wydaje wiasnie dlatego, ze nie byty zdolne
uwzgledni¢jako fundamentalnego faktu, izcztowieka nie mozna do kornca zrozu-
mie¢ bez Chrystusa. W tym wielowiekowym sporze o cztowieka teologia nie mo-
gta mowié rownie mocnym, co filozofia gtosem z powodu stusznego skadingd leku,
o0 przekroczenie swoich kompetencji, tak, ze spor ten toczyt sie w duzym stopniu
bez zwigzku z historycznym i teologicznym wydarzeniem paschalnym. Jest wiec
chyba najwyzszy czas, by powiedzie¢ wprost - niezaleznie od ryzyka i niepokoju
jakie wzbudzi podobne stwierdzenie - ze wszelkie koncepcje cztowieka nie uwzgled-
niajace ontologicznego charakteru wydarzenia paschalnego (prima motio) i takie-
goz charakteru zwigzku cztowieka z nim (istnienie we dwaoch), z gory skazane sgna
niepowodzenie, lub fragmentaryczno$¢. Wydarzenie paschalnejest bowiemjedynie
wiasciwym - ale niejednym z mozliwych - miejscem antropologicznej refleksjit
poniewaz na tym wiasnie miesjcu wydarza sie kazde ludzkie istnienie, w kazdym
mozliwym znaczeniu tego stowa.

Sprébuje opisac to nieco prosciej. Kiedy rozwazamy tajemnice cztowieka real-
nie uczestniczagcego w wydarzeniu $mierci i zmartwychwstania Jezusa, zastajemy
go tuw zupetnie szczeg6lnej, chciatoby sie powiedzie¢: wyjatkowo intymnej sytu-
acji. Otoz cztowiek dw, niejako na naszych oczach, doswiadcza zwigzanego zroz-
poznaniem swojej wtasnej stabosci i bezsilnosci (grzech osobisty, grzech pierworod-
ny, ontologiczny status bytu niekoniecznego), niewymownego bélu, za ktérym osta-
tecznie stoi absolutna odrebno$é i niezalezno$¢ (wolnosc)jego istnienia. Klasyczna

@BPor.. T.Wectawski, tamze, s. 115 oraz 147.

®Jan Pawet Il, Fides etratio, 82: W$wietych ksiegach, a zwtaszcza w Nowym Testamencie
znaleZ¢ mozna teksty i stwierdzenia dotyczace kwestii w $cistym sensie ontologicznych.

&6T.Wectawski, tamze, s. 180: Jesli bowiem stowem i miejscem, gdzie dopetnia sie dialog
Boga z ludZmijest Pascha Jezusa, tojest to zarazem stowo i miejsce, poza ktérym nie mozna znalez¢
catejprawdy o cztowieku.
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ontologia nazywa to sui iuris et alteri incommunicabilis. W ten spos6b 6w bdl
siegajgc samego aktu istnienia ujawnia z catg ostroscig fundamentalny moment
tajemnicy ludzkiego bytu: cztowiek nie chce by¢ sam, nie chce i nie moze istnie¢
sam. Innymi stowy: nic chce tylu réznych godnosci przyznawanych mu przez po-
szczegOlne, znane nam definicje osoby, z owym sui iuris et alteri incommunicabi-
lis na czele. Stwierdzenie, ze cztowiek nie chce i nie moze istnie¢ sam zrozumiane
w wydarzeniu paschalnym daleko jednak odbiega od jego potocznego znaczenia.
Jego petnego znaczenia nie mozna bowiem odkry¢ poza tym paschalnym wydarze-
niem. | to nie tylko dlatego, ze to dopiero $mier¢ Jezusa nadaje owej absolutnej
odrebnosci (samotnosci) ostateczne znaczenie, ale réwniez dlatego, ze ptynacy stad
niewymowny bol niejest tu w zadnym razie pojeciem abstrakcyjnym. Nie znajduje
zatem rozwigzania w zadnym abstrakcyjnym stowie, leczjedynie w tym nie daja-
cym sie z niczym poroéwnac concretum jakim jest pascha Jezusa. Rozwigzanie to
jednak nie polega najakimkolwiek umniejszeniu tego bolu, lecz na ujawnieniu, ze
w istocie jest on mozliwy jedynie wtedy, gdy cztowiek zdaje sobie sprawa@(i gdy
nastepnie wyraza na to zgode) z pierwotniejszego jeszcze niz owa odrebnos$¢ faktu,
z tego mianowicie, ze jest kochany na $mier¢ i zycie - pomimo wszystko, co
znaczy réwniez: przede wszystkim (przed wszystkim), ze wiec jego istnienie tu
i teraz - zawsze jest istnieniem we dwdch. Rzecz w tym, ze poza wydarzeniem
$mierci i zmartwychwstania Jezusa nie dysponujemy dostatecznie mocnym sto-
wem, dla wyrazenia pierwotnego charakteru tego antropologicznego faktu. Moze-
my méwic o Boskiej bezwarunkowej, czy nieuchronnej i nieuniknionej mitosci, mo-
zemy ukazywacjej ontologiczny, konieczny charakter. Ostateczniejednak- powtd-
rze-wszystkie podobne okreslenia sajedynie swoistgredukcjatego jedynego sto-
wa, ktérym jest paschalne wydarzenie $mierci i zmartwychwstania Jezusa. Poza
tym wydarzeniem o cztowieku powiedzie¢ mozna niemal wszystko, Swiadectwem
czegojest tak bogaty przeciez dorobek filozoficznej i teologicznej mysli. Nie mozna
natomiast powiedzie¢, ze jest on kochany «a $mier¢ izycie - ze tym wiasnie jest.
Nie mozna tak powiedziec¢ nie tylko dlatego, ze poza wydarzeniem paschalnym nie
wiemy kim jest BAg sam w sobie, ale takze dlatego, ze nie wiemy kim jest dla nas,
z calg ontologiczng mocg owego dla nas. Dopiero zatem to wydarzenie ujawnia
deficyt kazdego innego pojecia cztowieka®.

@ Niezaleznie czy jest to w petni i wyraznie $wiadome, czy tez poza-$wiadome.
6/Por. T. Wectawski, Bog w Jezusie umartym i zmartwychwstatym. Elementy ontologii
paschalnej, ,,Znak”, 10/ 1998, s. 62.



