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Koncepcja sekularyzacji Zycia spolecznego
Jeana Antoine Condorceta

Jednym z klasykow mysli francuskiego Oswiecenia byt Jean Antoine Condorcet
(1743-1794). Jego idee miaty istotny wplyw na rozwdj procesow sekularyzacji w historii
Francji. Condorcet byt nie tylko filozofem i myslicielem spotecznym, ale takze praktykiem
— zostat pierwszym przewodniczacym Zgromadzenia Narodowego w okresie Rewolu-
qji Francuskiej i udzielat si¢ we frakgji Zyrondystycznej. Zapisat sie w swojej dziatalnosci
praktyczno-politycznej szlachetnym zachowaniem, protestujac przeciwko bezprawnym
aresztowaniom w czasie jakobinskiego terroru oraz sprzeciwiajac si¢ karze $mierci dla
krola Frangji, Ludwika XVI' Wspoéttworzac podstawy ideowe i prawne rewolugji, stat sie
réwniez jednq z jej ofiar, gdyz zostat zmuszony do ucieczki, schwytany, a nastepnie praw-
dopodobnie zamordowany przez rewolucjonistow. Wczesniej zdazyt ukonczy¢ najwa-
Zniejsze dzieto swojego zycia, bedace rowniez zapisem sekularnych przemyslen autora
— Szkic obrazu postepu?.

Jako zaangazowany intelektualista wspottworzyt Deklaracje Praw Czlowieka i Oby-
watela, w jej pierwszej wersji z 26 sierpnia 1789 roku. Condorcet reprezentowat liberalne
»skrzydto” interpretacji tego dokumentu?®. Sama Deklaracja skladata si¢ z siedemnastu
artykuldw, zawierajacych takie znane sformutowania, jak: , Ludzie rodza si¢ i pozostaja
wolni i réwni w swoich prawach” (art. 1), , Wolno$¢ polega na moznosci czynienia wszyst-
kiego, co nie szkodzi drugiemu” (art. 4), ,,Swobodne wyrazanie mysli i pogladow jest jed-
nym z najcenniejszych praw Czlowieka” (art. 11)*. O sekularnym charakterze tego doku-
mentu $wiadczy fakt, iz nie ma w nim prawie w ogole mowy o religii, z wyjatkiem arty-

1 Z. Drozdowicz, Filozofin Oswiecenia, Poznan 2006, s. 112.

2 Z. Drozdowicz, Spoleczne nastepstwa racjonalizacji religii, Poznan 2011, s. 101.

3 B. Suchodolski, Aktualne zagadnienia oswiaty i wychowania, Warszawa 1959, s. 16 i 21. Deklaracja praw czio-
wiekaiobywatela z 1789 zostata uchwalona w wielkim pospiechu i stanowita kompromis, ustanowiony na kanwie
debat miedzy wielu frakgami w Zgromadzeniu Narodowym, latem 1789 roku. Zob. Z. Drozdowicz, Racjonalizacja
religii a dominacja spoteczna (3), , Przeglad Religioznawczy”, 2011, nr 4 (242), s. 51.

4 Za: http://www.futurum.pl/historia/xzx15.htm [dostep: 19 V 2012].
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kutu dziesiatego, ktory brzmi nastepujaco: ,, Nikt nie powinien by¢ niepokojony z powodu
swoich przekonan, takze religijnych, pod warunkiem ze ich wyrazanie nie zakl6ca porzad-
ku publicznego ustanowionego na podstawie ustawy”>. Juz ten zapis $wiadczy o sekular-
nym charakterze Rewolucji oraz mysli Condorceta, bedacej jedng z podwalin intelektual-
nych przemian spotecznych we Frangji, w ostatnich latach XVIII wieku (nie byly one oczy-
wiscie jedynymi wptywami — badacze zwracajg réwniez uwage na poprzedzajacy wptyw
rewoludji i konstytucji amerykanskiejé). Swiecki porzadek publiczny jest tutaj gtéwnym
punktem odniesienia, a przekonania religijne moga by¢ co najwyzej prywatna i indywi-
dualno-$wiatopogladowaq kwestia, ktora nie powinna mie¢ wptywu na zsekularyzowana
sfere publiczna. Przestrzen publiczna bowiem nie jest miejscem dla religii, w mysl twor-
cow i dziataczy Rewoludji. Procesy sekularyzacji w rewolucyjnej Frangji, majace gwattow-
ny i szybki przebieg sa czescig spuscizny tych wydarzen. Jak pisze B. Kumor: ,, pierwsze
uderzenie w Koscidt nastgpito w zwigzku z przejeciem débr koscielnych (na mocy Zgro-
madzenia Narodowego z 2 listopada 1789 roku), a nastepne to zakaz skladania slubow
zakonnych (Zgromadzenie uznato je za sprzeczne z prawami cztowieka) oraz wprowa-
dzenie Konstytucji cywilnej kleru (12 lipca 1790 r.)”?. Dalej badacz ten okres pierwszej fazy
rewolucji 1791-1795 nazywa wprost ,,okresem przesladowan i dechrystianizacji” dla Ko-
Sciota rzymskokatolickiego. Sytuacja ulegta pewnej poprawie i stabilizacji po uzyskaniu
wplywow przez termidorian, a pdzniej po zdobyciu wladzy przez Napoleona Bonapar-
tego, ktdry utrzymat cigglosc instytucjonalna i materialng Kosciota, ale za cene pewnego
powrotu do polityki gallikanizmu, charakterystycznej dla nowozytnej Frangji.
Obiektywne procesy sekularyzacji wyrazaty sie w rewolucyjnej Francji rowniez w po-
staci laicyzacji prawa cywilnego, jak na przyklad zeswiecczenia instytucji matzenstwa.
Konstytugja francuska z 1791 roku uznata matzenstwo tylko za umowe cywilna, pozba-
wiajac malzenstwo wymiaru religijno-koscielnego. Dekrety z 1792 roku przewidywaty
wylacznie swiecka forme zawarcia malzenstwa (formalizowanego przed urzednikiem
stanu cywilnego), a takze niedopuszczalny wczesniej w prawie kanonicznym rozwods.
Sady $wieckie uzyskaty tym samym wytaczng jurysdykcje w sprawach matzeniskich?.

5 Tamze.

¢ Z. Drozdowicz, Liberalizm europejski, Poznan 2005, s. 39.

7 B. Kumor, Historia Kosciota. Czes¢ 6, Lublin 1985, s. 188 i n.; Z. Drozdowicz, Spoteczne nastepstwa racjonalizacji
religii, cyt. wyd., s. 103.

8 Prawo kanoniczne Kosciota rzymskokatolickiego (majace pierwsza uspdjniona posta¢ od 1580 roku) w kwe-
stii matzenstwa przewiduje tylko mozliwos¢ stwierdzenia niewaznosci matzenstwa. Kodeks Prawa Kanonicznego
uzyskat skodyfikowana postac za pontyfikatu Benedykta XV w 1917 roku. Zdaniem niektérych badaczy, koscielne
prawo kanoniczne przyczynilo sie do rozwoju juz $wieckich i zachodnich idei prawnych i instytugji. Zob. H. J. Ber-
man, C. ]. Reid, Max Weber as legal historian, w: The Cambridge Companion to Weber, S. Turner (red.), Cambridge 2000,
s.230; Z. Drozdowicz, Weberowski ,,model” badan historycznych, w: J. Brzeziniski (red.), ,Nauka”, 2009, nr 3, s. 123.

Podobnie Max Weber zauwazyt, iz wptyw prawa kanonicznego na rozwdj racjonalnosci zachodniej byt zna-
czacy: , prawo kanoniczne wywarto bezposredni i pozytywny wplyw na formalng racjonalnos¢ prawa, mimo iz
sam Koscidt poswiecat wiele uwagi materialnym wzgledom religijnym i etycznym”. R. Bendix, Max Weber. Portret
uczonego, Warszawa 1975, s. 357. Ztozyto sie na to kilka przyczyn: (1) préba ulozenia stosunkéw Kosciota z pan-
stwem na stoickich zasadach prawa naturalnego, (2) tradycje prawa rzymskiego i filozofii starozytnej, do jakich
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W kwestii ograniczenia lub zlikwidowania wplywow religii w panstwie, rewolucjo-
nisci zmienili takZe inne prawne ustalenia we Frangji. Jak zauwaza Katarzyna Séjka-Zie-
linska: , Rewolucyjne hasta wolnosci religijnej i stosowne postanowienia Deklaracji z 1789
roku otwieraty sprawe uregulowania sytuacji prawnej uposledzonych z przyczyn wyzna-
niowych w czasach ancien regime’u grup spotecznych: protestantow i Zydéw. Przeprowa-
dzona przez Rewolucje sekularyzacja zycia spotecznego doprowadzita do dopuszczenia
protestantdw na rowni z katolikami do wszystkich funkgji cywilnych i wojskowych, a na-
wet do odzyskiwania majatkdéw skonfiskowanych w wyniku edyktu z 1685 roku odwotu-
jacego edykt nantejski. W odniesieniu do Zydéw Konstytucja z 1791 r. przyjmowata im-
plicite ich réwny z innymi Francuzami status prawny. Natomiast wydany po kilku tygo-
dniach dekret z 28 wrzeénia tego roku juz explicite przyznat Zydom wszystkie prawa oby-
watelskie i formalnie ich zasymilowal”10. Odnosnie wspomnianej Deklaracji trzeba tez pa-
mieta, Zze przy jej powstawaniu i konstrukdji scieraly sie dwa typy liberalizmu — wolnos¢
negatywna (jako mozliwo$¢ czynienia wszystkiego, co nie stanowi zagrozenia dla innych)
oraz wolnos¢ pozytywna, wyrazajaca sie w uprawnieniach i prerogatywach ludu'.

Na ten wyzej zarysowany, ideowy klimat do zasadniczych zmian transformacyjnych
i prawnych w panistwie francuskim, podstawowy wptyw miata sekularna filozofia Con-
dorceta. Oprocz wspdtudzialu przy tworzeniu Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela, ten
francuski filozof miat rowniez udziat w budowaniu swojej wizji nowego, swieckiego spo-
leczeristwa poprzez projekty edukacyjne. Swojq filozofie wychowania i edukacji przedto-
zyt publicznie Zgromadzeniu Narodowemu w 1792 roku'2. Byt to z duzym rozmachem
przygotowany projekt reformy francuskiego szkolnictwa na wszystkich szczeblach. Con-
dorcet wyrdznit piec takich szczebli i placowek: (1) szkoty elementarne, (2) szkoty II stop-
nia, czyli srednie, (3) instytuty, (4) liceum oraz (5) panistwowe towarzystwa nauk i sztuk!.

Jednym z podstawowych zatozen tej reformy bylo objecie nowa, swiecka oswiata
wszystkich obywateli panistwa — mysliciel podawat tu konkretne liczby (jedna szkota ele-

siegali racjonalni kanonisci koscielni, (3) oddzielenie nauki prawa koscielnego od prawa $wieckiego [tutaj znajduje
sie tez element procesu sekularyzacji w zachodniej kulturze — J. I.] oraz (4) wysokie potrzeby hierarchiczno-biuro-
kratyczne Kosciota w okresie $redniowiecza stymulowaty rozwdj prawa koscielnego. Tamze, s. 357-358.

Jeszcze dalejida innibadacze, ktérzy zwracaja uwage na to, Ze pierwowzor nowoczesnego biurokratycznego
urzedu, w rozumieniu Weberowskim, uksztaltowat sie pierwotnie wtasnie w XII-wiecznej hierarchii Kosciota rzym-
skokatolickiego. Zob. U. Wolter, The officium in Medieval Ecclesiatical Law as a Prototype of Modern Administration,
w: A. Padoa-Schioppa, Legislation and Justice, Oxford 1997, s. 31.

9 S. Plaza, Historia prawa w Polsce na tle poréwnawczym. Czesc¢ 11, Krakdw 2002, s. 60-61.

10 K. S¢jka-Zielinska, Wielkie kodyfikacje cywilne. Historia i wspdlczesnosé, Warszawa 2009, s. 180. K. Séjka-Zie-
linska zauwaza takze, iz jeszcze jedna grupa spoleczna skorzystata na prawnej sekularyzadji zycia spotecznego
w rewolucyjnej Frangji: ,Na sekularyzacji ustawodawstwa zyskata jeszcze jedna grupa spoteczna — a mianowicie
aktorzy, ktorych profesja w czasach ancien regime’nu uznawana w przesadach religijnych za hanbiaca, powodowata
niekiedy odmowe udzielenia sakramentu matzenstwa”. Tamze.

11 G. de Ruggiero, The History of European Liberalism, Boston 1959; Z. Drozdowicz, Liberalizm europejski,
cyt. wyd.,, s. 40.

12 C. Kupisiewicz, Z dziejow teorii i praktyki wychowania, Krakow 2012, s. 144.

13 Tamze, s. 144-145.
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mentarna miata przypadac na czterystu mieszkancow, $rednia na cztery tysiace, instytu-
tow miato by¢ sto dziesie¢ — w kazdym departamencie, a liceow dziewiec). Powszechna
oswiata miata zapewniac¢ dalej maksymalnie rowne szanse wszystkim obywatelom, bez
wzgledu na ich status i mozliwosci majatkowe (co byto zgodne z liberalnymi pogladami
J. A. Condorceta, wedtug ktorych ludzie nie s réwni co do uzdolniery, ale musza by¢ réw-
ni co do szans)'4. Tak zaproponowany system edukagji miat by¢ tez, w zatozeniach autora,
catkowicie bezptatny's i powinien obejmowac ludzi nie tylko miodych, ale takze w kazdym
wieku, rowniez starszym (czym J. A. Condorcet antycypowat wspdtczesna andragogike
i gerontologie edukacyjna). Francuski filozof zauwazat tez wplyw proceséw industriali-
zacji i mechanicyzacji gospodarki, co powodowato, iz ,,nastepuje coraz bardziej drobia-
zgowy podziat pracy, kazda jednostka z biegiem lat coraz bardziej wykonuje prace czysto
mechaniczng, ograniczona do niewielkiej liczby prostych ruchdéw; w ten sposob pracow-
nik lepiej, predzej i skuteczniej pracuje, ale opiera si¢ wylacznie na nawyku, umyst zas
jego niemal catkowicie przestaje dziata¢”1¢. Remedium na taka swoistg deprecjacje umy-
stu ludzkiego miata stanowi¢ nowa, sekularna edukacja. W programie merytorycznym
i przedmiotowym tej oswieceniowej oswiaty miaty dominowac hotubione przez wcze-
$niejszych encyklopedystow nauki przyrodnicze i matematyczne (jako doskonalsze i bar-
dziej nieograniczone postepowo od nauk humanistycznych, dajace lepsze efekty oraz na-
dzieje praktyczne w przemianach technologicznych nowego spoleczenistwa), co wraz
z pozniejsza scjentycyzacja dziewietnastowiecznej kultury miato réwniez wptyw na se-
kularyzacje nauki zachodniej'’. J. A. Condorcet zwracat tez uwage na konieczno$¢ na-
uczania wérdd obywateli swieckich nauk moralnych i politycznych, innymi stowy, za-
uwazyl konieczno$¢ nauki niezaleznej od religii, edukacji obywatelskiej, ktdra wychowy-
wataby uczestnikow spoteczenistwa na lojalnych i proparistwowo nastawionych obywa-
teli. Jednoczesnie, zwracajac sie przeciwko religijnej moralnosci, chcialby, aby nowa, swiec-
ka moralnos¢ miata rowniez odniesienia do wartosci wyzszych niz tylko utylitarne’s.
Kwestia religii i jej odsuniecia od wpltywdéw w panstwie i edukacji pojawia sie na kar-
tach Projektu organizacji wychowania publicznego w kilku istotnych partiach. J. A. Condor-
cet twierdzi, iz dobrze zorganizowana edukacja ,, zniszczy zabobony” (charakterystyczna

14]. A. Condorcet, Projekt organizacji wychowania publicznego, Warszawa 1948, s. 14-16, 36. Teze o tym, ze
J. A. Condorcet jest jednym z antycypatoréw nowozytnej mysli liberalnej wyraza Krol. M. Krol, Filozofia polityczna,
Warszawa 2008, s. 108.

15, Zwrdémy tez uwage, iz uczen instytutu lub liceum, gdzie nauka jest bezptatna, moze uczeszczac¢ réwno-
czesnie na znaczna liczbe kurséw, nie powiekszajac przez to wydatkéw swoich rodzicow; ze moze on wtedy uro-
zmaicac swoje studia, wyprobowywac swoje zamitowania i sity; gdy tymczasem, jezeli kazdy nowy kurs wymaga
nowych rozchodéw, uczen jest zmuszony zamkna¢ swa dziatalno$¢ w szczuplejszym zakresie, niejednokrotnie
skladajac doniosta czes¢ swego wyksztatcenia w ofierze oszczednoéci; a znowuz i ta niedogodnoséé dotyczy tylko
rodzin mniej zamoznych”. J. A. Condorcet, Projekt organizacji wychowania publicznego, cyt. wyd., s. 46.

16 Tamze, s. 22.

17 Zob. ,,Pozytywizm tryumfujacy”, w: L. Kotakowski, Filozofia pozytywistyczna. Od Hume'a do Kota Wiederi-
skiego, Warszawa 1966, s. 81-99.

18 B. Suchodolski, Aktualne zagadnienia oswiaty i wychowania, cyt. wyd., s. 27.
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dla jezyka O$wiecenia francuskiego stylistyka), szczegolnie jest to jego zdaniem mozliwe
na przyklad w zakresie eksperymentow fizycznych i chemicznych, ktére moga pokazy-
wac mtodym uczniom, iz ,,cuda” da sie¢ w kontrolowany i naturalny sposéb wywotywac'.
Francuski myséliciel i dziatacz spoleczny przyjmuje takze, ze szkota powinna by¢ miejscem
wolnym od nauczania jakiejkolwiek religii (deklarujac takze wczesniej rownos¢ wszyst-
kich wyznan i koniecznosc¢ braku faworyzowania przez panstwo jakiejs religii). Religia,
W jego opinii, moze by¢ nauczana, ale w tworzonych osobno przez kaplanéw swiatyniach
i tylko w tego typu miejscach, niezwiazanych z pafistwowymi szkotami. Jak stwierdza:
,Ci, ktorzy jeszcze wierza w koniecznos¢ oparcia moralnosci na jakiejs religii poszczegol-
nej, nawet ci musza pochwali¢ taki rozdziat [tj. rozdziat $wieckiej moralnosci, nauczanej
w szkole panstwowej od religijnosci — J. I.]. Bo¢ z pewnoscia uzalezniaja oni od swych
dogmatdéw nie sama prawdziwos¢ zasad moralnosci; sadza oni tylko, ze ludzie znajduja
w tych dogmatach potezniejsza pobudke do tego, by by¢ sprawiedliwymi; a czyz te po-
budki nie nabiora wiekszej sity w kazdym umiejacym zastanawiac si¢ umysle, jezeli sie
ich uzyje do tym skuteczniejszego poparcia tego, co juz z gory nakazat sam rozum i uczu-
cie wewnetrzne?”2. Innymi stowy, J. A. Condorcet znacznie wyzej sobie stawia swiec-
ki autorytet, wynikajacy z wewnetrznego, pewnego i rozumowego przekonania, anizeli
z zewnetrznego i heteronomicznego autorytetu, wynikajacego z nieprzekonywajacego
dogmatu religijnego. Interesujace jednak w tym miejscu jest, iz francuski filozof unika tu
jednoczesnie tak zwanego , transferu $wietosci”?!, czyli koncepdji, iz to panstwo, jako no-
wa instytucja zastepujaca Koscidl, ma catkowicie zdominowac swiecka edukagje. J. A. Con-
dorcet chociaz jest sekularnym filozofem, to uwaza, iz wyemancypowane od religii szkoty
powinny by¢ jednoczesnie niezalezne i autonomiczne od $wieckiej wladzy politycznej.
Wtadza panstwowa mogtaby bowiem nagia¢ nauczanie w szkotach do celéw swojego
absolutnego uprawomocnienia, kosztem prawdy w naukach, ktéra J. A. Condorcet stawia
sobie wyzej, jako najcenniejsza wartos¢ (gdyz ograniczenie prawdy w naukach, jest jedno-
cze$nie ograniczaniem postepu, a to zdaniem autora jest najgorszym zagrozeniem dla spo-
leczenstwa). Z tych samych powodow J. A. Condorcet zaleca, aby urzedy paristwowe nie
obejmowaty wcale osoby najwybitniejsze, ale takze przecietne, aby swoimi talentami poli-
tycznymi nie mogly manipulowac i nadmiernie wykorzystywac obywateli. Zalecat takze,
odmiennie niz Rousseau, system klasycznej demokracji posredniej (przedstawicielskiej)?2.
»Prawdziwos¢” religii nie jest przedmiotem zainteresowania J. A. Condorceta i sa-
dzi on, iz nie powinna by¢ takze przedmiotem uwagi swieckiego panstwa (podobnie jak
cele warstwy duchownej). Paristwo abstrahuje i nie rozstrzyga o prawdziwosci danej reli-
gii. Rewolucyjny mysliciel sceptycznie odnosi si¢ rowniez do genezy religii oraz odrdz-
nienia religii , czystej” i pierwotnej od religii instytucjonalnej. Zdaniem J. A. Condorceta:
Myli sig, kto sadzi, Ze religia prosta, o moralnosci czystej, chroni lud od zabobonu i od

19]. A. Condorcet, Projekt organizacji wychowania publicznego, cyt. wyd., s. 24.
20 Tamze, s. 40.

21 C. Kupisiewicz, Z dziejow teorii i praktyki wychowania, cyt. wyd., s. 147.

22 Z. Drozdowicz, Filozofia francuska w epoce Oswiecenia.., dz. cyt., 114-115.
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wiadztwa kaptanow; albowiem wszedzie religie w swym pierwszym stadium byty proste
(...) a jednak wszedzie najniedorzeczniejsze przesady wyrugowaly owe religie pierwot-
ne, wszedzie kaptani znieksztalcili moralnos¢ na rzecz swej zachtannosci albo pychy”2.
Kwestia historycznego (czy raczej historiozoficznego) kontekstu powstawania religii oraz
wynikajacych z tego sekularnych konsekwengji jest przedmiotem namystu J. A. Condor-
ceta w innym dziele — wspomnianym Szkicu obrazu postepu.

To gtéwne dzielo autora, napisane pod koniec zycia i w trudnych warunkach prze-
Sladowan (trafne jest tu powiedzenie, iz rewolucja pozera wtasne dzieci), posiada swa
jasno i wielokrotnie powtarzana na kartach ksiazki teze, iz gtéwna wartoscia dla spoteczen-
stwa jest postep. Postep J. A. Condorcet rozumie wielowymiarowo —jako jednoczesnie
postep naukowy, jak i postep moralny ludzkosci, a takze wreszcie postep cywilizacyjny.
W Szkicu autor tworzy historiozoficzna konstrukcje z panoramy filozofii dziejow, kreslac
dziewiec epok, przez ktdre ludzkosd juz zdazyta przejsé, w mozolnym trudzie uchwyce-
nia postepu pisanego tu duza literg. Waznymi cezurami w tych epokach sa takie naukowe
wydarzenia, jak wynalezienie alfabetu oraz w szczegdlnosci wynalezienie druku. Czlo-
wiek jest z natury istota prospoleczng i ma potencjat altruistyczny (zatem wszelkie refor-
my i przemiany spoleczne maja sens oraz s potrzebne), ale jednoczesnie ma sktonnosci
do konfliktowania sie z innymi, szczegélnie na poziomie plemiennym i narodowym, oraz
gdy ludzie sa podsycani przez réznorakie zabobony. W ten sposéb J. A. Condorcet zgrab-
nie, w swoim eklektycznym naturalizmie?* godzi tradycje $wieckiej umowy spotecznej,
zwiazang tak z T. Hobbesem, jak i J. J. Rousseau.

Tytutowy postep, chociaz jest gtéwnym celem rozwoju ludzkosci, natrafia jednak na
liczne przeszkody, a nawet epoki dlugotrwatego marazmu i zastoju rozwojowego. Moz-
liwe sa rowniez wrecz historiozoficzne regresy, niesprzyjajace sekularnej emancypacji
rozumu spod wladzy religii, najczesciej wymienianej przez J. A. Condorceta jako hamulec
rozwoju spoleczenistw (trzeba tu jednak przyznag, ze francuski mysliciel zachowuje pewna
konsekwencje i proporcje, atakujac nie tylko chrystianizm, ale takze wszystkie inne, istot-
ne religie w dotychczasowych dziejach cztowieka). Jako przyklady takiego regresu roz-
wojowego autor podaje swietnie zapowiadajace si¢ oswiecenie w arabskiej cywilizacji
wiekdw srednich czy imponujace wynalazki w Chinach i jednocze$nie zmarnotrawienie
potencjatu naukowego tej cywilizagji przez zle zorganizowana i petng zabobonéw kon-
fucjanistyczna edukacje?. W zasadzie postep, zdaniem autora, tkwit — w jego wizji dzie-
jow —w okowach przez wiekszos¢ czasu ich trwania. Szkic jest proba przedstawienia wy-
zwalania sie rozumu spod réznych, zdaniem J. A. Condorceta, ograniczen. Sporo miejsca
w tej sekularnej pracy zajmujq odwotania do réznych religii. Autor odnotowuje, iz stan
kaptaniski towarzyszyt rozwojowi ludzkosci od niemal najwczesniejszych jej faz cywili-

2 ]. A. Condorcet, Projekt organizacji wychowania publicznego, cyt. wyd., s. 68.

2 Z. Drozdowicz, Filozofin Oéwiecenia, cyt. wyd., s. 112. Naturalizm eklektyczny J. A. Condorceta przejawia
sie zardwno w jego upodobaniu wobec kultu natury, jak i licznych odwotaniach do innych filozoféw Oswiecenia,
jak Wolter, Rousseau czy wczesniejszy Kartezjusz.

% ]. A. Condorcet, Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje, Warszawa 1957, s. 48 i 108.
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zacyjnych, wczesnie zdobywajac silna pozycje w spoteczeristwach. Nie ma specjalnej esty-
my do zadnej z istniejacych religii. Religie w Imperium Rzymskim miaty ,, wiele dziwacz-
nych obrzedow, niezrozumiatych dla ludu, a czesto nawet i dla kaptanéw”, a z kolei
,podstawowq cecha chrystianizmu byta pogarda dla wiedzy ludzkiej”? .

Autor nie omieszkat skrytykowac czasy sredniowiecza, w typowy sposdb dla oswie-
ceniowej historiografii, wymieniajac liczne zabobony i ograniczenia tej epoki, na czele
zhamowaniem postepu nauk (a szczegdlnie nauk Scistych). Zarzuca éwczesnym duchow-
nym niezgodno$¢ zycia z Ewangelia, praktyki inkwizycyjne, a takze handel odpustami,
chwalqc przy tym Luteranska reformacje (wydaje sig, ze dla protestantyzmu J. A. Con-
dorcet, w swojej sekularnej krytyce, jest najtagodniejszy)?. Co interesujace, francuski my-
Sliciel oszczedza rowniez w krytyce sredniowieczng scholastyke, piszac: ,,Scholastyka nie
prowadzita do odkrycia prawdy, nie stuzyta nawet do dyskusji o prawdzie, do prawidto-
wej oceny dowoddw, wyostrzata jednak umysty. Zamitowanie do subtelnych rozréznien,
konieczno$¢ nieustannego rozrézniania pojec, ujmowania ich nieuchwytnych odcieni, od-
dawania ich nowymi wyrazami, caty ten aparat stuzacy do tego, by zaskoczy¢ przeciw-
nika w dyspucie lub zeby wymknac sie z jego pulapek, zapoczatkowat i dal podstawe ana-
lizie filozoficznej, ktora pdzniej stata si¢ obfitym zréddlem naszego postepu”?. W zakresie
filozofii spotecznej J. A. Condorcet zwraca tez uwage na rézne sredniowieczne akty praw-
ne, antycypujace rewolucyjna Deklaracje Praw Cziowieka i Obywatela, jak na przyklad Magna
Carta, ogloszona w Anglii przez krola Jana bez Ziemi w 1215 roku.

Drzieje postepu sa wiec dla francuskiego mysliciela niejako dziejami przeswitywania
rozwoju rozumu naukowego i spotecznego w réznych wydarzeniach, zapowiadajacych
rewolucje francuska. Chociaz wierzenia religijne, fanatyzm, interesy kaptanéw i wtad-
cow popierajacych status quo hamowaty postep, to jednak J. A. Condorcet twierdzi, iz nie-
uchronne jest dalekosiezne zwyciestwo owego postepu. Oswieceniowy ruch encyklope-
dystow, z hastami takimi jak: rozum, tolerancja, ludzko$¢, wydarzenia rewoludji oraz in-
tensywny rozwoj nauk ,twardych” sg zapowiedzig i jednoczesnie jawna manifestacja
zwycigstwa postepu. W tak zarysowanej wizji religia jest tylko przeszkoda lub w najlep-
szym razie hamulcem dla rozwoju naukowego, moralnego i cywilizacyjnego. Sekularna
krytyka religii u . A. Condorceta jest jednostronna, ale wyrazna. Pewien pesymizm ry-
suje sie¢ w koncowej czesci tego dziela, gdzie autor stwierdza, iz oswiecenie objelo jeszcze
niewielka czes¢ ludzkosci®. Zglasza takze nietrafione prognozy, takie jak rzekomy rychty
upadek religii Wschodu®'. W tych swieckich ,, przepowiedniach” pojawiaja sie tez reflek-
sje kryptoreligijne, jak na przyktad przekonanie, Zze zycie ludzkie, w toku rozwoju nauki,
bedzie mozna coraz bardziej wydtuzac¢ az niemal do nieskonczonosci (przypomina to

26 Tamze, s. 85.

27 Tamze, s. 90.

28 Tamze, s. 130-131.
29 Tamze, s. 117.

30 Tamze, s. 207.

31 Tamze, s. 217.
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antycypacje wspoltczesnego transhumanizmu i posthumanizmu, o charakterze kryptoreli-
gijnym?3?). Bez watpienia jednak intencje intelektualne J. A. Condorceta i tok jego wywodow
maja ewidentny charakter mieszczacy si¢ catkowicie w sekularnym nurcie mysli filozo-
ficznej. Wielkim marzeniem autora jest ostatecznie ,,obraz rodzaju ludzkiego wyzwolo-
nego z wszelkich pet, oswobodzonego z wiadzy przypadku i wrogéw postepu, zdecydo-
wanie zmierzajacego ku prawdzie, cnocie i szcze$ciu”3. Trzeba przyznac, zwazywszy
na warunki, w ktorych autor pisat te tezy (perspektywa rychlej $mierci z rak rewolucjoni-
stow), iz nie brakowato mu mimo wszystko optymizmu przewazajacego nad pesymi-
zmem w obliczu wydarzen terroru rewolucji francuskiej. Wielki sekularny projekt postepu,
jaki przedstawia J. A. Condorcet robi wrazenie wiara, ktéra wen wktada autor. Ten filozo-
ficzny, oswieceniowy rozmach wspotgra jednoczesnie z praktycznym wymiarem dziatan
francuskiego mysliciela (wplyw na francuskie szkolnictwo i rewolucyjna Deklaracje Praw).
J. A. Condorcet z pewnoscia byt marzycielem postepu, ale i Smialym praktykiem spotecz-
nym. Czy jednak dziedzictwo sekularne jego mysli utrzymato si¢ po jego smierci w 1794?
Po kilku latach od wyczerpania si¢ terroru francuskich jakobindw wtadze w porewo-
lucyjnej Frandji obejmuje Napoleon Bonaparte (z poczatku jako Pierwszy Konsul, pozniej
juz jako Cesarz Frandji). Reprezentuje on inne podejscie do religii, niz przyjmowata seku-
larna mysl J. A. Condorceta. Napoleon, chociaz prywatnie raczej indyferentny wobec reli-
gii deista®, zawarl w 1801 roku konkordat ze Stolica Apostolska, oddajac Panstwu Kosciel-
nemu okruch autonomii. Cze$¢ dwczesnej opinii okreslita wtadce Francji nawet mianem
,Testauratora religii”. Bonaparte miat jednak swoje wiasne cele polityczne, chcac wrocic
do tradycyjnej we Frangji ideologii gallikanizmu i uzalezniajac Kosciét od Cesarstwa.
Potrzebowat bowiem Kosciét do uprawomocnienia swoich roszczen cesarskich, a takze
do zatrzymania postepujacej anomii spotecznej w dobie wojennych czaséw porewolucyj-
nych. Biskupi i ksieza otrzymali odtad paristwowe pensje oraz zadania podobne do roli
urzednikéw panstwowych (co bylo niezgodnie z wczesniejszym zaleceniem J. A. Condor-
ceta). Wiadze zaczely utrzymywac seminaria duchowne, wrdcita réwniez nauka religii
do szkot (co byto juz catkowicie sprzeczne z omawianymi ideami $wieckiej szkoly autora
Projektu organizacji wychowania publicznego). Zamiast scistego, Condorcetowskiego rozdzia-
tu paristwa od Kosciota, w porewolucyjnej Frandji rozpoczeta sie ich, okreslona na nowych
zasadach, wspoltpraca, przekladajaca si¢ na konkretny poziom materialny. Jak zauwaza
J. Baszkiewicz: ,W sumie panstwo finansowato Kosciét na piekna kwote 50 milionéw ro-

32 Zob. R IInicki, Homo religiosus versus homo futurus. Kryptoreligijny charakter posthumanizmu i trans-humanizmu,
w: R. IInicki, Bdg cyborgow. Technika i transcendencja, Poznan 2011, s. 139-159.

3 J A. Condorcet, Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje, Warszawa 1957, s. 246.

3¢ Napoleon nie ukrywat swych przekonan religijnych (...). Deklarowat glosno, Ze nie jest bynajmniej ateista,
ale przyznawat, ze tradycyjna wiare katolicka utracit dawno temu: jego watpliwosci zaczely sie, gdy miat trzynascie
lat. »Nie moge uwierzyc¢ w to wszystko, czego mnie nauczano na przekér memu rozumowi: byloby to fatszem i hi-
pokryzja«. Odméwit stanowczo papiezowi, gdy ten apelowat don publicznie o przyjecie komunii podczas uroczy-
stosci koronacyjnych w katedrze Notre-Dame; zapewniat, Ze chce umrzec bez udziatu spowiednika. Przyznawat sie
natomiast do deizmu, raczej powierzchownego”. J. Baszkiewicz, Anatomia bonapartyzmu, Gdansk 2003, s. 252.
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cznie: byt to spory procent budzetu”3. Pewien, sekularny kierunek praktyki spotecznej
utrzymat sie natomiast na poziomie tolerancji religijnej — Napoleon utrzymat i przyznat
wolnoé¢ religijna-prawna protestantom oraz Zydom w panstwie francuskim. Wydaje
sie takze, ze procesy sekularyzacji we Francji przybraty posta¢ z powrotem ewolucyjna,
wracajac do pewnej stopniowej powolnosci, po czasach chaosu rewoludji. Swiadczy o tym
fakt, iz liczba duchownych we Francji Napoleona spadta prawie o potlowe w stosunku do
ich liczby sprzed wydarzen rewolucji®. Opinie te potwierdza tez Z. Drozdowicz: , Péz-
niej [tj. po terrorze jakobinskim — J. I.] nastapit dosy¢ radykalny zwrot na fracuskiej scenie
politycznej, zwigzany m.in. z pojawieniem si¢ na niej Napoleona Bonaparte, w tym zwrot
na linii: Ko$ciét katolicki — Swieckie panstwo. Nie oznaczat on jednak dla tego pierwszego
ani powrotu do monopolistycznej pozydji, ani nawet uzyskania przez niego autentycznej
niezaleznosci od paristwa”?.

Wydaje sig, ze duch Condorcetowskiego (zamykajacego, w opinii badaczy francuskie
o$wiecenie filozoficzne’®) projektu sekularyzacji paristwa i szkolnictwa uzyskat natomiast
wieksze wplywy we Frandji z drugiej potowy XIX wieku, ktdéra zradykalizowata prawny
rozdziat paristwa od religii®. Idee J. A. Condorceta w kwestii sekularyzacji religii mogly
zosta¢ pochwycone przez Emila Fagueta (1847-1916), ktory uwazal, iz we francuskiej re-
publice Kosciét nie powinien niczym si¢ r6zni¢ swoim statusem formalnoprawnym od,
na przykiad, towarzystwa kolei zelaznych*. Wspdtczesnie, Republika Francuska jest mo-
delowym przyktadem laickiej republiki w zakresie ustrojowym i prawnym.

Juliusz Iwanicki —- THE CONCEPT OF SECULARIZATION OF SOCIAL LIFE BY JEAN ANTOINE
CONDORCET

This article presents the social thought and philosophy of education of Jean Antoine Condorcet,
a c-creator of the French Revolution. This philosopher is a forerunner of a certain vision of seculari-
zation in its French shape characterized by a complete liquidation of the existence of religion in its
public dimension. The article presents also his detailed propositions in this matter. The author at-
tempts as well to answer the question how solid was the ideological legacy of Condorcet and what
was the one sided view of his projects.

35 Tamze, s. 254.

% J. Baszkiewicz szacuje te liczbe duchownych za Napoleona na 35 000. Stad pisze, iz , nie nalezy przecenia¢
Kkatolickiego odrodzenia” w tym okresie. Tamze, s. 256.

37 Z. Drozdowicz, O racjonalnosci w religii i w religijnoéci..., cyt. wyd., s. 111.

38 G. I. Seidler, W nurcie Oswiecenia, Lublin 1984, za: tamze, s. 98

3 Z. Drozdowicz, O racjonalnosci w religii i w religijnoéci..., cyt. wyd., s. 110-111.

4 E. Faguet, Liberalizm, Lwow b.r.w., cyt. za: Z. Drozdowicz, Liberalizm europejski, cyt. wyd., s. 57.



