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WSTEP

Ksiazka Tozsamos¢ wspdlnot mniejszosciowych. Kulturoznawcza analiza toz-
samosci cztonkéw wspdlnot Zydéw mesjariskich! stanowi opracowanie badan
i interpretacji przedstawionych w pracy doktorskiej ToZsamos¢ cztonkow
wspdlnot Zydéw mesjariskich w perspektywie jednostkowej i zbiorowej. Tytut
tomu wymaga pewnego dopowiedzenia, czytelnik moze bowiem zastanawia¢
sie, dlaczego wykorzystatam termin ,tozsamos¢”, a nie ,tozsamosci”. Wybor
ten nie wynika z przekonania, ze wszystkie wspdlnoty mniejszo$ciowe majg
jedna, esencjalnie okreslong tozsamos$¢, przeciwnie - praca jest z zatozenia
antyesencjalistyczna. Uzytam w tytule liczby pojedynczej, by skupi¢ sie na
jednosci w réznorodnosci, jaka przejawiajg bardzo odmienne grupy czy
wspélnoty Zydéw mesjanskich, z ktérymi spotykatam sie podczas badan
prowadzonych w Izraelu i w Polsce. Uzycie liczby mnogiej (wspo6lnoty mniej-
szo$ciowe) dotyczy natomiast wielo$ci wspdlnot mesjanskich, a zarazem
mozliwo$ci poréwnania analiz dokonanych na podstawie obserwacji tych
grup z szerszg perspektywa kulturoznawczg, odnoszaca sie takze do innych
mniejszosci religijnych i/lub etnicznych.

Problematyka pracy jest zwigzana z poszukiwaniem odpowiedzi na pytanie
o ksztatt jednostkowej i zbiorowej tozsamosci wspélnot Zydéw mesjanskich,
a wiec grupy oséb uznajacych sie za Zydéw, a zarazem przyjmujacych postaé
Jezusa jako Mesjasza. Kolejnym problemem badawczym jest kwestia zydow-
skiego lub chrzescijanskiego charakteru ruchu. Wazne jest takze postawienie
pytania o wspolnoty mesjanskie jako przyktad nowego ruchu religijnego,
podjecie kwestii umiejscowienia tych grup we wspoétczesnych dyskursach
dotyczacych grup religijnych oraz wyjasnienie sytuacji mniejszo$ciowej
wspolnoty religijnej (i kulturowej) w kontekscie wspotczesnych wyzwan,

1 Reguly ortograficzne nakazuja uzycie wielkiej litery, gdy stowo Zyd odnosi sie do przed-
stawiciela narodu, natomiast gdy jest okresleniem religii - uzywa sie matej litery. Poniewaz
rozpatruje grupy Zydéw mesjanskich jako wspélnote religijng i kulturowa, odwotujaca sie
w Scisty sposéb do kwestii narodowych, postanowitam uzywac wielkiej litery przy okreslaniu
cztonkéw wspélnot.
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ktérymi sg przekraczanie dualizmoéw i konfliktu warto$ci reprezentujacych
perspektywy: lokalne/globalne, tradycyjne /nowatorskie, etniczne /kosmopo-
lityczne. W rozwazaniach nad jednostkowa tozsamoscig cztonkéw wspolnot
mesjanskich istotne sg takze zaleznos$ci miedzy poszczegdlnymi identyfi-
kacjami kulturowymi jednostki (rodzinng, religijna, sasiedzka, zawodowa)
oraz wptyw trajektorii biograficznych? i otoczenia spoteczno-kulturowego
na autoidentyfikacje jednostki i okreslenie przez nig znaczenia uczestnictwa
w ruchu mesjanskim.

Zagadnienia te sktadajg sie na analize zjawiska ruchu Zydéw mesjanskich
jako projektu jednoczacego indywidualizacyjne tendencje we wspotczesnej
kulturze zachodniej z wyrazang przez badanych potrzeba wspdélnoty. Wiele
teorii zwigzanych z problematyka tozsamosciowg wyraznie przeciwstawia
jednostkowg identyfikacje perspektywie zbiorowej. Staram sie pokazac in-
terpretacje zmierzajace do czeSciowego przetamania tej dwoisto$ci na rzecz
indywidualnych projektéw, ktére staja sie podstawa mysli wspélnotowe;j,
o wymiarze lokalnym, ale takze szerszym, wpisujacym sie w perspektywe
globalna.

Praca opiera sie na konfrontacji rozwazan teoretycznych z obserwacjami
oraz wywiadami pogtebionymi, przeprowadzonymi w pieciu kongregacjach
jerozolimskich (22 wywiady) i dwdéch kongregacjach polskich (15 wywia-
dow). Wywiady zostaty przeprowadzone metoda biograficzng, ktéra nalezy
do grupy badan jakos$ciowych; zostata ona przejeta z badan socjologicznych
i jest czesto wykorzystywana w opracowywaniu problematyki projektéw toz-
samos$ciowych*. Respondentami byty osoby, ktdore identyfikowaty sie z ruchem
mesjanskim. Byli wsréd nich cztonkowie kongregacji oraz ich goscie (dekla-
rujacy przynalezno$¢ do innych kongregacji), a takze osoby zaangazowane
w ruch mesjanski jako cztonkowie organizacji spotecznych (pozarzadowych,
charytatywnych), prowadzonych przez Zydéw mesjanskich. Przeprowadzitam
takze kilka wywiadéw z osobami, ktére nie identyfikuja sie z zadna kon-
gregacja, ale deklarujg przynalezno$¢ do ruchu Zydéw mesjaniskich. Wéréd
respondentéw znajdowaty sie osoby o r6znym pochodzeniu etnicznym i kul-

2 Terminy ,trajektoria biograficzna” i ,trajektoria kolektywna” zostaty zaczerpniete
z tradycji badan biografistycznych Fritza Schiitzego. Przez trajektorie biograficzna rozumiem
strukture indywidualnej interpretacji wydarzen biograficznych, tworzaca usp6jniong narracje
tozsamosciowa. Por. P. Chamberlayne, J. Bornat, T. Wengraf, The turn to biographical methods
in social sciences. Comparative issues and examples, Routledge, Nowy Jork — Londyn 2000.

3 Interakcjonizm symboliczny ukazywat role relacji miedzy praktykami spotecznymi,
w ktére wchodzi jednostka, ale oddzielat ja od szerszego kontekstu spotecznego czy kultu-
rowego. Por. Z. Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2006, s. 22.

* Por. ]. Wtodarek, M. Ziétkowski (red.), Metoda biograficzna w socjologii, PWN, Warszawa
- Poznan 1990; M. Melchior, Spoteczna tozsamos¢ jednostki (w swietle wywiaddéw z Polakami
pochodzenia zydowskiego urodzonymiw latach 1944-1955), Wyd. Uniwersytetu Warszawskiego,
Warszawa 1990.
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turowym (przedstawiciele rosyjskich, polskich, amerykanskich i etiopskich
Zydéw mesjanskich). Wybér zréznicowanej grupy respondentéw miat na celu
ukazanie mozaiki postaw tozsamos$ciowych w ruchu mesjanskim.

Za kazdym razem respondenci byli informowani o prowadzonych przeze
mnie badaniach i proszeni o zgode na nagranie; otrzymali takze zapewnienie
o anonimowo$ci wywiad6ow. W wielu przypadkach nie udzielono zgody i cze$¢
wywiaddéw nie zostata zarejestrowana audialnie, a jedynie odtworzona z do-
ktadnych notatek sporzadzonych po zakonczeniu wywiadu. Moi respondenci
to osoby wybrane losowo sposréd cztonkéw kongregacji lub polecone przez
innych badanych. Dzieki pomocy i uprzejmosci Caspari Center, wspotpracuja-
cego z przedstawicielami wielu kongregacji i organizacji Zydéw mesjanskich,
pozyskatam réwniez kontakty z organizacjami zwigzanymi z badanymi gru-
pami lub przez nie prowadzonymi.

Oprocz obserwacji i wywiad6w wykorzystatam materiaty dotyczace ruchu
mesjanskiego (publikacje bedace swiadectwami autoidentyfikacji kongregacji
i te, ktore przedstawiajg ich wizerunek w swietle innych ruch6w) oraz mate-
riaty prasowe, ktére z zewnetrz pokazuja obraz wspoélnot. Przeprowadzitam
tez kilka rozméw z osobami nieidentyfikujacymi sie z grupami mesjanskimi,
ktore zechcialy przekaza¢ mi informacje na temat postrzegania wspdlnot
w Izraelu. Ze wzgledéw bezpieczenistwa nie rozmawiatam natomiast z przed-
stawicielami najbardziej radykalnych przeciwnikéw wspolnot mesjanskich,
wykorzystatam jedynie dostepne materialy rozpowszechniane przez te
organizacje.

Istnieje niewiele publikacji dotyczgcych Zydéw mesjanskich mieszkajgcych
w Europie i w Izraelu. Nie spotkatam sie dotad z zadng publikacjg naukowg
eksplorujaca tematyke wspolnot mesjanskich w Polsce®. Istnieje natomiast
stosunkowo obszerna i zr6znicowana literatura dotyczaca kongregacji ame-
rykanskich. W publikacji wykorzystuje te dane, a takze informacje prasowe
i materiaty zebrane w Caspari Center (Media Review), ktore zajmuje sie po-
pularyzacjg wiedzy na temat chrzes$cijanstwa i Zydéw mesjanskich w Izraelu.

W dyspozycjach do wywiadu zostaty zawarte pytania dotyczace przyna-
leznosci do wspélnoty. Wszyscy badani zostali cztonkami wspélnot Zydow
mesjanskich w wyniku osobistego wyboru. Pewien wptyw miaty réwniez
uwarunkowania spoteczno-kulturowe. Zdecydowana wiekszos$¢ cztonkow
badanych grup urodzita sie w rodzinach zydowskich, chrzescijanskich lub
zsekularyzowanych. Jedynie najmtodsi cztonkowie wspo6lnot wywodzg sie
z rodzin Zydéw mesjanskich, co wynika z krétkiej historii tego ruchu. Mimo
Ze pierwsze kongregacje zaczety powstawaé¢ w XIX stuleciu, prawdziwy
ich rozkwit przypadt na lata 60. XX wieku. W zwigzku z tym wspélnoty Zy-

5 Istnieja publikacje dotyczace pojedynczych przypadkéw konwersji na chrze$cijanistwo
lub przyjecia mesjanskiej roli Jezusa.
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dow mesjanskich mozna zaliczy¢ do nowych ruchdéw religijnych®. Specyfika
tozsamosci cztonkéw badanych grup polega na jednoczesnym zerwaniu
i identyfikacji z porzuconymi denominacjami. Dla otoczenia jednostek, kto-
re wybraty przynalezno$¢ do wspoélnoty, ich decyzja jest czesto catkowitym
przekresleniem dawnego zycia, a nawet zdrada dawnej wspolnoty religijnej’,
rodzinnej i narodowej. Wybdr wspdélnoty mesjanskiej dokonywany przez
osoby pochodzenia zydowskiego rozpoczyna wiec proces reidentyfikacji
tozsamos$ciowej. Proces ten obejmuje nie tylko badanych, ale takze cztonkéw
ich rodzin, ktérzy sa konfrontowani z waznymi pytaniami egzystencjalnymi,
religijnymi i spotecznymi. Poczatkowe odrzucenie cztonkéw wspélnot jest
stopniowo zastepowane przez zgodne wspoétistnienie lub przyjecie propo-
nowanych przez nich idei.

Otwarte pytania zadawane cztonkom wspo6lnot i osobom identyfikujacym
sie z ruchem mesjanskim miaty pokaza¢ wptyw poszczegdlnych praktyk spo-
tecznych i kulturowych na wyb6r wspolnoty i trwanie w niej, a takze sposéb,
w jaki poszczegdlne jednostki odbierajg tozsamos$¢ wspolnoty (jej specyfike
i punkty styczne z innymi wspélnotami). Poprzez obserwacje spotkan wspol-
noty i wywiady pogtebione staratam sie odnalez¢ zasadnicze cechy tozsamosci
jednostek i wspélnot na tle wspdtczesnych debat dotyczacych probleméw
multikulturalizmu, zmieniajacej sie tozsamoS$ci jednostek i grup (takze re-
ligijnych), kwestii zwigzanych z globalizacja, ktdra staje sie wyzwaniem, ale
takze zagrozeniem dla wielu grup mniejszosciowych.

Badania przeprowadzono w dwéch odmiennych kregach kulturowych, by
zaobserwowa¢ wptyw $rodowiska na zmiane postrzegania swej roli przez
cztonkéw wspoélnoty. Waznym czynnikiem réznicujacym byto otoczenie in-
nych grup religijnych, a takze liczebno$é¢ grup Zydéw mesjanskich. W Polsce
jest jedynie kilkuset cztonkéw wspdlnot, w Izraelu - 5 tys. wedtug Richarda
Harveya® a wedtug moich rozméwcow - od 7 do 10 tys. Dane te moga by¢ jed-
nak niesciste, poniewaz wiele oséb identyfikujacych sie z ruchem ukrywa swa
tozsamo$¢ w obawie przed represjami ze strony innych grup religijnych®.

Poréwnanie dwoch Srodowisk pozwala odkry¢ specyfike kongregacji
wyrastajacych na gruncie wielokulturowym (USA, Izrael) oraz grup stano-
wigcych mniejszo$¢ we wzglednie monolitycznym krajobrazie kulturowym

¢ Klasyfikacja jest zasadna, gdyby wyznacznikiem nowego ruchu religijnego byt czas po-
wstania. Jako$ciowe wyrézniki nowych ruchéw religijnych zostang przedstawione w dalszej
czesci pracy.

7 Niezaleznie od tego, Ze czesto juz wczesniej identyfikacja z dawng wspdlnota religijna
byta nikta.

8 R. Harvey, Mapping Messianic Jewish Theology. A Constructive Approach, University of
Wales, Lampeter 2007, s. 1 (korzystatam z maszynopisu ze zbioréw Caspari Center w Jerozo-
limie, ksigzka zostata wydana w 2009 r. przez wydawnictwo Paternoster).

° Wspélnoty Zydéw mesjanskich byly kilkakrotnie obiektami atakéw ze strony fundamen-
talistycznych grup ortodoksyjnych Zydéw.
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(Polska, Europa'?). Wazna role odgrywa takze pamieé zbiorowa, inna u Zydéw
mesjanskich oraz u ich sgsiadéw, krewnych czy znajomych zyjacych w Izraelu
i w Polsce. Oprdcz relacji grup mesjanskich z ich otoczeniem skupiam sie tez
na wskazaniu wewnetrznego zréznicowania wspdlnot, do ktérych nalezg
osoby wywodzace sie z réznych kregéw kulturowych. Mimo Ze cztonkowie
wspdlnot deklaruja brak réznic miedzy nimi, z wielu rozméw wytaniata
sie linia podziatu na osoby identyfikujace sie z ruchem mesjanskim po-
chodzace z rodzin zydowskich i chrzescijanskich (w wywiadach méwiono
o pochodzeniu typu jew i gentile, tj. o pochodzeniu zydowskim i ,,poganskim”
- niezydowskim!1).

Niektérzy badani nie odczuwaja w petni tozsamos$ci wspdlnotowej z po-
wodu niezydowskiego pochodzenia. Przewazaja jednak osoby, ktore opie-
rajac sie na doswiadczeniu i opisie biblijnym!?, wskazywaty, ze wazniejsza
role odgrywa jednostkowy wybér tozsamosci niz pochodzenie. Wielu moich
rozmdéwcoéw zwrdcito uwage na to, ze we wspoélnotach mesjanskich istnieja
podziaty czy konflikty bazujace na odmiennosci pochodzenia. Cho¢ na pozio-
mie deklaracji wszyscy cztonkowie kongregacji majq takie same prawa i taka
sama pozycje, to pierwsze pytanie, jakie zadaje sie nowej osobie w izraelskich
kongregacjach, dotyczy zydowskiego pochodzenia. R6znice te sg takze czesto
podkreslane w sferze rytualne;j.

Obrzedowos¢ i forma modlitwy wspélnotowej w ruchu Zydéw mesjaniskich
sg bardzo zbliZone do nabozenstw Ko$ciotéw ewangelikalnych, jednakze wiele
elementéw liturgii ma podkres$la¢ szczeg6lna role narodu wybranego. W kon-
gregacjach izraelskich przywigzanie do judaizmu ma znaczenie teologiczne,
spoteczne, a nawet polityczne. Moi rozmdéwcy potwierdzili, Zze cho¢ w oficjalnej
nauce jest wiele politycznej poprawnosci, osoby pochodzace z rodzin arab-
skich sa odrzucane przez niektérych cztonkéw kongregacji. W literaturze
przedmiotu napotkatam takze przyktady kongregacji amerykanskich, w kto-
rych osoby pochodzenia niezydowskiego byty dyskryminowane?!3.

Mozliwo$¢ potaczenia sie z ,ludem Izraela” - jak okreslali pochodzenie
moi rozmoéwcy - stata sie dla wielu tych, ktérzy majg pochodzenie zydowskie,
powodem wyboru kongregacji i odrzucenia denominacji chrzescijanskich.
Przyktadali oni wielka wage do Zydowskiego pochodzenia, ktére oznacza
tylko tyle, Ze jedno z rodzicéw miato rodzicéw zydowskiego pochodzenia.
Lacznosé z narodem jest w tym przypadku - postugujac sie sformutowaniem

10" Wiele europejskich stolic staje sie centrami wielokulturowosci, ale u moich rozméwcéw
nie pojawity sie takie obserwacje.

1 Okreslenie pochodzi od cztonkéw wspélnot mesjanskich.

12 Chodzi o fragmenty dotyczgce szczegblnej roli narodu zydowskiego. Opisy te odgrywaja
wazna role w ksztattowaniu tozsamosci narracyjnej jednostek.

13 Por. S. Telchin, Messianic Judaism is not Christianity, Grand Rapids, Michigan 2004.
W publikacji opisywany jest przyktad zachowania lidera, ktéry zabronit mtodej parze zawarcia
zwigzku matzenskiego ze wzgledu na niezydowskie pochodzenie jednej z osé6b.
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Benedicta Andersona'* - zwigzkiem ze wspdlnotg wyobrazong. Jedno$¢ tery-
torium, jezyka czy tradycji nie jest tak istotna jak tacznos¢ pokoleniowa, ktéra
staje sie imaginacyjna sita. Terytorium i jezyk wcigz odgrywaja jednak pewna
role - stanowig przestrzen znaczaca. Sasiedztwo innych wspoélnot religijnych
i kulturowych oraz wptyw sytuacji politycznej nadal majg duze znaczenie
i réznicujg wspolnoty z réznych zakatkdéw globu, sprawiajac, ze ich stosunek
do wtasnej tozsamosci i dialogu w wielokulturowym otoczeniu jest inny.

Celem wywiadéw pogtebionych byto okre$lenie i interpretacja wyboru
wspélnoty religijnej oraz jego motywacji, odbioru w Srodowisku, a takze
zmian w indywidualnym i wspoélnotowym zyciu jednostek po jego dokonaniu.
Pytania miaty poméc ocenié tozsamos$¢é wspdlnoty na tle innych wspdlnot
w otoczeniu kulturowym. Bratam pod uwage zaréwno odniesienia do prob-
lematyki religijnej, jak i etnicznej, gdyz w perspektywie judaistycznej granice
pomiedzy tozsamo$ciami kulturowymi opierajacymi sie na wieziach z trady-
cja religijng i etniczng sg ptynne, a czesto nawet niedostrzegalne. Tematami
rozmoéw z respondentami byty kontakty z cztonkami innych wspélnoti ocena
roli wspdlnoty w dialogu miedzy ré6znorodnymi wspdélnotami religijnymi.

Wyjasnienia wymagaja dwa podstawowe dla pracy terminy: tozsamosci
i wspdlnoty. W zatozeniach wstepnych oraz badaniach przeprowadzanych
w kongregacjach Zydéw mesjanskich nalezato wybra¢ kategorie pozwalajace
na okres$lenie cech dystynktywnych przynaleznosci do wspdlnoty religijnej.
Zatozenia te zostaty jednak czeSciowo zweryfikowane przez realia. Wstepne
kryterium byto zwigzane z deklaracja jednostki okre$lajacej siebie jako Zyda
mesjanskiego (niekoniecznie cztonka konkretnej kongregacji), identyfikuja-
cej sie z ruchem Zydéw mesjanskich czy tez bedaca Zydem mesjanskim. Na
poczatku rozwazan terminy te byty traktowane réwnorzednie i wymiennie.
Okazato sie jednak, ze nie s3 takimi dla rozméwcow. Ostatecznym kryterium
stala sie zatem silna identyfikacja z ruchem Zydéw mesjanskich wyrazana
w praktyce spotecznej i ujawniana w posredniej deklaracji. Wspélnymi ele-
mentami tej tozsamo$ci okazaty sie jedynie: przyjecie pogladu, Ze Jezus jest
Mesjaszem?® oraz silna, cho¢ réznie pojmowana, identyfikacja z perspektywa
zydowska. Wséréd respondentéw pojawity sie jednak rozbieznosci w defi-
niowaniu pojecia Zyda mesjanskiego, co stato sie wazne dla okreslenia ich
tozsamosci.

Czynnikiem wykluczajacym jednostki z grona badanych byto deklarowanie
stabej, okazjonalnej wiezi z ruchem, pozostawanie jedynie obserwatorem.
W badaniach nie uwzglednitam takze dzieci ani nastolatkdw uczestniczgcych
w dziataniach wspélnot Zydéw mesjanskich. Prawdopodobnie czeé¢ z nich

* Por. B. Anderson, Wspdlnoty wyobrazone. Rozwazania o Zrédtach i rozprzestrzenianiu
sie nacjonalizmu, ttum. S. Amsterdamski, Znak, Krakéw 1997.

15 Wiara w mesjansko$¢ Jezusa wiazala sie takze z przyjeciem Nowego Testamentu jako
tekstu natchnionego.
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nabyta indywidualng swiadomos$¢ i mogtaby by¢ traktowana jak dorosli re-
spondenci, ale na podstawie obserwacji stwierdzitam, Ze osoby te najczeSciej
nasladowaty swoich rodzicéw. Dlatego nie chcac sie wiktaé w subiektywne
oceny indywidualnych przypadkoéw, przeprowadzitam badania jedynie wsréd
0s6b dorostych. Czynnikiem wykluczajacym nie byta natomiast niepewno$¢
wiekszos$ci badanych co do mozliwosci okre$lenia siebie mianem , petnych”
Zydéw mesjanskich ani kwestia pochodzenia czy przynalezno$ci do okre$lonej
kongregacji.

Problemy ze wskazaniem jasnej autoidentyfikacji cztonkéw wspdlnot/
wspélnoty Zydéw mesjanskich wigza sie nie tylko z hybrydyczng natura
badanego ruchu, ale takze z szersza tendencja, zwiazana z wielo$ciag modeli
tozsamos$ciowych (iich interpretacji) w badaniach nad wspétczesnymi iden-
tyfikacjami indywidualnymi i zbiorowymi. Wspétczesno$¢'® - z wyzwaniami
globalizacji, dialogu kultur, perspektywa technologiczna, zwiekszong liczba
aktéw przemocy, a nawet terroru - staje sie polem gwattownych zmian toz-
samos$ciowych. Przed zgtebiajagcym problematyke tozsamo$ciowg badaczem
stoja wyzwania dotyczace przedstawienia interpretacji uwzgledniajacej
kontyngentny charakter badanej rzeczywistosci.

W tej publikacji problem tozsamosci jest powigzany z rozumieniem auto-
identyfikacji dokonywanej zaréwno przez jednostki, jak i grupy spoteczne.
Wskazywane wyja$nienia bedace elementami procesu tozsamos$ciowego
dotycza ,cech, do$wiadczen zyciowych i systemow relacji”'”. Wielos¢ takich
interpretacji jest zwigzana z potrzeba potaczenia w biograficznej i kulturowej
narracji wartosci pochodzacych z réznych waznych jednostkowo i spotecznie
odniesien. Proces taczenia, uzgadniania czy zestawiania rozmaitych inter-
pretacji jest peten napie¢ i musi uwzglednia¢ zmiany spoteczne zwigzane
z wyborami §wiatopogladowymi. Cztonkowie kongregacji doswiadczaja tych
problemoéw osobiscie, nie sg one dla nich jedynie elementem teoretycznych
rozwazan. Stajac sie cztonkami wspdlnoty religijnej, zachowujacej cechy
wielowiekowej, tradycyjnej religii i nowego ruchu religijnego (spotecznego,
kulturowego), muszg oni walczy¢ o uznanie i akceptacje spoteczng lub wybra¢
role nieustannego rewolucjonisty badz ofiary kulturowej opresji. Tozsamos$¢
jednostek nie jest tu traktowana jako wyizolowana i niezwigzana ze sposobem
jej odczytywania. Zarysowana perspektywa kulturoznawcza odwotuje sie
raczej do koncepcji zaczerpnietej z dziedzictwa, na ktére wskazuje Zbigniew
Bokszanski, piszac:

[...] tozsamo$¢ jednostki jest jej zgeneralizowang pozycja w spoteczenstwie. Wyprowadza
sie ja ze statuséw w grupach, ktérych jest cztonkiem, rél, ktére wynikaja z tych statu-

16 Ten szeroki termin zawezam do analizowanych praktyk kulturowych.
17 D. della Porta, M. Diani, Ruchy spoteczne. Wprowadzenie, ttum. A. Sadza, Wyd. Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2009, s. 102.
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soéw i kategorii spotecznych, ktérych przypisanie sobie jest nastepstwem uczestnictwa
w grupach’®.

Uczestnictwo w dziatalno$ci kongregacji mesjanskich z pewnoscig wpty-
wa na status spoteczny i postrzeganie spotecznej roli jednostki. Wydaje sie
jednak, ze wspélnoty Zydéw mesjanskich sg przyktadem grup, w ktérych
wiele jednostek bedacych cztonkami wspolnoty nie nadaje sobie wyraznych
okreslen identyfikacyjnych. Odnosi sie to gtdwnie do 0sdb pochodzenia niezy-
dowskiego, ktére charakteryzuja wahania co do mozliwosci okre$lenia siebie
Zydem mesjanskim. Jaki jest status takiej niepewnej identyfikacji? Czy jest
ona jedynie przejSciowym etapem Konstytuowania sie tozsamosci cztonkow
wspoélnoty, czy tez stanem, ktory utrwala sie i staje nowym typem tozsamosci
unikajgcej deklaracji $cistej przynaleznosci? Analizy obserwacji, wywiaddw
i materialéw dotyczacych wspélnot Zydéw mesjanskich beda stanowity prébe
odpowiedzi na to pytanie.

Z problematyka tozsamo$ci wiaza sie co najmniej dwa typy rozréznien: na
tozsamo$c¢ indywidualna /spoteczng oraz obiektywna (intersubiektywng) i su-
biektywna!®. W pracy zostata podjeta kwestia wzajemnego oddziatywania tych
typow tozsamosci oraz ich postrzegania. Tozsamo$¢ indywidualna w aspekcie
subiektywnym dotyczy mozliwo$ci autodefiniowania przez jednostke cech
swoistosci, dookreslania siebie, identyfikowania sie. Tozsamo$¢ spoteczna
czy tozsamo$¢ kulturowa oznacza identyfikacje z grupa, jej warto$ciami
i sposobami realizacji tych wartosci. Tozsamos$¢ kolektywna nie jest przy tym
rozumiana esencjalnie, nie zaklada tez, na wzor teorii organicystycznych,
réwnowaznika swiadomosci jednostkowej w hipostazowanej swiadomosci
spotecznosci. Ten typ tozsamosci jest raczej powigzany z modelowo ujetym
zespotem wyobrazen podzielanych w danej spoteczno$ci®’.

Do analizy badan warto wykorzysta¢ koncepcje Anselma Straussa?!, wska-
zujgcego na mozliwg rozbieznos¢ miedzy perspektywa uczestnictwa i przy-
naleznosci czy - przywotujac rozréznienie Richarda Jenkinsa - na tozsamos¢
nominalng i rzeczywistg?®?. Perspektywa uczestnictwa czy tez tozsamo$¢
rzeczywista dotyczy wypetniania praktyk zwigzanych z uczestnictwem
w danym ruchu. Tozsamo$¢ nominalna wigze sie natomiast z autocharakte-

18 7. Bokszanski, Tozsamos¢ - interakcja - grupa. Tozsamos¢ jednostki w perspektywie teorii
socjologicznej, Wyd. Uniwersytetu Lodzkiego, L6dz 1989, s. 96.

19 E. Banaszak-Karpinska, Tozsamos¢ jako kategoria badawcza w badaniach nad jednostkq
i spoteczeristwem, w: 1. Szlachcicowa (red.), Religia, przekonania, tozsamosé. Szkice socjologiczne,
Wyd. Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1998, ss. 89-104.

20 Por. A. Ktoskowska, Tozsamosé i identyfikacja narodowa w perspektywie historycznej
i psychologicznej, ,Kultura i Spoteczenstwo” 1/1992, s. 132.

21 A. L. Strauss, Mirrors and the Mask. The Search for Identity, Glencoe, New Brunswick
NJ 1969, cyt. za: E. Hatas, Konwersja - perspektywa socjologiczna, Wydawnictwo Naukowe
Scholar, Warszawa 2007, s. 56.

22 R.Jenkins, Rethinking Ethnicity, Sage, Londyn 1997.
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rystyka. W przestrzeni jednostkowej réznica ta staje sie miejscem budowa-
nia tozsamos$ci wspdlnotowej i jednostkowej, odwotujacej sie do trajektorii
biograficznych i wpisujacej los jednostki w szerszy horyzont kulturowy.
W wymiarze wspdlnotowym jest ona zwigzana z cze$ciowa przynaleznoscig
do spoteczno-kulturowych struktur, jakimi sg tradycje dwéch réznych kregéow
religijnych - pierwszego, wyrastajacego z judaizmu i przynaleznosci do , ludu
[zraela” oraz drugiego, powigzanego z chrze$cijanstwem.

Cho¢ wielu badaczy odrzuca mozliwos$¢ refleksji nad wspétczesnymi
tozsamos$ciami spotecznymi, obserwacje empiryczne nie potwierdzaja tez
o catkowitym odejs$ciu od nich. Przeciwnie - wskazujg na zmiane rozumienia
pojecia wspolnoty oraz roli jednostki we wspdlnocie. Problemem badawczym
jest wiec wyré6znienie kilku typow tozsamos$ci wspoélnotowej obecnej wsréd
cztonkéw wspdlnot mesjanskich. Na réznice w postrzeganiu tozsamosci
spotecznej wptywaja réznice narodowosciowe? i Srodowiskowe (gtéwnie
rodzinne). Paradoksalnie wiec okazuje sie - wbrew diagnozom Charlesa
Taylora - Ze tozsamo$¢ indywidualistyczna wigze sie z uwolnieniem sie od
zasad przypisania do danej grupy spotecznej. Wpisanie w okre$long kategorie
tozsamosci spotecznej jest bowiem wcigz istotne®*.

Zmiana polega jednak na odrzuceniu jedynosci przypisanej tozsamosci na
rzecz konfrontacji perspektyw jednostkowej i spotecznej. Te dwie przestrze-
nie nieustannie sie dopetniajg, wchodzac zarazem ze soba w konflikt. Na tym
polu walki ksztattuje sie trzecia przestrzen tozsamos$ciowa, ktérg ksztattujg
warto$ci wynikajace z interpretacji i narracji.

Z przeprowadzonych badan wytania sie wniosek, Ze uczestnictwo we
wspélnocie Zydéw mesjanskich jest czesto wynikiem interpretacji narracji
natchnionych i narracji biograficznych. Wybér uczestnictwa w zyciu wspdélno-
towym oraz jego ksztatt s3 wiec warunkowane przez rodzaj lokalnej herme-
neutyki?, w ktorej wysitek reinterpretacji wydarzen egzystencjalnych tgczy
sie z préba odczytania historii przodkéw oraz kwestii szczegdlnego wybrania
narodu zydowskiego. W przekonaniu cztonkéw kongregacji perspektywa
przesztosci splata sie Scisle z perspektywa teraZniejszo$ci, a zaangazowanie
na polu spotecznym - z indywidualnym rozwojem.

Ruch Zydéw mesjanskich jest tu nazwany wspélnota. Pojecie wspdlnoty
religijnej, ale takze spoteczno-kulturowej, jak rozumiem $rodowisko bedace

23 Zaréwno rzeczywiste, jak i dotyczace narodu wyobrazonego. Wydawatoby sie, ze
w dobie globalizacji r6znice narodowe nie majg znaczenia dla ksztattowania sie tozsamosci
jednostkowej czy spotecznej, jednak pomimo znacznego wptywu proceséw globalizacyjnych
na ksztatt wspdlnot perspektywa narodowa wcigz odgrywa kluczowa role. Ma to takze zwigzek
z relacja miedzy perspektywa religijng i narodowa identyfikacji zydowskiej.

24 Ch. Taylor, Zrédta wspéiczesnej tozsamosci, w: Tozsamos¢ w czasach zmiany. Rozmowy
w Castel Gandolfo, thum. S. Amsterdamski i in., Znak, Krakow 1996.

% Poprzez lokalng hermeneutyke rozumiem rodzaj dziatalno$ci interpretacyjnej podej-
mowanej przez cztonkéw spotecznosci.



16 WSTEP

przedmiotem moich badan, ulegato i wcigz ulega redefinicjom. Jednym z zadan
tej rozprawy jest wybér najodpowiedniejszych reinterpretacji w kontekscie
zmian we wspétczesnym krajobrazie kulturowym. W najbardziej modelowej
aktualizacji definicji wspolnoty jest ona zbiezna z tg, ktérg przedstawia Pa-
wet Zatecki w ksiazce Wspdlnota religijna jako grupa pierwotna. Okres$la on
wspolnote religijng jako

typ zbiorowosci spotecznej, ktérej cztonkowie odczuwajg silng wiez interpersonalng istnie-

jaca w jej obrebie oraz ktéra stanowi takze, przynajmniej w niektérych aspektach, grupe

samowystarczalna, zaspokajajaca szeroki wachlarz potrzeb jej cztonkéw, podzielajacych

poczucie przynalezno$ci, bazujgce gtéwnie na wspdlnocie doznan, praktyk oraz przekonan
dotyczacych zjawisk i rzeczywisto$ci natury religijnej?.

W pracy nie zostat podjety wskazywany przez Zateckiego problem grupy
pierwotnej ani samowystarczalnos$ci grupy, ale silnie akcentowane sg inter-
pretacje wskazywane przez cztonkdéw spotecznosci. Odzwierciedlajg one za-
lezno$ci miedzy realizacja celéw indywidualnych i grupowych (kulturowych)
w kontekscie Scierania sie réznych wptywow nie tylko religijnych, ale przede
wszystkim spoteczno-kulturowych. Takimi obszarami mogg by¢: etnicznos¢,
odrebne do$wiadczenia religijne i kulturowe, zwiazki tradycji i potrzeby opo-
ru, rozdzial miedzy realizacja jednostkowych i wspélnotowych celéw, a takze
zwigzek i ewentualna rozdzielnos$¢ perspektyw religijnej i spoteczne;j.

Inspiracja do podjecia problematyki wspdlnoty byty takze badania prowa-
dzone przez Michela Maffesoliego?’. Pod pewnymi wzgledami analizowane
wspolnoty przypominajg opisywane przez niego nowoplemiona, cho¢ rézni
je czynnik temporalny. Wydaje sie, Zze wizja nowoplemion wyrasta z my$lenia
pragmatycznego, a uczestnictwo w nich ma wymiar chwilowy. Inaczej jest
w przypadku wspélnot Zydéw mesjanskich. Uczestnictwo w nich ma staty
charakter, cho¢ ewoluujacy, a dana kongregacja jest miejscem, z ktérym jed-
nostki silnie sie identyfikuja, mimo ze identyfikacja ta nie jest trwata. Czesto
nastepujg zmiany przynaleznosci do konkretnych kongregacji, jednakze tacz-
nos$¢ z ruchem mesjanskim ma, jak wynika z badan, charakter dlugotrwaty.

Podobienistwo wspélnot Zydéw mesjanskich do Maffesoliariskich nowo-
plemion zasadza sie na duzej roli jednostki jako wspdétkreatora wspdlnoty
(niekiedy poprzez sam wybdr uczestnictwa lub wspoéttworzenie organizacji
grupy). Kongregacje izraelskie sa z jednej strony wyrazicielami wagi tozsa-
mosci rodzinnej, klanowej, wspélnotowej, z drugiej jednak - mozna w nich
dostrzec silne oddzialywanie perspektywy indywidualnej. Wydaje sie, ze Zydzi
mesjanscy odnajdujg jej zrédta zaréwno w przetomie zwigzanym z ruchami

26 P, Zatecki, Wspdlnota religijna jako grupa pierwotna, Nomos, Krakow 1997, s. 23.

27 Zbiér analiz Maffesolianskich definicji nowoplemion zawiera artykut: M. Kelemen,
W. Smith, Community and its , Virtual” Promises Information, ,Communication and Society”
3/2001, ss. 370-387; por. M. Maffesoli, Czas plemion. Schytek indywidualizmu w spoteczen-
stwach ponowoczesnych, ttum. M. Bucholc, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008.
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kontrkulturowymi lat 60., zwtaszcza w USA, jak i w podskérnym nurcie
indywidualistycznym, ktéry zawsze byt obecny w samym judaizmie. Dzieki
potaczeniu tych dwoéch Zrédet tworzenia projektéw tozsamosci indywidual-
nych i grupowych ruch mesjanski staje sie wyrazicielem nowej, niemozliwej
do przyjecia dla innych przedstawicieli judaizmu, perspektywy bycia Zydem
uznajacym Mesjasza. Ten wybor jest nie tylko zwiagzany z wymiarem religij-
nym, ale takze spoteczno-kulturowym, a kwestia projektéw tozsamosciowych
jednostek i grup bywa przedmiotem debat, sporéw, a nawet konfliktéw po-
litycznych i spotecznych. Dlatego tez temat tozsamos$ci Zydéw mesjanskich
warto przedstawi¢ w optyce kulturoznawczej.
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WSPOLNOTY MESJANSKIE
— HISTORIA I WSPOLCZESNOSC

1. Rys historyczny

Judaizm mesjaniski nie jest terminem tatwym do jednoznacznego zdefinio-
wania. Problematyka tozsamosci i identyfikacji Zydéw mesjanskich budzi
bowiem wiele kontrowersji zaré6wno w chrzescijanskich, jak i religijnych
zydowskich kregach w [zraelu i USA, podobnie jak okreslenie wyznacznikdw
identyfikacyjnych Zyda mesjanskiego - wéréd cztonkéw wielu kongregacji.
Jezyk, jakim okre$la sie przedmiot moich rozwazan, moze by¢ wobec tego
szczegblnie nasycony aprobatywnym lub negatywnym stosunkiem badacza.
Wymég intersubiektywizmu oraz zatozenie o zyczliwo$ci wobec wszystkich
stron tej dyskusji nakazuje badaczowi postawe szczeg6lnej ostrozno$ci
i neutralno$ci. Dlatego w przypadku kontrowersyjnych kwestii zostang przed-
stawione stanowiska obu stron oraz wyniki analiz i interpretacji.

Zydzi mesjanscy definiujg zydowska tozsamo$¢ nieco inaczej, niz wskazuje
na to Halacha. Przy czym rozumienie tego terminu jest zréznicowane i zalezy
od interpretacji kongregacji, ktéra odgrywa istotng role w ksztattowaniu
poczucia przynaleznoéci do ruchu Zydéw mesjanskich. Zgodnie z Halacha
Zydem jest osoba, ktérej matka jest Zydéwka, oraz/lub osoba ta wyznaje
judaizm. Do wiekszoéci kongregacji Zydéw mesjanskich nalezg osoby, ktére
nie spetniajg tych warunkoéw, a duza czes$¢ cztonkéw ruchu nie ma formalnego
pochodzenia zydowskiego. Osoby te identyfikujg sie z badanym nurtem, ktéry
przez ortodoksyjnych, konserwatywnych czy nawet czes¢ reformowanych
Zydoéw nie jest postrzegany jako judaizm. Uwazajg oni Zydéw mesjanskich
za chrzescijan lub odstepcéw, a nawet zdrajcdw wiary ojcéw, co potwierdza
fragment jednego z wywiadow:
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Niektérzy lepiej traktuja chrzescijan niz Zydéw mesjanskich, bo uwazaja, ze my jeste$my
zdrajcami [w2].

Publikacje Davida Rauscha potwierdzaja taki punkt widzenia reprezento-
wany w srodowiskach zydowskich. Autor ten podaje, ze zgodnie z Talmudem
osoby pochodzenia zydowskiego uznajace Jezusa za Mesjasza s3 nazywane
heretykami, ktérzy nie powinni oczekiwa¢ poparcia ze strony ludu zydow-
skiego, gdyz nie sa godni okreélania ich mianem Zydéw?. Carol Harris Shapiro
mowi wprost:

[..] mesjanscy Zydzi sa traktowani jako zdrajcy, ktérzy przytaczyli sie do wrogiego obozu,
ktory okresla sie zydowskim tylko po to, by mie¢ wiecej mozliwosci przyciagniecia do
siebie nowych wyznawcow?.

Zupenie inna jest wewnetrzna perspektywa wspdélnot Zydéw mesjaniskich
- istnieje tam bardzo silna identyfikacja z tozsamo$cig zydowska, zwtaszcza
wsréd oséb pochodzenia zydowskiego. Zauwazaja to nawet osoby krytycz-
nie nastawione do ruchu. Swiadcza o tym komentarze prasowe z izraelskich
dziennikéw, w ktérych wspoélnoty te sa niekiedy nazywane sektami, ale sekta-
mi zaprzeczajacymi swej chrze$cijanskiej proweniencji. Tehiya Barak, opisujac
kongregacje z Yaffo, stwierdzit, Ze jej cztonkowie glosili, iz s3 wyznawcami
judaizmu, tyle Ze judaizmu mesjanskiego®.

Sposrod wszystkich badanych w izraelskich wspoélnotach tylko jedna osoba
pochodzenia zydowskiego stwierdzita, ze mozna by jg nazywac chrzescija-
ninem lub Zydem mesjanskim. Cztonkowie wspélnot Zydéw mesjanskich
niepochodzacy z rodzin zydowskich zazwyczaj okreslali sie jako cztonkowie
kongregacji mesjanskich, a nie Zydzi mesjafiscy (a nawet stanowczo sprze-
ciwiajac sie takiemu okresleniu, przy jednoczesnych deklaracjach tozsamos-
ciowych wynikajacych z przywigzania do ,zydowsko$ci”). Zdecydowana
wiekszo$¢ badanych cztonkéw wspoélnot izraelskich przyznawata, ze judaizm
mesjanski jest bliski chrze$cijanstwu (ze wzgledu na wiare w Jezusa), ale
nie jest chrzescijanstwem. Wsrdd cztonkéw polskich spotecznosci (gdzie

1 Odwotuje sie do zebranych wywiad6w, wskazujac za kazdym razem konkretne cytaty
oznaczane literami w1, w2, [..] wn - w przypadku wywiadéw przeprowadzonych w kongre-
gacjach izraelskich, natomiast wlp, w2p, [..] wnp - w przypadku wywiadéw z kongregacji
polskich.

2 D. A. Rausch, Messianic Judaism. Its History, Theology and Polity, ,Texts and Studies in
Religion” 14/2000, s. 11.

3 C. Harris Shapiro, Messianic Judaism, Beacon Press, Boston 1999, ss. 6-7 (gdy nie podaje
inaczej, jest to ttum. wtasne).

+ T. Barak, ,Yediot Ahronot”, 15.08.2008, za: ,Caspari Centre Review”. W odpowiedzi na
ten artykut pojawito sie wiele gtoséw przychylnych wspélnotom Zydéw mesjaniskich. Opinia
publiczna w Izraelu jest jednak podzielona w odbiorze tych wspélnot.

5 Deklaracje te sg wyrazane zwrotami: ,mam zydowskiego ducha”, ,mam zydowskie
serce”.
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okoto 80% stanowiag osoby niemajgce pochodzenia zydowskiego, niewy-
chowywane w judaizmie) widoczna jest tendencja do utozsamiania judai-
zmu mesjanskiego z chrzescijanstwem. Ci, ktérzy wywodzg sie z Ko$ciotow
chrzescijanskich, sa bardziej sktonni zaciera¢ réznice miedzy tymi dwiema
religiami, wskazujac jednak na specyficzna zydowska tradycje kontynuowana
w ruchu mesjanskim. Dla 0séb o pochodzeniu Zzydowskim rozdzielenie ruchu
mesjanskiego i chrze$cijanstwa jest istotne z powoddéw tozsamosciowych.
John Finkelstein w jednej z pierwszych ksigzek dotykajacych problematyki
ruchu mesjanskiego pisze:

Kiedy Zydzi staja sie chrze$cijanami, szybko tracg swoja narodowo$¢ i staja sie zarejestro-

wanymi cztonkami Ko$ciota®.

Zaréwno w Polsce, jak i w [zraelu powodami wstgpienia do spotecznosci
mesjanskich oséb pochodzenia zydowskiego byta che¢ reidentyfikacji, od-
nowienia rozumienia tradycji judaistycznej (zydowskiej). W takim sensie do
wspoélnoty wilaczone s3 takze osoby pochodzenia niezydowskiego, przy czym
zaden z cztonkow nie traci swojej przynaleznosci narodowej czy wyznaniowej
z powodu uczestnictwa w ruchu. Dlatego osoby pochodzace z rodzin chrzesci-
janskich uwazaja, ze moga potaczy¢ uczestnictwo w ruchu z pozostawaniem
chrzescijaninem, natomiast osoby pochodzenia zydowskiego odnajdujg we
wspolnocie mozliwo$¢ wypetnienia zydowskiego powotania.

Problem znaczenia stowa ,judaizm” budzi w kongregacjach wiele dyskus;ji.
Swiadczy o tym chociazby przywotywane przez Manahema Benhayima stwier-
dzenie lidera jednej z amerykanskich kongregacji, ktéry na pytanie, kim jest
Zyd, odpowiedzial: ,Zyd jest Zydem”, parafrazujgc maksyme Gertrudy Stein
(,R6zZa jest r6z3”)". Ta tautologiczna definicja moze by¢ znakiem probleméw
z okres$leniem tozsamos$ci cztonkéw wielu kongregacji, ktére prébuja taczyé
zwiazek z tradycjami judaistycznymi i przekonanie o mesjanskiej roli Jezusa.
Mimo Ze cztonkowie kongregacji uznaja, iz nie sg konwertytami i ich nowa
wiara jest wypetnieniem wiary ojcéw, to dla ich rodzin i otoczenia taki wybdr
oznacza zwykle zerwanie z tradycja. Przyjecie Nowego Testamentu (czytanego
przez wiele wspdlnot po hebrajsku) rodzi kolejne problemy identyfikacyjne,
gdyz idea szczegbdlnego wybrania narodu zydowskiego jest tu potaczona
z ideami uniwersalistycznymi, w ktérych wiezi narodowe zostaja zerwane.
Ponadto w samej historii ruchu Zydéw mesjanskich chrzeécijanstwo odgrywa
dos¢ znaczaca (lecz réznie rozumiang) role.

Kwestia poczatkéw ruchu Zydéw mesjanskich nie zostata jednoznacznie
rozstrzygnieta w literaturze. Wiekszo$¢ autoréw skitania sie ku temu, by za

¢ ]. Finkelstein, Messianic Jews in the Book of Acts, w: M. Evans, B. Summers (red.), Young
Lions of Judah, Logos International, Plainfield NJ 1974, s. 45.

7 M. Benhayim, The emergence of Messianic Jews, w: K. Kjaer-Hansen, Jewish identify and
faith in Jesus, Caspari Center, Jerozolima 1996, s. 49.
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poczatek dzisiejszych wspélnot Zydéw mesjanskich uznaé wiek XIX®. Jednak
badania Jana Doktéra nad XVII-XVIII-wiecznym zydowskim ruchem me-
sjanskim pokazujg, ze Zr6det mozna doszukiwac sie na gruncie zydowskich
odtaméw judeochrzescijaniskich juz o wiele wcze$niej, odwotujac sie do
frankizmu czy cze$ciowo wspolnot sabbataistycznych®. Podobng hipoteze
stawia Devra Gilat Jaffe, zajmujaca sie problematyka granic tozsamo$ciowych
w amerykanskich wspdlnotach mesjanskich!?. Wskazuje ona na wiek XVII
i rozwdj ruchow protestanckich jako poczatki zainteresowania sie kwestig
powrotu do judaizmu w Ko$ciotach chrzescijanskich. Przedstawia ona idee
misji wéréd Zydéw jako jedno ze Zrédet judaizmu mesjaniskiego. Oba impul-
sy - wywodzacy sie z mesjanskich ruchéw judaistycznych oraz z fascynacji
Ko$ciotow protestanckich dziedzictwem judaizmu - mozna potraktowa¢é
jako poczatki ruchu, cho¢ trudno zauwazy¢ bezposrednie przejsécie od tych
fascynacji do dzisiejszego ksztattu wspodlnot. Wskazanie na te podwojnos¢
inspiracji jest jednak wazne dla zrozumienia wspotczesnej historii ruchu
i jego obecnego stanu.

Moim celem nie jest wskazanie jednego zZr6dta pochodzenia niezwykle
zréznicowanego ruchu Zydéw mesjanskich. Ale zaréwno w badaniach do-
tyczacych konspiracyjnych grup Zydéw aszkenazyjskich sympatyzujacych
z ideami chrzescijanskimi, jak i w przywotywanych ponizej pézniejszych
kontekstach, na ktére powotujg sie autorzy opiséw wspoétczesnych wspoél-
not (gtéwnie w USA), mozna zauwazy¢ rozdzwiek miedzy stanowiskiem
chrzescijanskim a judaistycznym. Problem konwersji i misji oraz stosunku

8 Dan Cohn-Sherbok, taczacy historie ruchu hebrajskiego chrze$cijanstwa z ruchem me-
sjanskim, wskazuje na legendarne Zrédta obu ruchéw w starozytnosci i Sredniowieczu, jednak
to Zydzi Nowego Przymierza stanowig punkt wyjécia dzisiejszych rozwazan o ruchu. D. Cohn-
-Sherbok, Messianic Judaism, Continuum, Londyn - Nowy Jork 2000; por. D. H. Stern, Messianic
Judaism. Modern Movement with an Ancient Past, Jewish New Testament Publications, Jero-
zolima 2007.

 Poniewaz przedstawiam perspektywe kulturoznawczg, a nie historyczna, ten fakt jest
jedynie wspomniany i w niewielkim stopniu rozwiniety. Zdaje sobie sprawe ze znaczenia
dwoisto$ci historycznej, w ktorej konkuruja ze soba konteksty ruchu wewnatrzzydowskiego
oraz zewnetrzna interpretacja chrzescijanska grup znajdujacych sie na pograniczu judaizmu
i chrzescijanstwa. Te dwa nurty sg obecne we wspétczesnych sporach w kongregacjach i tworza
horyzont ich réznorodnosci. Wiecej na temat historycznej perspektywy ruchéw mesjanskich
na terenie Polski: ]. Doktor, Miedzy sekciarskim podziemiem a haskallg - dylematy uczniow
Johnathana Ajebszica, ,Kwartalnik Historii Zydéw” 4/2005; idem, Sladami mesjasza-apostaty.
Zydowskie ruchy mesjariskie w XVII i XVIII wieku a problem konwersji, Leopoldinum, Wroctaw
1998. W moim przekonaniu ruchy te, zwtaszcza w konteks$cie diaspory aszkenazyjskiej,
mogty stanowi¢ preludium do ruchu mesjanskiego, ale z pewnoscig mesjansko$¢ tamtych
historycznych wspélnot jest blizej zwigzana z nurtami mistycznymi w obrebie judaizmu i nie
mozna okresli¢ Scistej zaleznos$ci miedzy wspdtczesnym ruchem mesjanskim a wspominanymi
grupami.

10°D. G. Jaffe, Stradding the Boundary, Rice University, Houston TX 2000, s. 5 (praca magi-
sterska - maszynopis).
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do chrzescijanstwa jest r6znie rozpatrywany w zalezno$ci od przynaleznosci
kulturowej czy wyznaniowej interpretujacego.

Trudno jednoznacznie okresli¢ poczatki ruchu, w ktérym przyjmuje sie
osobe Jezusa jako Mesjasza, a jednocze$nie zachowuje wiez z tradycja zy-
dowska. Przedstawiam dwie gtéwne koncepcje dotyczace Zrédet wspdlnot.
Pozostawiajac na uboczu badania nad licznymi odtamami ruchu mesjanskiego
w judaizmie, skupiam sie na rekonstrukcji historycznej zawartej w publika-
cjach zwigzanych ze wspétczesnym ruchem mesjaniskim i ukazaniu dualizmu,
jaki wytania sie z analizy kwerendalne;j.

Poczatkéw wspélnot Zydéw mesjaniskich mozna doszukiwac sie (jak robi to
wielu cztonkéw kongregacji) w Zrédtach biblijnych. Wielu moich rozméwcéw
twierdzito, ze pierwszymi Zydami mesjaniskimi byli apostotowie, bowiem
oni wtasnie byli pierwszymi ,wyznawcami”!! pochodzenia zydowskiego.
Jednakze dzieje judaizmu i chrze$cijafistwa niejednokrotnie wchodzity ze
sobg w powazne konflikty. Wiele publikacji ukazuje, ze w przesztosci Zydzi,
ktérzy uznali mesjansko$¢ Jezusa, musieli porzuci¢ judaizm i przystapic¢ do
wyznawcdédw Kos$ciota (Kosciota rzymskokatolickiego lub ktéregos$ z koSciotéw
wiekszos$ciowych - panstwowych), czesto stajac sie jednymi z najbardziej
zaciektych wrogdéw dawnej religii'2.

Przez wiele wiekéw wyznawcy obu religii podsycali w sobie wzajemna
niecheé. Pomimo wielu bliskich zwigzkéw wcigz narastaty nieporozumienia
i konflikty wokot osoby Jezusa i jego roli w historii danej denominacji. Oczy-
wiscie spory mialy takze charakter ekonomiczny i spoteczny. Zadna ze stron
nie akceptowata odrebnosci i niezaleznosci drugiej, totez dialog byt w wielu
przypadkach trudny czy wrecz niemozliwy.

Niektérzy badacze uwazaja, ze prze$ladowania spotegowaty w Zydach
lek przed utratg swojej tozsamosci. Z drugiej jednak strony mate, oderwane
grupy Zydéw uznajacych Jezusa za zbawiciela nie mialy szans na samodziel-
ne przetrwanie, dlatego jedynym ratunkiem dla nich byto wtaczenie sie do
struktur ko$cielnych®3. Badacze sg natomiast zgodni co do tego, ze chrzest
i rzeczywiste odstepstwo od judaizmu byty dawniej jedynymi drogami do
wyznania wiary w Jezusa.

Do potowy XIX wieku judaizm mesjanski nie istniat jako odrebny, samoist-
ny nurt. Wraz ze wzrostem nastrojow emancypacyjnych zaczeta wyksztatcac¢
sie teologia i duchowo$¢ ruchu Zydéw mesjanskich oraz wyodrebniona forma

11 Wyznawca (believer) to do$¢ specyficzny zwrot w stowniku Zydéw mesjanskich. Oznacza
tego, ktory uwierzyt w Joshua (Jezusa) i przyjat, ze jest On Mesjaszem. Zwrotem tym czesto
okresla sie Zydéw mesjanskich i niektérych chrzeécijan. Mozna zauwazy¢, ze osoby nazywane
wyznawcami taczg swoiste (czesto wyobrazone) wiezi (emocjonalne i towarzyskie), nawet gdy
pochodza z réznych czesci Swiata, nie maja wspélnych doswiadczen czy wspomnien.

12 C. Harris Shapiro, Messianic Judaism, ss. 2-3; M. A. Ehrlich, Encyclopedia of Jewish Dia-
spora. Origins, Experiences and Culture, ABC CLIO, Santa Barbara 2009, s. 149.

13 Takga teze stawia D. Cohn-Sherbok, Messianic Judaism, ss. 3-4.



24 Rozdziat I

spoteczna, ktéra w pewien sposoéb odwotywata sie do prekursorskich orga-
nizacji hebrajskich chrze$cijan.

David Rausch odnajduje poczatki wspdlnot Zydéw mesjanskich w zatozo-
nym w 1809 r. London Jews Society - grupie 41 wyznawcdéw, ktérzy nazwali
sie Bnei Abraham (dzie¢mi/synami Abrahama). Spoteczno$¢ ta spotykata
sie w pigtkowe wieczory i sobotnie poranki na modlitwie. Podczas spotkan
omawiano kwestie wzajemnej pomocy dla zydowskich konwertytow'* oraz
ttumaczono Nowy Testament na jezyk hebrajski. Cztonkowie grupy otrzymali
od wiadz miasta 9-akrowy teren, na ktérym stworzyli ,kawatek Palestyny”,
jak sami nazwali to miejsce. Osiedlili sie tam, starajac sie wprowadzi¢ zydow-
ska atmosfere poprzez hebrajskie inskrypcje i symbole zwigzane z kultura
zydowska'®.

Liderem tej grupy zostatl Joseph Samuel (Frederick Frey)?*¢. Poproszono go
o przywdédztwo z uwagi na jego dobra znajomos$¢ problemoéw, z jakimi borykali
sie chrzescijanie zydowskiego pochodzenia. Takze jego wtasna droga obfito-
wata w takie przeciwnosci. Ze wzgledu na zydowskie pochodzenie musiat by¢
poddawany wielu egzaminom i prébom chrze$cijanskiej wiernosci, ostatecz-
nie nie pozwolono mu wstapi¢ do seminarium ze wzgledu na pochodzenie.
Stopniowo jednak stosunek do chrzescijan zydowskiego pochodzenia ulegat
zmianom, czego do$wiadczyt takze Frederick Frey, ktory po przeniesieniu
sie do Stanéw Zjednoczonych byt proszony o bycie pastorem kilku kolejnych
prezbiterianskich i baptystycznych kongregacji. Zostat on rowniez nazwany
ojcem chrze$cijafiskiej misji wéréd Zydéw. Cho¢ Rausch uwazat to okreélenie
(zastosowane przez Louisa Meyera) za jednoznacznie pozytywne, mozna miec¢
watpliwosci co do jego odbioru przez samego Freya. Kwestia misji byta i do
dzi$ jest jedna z najbardziej drazliwych i dyskutowanych spraw w kregach
judaizmu mesjanskiego.

Alternatywng wobec wspomnianej koncepcji jest teza, ze poczatki wspdl-
not mesjanskich wiaza sie z wewnetrznym zréznicowaniem judaizmu. Zré-
det wspoélnot mesjanskich upatruje sie wiec w mistycznym przywoéodztwie
lideréw, ktérzy pod wptywem natchnienia i lektury biblijnej zaczeli tworzy¢
spotecznos$ci skupione na przyjeciu zjednoczonego przestania staro- i nowo-
testamentowego.

Poczatki obecnego ksztattu wspdlnot mozna odnaleZ¢ w dziatalnosci Jo-
sepha Rabinowicza, pochodzacego z rodziny Zydéw rosyjskich. Rabinowicz,
zafascynowany chasydyzmem, zaczat czyta¢ Nowy Testament i odnalazt w nim

4 D, A, Rausch, Messianic Judaism. Its History..., s. 22. Sami Zydzi mesjaniscy nie okreslaja sie
jako konwertyci, ale uwazajg, ze jednym ze zrédet tego ruchu byli chrzescijanie zydowskiego
pochodzenia, dlatego stowa ,konwertyta” uzywam w sensie historycznym.

5 Por. |. Fieldsend, Messianic Jews. Challenging Church and Synagogue, Tunbridge Wells,
Nowy Jork 1990.

16 Pierwsze dane sg imionami zydowskim, drugie - chrzes$cijanskimi, nadanymi mu na
chrzcie.
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wypelienie proroctw zawartych w pismach starego przymierza'’. W wieku
41 lat (w 1878 r.) wyjechat do Palestyny z zamiarem zatozenia zydowskiej
kolonii. Po przyjezdzie doswiadczyt wizji boskiej chwaty ogarniajacej Ziemie
Swieta. Stwierdzit, ze caly ten teren jest w rekach Jezusa, co stato sie dla niego
inspiracjg do stworzenia Kodeksu Zydéw Nowego Przymierza.

W tym 12-punktowym dokumencie Rabinowicz zawart tresci, ktére sa
istotg wyznania wiary zydow i chrzes$cijan. Okres$lit tam jako fundamentalne
elementy, kluczowe dla wiary wspélnoty: wiare w jednego Boga, ktéry stwo-
rzyt $wiat, jest niepoznawalny i przekraczajacy zmystowe do$wiadczenie.
Stwierdzil, Ze jest to Bég ojcoOw wiary Izraela (Abrahama, Izaaka, Jakuba),
wyprowadzajacy Zydéw z Egiptu i dajacy im prorokéw. Siédmy punkt do-
kumentu zawiera stwierdzenie, Zze B6g obiecuje takze Mesjasza, ktéry ma
by¢ synem Jessego i urodzi¢ sie w Betlejem. Wydaje sie, Ze ten punkt jest
pomostem miedzy wyznaniem wiary judaizmu i chrze$cijanstwa. Podobnie
jak wielu wspétczesnych Zydéw mesjanskich Rabinowicz uwazal, ze wiara
w Mesjasza (Jeszue) jest wypetnieniem proroctw Starego Testamentu. Ko-
lejne punkty dokumentu zawieraja wyznanie wiary w Jezusa, w jego $mier¢
i zmartwychwstanie oraz przyszte krolewskie panowanie.

Po powrocie do Rosji do Rabinowicza przytaczyta sie grupa wyznawcéw,
nazywajacych sie od tej pory Zydami Nowego Przymierza. Wéréd najwaz-
niejszych zasad zadekretowanych grupowo byto uznanie Starego i Nowego
Testamentu jako tekstu natchnionego, ktéry stawia sie ponad Talmudem
i Halacha. Ruch rozszerzat swoje wptywy na Rosje i Europe Wschodnia. Naj-
bardziej interesujacym aspektem tego ruchu byt jego wewnatrzjudaistyczny
charakter. W odrdznieniu od innych drég tworzenia wspo6lnot mesjanskich
Zydéw powstawaty one bez jakiegokolwiek zewnetrznego (chrzeécijanskiego)
wptywu.

Po $mierci zatozyciela (w 1899 r.) wspélnota Zydéw Nowego Przymierza
przeszia znaczne przeobrazenia. Nowym liderem zostat Louis Meyer, ktéry
- w przekonaniu Davida Rauscha, a takze moim - zatracit wyjatkowos$¢ ruchu,
gwaltownie zmieniajac go we wspdlnote ewangelicznych chrzescijan, ktérzy
jedynie wspominajg zydowska tradycje'®. O ile Rabinowicz byt mistykiem,
ktéry powoli dazyt do jednosci swojego ruchu zaré6wno ze wspdlnotami zy-
dowskimi, jak i chrze$cijafiskimi, poprzez zaangazowanie w dialog i uczestni-
ctwo w celebracjach obu religii, o tyle Meyer wyraZnie prowadzit wspélnote
do odrzucenia Talmudu, propagowania chrztu i przyblizania wspdlnot do
zydowskiego chrzescijanstwa.

Zydowskie chrze$cijafistwo istniato tymczasem juz w wielu miejscach
globu w pewnym rozproszeniu. Druga potowa XIX wieku stata sie czasem
konsolidacji sit tej , diaspory”. Prébg wyodrebnienia sie i uspdjnienia grup byto

17 Por. ]. Fieldsend, Messianic Jews..., s. 18.
18D, A. Rausch, Messianic Judaism. Its History..., s. 97.
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stworzenie wspdlnoty hebrajskich chrzescijan. Dziato sie to takze w drugiej
potowie XIX wieku, ale niezaleznie od dziatalno$ci Rabinowicza, na terenach
zachodniej Europy i Ameryki.

Najbardziej wyraznym znakiem tego typu dziatan byto stworzenie Aliansu
Hebrajskich Chrzescijan (Hebrew Christians Alliance, 1866), przy wspdétpracy
grup z USA, Niemiec i Wielkiej Brytanii. Jego gtéwnymi zatozeniami byty:
dbanie o rozwdj relacji pomiedzy chrze$cijanami zydowskiego pochodzenia,
zamieszkujacymi rézne czesci globu, wzajemna pomoc zaré6wno na ptaszczyz-
nie duchowej, jak i spotecznej oraz lektura Biblii z interpretacja szczegdlnie
uwzgledniajaca role Izraela®.

Czas walki o niezaleznos$¢ grup zydowskich chrzescijan zbiegt sie z syjo-
nizmem, ktéry przezywat wowczas rozkwit?. Ruchy te jednak w odmienny
sposéb prébowaty dotrzeé do zydowskich korzeni. Syjonizm byt zaintere-
sowany wymiarem narodowym, natomiast zydowscy chrzescijanie pragneli
odzyskac sfere religijna.

Takie dziatania byty zauwazane i popierane takze przez chrzescijanskie
Koscioty, zwtaszcza te z drugiej fali reformacji. Nie wszyscy przedstawiciele
ewangelickich i ewangelikalnych denominacji byli pochodzenia zydowskiego,
ale taczyto ich pragnienie odnalezienia judaistycznych Zroédet chrzescijanistwa.
Dlatego ruchy ewangelikalne zaczety w tym czasie coraz lepiej poznawac
judaistyczne korzenie i dostosowywac styl zycia swoich wyznawcow do
realiéw, w ktérych zyja Zydzi. W ten sposéb wyodrebnity sie dwa czescio-
wo potaczone zrédta wspélnot Zydéw mesjanskich. Jednym z nich byt ruch
w obrebie judaizmu, w ktérym Zydzi przyjmowali szczegdlna role Jezusa,
drugim - ruch chrzescijan, ktérzy walczyli o zwrdcenie uwagi na tacznos¢
z tradycja zydowska i konieczno$¢ jej kultywowania.

Jednak juz w poczatkowym okresie dziatalno$ci wspdlnot rodzity sie pew-
ne watpliwosci, konflikty i kontrowersje. Dotyczyty one kluczowej kwestii
tozsamosci zydowskiej i jej relacji wobec tozsamosci chrzescijanskiej. Mimo
duzego poparcia dla dazen uspojnienia organizacji chrzescijan zydowskiego
pochodzenia pojawity sie oskarzenia o separatyzm oraz pytania o to, kim jest
Zyd?'. Kwestia jednoczesnego bycia w sensie religijnym i spotecznym Zydem
oraz chrzes$cijaninem budzi wiele watpliwosci w srodowiskach zydowskich,
a podkreslanie zydowskiej odrebnosci rodzi oskarzenia o tworzenie podzia-
téw miedzy Zydami a nie-Zydami w spotecznosci chrze$cijaniskiej. Innymi
stowy Zydzi mesjanscy juz wtedy napotykali wiele trudnoéci zwigzanych
z tworzeniem wspolnoty odwotujacej sie do kluczowych dla dwéch wielkich
religii wartoSci.

19 Ibidem, s. 16.
20 M. Benhayim, The emergence of Messianic Jews, s. 49.
21 D. Cohn-Sherbok, Messianic Judaism, ss. 30-32.
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Gtosy krytyki wzmocnity jednak zatozony w 1866 r. Alians, ktory przestat
by¢ jedynie organizacjg wspierajaca jedno$¢ miedzy chrze$cijanami zydow-
skiego pochodzenia i rozpoczat dyskusje nad ksztattem wspdlnot, ktére maja
taczy¢ w sobie elementy tradycji judaistycznych i chrzescijaniskich. Alians stat
sie sprzeciwem wobec teologii zastepstwa, w ktérej rola narodu wybranego
zostata zastgpiona rolg Kosciota powszechnego. Wyrazenie buntu w tej spra-
wie stato sie kluczowe dla wyodrebnienia sie zupetnie nowego tworu, ktory
nie bedzie juz zrzeszat chrzescijan zydowskiego pochodzenia, ale wtasnie
Zyd6éw mesjanskich, kultywujgcych swojg zydowsko$¢ i wiare w Mesjasza.

Wedtug Davida Rauscha zasadniczg r6znicg miedzy tworzeniem wspdélnot
chrze$cijanskich Zydéw a poczatkiem ruchu Zydéw mesjanskich jest to, ze
chrzescijanie chcieli odciggna¢ Zydéw od judaizmu, tworzac tego typu organi-
zacje, natomiast judaizm mesjanski przeciwnie - dazyt do odzyskania tradyc;ji
i religii ojcéw. Przyjmuje teze, ze poczatkami ruchu Zydéw mesjanskich sg
zaréwno wewnetrzne dazenia w ramach mysli judaistycznej, jak i cze$ciowo
ksztaltowane przez otwartg, publiczng ewangelizacje tworzenie grup zy-
dowskich chrzescijan. Mimo Ze cele tych dwéch dziatalno$ci nie zawsze byty
zbiezne, ich rezultatem stato sie wyodrebnienie grup Zydéw mesjariskich
z ich zréznicowanym stosunkiem do chrzescijanstwa?2

Kluczowym momentem w rozwoju ruchu Zydéw mesjanskich byty lata 60.
XX wieku. Wedtug Davida Sterna, pomimo tego, ze termin ,Zydzi mesjanscy”
zostat uzyty w 1895 r,, a szerzej wyjasniony w 1920 r. na tamach czasopisma
Aliansu Hebrajskich Zydéw?, to w uzyciu pojawit sie dopiero w latach 60.
i 70. XX wieku. Wraz z falg protestéw spotecznych, ruchu wolnos$ciowego,
protestéw przeciwko wojnie w Wietnamie czy zrywu kontrkulturowego
nastepowat rozkwit juz wyodrebnionych (mozna by nawet powiedzie¢: wy-
emancypowanych) grup Zydéw mesjanskich. Stern, prezentujacy glos $rodo-
wisk amerykanskich, wskazuje na duzg role poszukiwan korzeni etnicznych
przez obywateli USA?*. Takze w Izraelu mozna byto w tym czasie zauwazy¢
fale duchowych poszukiwan, o ktorej mowita cze$¢ badanych?.

Pomimo, jak wydawatoby sie, sprzyjajacej wyodrebnianiu sie nowych
struktur sytuacji spotecznej, zwiazanej z atmosfera poszukiwan duchowych

22 Grupy chrzescijan zydowskiego pochodzenia nie zanikty, ale nie sa przedmiotem tej
publikacji.

23 Czasopismo nazywato sie ,Our Hope”, powstato w 1885 r., a od 1895 r. ukazywato
sie z podtytutem ,,A Monthly Devoted to the Study of Prophecy and to Messianic Judaism”,
gdzie zostatl uzyty zwrot ,Zydzi mesjanscy”. Termin ten byt wyjasniany w kontekscie oskar-
zen o dziatalno$¢ misjonarska. Podobne stwierdzenia padaty zaréwno ze strony Zydéw, jak
i chrzescijan, oskarzajacych Alians o dziatalno$¢ judaizujaca chrzescijan.

24 D. H. Stern, Messianic Jews Manifesto, Jewish New Testament Publications, Jerozolima
1997, ss. 30-31.

%5 Taki ruch trwa wilasciwie do dzis. Mtodzi ludzie po zakonczeniu stuzby wojskowej
wybieraja sie najczesciej w roczng podrdz. Najczestszym celem takich wypraw sa Indie, gdzie
szukaja duchowego pokoju.
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oraz spotecznej rewolucji grupy Zydéw mesjanskich w latach 60.170. byty cze-
sto krytykowane zaréwno przez srodowiska zydowskie, jak i chrze$cijanskie,
ktére przeciwstawiajg je wciaz istniejgcym grupom chrzescijan pochodzenia
zydowskiego?®. Grupy mesjanskie zaczety jednak odgrywac coraz wazniejsza
role, zwlaszcza na gruncie amerykanskim. Na ulice wychodzili ludzie z ha-
stami zwigzanymi zaréwno z tradycjami zydowskimi, jak i Jezusem. Zaczat
tworzy¢ sie ruch Jews for Jesus, zachecajacy Zydéw do powrotu do wiary
ojcédw, a zarazem przyjecia osoby Jezusa jako zbawiciela.

Obecnie w $srodowiskach Zydéw mesjaniskich toczg sie dyskusje na temat
stusznosci tego typu dziatalno$ci misjonarskiej, a niektére kongregacje zdecy-
dowanie odcinajg sie od ruchu Jews for Jesus. Badania i literatura przedmiotu
potwierdzajg jednak duza role tego ruchu w zyciu wielu cztonkéw réznych
kongregacji. Najwiekszy wptyw Jews for Jesus odnotowuje sie w Srodowiskach
Zydéw amerykanskich. Zydzi mesjanscy z innych czeéci $wiata twierdza, ze
Jews for Jesus to jedynie grupka amerykanskich Zydéw mesjanskich. Wszyscy
Zydzi mesjafiscy musza jednak nieustannie konfrontowac sie z dziatalno$cia
tego ruchu, gdyz jest to najbardziej rozpowszechniona, medialna i najlepiej
rozpoznawana grupa Zydéw mesjanskich.

Historia Jews for Jesus wigze sie z zatozonym w 1915 r. w Nowym Jorku
Aliansem Amerykanskich Hebrajskich Chrze$cijan (Hebrew Christian Alian-
ce of America - HCAA). Stanowit on amerykanski odpowiednik zatozonego
w 1866 r. Aliansu. W jego zatozeniach zawarta byta informacja o dazeniu do
otwierania Zydéw na wyznanie wiary w Mesjasza. Ktadziono tez nacisk na
wzmacnianie wiezi miedzy rozproszonymi w Ameryce grupami wyznawcow,
zmniejszanie nieréwnosci pomiedzy nimi oraz godne reprezentowanie wy-
znawcoéw Mesjasza?’.

W kolejnych przedwojennych latach po pojawieniu sie fali antysemityzmu
Alianse europejski i amerykanski skonsolidowaty sity, dziatajac na rzecz
poprawy spotecznego i materialnego statusu Zydéw chrzeécijan. Jednakze
gléwny cel tych wysitkoéw miat charakter religijny i wigzat sie z ewangeliczna
misja podejmowang przez osoby pochodzenia zydowskiego, ktére staty sie
zydowskimi chrzes$cijanami. Alians zaczynat dostrzega¢ problem relacji
chrzescijansko-zydowskich. W 1934 r. po nabozenstwie w jednej z kongregacji
Esther Bronstein podsumowata stan relacji pomiedzy obiema religiami. Pisa-
ta, iz cze$¢ chrzescijan uwaza, ze Zydzi moga zosta¢ dobrymi chrze$cijanami
po nawréceniu, a cze$¢ - Ze jest to niemozliwe, bo Zydzi nie chca porzucié
swojego dziedzictwa, by wlgczy¢ sie do KoSciota. Grupy Zydéw mesjanskich
staty sie alternatywna mozliwo$cia, ktéra nie wytgczata Zydéw ze zwigzku

26 Szerzej: D. A. Rausch, Messianic Judaism. Its History..., ss. 80-88.
27 D. H. Stern, Messianic Jews Manifesto, s. 29.
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z narodem wybranym, a jednocze$nie pozwalata im przyja¢ Nowy Testament
i przestanie Jezusa?®.

Napieta sytuacja przed Il wojng $wiatowa, a takze wptyw konfliktu na
ludno$¢ zydowska umocnity zaskoczonych obrotem wydarzen zydowskich
chrzescijan w przekonaniu o koniecznos$ci skierowania wiekszej uwagi na
specyficznie zydowskie problemy oraz rozgraniczenia mesjanskiego judaizmu
i chrzescijanstwa. Wojna przyniosta tez potrzebe konsolidacji sit, a zarazem
ostabienie Alianséw. W latach 50. pojawity sie nowe problemy wynikajace
z przekonania wielu ocaleficow o niemoznoS$ci i nieuczciwosci bycia cztowie-
kiem religijnym po doswiadczeniu Zagtady.

W powojennej Ameryce zmiana perspektywy byta zwigzana z pojawie-
niem sie mtodych cztonkéw Aliansu, nalezacych juz do nowego pokolenia.
Zatozyli oni organizacje podlegajaca Aliansowi - Stowarzyszenie Mtodych
Hebrajskich Chrzes$cijan (Young Hebrew Christian Organization, 1966).
W odruchu buntu kolejnego pokolenia i w poczuciu koniecznosci przekro-
czenia postawy ocaleficdw zawarta byta mys$l powrotu do wczes$niejszej, lecz
zreinterpretowanej tozsamosci. Oprécz motywacji zwigzanej ze spoteczng
sytuacja pokolenia powojennego pojawita sie takze odpowiedzialno$c¢ za losy
zydowskiej identyfikacji. W 1967 r. wybuchta wojna szeSciodniowa (izrael-
sko-arabska)?. Trudna sytuacja mtodego panstwa Izrael, ktére postrzegano
jako zabezpieczenie przed powtdrzeniem Szoah, stata sie dla wielu mtodych
Amerykandéw zydowskiego pochodzenia powodem wiekszej identyfikacji
z judaistycznymi korzeniami. Jak pisze Jeffrey S. Wasserman, dla pokolenia
powojennego baby boom - potomkéw zydowskich ocalencéw - wydarzenia
na éwczesnej arenie politycznej miaty kluczowe znaczenie dla ksztattowania
postawy tozsamosciowej. Pierwszym z nich byta wojna w Wietnamie, przeciw
ktorej mtodzi ludzie protestowali i ktéra byta dla nich Zrédtem hanby, drugim
- wojna szes$ciodniowa, stanowigca z Kolei zr6dto chwaty?°.

Sposoby dziatania Young Hebrew Christian Organization oraz bliskiego
im ruchu Jews for Jesus sg juz bardzo wspotczesne. Potgczenie przekazu,
ktéry odwotywat sie do dawnych, wykluczonych Zrédet, oraz haset kultury
popularnej i mass mediéw zapewnito tym organizacjom duze powodzenie
w latach 60. i 70. XX wieku. Metody przez nie stosowane polegaty na zaspo-
kajaniu pragnienia identyfikacji spotecznej i religijnej oraz na zblizeniu sie
do ruchéw ewangelikalnych, wykorzystujacych programowo w swoich dzia-
taniach $rodki masowego przekazu.

28 Tbidem, s. 40.

29 Wptyw tych wydarzen pokazuje P. Kollontai, Messianic Jews and Jewish identity, ,Journal
of Modern Jewish Studies” 2/2004, s. 196.

30 1. S. Wasserman, Messianic Jewish Congregations. A Comparison and Critique of Contem-
porary North American and Israeli Expressions, Umi Dissertation Services, Michigan 1999,
s. 79.
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Paradoksem jednak jest to, Ze oparte na manifestacyjnym odwrocie od
instytucji, duchu rebelii i wspdélnoty ruchy te staty sie w USA sprawnie dzia-
tajacymi instytucjami i dobrze zorganizowanymi strukturami3!. W latach
70. zaczety one organizowa¢ wielkie spotkania zrzeszajace mtodych Zydéw
z wielu standw. Spotkania te staty sie zaczynem zmian, ktdre dzi$ sa codzien-
noscig w ruchu Zydéw mesjanskich. Na jednym z tych wielkich zjazdéw po raz
pierwszy uzyto imienia Jeszua zamiast Jesus (cho¢ w nazwie Jews for Jesus
nadal wystepuje jego grecka forma). Wtedy tez wykrystalizowata sie idea
spotecznej odpowiedzialno$ci wspdlnot, ktére zwracaja uwage na najwaz-
niejsze problemy swiata. Ruch zaczat stawac sie alternatywa dla wspdélnot
hipisowskich, proponujac zamiast narkotykéw upojenie boska mitoscig oraz
zyczliwo$cig wspotwyznawcow.

Ruch Jews for Jesus zostat zatozony przez Moshe Rosena, rozczarowane-
go coraz mniej zydowskim charakterem organizacji zrzeszonych w ramach
Alians6w Hebrajskich Chrzescijan. Rosen dziatat wczes$niej, pod koniec lat
60., w organizacji Jews Mission of America, jednak w latach 70. wraz z grupa
podobnych mu zapaleficéw postanowit wyjsé na ulice i wmiesza¢ sie w $rodo-
wiska uniwersyteckie, by tam przypomina¢ Zydom o ich tozsamosci, gtoszac
przy tym Ewangelie®. Ruch zostat nazwany przez jednego z rabinéw uniwer-
syteckich Jews for Jesus, co szybko stato sie swoistym logo grupy. Poczatek
dziatalnos$ci Rosena wywotat konflikt z macierzysta organizacja Jews Mission
of America, ktéra oskarzyta go o dziatalno$¢ nakierowang wytacznie na wtas-
ne interesy, a nie jedno$¢ pomiedzy zydowskimi chrze$cijanami. Jednakze
zatozenia tej organizacji, a takze fundamentalne idee innych wspélnot byty
bardzo zbliZone do idei lezgcych u podstaw wielu Kos$ciotéw ewangelikalnych.
Tym, co wyrézniato ruch, byto potaczenie kluczowych elementéw tradycji
chrze$cijanskiej oraz kultury i tradycji zydowskich (celebrowanie $wiat ju-
daistycznych, koszerna dieta, tradycja, tanice, a nawet zydowskie poczucie
humoru). Moshe Rosen wpisat sie w ruch wolnos$ciowy, tworzac jego wtasna
wersje. W USA nie byt zatem postrzegany jako kto$ zupeinie wyjatkowy, byt
raczej jednym z wielu propagatoréw nowego stylu zycia.

Tak mozna scharakteryzowac¢ czas triumfalnego wyodrebniania sie grup
mesjanskich w Stanach Zjednoczonych. W zupetnie innej sytuacji spotecznej
byty natomiast wyksztatcajace sie grupy Zydéw mesjanskich zamieszkujace
tereny Izraela. Poczatkowo trwali oni w ukryciu, przerazeni wizja konfron-
tacji zaré6wno z ruchami syjonistycznymi, jak i ortodoksyjnymi. Dla obu tych
$rodowisk zachowanie Zydéw mesjanskich byto niezrozumiate. Postrzegano
ich bowiem jako chrzesScijan, a w okresie powojennym bycie zydowskim
chrze$cijaninem wydawato sie bardzo dziwne, a nawet grozne. W miare

31 . C. Rotenberg, Messianic Jews. A Troubling Presence, ,First Things” 12/1992.
32 D. Cohn-Sherbok, Messianic Judaism, s. 60.
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uptywu czasu niereligijni Zydzi stali sie bardziej otwarci, tolerancyjni oraz
poszukujacy, co sprzyjato rozwojowi ruchu.

Zupetnie inaczej wygladato tez otoczenie spoteczno-kulturowe. O ile w USA
wyodrebniajace sie kongregacje sasiadowaty z wieloma denominacjami
chrze$cijanskimi, o tyle w Izraelu wspotistniaty raczej z wieloma odcieniami
judaizmu, ktéry w pewien spos6b wywierat i wcigz wywiera wptyw takze na
niereligijnych Zydéw.

Pomimo wielu trudno$ci, jakie napotykat ruch w panstwie Izrael, tam
réwniez ruch odnowy i emancypacji zostat zapoczatkowany przez mtode
pokolenie. Jedna z pierwszych kongregacji zatozonych w Izraelu zostata ufun-
dowana przez Moshe Immanuela Ben-Meiera Netivyah?33. Zalozona w potowie
lat 50. wspolnota nie byta pod silnymi wptywami charyzmatycznych ruchow
ewangelikalnych, raczej skupiata sie na podkreslaniu elementéw zydowskiej
tradycji i warto$ci panstwa Izrael. Mniej wiecej w tym samym czasie Hayim Bar
David utworzyt w Ramat Gan wioske, w ktdrej ttumaczono Nowy Testament
na hebrajski i komentowano Tore.

W 1989 r. llan Zamir, zafascynowany charyzmatycznymi ruchami, objat
funkcje prezesa Izraelskiego Sekretariatu Miedzynarodowego Aliansu Zydéw
Mesjanskich, ktory stat sie ostatecznie pomostem miedzy srodowiskami
Zydéw mesjanskich w Izraelu, USA i w Europie. Jak wskazuje Daniel Juster,
ruchy ewangelikalne miaty duzy wptyw na $rodowiska Zydéw mesjanskich,
ale wazniejsza byta dla nich identyfikacja z ludem Izraela i ze $wietymi ksie-
gami**. Wydaje sie, Ze tak jest i dzi$, wyniki badan pokazujg bowiem duzy
wptyw tych czynnikéw na podejmowanie decyzji o przystapieniu do ruchu
mesjanskiego przez izraelskich Zydéw.

W latach 70. i 80. nowo powstajace kongregacje byty Scisle zwigzane ze
Srodowiskiem lokalnym. W czasie nabozenstw postugiwaty sie wytacznie
jezykiem hebrajskim. W modlitwach pojawiaty sie watki izraelskie i odwo-
tania do spoteczno-politycznej sytuacji na Bliskim Wschodzie*. Kongregacje
te byty do$¢ stabo zwigzane z ruchami chrzes$cijaniskimi, nie wigzaty sie tez
z zadnym ruchem judaistycznym. Kultywowaty wiekszo$¢ tradycji $wiat
zydowskich oraz zydowski styl zycia, przyjmujac réwnoczes$nie, Ze Jezus jest
Mesjaszem, i traktujac Nowy Testament jako wypetnienie proroctw wczes-
niejszych pism.

W latach 80. sytuacja zmienita sie wraz z falg nowej imigracji. Powstata
kongregacja etiopska, ktora nie uzywata jezyka hebrajskiego podczas nabo-
zenstw. Niektdére kongregacje odstapity od Scistego przestrzegania tradycji

3 Informacje te podaje za: M. Benhayim, The emergence of Messianic Jews, ss. 54-55.

3% D. Juster, Towards a Messianic Jewish Theology, w: K. Kjaer-Hansen, Jewish identity...,
s. 59.

% B. F. Skjott, K. Kjaer-Hansen, Facts and Myths about Messianic Congregations in Israel,
Caspari Center, Jerozolima 1999, s. 28.
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zydowskich, cho¢ w czasie spotkan modlitewnych odwotywano sie do po-
rzadku synagogalnego.

W latach 90. zrodzity sie silniejsze zwigzki miedzy ruchem w USA a izra-
elskimi wspélnotami. Slady tych kontaktéw widoczne sa do dzié. Znaczna
cze$¢ cztonkoéw izraelskich kongregacji stanowia bowiem imigranci z USA.
W powstatych wéwczas kongregacjach wida¢ wptywy ruchéw ewangelikal-
nych. Niektorzy cztonkowie wspoélnot zaczeli nazywac sie ewangelikalnymi
Zydami. Zmienit sie charakter nabozenstw. Jedynie dwie kongregacje zacho-
waty tradycje przechowywania i odczytywania zwojéw Tory (Roeh Yisrael
i Ohalei Rachamim)?®. Miejsca spotkan zaczely coraz bardziej przypominaé
KoScioty protestanckie, a jedynymi wyréznikami byty okazjonalnie odnajdy-
wane gwiazdy Dawida czy flagi izraelskie oraz menora®’. Miejscami spotkan
staty sie takze KoScioty chrze$cijaniskie, a jezyk angielski zaczat wystepowac
obok hebrajskiego?®.

Carol Harris Shapiro, podsumowujac sytuacje wspo6tczesnego ruchu
mesjanskiego, zauwaza, ze wspolnoty te sg przedmiotem wielu dyskusii,
w ktérych niejasny jest nawet ich status. Niektére wspo6lnoty ewangelikalne
odcinajg sie od ruchu, inne sg nim zafascynowane. Jedni nazywaja ich czton-
kéw zydowskimi chrzeécijanami, inni chrze$cijaniskimi Zydami. Oba wymiary
ruchu sa poddawane krytyce - zaréwno ewangelisci, jak i cisi wyznawcy sa
obiektem nieustannych komentarzy w USA i Izraelu. Ci, ktorzy zetkneli sie
z ruchami takimi jak Jews for Jesus, ganig je za misyjno$¢, z kolei inne ukryte
wspdlnoty izraelskie sg krytykowane za zbyt maty udziat w Zyciu spotecz-
nosci®.

Z zydowskiej perspektywy Sciste zwigzki judaizmu mesjaniskiego z rucha-
mi ewangelikalnymi sprawiaja, ze Zydzi mesjanscy sg coraz dalej od istoty
judaizmu*’. Harris Shapiro tak pisze o braku akceptacji dla judaistycznej
tozsamosci Zydéw mesjanskich:

Judaizm jest zjednoczony w potepieniu dla ruchu mesjanskiego. Tradycyjna zgoda Zydéw
ortodoksyjnych na praktyki Zydéw liberalnych czy nawet akceptacja dla Zydéw niere-
ligijnych nie przektada sie na przypadek Zydéw mesjaniskich. Oni sg odszczepieficami.
Zyd moze wierzy¢ we wszystko, ale nie w Jezusa jako zbawiciela, co postrzega sie jako
najwiekszg herezje*'.

36 Tbidem, s. 29.

37 Na pie¢ obserwowanych przeze mnie wspolnot tylko jedna postugiwata sie takimi
elementami.

3 Tak jest do dzi$ w wielu kongregacjach w Izraelu.

39 C. Harris Shapiro, Messianic Judaism, s. 3.

4 Ibidem, s. 6. Referuje przytaczane w literaturze opinie, z ktérymi spotykali sie Zydzi
mesjanscy, na podstawie opiséw ich doswiadczen. Nie jest to oficjalne stanowisko ktérego-
kolwiek z przywo6dcow duchowych. Interesujace bytoby jednak poznanie opinii konkretnych
0s0b, ktdra czesto nie pokrywa sie z oficjalnymi doktrynami.

41 Ibidem, s. 174.
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Brak akceptacji dla ruchu mesjanskiego wynika z obecnego w judaizmie
przekonania o roztacznos$ci okreslen ,zydowski” i ,Jezusowy”. Spoteczne
wykluczenie, jakiego do$wiadczaja Zydzi mesjanscy ze strony innych Zydoéw,
wigze sie takze z postrzeganiem wspolnot mesjanskich jako zbyt mocno
ulegajacych wptywom chrzes$cijanstwa, a nawet zaleznych od teologicznej
mys$li niektérych denominacji protestanckich. Rzeczywiscie obrzedowos¢
Zydéw mesjanskich w niewielu aspektach rézni sie od celebracji spotkan
kongregacji ewangelikalnych. Byto to by¢ moze przyczyna negatywnych opinii,
dyskredytujgcych religijne znaczenie wspoélnot. Grupy mesjanskie, bardzo za-
angazowane w dziatalno$¢ spoteczng, spotykaja sie z zarzutami desakralizacji
religii. Ich zaangazowanie pozareligijne jest tym trudniejsze do zrozumienia
przez pochtonietych religijnymi studiami Zydéw ortodoksyjnych*2.

Wydaje sie, ze ukryty element krytyki stanowi zaprzeczenie przez wspol-
noty mesjanskie zasadniczej dychotomii, stanowiacej czynnik spajajacy
rézne grupy zydowskie, ktére taczy odrzucenie Jezusa i wszelkich elemen-
tow obyczajowosci chrzes$cijanskiej. Pierwsza kwestia jest motywowana
religijnie, druga - spotecznie. Oba rodzaje sprzeciwu wobec chrze$cijanistwa
stanowig jednoczes$nie budulec wewnetrznej sp6jnosci ruchu zydowskiego.

Postawa odrzucenia, ktérg tu zauwazam, wynika po czesci z poczucia
krzywdy i konfliktu, ktérego historyczne korzenie siegajg az do starozytnosci.
Wielu wspétczesnych zydowskich autoréw przytacza przyktady wykluczenia,
pochodzace ze $redniowiecza, traktujac je jako Zrédtowe dla chrzescijanskiego
antysemityzmu®. James Parkes, klasyczny badacz antysemityzmu, powraca do
XIII wieku, gdy Bolestaw z Kalisza zabronit Zydom osiedlania sie na polskich
ziemiach z powodu niebezpieczenstwa powrotnej konwersji nowo nawrdco-
nych na chrze$cijanstwo Zydéw**. Kwestig sporng byta zawsze wiara w Mesja-
sza, stanowigca symboliczng granice miedzy judaizmem i chrzescijafistwem,
wyrazana przez postawe wyczekiwania i wypetnienia pragnienia.

Drugim powodem, dla ktérego grupy Zydéw mesjanskich sa tak kontrower-
syjne, a nawet budza opdr w srodowiskach zydowskich, jest podejmowanie
przez nie dziatalno$ci misyjnej, majgcej na celu naktonienie nowych oséb do
konwersji. W tradycji judaistycznej tak pojmowana misyjno$¢ nie odgrywa
duzej roli. Judaizm skupiony jest bowiem na rozwoju wspolnoty, a nie jej
poszerzaniu. Inaczej sytuacja ta przedstawia sie w chrzeScijanstwie. Uniwer-
salizm charakteryzujacy te religie jest zwigzany z przekonaniem o wartosci
rozprzestrzeniania wiary (ewangelizacji). Postawa ta, reprezentowana przez
chrzescijafistwo, jest traktowana przez Zydéw jako zagrazajgca tozsamosci
judaizmu. Paradoksalnie podobienistwo i blisko$¢ tych dwoéch religii moga

42 Tbidem, s. 175.

43 Na przyktad J. Parkes czy ]. Jocz. Por. D. H. Stern, Messianic Jewish Manifesto, ss. 16-19.

* . Parker, The Conflict of the Church and the Synagogue. A Study in the Origins of Anti-
-Semitism, World Pub, Nowy Jork 1934, s. 120.
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zagrazac odrebnosci mniej ekspansywnej grupy, prowadzac do jej asymilaciji.
Wspdlnoty mesjanskie sa oskarzane o ,propagowanie chrzes$cijaniskiego uni-
wersalizmu”, ktory godzi w wyjatkowos¢ zydowskiego powotania. Sprzeciw
wobec dziatalnosci ewangelizacyjnej jest waznym czynnikiem jednoczacym
zréznicowane Srodowiska zydowskie - tym wiekszy bunt wyrazaja one wobec
wspolnot o pochodzeniu zydowskim bliskich ruchom ewangelikalnym, ktére
sg postrzegane jako silnie nacechowane misyjnie badZ ewangelizacyjnie.

Podobienstwo ruchu mesjanskiego do grup ewangelikalnych stanowi
takze wewnetrzny problem wspdlnot. Wielu cztonkéw kongregacji zauwaza
jednolitos¢ liturgii mesjanskiej i liturgii w grupach protestanckich. Kwestia
tacznosci badanych wspélnot z denominacjami chrze$cijanskimi stanowita
duzy problem dla os6b pochodzenia zydowskiego. Uwazaty one, ze tak silne
powiazania miedzy tymi grupami zaprzeczajg judaistycznemu charakterowi
ruchu. Kilku badanych wystapito z kongregacji lub rozluznito z nig wiezi
z powodu aliansu z grupami ewangelikalnymi [w6, w4]*. Z drugiej jednak
strony znaczna cze$¢ badanych wstapita do kongregacji mesjanskiej w wyniku
spotkania z osobami z Ko$ciotéw ewangelikalnych. Wzrost liczby wiernych
w grupach mesjanskich jest takze powiazany ze wspétpraca ze wspomnianymi
denominacjami. Alianse te skutkujg podwdjng tozsamoscia czesci badanych
pragnacych zachowac obie tradycje - stara i nowa. Tego rodzaju potaczenie
zachowanej tozsamosci rodzinnej i kulturowej z nowg, nabytg, fascynujaca
identyfikacjg stanowi wazny komponent indywidualnej tozsamo$ci kazdego
cztonka wspélnoty. Wéréd obserwowanych zachowan wspélnotowych nie
mozna jednak dostrzec wyraznych réznic w obrzedach i dziatalnosci spo-
tecznej grup w zalezno$ci od zydowskiego lub chrzescijanskiego pochodzenia
ich cztonkéw.

Uczestnicy spotkan grup mesjanskich zauwazali, Ze z jednej strony wpisuja
sie w wielowiekowsq tradycje judaizmu, a z drugiej - majg poczucie duzej nie-
zalezno$ci i wspétodpowiedzialno$ci za ksztatt wspolnoty. W kazdej kongre-
gacjilider odgrywa istotna role, ale ksztatt poszczeg6lnych grup zalezy tez od
indywidualnych relacji, zwyczajéw i wyboréw kazdego z cztonkéw. Zatozenia
teologiczne czy obrzedowe kazdej grupy réznia sie w zaleznosci od postawy
lidera i cztonkéw kongregacji. Mozna jednak powiedzie¢, ze ruch mesjanski
w pewnych aspektach jest zjednoczony.

Istnieje miedzynarodowy periodyk zajmujacy sie problemami ruchéw
mesjanskich (,National Jewish Population Survey”), jest tez wiele organizacji
zrzeszajacych przedstawicieli kongregacji z catego $wiata lub okre$lonego
regionu* (najczeéciej USA). Ruch Zydéw mesjanskich gromadzi sie takze na
miedzynarodowych spotkaniach, takich jak II Miedzynarodowe Konsylium

* Wiecej na ten temat pisze w rozdz. III.
6 Przyktadem organizacji o miedzynarodowym zasiegu jest Council of Jewish Federations,
a na gruncie amerykanskim np. American Jewish Community.
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Zydéw Mesjanskich, ktére odbyto sie w Jerozolimie w 1996 r. Dla czlonkéw
zgromadzenia miato ono przede wszystkim symboliczne znaczenie - poka-
zywato zjednoczenie ruchu, ktérego zrédet doszukiwano sie w pierwszym
synodzie w Jerozolimie, opisywanym w Dziejach Apostolskich. Tego rodzaju
symboliczne akty sa cenione w kongregacjach i wskazuja na szczegélne (w ich
przekonaniu) wybranie i jedno$¢ rozproszonych wspélnot mesjaniskich.
Spotkanie to nie dotyczyto Zzadnych partykularnych kwestii, a obrady toczyty
sie na wysokim poziomie ogélnosci, a gtéwnym problemem byto to, kim jest
Zyd mesjanski®’.

Zadna z wyzej wymienionych organizacji nie odgrywa jednak roli centra-
lizujgcej ruch, totez strukturalnie wspélnoty Zydéw mesjanskich sa bardzo
zblizone do organizacji Kosciotéw ewangelikalnych, gdzie praktyki religijne
odbywajg sie w matych grupach. Takich grup dotyczy takze spoteczne zaan-
gazowanie jednostki. Znaczaca role we wspoélnocie odgrywaja charyzmatyczni
liderzy oraz osoby, z ktérymi cztonkowie wspélnoty wchodza najczesciej
w interakcje. To wtasnie oni tworzg obraz grupy w oczach pojedynczego
wiernego.

Kongregacja jest postrzegana przez cztonkéw wspdélnot Zydéw mesjaniskich
jako Zrédto tozsamosci spotecznej, kulturowej i religijnej. Jak zauwaza Tuvya
Zaretsky: ,siedemdziesigt dwa procent Zydéw odnajduje swoja spoteczno-
-kulturowg identyfikacje z judaizmem”*®, Zadna z publikacji nie zawiera tego
typu analiz dotyczacych ruchu mesjanskiego, lecz obserwacje potwierdzajg
przejscie od poczatkowej fascynacji kwestiami $cisle religijnymi do zaangazo-
wania spotecznego na rzecz wspélnoty, w ktorej sie zyje. Akcje o charakterze
spotecznym s3 jednak powigzane z dziataniami ewangelizacyjnymi.

Mtodzi cztonkowie grup wydaja Zzywno$¢ i odziez mieszkaricom ubozszych
dzielnic Jerozolimy, zamieszkiwanych przez palestynskich rezydentéw. Roz-
daja przy tym rowniez Biblie. W czasie sobotniego nabozenstwa podkresla
sie te dziatania, co budzi entuzjazm wspélnoty. Ofiarowanie muzutmaninowi
Nowego Testamentu przez Zyda we wschodniej czesci Jerozolimy jest bowiem
traktowane jako akt heroiczny. Wydaje sie, Ze napiecie towarzyszace takim
akcjom staje sie, zwtaszcza dla mtodych cztonkdw wspdlnot, tym, co pozwala
uwierzy¢ w autentycznos$¢ zaangazowania kazdej jednostki.

Obrzedowo$¢ ruchu mesjanskiego jest zréznicowana i zalezy od lidera
kazdej ze wspoélnot. Sg jednak elementy, ktére tworzg w miare spéjng wizje
wsp6lnotowosci Zydéw mesjanskich. Okresla je Mark Kinzer w ksigzce Post-
-Missionary Messianic Judaism*. Autor wypowiada sie z pozycji chrzescijan-

47 P.Hocken, Toward Jerusalem Council II, ,Journal of Pentecostal Theology” 1/2007, ss. 5-8.

*8 T. Zaretsky, Jewish Pluralism and Faith in Jesus, w: K. Kjaer-Hansen, Jewish identity...,
s. 73.

* Por. M. Kinzer, Post-Missionary Messianic Judaism. Redefining Christian Engagement
with the Jewish People, Brazos Press, Michigan 2005.
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skich i negatywnie ocenia misyjno$¢ wspdlnot zydowskich. Jego zdaniem
cechy wspélnotowosci sg gtéwnymi warunkami odréznienia sie grup me-
sjanskich od chrzescijan*®. Ogélne zatozenia ruchu mesjanskiego ujmuje on
w nastepujacych pieciu tezach:
1. Wiecznotrwato$é przymierza pomiedzy Bogiem a Zydami,
2. Wieczysta wazno$¢ zydowskiej drogi, zakorzenionej w Torze jako trwatym znaku
i pieczeci tego przymierza,
3. Trwato$¢ zydowskiej tradycji religijnej jako historycznego wcielenia zydowskiej drogi
zycia zakorzenionej w Torze,
4. Podwojna konstytucja wspolnoty (ekklesia) taczacej zréznicowane, ale zjednoczone
zydowskie i niezydowskie (gentiles) drogi ekspresji wiary w Jeszua,
5. Ekumeniczny imperatyw wspolnoty (ekklesia), ktéry oznacza tgczenie podzielonych
narod6éw $wiata w jednoSci z Izraelem, jako antycypacja izraelskiego i $wiatowego
nowego (ostatecznego) zmartwychwstania®®.

Silnie zaznaczona rola Starego Testamentu, a takze Tory jest jednym ze
znakéw wyrdzniajacych wspdlnoty mesjanskie. Decyduje ona o ksztattowa-
niu sie jednostkowych tozsamosci Zydéw mesjanskich. Wyrézniony przez
Kinzera 4. i 5. punkt obrazuje natomiast proby radzenia sobie wspélnot
z wewnetrznym zréznicowaniem grup, ktérych cztonkowie maja odmienne
doswiadczenia, wynikajgce z zydowskiej lub chrzescijanskiej przesztosci.
Wspélnoty mesjanskie nie postrzegaja tego zréznicowania jako problemu,
lecz jako szanse na stworzenie pomostu miedzy sktéconymi religiami. Oprocz
pochodzenia cztonkéw kongregacji istniejg jeszcze trzy inne odmiennosci,
ktére ujawniajg sie przy porownywaniu poszczegélnych wspolnot. Wedtug
Petera Hockena®? dotyczg one: Tory jako tekstu centralnego lub réwnorzed-
nego wobec innych ksigg biblijnych, ksztattu kongregacji w Izraelu i USA oraz
rytuatu we wspoélnotach charyzmatycznych i niecharyzmatycznych. Liczne sg
konsekwencje tego zréznicowania, ale niezaleznie od tego, czy dotycza one
kwestii doktrynalnych, obrzedowych, czy spotecznych, najczesciej skupiaja
sie na odmiennej interpretacji tekstéw biblijnych. We wszystkich kongrega-
cjach szczegdlnie ceni sie Piecioksiag (Tore), w kazdej ze wspolnot praktykuje
sie takze lekture Nowego Testamentu. Interpretacja jest jednak zwigzana
z kulturowym odniesieniem wspdlnot skupiajacych czesto osoby o okreslonej
(narodowej, kulturowej, religijnej) proweniencji.

Waznymi elementami s3 tu literalna lub anagogiczna lektura oraz indy-
widualna i wspélnotowa interpretacja. Przektadaja sie one na wskazywany

50 Ibidem. Paradoksalne jest to, ze Kinzer nazywa te cechy ,eklezjologig” Zydéw mesjan-
skich. Tymczasem specyfika ruchu mesjanskiego jest obecna takze w nazewnictwie, unikajacym
odwotywania sie do greckich zrédtostowow.

1 Ibidem, s. 264. Wydaje sie, ze przez okreslenie ,Izrael” nalezy rozumie¢ wspdlnote ludu
Izraela, a nie twdr panstwowy. W jezyku hebrajskim zapewne uzyto by okreslenia &1y, wtas-
ciwego dla sakralizowanej ziemi i wspoélnoty Izraela, w odréznieniu od 712>, oznaczajgcego
ogblna nazwe panstwa w sensie politycznym badz narodowym.

52 P. Hocken, Toward Jerusalem..., s. 7.



WSPOLNOTY MESJANSKIE — HISTORIA 1 WSPOLCZESNOSC 37

przez Hockena podziat izraelskich i amerykanskich wspdlnot. W kongrega-
cjach izraelskich nie ma tak silnego wptywu wspdlnoty na zycie prywatne
jednostek. Zydzi mesjanscy postrzegaja tez te dwa obszary jako odrebne
wyzwania $wiatopogladowe i kulturowe. Natomiast z trzecig kategoria, do-
tyczaca charyzmatyczno$ci, wiaze sie podziat na zydowskie i niezydowskie
pochodzenie wiernych. Z obserwacji wspoélnot jerozolimskich mozna wyciag-
na¢ wniosek, ze we wspolnotach, w ktérych osoby pochodzenia chrzescijan-
skiego stanowia wiekszo$¢ liczebng badZ odgrywaja wazne role, wiecej jest
praktyk charyzmatycznych. Obserwacja $rodowiska zwigzanego z ruchem
Zydéw mesjanskich (goéci wspélnoty, oséb okazjonalnie uczestniczacych
w nabozenstwach mieszkancéw Jerozolimy, zainteresowanych problematyka
grup religijnych) oraz rozmowy z osobami z otoczenia grup pozwalajg stwier-
dzi¢, Ze istniejg dwa typy kongregacji, nazywane ,bardziej zydowskimi” lub
,bardziej mesjaniskimi”. To rozréznienie pokazuje, Ze obserwatorzy i osoby
zwigzane z kongregacjami nie widza mozliwosci przekroczenia ambiwalencji,
stanowigcej centralng wiasciwo$¢ ruchu. Aporia ta wskazuje na dwa pozornie
przeciwstawne Zrodta wspdlnot - judaizm i ruch ewangelikalny. Tymczasem
oba wptywaja na ksztatt wspdtczesnych kongregacji, nie tylko dlatego, ze
historycznie stanowig poczatki ruchu mesjanskiego, ale takze ze wzgledu na
obecne w nich religijne i spoteczne tresci.

Wsré6d niewielu publikacji w jezyku polskim, ktére zawierajg autocharak-
terystyke judaizmu mesjanskiego, znajduje sie ksigzka Michaela Schiffmana
pt. Resztka Izraela powraca. Po przedstawieniu historii i specyficznej termi-
nologii autor odpowiada na kluczowe i dla tych rozwazan pytanie, czym jest
wiasciwie kongregacja Zydéw mesjanskich? Wedtug konstytucji zrzeszenia
kongregacji Zydéw mesjanskich to:

Lokalny zbdr powstaty z woli Ojca, zjednoczony w osobie Mesjasza Jeshui i powotany przez

Ducha Swietego w celu oddawania czci, pouczania, wspélnoty, zdobywania niewierzacych
dla Jeshui, odpowiedzialno$ci oraz sprawowania obrzedéw.

[Zrzeszenie kongregacji Zydéw mesjaniskich deklaruje]:

Wierzymy, Ze lokalne ciato stanowi widzialng manifestacje powszechnego Ciata. [...] Przy-
Iaczenie sie do lokalnego ciata odbywa sie zgodnie z zasadg dobrowolnej decyzji*®.

W tym fragmencie, ktéry odwotuje sie do zrzeszenia Zydéw mesjanskich
powstatego na gruncie amerykanskim, widac¢ kilka charakterystycznych, wy-
rézniajacych wspolnoty mesjanskie elementéw. Kongregacja jest tu nazwana
zborem na wzor lokalnych wspélnot ewangelickich i ewangelikalnych (réw-
niez przywddca lokalnej wspélnoty jest nazywany pastorem). Ten zwrot uwy-
pukla zwiazki judaizmu mesjanskiego z ewangelikalnym chrzes$cijanstwem.

53 M. Schiffman, Resztka Izraela powraca. Odrodzenie judaizmu mesjanistycznego, thum.
K. Dubis, Sofer, Krakdw 1998, s. 28; na podstawie Konstytucji Fellowship of Messianic Con-
gregations art. 3, sekcja 1 ora § 3 sekcja 8.
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Specyficznymi terminami, odrézniajacymi ruch od wspoélnot chrzescijanskich,
s3 ,imiona” Mesjasza.

0 ile w chrzescijanstwie mowi sie o Jezusie Chrystusie, o tyle na gruncie
wspdlnot mesjanskich przyjmuje sie okreslenia zydowskie, odrzucajgce grecki
rodowdd religijnej terminologii. Stosuje sie zatem takie imiona, jak Jeszua
("ww) i Meszijah (nw°r1). W nazewnictwie kongregacji nawigzuje sie ponadto do
trzech oséb boskich, cho¢ cztonkowie wspdlnot nie sg szczegdlnie przywigzani
do konkretnych ustalen ,dogmatycznych”, stad zapewne raczej metaforyczna,
odwotujaca sie do duchowosci formuta podkreslajaca boska proweniencje
ruchu. Innym elementem, ktéry silnie jednoczy, a zarazem dzieli grupy me-
sjanskie, jest misyjno$¢. W rozmowach z cztonkami kongregacji spotkatam
sie zaréwno z bardzo entuzjastyczng, jak i bardzo krytyczna postawa wobec
pozyskiwania nowych cztonkéw ruchu oraz form, jakie powinna przybiera¢
dziatalno$¢ misyjna. Ostatni wazny fragment przytoczonej deklaracji stanowia
stowa dotyczace dobrowolnej decyzji o przynaleznosci do ruchu. Poniewaz
wspoélnoty mesjanskie sg stosunkowo nowym ruchem, wiekszo$¢ cztonkdéw
samodzielnie podjeta decyzje o konwersji. Wydaje sie jednak, ze fragment ten
przede wszystkim podkresla wage wyboru bedacego podstawowym osobi-
stym wyznacznikiem przynalezno$ci do kongregacji. Jest to istotne zaré6wno
w ruchu mesjanskim, jak i we wspdélnotach ewangelikalnych.

W aspekcie teologicznym warto réwniez wspomnie¢ o réznicach religij-
nych. Kwestia mesjanstwa stanowi bowiem spoiwo, dzieki ktéremu wspolnoty
Zydéw mesjanskich mozna dzié odczytywaé w perspektywie nie tyle miedzy-
czy transkulturowosci, ile kulturowej hybrydyczno$ci®*.

Mesjanizm ma w sobie duzy potencjat symbolicznej sity i jest czynnikiem
wspdlnototwoérczym zaré6wno na gruncie grup mesjanskich w obrebie juda-
izmu, jak rowniez w ruchu ewangelickim i ewangelikalnym®.

Wydaje sie, ze impuls ptynacy z ruchu o proweniencji protestanckiej
odnowil, zawsze obecne w judaizmie, nawigzania do Jerozolimy postrze-
ganej jako centrum Swiata. Uwypuklone zostato takze literalne odczytanie
biblijnej przestrzeni - ziemi obiecanej, ktérg stanowi dzisiejsza Palestyna
i panstwo [zrael. Na kazdym z obserwowanych nabozenistw w kongregacjach
jerozolimskich pojawiaty sie odwotania do biblijnej interpretacji panstwa
[zrael, koniecznosci walki o jedno$¢ narodu zydowskiego i przypomnienia
o obietnicach otrzymanych przez ten nardd.

Idea mesjaniska, ktéra w judaizmie miata moc wspélnototwdrczg, zostata
potaczona z mesjanizmem politycznym, do ktérego odwotywat sie ruch sy-
jonistyczny.

°* Szerzej na ten temat pisze w rozdz. I1I.
55 Ewangelikalizm odnosi sie do ruchéw powstatych w kolejnych falach podziatéw we
wspolnotach ewangelickich.
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0 ile dogmatyczne idee nie maja mocy spajania wspolnoty, a poglady poli-
tyczne nie s3 z pewnoscig gléwnym tematem rozwazan ruchu Zydéw mesjan-
skich, o tyle synergiczna przestrzen, w ktérej wystepuja odwotania do wielkich
narracji (Biblia, idee narodowe, uniwersalne symbole), staje sie budulcem
lokalnych, quasi-plemiennych wspélnot (w duchu Maffesolianskim).

Wprawdzie perspektywa polityczna ma tu odleglejsze, bardziej symbo-
liczne znaczenie, ale potgczenie perspektywy lokalnej z wieksza narodows,
stanowi istotny czynnik budowania lokalno-globalnej tozsamo$ci, opartej na
jednosci przeciwienstw.

2. Wizerunek wspdlnoty

Wizerunek wspolnoty powstat na bazie wywiadéw pogtebionych, jakie zo-
staly przeprowadzone z osobami identyfikujacymi sie z ruchem mesjanskim
w Izraelu i w Polsce. Zastosowana metoda biograficzna pozwolita pozyskac
narracje, ktére ukazywaty najwazniejsze elementy doSwiadczenia, wpisanego
w trajektorie biograficzne. Oczekiwano, ze informacje bedg odwotywaty sie do
egzystencjalnych wydarzen w Zyciu jednostki bedacej cztonkiem okreslonej
spoteczno$ci kulturowej. 0dpowiedzi na pytania miaty stworzy¢ obraz ruchu
widzianego przez pryzmat osobistej drogi zyciowej, doswiadczen, ktére wpty-
nety na poszczeg6lnych respondentéw, momentoéw przetomowych, takich
jak: wybdr wspdlnoty i okreslonego w niej uczestnictwa, a takze motywoéw
tego wyboru, oraz odkrycie poczucia przynalezno$ci. Pytania zwigzane z ak-
tualnym uczestnictwem we wspdlnocie dotyczyty najwazniejszych wartos$ci
zwiazanych z byciem w grupie, a takze zalezno$ci miedzy uczestnictwem we
wspdlnocie religijnej a uczestnictwem w innych wspolnotach kulturowych
(rodzina, praca, krag towarzyski). Osoby, ktére zgodzily sie na rozmowe,
zostaty podzielone na kilka grup wedtug kryterium korelacji postrzegania
wspolnoty i uczestnictwa w niej z innymi czynnikami - rodowiskiem kultu-
rowym pochodzenia i rodzajem konwersji.

Osoby, ktére pochodzity z rodzin zydowskich i wychowywaty sie w Izra-
elu lub w diasporze, kontynuujacej jednak tradycje zydowska (najczesciej
w sensie kulturowym, w matym stopniu religijnym - o czym moéwili sami
badani), podzielaty wizje wspélnot Zydéw mesjanskich jako grup judaistycz-
nych, odrebnych od chrzescijanstwa. W trakcie rozméw badani prébowali
wyttumaczy¢ rozdziat miedzy ruchem mesjaniskim a chrze$cijaristwem, cho¢
deklarowali sympatie dla chrzeScijanistwa. Tego rodzaju autocharakterystyka
wspo6tbrzmi z opisem przedstawionym w artykule Messianic Jews and Jewish
identity Pauline Kollontai, ktéra twierdzi, ze , Zydzi mesjanscy identyfikuja sie
z pierwszymi, zydowskimi wyznawcami Jezusa”*¢. Potwierdzaja to wywiady

56 P. Kollontai, Messianic Jews..., s. 196.
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z osobami $wiadomymi pochodzenia Zydowskiego. Jeden z rozmoéwcéw
powiedziat:
Jestedmy Zydami, tak jak Jezus, ale jeste$émy Zydami mesjanskimi, kiedy$ nazywali nas
hebrajskimi chrzescijanami, ale to nie tak, bo chrzescijanie to jest grecka naleciatos¢, a my

jestesmy Zydami, jednym z dwunastu pokoleri Izraela, choé¢ ortodoksyjni Zydzi nie moga
sie z tym pogodzi¢ [w1].

Ta zrédtowa identyfikacja jest niezwykle istotna i czesto podkreslana przez
lider6w wspélnot w czasie nabozenstw. Wielokrotnie w trakcie celebracji
mozna ustysze¢ pordwnania wspélnot do nowych apostotéw, ktérzy wierni
przestaniu Starego Testamentu przyjmujg nowa droge. Cztonkowie wspolnot
i ich liderzy silnie identyfikuja z ,ruchem Jezusa”, czyli grupa pierwszych
wyznawcow idei gtoszonych przez Jezusa z Nazaretu.

Podobnie jak ,ruch Jezusa” u swych poczatkéw, tak wspdiczesne, sie-
gajace do tej tradycji wspolnoty maja podobne problemy. Wedtug Kolonai
tozsamos$ciowg zagadka jest dla nich dylemat, ktérg czes¢ wezwania przyjac
i zaakceptowac: obrone przed poganskim §wiatem, sprawiajaca, ze wspolnoty
wyznawcow beda miaty charakter ekskluzywny i zamkniety (podobnie jak
wiele prekursorskich ruchdw mesjanskich) czy raczej inkluzywizm i otwar-
to$¢ wspoélnoty na nowych wyznawcow?%’

Badani postrzegaja wspdlnoty mesjanskie jako otwarte zar6wno na no-
wych cztonkéw, jak i na inne wspdlnoty religijne. NajczesSciej jednak dekla-
racjom tym towarzyszy przekonanie, ze inne grupy religijne nie wykazuja
podobnych, dialogicznych tendencji, Ze s3 zamkniete na tresci przekazywane
przez spotecznosci mesjanskie. Takg postawe mozna wyttumaczy¢ ambi-
walencja wystepujaca w samym ruchu mesjanskim. Z jednej strony badane
spotecznosci sa bardzo otwarte, gromadza cztonkéw z réznych kregéw kultu-
rowych (czesto nowych imigrantéw), z drugiej - uwypuklaja ,fundamentalne”
zasady zwigzane z przestaniem religijnym (np. role Jezusa jako jedynej drogi
do zbawienia) czy z kwestiami narodowymi (takimi jak silne przekonanie
0 boskim przeznaczeniu ziemi palestynskiej dla narodu zydowskiego). Te
sprzeczne warto$ci, akceptowane przez cztonkéw ruchu, sprawiaja, ze grupy
te nieustannie oscylujg miedzy ekskluzywizmem a inkluzywizmem, tworzac
hybrydyczna formute kontaktéw z otoczeniem.

2.1. Wspélnota mesjaniska a Kosciét ewangelikalny

Potgczenie elementéw pochodzacych z tradycji judaistycznych i chrze$cijan-
skich niesie nowe wyzwania. We wspoélnotach jerozolimskich dominuje posta-
wa otwarto$ci na nowych cztonkéw, takze pochodzenia chrzescijanskiego, jest
bowiem wiele elementéw, ktére majg ochroni¢ zydowski charakter tego ruchu.

57 Ibidem, ss. 196-198.
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Istnieje takze grupa oséb identyfikujacych sie ze wspélnotami mesjanskimi,
ale pochodzacych z Ko$ciotéw ewangelickich (rzadziej) lub ewangelikalnych
(czesciej), ktore tacza przynaleznosé do wspoélnot mesjaniskich i chrzescijan-
skich. Z rozmowy z jedng z os6b wynika, Ze jej wizja wspdlnoty niczym sie
nie r6zni od wizji Ko$ciota ewangelikalnego.

Pochodzgca z Niemiec rozméwczyni stwierdzita, ze Zydzi mesjanscy sg
»prawdziwym Kosciotem chrze$cijariskim” [w8]. Wedtug niej bowiem praw-
dziwymi Ko$ciotami chrze$cijanskimi sa Kos$cioty ewangelikalne. Uznata ona
tez, ze sama nie jest prawdziwg Zydéwka mesjaniska, bo nie pochodzi z rodziny
zydowskiej, a w jej przekonaniu tylko tak mozna sta¢ sie Zydem mesjanskim.
Takie gltosy przewazaty u oséb niepochodzacych z rodzin zydowskich, mimo
ze podkreslaty one brak zréznicowania w ruchu. Zaré6wno perspektywa,
w ktorej silniej akcentowano podobienstwa, jak i ta uwypuklajaca zréznico-
wanie wystepowaty réwnolegle.

Koscioty ewangelikalne i ruch mesjanski tgczy ich ,przebudzeniowy”
charakter, czyli - wedtug typologii Ewy Wysockiej — bardziej emocjonalny
niz tradycyjny typ religijno$ci®. Postawe tradycyjna cechuja: przyjecie wiary
przodkéw (a nie wybor swiatopogladu), akcentowanie elementéw tradycji,
historii, odwotan do obrzed6w, a takze do struktury dogmatycznej. Dla posta-
wy emocjonalnej charakterystyczne sa: osobisty wybor, przezycie, wartosci
egzystencjalne. Typologia ta stanowi oczywiscie pewien model. W analizach
ruchu mesjanskiego mozna raczej dostrzec dominante postaw emocjonalnych,
co nie oznacza jednak eliminacji elementéw tradycji.

Wysocka twierdzi, ze emocjonalny charakter religijno$ci sprzyja wzrostowi
tolerancji oraz tendencji do akceptacji odmienno$ci. Z obserwacji i wywiaddw
przeprowadzonych we wspo6lnotach mesjanskich mozna byto jednak wyciag-
na¢ odmienny wniosek. By¢ moze rozbiezno$ci sa zwigzane z innym sposobem
badan - Wysocka opierata sie gtdwnie na badaniach kwestionariuszowych,
natomiast moje obserwacje i wywiady pogtebione przeprowadzone wsréd
Zydow mesjaniskich pokazujg, ze wzrost tolerancji dotyczy indywidualnych
postaw religijnych i spotecznych, natomiast w ruchach o dominujacej religij-
nosci typu emocjonalnego pojawiaja sie takze strach i op6r wobec wspétpracy
z przedstawicielami ,religijnosci tradycyjnej”. Takie postawy byty szczegdlnie
silne w srodowisku polskim, zapewne ze wzgledu na stosunkowo duzg jed-
nolito$¢ wyznaniowa oraz mniejszo$ciowa pozycje badanych grup.

Cztonkowie wspélnoty wyrazali lek, wahanie i niepewno$¢ wobec osoby
badacza. Nie byta to jedynie obawa zwigzana z kontrowersyjnym statusem
ruchu czy z konieczno$cia zmierzenia sie z sytuacja osobistego wywiadu, ale
z mojaq religijna afiliacja. Poniewaz wszystkie wywiady przeprowadzatam
osobiscie, badani pytali mnie o moje zwigzki z Kosciotem rzymskokatolickim.

58 E. Wysocka, Religijnos¢ i tolerancja. Obszary zaleznosci, Nomos, Krakéw 2000, ss. 23-28,
238-239.
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Deklaracje braku przynaleznosci konfesyjnej przyjmowano z widoczng ulga.
Badani méwili:
Jesli sie nie jest w zadnym koSciele, to juz dobrze, to jest sie na drodze poszukiwan
[w4p].

Moja mama jest katoliczka i uwaza, ze tylko katolicy maja prawde, ale w tych Kosciotach
to tak jest [w3p].

Wiekszo$¢ polskich badanych przeszta $wiatopogladowa przemiane.
Porzucili oni nabyty w trakcie wychowania katolicyzm, wybierajac jeden
z Kosciotéw ewangelikalnych, a nastepnie uczestnictwo w ruchu mesjanskim.
Radykalna zmiana symbolicznego uniwersum byta zwigzana z odrzuceniem
przez nich dawnego typu religijnos$ci. Zaré6wno w Kosciotach ewangelikalnych,
jak i w spoteczno$ci mesjanskiej wysoko ceniony jest indywidualny wybér
religijny, co odrdznia te spotecznosci, w przekonaniu wiernych, od tradycyj-
nych Ko$ciotéw. Doswiadczenie konwersji z pewnos$ciag wptywa na stosunek
do porzuconej denominacji. Niski poziom spotecznej akceptacji dla nowych,
matych spotecznosci, jakimi sg wskazane grupy, skutkuje peing rezerwy
(wobec religii dominujgcej) postawg badanych.

Jak pisze Zbigniew Bokszanski, kazda tozsamos¢ etniczna (cho¢ mozna
to stwierdzenie rozszerzy¢ takze na tozsamosc¢ zbiorowg) opiera sie na
przeciwstawno$ci: ,my jesteSmy tacy, inni nie sg tacy”*’. Jasno$¢ i jawnos¢
przeciwstawien pozwala na tatwiejsza identyfikacje z dang grupa i okreslenie
warunkéw jej spoistosci.

Z badan nad spotecznosciami mesjanskimi wynika, Ze istnieja dwie ka-
tegorie przeciwstawien okreslajacych tozsamo$¢ grupowa. Wskazana wyzej
niejednoznaczno$¢ rozdziatu miedzy wspélnotami ewangelikalnymi i mesjan-
skimi stanowita zauwazalny dla badanych rodzaj zmacenia tozsamosciowe-
g0%. W sferze jawnej i deklaratywnej wspélnoty mesjanskie sa odmienne od
grup ewangelikalnych, ale w zalezno$ci od indywidualnych uwarunkowan
jedni cztonkowie wspolnoty widzg jedynie ptynng granice pomiedzy ruchami
mesjanskimi a ewangelikalnymi, dla innych bedzie ona bardziej wyraZna ze
wzgledu na jej egzystencjalne znaczenie.

Jak mozna odrdéznic¢ te dwie grupy badanych? Czynnikiem istotnie réz-
nicujacym postawy jest pochodzenie badanego. Sytuacja biograficzna, na
ktora sktadaja sie pochodzenie, historia nawrdcenia, chronologiczne pierw-
szenstwo wspoélnoty mesjanskiej lub ewangelikalnej, radykalizm etyczny,
stanowi kolejny wazny, lecz niedecydujacy komponent tozsamosci. Zadna
z 0s6b pochodzenia zydowskiego bedaca cztonkiem wspdlnoty mesjanskiej

%9 Z.Bokszanski, Obrazy innych etnicznych a tozsamos¢ narodowa, w: M. Czyzewski, A. Pio-
trowski, A. Rokuszewska-Pawetek (red.), Biografia a tozsamos¢ narodowa, Wyd. Uniwersytetu
Lodzkiego, L6dZ 1996, ss. 55-57.

¢ Termin mojego autorstwa, stworzony przez analogie do Geertzowskiego ,gatunku
zmaconego”.
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nie nazwatla siebie protestantem, chrzescijaninem ani cztonkiem denomina-
cji ewangelikalnej, mimo ze dostrzegata wiele wptywéw ewangelikalnych
w ruchu mesjanskim. Badania przeprowadzone na gruncie polskim, a takze te
izraelskie potwierdzaja te teze. Stosunek os6b pochodzenia chrzescijanskiego
(podobnie jak 0s6b pochodzenia zydowskiego) do wptywdédw ewangelikalnych
zalezat takze od wspomnianych drugorzednych komponentdw biograficznych.
Osoby, ktére przyjety elementy symbolicznego uniwersum (zwigzane gtéw-
nie z osobg Jezusa), dzieki spotkaniu z cztonkami wspdélnot ewangelikalnych
w wiekszym stopniu akceptowaty wspdtistnienie pierwiastka judaistycznego
i ewangelikalnego w obrzedowos$ci wspoélnoty.

2.2. Wspélnoty Zydéw mesjanskich w relacji do chrzescijan

Dychotomia terminéw ,,chrze$cijanin” i ,Zyd” stanowi drugi przedmiot dyle-
matoéw tozsamo$ciowych cztonkéw badanych spoteczno$ci.

Wyzwanie to jest nieporéwnywalnie istotniejsze i bardziej centralne
niz wskazany wyzej problem. O ile kwestia tgcznosci i roztacznosci ruchu
z KoSciotami ewangelikalnymi, ktére naleza do chrzescijanistwa, jest oczy-
wista (widoczna jest bowiem w symbolice celebracji), o tyle problematyka
tacznosci i roztacznosci z zespolonymi w ruchu mesjanskim elementami
chrzes$cijafistwa i judaizmu stanowi przestrzen wazkich pytan tozsamos-
ciowych, zardwno indywidualnych, jak i zbiorowych. Pytania, ktére stawiaja
sobie badani, odnoszg sie do:

- niepewnosci co do zydowskiego charakteru wspélnot Zydéw mesjan-
skich i definicji terminu ,Zyd/zyd”,

- niepewnosci co do odrdznienia wspolnot mesjanskich od wspdlnot
chrze$cijanskich niezaleznie od denominacji,

- problemu koniecznosci lub zbednosci radykalnego odroéznienia sie
wspolnot mesjanskich od chrzescijanstwa,

- obawy przed zanikiem zydowskiego charakteru ruchu.

Problemy te skutkuja tworzeniem wykluczajacych sie typéw identyfika-
cyjnych interpretacji, wspétwystepujacych we wspdlnotach mesjanskich.
Charakterystyki autointerpretacji ukazuja niezwykle zréznicowany krajobraz
tozsamo$ciowy spotecznos$ci Zydéw mesjanskich. Niektérzy cztonkowie
kongregacji maja problem z identyfikacjg podstawowego pojecia - ,Zzydow-
skos$ci” ruchu, podczas gdy inni sa w stanie doktadnie okresli¢ identyfikacje
zydowska, ktéra staje sie dla nich podstawowg, Zrédtowa dla ruchu. Jeden
z badanych [w12] zasugerowat, Ze Zydowska tozsamos$¢ w duzej mierze zalezy
od wychowania i identyfikacji rodziny cztonka kongregaciji:

Zawsze wiedziatem, ze jestem z rodziny zydowskiej i jestem Zydem, nigdy nie miatem
z tym probleméw. Meczyto mnie ciggte udowadnianie zydowskosci, jakie spotkatem we
wspdlnotach rosyjskich [w12].



44 Rozdziat

Na niepewnos$¢ czesci cztonkdéw wspolnoty wptywaja réwniez zewnetrzne
charakterystyki ruchu oraz wyznaczniki tozsamosci , zydowskiej” (w Izraelu
ketuba matki Zydowki, w Polsce noszenie jarmutki)°’.

Stosunkowo krdétka historia wspdélnot oraz brak $cisle okreslonych norm
przynalezno$ci sprawity, Ze tozsamos$¢ wspolnoty jest indywidualnie okre-
$lana przez kazdego z jej cztonkéw. Konsekwencja tego jest tworzenie sie
spluralizowanej, hybrydycznej grupy. Niemozno$¢ jasnego okreslenia zasad
przynaleznoS$ci bywa tez przyczyna watpliwos$ci egzystencjalnych®? u czesci
uczestnikéw, nie jest jednak powodem do zerwania wiezi czy ostabienia
poczucia identyfikacji z ruchem. Przeciwnie, wieZ ta jest budowana gtéwnie
na podstawie wspélnych dziatan, w ktorych poszczegdlne interpretacje sa
dookreslane pragmatycznie. R6znice, nawet w tak istotnych identyfikacyj-
nych kwestiach, nie s3 tu okreslane jako elementy wykluczajace cztonkow
spotecznosci, tak jakby to sie stato we wspdlnocie tradycyjnej. Nie oznacza
to jednak, ze réznica przestata odgrywa¢ waznga dla tozsamosci jednostki
role. Wymieniane przez Bokszanskiego czynniki réznicujace silnie spajajg
grupe. Wydaje sie, ze zaréwno sprzyjajaca dazeniom indywidualizacyjnym
pluralizacja, jak i czyniaca z grupy spotecznos¢ réznica stanowig czynniki
wspotkonstytuujgce tozsamos¢ wspélnoty mesjanskiej. Odroznienie sie od
innego nie jest dla wspdélnot mesjaniskich czym$ trudnym, poniewaz mimo
odmiennych warunkéw w Izraelu i w Polsce w obu przestrzeniach grupy te
stanowig mniejszo$¢, ktéra jest przedmiotem kontrowersji.

W Izraelu najbardziej widoczny jest konflikt miedzy ortodoksyjnym juda-
izmem a ruchem mesjanskim. W Polsce taka grupg, wobec ktérej cztonkowie
wspolnot stajg w opozycji, s katolicy. W spontanicznych wypowiedziach
badani najczesciej odnosili okre$lenia réznicujace wtasnie do tych grup. Wy-
rézniajac w transkrypcjach formuty, ktére moga by¢ przedstawione w postaci
»X 53 tacy, ze Y”, to wtasnie te dwie grupy zyskiwaty najwiecej okreslen.

2.3. Zydzi mesjanscy a Kosciét rzymskokatolicki
- wzajemna relacja

W opinii badanych katolicy to osoby, ktére sadza, Ze ,maja we wszystkim
racje” [w3p], ,uwazaja, ze maja prawde” [w4p]. Jest to grupa oceniana nega-
tywnie, zarzuca sie jej przede wszystkim swoistg mocarstwowos¢ wtasciwg
grupie wiekszo$ciowej. Z obserwacji cztonkéw grupy i ich pytan do mnie jako

¢ W moim prywatnym zyciu wielokrotnie bytam pytana, czy ktérys z polskich lub za-
granicznych politykéw jest Zydem, gdyz w czasie uroczysto$ci w gminach zydowskich nosit
jarmutke.

62 Watpliwo$ci te pojawiajg sie dopiero w momencie konfrontacji. Wywiad byt tego rodzaju
konfrontacjg, dlatego badani ujawnili niepewno$é co do mozliwoéci okreélenia sie Zydem me-
sjanskim czy petnej przynaleznosci do grupy. Na co dzien jednak po prostu uczestnicza w spot-
kaniach ruchu i sg jego aktywnymi cztonkami, swoja tozsamos$¢ wyrazajac w dziataniu.
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obserwatora uczestniczgcego w nabozenstwie wynika, Ze osoby deklarujgce
sie jako katolicy budza wsréd badanych wieksza nieufno$¢, a kontakt z nimi
powoduje zwiekszenie dystansu. Z kolei z wypowiedzi wynika, Ze katolicy z ich
otoczenia prébowali ,ich nawraca¢” [w10p] i wyrazali nieprzychylny stosunek
do zmiany Swiatopogladowo-tozsamosciowej, dokonanej przez cztonkow
spotecznosci mesjanskiej. Jednak w czasie wielu konferencji (w Polsce) spo-
tykatam katolikéw zainteresowanych wspdélnotami mesjanskimi, a nawet
wskazujacymi na wspétprace miedzy gminami mesjanskimi a Ko$ciotem
rzymskokatolickim w Tyberiadzie i Galilei®.

Nie odnalaztam zadnych oficjalnych dokumentéw Kosciota rzymskoka-
tolickiego na temat Zydéw mesjanskich, choé¢ w wielu Zrédtach wystepuje
odniesienie do ruchu mesjanskiego.

W artykule Francine K. Samuelson mozna odnalez¢ fragment jej wywiadu
z biskupem Eugene’em Fischerem, cztonkiem Narodowej Konferencji Episko-
patu (USA), ktéry stwierdzit, ze ,Zydzi maja prawo okresla¢, czym jest judaizm,
aw jego opinii Zydzi mesjanscy s3 fundamentalistami, prébujgcymi nawraca¢
Zydéw na chrzeécijanistwo”¢*. Ta doé¢ radykalna wypowiedZ pokazuje niecheé
do wigczania Zydéw mesjanskich do dialogu miedzy denominacjami chrzes-
cijanskimi a judaizmem czy nurtami w obrebie judaizmu. Ray Pritz pisze, ze
zarowno strona chrze$cijanska, jak i zydowska unikajg spotkan, na ktoérych
byliby obecni przedstawiciele judaizmu mesjanskiego, a gdy Ko$cioty ewan-
gelikalne proponujg ich obecno$¢, dialog napotyka op6re®.

WypowiedZ te mozna roéwniez potraktowac jako wyraz stanowiska, w ra-
mach ktérego Zydzi mesjanscy proklamujg teologie zastepstwa, okreslajaca,
Ze przymierze Boga z [zraelem zostato zastgpione przymierzem z Ko$ciotem
(ustanowionym przez Jezusa). Teoria ta zostata odrzucona podczas Soboru
Watykanskiego II, a stanowisko to znalazto potwierdzenie w Deklaracji No-
stra Aetate, ktéra okresla, Ze przymierze miedzy Bogiem a Izraelem nigdy nie
zostato zerwane (mimo nieprzyjecia przez Izraelitow Ewangelii). Deklaracja
tanie jestjednak réwnoznaczna z odrzuceniem perspektywy misyjnej wobec
Zydéw. Przeciwnie, chrze$cijanie zostali wezwani do dzielenia sie z narodem
zydowskim mito$cia, ktéra obejmuje takze gtoszenie Ewangelii®.

Kwestia teologii zastepstwa byta spontanicznie podejmowana przez wielu
badanych. Niezaleznie od tego, czy pochodzili oni z rodzin chrzescijanskich,
czy tez zydowskich, faczyt ich zdecydowany opdr wobec teologii zastepstwa,

% Moje badania obejmowaly Jerozolime oraz jedna kongregacje w Hajfie.

% F. K. Samuelson, Messianic Judaism. Church, Denomination, Sect or Cult?, ,Journal of
Ecumenical Studies” 2/2001, s. 181.

 R. Pirtz, The relationship between the Church and the Jewish People today, ,Mishkan”
50-51/2007, ss. 131-132.

¢ Pawet VI, Deklaracja Nostra Aetate, 28.10.1965, Rzym, http://archidiecezja.lodz.pl/
czytelni/sobor/drn.html.drn 4 (10.07.2010).
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z ktoérg sg kojarzeni. Wiekszos$¢ z nich krytykowata jg, uwazajac za opresyjny
wyraz stanowiska Ko$ciotéw chrze$cijanskich.

W Zadnej z izraelskich ani polskich wspoélnot nie spotkatam sie z opinia
na temat prymatu Ko$ciotdw chrzescijanskich nad judaizmem. Przeciwnie,
w polskich wspélnotach, zaréwno w czasie obserwowanych nabozenstw,
jak i w indywidualnych rozmowach, zawsze podkreslano role doswiadcze-
nia zydowskiego, rozumianego przede wszystkim jako zwigzek z Tora, cho¢
w wielu wspélnotach widoczny jest dystans wobec tradycji rabinicznej) dla
samych badanych, dla catego ruchu mesjanskiego, a takze dla chrzescijan-
stwa. Wielokrotnie wskazywano tez, Ze przymierze z Izraelem i Zydami ma
pierwszorzedne znaczenie.

Powodem, dla ktérego taczy sie Zydéw mesjaniskich z teorig zastepstwa,
niebedaca jedynie koncepcja teologiczng, ale majaca praktyczny, tozsamoscio-
wy wymiar, jest podejmowanie przez grupy mesjanskie dziatan ewangeliza-
cyjnych zmierzajgcych do ,nawrécenia Zydéw”. Wielu badanych podkreélato
jednak, ze takie ,nawrdcenie” stanowi wypetnienie losu i powotania zydow-
skiego, a nie przyjecie chrzescijafistwa przez osoby pochodzenia zydowskiego.
We wspolnotach waloryzowane jest bowiem pochodzenie i idea szczegdlnej
roli narodu zydowskiego. L.aczno$c¢ z chrze$cijanstwem jest wazna, ale wtorna
dla ruchu, ktéry srodowisko ocenia jako ruch chrzescijanski.

W kontekscie chrzescijanskiego stosunku do podejmowanej przez wspol-
noty mesjanskie akcji ewangelizacji wéréd Zydéw mozna wskaza¢ na ambiwa-
lencje, ktéra odzwierciedla sie rowniez wewnatrz spoteczno$ci mesjanskich.
W artykule Petera Hockena mozna znalez¢ analize niewypowiedzianego
wprost i ambiwalentnego stosunku Ko$ciota rzymskokatolickiego do ewan-
gelizacji narodu zydowskiego. Hocken przedstawia zar6wno dokumenty,
w ktérych na pierwszym miejscu jest postawiona kwestia integralnosci obu
religii, jak i te, w ktorych wskazuje sie konieczno$¢ ewangelizacji wszystkich
narodéw (np. Redemptoris Missio) czy dowarto$ciowuje postaci wybierajace
wiare w Jezusa, nie odrzucajac przy tym swojej zydowskiej tozsamosci, takie
jak Edyta Stein®’.

7 P.Hocken, Catholic Statements on the Church and the Jewish People, ,Mishkan” 36/2002,
ss. 69-77. 0 tym, Ze kanonizacja Edyty Stein nie musi by¢ powiazana z jednoznacznym stano-
wiskiem w kwestii ewangelizacji Zydéw pisze we wstepie do jej biografii (napisanej przez jej
siostrzenice) Eugene Fischer, wskazujgacy na dowarto$ciowanie indywidualnej drogi rozwoju
duchowego Edyty Stein. Wydaje sie, ze wspélnoty mesjanskie rowniez mogtyby zostac objete
tego rodzaju interpretacjg, w ktorej Koscidt rzymskokatolicki dostrzegtby blisko$¢ pogladow
z przedstawicielami ruchu mesjanskiego, nie zacierajac granic pomiedzy obiema opcjami
$wiatopoglagdowymi. Por. E. Fischer, Wprowadzenie, w: E. Batzdorff, Ciocia Edyta. Zydowskie
dziedzictwo katolickiej swietej, ttum. M. Grzywacz, A. Kicman, H. Kossak, Zysk i S-ka, Poznan
2011.
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2.4. Wspélnoty mesjanskie
w relacji do judaizmu ortodoksyjnego

Na podstawie przeprowadzonych wywiad6éw i obserwacji mozna stwierdzic,
ze dla cztonkéw wspélnot izraelskich Zydzi ortodoksyjni to ci, ktérzy nazywaja
Zydéw mesjanskich zdrajcami [w2] i ktérzy nie mogg pogodzic sie z tym, ze
mozna by¢ Zydem i jednocze$nie uznawac Jezusa jako Mesjasza [w1]. Przed-
stawiciele ruchéw ortodoksyjnych to osoby, z ktorymi wspélnoty ,maja prob-
lem” [w17], czy osoby, ktére nienawidzg innych [w4]. Opisy obfitowaty tez
w przyktady przemocy, ktorej respondenci doswiadczyli ze strony tej grupy.
Jednak stosunek do ortodoksyjnego judaizmu we wspdlnotach mesjanskich
nie jestjednoznaczny. Relacja do , ekstremistéw ortodoksyjnych”, jak nazwata
radykalne organizacje ortodoksyjne jedna z badanych [w17], nie zawsze wpty-
wa ujemnie na kwestie stosunku do nawet konserwatywnie ujetej tradycji
zydowskiej, kultywowanej we wspélnotach ortodoksyjnych.

Elementy prawa i zwyczaju stanowia dla wielu badanych (zwtaszcza
w poczatkach uczestnictwa w spotkaniach kongregacji) pewien wzorzec
»Zydowsko$ci”, matryce, punkt krytycznego odniesienia. Przede wszystkim
we wspolnotach, ktdre przestrzegaja nakazu koszernosci, celebracji zydow-
skich $wigt, tradycyjnego sederu (kolacji szabatowej). Wierno$¢ tradycji jest
istotna i w pewnej mierze zbliza ruch mesjanski do zachowawczych odtamoéow
judaizmu. Cztonkowie wspolnot odcinajg sie jednak od perspektywy rabi-
nicznej jako obowigzujacej i odnajduja elementy tradycji raczej w zrédtach
biblijnych.

Badani nie godza sie z wykluczajgcymi praktykami organizacji ortodok-
syjnych, ktére czesto dotykajg ich ruchu. Jeden z badanych, pochodzacy
z rodziny arabskiej, stwierdzit, Ze stat sie Zydem ortodoksyjnym, by zy¢ jak
Jezus; uwazal, Ze ta droga jest wiernym wypeinieniem przestania Jezusa.
PéZniej odnalazl swoje miejsce identyfikacji w kongregacjach mesjanskich
[w4]. W pézniejszym etapie zycia wcigz cenit wspdélnote, w ktérej odnalazt
zydowska tradycje, spotykat sie z nig niekiedy, lecz nie informowat jej czton-
kéw o swojej wierze w Jezusa.

Przyktad ten obrazuje paradoksalng tesknote za potgczeniem kluczowej
w ruchu mesjanskim wiary w Jezusa z przestrzeganiem przepiséw prawa
zydowskiego. Wielu cztonkéw wspdlnot (zwtaszcza pochodzenia niezydow-
skiego) poprzez zachowywanie tradycji i prawa chca by¢ w $cistej tacznosci
z narodem wybranym. TakZe w polskiej spoteczno$ci mozna zauwazy¢ takie
dazenie. Jeden z badanych, nowy cztonek kongregacji, powiedziat:

Nie do konca mi odpowiada, Ze jest to spoteczno$¢ mesjanska, a nie sg to ortodoksyjni
Zydzi; wtadciwie Zydzi mesjanscy s do$¢ dalecy od ortodoksji, ale jednak starajg sig sza-
nowac tradycje, zachowania [zydowskie — M. K.] sa, wystréj sali modlitewnej, to wszystko
zwraca moje oczy, to s3 jakie$ rzeczy pod$wiadome, trudno okreslane, ale to przyciaga
i moze coraz bardziej przyciaga¢ [w12p].
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Badani, ktérzy wyrazajg takie dazenie do tradycji, czesto cenig takze in-
dywidualizm i przedstawiajg wtasne interpretacje biblijne lub wolg podaza¢
indywidualng $ciezka rozwoju duchowego niz poddawac sie kierownictwu.
Osoba, ktora odnalazta droge do ruchu mesjanskiego poprzez wspdlnote
ortodoksyjna, wyraza to oddzieleniem sie od kongregacji i uczestniczeniem
w dowolnie wybranych spotkaniach (zaréwno ortodoksyjnych, jak i mesjan-
skich).

Podobne zjawisko zauwazyta we wspoélnotach amerykanskich Ruth Flei-
sher, ktéra stwierdza, ze amerykanscy Zydzi mesjanscy odrzucaja typowg dla
judaizmu reformowanego konfirmacje, utrzymujg rytuat obrzezania i zasady
koszerno$ci, ale pojmowane wedtug tradycji biblijnej, kontestujac kwestie
stanowigce rabiniczng interpretacje (np. oddzielenie mleka od miesa)®®.

2.5. Arabscy cztonkowie wspodlnot

Oprodcz kwestii zwigzanych z trudnym, ale znaczacym sasiedztwem wspdl-
not ortodoksyjnych, izraelskie grupy mesjanskie mierza sie takze z zupetnie
innym problemem, dotyczacym wspétistnienia z osobami pochodzenia arab-
skiego. Jest to tym istotniejsze, Ze niewielka cze$¢ spotecznosci arabskiej to
chrze$cijanie, a pewna mniejszo$ciowa grupa oséb o arabskim pochodzeniu
nalezy do wspdlnot mesjanskich.

Stosunek ruchu do oséb o arabskich korzeniach jest ambiwalentny: z jednej
strony etnocentryczny, z drugiej - uniwersalny.

Z perspektywy etnicznej, silnie obecnej w ruchu mesjanskim, grupe arab-
ska najczesciej traktuje sie jako element wyraznie opozycyjny wobec wspol-
noty. Negatywna waloryzacja jest zwigzana z milczacym wykluczeniem.
W niektdrych kongregacjach nawet nie wymawia sie stowa ,Arab” - stanowi
ono swoiste tabu. Kilku cztonkéw badanych przeze mnie wspdlnot pochodzito
z rodzin arabskich, ale nawet oni unikali tego sformutowania. Jeden z nich
na pytanie, w jaki sposéb na wie$¢ o jego tozsamos$ciowej decyzji (przyjecie
judaizmu mesjanskiego) zareagowali bliscy, rodzina i znajomi, odpowiedziat:
,Oni chcieli mnie zabi¢ po tym, jak zostatem Zydem” [w4]. Dopiero po dodat-
kowym pytaniu: ,Kim sg oni?”, badany rzucit krétko: ,Arabowie”.

Z drugiej jednak strony palestyniskie Koscioty chrzescijanskie (zwtaszcza
pentakostalne) $ci$le wspdtpracuja z grupami mesjanskimiisa swego rodzaju
sprzymierzenicami Zydéw mesjanskich w ich wierze w Jezusa jako Mesjasza.
Istnieja tez organizacje charytatywne dziatajace na rzecz pojednania Zydéw
mesjanskich z arabskimi chrze$cijanami, a takze pozytywne przyktady wspoét-
pracy os6b pochodzenia zydowskiego i arabskiego w ramach kongregacji
(np. w Hajfie).

¢ R. Fleischer, So great a cloud of witnesses, Londyn 1996, ss. 124-125 (praca doktorska
- maszynopis).
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Sytuacja arabskich chrzescijan to przedmiot wielu debat i kontrowersji
w Izraelu. W pewnym sensie spoteczny odbiér ich tozsamosci przypomina
sposéb postrzegania Zydéw mesjanskich - jako przedstawicieli paradoksal-
nej opcji tozsamosciowej. Przez arabskich wspétbraci sg oni traktowani jako
religijni zdrajcy, natomiast wspoélnota zydowska obawia sie ich zwigzkéw
etnicznych. Badani byli $wiadomi specyfiki probleméw palestynskiego chrzes-
cijanstwa. Jeden z respondentéw powiedziat: , Ty tego nie zrozumiesz, jeste$
chrzescijanka, ale zachodnig chrzes$cijanka, nie tutejszg” [w10]%°.

Mitri Raheb prezentuje podobny poglad, méwiac, ze w kontekscie teologii
po Szoah w wielu chrzescijanskich europejskich (i amerykanskich) Kosciotach
o roznej afiliacji istnieje silne teologiczne i spoteczne poparcie dla idei Ziemi
Swietej jako wytacznej wtasnosci pafistwa Izrael. Raheb dziwi sie tak jedno-
znacznemu obrazowi i wyraza przekonanie, Ze zachodnie chrze$cijanstwo wy-
klucza grupe arabskich chrzescijan (o mniejszo$ciowej pozycji w palestynskiej
spotecznosci) z rozmoéw na temat idei teologicznych, ktére maja decydujace
znaczenie dla os6b zamieszkujgcych ziemie izraelsko-palestyniskie?®.

We wspolnotach mesjanskich chrzescijanie pochodzenia arabskiego sa
przyjmowani z wiekszg nieufno$cig niz chrzescijanie europejscy czy amery-
kanscy. Swiadomi tych probleméw cztonkowie wspélnot mesjanskich czesto
stawiajg sobie za cel pojednanie i wspotdziatanie z chrze$cijanami pochodze-
nia arabskiego. W 1990 r,, w czasie pierwszej Intifady’’, liderzy izraelskich
kongregacji mesjanskich i arabskich wspdlnot chrzescijaniskich spotkali sie,
by ustalic¢ strategie wspotdziatania. Jednak wobec ztoZzonej sytuacji politycznej
nie doszto do porozumienia. ,Nie potrafili nawet siedzie¢ razem przy stole,
wszyscy krzyczeli, wychodzili... nie mozna byto niczego ustali¢” [w22] - jak
twierdzi jeden z badanych, pracujacy w organizacji Musalaha. W rezultacie
$wiadomi wszelkich trudnosci przedstawiciele obu stron postanowili zatozy¢
chrzescijansko-mesjanska organizacje, ktéra rozwiazywataby problemy wy-
nikajace z kontaktéw Zydéw mesjanskich ze spotecznoécia chrzescijanskich
Arabéw. Pomimo doktrynalnych podobienstw, a nawet wspdtuczestnictwa
wielu cztonkéw spotecznosci arabskiej w modlitwach Zydéw mesjanskich,
grupy te sg bardzo podzielone ze wzgledu na interpretacje religijnego i po-
litycznego sensu przynaleznos$ci narodowej oraz zwigzanych z tym kwestii
etnicznych.

8 Cytowane zdanie jest komentarzem do mojej deklaracji niezydowskiego pochodzenia
(ztoZzonej na prosbe badanego). Brak Zydowskich korzeni i europejskie pochodzenie zostato
przez niego zinterpretowane jako ,chrzescijansko$¢”. Takie podejscie byto czeste wsréd
cztonkéw wspdlnot izraelskich.

70" M. Raheb, Biblical Interpretation in the Israeli-Palestinian Context, w: T. Elgvin (red.),
Israel and Yeshua, Caspari Center, Jerozolima 1993, s. 112.

71 Mianem Intifady okresla sie zbrojne powstania zaostrzajace dtugotrwaty konflikt izra-
elsko-palestynski.
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3. Odniesienie do Innego.
Perspektywa sasiedztwa i wspotzaleznosci

Michel de Certeau, opisujac praktyki codzienno$ci we wspétczesnej kulturze,
dokonat analizy zjawiska ,chodzenia”. Wskazywat on na nieustajace powroty
do miejsc znanych badz kojarzonych ze znanymi’?, ktdre stajg sie metaforg
hermeneutycznego kota, jakie moga zatacza¢ spotecznosci (zwtaszcza w kul-
turze zachodniej). W epoce pozornego porzucania tozsamosci i faktycznej
wielosci strategii i taktyk’® budowania identyfikacji mozna zaobserwowac
takze quasi-powro6t do tradycji. Nie jest on jednak prostym powtérzeniem
dawnych wzorcéw. W przestrzeni codziennych praktyk, w matych zbiorowos-
ciach, ktore zdajg sie by¢ etnicznymi i kulturowymi zlepkami, dokonywany jest
wybor okreslonego rozumienia tradycji jako spoiwa ruchu, przy zachowaniu
pamieci i zwyczajow rodzinnych, osobistych, lokalnych kazdego z cztonkow
wspolnoty. Codzienno$¢ staje sie przestrzenia stopniowych identyfikacji, ktére
badacz moze odkry¢ przez analize chodzenia, gotowania, akcji charytatywnych
czy wspolnotowych Spiewow.

Duze znaczenie w procesie tozsamo$ciowym ma odwotanie sie do spo-
tecznych kategoryzacji, ktére wedtug niektérych badaczy’* stanowia jego
kluczowy element. Anna Kwiatkowska udowadnia teze, ze ,potrzeby toz-
samo$ciowe podmiotu determinujg tendencje do kategoryzowania ludzi”’.
Proces kategoryzacji, ktory opiera sie na budowaniu dychotomii ,my - nie
my”, zaczyna sie w najblizszym otoczeniu cztowieka, w sgsiedztwie i rodzinie.
Metafora sgsiada, odwotujaca sie do przestrzeni domostwa, stanowi dobry
przyktad kategoryzacji réznicy, waznej dla procesu tozsamo$ciowego. Sa-
siad jest tym, ktéry posiada inny dom i pomimo bliskos$ci jest wtasnie tym,
od ktérego sie ré6znimy. W przypadku wspoélnoty, zwtaszcza takiej, ktéra
ma wiele cech spotecznosci nowego typu (hybrydycznej, nietradycyjnej),
sasiedztwo staje sie przestrzenia wyraznego réznicowania. Jednakze, jak
zauwaza Homi Bhabha, ten rozktad tozsamos$ciowych perspektyw nie odby-
wa sie na linii dualizmu, gdyz proces tozsamos$ciowy jest duzo bogatszy niz
modelowe i faktycznie obecne w kazdej wspdlnocie kategoryzacje. Aby opisac
rzeczywisto$¢ wspolnoty, nie wystarczy wskaza¢ na czynniki asymilacyjny
i r6znicujacy. Bhabha pisze, ze szczeliny, ktére mozemy dostrzec pomiedzy

72 M. de Certeau, WynaleZ¢ codziennosé. Sztuki dziatania, thum. K. Thiel-Janczuk, Wyd.
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2008, ss. 93-111.

73 Terminy przejete od Michela de Certeau; ibidem.

7 M. Jarymowicz, Tozsamos¢ jako efekt rozpoznawania siebie wsréd swoich i obcych,
w: P. Boski, M. Jarymowicz, H. Malewska-Peyre (red.), ToZsamos¢ a odmiennos¢ kulturowa,
Instytut Psychologii PAN, Warszawa 1992.

75 A. Kwiatkowska, ToZzsamos¢ a spoteczne kategoryzacje, Instytut Psychologii PAN, War-
szawa 1999, s. 9.
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dawnymi jasnymi rozstrzygnieciami kategoryzujacymi, ,staja sie miejscem
naktadania sie i przecinania obszaréw réznicy, tworzacej nowe ptaszczyzny
kooperacji i kontestacji”’®.

Perspektywa sgsiedztwa uwypukla réznice, ktore stajg sie nie tylko miej-
scem podziatu. Pomimo osobnosci i odrebnosci wspoélne sasiedztwo taczy,
wspdlnota zamieszkiwanego terenu czy choéby droga prowadzaca do obu
doméw staje sie przestrzenig wspélna. Sasiedzi tworza geografie hybrydycz-
nej wspélnoty, wiaczajac sie w sieci wpltywéw i zalezno$ci, sporéw i walk,
ale takze codziennych sytuacji, spotkan, pomocy, pozdrowien czy wrogich
okrzykéw. Obok geografii istnieje tez wspdlna historia. Zaréwno czas, jak
i przestrzen staja sie dzis$ przedmiotem politycznej manipulacji czy tez cen-
tralnego sterowania (przez czynniki globalne, takie jak media i ideologie),
jednak w przestrzeni codziennoSci te globalne wptywy zaczynajg mieszac
sie z indywidualnymi doswiadczeniami na ptaszczyznie osobistej, rodzinnej,
codzienne;j. Jak powiedziatby Bhabha, elementem wiezi staje sie hybrydyczna
przestrzen wzajemnych relacji. Hybrydyczno$¢ te nalezatoby, jak sie wy-
daje, rozumie¢ jako warto$¢ naddanag, pojawiajaca sie we wspélnym zyciu,
dostosowujacym sie do sieci relacji, ktérg tworza cztonkowie sasiedzkich
spotecznosci. Emergencja staje ponad podziatami grupowymi, opierajac sie
totalitarnym wizjom hegemonii’’. Taka idea hybrydyzacji stanowi alternatywe
wobec represyjnego stylu Zycia spotecznego, sprowadzonego do prostych
przeciwstawnosci.

Sasiedztwo staje sie terminem, ktory nie dotyczy jedynie wyodrebnio-
nej w literaturze przedmiotu grupy zewnetrznej’® (out group), otoczenia
danej spotecznosci, ale przenika do wnetrza spotecznosci (in group), niosac
wyzwania komunikacyjne i tozsamo$ciowe. Prezentowana w dalszej cze-
$ci perspektywa ,pozornie bezkonfliktowego” wewnetrznego sasiedztwa
z ,trudnym” zewnetrznym sasiedztwem staje sie przyktadem podwojnej wiezi,
stanowigcej pewien etap tozsamos$ciowego rozwoju ruchu. Mozna powie-
dzie¢, ze wewnetrzne, tatwiejsze do zaakceptowania sgsiedztwo, w obrebie
ktérego spotykaja sie ludzie o ré6znym pochodzeniu, ale wspélnym celu, staje
sie sposobem radzenia sobie z problemem s3asiedztwa w realnej przestrzeni
fizykalnej i geopolitycznej, sasiedztwa z osobami niepodzielajacymi wiekszo-
$ci pogladéw obecnych w grupie wewnetrznej (in group). Z drugiej jednak
strony narastajace napiecie wokdt sasiedztwa w obrebie grupy zewnetrznej
przeradza sie w nieufno$¢ wobec cztonkéw wspolnoty o odmiennym po-

76 H. Bhabha, Miejsca kultury, ttum. T. Dobrogoszcz, Wyd. Uniwersytetu Jagielloriskiego,
Krakéow 2010, s. XXXVI.

7 H. Bhabha, Cultures In-Between, w: S. Hall, P. de Guy (red.), Question of Cultural Identity,
Sage, Londyn 2007, s. 59.

78 Wedtug Johna Nezleka i Veroniki Smith pierwszym, ktéry zastosowat te terminy, byt
G. W. Allport. Zob. J. Nezlek, V. Smith, Social Identity and Daily Social Interaction, ,Self and
Identity” 4/2005, s. 244.
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chodzeniu. S3g to ogromne wyzwania w budowaniu wsp6lnot nienegujacych
réznic etnicznych i spotecznych.

W badaniach przeprowadzonych we wspdlnotach mesjanskich widoczne
sg elementy przetamywania podziatow poprzez inkluzywizm. Silnie obec-
na jest tez represyjnos¢, powiazana czesto z kategoriami ponadlokalnymi.
Scieraja sie wiec tu dwie wizje sgsiedztwa - kategoryzujaca i hybrydyczna.
Kategoryzacje odgrywajg istotna role w budowaniu tozsamosci spotecznosci,
natomiast teorie emergentne pozwalaja na odnalezienie nowej drogi wspét-
istnienia w spluralizowanym $wiecie. Sgsiedztwo wytwarza nowy kontekst”.
Mozna je takze rozumiec odrebnie, w zaleznoSci od przyjecia bardziej global-
nej lub bardziej lokalnej perspektywy. O ile zatem w notatkach prasowych
dziennikéw ogolnoizraelskich widoczne jest kategoryzujace przeciwstawienie
postaci Zyda i Araba (o tym drugim pisze sie najczeéciej przy okazji zamachéw
terrorystycznych), o tyle w tych samych mediach mozna odnaleZ¢ pozytyw-
ne lub neutralne przedstawienie ich postaci w kontekstach lokalnych. Dla
mieszkancéw miastiwsi wspdtpraca z osobami pochodzenia arabskiego jest
natomiast codzienno$cia, co oczywiscie nie likwiduje gteboko zakorzenionych
uprzedzen i obaw. Konieczno$¢ wspotpracy dla dobra lokalnej spotecznosci
rodzi jednak korzystng dla obu stron alternatywnga wizje sgsiedztwa zaanga-
zZowanego w przestrzen wspélnego zamieszkiwania.

Rozréznienie na kategoryzacyjne i hybrydyczne okres$lenie sasiedztwa
stanowi oczywiScie rodzaj modelu, ktéry musi by¢ poddawany nieustannym
reinterpretacjom. Oba pojecia zblizaja sie do siebie w pragnieniu osiggnie-
cia okreslonych wartosci (porzadku lub wiekszej otwartos$ci). Jak wskazuje
Kristen Hastrup, jezyk stat sie kryterium tozsamosciowym, ktére wyznaczato
tozsamo$¢ narodowo-kulturowa jednostki®.

4. Jezyk/jezyki jako pola budowania tozsamosci

Michael Billig, analizujacy zjawisko przywigzania do narodu, wskazuje, ze
dla cztonkéw spoteczenstw europejskich zasadniczym kryterium jest jezyk®?.
W przypadku spotecznosci zydowskiej byt to rzeczywiscie jeden z najistot-
niejszych czynnikow, ktory pozwalat utrzymac sp6jnos¢ diaspory®2.
Analizujac jezyk wspéiczesnego rytuatu w izraelskich wspoélnotach me-
sjanskich, mozna wskaza¢ na dwa istotne zjawiska: obecno$¢ jezyka angiel-
skiego lub rosyjskiego jako gtéwnego jezyka nabozenstwa, przy jednoczesnym

79 Por. A. Appadurai, Nowoczesnos¢ bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, ttum.
Z. Pucek, Universitas, Krakéw 2005, ss. 272-273.

80 K. Hastrup, Droga do antropologii. Miedzy doswiadczeniem a teorig, thum. E. Klekot, Wyd.
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2008, ss. 40-44.

81 M. Billig, Banalny nacjonalizm, ttum. M. Sekerdey, Znak, Krakéw 2008, s. 44.

82 Przy czym nalezy pamieta¢ o podwojnosci jezyka hebrajskiego i jidysz lub ladino.
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ttumaczeniu na jezyk hebrajski i uzyciu pojedynczych kluczowych hebrajskich
zwrotow w trakcie liturgii, oraz wybér jezyka hebrajskiego jako obowigzuja-
cego, przy symultanicznym ttumaczeniu go na inne jezyki (angielski, rosyjski).

Wybor jezyka, ktdry stanie sie podstawa liturgii, ma ogromne znaczenie
dla wspdlnot utworzonych ze spoteczno$ci imigranckiej. Dwa wyréznione
warianty komunikacji rytualnej sa jednoczes$nie wyznacznikami wartosci
tozsamos$ciowych danej kongregacji. Ttumaczenie na jezyki narodowe uta-
twia porozumiewanie sie i aktywne uczestnictwo w dziataniach grupy. Jeden
z badanych, postugujacy sie biegle jezykiem hebrajskim (ale pochodzacy ze
spotecznosci zydowskich imigrantéw z Rosji), powiedziat: ,,gdyby nie byto
rosyjskiego ttumaczenia, nikt by nie przyszed?!” [nikt z grupy oséb pochodza-
cych z Rosji i krajow rosyjskojezycznych - M. K.] [w13]. Dla os6b bedacych we
wspolnotach rosyjsko- czy hiszpanskojezycznych grupa jest przede wszyst-
kim miejscem powrotu do jezyka, w ktérym osoby te zostaly wychowane
i ktdry jest ich jezykiem ojczystym. Natomiast elementy kultury Zydowskiej
(np. noszenie jarmuiki czy tatesu, Spiewanie pie$ni po hebrajsku) taczy ich
z tradycja zydowska. Dominacja jezykéw innych niz hebrajski stanowi jed-
nak zagrozenie dla kongregacji, ktora moze stac sie gettem imigranckim®.
Nieznajomo$¢ jezyka hebrajskiego przez cztonkéw spotecznosci stawia pod
znakiem zapytania ich indywidualne zaangazowanie religijne, ktére w duzej
mierze opiera sie na lekturze Biblii w tym jezyku.

Wspdlnoty wybierajace komunikacje rytualng w jezyku innym niz hebrajski
sa potwierdzeniem tego, Ze wspoélnota mesjariska moze by¢ dla jej cztonkéw
bezpieczna, przywotujaca wspomnienia przestrzenia, w ktorej kultywuje sie
raczej dawne wzorce Zycia, co pozwala ztagodzi¢ problemy asymilacyjne. Wy-
daje sie, ze taka postawa jest obecna w wielu stowarzyszeniach imigranckich.
Ciekawszy jest jednak drugi wzorzec realizowany przez wspdlnoty bilingwal-
ne (odbywajace nabozenstwa w dwoch jezykach lub w jezyku hebrajskim z ttu-
maczeniem symultanicznym). Bilingwalno$¢ wyznacza nowy etap, w ktérym
dowarto$ciowane sa kwestie tozsamosci transnarodowej, a zarazem lokalnej.
W ten sposob makro- i mikroskala moga sie spotka¢ w przestrzeni, w ktorej
poprzez dwa jezyki wyrazane s3 przezycia wspolnotowe i religijne, przy czym
drugim jezykiem nie jest jezyk sasiada. Parafrazujac stowa Paula Ricoeura,
mozna powiedzie¢, Ze inno$¢ w sobie dostrzega sie dopiero z pewnego dystan-
su, rozumianego zaréwno jako fizyczna odlegto$¢, jak i odmiennos¢ kulturowa
dziedzictwa amerykanskiego, rosyjskiego i izraelskiego®. W dwujezycznos$ci
cztonkéw wspolnot amerykanskiego pochodzenia wida¢ szanse reintegracji
tozsamosci indywidualnej®, a takze przekroczenia wymiaru narodowego,

8 Problem ten zauwazyt pastor jednej ze wspoélnot [w18], ktéry uznat, ze znajomos$¢ jezyka
hebrajskiego jest podstawa istnienia spotecznosci zydowskie;j.

8% Trzema gtéwnymi jezykami nabozenstw sa: angielski, rosyjski i hebrajski.

85 Szerzej pisze o tym w rozdz. IV dotyczacym projektéw tozsamosciowych.
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nawet w aspekcie spoteczno-kulturowym. Dwujezyczne wspdlnoty sg ztoZzone
nie tylko z 0s6b pochodzacych z Izraela, ktére wybraty tradycyjne Alija®®, ale
i tych, ktére na dtuzszy lub kroétszy czas osiadty w Izraelu (od kilku miesiecy
do roku lub w wyjatkowych przypadkach - kilku lat). Z przyczyn prawnych
(wiza) lub osobistych (rodzina) osoby te nie moga wiazac¢ sie z izraelskimi
spotecznos$ciami na dtuzej, wybierajac w zamian zaangazowanie w rodzinnym
kraju (w USA, Francji, Irlandii). Jedna z badanych okreslita to zaangazowanie
w nastepujacy sposob:
Jajestem teraz tutaj [w jednej ze wspdlnot - M. K.], ale pochodze z Irlandii, wta$ciwie mojq
misjg jest to, zeby jezdzi¢ po $wiecie, czuje, Ze to jest moje zadanie, moje postanie od Boga,
taka jest tezmoja praca. [...| Z zawodu jestem pracownikiem socjalnym, zajmuje sie doradz-
twem, rozmawiam z ludzmi, ktérzy stracili nadzieje, chca popeini¢ samobojstwo. Wielu
jestich tutaj, ale tez w mojej rodzinnej Irlandii, dlatego tu zrozumiatam, ze na pewien czas
powinnam wroéci¢ do Irlandii, Zeby tam im méwic¢ o Biblii, zeby dawa¢ $wiadectwo, Zeby
moéwic tez o tym kraju. [...] Bardzo mi zalezy na Izraelu. Zalezy mi na tej ziemi, chciatabym
tu zamieszkac na zawsze, ale nie mam pochodzenia, a to nie jest takie proste [w5].

Transnarodowo$¢, o ktérej pisza badacze bilingwalnos$ci w kontekscie
tozsamosci (np. Nancy Hornberger®, Henry Trueba, Katherine Richardson
Bruna), wynika z tego, Ze nie zostaty catkowicie zerwane wiezi z dawng toz-
samo$cia. Kwestia przynalezno$ci narodowej jest bardziej zwiazana z kon-
taktami z mniejszymi lokalnymi wspdlnotami - zamieszkania, jezyka, kregu
towarzyskiego. Jednoczesnie dzieki nowym technologiom i innym zdobyczom
techniki mozliwe jest dowolne hybrydyczne taczenie takich matych kregéw
w transnarodowe sieci.

Devra Gilat Jaffe, prowadzgca badania nad tozsamoécig Zydéw mesjanskich
w dwdch amerykanskich kongregacjach, zwrécita uwage na jedna z lokalnosci,
ktéra ozywita nostalgiczny obraz sztetla, jaki pamietaja niektérzy starsi czton-
kowie kongregacji lub ich rodzice®®. Wyrazem symbolicznego wskrzeszenia
tej wspdlnoty stato sie wplatanie w rozmowy zwrotow w jidysz. Jezyk ten sta-
nowit wazny element powrotu do tozsamosci przodkéw, cho¢ w postugujacej
sie jezykiem angielskim wspdlnocie byt takze znakiem przynaleznosci zydow-
skiej. Jidysz odgrywat wiec w tych kongregacjach podwojna role - zwrotu ku
indywidualnym korzeniom i zachowania odrebnosci jezykowe;.

We wspélnotach polskich i izraelskich, w ktérych prowadzitam badania,
nie natknetam sie nigdy na postugiwanie sie jezykiem jidysz. We wspdlnotach
izraelskich to hebrajski jest uwazany za wyrdzniony jezyk modlitwy i oficjalny
jezyk wspélnoty (jedna z oséb zajmujacych sie wspétpracg z Zydami me-
sjanskimi stwierdzita, ze kongregacje, w ktorych hebrajski nie jest gtownym
jezykiem nabozenstw, sg KoSciotami chrze$cijariskimi, a nie kongregacjami

86 Jest to specyficzny hebrajski termin oznaczajgcy imigracje do Izraela.

87 Zob. N. Hornberger, Biliteracy, transnationalism, multimodality, and identity. Trajectories
across time and space, ,Linguistic and Education” 18/2007.

8 D. G. Jaffe, Stradding the Boundary, ss. 31-33.
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Zydéw mesjanskich [w12]). Postugiwanie sie hebrajskim $wiadczy wiec
o tozsamosci zydowskiej wspdlnoty. Jednak to jezyki narodowe (hiszpanski,
angielski, rosyjski) sa lepiej rozumiane przez wielojezyczng i zréznicowana
spotecznos¢ kongregacji. Przektad nabozenstwa na te jezyki umozliwia czton-
kom wspélnot powrét do jezyka dziecifistwa spedzonego w diasporze.

Czy przywotane zjawiska jezykowe $wiadczg o tym, Ze cztonkowie grup
mesjanskich sg ,transnacjonalnymi jednostkami”? , Transnacjonalne jednost-
ki” reintegrowatyby wzorce zaczerpniete z wielu kregéw kulturowych (czesto
o charakterze ponadnarodowym). Natomiast osoby nalezgce do wspdlnot
mesjanskich postugujacych sie dwoma jezykami speiniaja zatozenia teorii
transnacjonalnej, ale ich tozsamo$¢ bilingwalna musi takze obejmowac toz-
samos$¢ narodowa®.

Dla Jézefa Smolicza, socjologa zajmujacego sie problematyka pluralizacji
kulturowej na terenie Australli, dwujezyczno$¢ jest - inaczej niz dla propaga-
toréw transnacjonalizmu - wyrazem rozwoju tozsamosci etnicznej. Twierdzi
on, ze do zachowania ,preznosci”® danej spotecznosci niezbedne jest utrzy-
manie zbioru warto$ci podstawowych, a jednocze$nie uelastycznienie wielu
norm w celu zwiekszenia akceptacji zjawisk pluralizacyjnych. Dwujezycznosé¢
praktyk kulturowych stanowi bowiem mozliwo$¢ stworzenia otwartej toz-
samo$ci etnicznej, ktéra zachowuje dynamicznie zmieniajace sie wartosci
podstawowe. Smolicz wyraznie opowiada sie za obrong tozsamo$ci etnicznej
jako warunku ,preznosci” spoteczenstwa. Z takim stanowiskiem zgadzajg sie
cztonkowie wspolnot mesjanskich, akcentujacy silng wiez etniczna (izraelska,
zydowska), ktdra jest elementem ich deklarowanej i wybieranej tozsamosci,
a nie tozsamos$ci rozpoznawanej, bowiem dla srodowiska wspdlnoty stanowig
oni obcy, chrzescijanski element. W obliczu opresji transnacjonalny wymiar
ruchu, ktéry jest silnie obecny (cho¢ stabiej wyrazany w deklaracjach), schodzi
na drugi plan. Mozna wiec uznac, ze tezy Smolicza sg blizsze rzeczywistos$ci
badawczej wspélnot Zydéw mesjanskich niz te proponowane przez teore-
tykow transnacjonalizmu. Smolicz przedstawia teorie, ktoéra nie zrywajac
z koncepcjg tozsamos$ci narodowo-etnicznej, dostrzega mozliwosci jej rozwoju
w wymiarze wielokulturowym??.

Realizacja takiego modelu jest potgczenie (na gruncie jednej kongregacji)
dwéch perspektyw - dos¢ tradycyjnie ujmowanego zwigzku z kontekstem

89 Zwracam uwage zwtaszcza na kwestie etniczno$ci taczonej z identyfikacja jezykowa.
Problem relacji miedzy perspektywa jezykowa a pogtebionym wymiarem tozsamosci etnicznej
omawiam w rozdz. Il i I11.

9% Wydaje sie, ze stowo ,preznos¢” nie jest w pelni adekwatne, niestety mam dostep je-
dynie do ttumaczenia tekstu: J. Smolicz, Dziedzictwo, wartosci podstawowe i rozwéj kulturalny
w spoteczenstwach wieloetnicznych, ,Kultura i Spoteczenstwo” 3/1992, zwtaszcza ss. 48-53.
Jako preznos$¢ nalezy tu rozumiec¢ spdjno$c i trwato$¢ spotecznosci. Smolicz zwraca szczegdlng
uwage na transmisje pokoleniowa.

1 Ibidem.
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narodowym (w Izraelu) oraz wspétobecnosci drugiej tozsamos$ci narodowej
(najczesciej z kregu kultury euroamerykanskiej) w transnacjonalnej identyfi-
kacji. Oba elementy wspoétistnieja w realnej przestrzeni, a wieksze mozliwosci
zwigzane z komunikacjg internetowa, mobilnoscig indywidualng i szybszym
przeptywem danych nie stanowig tu najwazniejszego odniesienia tozsamos-
ciowego; s3 raczej traktowane jako heurystyczne narzedzie, pozwalajgce
utrzymac status podwadjnej tozsamosci, w ktorej Scierajq sie dwie perspektywy
jezykowe, a tym samym kulturowe.

[stotna jest przy tym kwestia taczliwosci i nietaczliwosci okreslonych
typow jezykowej (oraz etnicznej) identyfikacji. Okazuje sie, Ze tozsamoscio-
wa komplementarna podwdjno$¢ jest mozliwa w przypadku identyfikacji
hebrajskiej z elementami kultury narodowej (regionalnej) europejskiej lub
amerykanskiej. Natomiast w przypadku potaczenia perspektyw arabskiej
i izraelskiej taka podwojnos¢ czesto napotyka duzy opdr obu spotecznosci.

Zjawisko to moze by¢ takze obserwowane w nieco szerszym kontekscie
- tozsamosci izraelskiej. Dan Rabinowitz, badajacy relacje miedzy spotecz-
nos$ciami zydowskimi i palestyniskimi w Izraelu, méwi o marginalizacji dwo6ch
dyskurséw w ramach idei stworzenia silnie zré6znicowanej i wieloetnicznej
JKultury izraelskiej” czy tez ,spoteczenstwa izraelskiego”®?. Takimi wyklu-
czanymi przestrzeniami, niemieszczacymi sie w wizji spluralizowanego
spoteczenstwa, bytyby dyskursy palestynski i diasporyczny. Zwykle tabu
otaczajace pewne tematy sktania do przekroczenia normy, dlatego oba dys-
kursy zaczety w ostatnich latach odgrywac istotna role w debacie spotecznej,
gdyz milczenie wokét nich nie przyniosto zadnego rozwigzania. Réwniez we
wspoélnotach mesjanskich podejmowane sg préby takiej ,trudnej integracji”,
np. poprzez thumaczenie nabozenstw na jezyk arabski czy akcje spoteczne dla
spotecznosci palestyniskiej”. Jednak problemy zwigzane ze wspdtistnieniem
we wspolnotach mesjanskich oséb pochodzenia arabskiego i Zzydowskiego
czy lzraelczykéw i Palestynczykdw (czesto mieszkajacych w Izraelu) sa za-
uwazane przez obie strony tej nietatwej wspétpracy. Lisa Loden, zwigzana
z jerozolimskim Caspari Center, oprocz przywotanych juz kwestii odmienno$ci
pochodzenia i konfliktu politycznego pisze o tym, Ze zar6wno spotecznos$é
palestyniska w Izraelu, jak i grupy Zydéw mesjanskich tworza znaczgce mniej-
szo$ci i musza zmagacd sie ze wszystkimi trudnosciami z tym zwigzanymi
(odrzuceniem otoczenia, nierespektowaniem praw cztowieka, trudno$ciami
adaptacyjnymi), co sprawia, ze miedzy cztonkami wspdlnot pochodzenia zy-
dowskiego a tymi wywodzacymi sie ze Srodowisk arabskich narasta napiecie,
wynikajace z do$wiadczonej krzywdy, takze historycznej. Zydzi odwotujg

92 D. Rabinowitz, Oriental Othering and National Identity. A Review of Early Israeli Antro-
pological Studies of Palestinian, ,Identities. Global Studies in Culture and Power” 9/2005,
s. 305.

9 Pojawia sie tu pytanie o perspektywe paternalistyczna.
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sie do wydarzenia Szoah, natomiast Palestynczycy majg poczucie, ze zostali
wygnani ze swojej ojczyzny przez Zydéw?*. Wspétistnienie we wspélnotach
0s6b o wykluczajacych sie sposobach postrzegania tozsamosci staje sie
ogromnym wyzwaniem, zwlaszcza ze zadnej ze stron nie mozna odmowic
jej tozsamos$ciowych roszczen.

Wspotpraca, a takze spoteczne wspétzycie ze wspdélnotami amerykanskimi,
ktére odwiedzaja spotecznosci w Izraelu, sg duzo mniej konfliktowe. Czton-
kowie tych grup dziela sie czesto do$wiadczeniami, wymieniaja cztonkami
i kaznodziejami. W szerszym kontekscie utatwiona wspétpraca, a nawet
tozsamos$ciowe przenikanie sie grup izraelskich i amerykanskich pozwala
nazwac pewne typy tozsamo$ci narodowych otwartymi, majacymi cechy
ponadnarodowe (o czym $wiadczy cho¢by uniwersalno$¢ jezyka angielskiego
czy inny, lepszy status obywateli Unii Europejskiej w staraniu sie o izraelskg
wize). Z drugiej strony wspétpraca miedzy wspoélnotami izraelskimii diaspora,
tacznos¢ budujaca transnacjonalng identyfikacje staje sie problematyczna
wobec konieczno$ci zbudowania ,izraelskiej jednosci”, o ktérej mowili badani.
Wspétpraca cztonkéw wspdlnot mesjanskich z sgsiedztwem moze by¢ jeszcze
trudniejsza, jesli beda one dodatkowo odrézniaty sie nieznajomoscia jezyka
czy dysproporcja miedzy jednoczacymi a dzielacymi cechami rytuatu. Czton-
kowie wspolnot mesjanskich, ktérzy aspiruja do bycia ,prawdziwymi Izra-
elczykami”, muszg bra¢ pod uwage spoteczne postrzeganie grup, do ktérych
przynaleza. Oczywiscie kongregacje, stanowigce element mozaiki izraelskiego
spoteczenistwa, moga stara¢ sie o zmiane swojego statusu, nie ksztattuja go
jednak catkowicie. Grupy te wspotistnieja w szerszym kontekscie spoteczno-
-kulturowym, ktéry okresla formalne i nieformalne zasady wspétistnienia dla
przedstawicieli odmiennych narodowosci.

Tozsamos$¢ hebrajska staje sie dla spotecznos$ci mesjanskich warunkiem
zachowania spdjnosci i swoistos$ci, a jednocze$nie odpowiednikiem tradycji
wyrédznionej w ruchu. Natomiast wspétistniejacy jezyk angielski, elementy
pochodzace ze wspdlnot ewangelikalnych czy zwyczaje wywodzace sie
z etnosOw kazdego z cztonkéw grupy tworzg wymiar przekraczajacy tra-
dycje, podlegajacy ewolucji badZ transgresji - wymiar otwartej tozsamosci
wspolnoty. Ponadto mozliwo$¢ postugiwania sie ojczystym dla wielu, a uni-
wersalnym dla innych jezykiem angielskim decyduje o wiekszej dostepnosci
tozsamo$ci izraelskiej, a takze nie wyklucza sposréd uczestnikéw wspoélnoty
zwigzanej z hebrajska tradycja oséb, dla ktérych komunikacja w jezyku se-
mickim stanowi przeszkode i mogtaby je narazi¢ na gorsze traktowanie ze
strony spotecznosci®.

9 L.Loden, Jews and Palestinians - Identities in Crisis, w: K. Kjaer-Hansen, Jewish identity...,
ss. 108-109.

% M. L. Castanheira pisze, Ze uczniowie dwujezyczni, zwtaszcza w poczatkowym okresie,
sg traktowani jako osoby o tzw. specjalnych potrzebach edukacyjnych i niskim ilorazie inteli-
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Osoby, ktére decyduja sie na statg obecnos$¢ we wspolnotach izraelskich,
zdaja sobie sprawe z konieczno$ci nauki jezyka hebrajskiego, ktéry stanowi
etniczny trzon zydowskiego ruchu. Obserwacja matej mtodziezowej wspo6l-
noty nalezacej do jerozolimskiego ruchu mesjanskiego pozwolita dostrzec
funkcje obu jezykéw. Badana, ktéra okreslata siebie jako American Jewish®®
(amerykanska Zydéwka lub osoba o tozsamos$ci amerykansko-zydowskiej),
tuz przed spotkaniem modlitewnym postugiwata sie w rozmowach z inny-
mi cztonkami spotecznosci tylko jezykiem angielskim, natomiast w trakcie
spotkania starata sie méwic¢ po hebrajsku. Jezykowe wybory stanowig wazny
komponent decyzji tozsamosciowych, czesto przybierajacych charakter , de-
likatnie hybrydycznych”, by uzy¢ okreslenia Rosie Braidotti, ktora pisze:

Nasi”” emigranci wyraznie pokazujg, Ze mozna jednocze$nie gdzie$ przynaleze¢ i prze-

mieszczac sie, albo przynalezec¢ do r6znych kultur, nie zdradzajac zadnej z nich. Ten rodzaj

tagodnej kulturowej hybrydyzacji jest jednym z wazniejszych komponentéw tozsamosci
europejskiej. Jesli ktos moze by¢ polsko-Amerykaninem lub wtocho-Kanadyjczykiem, to

dlaczego nie rozciggnac tej zasady na kazdego i sta¢ sie nomadycznym podmiotem wobec
siebie?®

Wtasdnie w jezyku moze sie ujawnic ta podwdjna daznos¢, ktora sprawia, ze
zaréwno statos¢, jak i ptynnosé, przynaleznos$¢ i zerwanie stajg sie atrakcyj-
nymi opcjami tozsamos$ciowymi. ,Delikatna hybrydyczno$¢” moze polegaé na
wyrysowaniu map jezykdw odpowiadajacych okre§lonym przestrzeniom zy-
ciowym danej jednostki czy grupy. Poniewaz jednak trudno wyznaczy¢ Sciste
granice zycia prywatnego, spotecznego czy religijnego, jezykowa przestrzen
zaczyna bardziej przypominac sie¢ niz regularng strukture.

We wspoélnotach mesjanskich istnieje wyrazna zacheta do kultywowania
jezykowej tozsamo$ci etnicznej przez lekture Biblii (tj. Starego i Nowego Te-
stamentu) w jezyku hebrajskim. Zaré6wno dwujezyczni cztonkowie grup, jak
i osoby urodzone w Izraelu lub postugujace sie tym jezykiem od dziecinistwa
zauwazaja, ze jest on waznym elementem tozsamo$ci Zyda mesjanskiego.
Jednocze$nie osoby dwujezyczne prezentujg charakterystyczny dla wspdlnot
mesjanskich stan ,bycia pomiedzy”. Funkcjonujac na granicy dwéch jezykow,
ukazujg podwo6jna nature ruchu, ktéra wytwarza trzecig jakos¢, gdzie okre-
$lenie tozsamos$ci nie musi stanowi¢ wyboru miedzy american i jewish, bo
mozliwe jest ich potaczenie.

Brak restrykcyjnych norm jezykowych, przy jednoczesnym budowaniu
tozsamo$ci grupy na bazie etnicznej, a tym samym jezykowej, pozwala spo-

gencji. M. L. Castanheira, ]. Green, C. Dixon, B. Yeagerb, (Re)Formulating identity in the face of
fluid modernity. An interactional etnographic approach, ,International Journal of Educational
Research” 46/2007,s.173.

9 QOsoba ta byta w Izraelu imigrantka, od 1,5 roku miata obywatelstwo izraelskie.

97 Stowo to nalezy rozumie¢ jako europejscy czy euroatlantyccy.

98 R. Braidotti, Podmioty nomadyczne. Ucielesnienie i réznica seksualna w feminizmie
wspdtczesnym, ttum. O. Derra, PWN, Warszawa 2009, s. 19.
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tecznosci zachowac spdjnosé, a zarazem otworzy¢ sie na osoby, ktére nie
postuguja sie jezykiem hebrajskim. Jest to strategia stosowana nie tylko
przez ruch mesjanski, ale zwigzana z szerszg tradycjg traktowania nowych
obywateli panstwa Izrael. Sa oni wspierani w nauce jezyka i traktowani jako
pelnoprawni obywatele, ktérzy moga tworzy¢ instytucje czy media obcoje-
zyczne. Jak zauwaza Michael Billig, przeforsowanie nowego jezyka etnicznego
domaga sie ,wiele od wielu”, okazuje sie bowiem, ze restrykcyjnos$¢ koniecznej
Jurzedowo” strukturyzacji wyklucza lokalne uzycie jezyka, pomijajgc takze
tych, ktérzy identyfikujg sie z pewng wspolnotg, nie znajgc jezyka. Billig
przywotuje tu przyktady Sardynii i Lombardii, dgzacych do autonomizacji
i separacji. W Sardynii Swiadomos$¢ wielo$ci lokalnych dialektéw sprawita,
ze kwestii jezykowej nie podnoszono, natomiast w Lombardii okazato sie, ze
nalezy sie z niej wycofa¢ z uwagi na duza liczbe Lombardczykéw niepostu-
gujacych sie tym jezykiem®.

Inng przestrzenia jezykowego taczenia kilku tozsamos$ciowych wymiaréw
(narodowych i religijnych, pozostajacych na granicy miedzy euroamerykan-
skaiizraelska oraz ewangelikalng i judaistyczna tozsamoscig) jest wplatanie
w jezyk liturgii anglojezycznej zwrotow hebrajskich, ktére stanowig rdzennie
zydowska cze$¢ tozsamosci. Ich wymiana (przynajmniej we wspdélnotach
izraelskich) nie bytaby mozliwa bez utraty waznego komponentu tozsa-
mosciowego. Do zwrotéw tych naleza okreslenia Jezusa (Jeszua, Meszijah),
natomiast nie uzywa sie imienia Jesus Christ, kojarzonego z grecka (chrzesci-
janska) tradycja. Pomimo przejecia wielu elementdw tradycji wystepujacych
w niektérych zborach chrzescijanskich, w grupach mesjanskich zauwazalny
jest opor wobec przejmowania kluczowych terminéw religijnych z ,,chrzes-
cijanskiej greki”. Hebrajskie nazewnictwo jest dla cztonkéw grup czeScia
przywracania Mesjaszowi zagubionej w chrze$cijanistwie (z punktu widzenia
Zydéw mesjanskich) zydowskiej tozsamo$ci.

Dwujezyczno$¢ moze by¢ zatem realizowana indywidualnie i w ramach
spotecznosci na kilka sposobow. W wymiarze rytualnym wyraza sie w czesto
praktykowanym ttumaczeniu nabozenstw - bezposrednio na jezyk angielski
czy rosyjski, natomiast symultanicznie takze na inne jezyki (zwtaszcza arab-
ski i francuski). Ttumaczenie wskazuje na dominujaca pozycje jednego lub
dwdch wspétistniejacych jezykéw nabozenstwa, a zarazem pozwala wiaczy¢
do grona odbiorcéw kazda mniejszo$¢ jezykowa. W ten sposéb przejawia sie
obecna w wielu kongregacjach dbato$¢ o ,méwienie do cztonkéw wspélno-
ty w najlepiej zrozumiatym przez nich jezyku”. Innym rodzajem tworzenia
wspélnoty rytuatu opartej na wielojezycznosci jest wiaczanie hebrajskich
terminéw do angielskiego tekstu nabozenstwa - zwyczaj praktykowany
w izraelskich grupach, zwtaszcza tych, w ktérych zdecydowanag wiekszos¢
stanowia osoby pochodzenia amerykanskiego.

% M. Billig, Banalny nacjonalizm, ss. 78-79.
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W strategiach jednostkowych praktyk jezykowych mozna dostrzec celowe
przejs$cia pomiedzy dwoma jezykami, a takze wtaczanie kluczowych terminéw
hebrajskich do angielskiej konwersacji. Jak wskazuje Holy Cashman, prze-
skoki pomiedzy jezykami (najcze$ciej wiekszo$Sciowym i mniejszo$ciowym)
stanowia wyraz identyfikacji lub odseparowania od tozsamo$ciowej grupy
odniesienia. W ramach systemu we/they code (kod nasz/ich kod) okreslana
jest kontyngentna identyfikacja!?’. Podobnie jak poszczegdlni cztonkéw zma-
gaja sie z problemem nieustannych dookreslen jezykowych, czynia to takze
cate spotecznosci.

W odréznieniu od wspdélnot izraelskich wspolnoty mesjanskie obecne
w polskiej przestrzeni postuguja sie niemal wytacznie jezykiem polskim, ale
zauwazalne jest takze rytualne faczenie zwrotéw hebrajskich z gtéwnym jezy-
kiem obrzedu. W polskich wspoélnotach oprdcz polskiej podstawy jezykowej
rytuatu i wplatanych terminéw hebrajskich niekiedy w modlitwie grupowej
pojawiajg sie takze zwroty greckie (np. wspo6twystepuja imiona Jezus i Je-
szua). Swiadczy to o zwigzku prowadzacych modlitwy lideréw z Koéciotami
chrze$cijaniskimi oraz przenikaniu sie chrze$cijanskiego i judaistycznego
$wiata w polskich realiach (podczas gdy w Izraelu zdecydowanie opierano
sie takim praktykom).

Przyktadem wspoétwystepowania terminéw religijnych pochodzacych
z kilku jezykdéw jest zarejestrowany podczas sobotniego wspdélnego spotkania
kilku polskich grup fragment modlitwy:

Drogi Jeszua, w imieniu Twoim oddajemy chwate Ojcu, Ojcu Avinu, Malkeinu, Ojcu, ktory
jest naszym Abbg i Tata. Dziekujemy Ci, ze wprowadzasz nas i prosimy Cie, by$ dzisiaj
nas wprowadzat w poznawanie swojego serca, przez Twojego syna Mesjasza, Jeszua,
Panie!®.

Greckie imie Jezusa zostato zastgpione hebrajskim Jeszua, jest on takze
nazywany Panem. Znajdujemy tu polski zwrot modlitewny:, Ojcze” i jego ttu-
maczenie na hebrajski: Awinu (dost. ojcze nasz), a takze zwrot Malkeinu (dost.
krélu nasz) oraz Abba (aramejskie ,,0jcze”, obecne w Nowym Testamencie)
i polskie, bardziej familiarne: , Tato”. Wspétistnienie r6znych jezykéw w liturgii
wskazuje na duzg otwarto$¢ (przynajmniej na ptaszczyznie jezykowej) na
tworzenie hybrydycznej tozsamos$ci wspélnoty, ktora taczy doswiadczenia
polskieiizraelskie (ewentualnie takze amerykanskie i europejskie) zwigzane
z osobistymi do$wiadczeniami cztonkéw ruchu (na co wskazujg familiarne
zwroty) i ich powigzaniami z kulturg chrzescijanska, a takze elementami
wybranej tradycji zydowskie;j.

100 H, R. Cashman, Identities at play. Language preference and group membership in bilin-
gual talks in action, ,Journal of Pragmatics” 37/2005, s. 302.

101 Stowa zarejestrowane w 2008 r. podczas Konferencji zorganizowanej dla grup mesjan-
skich w Gdyni. Por. artykut: M. Ko$cianczuk, Analiza modlitwy jako znaku kultury. Eksploracja
modlitwy polskich Zydéw mesjanskich, ,Napis” 2010.



WSPOLNOTY MESJANSKIE — HISTORIA 1 WSPOLCZESNOSC 61

5. Percepcja wspolnot mesjanskich

Na jednostkowq i zbiorowa tozsamo$¢ badanych oddziatuja réwniez sposéb
postrzegania wspdélnot z zewnatrz i ich ocena. Zewnetrzny odbiér moze
bowiem wyraznie wptywac na zmiany biograficzne jednostki'®2 Takie oceny
stanowig dla badacza mozliwo$¢ poznania interpretacji dokonywanych przez
osoby badane ich relacji ze Srodowiskiem spoza wspoélnoty. Pozwala to za-
stanowi¢ sie nad korelacja zasadniczych elementéw wypowiedzi cztonkow
wspolnoty i jej otoczenia z szerszymi zjawiskami kulturowymi. Dzieki analizie
elementéw postrzegania wspo6lnot mozna dostrzec procesy, jakie zachodza
w kontaktach miedzygrupowych (wykluczenie, hierarchizacja, otwartos¢
i nieciggto$¢, ale takze spdjnosé grup wobec zewnetrznego otoczenia). Tworzy
to ptaszczyzne formutowania hipotez dotyczacych mozliwych modeli tozsa-
mosciowych i dialogowych!®, ktére urzeczywistniaja sie we wspdtczesnej
kulturze.

Takie diagnozy nie prowadza oczywiscie do uniwersalnych, generalizu-
jacych wnioskéw i sg jedynie opartymi na obserwacjach i rozmowach oraz
skonfrontowanymi z teoriag modelami, ktére moga by¢ urzeczywistniane
fakultatywnie'** w omawianym kregu kulturowym.

Sytuacja tozsamoS$ciowej zmiany, a takze zmiany roli spotecznej byta
w przypadku wielu badanych naznaczona konfliktem w ramach petnionej roli
spoteczno-kulturowej. Przypuszczalnie presja spoteczna, zwigzana z wyklu-
czeniem badanego z rodziny i grupy towarzyskiej, wptyneta na ugruntowanie
decyzji i nowej tozsamosci, a takze silniej zwigzata go z nowa spotecznoscia.
Sytuacje decyzyjna, opisywana przez wielu badanych, mozna analizowag,
positkujac sie przywotanym przez Jacka Szmatke pojeciem roztamu w roli
spotecznej. Ze zjawiskiem tym mamy do czynienia, gdy wystepuje konflikt
i deregulacja harmonii wiazacej ,strukturalnie narzucane wymiary roli” i jej
indywidualny odbiér'®. Konwersja (ktéra w ruchu mesjanskim czesto nie ma
charakteru formalnego) jest zwigzana nie tylko z zamiang jednego uniwer-

102 Jednym z najbardziej dramatycznych przyktadéw takiego wptywu byty nazistowskie
okreslenia i rozréznienia rasowe.

103 Model dialogowy oznacza perspektywe poszerzonej tozsamosci, identyfikacji wraz
z mozliwo$cia tworzenia, otwierania i zamykania relacji w obrebie grupy i poza nia.

104 Realizowane jako wybrane i niejedyne.

105 1, Szmatka, Mafe struktury spoteczne. Wstep do mikrosocjologii strukturalnej, Wydawni-
ctwo Naukowe PWN, Warszawa 2007, ss. 146-147. Koncepcja roli spotecznej, do ktérej odnosi
sie J. Szmatka, to teoria Floriana Znanieckiego, odwotujaca sie do wartosci konstytuujacych
dana role i regulowanych nie tylko przez wyodrebnione, osobiste przekonania jednostki, ale
przede wszystkim zalezne od jej otoczenia spoteczno-kulturowego. Indywidualny odbiér
Szmatka nazywa wyborem osobowos$ciowym, natomiast tu postuguje sie okresleniem ,indy-
widualny”, by nie sugerowac $cisle psychologicznej perspektywy rozwazan nad koncepcja roli.
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sum symbolicznego na inne, ale przede wszystkim ze zmiang perspektywy
decyzyjnej, wigzacej sie z umiejscowieniem jednostki w systemie spoteczno-
-kulturowym.

Najbardziej widocznym polem rozbiezno$ci miedzy postrzegang przez
otoczenie i przyjeta przez badanego rolg jest kwestia tozsamosci Zyda me-
sjanskiego jako Zyda. Dla otoczenia (rodzinnego, towarzyskiego, sgsiedztwa)
wybor uczestnictwa w spotkaniach spotecznosci mesjanskiej oznacza cat-
kowite zerwanie z tozsamo$cia zydowska. Dla cztonka wspoélnoty natomiast
wybor ten jest prawdziwym odnalezieniem tozsamosci (w przypadku os6b
pochodzenia zydowskiego) lub szczeg6lng bliskoscia z ludem zydowskim
(w przypadku oséb pochodzenia chrzescijanskiego). A zatem w wewnetrznej
ocenie jednostki (pochodzenia zydowskiego) zmiana zwigzana z konwersja
jest raczej powrotem do dawnej tradycji zydowskiej (z ktérg utozsamiaty sie
one zwykle w niewielkim stopniu przed wstgpieniem do wspélnoty), uzupet-
nionej o wiare w Jezusa. W wymiarze narodowym, kulturowym i religijnym
badani nie dostrzegali zerwania z dawng rola (przedstawiciela kultury, narodu
i religii zydowskiej), raczej silniej utozsamiali sie z tymi zrekonfigurowanymi
postawami.

Tak duza rozbiezno$¢ pomiedzy dwiema interpretacjami rodzita w bada-
nych bunt wobec naciskéw strukturalnych, dlatego ich zwigzek z lokalnymi
wspélnotami mesjanskimi byt mozliwy do utrzymania jedynie dzieki nie-
wielkiemu przymusowi strukturalnemu, ktéry w nich wystepuje. Cze$¢ ba-
danych, do$wiadczajacych nacisku strukturalnego®¢ we wspélnocie, zmienia
ja lub wybiera mniej zobowigzujacy rodzaj udziatu w jej zyciu. Dominujace
znaczenie nieformalnych wiezi pozwala badanym na uksztattowany czesto
w procesie roztamu w roli nonkonformizm i duzy stopien niezaleznosci ze
wzgledu na brak formalnych sankcji, a takze duzg mobilno$¢ i zgode na zmiany
nieformalnej przynaleznosci w obrebie matych spotecznosci.

Jednoczesnie spéjnosc¢ tych grup jest przynajmniej cze$ciowo zwigzana
z brakiem spotecznej akceptacji, ktéra mozna dostrzec w analizie izraelskiej
prasy, na tamach ktérej toczy sie swoisty spér o kwestie tozsamosci ruchu
mesjanskiego. Prasa opiniotworcza najcze$ciej autorytarnie przypisuje gru-
pom okreslong (chrzescijanska, a nie zydowska) przynalezno$¢.

Doswiadczajacy wykluczenia badani uczestniczacy w ruchu zyskuja dzieki
tym glosom coraz bardziej zwarta tozsamos$¢. Proces identyfikacyjny przypo-
mina sytuacje bardzo réznych i czesto stabo identyfikujacych sie z tozsamoscig
zydowska 0s6b pochodzenia zydowskiego, ktore nagle, wobec przesladowan
i rezimu nazistowskiego, staty sie cztonkami zjednoczonej, ale takze hybry-
dycznej wspoélnoty. Obraz takiej diasporycznej, inkluzywnej grupy, w ktorej
wazniejsze od asymilacji, przyjetego chrztu czy nawet osobistych wyboréow
staje sie zjednoczenie w oporze przeciw przesladowaniom, ukazuje Victor

1% Nie jest on mozliwy do catkowitego zredukowania.
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Klemperer w swoich dziennikach. Sam Klemperer jest najlepszym przykta-
dem osoby, ktéra poprzez chrzest i osobisty wybor odtaczyta sie od judaizmu,
jednak ,zydowski los” dotknat go i zjednoczyt z Zydami, z ktérymi w innych
okolicznosciach zapewne by sie nie spotkat ani nie stworzyt gtebszej relacji.
Réznica miedzy sytuacja diaspory a wspétczesnym potozeniem ruchu mesjan-
skiego jest to, Ze jego cztonkowie dobrowolnie go wybieraja, a wykluczenie czy
nawet przejawy przesladowania ruchu Scislej spajaja hybrydyczna strukture
sieci spotecznosci. Paradoksalnie bowiem krytycy odrebnosci ruchu tym
silniej go wyodrebniaja. Odmawiajac mu prawa do zydowskoS$ci, sprawiaja,
ze jego cztonkowie czuja sie bardziej ,zydowscy”.

Oponenci traktuja ruch mesjanski jako specyficzny rodzaj chrzescijanstwa
lub pewnego rodzaju sekte, kontrolujaca sytuacje na okolicznych terenach.
Tak pisze o ruchu gazeta ,Bekehila” w artykule z listopada 2007 r., opisuja-
cym stosunkowo duzg wspdlnote w Poria Elit (matym miescie na péinocy
Izraela). Cytowana jest w nim wypowiedz jednego z mieszkancow, ktory
mowi o ,terroryzowaniu” catego miasteczka przez sekte mesjanskg, czym
przywotuje antysemickie stereotypy, z jakimi spotykali sie i nadal spotykaja
Zydzi w diasporze:

Jest tutaj duza sekta, okoto czterdziestu rodzin, oni kontroluja tu sytuacje, maja wiele

wptywéw i duzo pieniedzy, nie zazdroszcze osobie, ktéra puscitaby pare i powiedziata

co$ wiecej'’.

Inna z rozméwczyn wskazuje na ,sekretnos$¢” ruchu i powtarzang we
wspolnocie informacje, Ze sg ludzie, ktérzy chca go zniszczyé. Tego rodzaju
ostroznos$c¢ jest czesta we wspolnotach, w ktérych byty prowadzone badania.
Trudno orzec, co jest jej przyczyna. Z wywiadéw wynika, ze badani narazeni
na negatywne reakcje srodowiska ukrywajg swg przynaleznos¢ wyznaniowa,
obawiajgc sie represji. Wielu z nich jest imigrantami. Jak stwierdzit jeden
z badanych:

W moim $rodowisku nie przyznaje sie do tego, ze jestem Zydem mesjanskim zbyt otwarcie.
Nie chce mnozy¢ problemoéw, ktére i tak juz mam, poniewaz jestem nowym imigrantem.
To sprawia, ze moje zycie nie jest tatwe, po co je jeszcze utrudnia¢ [w12].

Wiele analizowanych informacji prasowych wskazuje, ze w srodkach ma-
sowego przekazu istnieje duze pole do wyrazania stereotypowej, opresyjnej
krytyki ruchu mesjanskiego. Czesto jej przestanki sa podobne do tych, na
ktdérych opiera sie antysemityzm o podtozu spoteczno-ekonomicznym. Dla
wielu osdb, ktére doswiadczajg probleméw w Izraelu, a takze dla wielkich
i niezamoznych rodzin ortodoksyjnych informacja o ,bogatych wyznawcach
Jezusa” odbierajacych dochody biednym, wiernym rodom zydowskim staje sie
Zrédtem negatywnego postrzegania wyznawcow ruchu mesjanskiego. Taka

7S, Gal, Twnm MRT AAnon, 17°0P222,11/2007, ss. 12-14; ,Caspari Media Review”, http://
Caspari.com/mediareview/2007/07-12-04 (20.08.2010).
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sugestie, przedstawiong posrednio poprzez wypowiedZ mieszkanca Poira
Elit, powtarza cho¢by artykut opisujacy wakacyjny ob6z organizowany przez
jedna z rodzin nalezacych do ruchu mesjanskiego. ,Globes Magdin” pisze, ze
ortodoksyjne organizacje muszg btaga¢ o kazdego szekla, podczas gdy misjo-
narze ptawig sie w luksusie, otrzymujac pensje i dodatkowe wynagrodzenie
za kazdego ochrzczonego cztonka!®.

Mozna powiedzie(, Ze podobnie jak w przypadku innych przesladowan na
tle religijnym dziata tu zasada kozta ofiarnego!®. Poniewaz jednak niezalez-
nie od réznic etnicznych cztonkowie wspdlnot mesjanskich utozsamiajg sie
z judaizmem, ich przeciwnicy w szczegélny sposéb podkreslaja te roztgcznosé,
tj. niemozno$¢ przynaleznosci do judaizmu czy zydowsko$ci, atakujac te ob-
szary identyfikacji, ktore stanowig dla nich najwieksza warto$¢ - przynalez-
nos¢ religijng i etniczng. Takie ataki powodujg osobiste wahania i trudnosci
w okresleniu swojej tozsamo$ci przez cztonkdéw wspoélnoty.

Po ustaniu represji nazistowskich okazato sie, ze tozsamo$¢ zydowska
w Izraelu jest bardziej oparta na czynniku ekskluzywnym, ktory nie pozwala
nataczenie judaizmu i chrzescijanstwa, wiary w Jezusa i zydowsko$ci, niz na
pamieci wspélnych represji i wspoélnocie pochodzenia lub wyboru. Wobec
innych problemdw, jakie ujawniajg sie w konfliktach ze spoteczno$ciami arab-
skimi, a takze wobec wielu mozliwo$ci wyboru (wielo$ci opcji niereligijnych)
grupa osob, ktére przecza zasadzie rozdziatu judaizmu i chrze$cijanstwa, staje
sie symbolem ,nieczysto$ci” i musi zosta¢ wykluczona. Dla ustanawiajacych
reguty podziatu na ,czystych” i ,nieczystych”, a nastepnie wykluczajacych
tych drugich, wartos$cig nadrzedna staje sie porzadek i zachowanie tradycji
w niezmienionym ksztatcie. Osoby w ten spos6b wykluczone postrzegaja jed-
nak takie dziatanie jako powtérzenie gestu opresyjnego oczyszczenia, ktore
jest dokonywane na osobach identyfikujacych sie ze spotecznoscia zydowska.
Lawrence Yoder, opisujacy spoteczng sytuacje dzieci z mieszanych rodzin
mesjanskich!'?, wskazuje, ze dla zydowskiego otoczenia beda one bekartami.
Wedtug niego dzieci te ,maja specjalng taske wyzwan zwigzanych z walka
ze spotecznym naznaczeniem, ktére staje sie czeéciag doswiadczenia Zydow
mesjanskich w Izraelu”!*'. Wypowiedz ta pokazuje sposéb, w jaki cztonkowie
wspo6lnot mesjanskich nadaja range religijnego meczenstwa podmiotom
spotecznej opres;ji, a takze skale wykluczenia, ktérego doswiadczaja nawet
najmtodsze osoby zwigzane z ruchem. Ponadto o ile w przypadku mieszanego

108 9372 MW (autora nie podano), 1731 02193, 29.07.2010, s. 42.

199 Por. R. Girard, Koziot ofiarny, ttum. M. Goszczynska, Wydawnictwo Lédzkie, £.6dzZ
1987.

110 Przez malzenstwo mieszane rozumiane jest matzenstwo zawarte przez osobe pocho-
dzenia zydowskiego z osoba pochodzenia chrze$cijanskiego, niezaleznie od tego, czy naleza
one do ruchu Zydéw mesjanskich.

M1 1, Yodar, The children of Mixed Marriages in the Messianic Movement, s. 3 (zapis wyktadu
wygtoszonego w Church in Mission w Jerozolimie, 20.12.1987).
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matzenstwa przedstawiciela innej judaistycznej grupy mozliwa jest konwersja
drugiego z matzonkow, ktéra oznacza pozbycie sie spotecznego stygmatu,
o tyle jest to niemozliwe w przypadku Zyda mesjanskiego, gdyz jest on uwa-
zany przez wspotobywateli za osobe niebedgcg Zydem''2,

Srodowisko Zydéw etiopskich wyréznia sie na ulicach Izraela, choéby
z powodu odmiennego koloru skéry. Grupa ta stanowi takze, podobnie jak
Zydzi mesjanscy, nieakceptowang spoteczno$¢. Zarzuca sie im nieprawdziwe
pochodzenie zydowskie, zdarzaja sie tez przypadki dyskryminacji rasowe;j.
W grupie tej znajduje sie takze wielu Zydéw mesjanskich. Ich sytuacja jest bar-
dzo trudna. Mniejszo$¢ ta spotyka sie np. z probami ograniczenia im dostepu
do edukacji religijnej, jak byto w przypadku grupy dzieci etiopskich Zydéw,
ktére zostaty wykluczone ze szkoty w Petah Tikva. Oficjalnym powodem wy-
kluczenia ich z tej czeSciowo religijnej szkoty byto niewtasciwe pochodzenie
religijne'’®. Przedstawiciele spoteczno$ci Zydéw etiopskich zachowali sie
podobnie jak cztonkowie ruchu mesjanskiego, probujac znalez¢ w $wie-
ckiej instytucji arbitra sporu i pomoc w rozwigzaniu problemu wykluczenia
z przyczyn religijnych. Sad uwzglednit roszczenia dyskryminowanej grupy,
zmuszajac szkote do znalezienia dla kilkudziesieciu dzieci miejsca w innych
placéwkach. Jednakze problem spotecznego odebrania im mozliwos$ci iden-
tyfikacji z okre$lonym rodzajem religijnej tradycji pozostatl nierozwigzany,
tak jak nierozwigzane pozostaja problemy zwiazane z konfliktem wokot
identyfikacji cztonké6w ruchu mesjanskiego.

Debaty z udziatem zaréwno chrze$cijanskich, jak i judaistycznych teolo-
gbéw, ktérzy rozprawiajg na temat tozsamosci ruchu, toczg sie takze na tamach
czasopism chrzes$cijanskich. Na przyktad ,Christian Century” w 2005 r. w kilku
numerach zamiescit artykuty, ktérych przedmiotem byta niepewna tozsamos¢
ruchu mesjanskiego. Polemika byta jednak peina nieporozumien, poniewaz
kazdy z dyskutantéw prébowat okresli¢ drugiego za pomoca wtasnych ka-
tegorii. Nieporozumienia dotyczyty niuanséw, ale byty niezwykle wazne dla
kazdej ze stron, np. teolog Michael Wyschogrod, reprezentujacy ortodoksyjny
judaizm, thumaczyt, Ze nie jest osoba, ktéra akceptuje ruch mesjanski, ale nie
odbiera mu prawa do okre$lania sie jako ruch zydowski. Wprawdzie nazywa
on Zydéw mesjanskich ruchem zydowskim, lecz uwaza, ze cztonkowie wspél-
not nie sa ,dobrymi Zydami”: ,Zydzi mesjanscy utracili wszelkie przywileje
bycia we wspélnocie, ale nie przestali by¢ Zydami”''“.

Z kolei rabin Garry M. Bretton przedstawia bardziej wyrazne stanowisko:

Nie mozna by¢ zarazem Zydem i chrzeécijaninem. Prawo jest jasne, a Zydzi mesjafiscy
opuszczajg praktyke zydowska i odrzucaja zydowska tozsamo$¢!s.

12 Tbidem, s. 4.

13 T. Zarchin, High Court. Schools discriminatory in rejecting Ethiopians, ,Haaretz”,
1.09.2010.

14 Jews and Christians. Letters, ,Christian Century” 28/2005, s. 43 (ttum. wiasne).

115 Tbidem.
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Zdaniem rabina ruch mesjanski, stanowigcy potaczenie myslenia zydow-
skiego i chrze$cijanskiego, staje sie przeszkoda w dialogu chrze$cijansko-zy-
dowskim. Takie stanowisko jeszcze dobitniej wyraza dokument przygotowany
przez Zydowska Rade ds. Nowych Wyzwan i Misjonarstwa oraz Kultéw,
ktory przedstawia Laurence Schiffman. MoZna w tym tek$cie odnaleZ¢ jasne
dyrektywy postepowania, zalecane Zydom mesjaniskim. Obejmuja one od-
mowe przynaleznosci do synagog i stowarzyszen zydowskich, pogrzebow
na cmentarzach zydowskich, wsparcia finansowego czy nawet towarzyskich
uroczystosci'!. Shoshana Fehrer, analizujaca problem inkluzywnego i eksklu-
zywnego rozumienia judaizmu, opisuje perspektywe amerykanskiego judai-
zmu progresywnego, ktéry wiacza do wspdélnot zydowskich wszystkich tych,
ktérzy do tej pory czuli sie wykluczeni. Laura Geller, bedaca rabinka jednej
z takich grup, méwi o potrzebie wiaczania w obreb judaizmu przedstawicieli
mniejszosci seksualnych, ludzi biednych, a takze dowarto$ciowania roli kobiet.
Opisuje ona judaizm jako ,wielka rodzine, gdzie jest miejsce dla kazdego”.
Zarazem jednak cztonkéw wspdélnot mesjanskich okresla w taki sposéb:

Oni nie sg Zydami. Sg ludZmi, ktérzy chca nawracaé Zydéw. Uwazam, Ze oni wcale nie naleza
do tej rodziny, a raczej udaja krewnych i wykorzystuja swoj uprzywilejowany status, by
omamic reszte rodziny''’.

Debata toczgca sie wokét tozsamosci Zydéw mesjaniskich wywotuje wiele
kontrowersji i nieporozumien, co sprawia, ze oponenci szczegétowo dopra-
cowuja swoje stanowiska, ktore stajg sie coraz bardziej hermetyczne. Nie
stanowig one wyniku debat, poszukiwania konsensusu czy préb dialogu
z przedstawicielami grup mesjanskich, dlatego skutkujg stereotypizacjg, po-
legajaca na traktowaniu ruchu mesjanskiego jako jednorodnego tworu, a nie
zréznicowanej spotecznosci, ktérej wspdlng cechg jest taczenie elementéow
tradycji zydowskiej i chrze$cijanskiej. Duzy op6r spoteczny wobec nazwania
Zydéw mesjanskich Zydami, a takze skomplikowana sytuacja dialogu chrzesci-
jansko-zydowskiego sprawiajg, Ze oponenci nie wybierajg drogi dyplomatycz-
nej debaty, ale staraja sie jak najdoktadniej przedstawia¢ swoje stanowisko.
Powodem niecheci do otwartej debaty moze by¢ argument podany przez
Yechezkala Bunda, bytego Zyda mesjanskiego, ktéry byt goéciem programu
emitowanego w Izrael National Radio (Ma niszma) 25 maja 2009 r. Stwierdzit
on, ze wszelka rozmowa jest niemozliwa wobec misjonarskiej dziatalno$ci
wspdlnot. Dla oponentéw grup mesjanskich kazdy dialog jest bowiem zwia-
zany z poddaniem sie zgubnej ideologii ruchu. Prowadzacy program Gavriel
Sanders i jego go$¢ wskazywali na niebezpieczenstwo kryjace sie w ruchu
mesjanskim, ktory, jak twierdzili zgodnie, ,podszywa sie pod judaizm, nie

16 L. H. Schiffman, Meeting the Challenge. Hebrew Christian and the Jewish Community,
Nowy Jork 1990, cyt. za: R. Pirtz, The relationship between the Church..., s. 91.

7S, Fehrer, Passing over Easter. Constructing the Boundaries of Messianic Judaism, Walnut
Creek, Londyn - New Delhi 1998, ss. 28-29.
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majac z nim nic wspdlnego”. Bund uwazat, Ze ruch mesjanski jest mniej lub
bardziej zakamuflowang dziatalno$cig misjonarska w wydaniu Ko$ciotéw
chrze$cijaniskich i stanowi zagrozenie dla malejacej grupy oséb kultywuja-
cych judaizm. Bund opowiadat w czasie audycji o swoich do$§wiadczeniach
jako cztonka mesjanskiej jesziwy, ktéra w duzym stopniu przypominata inne
jesziwy zydowskie. Byto to jednak podobienstwo pozorne, gdyz rabini tej
wspolnoty'*® mieli nie judaistyczne, ale chrzescijanskie przygotowanie do
nauczania i jedynie nasladowali obyczaje zydowskie, tworzac kolejny Kosciot
chrzes$cijanski. Konkluzjg tej rozmowy byto stwierdzenie, Ze niezaleznie od
tego, jak zachowuja sie cztonkowie wspélnot Zydéw mesjanskich - czy sa
bardziej zwigzani z perspektywg Jews for Jesus''’, czy raczej przypominajg
szkoty zydowskie - promuja rodzaj chrzes$cijaniskiego misjonarstwa, ktére-
mu Zydzi powinni sie oprze¢ poprzez zglebianie ,prawdziwego judaizmu”
i zachowywanie tradycji w rodzinie.

Ostatnia cze$¢ wypowiedzi, przekraczajac krytyke ruchu, przynosi cie-
kawa refleksje nad powodami jego powstania. Ruch mesjanski jest bowiem,
w przekonaniu komentatoréw, jedna z alternatywnych opcji poszukiwan
duchowych oséb wychowanych w rodzinach zydowskich, ktore nie otrzymaty
»dziedzictwa tej tradycji”. Innymi stowy, stanowi odpowiedz na utrate wiezi
religijnej, nieakceptowana przez przedstawicieli innych ruché6w w obrebie
judaizmu. Z taka opinia zgadzaja sie takze cztonkowie i liderzy wspoélnot
mesjanskich.

5.1. Pomiedzy tradycja a sekularyzmem

Przedstawiciele ruchu mesjanskiego w Izraelu identyfikujg sie z dziedzictwem
zydowskim i w ich przekonaniu wspélnoty mesjanskie sg kontynuacja tra-
dycji zydowskiej. Mimo ze taka kontynuacja (wyrazana np. przez celebracje
$wiat czy zachowywanie koszernos$ci) powinna by¢ pozytywnie odbierana
przez przedstawicieli innych ruchéw w obrebie judaizmu, staje sie niekiedy
pretekstem do okazywania braku akceptacji dla ruchu. Przyktadem tego jest
préba wykluczenia piekarni nalezacej do Zydéwki mesjanskiej sposréd miejsc,
ktore moga ubiegac sie o certyfikat koszernos$ci. Pnina Komforti, ktéra prowa-
dzita piekarnie w Gan Javne, zostata pozbawiona tego certyfikatu w 2001 r,,
gdy wyszto na jaw, ze w czasie pobytu w USA zostata Zydéwka mesjanska.
Komforti przeniosta sie do Ashdodu i po dwdéch latach zatozyta piekarnie,
nie ujawniajac swojej ,mesjanskosci”, jednak - jak donosi izraelski dziennik
,Haaretz” - ,wkrotce wie$¢ o tym szybko sie rozniosta” i doprowadzita do
odmowy przyznania jej certyfikatu takze w tym mieScie, co zakonczyto sie

18 W trakcie prowadzonych badan nie spotkatam wspdlnot, ktérych przywddca bytby
nazywany rabinem, jednak zdarza sie to we wspolnotach, ktore kultywuja tradycje zydowskie,
zachowuja koszernos¢, studiuja nie tylko Tore, ale takze Miszne.

119 JTawnie misyjna i jawnie wspierang przez wiele KoScioléw ewangelikalnych.
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bankructwem firmy'?°. W 2007 r. sad ogtosit wyrok, ze odebranie certyfikatu
jedynie z tego powodu, iz wtascicielka uznaje Jezusa za Mesjasza, jest nie-
zgodne z prawem. To sad, a nie religijny autorytet okreslit zasady ,odbierania
certyfikatu koszernosci”. W wymiarze lokalnym proces ten jednak niewiele
zmienit, a by¢ moze nawet utwierdzit spoteczefistwo w przekonaniu o ko-
nieczno$ci wykorzeniania takich jednostek, a takze zmobilizowat srodowisko
oponentéw korzystnej dla Komforti decyzji sgdu do podejmowania nowych
dziatan przeciwko niej. Warto zauwazy¢, ze mata spoteczno$¢ (zwtaszcza
0s6b wierzacych) pozostaje przede wszystkim pod wptywem lokalnych au-
torytetow religijnych, waznych w procesie ksztattowania sieci symbolicznej
i tozsamos$ciowej cztonka wspdélnoty spoteczno-religijnej. Proces sadowy
mozna jednak uznac za istotny z uwagi na ustalenie nowych sposobéw poszu-
kiwania legitymizacji tozsamos$ciowej, w ktérej niezalezny arbiter odgrywa
role pojednawcza wobec uczestnikdw sporu $wiatopogladowego. Tego typu
dziatania podejmowane przez Zydéw mesjanskich pokazuja, ze osiggniecie
pewnych symbolicznych korzysci w sporach pomiedzy przedstawicielami
réznych denominacji czy frakcji religijnych moze zapewni¢ odwotanie sie do
niezaleznosci $wieckich instytucji, stanowiacych nadzieje na ochrone przed
dyskryminacyjnymi praktykami wiekszo$ciowej grupy religijnej. Paradok-
salnie zatem przestrzen $wiecka staje sie miejscem mozliwego spotkania
skonfliktowanych perspektyw religijnych. Trudno powiedzieé, czy tego ro-
dzaju cywilno-prawne spotkanie moze doprowadzi¢ do pogtebionej debaty
oponentéw, wydaje sie raczej, ze jest Swiadectwem jej korica. Pomimo tego,
ze strony konfliktu majg krytyczny stosunek do zsekularyzowanej (Swieckiej,
niereligijnej) wiadzy, obie wykorzystuja te przestrzen do dziatan, ktére majg
pomdéc w wywalczeniu nowych praw badz odzyskaniu tych, ktére grupie
lub jednostce odebrano. Wspélnoty ortodoksyjne i mesjanskie chciatyby
by¢ postrzegane wtasnie jako wspoélnoty religijne o matym stopniu zinsty-
tucjonalizowania. W obu dokonywana jest mityzacja grup jako ,nowych
rodzin” dla swoich cztonkéw. Przedstawiaja sie one jako miejsca szczegélne
dla tworzenia wiezi cztowieka z Absolutem, a takze relacji w obrebie spo-
tecznos$ci. Obie grupy stanowia tez przedmiot kontrowersji. Sg to by¢ moze
przyczyny, dla ktérych procesy instytucjonalne, zwigzane - jak pisza Peter
L. Berger i Thomas Luckmann'?! - z poddaniem grupy kontroli spotecznej,
obie te spotecznosci przenosza w przestrzen $wiecka, liczac na zewnetrzne
poparcie swoich postulatéw i symboliczng, paradoksalng wygrana. Sukces
grupy marginalizowanej polega tu na zapewnieniu sobie bezpieczenstwa ze
strony spoteczenstwa, ktdre wie, jak niebezpieczne jest dyskryminowanie
grup mniejszosciowych.

120 'T. Zarchin, Messianic Jews get nod for kosher bakery, ,Haaretz”, 30.06.2009, http://www.
haaretz.com/messianic-jews-get-nod-for-kosher-bakery-1.279069.htm (18.08.2010).

121 p. Berger, Th. Luckmann, Spoteczne tworzenie rzeczywistosci, ttum. J. Niznik, PWN,
Warszawa 1983, s. 98.
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Swieckie instytucje nie zajmuja jednoznacznego stanowiska w kwestii
wolnoSci religijnej i nie zawsze s3g dla organizacji mesjanskich gwarancja
bezpieczenstwa i swobody religijnej. Stanowia takze element symbolicznej
walki, w ktdrej ruch mesjanski odwotuje sie do przyjetych na mocy miedzyna-
rodowych konwencji praw cztowieka (prawo do wolnosci stowa i wyznania)
oraz do pozytywnego wizerunku Izraela w konteks$cie miedzynarodowym
(wielu cztonkéw wspdlnot to formalnie obywatele Unii Europejskiej czy
USA). Organizacje ortodoksyjne, antymisjonarskie przywotuja z kolei kon-
tekst lokalny, zbierajac glosy wielu nieprzychylnych ruchowi mesjanskiemu
spotecznosci w Izraelu.

Niejednoznaczna role zewnetrznego arbitra, jaka petnia Swieckie instytu-
cje i $rodki przekazu, odzwierciedla to, Ze opinie na temat ruchu s3 w mediach
izraelskich bardzo podzielone. Tendencja do wspierania organizacji mesjan-
skich bardziej widoczna jest w dziennikach wydawanych po angielsku lub
w wersjach dwujezycznych (,Jerusalem Post”, ,Haaretz”) niz w konserwatyw-
nych periodykach (,Jedidot Jeruszalaim”, ,,Bekehila”). Periodyki te publikujg
wywiady z bytymi cztonkami ruchu, ktérzy czuli sie zniewoleni przez swe
mesjanskie rodziny'??, a anglojezyczne wydania czasopism przywotujg opinie
0s0b, ktére uwazaja uleganie instytucji Swieckich organizacjom antymisjonar-
skim za famanie swobdd wyznania. Ukazuje to choc¢by artykut w ,Jerusalem
Post”, w ktérym opisywana jest sytuacja ojca dwéch nowych imigrantek,
bedacych cztonkiniami ruchu mesjanskiego. Cowens, bedacy jednocze$nie
dyrektorem Amerykanskiej Unii Kongregacji Zydéw Mesjanskich, otrzymat
turystyczna wize dopiero po o$miu godzinach przestuchania i podpisaniu
o$wiadczenia, Ze nie bedzie sie angazowat w dziatalno$¢ misjonarska pod-
czas pobytu w Izraelu. W wywiadzie powiedziat, Ze sytuacja ta przypomina
tamanie praw wolno$ci wyznania w Iranie!?.

Obie strony konfliktu postrzegaja przestrzen instytucjonalng i publiczng
jako pole swoistej walki pogladéw, ktéra toczy sie na tak podstawowym
poziomie jak przyznanie grupie prawa do autoidentyfikacji. Niekiedy jednak
nawet media przedstawiajgce ruch mesjanski w pozytywnym lub neutralnym
Swietle odmawiajg mu prawa do nazywania sie ruchem zydowskim. Przykta-
dem jest artykut z 22 lipca 2009 r., zamieszczony w ,Jerusalem Post”, ktory
opisuje wtargniecie os6b zwigzanych z ortodoksyjng organizacjg Jad LAchim
do jednej z kongregacji w Berszebie. W artykule o do$¢ szokujacym dla izra-
elskiego czytelnika tytule: Court hears Messianic Jews suit against Beersheba
chief rabbi kongregacja mesjanska jest nazywana grupg chrzes$cijanska. Dalszy
ciag artykutu wyjasnia jednak sytuacje, a kolejny tekst przedstawia kwestie
zaangazowania sie Swieckiej instytucji w spdr religijny. Wydaje sie, ze tak

122 Na przyktad Y. Peretz, 71 11w om>y, ,Jedidot Jeruszalaim”, 13.02.2009, s. 30.
123 M. Wagner, Messianic Jews detained at Ben Gurion Airport, ,Jerusalem Post”, 15.12.
2009, s. 5.
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prowokacyjny tytut'?*, a takze odmowa grupie prawa do identyfikacji zydow-
skiej §wiadcza o jej spotecznym wykluczeniu, co potwierdzaja takze opinie
dziennikarzy anglojezycznego wydania stosunkowo liberalnej gazety.

Opisywana konfrontacja cztonkéw grup mesjanskich z radykalng orga-
nizacja religijna jest symptomatycznym obrazem problemu dyskryminacji
etnicznej, z jakim spotykaja sie cztonkowie ruchu mesjanskiego. Manifestanci
zwiazani z Jad LAchim uzywali bowiem haset o charakterze dyskryminacyj-
nym i rasistowskim. Do jednego z azjatyckich imigrantéw (ktérzy stanowia
istotng cze$¢ wspolnot mesjanskich) powiedziano: ,Wracaj do Tajlandii ty
brudny thai-robolu”!%,

Obok subtelnych oznak odebrania grupie Zydéw mesjanskich mozliwo$ci
identyfikacji z tozsamo$cia zydowska, a takze przemocy fizycznej, jakiej do-
$Swiadczyli cztonkowie galilejskiej grupy, sytuacja ta wskazuje takze na trzeci
rodzaj wykluczenia, ktéry ponownie wiacza przestrzen $wiecka w religijny
spor o status organizacji mesjanskich w izraelskim prawie.

Organizacje mesjanskie skarzg sie, ze wiele aspektéw ich dziatalno$ci
jest niestusznie ocenianych jako niezgodne z prawem, podczas gdy system
legislacyjny Izraela przyznaje przywileje dominujacemu wyznaniu. Co prawda
w izraelskim kodeksie karnym istniejg zapisy penalizujgce niszczenie miejsc
Swietych przedstawicieli innych grup religijnych (Prawo Ochrony Miejsc
Swietych), a Deklaracja Niepodlegtosci Izraela (1948) gwarantuje swobode
wyznania. Trudno jednak precyzyjnie okres$li¢, czym jest ta swoboda, biorac
pod uwage niemozno$¢ rozdzielenia perspektywy religijnej od panstwowej,
co sedzia Sadu Najwyzszego, Yitzak Kister, tak opisat w jednym ze swoich
wyrokoéow: ,ze wzgledu na specjalng nature religii zydowskiej jest niemoz-
liwe lub bardzo trudne postugiwanie sie wobec religii Zydowskiej i narodu
[zraela tymi samymi kryteriami, ktéorymi postugujemy sie na catym Swiecie
w kontekscie ochrony wolnosci religijnej”'?6. Wydaje sie, ze stanowisko to jest
zgodne z kodeksem karnym, ktéry w art. 5757/1996, 74c, aib stwierdza, ze
posiadanie i rozpowszechnianie, a takze importowanie wszelkich materia-
16w naktaniajacych do konwers;ji religijnej jest karalne!?’, Faktycznie jednak
w obecnym kodeksie karnym zabroniona jest jedynie dziatalno$¢ majaca

124 Nie oddaje on jednak w peni charakteru sytuacji, gdyz wobec 0s6b, ktére poturbowa-
ty cztonkéw zgromadzenia religijnego, nie zostaty wyciagniete zadne konsekwencje, procz
tymczasowego aresztu.

125D, Izenberg, Court hears Messianic Jews suit against Beersheba chief rabbi, ,Jerusalem
Post”, 22.06.2009 s. 5.

126 High Court, 132/66, Segev v. Safad Rabbinical Court 21(2), Piskei Din, 560, cyt. za: Sh.
Shetreet, Freedom of Conscience and Religion in Israel, w: D. Sidorsky, S. Liskofsky, J. ]. Shestack
(red.), Essays on Human Rights. Contemporary Issues and Jewish Perspectives, Jewish Publication
Society of America, Filadelfia 1979 s. 191.

127 Kara wynosi do roku wiezienia. Cyt. za: J. S. Wasserman, Messianic Jewish Congrega-
tions..., ss. 199-201. Jednakze, wedtug Michaela Degera, prawnika z Jerusalem Institute of
Justice, w praktyce sadowej nie byto przypadku wyroku skazujacego na podstawie tego prawa.
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na celu zmiane wyznania dzieci i mtodziezy oraz zwigzana z oferowaniem
korzysci materialnej, cho¢ pole interpretacji terminu ,korzy$¢ materialna”
jest bardzo szerokie i moze obejmowac takze dziatalno$¢ charytatywna,
podejmowang przez wspdélnoty mesjanskie. Trzeba zaznaczy¢, ze z prze-
prowadzonych wywiadéw i obserwacji dziatalnosci spotecznej organizacji
mesjanskich w Izraelu wynika, ze kiedy nie zajmujg sie one bezposrednio
dziatalnoscig misyjna (postrzegang jako propagandowa), a sa skupione na
pomocy spotecznej, ich wspélpraca ze Swieckimi organizacjami jest bardzo
udana. Przyktadem takiej organizacji jest Mechase, wspotpracujacy z poli-
Cja, urzedem miasta, domami opieki spotecznej. Zatozycielka tej organizacji
powiedziata:

Policjajest po to, by nas chroni¢. Nie zawsze tak sie zdarza, bo w wielu matych miejscowo$-
ciach jest swoisty sojusz rabina z policjantami, ale Izrael to nie jest Iran, tutaj jest swoboda
religijna, nigdy nie mieliémy zadnych probleméw z prawem. Religijni ekstremis$ci to nasz
prawdziwy problem. Tak naprawde oni sa bardzo niebezpieczni. Jesli p6jdziesz z ulotkami
do ortodoksyjnej dzielnicy, moga cie nawet zabi¢ [w17].

Z jednej strony zatem niereligijne instytucje stanowig dla cztonkéw ruchu
mesjanskiego punkt odniesienia i daja nadzieje na ochrone prawna, z drugiej
- nie zawsze s wystarczajagcym wsparciem, a nawet mogg stac sie zrédtem
opres;jil?,

5.2. Pomiedzy religia a spoleczenstwem

Cztonkowie wspolnot mesjanskich czesto odmawiajg modlitwy za osoby
borykajace sie z trudno$ciami imigracji. W ten sposdb spoteczna i osobista
walka o réwnouprawnienie zyskuje religijny wymiar, a codzienne problemy
kazdej z jednostek odzwierciedlaja trudno$ci catej wspdlnoty. Podczas jednej
z modlitw (2 pazdziernika 2010 r.) we wspoélnocie El Roi ktopoty pewnej
rodziny, ktora od dtuzszego czasu starata sie o wystawienie dowoddow tozsa-
mosci, okreslono jako dotykajace ,catego ciata mesjanskiego”. Osoba proszaca
o modlitwe stwierdzita, Ze wchodzac do Ministerstwa Spraw Wewnetrznych,
zaczyna rozumie¢ piekielne ciemnosci, na co lider wspo6lnoty powiedziat,
Ze niezaleznie od istniejacych w Izraelu sad6éw, ministerstw i urzedéw naj-
wyzszym i najwazniejszym sedzig jest B6g. Wielu cztonkéw wspélnoty do-
$wiadczyto podobnych probleméw podczas nabywania praw obywatelskich.
TrudnoSci, jakie mnoza sie przed cztonkami wspélnot, wywotuja podwdjna
reakcje - spoteczng i religijna. Sfery te sg dla nich tak sprzezone, Ze dostrzegaja

126 Swieckie instytucje sa réwniez uwiktane w problem miedzyreligijnego dialogu czy
konfrontacji wyznan i religii. Etyczne i $wiatopogladowe odniesienia stanowig bowiem konsty-
tucje dla zasad, ktére obowigzuja w Swieckiej demokracji. Szerzej: K. J. Kuschel, Religie Swiata
i etos ponadnarodowy w dobie globalizacji, w: B. Chrzgstowska (red.), Obcowanie z wolnoscigq.
Dialogi literackie polsko-niemieckie 2, ttum. R. Dziergwa, K. Smigielska, Nakom, Poznan - Berlin
2001.
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oni $ciste analogie miedzy zyciem spotecznym i religijnym (widac to cho¢by
w poréwnaniu sadéw izraelskich do sadu ostatecznego czy ministerstwa do
piekta).

Obok wielu problemoéw biurokratycznych, z ktérymi muszg sie zmierzy¢
nowi imigranci w Izraelu, powinni mie¢ $wiadomos$¢ ideologicznego uwiktania
sporéw urzedowych. Organizacje zajmujace sie zwalczaniem misjonarstwa
same tworzg nieformalng instytucje z antymisyjnymi departamentami, kto-
re wspéltpracuja z Ministerstwem Spraw Wewnetrznych. Ta umotywowana
religijnie jednostka stanowi swoiste wsparcie systemu §wieckiego, a takze
odpowiedZ na problemy instytucji ze Sciganiem nielegalnych imigrantéw oraz
wstrzymywaniem kolejnych fal legalnego osiedlania sie w Izraelu. W zwiazku
z tym wielu organizacjom religijnym udaje sie wspotpracowac ze swieckimi
instytucjami, realizujac wspdlny cel blokady dalszej imigracji. Zjawisko to
ilustruje przyktad jednej z najbardziej aktywnych organizacji, ktére zajmuja
sie walka z misjonarstwem w Izraelu - Jad LAchim. Yuval Azoulay w artykule
opublikowanym w , Haaretz”'?° twierdzi, Ze organizacja ta zbiera informacje
na temat ruchu mesjanskiego i przekazuje je ministerstwu, by zablokowaé
imigracje cztonkéw wspélnot do Izraela, a takze ewentualnie pozbawi¢ obec-
nych cztonkéw wspoélnot izraelskiego paszportu. Informacje zamieszczone na
stronie internetowej tej organizacji nie pozwalaja na tak daleko idace wnio-
ski, ale - jak pisza autorzy strony - ich dziatalnos¢ wywiadowcza i techniki
walki z misjonarstwem muszg pozostawac dyskretne. Podawane sg jednak
przyktady dziatan, ktére dowodza, ze organizacja $ledzi osoby zwiagzane
z ruchem mesjanskim po to, by w rézny sposéb utrudniac ich dziatalnos¢.
Nalezg do nich: otwarte wyrazanie sprzeciwu, informowanie srodowiska
lokalnego o dziataniu ,sekty mesjanskiej” w ich okolicy, a takze - co pokazuje
jeden z artykutéw - zawiadamianie odpowiednich wtadz o ,procederach”
zachodzacych we wspdlnotach mesjanskich (jak sg okreslane dziatania
ewangelizacyjne)*.

W jaki sposéb mozna interpretowac te dziatania w kontekscie polityki toz-
samo$ciowej? Wydaje sie, Ze dziatania ortodoksyjnej organizacji zydowskiej
stanowig wypetnienie wizji tozsamosci ekskluzywnej. Osoby proponujace
innag wizje rzeczywistosci stajq sie dla nich znakiem skalania, skazy, nieczysto-
$ci etnicznejireligijnej. Te dwie perspektywy sg tu Scisle splecione. Wspdélnoty
mesjanskie sg dla cztonkéw tych radykalnych organizacji nie tylko skalanym
fragmentem wspdlnoty zydowskiej, ale musza by¢ z niej wykluczeni jako ci,
ktérzy probuja wykluczy¢ innych jej cztonkéw. W odpowiedzi na ataki grup

129 Haaretz editorials, State backed persecution, ,Haaretz”, 6.10.2009 (tu takze odwotanie
do artykutu z 2.10.2009 r. w wersji hebrajskiej czasopisma, http://www.haaretz.com/print-
edition/opinion/state-backed-persecution-1.6623, 12.09.2010).

130 http://www.yadlachimusa.org.il/Index.asp?Article]D=721&CategorylD=192&Page=1,
(15.08.2010).
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ekstremistycznych takze wspolnoty mesjanskie radykalizujg swoje stanowi-
sko, akcentujac wiecej elementéw etnocentrycznych.

Jesus Martin Barbero opisuje tworzenie sie takich radykalnych tozsamosci,
ktére spetniajg sie w wykluczeniu i zaprzeczeniu, a nawet jawnym ataku na
element ,nieczysty etnicznie”**!. Ukazuje on sprzezone ze soba procesy indy-
widualizacji i globalizacji, ktére wyzwalajg w lokalnych spotecznosciach gwat-
towne reakcje sprzeciwu i ochrony wtasnych granic. Trudno powiedzie¢, czy
ta diagnoza jest stuszna. Interesujace wydaje sie potaczenie sprzeciwu wobec
globalnego rynku i jego nieludzkich mechanizméw z odpowiedzig lokalnych
spotecznosci sprzeciwiajacych sie wizji globalnej wioski w swojej wtasnej
wiosce, ktéra nie musi mie¢ jedynie wymiaru geograficznego. Nie powinno
to jednak prowadzi¢ do zwigzanej z indywidualizacja checi ochrony granic.
W przypadku wspélnot mesjanskich silny wptyw zjawisk globalizacyjnych
i idei indywidualistycznych doprowadzit do potaczenia lokalnego i wielonaro-
dowego (hybrydycznego) charakteru ruchu. Mozna to zaobserwowac podczas
modlitw Zydéw mesjanskich, prowadzonych w wielu jezykach na 14. pietrze
jednego z najwyzszych biurowcéw Jerozolimy. W trakcie odmawianej w je-
zyku angielskim modlitwy (7 wrze$nia 2010 r.) poruszano kwestie zwigzane
z polityka miedzynarodowa. W tanicu z flagami i stowach modlitwy pojawiaty
sie prosby dotyczace relacji miedzy poszczegdlnymi narodami a Izraelem.
Kazda z modlitw zawierata takze element lokalny, odnoszacy sie zwtaszcza
do Jerozolimy. Jej poszczegdlne czeSci, traktujgce m.in. o pokoju na $wiecie,
nowym rzadzie w Australii czy nawet katastrofie smolenskiej, wieticzone byty
nawracajacym przypomnieniem o lokalnos$ci, w ktdrej niejako skupiaja sie
problemy miedzynarodowe. Prowadzaca modlitwe po kolei ktadta na podto-
dze rozne rekwizyty, wéréd ktérych byta flaga Izraela. Na niej zostat potozony
rytualnie plan Jerozolimy, nastepnie globus, przykryty potem kolejna flaga,
z godtem miasta. Symbole miedzynarodowej, wszechobejmujgcej identyfikacji
faczyty sie zatem ze znakami identyfikacyjnymi konkretnego miasta, dzieki
czemu cztonkowie wspoélnoty mogli dokona¢ tozsamosciowego potaczenia
perspektywy globalnej i lokalne;.

Podobne wnioski mozna wysnu¢ z wywiadéw, w ktérych cze$¢ badanych
podkreslata, ze zréznicowanie ruchu wynikajace z odmiennosci pochodze-
nia zaciera sie dzieki wspolnocie obywatelskiej czy wspdlnocie miejsca
zamieszkania. Taka sekularna wspélnota staje sie tez dla nich mozliwo$cig
odnalezienia wiezi ze swoja tozsamoscig zydowska w obrebie panstwa Izra-
el. Widoczny jest tu zwigzek miedzy ideami mesjanskimi i syjonistycznymi,
ktére takze bardziej akcentowaty poczucie wspo6lnoty oparte na zwiazku
z ziemig i narodem niz na przymierzu religijnym. Dla wspélnot mesjanskich
przymierze religijne jest gwarancjg bezpieczenistwa Swieckiego panistwa, ale

131 J.M. Barbero, Identities. Tradition and New Communities, thum. S. Olivel, Ph. Schlessinger,
,Media, Culture and Society” 24/2002, s. 626.
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cztonkowie grup zdajg sobie sprawe z tego, Ze obecnie jedynie rozdziat pan-
stwa i religii moze przynie$¢ kongregacjom wieksze prawa. Mimo Ze wspol-
noty modlg sie, by rzady Izraela postepowaty zgodnie z nakazami religijnymi
(judaizmu mesjanskiego) i wprost wyrazaja nieche¢ do rozdziatu Swieckiego
panstwa i religii, wiedza, ze Swiecko$¢ i prawo do wolnoSci religijnej moga
sta¢ sie sprzymierzencem ruchu mesjanskiego, a zaangazowanie na rzecz
panstwa stworzy pozytywny wizerunek ruchu w Izraelu, a samym Zydom
mesjanskim pozwoli lepiej odnalez¢ sie w zréznicowanej, ale nieinkluzywnej
spotecznoSci Izraela.

5.3. Zyd mesjanski jako obywatel
w inkluzywnej wizji izraelskosci

Wspdlnoty mesjanskie, ktore skupiajg osoby o réznym pochodzeniu, opowia-
daja sie za inkluzywna wizja bycia Izraelczykiem. Jest to koncepcja bardzo
kontrowersyjna w Izraelu i trudna do przyjecia nawet dla niereligijnych
partnerow dyskus;ji'*2 Inkluzywno$¢ polega na wiaczaniu do narodu zydow-
skiego 0s6b niemajacych pochodzenia zydowskiego, ale utozsamiajacych
sie z judaizmem i podzielajacych wiare w Jezusa. Srodowiska zydowskie nie
zgadzajg sie na rozszerzanie tozsamosci zydowskiej o osoby, ktére nie majg
odpowiedniego pochodzenia, oraz - co wazniejsze - na rozszerzanie definicji
Izraelczyka i Zyda o osoby wierzace w Jezusa. Posta¢ Jezusa jest kontrowersyj-
na z uwagi na jej Scisty zwigzek z chrzescijafistwem, a takze oskarzenia wobec
Zydéw o jego ukrzyzowanie. Istnieje tez wiele teologicznych powodéw, dla
ktérych wyznawcy judaizmu nie widzg mozliwos$ci potgczenia wiary w Jezusa
z tozsamoscia zydowska, wynikajacych z wielowiekowej niezgody pomiedzy
tymi dwiema wielkimi religiami. Zydzi mesjafiscy uznajg natomiast, ze osoba
Jezusa stanowi centrum ich wiary i Ze tylko on moze zbawi¢ wszystkich ludzi.
Z tego przekonania wynika decyzja o prowadzeniu przez nich ewangelizacji.
Dziatalno$¢ ta, nazywana przez oponentéw ruchu mesjanskiego misjonar-
stwem, dla jego cztonkdw jest takze (a czesto przede wszystkim) mozliwoscig
wyrazania wtasnych opinii. Zydzi mesjafiscy postrzegajg dziatalno$¢ infor-
macyjng, i po czesci reklamowag, jako spos6b korzystania z wolnosci stowa
i podkre$lania swej obecnosci w dyskursie publicznym. Dlatego pojawiajg sie
takze w mediach, prezentujac sie jako ,,dobrzy obywatele” prowadzacy np.
sagdowa walke o odzyskanie prawa do Alija (powrotu do Izraela) czy o uznanie
kultywowanej przez wiele grup tradycji koszerno$ci.

132 Wyjas$nieniem tej sytuacji moze by¢ dysonans poznawczy, opisywany przez Leona Fes-
tingera. Zr6znicowane kulturowo i spotecznie otoczenie poszukuje oséb o podobnych cechach,
takich jak pochodzenie zydowskie. W dalszej cze$ci pracy pokazuje, Zze nawet w samym ruchu
mesjanskim taka otwarta tozsamos¢ nie jest przyjmowana bezkrytycznie.
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Wtasciwie trudno okresli¢ granice miedzy propagowaniem w ten sposob
swoich pogladéw a dazeniem do réwnego traktowania przedstawicieli tej
mniejszosci. Jeden z badanych powiedziat:

Wszyscy jeste$my Izraelczykami i to nas taczy. Ptacimy podatki, stuzymy w armii, miesz-
kamy tutaj [w12].

Podobna opinie wyrazita jedna z os6b udzielajgcych wywiadu Jeffreyowi S.
Wassermanowi. Respondent wspomina, Ze jako dziecko cztonkéw ruchu me-
sjanskiego byt nieustannie ponizany przez réwiesnikéw, ale od czasu stuzby
wojskowej jego wyznanie przestato mie¢ dla otoczenia tak duze znaczenie.
Dzieki pobytowi w elitarnej jednostce wojskowej wzmocnita sie w nim tozsa-
mos$¢ izraelska. Stuzba militarna, stanowigca dwuletni okres w Zyciu niemal
kazdego absolwenta szkoty $redniej, stata sie wiec waznym wyznacznikiem
tozsamo$ci narodowej w Izraelu, a takze indywidualnej tozsamosci mtodego
cztowieka®?3. Dla cztonkéw ruchu mesjanskiego okazuje sie ona szansg ,udo-
wodnienia” swej tozsamosci religijno-narodowe;.

Na stuzbe wojskowa jako czynnik budujacy obywatelska tozsamo$é¢ Zyda
mesjanskiego wskazuje takze organizacja Jerusalem Institute of Justice, ktéra
dba o przestrzeganie praw cztowieka w Izraelu i skupia sie na przeciwdzia-
taniu wykluczaniu Zydéw mesjanskich. Promuje ona wspélnoty, postugujac
sie argumentem ,dobrego obywatelstwa”, obejmujacego uczciwe ptacenie
podatkow, wspottworzenie Srodowiska lokalnego (czesto prace na rzecz po-
trzebujgcych) i szczegélny rodzaj zaangazowania dla kraju, jakim jest stuzba
wojskowa. Czasem jednak postulaty te nie sa mozliwe do zrealizowania przez
cztonkéw wspolnot mesjanskich, ktorzy przebywajg w Izraelu, nie korzystajac
z praw obywatelskich.

Dla 0s6b, ktore nie sg pelnoprawnymi obywatelami Izraela, zaangazowa-
nie na rzecz ojczyzny czesto wyraza sie w finansowym wsparciu armii lub
w dziataniach spotecznych, ktére pozwalajg na asymilacje nowych cztonkéw
wspolnoty w Izraelu, niezaleznie od tego, czy s oni legalnymi imigrantami,
czy tez korzystaja jedynie z prawa tymczasowego pobytu.

Cze$¢ badanych postrzega dziatalno$¢ ewangelizacyjng jako jeden z aspek-
tow charytatywnego zaangazowania ruchu. Niekiedy sa one nawet ze sobg po-
taczone. Podjecie takiej dziatalno$ci wigze sie jednak z otwartym wyrazaniem
pogladéw, ktére zazwyczaj nie sg akceptowane spotecznie. Dla wielu cztonkow
wspdlnot jest to zadanie, ktore ktdci sie z ich przemilczanym uczestnictwem
w dziatalnosci grup mesjanskich. Rozwigzaniem moze by¢ wiec wybor jednej
z mozliwos$ci budowania tozsamosci jednostkowe;j i zbiorowej.

Wspélnoty i jednostki przyjmuja jedna ze strategii asymilacyjnych, ktére
polegaja na zatajaniu badz nadmiernym ujawnianiu identyfikacji wspoélno-
towej. Skrywanie informacji o przynalezno$ci wyznaniowej w sferze prywat-

133 ], S. Wasserman, Messianic Jewish Congregations..., s. 174.
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nos$ci przyczynia sie do tworzenia pozytywnych relacji z otoczeniem i jest
czesto wybierana przez nowych imigrantéw oraz osoby, ktore ze wzgledu
na swdj status lub obowigzki zawodowe stykaja sie z duzg liczbg ludzi spoza
wspolnoty. Istnieje jednak grupa os6b uwazajacych, Ze ujawnianie informacji
na temat swojego wyznania (zwigzane z dziatalnos$cig misyjng) stanowi prze-
tom tozsamos$ciowy w zyciu Zydéw mesjanskich, stajgcych sie w ten sposéb
czescig spotecznosci, o ktorej prawa powinni walczy¢. Takie osoby najczesciej
przedstawiaja sie jako ,meczennicy” sprawy, walczacy o ,zbawienie Zydéw”
i rozstawiajacy ruch, ktory dzieki temu staje sie bardziej widoczny spotecznie
i konfrontuje lokalne spotecznosci z kwestig wspotistnienia.

Jedna z badanych [w16], ewangelizatorka pochodzaca z Nowego Jorku,
okresla proces ujawniania tozsamos$ciowego jako swoisty coming out, wita-
czajac sie w ten sposéb w dyskurs innych grup mniejszos$ciowych, takze
oskarzanych o przekonywanie do stusznosci wtasnych opinii. Badana twier-
dzita, Ze do$¢ niejasna jest granica miedzy ujawnianiem informacji na temat
swojego zycia a rzeczywistym misjonarstwem, do ktérego sama czuje sie
powotana. W jej przekonaniu dopiero ujawnienie swojego wyznania pozwala
w petni odnalez¢ sie w spotecznosci sgsiedzkiej czy narodowej, cho¢ wigze
sie to z podwojnym ryzykiem - odrzucenia i oskarzen o ewangelizatorstwo,
ktére w Izraelu staje sie swoistym pietnem, utrudniajagcym, a nawet czasem
uniemozliwiajgcym jednostce spoteczne funkcjonowanie.

Lek przed naznaczeniem, z ktérym mogtoby sie wigzac ujawnienie tozsa-
mosci ,,mesjanskiej”, dotyczy gtéwnie nowych imigrantéw, ktérzy obawiaja
sie nie tylko ostracyzmu spotecznego, ale takze utraty niedawno nabytego
obywatelstwa. Drogg Srodka mogtoby by¢ wskazywane przez wielu badanych
okreslenie judaizmu mesjanskiego jako jednej z denominacji w obrebie juda-
izmu. Takie przekonanie nie oznacza uznania ruchu mesjanskiego za jedyny
spos6b wypetnienia tozsamosci zydowskiej, ale che¢ jej ujawniania i dialogu
z przedstawicielami innych opcji $wiatopogladowych.

Jeden z badanych powiedziat:

Dziesie¢ lat temu taka organizacja jak Mechase nie miataby racji bytu, ale teraz ludzie
widza, kim jeste$Smy, ze robimy wiele dobrego, takze Swieckim organizacjom zalezy na
wspotpracy z mesjanskimi organizacjami charytatywnymi. Oczywiscie kongregacjom jest
o wiele trudniej, ale powoli to sie zmienia, bo jest nas coraz wiecej i coraz jawniej dziatamy.
To sprawia, Ze fatwiej nas zrani¢, Ze sie konfrontujemy, ale nie ma innego sposobu, dziatamy
jawnie i to przynosi efekty [w18].

Inny cztonek kongregacji potwierdzit, ze dzieki jawno$ci i rozwojowi ruchu
jego cztonkowie zyskujg wiekszg akceptacje spoteczng:
Teraz juz nie jest tak ciezko... To sie powoli zmienia, jest nas coraz wiecej, ujawniamy sie

i jamysle, Ze w Izraelu jest nas nawet czterdzie$ci tysiecy, a w Stanach jest p6t miliona, tak,
musisz mi uwierzy¢. Dlatego wszystko sie powoli zmienia na lepsze [w20].
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Wypowiedzi te dowodzg, Ze cztonkowie wspdlnot zabiegajg o spoteczng
akceptacje ruchu i cho¢ wielu badanych twierdzi, ze postulaty ruchu nigdy
nie zostang w petni zaakceptowane ani przez chrzescijan, ani przez Zydéw,
to celem spotecznej i osobistej walki o ujawnianie tozsamosci (obok celéw
Scisle religijnych) jest zdobycie wiekszego uznania w otoczeniu, co pozwoli
usankcjonowac status wspoélnot mesjanskich. Paradoksalnie wiec napiecie
wokot statusu wspo6lnot ma duze znaczenie dla ksztattowania tozsamosci
cztonkéw walczacych o stabilnos¢, ktéra zapewne bedzie stanowita nowe
wyzwanie dla tozsamosci ruchu. Obecnie - jak twierdzi jedna z oséb, ktora
rozmawiata z Jeffreyem S. Wassermanem - ,presja czyni cie tutaj mocnym.
Zycie w Izraelu jest intensywne, albo jeste$ prawdziwym wyznawcg, albo nie
jestes nim wcale”134,

Cytowane wypowiedzi pokazuja réwniez, ze czes$¢ cztonkéw ruchu me-
sjanskiego przeksztatcita intensywne zaangazowanie emocjonalne, zwigzane
zreligijng i spoteczng aktywnoscia grupy, w ustabilizowane, spotecznie usank-
cjonowane formy dziatania, ktére zyskuja akceptacje zar6wno we wspdélno-
tach mesjanskich, jak i w ich otoczeniu. Ten typ spotecznego zaangazowania
(dziatalnos¢ charytatywna, opieka spoteczna, a takze wspétpraca na rzecz
wlaczania cztonkdw wspodlnot w aktywne wspéttworzenie spoteczenstwa
izraelskiego poprzez motywowanie do poszukiwania pracy oraz do nauki
jezyka hebrajskiego) stanowi przestrzen zgodnego wspoétdziatania religijnych
organizacji nie tylko z wtadzami i instytucjami publicznymi (wojsko, policja),
ale réwniez z wieloma $wieckimi organizacjami pozarzadowymi.

Jednoczes$nie ujawnienie tozsamosci, ktore jest zwigzane - w opinii wielu
badanych - z publicznym gtoszeniem swoich pogladéw, ma $cisle religijny
i egzystencjalny wymiar, ktéry czesto trudno zaakceptowac osobom spoza
spotecznosci. Co wiecej, czes¢ budujacych swa tozsamo$¢ cztonkéw religijnego
ruchu jest przekonanych o jedynosci religijnej, $ciSle okres$lonej wizji Swiata,
co uniemozliwia odnalezienie pdl spotecznego konsensusu. Wczes$niej wspo-
mniana ewangelizatorka uznawata misje ewangelizacyjng za osobisty obowia-
zek, do ktérego zostata wezwana mocg mistycznego doswiadczenia. Uznata, ze
jeslinie bedzie glosita,Jezusowego przestania”, znajdzie sie w piekle, dlatego
jej misja jest niesienie duchowego ratunku spotecznosci zydowskiej, ktéra bez
przyjecia Jezusa jako zbawiciela ,trafi prosto do piekta” [w17].

Taki punkt widzenia, ktéry w swoisty, zakorzeniony w religijnym po-
strzeganiu $§wiata, spos6b taczy spoteczne zaangazowanie i osobiste prze-
konania, jest charakterystyczny dla grup, z ktérymi badana byta zwigzana
w USA (Jews for Jesus). W innych wypowiedziach badanych takze pojawiaty
sie watki radykalnej wizji, w ktorej jedynie wyznawcy beda zbawieni. Jeden
z respondentéw [w13] stwierdzil, Ze jego zaangazowanie w dziatalno$¢ cha-

134 Tbidem, s. 214.
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rytatywng (wydawanie bezptatnych positkéw, opieka nad ocalatymi z Szoah,
organizowanie obozéw dla dzieci potrzebujacych pomocy) jest zwigzane
z perspektywa religijng, w ramach ktérej ,my dajemy im szanse, oni wy-
bierajg - albo sie nawrdca, albo p6jda w ogien” [w13]. Taki obraz przeczy
wypowiedziom innych respondentéw, ktérzy walcza o rownouprawnienie
i jedno$¢ wszystkich cztonkéw wspdlnoty oraz s otwarci na nowych czton-
kéw organizacji, akceptujac réznorodnos¢ $wiatopogladowa. Wyjasnieniem
tej aporii moze by¢ potrzeba (wyrazana przez cze$¢ badanych, zwtaszcza
tych niezwigzanych z zadng lokalng wspoélnota) odnalezienia specyficznego
fundamentu tozsamo$ciowego, ktory moze stac sie zarazem czynnikiem
ekskluzywnym. W przypadku obu badanych wykluczenie, ktére odnosili do
0s6b nieuznajacych Jezusa za Mesjasza, w ich biograficznych opowiesciach
dotyczyto poczatkowo ich wiasnego zycia. MOwili o przerazeniu, jakie czuli
w zwigzku z prowadzeniem ztego, grzesznego Zycia przed przyjeciem wiary.
Wydaje sie, ze ten osobisty, emotywny czynnik (czesto powigzany z przeko-
naniem o ponadnaturalnych wizjach i do§wiadczeniach), ktory sprawit, ze
wiaczyli sie w ruch mesjanski, skutkuje zaangazowaniem na polu ewangeli-
zacyjnym (i charytatywnym), stanowigcym dla nich rodzaj odkupienia win
»poprzedniego stylu zycia”.

Jawnos$¢ informowania (a zarazem ewangelizowania) otoczenia o Jezusie
jest kwestig osobistej decyzji cztonkéw wspélnot Zydéw mesjanskich. Czesto
wskazuja oni na indywidualne ,powotanie czy postanie” do przyjecia okre-
$lonego modelu ujawniania swojego $wiatopogladu. W Zadnej ze wspoélnot
nie spotkatam sie z przypadkiem lidera, ktéry nakazywatby cztonkom grupy
podejmowanie ulicznych ewangelizacji czy innego typu publicznego wyznania
wiary. Wielu badanych podkres$lato raczej indywidualne rozumienie misji
w zyciu kazdego cztonka wspoélnoty.
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TOZSAMOSCI ETNICZNE
W RUCHU ZYDOW MESJANSKICH

1. PolsKie i izraelskie spotecznosci
- podobienstwa i odmiennosci

Przedstawienie zalezno$ci miedzy tozsamoscia religijng a etniczng pozwala
odstoni¢ ré6zne wymiary wspotistnienia, przenikania, a takze jawnego kon-
fliktu dwoch typoéw identyfikacji - osobistej i zbiorowe;.

Badania dotyczace tematyki tozsamosciowej w jej jednostkowym i zbio-
rowym wymiarze we wspdlnotach Zydéw mesjanskich byty prowadzone
réwnolegle w Izraelu i w Polsce, a jednym z celéw badawczych byto ukazanie
korelacji i réznic kulturowych w procesach identyfikacyjnych. Obserwacje
i wywiady na tych dwoch obszarach miaty poméc oceni¢, na ile pluralistycz-
ny ruch Zydéw mesjanskich mozna traktowacé jako jednolity podmiot, mimo
odmienno$ci kulturowych determinujacych zréznicowanie lokalne grup.
Postawiono pytanie: jak elementy narodowe czy etniczne oddziatujg na ruch
mesjanski i jak wspélnoty te tworza swa interpretacje $wiata w globalnej
rzeczywistosci?

Duze znaczenie ma wiec $cisty zwigzek pomiedzy tozsamos$ciag narodows,
kulturowa i religijna. Izrael i Polska to dwa obszary, na ktérych dostrzegalny
jest taki zwigzek miedzy sfera religii i Zycia spoteczno-politycznego, dlatego
sg one dobrym miejscem obserwacji i analiz zaleznos$ci pomiedzy identyfi-
kacjami wspdélnotowymi, w sensie narodowym i religijnym. Ta obserwacja
jest tym bardziej interesujaca, gdy dochodzi do zderzenia nieoczywistych,
hybrydycznych identyfikacji, taczacych silne przywigzanie do elementéw
chrzescijanskich obrzedéw i do tradycji zydowskich.
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Z badan Krzysztofa Kosety wynika, Ze istnieje wyrazny zwigzek poczucia
przynaleznosci narodowej i religijnej wsréd Polakéw'. Ponad 90% bada-
nych z grupy losowo wybranych Polakéw stanowili katolicy. Ta stosunkowo
homogeniczna spoteczno$¢ nie wykazuje duzej wrazliwos$ci na problemy
mniejszo$ciowych ruchdéw religijnych. O polskich kongregacjach - jak twier-
dza cztonkowie grup mesjanskich - wiekszos$¢ Polakéw nawet nie wie. Przez
cze$¢ spoteczenstwa sa oni uwazani ,po prostu za Zydéw”. Jeden z badanych
powiedziat:

Dla ludzi to sie nie liczy, czy ja jestem Zydem rabinicznym, czy mesjaniskim, czy jestem
Zydem konserwatywnym, czy reformowanym... Oni w ogéle nie wyczuwajg tych réznic,
Zyd to Zyd [w1p].

Wynika z tego, Ze otoczenie automatycznie traktuje przedstawicieli wspél-
not mesjanskich jako Zydéw na podstawie skojarzenia z pierwszym cztonem
nazwy ruchu. Oprécz wspomnianej przez badanego obojetnosci badz zwyktej
niewiedzy Polakéw Zydzi mesjanscy (jednoznacznie odbierani jako Zydzi)
borykaja sie z wieloma problemami wynikajacymi z antysemityzmu czy
antyjudaizmu. Paradoksalnie, o ile w Izraelu Zydzi mesjaniscy s3 traktowani
jako ci, ktérzy wyparli sie swojej tozsamosci zydowskiej, o tyle w Polsce s3
czesto bezrefleksyjnie traktowani wtasnie jako Zydzi. W obu przypadkach
odebranie tozsamo$ci zydowskiej lub jej nadanie wigze sie ze spotecznym
naznaczeniem.

Wielu badanych uwaza, Ze antysemityzm jest problemem dotykajacym
wspolnotiich samych. Co ciekawe jednak, wiekszo$¢ cztonkdw polskich kon-
gregacji (czy tez spotecznosci, jak czesciej nazywa sie je w Polsce) to osoby,
ktére nie pochodza z rodzin zydowskich, uczestnicza w spotkaniach, ale nie
nazywaja siebie Zydami. Deklarujg, ze s cztonkami spotecznos$ci Zydoéw me-
sjanskich, cho¢ na zewnatrz wspolnoty nieczesto sie do tego faktu przyznaja.
Zatem wewnetrzne poczucie tozsamosci jednostki i jej zewnetrzny wymiar
nie pokrywaja sie. Spotecznosci mesjaniskie sg nieliczne i raczej nieznane
opinii publicznej, a postawa , cichej przynalezno$ci” sprzyja biernosci grupy,
ktéra nie podejmuje zadnych dziatan majacych na celu zwalczenie obojetnosci
i ignorancji Srodowiska zewnetrznego, zadowalajgc sie poczuciem integracji
wewnatrz grupy.

Niektérzy badani zwracali uwage na to, Ze bycie Zydem mesjafiskim powo-
duje podwojne niezrozumienie. Jedna z badanych opisata nieporozumienia
co do tozsamosci Zyda mesjanskiego w Polsce w taki sposéb:

Najtrudniejsze jest zrozumienie. Ludzie nie rozumieja, dlaczego tak, bo jak Zyd, to Zyd,
ale mesjanski, to juz w ogdle co$ innego. Nikt nie wie nawet, ze taka wspoélnota istnieje

[.] [w7].

1 A przynajmniej tak byto pod koniec lat 90., gdy przeprowadzono badanie. Por. K. Koseta,
Polak i katolik - splgtana toZsamosé, IFiS PAN, Warszawa 2003, s. 60.
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Zydzi mesjanscy stanowig jedynie kilkusetosobowa grupe wiernych, nie
sg czescig zadnej z gmin zydowskich, rzadko utrzymuja tez $ciste kontakty
ze wspoélnotami zagranicznymi, dlatego nie istniejag w §wiadomosci lokalne-
go otoczenia. Jedna z badanych stwierdzita, Ze jest zmeczona reakcja oséb,
ktore informuje o uczestnictwie w ruchu. Spotyka sie bowiem z niewiedza,
brakiem zrozumienia i nieustannym powtarzaniem tych samych pytan:
dlaczego tak, dlaczego w takiej wspoélnocie [w5p]. W wyniku opresyjnych
pytan badana podjeta decyzje, by nie rozpowszechnia¢ informacji na temat
swojego wyznania. Brak wiedzy na temat ruchu jest, wedtug niej, powodem
nieprzychylnego zdziwienia, z jakim spotykaja sie cztonkowie ruchu, otoczeni
przezniejednolitg, ale jednolicie okreslona wiekszo$ciowa grupe os6b w rézny
sposoéb identyfikujacych sie z Ko$ciotem rzymskokatolickim. Polscy rozméwcy
wskazywali czesto, Ze ich relacje z katolikami (ale takze z przedstawicielami
Ko$ciotéw ewangelikalnych) nie byty dialogiem, poniewaz druga strona za
jedynie stuszny uwazata wtasny $wiatopoglad [w2p, w5p, w10p]. W tych
wypowiedziach powtarzata sie taka sama formuta:

Widzi Pani, kazdy Ko$ciét ma takie swoje ,ale”... Kazdy méwi, Ze u niego jest prawda.
[w2p].

Katolicy to s3 tacy inni, bo jak kto$ jest w swojej religii, obojetnie jakiej, to juz mysli, ze
tutaj jemu sie nalezy wszystko i nie ma prawdy poza ta religia [w10p].

Badani odwotuja sie do krytycznych opinii, ktére czesto stysza, i wydaja sie
pogodzeni z tg sytuacjg. Niezrozumienie i dezaprobata okazywane cztonkom
spotecznosci dotycza podwojnego wyboru: spotecznos$ci ewangelikalnej i wia-
czenia sie w dziatalno$¢ ruchu Zydéw mesjanskich. Jest to najczestsza droga
biograficznych wyboréw polskich cztonkédw spotecznosci mesjanskich, ktérzy
zwykle nie majq pochodzenia zydowskiego lub nie sa go pewni, nadal czuja sie
chrzeécijanami, cho¢ przez otoczenie s odbierani jako Zydzi. W wywiadach
badani méwili o wybranej tozsamosci, w ktérej sg zaréwno chrzescijanami,
jak i Zydami, a informacje na temat uczestnictwa w spotkaniach Ko$cioléw
ewangelikalnych i spotecznoéci Zydéw mesjanskich sie przeplataly. Nie uwaza-
ja oni, ze ich uczestnictwo w zborze mesjanskim (jak nazywajg te wspélnote)
jestodmienne od bycia we wspdlnocie chrzesScijanskiej, wazna jest jednak dla
nich tradycja zydowska, dlatego w pewnym sensie uwazaja sie za ,,duchowych
Zydow”. Oto fragmenty wypowiedzi os6b badanych na ten temat:

Uwazam sie za chrzescijanina, ale tez za Zyda ($miech) [w11p].
Wychowatem swoja cérke w adwentyzmie i ona teraz jest wyznawca. [adwentyzmu?
- M. K] Nie, jest w spoteczno$ci mesjanskiej, ale w Hamburgu [...] [w10p].

Jestem Zydem, bo jestem obrzezany w sercu, wszyscy tutaj mamy obrzezke? serca
[w10p].

% Jest to nawigzanie do ceremonii obrzezania, charakterystycznej dla judaizmu, nie-
praktykowanej w polskich spotecznosciach, zastepowanej metaforyczng formuta zwigzang
z poczuciem duchowej przynalezno$ci do wspdlnoty zydowskiej.
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Oprécz osoéb, ktére do wspdlnot mesjanskich przywiodty konflikty w spo-
tecznos$ciach ewangelikalnych, czy takich, ktére chciaty sie wtaczy¢ w tradycje
zydowska, w polskich spotecznos$ciach sa takze jednostki poszukujgce swoich
zydowskich korzeni lub pragngce wypelni¢ tozsamosciowq pustke. Niekiedy
rozczarowuje je nie w petni okreslona ,zydowskos¢” polskich wspdlnot me-
sjanskich, ale godza sie z niejednoznacznym statusem spotecznosci, znajdujac
w nim odzwierciedlenie swoich zyciowych loséw i tozsamos$ciowych zmagan.
Jedna z badanych, ktéra od kilku lat regularnie bierze udziat w spotkaniach

spotecznosci, powiedziata:

Mam pochodzenie zydowskie. My$latam, ze znajde tu Zydéw... Nie znalaztam, ale znala-
ztam ludzi, ktérzy Zydéw bardzo kochaja. Aha, bo to w ogéle jest tak, ze ja jako dziecko
chodzitam na religie i nie wiedziatam, ze mam pochodzenie zydowskie, bo méj ojciec nie
przyznawat sie, ze jest Zydem [wé6p].

Inny badany (nowy w spotecznosci mesjanskiej) powiedziat, ze odnalazt
spotecznos¢ mesjanska dzieki stronom internetowym. Oto fragment jego
wypowiedzi:

Nie jestem zbyt wierzacy, ale czego$ mi brakowato. Nie mam zadnych dokumentoéw, ale jak

obserwowatem moich dziadkéw, to ich zachowania byty jasne, nawet méowili w jidysz. [...]

Nie do korica mi odpowiada, zZe jest to spotecznoéé mesjaniska, nie sa to ortodoksyjni Zydzi,

sg do$¢ dalecy od ortodoksji, ale jednak staraja sie szanowac tradycje. [...] Czasem mysle,

ze powiedziatbym innym Zydom nie jako obcy, ale jako brat - dlaczego tak Zle napisaliscie

w Talmudzie o gojach, dlaczego ich wykluczacie, powiedziatbym to nie, Zeby negowac, ale

nie wiem, jako$ zreformowac¢ [w12p].

Osoby te traktujg uczestnictwo we wspdélnocie jako swoiste wypetnienie
misji zwiagzanej z odnalezieniem wtasnej, indywidualnej drogi, obejmujacej
zatajong przez innych cztonkéw rodziny tradycje zydowska. Jej odnowienie
wiaze sie z rekonfiguracjg dotychczasowego doswiadczenia kulturowego ba-
danych, w ktérym miesci sie wychowanie w katolickiej tradycji, dziedzictwo
»ateistycznego” komunizmu, przekonanie o tym, ze nowo wybrana wspolnota
i Swiatopoglad powinny raczej wiaczac i syntezowaé dotychczasowe warto-
$ci, a nie wykluczac je. Z cytowanej wypowiedzi nowego cztonka wspélnoty
[w12p] wynika, Ze postac¢ Jezusa nie jest dla niego istotna, pomimo kluczo-
wego znaczenia wiary w Jezusa jako Mesjasza dla catego ruchu. Pod koniec
wywiadu badany powiedziat jednak, Ze dla niego i dla jego Zony wazne sg pra-
wa zwierzat, a dzieki Jezusowi ofiary ze zwierzat zostaly zamienione w ofiary
symboliczne. W ten sposéb zsyntezowat on swe wczedniejsze doswiadczenia
i wlaczyt je w obreb $wiatopogladu ruchu. Spoteczno$¢ stata sie miejscem
realizacji waznych dla niego wartosci nie tylko (nie przede wszystkim) reli-
gijnych, ale takze politycznych i spotecznych.

We wspélnotach polskich okoto 80% cztonkéw nie ma zydowskich przod-
kéw, a pozostata cze$¢ to osoby odkrywajgce swa zydowska tozsamos¢, ktora
najczesciej byta przed nimi zatajana.
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Bruce Stokes wyrdéznit kilka typow ,niezydowskiej” przynaleznos$ci do
ruchu Zydéw mesjanskich. Pierwszy stanowig osoby, ktére wstepuja do grupy,
bo chcg ,by¢ Zydami” (nosza jarmuiki i - jak twierdzi Stokes - nie zawsze sg
uczciwe w okre$laniu swoich niezydowskich korzeni); drugi reprezentuja
osoby akceptujace styl modlitwy Zydéw mesjanskich oraz pragnace wesprzeé
panstwo Izrael i podkresli¢ zydowskie korzenie chrzescijanstwa; trzeci to
cztonkowie wspdlnot zacierajacy granice miedzy judaizmem a chrzescijan-
stwem; czwarty - matzonkowie cztonkéw wspdlnot mesjanskich; pigty - ich
dzieci; szdsty — osoby, ktore sg w ruchu ze wzgledu na osobe Jezusa, ktory
byt Zydem®.

W polskich wspolnotach najczesciej mozna spotka¢ osoby o mieszanej
motywacji trzech pierwszych typéw. Wszystkie osoby, z ktérymi przepro-
wadzatam wywiady, uczciwie jednak przyznawaty sie do braku zydowskich
korzeni. Nawet osoby, ktére chciaty by¢ Zydami, méwity, ze nie sg nimi z uwagi
na pochodzenie. Cze$¢ cztonkéw wspolnoty wigzata zewnetrzne znaki ,ducho-
wej przynalezno$ci” do narodu zydowskiego ze stazem we wspdlnocie. Nowi
cztonkowie nie czuli sie uprawnieni do zaktadania jarmutki (cho¢ nie byto
to regulowane zadng umowa) pomimo zydowskiego (odkrywanego) pocho-
dzenia, natomiast wiekszo$¢ wieloletnich cztonkéw wspélnoty wyrazata swa
taczno$c¢ z Izraelem poprzez modlitwe w jarmutce i tatasie (symbole te czesciej
byty uzywane w polskich grupach niz w spotecznosciach izraelskich).

W Izraelu mozaika spoteczno$ciowa kongregacji mesjanskich jest inna niz
w Polsce, inaczej przedstawia sie tez kwestia odbioru spotecznego wspélnot.
Zydzi mesjanscy stanowig takze znaczaca mniejszo$¢ w spoteczenstwie, ale
podstawowe zatoZenia tego ruchu sg znane opinii publicznej. Media izraelskie
czesto podejmujg tematy zwigzane z ruchem, ktory stanowi zrédto wielu kon-
trowersji, a zagadnienie identyfikacji cztonkéw wspolnot staje sie zarzewiem
sporu w wielokulturowej mieszance Izraela. Scista identyfikacja wspélnot
Z grupg etniczna i narodowaq przy jednoczesnej podwojnej (zydowskiej i me-
sjanskiej) identyfikacji religijnej jest trudna do przyjecia lub /i zrozumienia dla
0s6b niezwigzanych z ruchem mesjanskim. W przekonaniu wielu wyznawcéw
judaizmu wiara w Jezusa jako Mesjasza sprawia, Zze wyznajaca jg osoba nie
moze nazywac sie Zydem. Tymczasem etniczna tozsamo$¢ zydowska jest
$cisle powigzana z perspektywa religijng, cho¢ nie jest z nig tozsama. Badani
cztonkowie wspdlnot oraz osoby spoza ich kregu wskazywaty jednak na to, ze
wiara w Jezusa jako Mesjasza byta czynnikiem spotecznie wykluczajgcym ich
z kregu ,zydowskos$ci”, pomimo tego, ze autoidentyfikacja wspolnoty, a takze
jednostki, byta Scisle z tym kregiem zwigzana.

3 B. Stokes, Gentiles in the Messianic Movement, referat wygloszony na konferencji Mes-
sianic Jewish Aliance w Puerto Vallarta Mexico 1997, http://hbrucestokes.com/images/Gen-
tiles_in_the_Messianic_Movement.pdf (7.06.2010).
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0 ile w Polsce spoteczno$ci mesjaniskie sg traktowane raczej jako obcy
element w stosunkowo homogenicznym spoteczenstwie, o tyle w Izraelu
napiecie rodzi sie w sytuacji niemoznosci pelnego wykluczenia i/lub petnej
akceptacji istnienia wspo6lnot mesjanskich w tym kraju. Innymi stowy, prob-
lemy spotecznosci mesjanskich w Polsce sa podobne do probleméw innych
ruchéw mniejszo$ciowych. Badani wskazywali na spoteczny brak tolerancji,
zZrozumienia, zainteresowania, wrazliwo$ci na inng kulture oraz fatwos¢ gene-
ralizacji. Specyficzne problemy wynikaty natomiast z antysemityzmu. Spote-
czenstwo izraelskie stanowi znacznie bardziej heterogeniczna cato$¢, ztozona
z imigrantoéw pochodzacych z réznych krajow, z diaspor, z odmiennych kregow
kulturowych. W tej kulturowej réznorodnosci czynnikiem spajajacym oby-
wateli [zraela jest poczucie przynalezno$ci narodowej i kulturowo-religijnej.

2. Autoidentyfikacja badanych a rozstrzygniecia badawcze

Pojecia, takie jak nardd, tozsamo$¢ narodowa i ich zwigzek z do$¢ jednoznacz-
nie okres$lang tozsamo$ciag religijna, byly w naukach spotecznych tgczone
z tradycyjnymi ujeciami identyfikacji spoteczno-kulturowej. Na ich gruncie
mozna byto jasno wyznaczy¢ granice spotecznych tozsamosci, uwzgledniajac
kategorie etniczne czy religijne. Obecnie jednak, w obliczu zjawisk determinu-
jacych coraz bardziej hybrydyczny ksztatt kulturowych wspélnot oraz zmian
w autoidentyfikacji antropologii, socjologii kulturowej czy kulturoznawstwa,
te statyczne ujecia poddawane sa krytyce.

Wedtug Kristen Hastrup, istnieje ryzyko, ze kategorie te moga by¢ abs-
trakcyjnymi konstruktami, ktére badacz naktada na grupe, tymczasem dla
spotecznosci duzo wazniejsze sa okreslenia, ktére mozna zweryfikowaé
w codziennym do$wiadczeniu. Przyznajac racje autorce Drogi do antropologii,
nalezy wyodrebni¢ kontyngentne* redefinicje dawnych poje¢. Wydawatoby sie
wiec, Ze zamiast o etniczno$ci powinni$my raczej méwic - zgodnie ze wska-
zo6wkami Rogersa Brubakera - o zwigzku z grupa, spotecznoscia, ktora rze-
czywiscie odgrywa wazna role w budowaniu tozsamoSci. Proste zastapienie
pojecia etniczno$ci zwigzkiem z grupa bytoby jedynie zamiang etykiet, przy
minimalnej renegocjacji faktycznego rozumienia kwestii tozsamo$ciowych.
Analizowana w niniejszej publikacji rzeczywistos¢ empiryczna (wypowiedzi
badanych i obserwacje uczestniczace) wskazuje na interioryzacje kategorii
zwigzanych z etniczno$cig i religia, ktore bez sugestii badacza pojawiaty sie
w wielu wypowiedziach, podkreslajac wage potaczonych horyzontéw etnicz-
nego i religijnego dla ksztattowania identyfikacji cztonka grupy. Taka fuzja
byta mozliwa wtasnie dzieki lokalnemu zakorzenieniu badanych jednostek.

* Kontyngencje rozumiem tu jako odejécie od zastanych, tradycyjnych i niezmiennych
definicji na rzecz uje¢ zaleznych od zmieniajacych sie perspektyw spotecznych i kulturowych.
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To sami badani naktadali wiec niejako na siebie ramy uniwersalistycznych de-
finicji, ktére wiaza sie z takimi kategoriami, jak naréd czy etnicznos$¢. Wedtug
Brubakera uniwersalne ujecie tozsamosci w naukach spotecznych wiaze sie
z naktadaniem na badang grupe kategorii typu: rasa, pte¢, narodowo$¢, nato-
miast ujecie instrumentalistyczne méwi raczej o aktorze spotecznym, pozycji
w polu, rynku, mozliwos$ciach produkcyjnych®. Przejeta z nauk ekonomicznych
pozycja niezaangazowania pozwala na przekroczenie tradycyjnych kategorii
(i zwigzanego z nim etnocentryzmu czy esencjalizmu), ale jednocze$nie wigze
sie z ryzykiem pominiecia podmiotowego charakteru jednostek tworzacych
dang spoteczno$¢. Wydaje sie, ze badacz, ktéry dazy do maksymalizacji in-
tersubiektywizmu badan, nie powinien pomija¢ tego czynnika. Dostrzezenie,
ze kategorie postrzegane jako zewnetrzne wobec danej grupy moga by¢
w niej silnie zinterioryzowane, przynosi dodatkowa informacje na temat
badanego ruchu, a takze charakteru badan nad toZsamo$cig. Mozna bowiem
zauwazy¢, ze unikajace etnocentrycznego czy esencjalnego zagrozenia pojecia
(aktora, pola, rynku) stajg sie rownie uniwersalne jak nominalne®. Ten nowy
uniwersalizm odwotuje do zjednoczonego rynku, ktory zastepuje ludzka
wspdlnote. Wedtug Manuela Castellsa w jezyku wielu instytucji pojawia sie
kwestia ,ludzkiego aktora” i pomimo sugerowanego podmiotowego charak-
teru tego terminu jest on czesto jedynie eufemizmem okreslajacym jednostke
traktowang jako element ekonomicznego systemu. Castells przeciwstawia
tworzone podmiotowo sieci, uksztattowane przez relacje, podlegtosciom
instytucjonalnym, tworzacym struktury dominacji’. Dla przeprowadzonych
badan kluczowe jest to pierwsze, relacyjne ujecie.

U podstaw przyjetej metody (badan biograficznych) lezy przekonanie, Ze
wtlasne interpretacje aktoréw spotecznych powinny by¢ brane pod uwage
w badaniu, co wiecej - stanowig one gtéwne obszary analitycznego odnie-
sienia. Indywidualne narracje daja bowiem posredni dostep do wartosci
cenionych w danym srodowisku kulturowym. Wywiady przeprowadzane
z cztonkami ruchu mesjanskiego maja charakter life story, ktéra obok life hi-
story stanowi punkt odniesienia narracji analizowanych w zapoczatkowanej
przez Williama Thomasa i Floriana Znanieckiego metodzie, proponujacej
uzupetnienie badan sondazowych, ankietowych i innych materiatami za-
wierajgcymi wspotczynnik humanistyczny i pozwalajacymi zdoby¢ wiecej
niedostepnych dotad danych jako$ciowych. Wedtug Susan S. Chase life story
daje mozliwos¢ interpretacji struktur zwigzanych z waznym w zyciu jednostki

5> R. Brubaker, F. Cooper, Beyond Identity, ,Theory and Society” 29/2000, s. 7.

¢ Problem konfliktu miedzy uniwersalizmem a nominalizmem jest oczywiscie duzo szer-
szy ijego zrédta mozna odnaleZ¢ juz w mysli starozytnej, w poréwnaniach mysli Arystotelesa
i Platona. W niniejszej publikacji odnosze sie jedynie do paradoksu wyniktego z pozornej
krytyki esencjalizmu i faktycznego zastapienia jednego esencjalizmu innym, narzuconym
spotecznosci badane;.

7 M. Castells, Communication Power, Oxford University Press, Oxford 2009, s. 11.
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wydarzeniem lub ciggiem wydarzen (we wspo6lnotach mesjanskich sg to: mo-
ment konwersji, wstapienia do ruchu i do$wiadczen w czasie przynaleznosci
do niego)®. Metoda ta jest takze przydatna w okreslaniu zalezno$ci pomiedzy
kilkoma spoteczno-kulturowymi kregami odniesienia jednostki’.

Zadna praca badawcza nie jest mozliwa bez przyjecia pewnej kategory-
zacji. Wydaje sie, ze zgodnie z postulowang przez Clifforda Geertza'® metoda
opisu zageszczonego nalezy dotrze¢ do jak najwiekszej liczby interpretacji
tworzacych tozsamosciowq siatke, w ktorej jednostka jest aktywnym elemen-
tem kultury. Interpretacja jej biografii nie moze by¢ pozbawiona odniesien
do tozsamosci narodowej, etnicznej, a takze tozsamosci aktora spotecznego.
Kazda z tych analiz, rozpatrywana z osobna, narazona jest na ryzyko przyje-
cia perspektywy instrumentalistycznej, ktérg w moim przekonaniu mozna
przekroczy¢ tylko w pewnym stopniu dzieki stworzeniu jak najszerszego
pola odniesien interpretacyjnych, w ujeciu holistycznym?™.

Taka propozycje przedstawia réwniez Rogers Brubaker, ktéry prébujac
reinterpretowac znaczenie tozsamosci, ukazuje problem przywigzywania
zbyt matej lub zbyt duzej wagi do tego stowa'? Kazda z tych dwdch opcji,
tj. niedocenianie i przecenianie znaczenia tozsamos$ci, moze powodowac
oddalanie sie od faktycznego przedmiotu badan. Wéwczas na badang grupe
albo jest naktadana perspektywa esencjalna, albo pomijane sg kluczowe dla
wspoélnoty wartoSci i ich interpretacje’®. Takze dostrzeganie w grupie raczej
konstruktywistycznie pojetych aktoréw zycia spotecznego niz oséb kultywu-
jacych tradycje przodkéw moze stanowic¢ wyraz badawczej nadinterpretacji.

W przypadku prowadzonych we wspdélnotach badan (wywiadéw po-
gtebionych) Zadna z wypowiedzi nie wskazywata na przyjecie interpretacji
tozsamos$ciowych blizszych ujeciu instrumentalistyczno-rynkowemu. Dlatego
obraz wytaniajacy sie z wypowiedzi badanych bliZszy jest ujeciu, w ktérym
etniczno$¢ (obejmujgca takze zwiazki krwi), czy zwiazek z mityzowana wizja
rozwoju grupy, jest podstawa jej spojnosci i odniesien tozsamosciowych. Te
kategorie nie moga zosta¢ pominiete, ale wazne jest tez to, ze mozaika toz-
samos$ciowa cztonkéw wspdlnot mesjanskich jest uzupetniana elementami
dowarto$ciowujacymi jednostkowa niezaleznos¢ i mobilnos¢.

8 Por. S. E. Chase, Wywiad narracyjny. Wielos¢ perspektyw, podejsé, gtoséw, w: N. K. Denzin,
Y. S. Lincoln (red.), Metody badan jakosciowych, t. 2, thum. zbiorowe, red. polska K. Podemski,
PWN, Warszawa 2009, s. 25.

9 Ibidem, s. 19.

10 Szersze odwotanie do teorii kultury Clifforda Geertza zawiera rozdz. IV.

1 Przyjeto tu metode zestawiania wypowiedzi os6b badanych z materiatami prasowymi
i obserwacja uczestniczaca.

12 S. E. Chase, Wywiad narracyjny..., s. 10.

13 Biorgc pod uwage obie perspektywy — waznych lokalnie warto$ci oraz sprzeciwu wobec
narzucanych norm - nalezy zaznaczy¢, ze oba stanowiska moga stanowi¢ zardwno wartos¢,
jak i ryzyko w badaniach grupy.
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Uczestnicy spotkan grup mesjanskich sg osobami pochodzacymi z réz-
nych kregéw narodowych i po czesci kulturowych, jednakze idea narodowa
- zydowska czy tez izraelska — ma dla nich gtéwne znaczenie w kontekscie
zachowania spdjnosci tozsamosci. Wydaje sie, Ze kategoria ta zostata bardzo
silnie zinterioryzowana. Edward Said, mimo ze dostrzega duze niebezpieczen-
stwo przemocy ukrytej w perspektywie patriotycznej, eksponujacej wartosci
narodowe, pisze takze o narodzie jako wspoélnocie jednoczacych narracji.
Kresli on obraz narodu Stanéw Zjednoczonych - panstwa bedacego mozaika
spotecznosci, ktérych dziedzictwo kulturowe wspdttworzy nowg, narodowg
kulture USA, Analizowane wspdlnoty czerpig zapewne z nawigzania do
jednosci narodowej (izraelskiej), budowanej na bazie r6znorodnosci i Scie-
rajacych sie sprzecznosci. Przyktady tozsamosciowych konstrukecji opisanych
przez Saida sa analogiczne.

Dla wspdlnot mesjanskich zwigzki z narodem zydowskim i panistwem Izra-
el sa niezwykle wazne w aspekcie tozsamosci. Zwiazki z innymi narodowo$cia-
mi (polska w polskich wspélnotach, amerykanska wsréd oséb pochodzacych
z USA) maja drugorzedne znaczenie. S3 one czesto przyjmowane implicytnie
i wlgczane w obreb dominujgcej izraelskiej tozsamosci®®. Etnicznos¢ zydow-
ska jest dominantg zaréwno w sferze deklaracji, jak i warto$ci. Nie oznacza
to jednak przyjecia perspektywy ekskluzywnej - wykluczajacej inne, dawne
czy alternatywne do$wiadczenia toZsamos$ciowe.

Wedtug Rogersa Brubakera'® wspdtczesna etniczno$¢ i narodowosc sa
kategoriami podlegajgcymi fluktuacjom, kategoriami mobilnymi i mniej jed-
noznacznymi, dlatego silnie identyfikujace sie z izraelsko$cig jednostki moga
wcigz uzywac jezyka angielskiego w kontaktach spotecznych. Fluktuacje te
dotycza tez zwiekszonej roli spotecznos$ci lokalnej: sasiedztwa, miasta, wsi.

3. Miasto/lokalnos$¢ jako czynnik identyfikacyjny

Zasadnicza wiekszo$¢ badan czesci izraelskiej zostata przeprowadzona we
wspolnotach w Jerozolimie. Wzietam jednak pod uwage takze wywiady prze-
prowadzone w Hajfie. W Polsce badatam grupy mesjanskie w dwoch miastach:
Koszalinie i Warszawie. Wszystkie dane odnosz3a sie wiec do przedstawicieli
spotecznosci (wzglednie) duzego miasta.

W konteks$cie badan izraelskich warto zauwazy¢, Ze Jerozolima stanowi
bardzo tradycyjny i religijny obszar w stosunku do innych miast izraelskich

14 E. Said, Kultura i imperializm, ttum. M. Wyrwas-Wisniewska, Wyd. Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego, Krakow 2009, s. XXV.

15 Jest to widoczne w praktykach zycia codziennego, ktére czerpia z obu tradycji, np.
podczas przygotowywania positkdw czy w mowie potoczne;j.

16 R. Brubaker, F. Cooper, Beyond Identity.
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i przeprowadzenie badan poréwnawczych w innych regionach Izraela mo-
globy przynie$¢ ciekawe rezultaty. Obserwacja wptywu praktyki religijnej
na przestrzen spoteczno-ekonomiczng wskazuje na silniejsze zwigzki miesz-
kancéw Jerozolimy z identyfikacjg izraelsko-zydowska!’. Wedtug Metina
Cosgelai Lanse’a Minklera silniejsza presja spoteczna (takze instytucjonalna)
prowadzi do wyraznego okreslenia postaw identyfikacji religijnej®. Opisuja
oni amerykanski supermarket, w ktérym anonimowo mozna sie zaopatrzy¢
w zakazane przez religie produkty (np. wieprzowine). Badacze podkreslaja, ze
brak spotecznej kontroli, wieksza indywidualizacja praktyk religijnych, a takze
zwiekszona pluralizacja spoteczna i ekonomiczna prowadzi do szybszych
zmian w religijnosci, a te z kolei - do oddzielenia sfery sacrum od profanum
(4. kwestii Swieckich).

Zaréwno polskie miasta, jak i Jerozolima sg o wiele bardziej homogeniczne
pod wzgledem dziatalnos$ci instytucji. Sa one wyrazniej zwiazane ze zwycza-
jem religijnym niz przedstawiony we wspomnianym tekscie supermarket
jako rodzaj instytucji majacej zwigzek z zyciem religijnym spoteczno$ci.
W Jerozolimie szabat jest dniem wytgczonym niemal catkowicie z handlu;
jest to tez czas, w ktorym nie mozna korzysta¢ z komunikacji miejskiej czy
transportu dalekobieznego. W Polsce, cho¢ w mniejszym zakresie, niedziela
- dzien odpoczynku i modlitwy w kulturze chrzescijanskiej - jest dniem
o ograniczonej dziatalnos$ci handlowej. Silny zwigzek przepisow religijnych
z wymiarem dziatania instytucji spotecznych wiaze sie z wieksza presjg
spotecznej kontroli, ktéra zmusza osoby niereligijne do zmiany miejsca
zamieszkania. Skutkuje to zmiang geografii miejskiej, tworza sie bowiem
oddzielne dzielnice, a nawet regiony, ktére mozna nazwac¢ enklawami religij-
nosci i obszarami sekularyzacji. W Izraelu przyktadem pierwszej z nich jest
Jerozolima, a drugiej — Tel Aviv.

Udana préba potaczenia regut zycia spotecznego i wymogow religijnych,
obserwowana w Jerozolimie, gdzie Zycie codzienne jest podporzadkowane za-
sadom obrzedowym, pokazuje, Ze jednolito$¢ religijna nie jest warunkiem sin
qua non wspotistnienia zasad $wieckich i religijnych w nowoczesnym mieScie.
Na przyktadzie Jerozolimy mozna stwierdzi¢, Ze wiele zasad niemozliwych
do przyjecia przez niereligijng cze$¢ spoteczenstwa jest z réznych powodow
akceptowana przez przedstawicieli ruchéw religijnych. Muzutmanie i Zydzi
s3 zjednoczeni w sprzeciwie wobec sprzedazy wieprzowiny, a §wietowanie
szabatu gczy sktéconych Zydéw ortodoksyjnych i mesjanskich. Okazuje
sie bowiem, ze pomimo konfliktéw §wiatopogladowych duzg wartos¢ dla
przedstawicieli wszelkich ruchéw o charakterze §wiatopogladowym stanowi

17 Mozna tu wskazac konteksty narodowy i religijny.

18 M. M. Cosgel, L. Minkler, Rationality, integrity and religious behavior, ,Journal of Social
Economics” 33/2004, s. 331. Nie oznacza to jednak, ze brak takiej presji prowadzi do zaniku
postawy religijnej, na co réwniez zwracajg uwage przywotani autorzy.
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religijno$¢, niezaleznie od sposobu jej wyrazania. Taka postawa ujawniata sie
tez w wypowiedziach badanych, ktérzy mimo krytycznych stéw pod adresem
grup ortodoksyjnych badz KoSciota rzymskokatolickiego podkreslali warto$¢
wiary realizowanej w tych grupach'®. Jeden z badanych powiedziat:

W KoSciele katolickim tez sie czyta Biblie, oni tez wierza, modla sie, czytaja Stowo, ale nie
do konca tak jakby Bég chcial, ale oni tez sa wierzacy, nie mozna ich oskarza¢ [w5p].

Wielu badanych uczestniczy w spotkaniach kilku wspélnot religijnych,
cho¢ bywaja one skonfliktowane. Nie zawsze tez przyznaja sie w swoich
Kosciotach (wywodzacych sie z tradycji ewangelikalnych) do uczestnictwa
w spotkaniach grup Zydéw mesjanskich.

W przypadku wspélnot obserwowanych w Polsce wiekszg heterogenicz-
noscig cechuje sie wspélnoty warszawska niz koszalinska. Pierwsza z nich
gromadzi osoby pochodzace z réznych tradycji wyznaniowych i religijnych,
cze$¢ z nich uczestniczy takze w spotkaniach gminy reformowanej, inni udziat
w spotkaniach gminy mesjanskiej tacza z modlitwa w zborach ewangelikal-
nych. Grupa ta utrzymuje tez szersze (osobiste) kontakty zagraniczne. Obie
polskie wspélnoty prowadza spotkania w jezyku polskim, ale wazny jest dla
nich takze jezyk hebrajski. W grupie warszawskiej spotkania rozpoczynaja
sie od interpretacji i komentarzy rdzennie biblijnych stéw, ktére stanowig
gtéwny przedmiot zainteresowania w danym dniu. Réwniez grupa koszalin-
ska jest skupiona na zgtebianiu biblijnego jezyka hebrajskiego, podkreslajac
w ten sposob zwigzek z jezykiem biblijnym, a takze ideg gtoszaca, ze Izrael
jest narodem wybranym. To pochodzace z Tory przekonanie jest rodzajem
fundacyjnego mitu wspélnot.

Na podstawie badan prowadzonych w Polsce Brunon Synak stwierdzit, ze
tozsamo$¢ etniczna w znacznej mierze determinuje tozsamos¢ jednostkowa.
W badanej spotecznos$ci kaszubskiej ponad potowa os6b badanych czuje
silng identyfikacje (,jestem taki sam”) z cztonkami wspdlnoty etnicznej?
przy stabszej identyfikacji z innymi grupami spotecznymi. Analogicznie wiec
w spotecznosci mesjanskiej istnieje bardzo silna identyfikacja ze wspélnotg
etniczng, pomimo $wiadomos$ci (odmiennej niz w przypadku Kaszubdéw),
Ze inni jej cztonkowie neguja te autoidentyfikacje. W kazdym z wywiadow
z cztonkami wspdlnot mesjanskich pochodzenia zydowskiego pojawiata
sie kwestia tgcznosci ze wspdlnota etniczna. Jeden z badanych okreslit jg
nastepujaco:

Moi rodzice sa Zydami, nie sa religijnymi Zydami ani wyznawcami (believers) tak jak ja, ale

jestem z nich dumny, jeste$my z jednego ludu. Wiesz, oczywiscie zdarza sie, ze Zydzi nam

moéwig, ze nie jesteSmy z nimi, ale my wiemy, Ze jest inaczej; wiemy, Ze jeste$my cze$cia

19 Oczywiscie wazna jest tez wspoélna cze$¢ pogladéw i dziedzictwa tych wspoélnot.

20 B. Synak, Kaszubska tozsamos¢, ciqgtos¢ i zmiana, Wyd. Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk
1998, s. 74, cyt. za: M. Golka, Czym bywa tozsamos¢, w: M. Golka (red.), Ktopoty z toZsamoscig,
Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2006, s. 19.
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tego narodu, to tak jak przeznaczenie (destiny). Wiesz, co to znaczy przeznaczenie? Kiedy
rodzisz sie w tej rodzinie, jestes jej czescia, kiedy rodzisz sie jako cztonek tego ludu, jestes
jego czescia i wszystko to, co wydarza sie w tej rodzinie, jest tez twoim udziatem [w6].

Wypowiedz ta mogtaby zostac zinterpretowana w duchu Andersonowskiej
koncepcji narodéw, ale takze ruchdw religijnych czy spotecznych, ktére tacza
wymiary lokalny i globalny, sa tez czyms$ wiecej niz tylko siecia sasiedztwa.
Wspélnoty wyobrazone, ktére polegaja na tworzeniu subiektywnych wiezi
pomiedzy cztonkami, czesto mimo braku bezposredniego kontaktu z nimi, nie
musza wigzac sie - wedtug Benedicta Andersona - z przyjeciem politycznej
koncepcji narodowosciowej*'. W ruchu mesjanskim, z uwagi na kluczowa role
odniesien do (wcigz rekonstruowanej) tradycji biblijnej, do tradycji Izraela,
zachowanych jest wiele elementow wspoélnot wyobrazonych, w ktorych idee
narodowe $cisle wigza sie z religijnymi i rodzinnymi. Zwigzki krwi, ziemi,
narodu, jezyka (ktory zarazem jest $wiety i ludzki - uzywany w codziennosci
i w modlitwie, bez rozdziatu tych dwdch sfer) stanowig sie¢ powigzan tworza-
cych wyobrazong konstrukcje jednoéci i tacznoéci ruchu Zydéw mesjanskich
z wielowiekowg historig pokolen narodu Izraela.

Cytowana wypowiedZ badanego [w6] wydaje sie wielopoziomowa. Jest na-
sycona metaforyka globalng, powiazang z przekonaniem o transcendentnym
przeznaczeniu kazdego z cztonkéw narodu, a zarazem zawiera akcenty lokalne
- w koncowej czesci wypowiedzi respondent powraca bowiem do symboliki
lokalnej, zwigzanej z codzienno$cia, z Zyciem rodzinnym. Taka dwoistos¢
moze wynika¢ z podwojnego charakteru ruchu mesjanskiego (globalnego
i lokalnego). Cztonkowie ruchu niezaleznie od przynaleznos$ci w rézny sposéb
podkreslaja tez znaczenie zar6wno bezposrednich wiezi, jak i symbolicznych
zwigzkow z wyobrazong spotecznoscia.

Na taka dychotomiczng strukture zwraca takze uwage Anderson, opisujacy
wptyw powiesci i prasy na tworzenie narracji dotyczacych wspélnot. Po-
wie$¢ pozwala na odczucie zwigzku z catg spotecznoscia, poniewaz czytelnik
obejmujacy catos$¢ narracji potrafi dostrzec zwigzki pomiedzy bohaterami,
ktérzy nie musza sie znaé. Wydaje sie, ze kluczowa dla ruchu opowies$¢ czy
tez zbior opowiesci biblijnych uwrazliwia jego cztonkéw na takie odczytanie
zwigzkéw pojedynczych jednostek z cata historig zbiorowosci. Anderson
wskazuje jednak, ze publikacja w prasie umozliwia wykonanie ruchu od-
wrotnego, tj. wydobycia ze zbiorowosci pojedynczej jednostki, ktéra bedzie
stanowic¢ dla czytelnika gtdwny motyw, poruszajacy wyobraznie i wskazujacy
na bunt jednostki wobec zamkniecia jej w ramach sztywnego systemu. Pisze
on o wspoétczuciu mtodego cztowieka, ktéry przeczytat o Smierci wtdczegi na
skraju drogi?%. Ten element osobistej biografii cztowieka staje sie dla odbiorcy

21 B. Anderson, Wspdlnoty wyobrazone. Rozwazania o Zrédtach i rozprzestrzenianiu sie
nacjonalizmu, thum. S. Amsterdamski, Znak, Krakéw 1997.
22 Tbidem, s. 43.
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przyczynkiem do bardziej og6lnej refleksji na temat relacji miedzy pojedyn-
czymi jednostkami a systemami. Ta lokalna i egzystencjalna perspektywa nie
jest catkiem wolna od zywiotu schematyzujacej systematyzacji. Anderson
ukazuje jg jako jeden z wymiaréw tworzenia wyobrazonej wspoélnoty.

Nawigzanie do matej lokalnej wspoélnoty w przedstawionej wypowiedzi
mozna rozumie¢ jako wskazanie na role jednostki w tworzeniu zbiorowosci.
Dwoisto$¢ ta ukazuje takze kwestie konfliktu i tacznos$ci horyzontu indywi-
dualnego i kolektywnego w tworzeniu wyobrazonej wspoélnoty - zaré6wno
o charakterze etnicznym, jak i religijnym.

W tek$cie Abrama Poljaka, zatozyciela pierwszej jerozolimskiej kongregacji
mesjanskiej, mozna odnaleZ¢ opis takiego stanu rzeczy, ktéry jeszcze bardziej
uwydatnia potaczenie perspektywy jednostkowej i narodowej niz przywota-
ny fragment wywiadu. Poljak, pochodzacy z Ukrainy niemiecki dziennikarz
i krytyk teatralny, ktéremu udato sie wyzwoli¢ z nazistowskiego wiezienia
(jeszcze przed Il wojng $wiatowa, w 1935 r.), napisat:

Ktokolwiek bedzie btogostawit Izrael, bedzie btogostawiony, ale kto bedzie przeklinat
Izrael, bedzie takze przeklety?:.

Zastosowana paralela stanowi nawigzanie do wezwania zawartego w No-
wym Testamencie (,Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony, a kto nie
uwierzy, bedzie potepiony” Mk 16,16)?*. Analogia ta zastepuje chrzest zwiaz-
kiem z narodem, ktéry w wizji Poljaka jest dostepny dla kazdego, kto bedzie
,dobrze zyczyt Izraelowi”. Pomimo czasu, jaki uptynat od momentu zatozenia
pierwszej kongregacji (jeszcze przed powstaniem panstwa Izrael, co takze jest
znaczace), przestanie dotyczace stworzenia otwartej wspolnoty narodowej
ponad podziatami politycznymi jest czesto powtarzanym motywem, takze
dzi$, w wielu izraelskich wspélnotach. Tekst ten staje sie swoistym manifestem
niemozliwego i nietradycyjnego potaczenia perspektywy tradycyjnie etnicznej
z jej indywidualng, rekontekstualizowang biograficznie wersja.

4. Tozsamo$¢ zydowska
jako nierespektowana tozZsamos¢ wyboru

Mimo Ze wspoélnoty mesjanskie sa bardzo zréznicowane i przypominajg wie-
lonarodowe hybrydy, to z obserwacji ich Zycia mozna wyciggna¢ wniosek, ze
tozsamo$¢ zydowsko-izraelska jest tam bardzo pielegnowana. Wielokrotnie

% A. Poljak, Das Kreuz in Davidstern, Wieden 1936. Korzystatam z wersji angielskiej:
A. Poljak, The Star in the Cross of David, http://www.israel-pro.org/GERMAN/live_site/pol-
jak/cross_in_the_star_of david.html (8.07.2010); por. L. Schneider, Abram Poljak, ,Israel
Yearbook”, 1994, s. 128.

2 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych, oprac.
zesp6t Benedyktynéw Tynieckich, wyd. IV, Poznan 1996.
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podkresla sie elementy zydowskiej tozsamos$ci w mowach pastoréw i indy-
widualnych rozmowach toczonych miedzy cztonkami spoteczno$ci. Réwnie
czesto wspominajg o tym wychowani w Izraelu cztonkowie spotecznosci,
a takze nowi imigranci badZ osoby, ktére mogg tam jedynie czasowo prze-
bywa¢. Tak pielegnowana tozsamo$¢ etniczna jest przynajmniej czeSciowo
identyfikacjg nowego typu. Poczucie determinacji kulturowej, zwigzane
z przekazem pokoleniowym i procesem socjalizacji, czesto jest zastepowane
przekazem rodzinnym i wyborem szczegélnie istotnych dla jednostki jego
elementéw. To, co w wychowaniu jednostki mogto stanowi¢ zapomniang czy
pozostajaca na obrzezach czes¢ (np. postugiwanie sie jidysz czy hebrajskim
przez starsze pokolenie badZ wyparcie z pamieci Szoah) staje sie na mocy jej
wyboru waznym elementem tozsamos$ciowej opowiesci. To wtasnie czynnik
wolicjonalny decyduje o budowaniu identyfikacji, ktéra z jednej strony jest
$cisle zwigzana z kwestig zwiazkdw etnicznych (co mogtoby sie kojarzy¢ ze
wspdlnota tradycyjng), z drugiej jednak - spaja jednostke z lokalna grupa.
To ona staje sie narzedziem transmisji, wyznaczajacym okreslony rodzaj
przynalezno$ci etniczne;j.

Odmienng sytuacje mozna obserwowa¢ w wielokulturowej Francji. Nie-
ktérzy mtodzi mieszkancy tego kraju kontestujg bowiem swoja ,francuskos¢”.
James Fredericks, analizujacy ich wystapienia, przywotuje wykrzykiwane
przez mtodziez hasta: ,Nie jeste$Smy Francuzami, nie jesteSmy akceptowani
jako Francuzi, jesteSmy muzulmanami”?®. Na zasadzie przeciwienstwa row-
nie nieakceptowani jako Zydzi Zydzi mesjafiscy wotaja: ,Jeste$my Zydami
i zawsze nimi bedziemy”. W przypadku cztonkéw wspdlnot mesjanskich
wykluczenie nie powoduje bowiem radykalnego zwrotu ku religii, przeciwko
tozsamo$ci pafnstwowej i narodowej, gdyz w ,zydowskoSci” te dwie sfery sa
ze soba splecione.

Zestawienie tych dwdch sytuacji, Swiadczacych o pewnego rodzaju spo-
tecznym wykluczeniu, ktére skutkuje odmiennymi postawami grup, obrazuje
takze relacje miedzy przestrzenig prywatng i publiczna. Francuski model
rozdziatu panstwa od Kos$ciota, przy jednoczesnym spotecznym oporze wobec
kwestii islamskiej, tworzy mechanizm podwoéjnego wykluczenia i paradoksal-
na zasade instytucjonalnego wiaczenia do ,francuskosci” wbrew woli danej
jednostki. Wspomnianych nastolatkdw, identyfikujacych sie z tradycjg islamu,
tym $wiatopogladem czy tozsamo$cia (religijna, kulturowa, spoteczna), nie
mozna zamkna¢ w przestrzeni prywatnej, a tym samym narzuci¢ zasad neu-
tralno$ci Swiatopogladowej panstwa. W ich sytuacji pojecia ,muzuimanin”
i, Francuz” stajg sie roztaczne.

Wykluczenie Zydow mesjaniskich wigze sie z nadaniem im nie tyle wias-
nej, ile cudzej definicji. Nie sg oni zmuszani do bycia Zydami, raczej do bycia

%5 1. Fredericks, Dialogue and Solidarity in a Time of Globalization, ,Buddhist-Christian
Studies” 27/2007, s. 57.
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chrze$cijanami, przy czym taka identyfikacje prébuja wymusi¢ nie Koscioty
chrzescijanskie, lecz prawodawstwo izraelskie czy lokalna opinia publiczna.

Odmawiana Zydom mesjanskim zydowska tozsamo$¢ staje sie tym cen-
niejsza dla wspolnoty. Dodatkowym czynnikiem wzmacniajagcym w tych
grupach poczucie tacznos$ci etnicznej jest splecenie mitu religijnego i narodo-
wego. Natomiast rewolucyjnym elementem przyjmowanym przez wspo6lnoty
mesjanskie jest jawne odwotanie do kluczowych wartos$ci chrzescijanskich,
ktore po czesci zawsze oddziatywaty na judaizm (zwtaszcza w diasporze)?é,
oficjalnie byty odrzucane i oddzielane od niego.

Francuski przyktad pokazuje réznice w komunikacji dwéch bardzo od-
legtych od siebie kultur, ktéra staje sie problematyczna, natomiast izraelska
kwestia, przeciwnie, opiera sie na zbyt duzej blisko$ci dwdch etoséw (wywo-
dzacych sie ze zwigzkoéw z tradycjg judaizmu i chrze$cijanstwa), co rodzi lek
i potrzebe utrzymania réznicy.

Obie sytuacje (francuska i izraelska) ukazujg problem wynikajacy z po-
stawy antyasymilacyjnej. Zaréwno grupki mtodych, mieszkajacych we Francji
muzutmanéw, jak i Zydzi mesjanscy, a takze przedstawiciele innych nurtéw
judaizmu sa wyrazicielami oporu wobec mozliwosci wtgczenia ich stanowiska
w obreb innej, wiekszosciowej perspektywy. Paradoksalnie jednak, mimo Ze
oponentom przy$wieca ten sam cel (zachowanie spéjnosci tozsamosci zydow-
skiej w jej réznorodnosci), odmienne drogi realizacji dgzen uniemozliwiaja
komunikacje i respektujgce inno$¢ wspétistnienie.

Wydaje sie, ze duzy wptyw na wieksza identyfikacje z ,zydowsko$cig”,
pomimo braku spotecznej akceptacji, ma indywidualna przynalezno$¢ do
spotecznosciizalezno$¢ miedzy wpisaniem sie w zastang kulture a jej modyfi-
kacja. Dla ruchu mesjanskiego tradycja jest $ci$le zwiazana z mozliwo$cig wy-
boru, co faczy go z perspektywa historyczna i pozwala jg §wiadomie zmieniac.
Osoby bedace spadkobiercami tego dziedzictwa podkreslajg, Ze wprawdzie
urodzenie sie w zydowskiej rodzinie automatycznie wtacza jednostke w losy
spotecznosci etnicznej, ale Swiadomo$¢ tej przynaleznosci przynosi nowe wy-
zwania zwigzane z kolejnymi wyborami zyciowymi. Wspo6lnoty w Izraelu oraz
w USA prébuja uéwiadamia¢ Zydom znaczenie ich korzeni i tradycji. Podobne
dziatania podejmujq osoby zwigzane z innymi grupami religijnymi w obrebie
judaizmu. Tym, co rézni grupy mesjanskie od tych, ktoére probuja naktonic¢
Zydéw do powrotu do religii przodkéw, jest swoista rekonfiguracja tradycji
zydowskiej poprzez uwzglednienie w niej osoby Jezusa jako zbawiciela.

Potaczenie tych dwoch przestrzeni (obyczajow i tradycji pochodzenia
z przestaniem Jezusowym) dla osoby pochodzenia zydowskiego jest jed-
noczesnym opowiedzeniem sie za narodem i odrzuceniem go (w oczach

26 Mozna wskaza¢ niezwykle podobienstwa miedzy rabinicznymi komentarzami a prze-
staniami ewangelicznymi; cykl $wiat chrzescijanskich réwniez wptywat na lokalny rytuat
$wiat zydowskich.
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spotecznosci zydowskiej). W tym $wietle tozsamo$¢ jednostki pochodzenia
zydowskiego musi by¢ poddana rekonstrukcji. Identyfikacja staje sie projek-
tem reinterpretacyjnym, w ktérym pojecia,Zyd” i ,judaizm” nie tracg dawnych
odniesien, ale sg konfrontowane z zarzutem zdrady tradycji. Indywidualna
dziatalno$¢ jednostki budujgcej swoje poczucie przynaleznoSci staje sie
kluczowym elementem procesu i tre$ci identyfikacji. W ten spos6b tworzy
sie tozsamo$¢ etniczna nowego typu, ktéra mozna nazwac tozsamoscia
obywatelska. Krzysztof Jaskutowski, opisujacy ten typ tozsamosci, wskazuje
na dwa elementy: brak determinujacej roli czynnikéw niewolicjonalnych
(tj. niezaleznych od woli jednostki, takich jak pochodzenie, miejsce urodzenia,
wychowanie) oraz rozumienie dotychczasowych wyznacznikéw wspoélnoty
etnicznej, takich jak jezyk czy tradycja, jako skutkéw, a nie przyczyn powstania
wspolnoty etnicznej?. Szczegélnym (cho¢ nierzadkim) przypadkiem wyboru
(zwykle czeSciowego) tozsamosci etnicznej niezgodnej z przynaleznos$cia
etniczna sg osoby bedace cztonkami wspdlnot mesjanskich i identyfikujace
sie z zydowska wspolnotg etniczng, ale niemajace korzeni zydowskich. Jest
to jeden z najciekawszych i réznie interpretowanych paradokséw wpisanych
w tozsamos$ciowy krajobraz wspo6lnot mesjanskich. Ukazuje on takze spe-
cyfike wspolnoty bedacej na rozdrozu miedzy przynalezno$ciag a wyborem,
przywigzaniem do tradycji a wyborem niezaleznos$ci. Ruch stara sie stworzy¢
mozliwo$¢ potaczenia tych pozornie sprzecznych postaw.

Poczucie przynalezno$ci etnicznej wiaze sie tez z poczuciem przynalez-
nosci narodowej, czesto mityzowanej zaréwno przez cztonkdéw spotecznosci
polskich, jak i izraelskich, niezaleznie od pochodzenia. To idealizowanie
przestrzeni narodowej ilustrujg nastepujace wypowiedzi:

[..] przeciez wiadomo, ze Izrael, ze Jerozolima jest centrum $wiata, jest pepkiem stwo-
rzenia [w3p].

Mysle, ze wierzacy Zydzi majg specjalng misje, by tu przyjecha¢, nawraca¢ innych i gto-
si¢, bo oni majg do tego specjalne przeznaczenie. Jesli natomiast nie wierzg w Jezusa, to
powinni tu przyjechac, bo tutaj w niego uwierza. Tak mysle, ze tu im zostanie objawiony
Jezus [w16].

Jak wida¢, druga wypowiedz zawiera przekonanie badanej o szczegbélnym
potaczeniu znaczenia Izraela i wiary w Jezusa.

Zaréwno w polskich, jak i w izraelskich grupach podkre$la sie szczegdlne
znaczenie Izraela i narodu zydowskiego. Jest to pewna wsp6lna wtasciwosé
kulturowa tej wspoélnoty, okre$lana przez Zbigniewa Bokszanskiego jako
styl historyczny. Autor ten uwaza, ze aby okresli¢ tozsamos$¢ etniczng, trzeba
najpierw wyodrebnié wspolnote etniczna, ktérej elementem konstytutywnym

27 K. Jaskutowski, O narodowym wymiarze kultury sceptycznie, w: W. . Burszta, K. Jasku-
towski, J. Nowak (red.), Nardd - tozsamos¢ - kultura. Miedzy koniecznoscig a wyborem, IFiS
PAN, Warszawa 2005, s. 20.
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moga by¢ jednoczace wtasnosci kulturowe, zwtaszcza dotyczace postrzegania
przesztosci®.

Oprdécz wizji wspolnej historii w interpretacji narodowej tozsamosci wazne
sa takze punkty styczne i projekty przysztosci. To elementy wspolnej historii
staja sie rdzeniem symboliki wspo6lnotowej. Wazne jest rowniez tworzenie
pamieci indywidualnej i zbiorowej szczego6lnych miejsc, zwigzanych z historia
danej spotecznosci. Do symbolicznego wyodrebnienia rdzennych cech ,wspol-
nego stylu historycznego” we wspélnotach Zydéw mesjanskich moga postuzy¢
miejsca pamieci, takie jak Jerozolima i wzgoérze $§wigtynne, oraz wyréznione
w Biblii regiony dzisiejszej Palestyny i pafistwa Izrael. Dominujacy element
tego jednoczacego, historycznego doswiadczenia stanowia trauma zwigzana
z Szoah oraz do$wiadczenie antysemityzmu.

Zardwno dla polskich spotecznosci, jak i dla grup izraelskich znaczace sa
tez wydarzenia zwigzane z najnowszg historig Zydéw amerykanskich oraz
tamtejszych wspoélnot ewangelikalnych.

O sile idei mesjanskiej we wspédtczesnych grupach ewangelikalnych w USA
pisze Anna Peck, ktora jeden z rozdziatéw swojej ksigzki zatytutowata: Amery-
ka jako nowy Izrael: religijna i polityczna koncepcja narodu wybranego w pro-
testantyzmie amerykanskim®. Ukazuje ona przejecie idei narodu wybranego
i dostosowanie jej do realiow USA. W rozproszonym ruchu protestanckim
odwotanie do etosu religijno-narodowego spaja ,diaspore” ewangelikalng,
wlaczajac ja na powr6t w obreb wspdlnoty, tj. ruchu, w ktérym podzielane
sg normy i cze$ciowo dyrektywy. Na potrzeby wspélnot amerykanskich nie-
ktdérzy kaznodzieje przygotowali interpretacje ksigg starotestamentowych,
w ktorej poszczegdlne elementy Nowego Jeruzalem miaty swéj odpowiednik
w aktualnej geograficzno-historycznej sytuacji USA*.

Tozsamo$¢ amerykanska odgrywa druga (po izraelskiej), znaczaca role
w rozwoju wspdlnot. Bez religijnej otwartosci typowej dla spoteczenistwa
amerykanskiego i kontrkulturowej rewolty lat 60. ruch mesjanski wygla-
datby dzi$ zupetnie inaczej. Podkreslaja to zwtaszcza cztonkowie wspélnot
pochodzacy z USA albo majacy kontakt ze spoteczno$ciami amerykanskimi.
Wspomniana w rozdziale I osoba nazywajaca siebie amerykanska Zydéwka

28 7. Bokszanski, Obrazy innych etnicznych a tozsamos¢ narodowa, w: M. Czyzewski, A. Pio-
trowski, A. Rokuszewska-Pawetek (red.), Biografia a tozsamos¢ narodowa, Wyd. Uniwersytetu
Loédzkiego, L6dz 1996, s. 27.

29 A. Peck, Teleewangelizm, apokalipsa i polityka. Wspétczesna prawica protestancka
w Stanach Zjednoczonych, Wyd. Wyzszej Szkoty Spoteczno-Gospodarczej, Tyczyn 2005, ss. 13-
-44. Mimo Ze ksigzka ta zawiera niezadowalajaca klasyfikacje perspektyw wyznaniowych
w USA, np. niedopuszczalne zestawienie trzech religijnych Zrédet mysli prawicowej: ewange-
likanizmu (jak pisze autorka), ruchu zielono$wiatkowego i fundamentalizmu, jest to w Polsce
jedna z niewielu prac przedstawiajacych za pomoca metod badan socjologicznych tematyke
ruchu ewangelikalnego.

30" Anna Peck cytuje Davida Wilkersona, ktéry utozsamiat miasto wybranych z Nowym
Jorkiem. Ibidem, s. 30.
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uwypukla amerykanski komponent swojej tozsamosci, a jednocze$nie sytuuje
sie w perspektywie zydowskiej. Nie tylko jej autoidentyfikacja, ale takze sfera
dziatania pokazuje silny zwigzek z obiema przestrzeniami. Kobieta ta wyemi-
growata do Izraela, porzucajac dawne zycie, lecz jej wybor nie przekreslit jej
zwigzku z w poprzednia grupa odniesienia.

Okres kontrkulturowego buntu, ktéry objat takze liczng w USA diaspore
zydowska, stat sie momentem zwrotnym, prowadzgcym zaangazowang mto-
dziez do wstapienia do Jews for Jesus badz przyjecia judaizmu mesjanskiego.
Dla niektérych badanych wtasnie lata 60. byty poczatkiem zaangazowania sie
w dziatalno$¢ ruchu mesjanskiego, taczac fascynacje duchowoscia z ogrom-
nym zaangazowaniem spotecznym, ktére wyrazato sie cho¢by w fali protestow
spoteczno-politycznych, bedacych swoistym sprawdzianem spoteczenstwa
obywatelskiego, zdolnego do buntu. Rewolucyjne nastroje miaty jednak czesto
destrukcyjny wptyw na zycie osobiste aktywistéw. Jedna z kobiet spotkanych
w kongregacji jerozolimskiej tak opisuje tamte czasy:

Cpali$my, manifestowali$émy w obronie pokoju i kontestowali$my wszystko. Wtedy to byto

bardzo popularne, w latach 60. Poznatam mojego meza w takiej komunie hipisowskiej

i szybko wzieliSmy $lub, ale zaraz potem chcieliSmy bra¢ rozwéd, tak po trzech latach,

byliSmy w separacji i chcieliSmy sie rozwie$¢. W tym czasie, gdy nie mieszkaliSmy ze sobg,

Bég przemdwit do nas obojga, ale na rézne sposoby. Do mnie przez ludzi, wiesz, z tego

ruchu. To byto w Nowym Jorku i oni chodzili po ulicach, méwili o Mesjaszu, no i ja zaczetam
sie nad tym zastanawia¢ [w7].

Wspélnota mesjaniska przyniosta badanej odpowiedZ na egzystencjalne
i duchowe potrzeby osobiste i rodzinne. Byt to takze ruch zaangazowany
spotecznie, aktywizujgcy swoich cztonkéw, zmuszajacy do myslenia. Poczu-
cie misji, potrzeba buntu i silne pragnienie wiezi to do dzi$ wazne elementy
wspoélnotowej charakterystyki. Mozna przypuszczac, Ze zostalty one przejete
z najnowszej, ksztattowanej w duzej mierze w USA, historii ruchu. Pluralizm
spoteczenstwa amerykanskiego oraz potrzeba stworzenia nowej ojczyzny dla
ludzi o bardzo ré6znym pochodzeniu sg dla ruchu mesjanskiego inspiracjg do
tworzenia nowej wspoélnej wizji ojczyzny i historii.

5. Tozsamos¢ etniczna ruchu mesjanskiego

W starszej literaturze przedmiotu mozna spotkac sie z okre§leniem obiek-
tywnych warunkéw definiowania tozsamosci etnicznej. S to: ,przekonanie
o wspdlnym pochodzeniu, wspdélna kultura (zwyczaje), religia, podobienstwo
cech fizycznych lub rasy oraz jezyk”3'. W obecnej sytuacji spoteczno-kultu-
rowej podana kategoryzacja jednak sie nie sprawdza. Wiekszo$¢ wspoélnot

31 W. Isajiw, Definitions of Ethnicity, ,Ethnicity” 1/1974, cyt. za: Z. Bokszanski, Obrazy
innych etnicznych..., s. 28.
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etnicznych nalezacych do zachodniej kultury ma charakter wspdlnot wie-
lojezycznych, ich cztonkowie réznig sie cechami fizycznymi, s3 odmiennych
wyznan, maja réozne zwyczaje. Wydaje sie, ze jedynie przekonanie o podobnej
przesztosci (wspomniany styl historyczny) i w miare jednolita ogélna wizja
tadu spotecznego nadal stanowig wyrézniki wspélnoty etniczne;.

Ciekawa jest takze zmiana rozumienia dotychczasowego charakteru
tozsamosci etnicznej. Osoby badane deklarowaty zwigzek i cze$ciowa iden-
tyfikacje z inng tozsamoscia etniczng niz ta, ktéra wynika z ich pochodzenia.
Ta wybrana tozsamos$¢ etniczna byta zwigzana z perspektywa zydowska.
Oto przyktady wypowiedzi, w ktérych rozméwcy przyjmuja taka postawe
tozsamo$ciowa:

Nie mam pochodzenia zydowskiego, ale jestem wszczepiona w naréd zydowski [wép].

Dla Zydéw jestem Zydéwka, a dla chrzescijan - chrze$cijanka, ale wychowana bytam na
katoliczke, w Bydgoszczy [w14p].

Wielu badanych jest zaskoczonych i zmieszanych postawionym wprost
pytaniem o identyfikacje etniczno-religijna. Cztonkowie polskich wspdlnot
wskazujg polska tozsamo$¢ narodows, ale takze szczegdlny zwiazek z naro-
dem zydowskim. Maja oni §wiadomos¢ wplywu realiéw wychowania na ich
etniczng tozsamo$¢. O ile w przypadku toZzsamos$ci indywidualnej i wspolno-
towej odciecie sie od dawnej spotecznosci byto wedtug badanych mozliwe,
o tyle zmiana tozsamosci etnicznej nie byta catkowicie niewykonalna, ale duzo
trudniejsza i rzadziej deklarowana jako trwata i catkowita.

Procesy globalizacyjne maja duzy wptyw na zmiane zastanej, nabywa-
nej i rozumianej statycznie tozsamo$ci etnicznej w jej zwoluntaryzowang
i zindywidualizowang, dynamiczng wersje. Jednak wbrew przewidywaniom
wielu badaczy skutkiem globalizacji nie jest eliminacja tozsamo$ci narodo-
wych, ale ich przeksztatcenie i zmultiplikowanie. Jak wskazujg Rhys Jones
i Luke Desforges, analizujac Banalny nacjonalizm Michela Billiga, kategorie
narodowe i lokalne nie muszg sie wyklucza¢, wrecz przeciwnie - przestrzen
codzienno$ci staje sie czesto manifestacja pogladéw narodowych??. Billig
opisuje takie zjawiska, jak wydawanie prasy codziennej czy nawet topoczace
na wietrze flagi, jako nie zawsze $§wiadomie wybierane, ale jednoznaczne
znaki manifestacji narodowej. Praktyczne czynnosci, w ktérych pojawiaja sie
narodowe emblematy, sg czescig codziennego zycia spotecznosci. Rozmowy
z badanymi potwierdzaja takie wnioski33. Osoby te przejawialy tendencje
do dodawania nowych elementéw do dawnej, juz wtedy otwartej na zmiany,
konstrukcji tozsamosciowej.

32 R.Jones, L. Desforges, Localities and reproduction of Welsh nationalism, ,Political Geo-
graphy” 22/2003, s. 272; por. M. Bilig, Banalny nacjonalizm.

3 Koncepcje Billiga czy Andersona, na ktére sie powotuje, wykorzystuje jedynie po to, by
pokazac¢ stosunek do kategorii narodu.
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Tradycyjny wybor tozsamoSci religijnej ma najczesciej charakter eks-
kluzywny. Wybér jednej religii oznacza odrzucenie innej. W przypadku toz-
samos$ci narodowe;j istnieje wieksza przestrzen indywidualnej konstrukcji
tozsamos$ciowej, ktora dopuszcza podwdjne obywatelstwo. Dzi$ tozsamos¢
narodowa znacznie bardziej podlega spotecznej konstrukcji, zaktadajacej
rozszerzanie etnicznej lub kulturowej perspektywy o kolejne elementy.
Wydaje sie, Ze globalna mobilno$¢, obecna nie tylko w sferze zawodowej czy
instytucjonalnej, ale takze w Zyciu rodzinnym i towarzyskim wielu obywateli
wspotczesnego Swiata, sprawia, ze pojecie narodu czy etnosu sie rozszerza.
Przyktadem tego jest rozszerzenie wspdlnoty narodowej o grupe, ktdéra nie
spetnia jednego z podstawowych kryteriéw tozsamosci zydowskiej, tj. bio-
logicznego pochodzenia (zwiazkéw krwi).

Jeden z badanych, urodzony w arabskiej, chrze$cijanskiej rodzinie, tak
okreslit swa przynalezno$¢ do ruchu jako przynalezno$¢ narodowa:

Wspdlnota - ona jest najwazniejsza. Wtedy czujesz, ze wszyscy jeste$my jednoscia. To tak
jakbys byta w niebie, jesteSmy razem, jednym narodem (nation), jednym ludem wybranym
przez Boga [w9].

Méwit on o doswiadczeniu pozytywnego przyjecia go przez wspoélnote
zjednoczong wokét mitycznej wizji jednego narodu, majacego warto$¢ sym-
boliczna, ktéra odnosi sie do perspektywy eschatologicznej. Wypowiedz ta
taczy elementy spotecznej akceptacji jednostki przez grupe - te afektywne
i te przenoszace odczucia w horyzont religijno-symboliczny.

Oproécz pozytywnych odczu¢ wypowiedzi cztonkdéw spotecznos$ci mesjan-
skich ujawniajg takze wiele probleméw zwigzanych z dookresleniem tozsa-
moSci narodowej w obrebie ruchu. Zaré6wno wspomniany lider jednej z grup
majacych swa siedzibe w Hajfie**, jak i jeden z arabskich cztonkéw wspoélnoty
stwierdzili, Ze nielatwo jest by¢ osobg pochodzenia arabskiego i przyjac¢ in-
terpretacje przestania biblijnego, ktore okre$la ziemie Izraela jako wytaczna
wtasno$¢ narodu zydowskiego. Jeden z cztonkéw spotecznosci powiedziat:

Wiesz, to jest trudne, my tu sie modlimy za premiera Izraela, ktory w moim otoczeniu,
w mojej rodzinie, w ogdle w arabskim $wiecie jest najbardziej znienawidzonym czlowie-
kiem. Czy to znaczy, e ja go teraz kocham? Ze on jest moim premierem? Nie, ale modle
sie za niego, by on wypetniat nie swoja wole, ale wole Boga. Nie wiem, gdzie powinna by¢
granica miedzy Izraelem a Palestyng, ja nie jestem prorokiem, ja moge sie tylko modli¢
i oddawac to Bogu. W historii byty ré6zne wydarzenia, gdy Bog dawat Izraelowi cze$¢ ziemi
i zabierat, Izrael wygrywat i przegrywat wojny. Nie wiem, jak teraz bedzie. To nie moja
rzecz, ja to zostawiam Bogu [w19].

Wydaje sie, ze osoby pochodzenia arabskiego bedace w ruchu mesjanskim,

postugujac sie jezykiem hebrajskim podczas nabozenstw i celebrujac Swieta

3% Lokalizacja kongregacji jest istotna ze wzgledu na dtugie, stosunkowo pokojowe wsp6t-
istnienie w tym mie$cie spotecznosci arabskiej i zydowskiej.
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zydowskie, dokonujg pewnego uprawomocnienia. Wszystkie dziatania oprocz
znaczenia religijnego maja mie¢ takze charakter samousprawiedliwienia
i przyznania sobie prawa do réwnorzednego pobytu w Izraelu. Jednak arab-
scy cztonkowie ruchu sg rozdarci miedzy przekonaniem, ze Palestyna jest
ziemig wyznawcéw, wséréd ktoérych nardd zydowski ma specjalng pozycje,
i pamiecia o ideach sprawiedliwo$ci i palestynskim prawie do ziemi. Przezy-
waja oni konflikt naturalnego pochodzenia i spotecznosci wychowania oraz
wartosci nabytych w drodze kulturowego wyboru, pod wptywem szerszej,
zréznicowanej spotecznosci.

Cztonkowie mesjanskich wspolnot izraelskich pochodza z rodzin znajduja-
cych sie na przeciwlegtych biegunach kulturowego, spotecznego i politycznego
konfliktu. Oznacza to, Ze trudnos$ciom w akceptacji inno$ci etnicznej towarzy-
sz takze wyzwania wynikajace z réznic zdan w kluczowych kwestiach religij-
no-politycznych (osadnictwo, stosunek do arabskich chrzescijan, rozumienie
misyjnosci). Z kolei réznica, ktéra nie jest w ruchu zamazywana, ale wrecz
podkreslana (np. ze cztonkowie wspo6lnot pochodza z rodzin zydowskich
i niezydowskich), staje sie Zrddtem osobistych i rodzinnych cierpien, jakich
cztonkowie ruchu (pochodzenia zydowskiego lub arabskiego) doswiadczaja
od przedstawicieli drugiej strony.

Oproécz wewnetrznych probleméw dotyczacych wyboréw, w ktérych
cztonkowie wspélnoty staraja sie godzi¢ dwie z pozoru sprzeczne tendencje
(lokalnosci i globalnosci, indywidualizmu i wspélnotowo$ci, przyjmowania
tradycji judaistycznych i wiary w Jezusa), istnieje takze kwestia zewnetrznego
wptywu na rozstrzygniecia dotyczace ksztattu wspdlnot. Ich cztonkowie od-
czuwajg bowiem oddziatywanie na ruch otaczajgcego ich konfliktu zbrojnego
i radykalizujacych sie pogladéw w sprawach etniczno-politycznych.

Lider jednej z grup opowiadat o udanej prébie przetamania uprzedzen,
wywodzacych sie z traumatycznych do$wiadczen cztonkéw prowadzonej
przez niego grupy. Stwierdzit, Ze wspdlnota, w ktérej sie znajduje, buduje
swoja tozsamo$¢ na jedno$ci wiary w Jezusa, ktory byt Zydem, a jednoczeénie
Mesjaszem dla wszystkich ludzi. Jak wskazat respondent, bedacy pastorem
kongregacji w Hajfie, obok idei religijnej duze znaczenie majg tez osobiste,
niemal rodzinne relacje taczace cztonkéw spotecznosci. Pozwolity one gru-
pie przetrwac trudny czas po tragicznej $mierci jednej z mtodych cztonkin,
ktéra zgineta w zamachu terrorystycznym. Arabscy i zydowscy cztonkowie
grupy uczestniczyli razem w jej pogrzebie, wspierajac sie wzajemnie, ale nie
oskarzajac. Oto fragment wypowiedzi lidera:

W zamachu terrorystycznym zgineta jedna dziewczyna z naszej kongregacji. To byt bardzo
trudny czas, ale nikt nikogo nie obwiniat. Wszyscy byliSmy razem, jak jedna rodzina. To
niewazne, czy jeste$ Zydem, czy Arabem, jeste$ z mojej kongregacji, jeste$ moja siostra,
moim bratem - to jest najwazniejsze. W czasie pogrzebu stali obok siebie izraelscy Zot-
nierze i nasi arabscy cztonkowie spotecznosci i kazdy symbolicznie wrzucat grudke ziemi,
wszyscy razem ptakalismy [w18].
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Ten przyktad udanego stworzenia przestrzeni jednoczacego doswiad-
czenia nie jest czyms$ oczywistym dla kazdej wspélnoty. Zrédta trudnosci
komunikacyjnych w grupach mesjanskich leza bowiem w przyjeciu dwoch
rozbieznych systemoéw wartoSci, ktére po czesci odpowiadajg dwom religij-
nym perspektywom, $ci$le potaczonym w ruchu mesjaiskim. Judaizm mozna
by modelowo potaczy¢ z horyzontem etnicznym, natomiast chrzescijanstwo
- z uniwersalnym. S3 to oczywiscie uproszczenia, ale w ruchu mesjanskim
rzeczywiscie odczytywanie przestania biblijnego jest $ci$le zwigzane z per-
spektywa syjonistyczna, a w badaniu, jakie przeprowadzono w 1997 r. wéréd
94 wybranych Zydéw mesjanskich 62% kobiet i 72% mezczyzn uznato, ze
syjonizm jest Swiadectwem wypetnienia boskich proroctw. Inna cze$¢ ba-
danych (odpowiednio 20 i 25%) uznata, Ze nie jest pewna, czy mozna w ten
sposéb okresli¢ ruch syjonistyczny®. Odczytywanie proroctw biblijnych
w kontekscie aktualnej sytuacji spoteczno-politycznej w Izraelu jest czestym
tematem modlitw i spotkan we wspolnotach mesjanskich. Takie interpretacje
nie zawsze s3 do przyjecia dla arabskich cztonkéw spotecznosci (najczesciej
wywodzacych sie z rodzin chrze$cijanskich). Takze w grupach mesjaniskich
poza Izraelem (w Europie) czy w stowarzyszonych z takimi spoteczno$ciami
Kos$ciotach ewangelikalnych proizraelskie odczytywanie proroctw biblijnych
sprawia, ze cztonkowie wspélnot o arabskim pochodzeniu moga odczuwaé
powazne watpliwosci tozsamosciowe. Wychowany w Betlejem, a studiujacy
w Niemczech pastor opowiadat o dramacie tozsamo$ciowym, jaki przezyt,
stuchajac proponowanych przez wyktadowcédw etnicznych interpretacji
tekstéw biblijnych. Oto fragment jego wypowiedzi:

Zaczatem widzie¢ Biblie w zupelnie innym Swietle niz dotad. Ta Biblia, ktéra zawsze do
tej pory byta ,dla nas”, nagle zaczeta by¢ ,przeciwko nam”. Jej przekaz przestat by¢ dla
mnie wzmocnieniem i pocieszeniem, zaczat by¢ alarmujacy. Nie méwit juz wiecej na temat
osobistego czy ogélnoswiatowego zbawienia i wyzwolenia. Ten tekst méwit o moim kraju,
ktéry wedtug stéw Pisma jest miejscem obiecanym Zydom, a ja moge tam zy¢ tylko jako
obcy. Bog, ktérego znatem od dziecinstwa, B6g mitosci nagle okazat sie tym, ktéry wypedza
ludzi, rozpoczyna $wiete wojny i niszczy narody?*°.

Zwiazek perspektywy uniwersalnej z lokalng, etniczng, odwotujaca sie
czesto do aktualnej sytuacji spoteczno-politycznej, sprawia, ze w wielu wspol-
notach mesjanskich wspotistniejg sprzeczne przekazy dotyczace waznych
kwestii tozsamos$ciowych. Wielu cztonkéw grup jest bardzo oddanych idei
religijnego wyzwolenia, ktére nadejdzie, gdy Izrael odzyska dla swojego
narodu wszystkie obiecane ziemie. Zarazem jednak deklaruja, Ze jednocza
sie z osobami pochodzenia arabskiego, ktore sa cztonkami ich kongregacji.

%5 B. F. Skjott, Messianic Believers and the Land of Israel - a Survey, ,Mishkan” 26/1997,
s. 76.

36 Cyt. za: L. Loden, Differing Eschatological Viewpoints - Obstacles to Relationship?, ,Mish-
kan” 35/2001, s. 50.
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W przywotywanym badaniu 94% osdéb uwazato, Ze potrzebna jest jednos$¢
miedzy Izraelczykami i Palestynczykami, 85% uznato, ze jednos$¢ i wspoét-
praca s3g wazniejsze od kwestii ziemi, a jednocze$nie 76% opowiedziato sie
za wigczeniem Judei i Samarii do panstwa Izrael®’. Podobng ambiwalencje
mozna dostrzec, analizujac materialy wydawane przez wspoélnoty. Niekiedy
w broszurach kongregacji, ktére sa ukierunkowane na wspoétprace miedzy
tymi dwiema grupami etnicznymi (jak Carmel Messianic Assembly w Hajfie),
mozna znaleZ¢ informacje, ktére wydaja sie wyklucza¢. We wspomnianej spo-
tecznosci wprowadzono zwyczaj $piewu i modlitwy w jezyku arabskim (obok
typowych modlitw i $piewoéw w jezyku hebrajskim). Liderzy kongregacji za-
tozyli takze charytatywne centrum pomocy dla 0oséb uzaleznionych, zaréwno
pochodzenia zydowskiego, jak i arabskiego. W materiatach przygotowanych
przez lidera grupy mozna tez znalez¢ modlitwe za prezydenta Stanéw Zjed-
noczonych, by nie oddawat ani skrawka Ziemi Swietej, obiecanej przez Boga
Zydom?, Idea potaczonych narodéw zaktada bowiem, ze spoteczno$¢ arabska
uzna zydowskie namiestnictwo nad tymi ziemiami i bedzie podzielata wiare
w Jezusa jako Mesjasza. Warunki te przyjmuje cze$¢ cztonkéw spotecznosci
pochodzacych z rodzin arabskich. Z kilku wywiadéw przeprowadzonych
z takimi osobami wynika, Ze sg oni traktowani serdecznie i czujg jednos¢ we
wspdlnocie. Pojawity sie jednak takze gtosy Swiadczace o ich nizszej pozycji.
Innymi stowy - osoby pochodzenia arabskiego w odréznieniu od pozostatych
0s6b, stajac sie cztonkami spotecznosci, sg w swoisty sposéb nagradzane
(konwersja osoby pochodzacej z rodziny o tradycjach muzutmanskich jest po-
zytywnie waloryzowana i odczytywana jako wazne, symboliczne wydarzenie).
Jednak w obecnej sytuacji spoteczno-politycznej nie jest mozliwe pogodzenie
przywigzania do tradycji etnicznych spotecznosci arabskiej i zydowskiej,
dlatego cztonkowie pochodzenia arabskiego muszg porzuci¢ swoja kulture,
przystepujac do spotecznos$ci mesjanskiej, w ktérej interpretacje tekstow
religijnych przedstawiaja ich w niekorzystnym $wietle (jako najezdZcéw,
wrogdw, niewiernych).

Problem relacji miedzy kulturg a naturg dotyczy nie tylko mniejszo$cio-
wej, arabskiej spoteczno$ci w obrebie ruchu mesjanskiego. Takze dla os6b
pochodzenia zydowskiego przejscie od kryterium pochodzenia (zwigzkow
krwi) do kryterium wolicjonalnego okreslenia tozsamosci etnicznej jest wie-
loetapowym procesem, ktéremu towarzysza legendy o niemoznoSci catkowi-
tego zerwania z biologicznym przekazem narodowosci (np. mity nieznanego
pochodzenia, biblijnie uzasadniane zerwanie kontaktu z jednym z pokolen
zydowskich). Cze$¢ badanych deklarujacych otwarto$¢ wobec oséb utozsa-
miajacych sie z narodowoscig zydowska, ale niemajacych odpowiedniego

37 B. F. Skjott, Messianic Believers..., ss. 77-79.
38 D. Davis, The Raise and Fall of Islam, w: idem, The Elijah Legacy, Beverlee ]. Chadwick,
Hajfa 2003, s. 16.
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pochodzenia, dostrzega jednak réznice kulturowe, gdy takie osoby s3 przyj-
mowane do wspoélnot zydowskich. W tradycyjnej spotecznosci biologicznie
przekazywana etnicznos¢ pozwalata zachowac stosunkowo jednolitg identy-
fikacje kulturowa (oczywiscie modelowo, gdyz sytuacja diaspory wymusita
pewne zmiany). Z inng sytuacjg mamy do czynienia w przypadku wspélnoty
otwierajacej sie na osoby odmienne nie tylko pod wzgledem krwi, ale takze
tradycji wychowania. Dotyczy to czeSciej imigrantéw niz oséb wychowujacych
sie w sktdconych, ale bliskich kulturowo rodzinach semickich®. Krew staje sie
coraz mniej chetnie i rzadziej podkreslanym* znakiem innych perspektyw
socjalizacyjnych. Zafascynowani ruchem mesjanskim cztonkowie Ko$ciotow
ewangelikalnych wnosza znaczace zmiany do rytuatéw, relacji we wspolno-
tach, a takze ich struktury.

W otoczeniu cztonkdéw wspdlnot o pochodzeniu zydowskim reidentyfi-
kacja tozsamos$ci narodowej byta tatwiej przyjmowana niz reinterpretacja
tozsamo$ci religijnej. O ile cztonkowie wspdlnot mesjanskich poprzez swoje
wybory religijne byli stawiani w obliczu koniecznosci definitywnego rozgra-
niczenia warto$ci nabytych w przekazie pokoleniowym i warto$ci wspélnoty
czy tez dwdch horyzontéw religijnych, o tyle utrzymanie wspétistniejacych
elementéw dawnej i nowej tradycji narodowej (oraz lokalnej) byto lepiej
przyjmowane. Wyb6r wspolnoty mesjaniskiej przez osoby, ktérych rodzina
nie byta zwigzana z ruchami religijnymi w obrebie judaizmu, byt bardziej
akceptowany przez najblizsze otoczenie i nie powodowat zaktécen w rela-
cjach rodzinnych. Badani zauwazali, Ze dla nich samych, jak i dla ich rodzin
wazne byto rozgraniczenie miedzy judaizmem mesjanskim, gdzie tozsamo$¢
narodowa jest silnie akcentowana, a chrzescijanstwem, ktérego badani nie
wybierali, gdyz wybér ten wigzalby sie z utrata wiezi narodowych. Srodowisko
rodzinne i krag przyjaciot respondentéw pochodzacych ze zsekularyzowanych
rodzin zydowskich byt bardziej otwarty na zmiany wymiaréw uczestnictwa
we wspolnocie religijno-etnicznej. Jednocze$nie nadal istotne byto odniesienie
narodowe, o bardziej dynamicznym charakterze.

Na gruncie polskim mozna dostrzec podobne zjawiska. W opiniach respon-
dentéw na temat utozsamiania sie z okreslonymi systemami i grupami odnie-
sienia wida¢ brak tolerancji wobec zmian w strukturze tozsamosci etnicznej
i zwiekszony prég akceptacji zmian tozsamosci religijnej. O ile w polskich
wspolnotach mozna zauwazy¢ wzmozony krytycyzm wobec wiekszo$ciowego
Kosciota rzymskokatolickiego*!, ktéry opuscita duza czes¢ cztonkow grup
mesjanskich, o tyle nie dotyka on w tak wielkim stopniu wspdlnoty narodowej

39 Zaréwno Zydzi, jak i Arabowie s3 narodami semickimi.

“0 Powodem tej niecheci jest skojarzenie z ruchami rasistowskimi, zwtaszcza w odmianie
nazistowskiej.

* Inne wspolnoty religijne sa rzadziej krytykowane; cze$¢ badanych taczy przynaleznosc¢
do ruchu mesjanskiego z uczestnictwem w obrzedach grup ewangelikalnych.
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Polakdw, z ktorg badani sie utozsamiaja. Wszyscy polscy rozmoéwcy stwierdzi-
li, Ze s Polakami, natomiast osoby majace pochodzenie zydowskie okre$laja
sie jako Polacy i Zydzi, zaznaczajgc przy tym, ze doswiadczenie wykluczenia
sprawito, iz nie czuja sie w petni Polakami [w6p].

W nawigzaniu do terminologii Ulricha Becka, ktéry opisuje przestrzen
wspotczesnego rozdziatu wtadzy, postugujac sie metaforg gry, mozna by po-
wiedzie¢, Ze elementy stanowigce sSrodowisko wspdlnoty nalezg do réznych
pozioméw tej gry, a cztonkowie wspoélnoty rozrézniaja te wieloptaszczyzno-
wo$¢. Beck twierdzi, ze taka postawa jest charakterystyczna dla podmiotéow
(indywidualnych i zbiorowych) péznej nowoczesnoSsci. O ile poczatki mo-
dernizmu byty zwigzane z uktadem przypominajacym warcaby, w ktérych
kazdy z graczy ma takie same pionki, te samg powierzchnie oraz te sama pule
ruchéw, o tyle p6Zny modernizm stanowi raczej symboliczng gre w szachy;,
w ktorej jedni dostaja wieze, inni skoczka, a jeszcze inni kréla*z.

Pojawienie sie globalnych perspektyw ustanowito nowe reguty gry: kazdy
z graczy ma teraz wiecej mozliwosci, ale musi by¢ tez bardziej zaangazowany
w wypracowanie wtasnej pozycji. Odnosi sie to zaréwno do usytuowania
panstw narodowych na arenie miedzynarodowej, jak réwniez do ksztattowa-
nia jednostkowej i wspdlnotowej tozsamosci. Beck wskazuje, Ze pragmatyczne
horyzonty gry sa odej$ciem od romantycznej wizji ,wsp6lnoty polityczne;j”
na rzecz instytucji i organizacji.

Nie oznacza to jednak catkowitego upadku wspolnoty, zmienia ona jedynie
miejsce swojego bytowania. Nowe, kontestacyjne ruchy spoteczne oraz nowe
ruchy religijne sa odnowieniem idei wspolnoty, ktora ksztattuje wtasny poglad
na sprawy polityczno-narodowosciowe. Taki podskérny nurt zrzeszania sie
moze stanowié potezne zaplecze dla politykéw szukajacych poparcia u nie-
zadowolonych, zmarginalizowanych grup obywateli. Ten potencjat jest tym
istotniejszy, im mniej powaznie traktujg te grupy przeciwnicy polityczni. Dru-
ga mozliwoscig spoteczno-politycznego istnienia wspdlnoty jest przestrzen
spoteczenstwa obywatelskiego. Organizowanie sie wokdt podobnych celow
stanowi jej spoiwo. Pozwala cztonkom wyrazi¢ wieZ z grupg, a sama wspdlnota
staje sie cennym elementem Beckowskiej gry, w ktérej niewielkie zrzeszenia
obywateli moga mieé réwnie wazny gtos jak wielkie organizacje.

Tozsamo$¢ konstytuowana przez tak rozumiane obywatelstwo odwo-
tuje sie do perspektywy antyesencjalnej, w ktérej trudno$¢ w okresleniu
Hallowskiego true self** sprawia, zZe przenosi sie ono raczej w sfere relacji,
doswiadczen, praktyk kulturowych, zanurzonych w biograficznym doswiad-
czeniu jednostki i jej kulturowym odniesieniu. To codzienno$¢ ksztattuje

2 U. Beck, Wiadza i przeciwwtadza w epoce globalnej. Nowa ekonomia polityki Swiatowej,
thum. J. Lozinski, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2005, ss. 22-23.

*3 Por. S. Hall, Cultural identity and diaspora, w: J. Rutherford (red.), Identity. Community,
Culture, Difference, Lawrence and Wishart, Londyn 1992.
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reinterpretacje tradycji narodowych i religijnych, w ktorych sg one sobie
bliskie (zwtaszcza w analizowanych przyktadach), ale jednoczes$nie kazda
z nich ma witasny obszar, ktéry moze by¢ wykorzystywany w spotecznej grze
o akceptacje i wieksze prawa. Wazne dla tego typu tozsamosci obywatelskiej
jest takze manifestowanie jej na szerszym polu publicznym. Taka strategia jest
charakterystyczna dla ruchu mesjanskiego, stanowigc element spotecznego
zaangazowania cztonkow w religijne i narodowe cele wspélnot*.

6. Spoteczna aktywnos$¢ cztonkéw ruchu mesjanskiego

Kwestie tgczno$ci i rozdziatu perspektyw narodowej i religijnej wiaza sie takze
z jedno$cia i dystansem przestrzeni prywatnej i publicznej. Wielu cztonkéw
wspélnot nie jest gotowych indywidualnie zaangazowac¢ sie w dziatalnos$¢
publiczng®. Inni z kolei, wrecz przeciwnie, sg postrzegani jako pewne siebie,
dazace do konfrontacji jednostki, nazbyt otwarcie (wedtug oponentéw) ujaw-
niajgce swe religijne zaangazowanie. Jak sie okazuje, niekiedy ani wewnetrzne,
ani zewnetrzne otoczenie nie jest gotowe na przyjecie tego rodzaju mani-
festacji. Podejmowane przez spotecznosci mesjanskie dziatania spoteczne,
zwigzane rowniez z przekazem religijnym, budza wiele kontrowersji. Jeden
z cztonkéw wspdélnoty powiedziat:

Mam jednego przyjaciela, ktéry jest ortodoksyjnym Zydem. Poczatkowo byt na mnie bardzo
zly za te decyzje [wyboru kongregacji Zydéw mesjaniskich - M. K., ale teraz jg zrozumiat.
Spotykam sie z nim nawet raz w roku, na sukkot. On mnie zawsze zaprasza. Nigdy nie
rozmawiamy o wierze, bo on nie chce o tym stucha¢, ale rozmawiamy ogdlnie, o naszych
przyjaciotach, o wielu rzeczach generalnie. Jest jednak wielu Zydéw, zwlaszcza niereligij-
nych, ktorzy akceptuja nas catkowicie. Wierz, w co chcesz, méwia, ale sa bardzo przeciwni
misjonarstwu. To wazne, ja tez sam, osobiscie, jestem przeciwny misjom [w6].

Cztonkowie wspolnot zdajg sobie sprawe z tego, ze granica miedzy zaan-
gazowaniem spotecznym i religijnym jest ptynna. Dlatego cze$¢ z nich jest
szczeg6lnie ostrozna, inni natomiast - przeciwnie, w odpowiedzi prowadza
entuzjastyczna dziatalno$¢ jawnie manifestujaca kontrowersyjne poglady
ruchu. Prawdopodobnie z tego powodu temat wspélnot mesjaniskich stat sie
przedmiotem debaty spotecznej w Izraelu.

W jerozolimskiej Praying Tower - miejscu 24-godzinnej modlitwy Zy-
dow mesjanskich - mozna znalez¢ wizytowki lokalnych pastoréw, z pros-
ba o finansowe wsparcie. Na kazdej z nich podane sg obszary spotecznej
dziatalnosci przywodcy wspdélnoty, a takze lidera lokalnej spotecznoSci,

* Wsrod celow religijnych mozna wskaza¢ zbawienie, natomiast do celéw spotecznych
(narodowych) nalezy zmiana negatywnego wizerunku panstwa Izrael.

% Na temat znaczenia obywatelsko$ci nowego typu i zwigzanej z tym tozsamosci pisze
R. Lister, Od intymnosci do globalnosci. Refleksje nad ptciowym znaczeniem obywatelstwa,
w: E. Oleksy (red.), Tozsamos¢ i obywatelstwo w spoteczeristwie wielokulturowym, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2008, ss. 25-29.
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do ktorych najczesciej naleza: pomoc rodzinom oraz matkom nienarodzo-
nych dzieci, wspomaganie imigrantéw, prace na rzecz zaniedbanych dzieci
i mtodziezy, przeciwdziatanie uzaleznieniom. Mimo Ze spoteczno$¢ mesjan-
ska jest skoncentrowana na kwestiach etycznych, stanowi takze element
struktury konsumpcyjnej. Kazda z grup jest swoistym aktorem spotecznym,
konkurujacym z innymi elementami sieci. Ruch religijno-spoteczny staje do
walki o sponsoring. W taki sposéb ksztattuje sie spoteczenstwo obywatel-
skie w epoce konsumpcjonizmu i cho¢ cztonkowie wspo6lnot mesjanskich
deklaruja nieche¢ wobec kwestii ekonomicznych, nie s3 w stanie wyrwac
sie z koniecznosci wolnorynkowej walki (zaréwno na polu spotecznym, jak
i - przynajmniej cze$ciowo - religijnym).

Wielu lideréw wybrato pragmatyczny model funkcjonowania w ramach
spotecznej gry, wykorzystujac przy tym potencjat obywatelski cztonkéw
wspolnot. Biorac pod uwage cztery modele liderowania, wyréznione w tekscie
Margaret Hermann, mozna stwierdzi¢, ze przywo6dcy wspolnot mesjanskich
w Izraelu zdecydowanie mieszcza sie w typie pierwszym, sg wiec poréwnani
do ,pstrokatego kobziarza z Hamelin”. Lider ,wskazuje cele dziatania i kusi
cztonkdw grupy do podazania jego tropami”*®. Celem religijnym jest oczywi-
$cie zbawienie, ale takze dalsza mistyczna i eschatologiczna perspektywa.
Cele spoteczne z kolei wymagaja skupienia sit, rozdziatu rél, wspétdziatania,
spajaja grupe, a jednoczesnie pozwalaja jej cztonkom poczu¢ satysfakcje
z wypelniania osobistej i wspolnotowej misji.

System polski odpowiada raczej typowi drugiemu - lider wspoélnoty po-
dobny jest do kupca, ktéry ,reaguje na potrzeby grupy i zaspokaja je, udowad-
niajac przy tym, ze robi to lepiej niz ktokolwiek inny”. W Polsce jest niewiele
wspolnot mesjanskich, dlatego lider walczy o obecno$¢ kazdego z cztonkéw,
starajac sie mu zapewni¢ maksymalny komfort*’.

Dwa pozostate modele lidera wydajg sie mato przydatne do analizy wspdl-
not mesjanskich. Lider-marionetka (przedstawiciel) i lider-wé6dz (podobny
do wojskowego wodza) sprawdzaja sie raczej w innych typach wspoélnot niz
skoncentrowane na charyzmatycznym przywddcy grupy religijne’®. Rachael
Kohn uwaza, ze zaréwno w ruchu zydowskich chrzescijan, jak i Zydéw me-
sjanskich lider odgrywa role posrednika miedzy rzeczywisto$cia wspélnoty
a $wiatem zewnetrznym, dba réwniez o wewnetrzng réwnowage zrdéznico-
wanej spotecznosci lokalnej*. Dobrym przyktadem pierwszego typu przy-

6 M. Hermann, Elementy przywédztwa, w: Wtadza i spoteczeristwo 2. Antologia tekstow
z zakresu socjologii polityki, wybor i oprac. ]. Szczupaczynski, ttum. B. Baran, Wydawnictwo
Naukowe Scholar, Warszawa 1995, s. 297.

47 Takie dziatanie moze czasami odstrasza¢ potencjalnych wiernych.

*8 Qczywiscie to tylko wzorce, a elementy kazdego typu przywo6dztwa mozna znalez¢
w praktyce lideréw wspdlnot.

% R. Kohn, Hebrew Christianity and Messianic Judaism on the Church-Sect Continuum,
McMaster University, Hamilton Ontario 1985, ss. 158-160 (praca doktorska - maszynopis).



106 Rozdziat I1

wodztwa w Izraelu jest jeden z lideréw wspdlnoty Shemen Sasson, Calev
Mayers, znany z zaangazowania w Jerusalem Institute of Justice i promocji
pozytywnego wizerunku Zydow mesjanskich w izraelskich mediach. Otwarta
postawa lidera, ktory przyjmuje zasade pokojowej konfrontacji ze zwolenni-
kami odmiennych poglad6éw, odzwierciedla sie takze w jego wspdlnocie, ktéra
ma otwarty charakter i jednoczy nie tylko cztonkéw grupy, ale takze wielu
odwiedzajacych, z ktérymi szybko nawigzywany jest kontakt.

W Polsce przyktadem osoby, ktéra jednoczesnie informuje o dziatalnosci
ruchu, jak i dba o r6wnowage wewnetrzng, proszac osoby o réznym pocho-
dzeniu o wyrazanie opinii w dyskusjach spotecznosci, jest Andrzej Wardzinski,
lider jednej z warszawskich wspdlnot, ktory zgodzit sie na prezentacje ruchu
mesjanskiego w mediach, nagrywajgc film dla Religia.tv®".

W polskim ruchu wierni sa mocno zwiazani z konkretng wspoélnotg, ktéra
ma bardziej hermetyczny charakter, state obyczaje, a nawet wtasny styl wy-
powiedzi, czesto przejmowany od lidera. Trudno jednak méwi¢ o szerokim
zaangazowaniu na polu spotecznym czy manifestowaniu swoich pogladéw.
Cztonkowie wspdlnot uwazaja, Ze stanowia nieliczna i nieznaczaca grupe spo-
teczna i traktujg swoje bycie we wspdlnocie raczej jako tworzenie przestrzeni
prywatnej, dbajgc jedynie o to, by zachowane byty ich prawa do wypetniania
praktyk religijnych (w soboty). Czesto jednak nawet wtedy starajg sie nie
ujawniac swojego udziatu w kongregacji. Jedna z oséb spotkanych w polskiej
spotecznosci powiedziata:

Staram sie znalez¢ sobie taka prace, w ktorej nie trzeba pracowac w sobote, to jest dla
mnie wazne [w7p].

Osoba ta woli nie uzasadnia¢ potrzeby wolnego dnia wzgledami religij-
nymi. W polskich wspélnotach zauwazalne jest o wiele mniejsze poczucie
mozliwo$ci dziatania i spotecznego oddziatywania, potaczone z lekiem przed
nietolerancjg i antysemityzmem.

Dla czesci badanych uczestnictwo we wspoélnocie ma charakter niemal
konspiracyjny. Wynika to z ich leku przed aktami przemocy i nietolerancji ze
strony przedstawicieli innych grup religijnych. Z takimi postawami mozna sie
spotka¢ zaréwno w Izraelu, jak i w Polsce, cho¢ rézne sg ich powody u oséb
uczestniczacych w zakonspirowany sposéb w ruchu. W przypadku wspoélnot
izraelskich osoby przyjmujace taka postawe (ukrywanie przed znajomymi,
a nawet rodzing informacji o przynaleznosci do ruchu i lek przed udzielaniem
takich informacji®') obawiaja sie fizycznej przemocy ze strony przedstawicieli
radykalnych ruchéw religijnych.

50" Podaje nazwiska tych oséb, poniewaz w swoich kregach kulturowych prezentujg one
swoje poglady publicznie, sa tez liderami lokalnych wspélnot.

1 Dotyczyto to niewielkiej liczby 0s6b, ktére zechcialy ze mng porozmawiac. Wypowiedzi
innych badanych i os6b niebedacych cztonkami wspélnot potwierdzaja jednak istnienie duzej
grupy oséb przyjmujacych taka postawe. Trudno jest taka grupe obja¢ badaniem. Wypowie-
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W polskich wspoélnotach lek byt zwigzany raczej z pewnymi towarzyski-
mi czy spotecznymi niedogodnos$ciami, na ktére mogtoby badanego narazié¢
ujawnienie informacji na temat uczestnictwa w ruchu mesjanskim.

Z wypowiedzi dwojga badanych, ktérzy wybrali konspiracyjng dziatal-
nos$¢ w spotecznosci izraelskiej, oraz z ich charakterystyki dokonanej przez
innych cztonkéw wspoélnot wynika, ze sa to osoby czesto zmieniajgce kon-
gregacje z obawy przed rozpoznaniem. Nie podejmujg one dziatan w ramach
spotecznych czy misyjnych akcji, w ktére angazuja sie cztonkowie wspolnot
mesjanskich. Uczestniczac jednak w spotkaniach wielu kongregacji, szybko sa
rozpoznawani w ruchu, stajgc sie Zrédtem informacji dla cztonkéw réznych
kongregacji na temat specyfiki innych wspolnot. Osoby te, minimalizujac swe
zewnetrzne zaangazowanie na rzecz wspoélnoty (co wigzatoby sie z ujawnie-
niem ich statusu), odgrywajg istotng role w wewnetrznym przeptywie infor-
macji. Staba taczno$¢ z kazda z kongregacji jest rekompensowana wielo$cia
kontaktoéw i uczestnictwem w duzej liczbie spotkan.

W przypadku polskich wspélnot jest inaczej. Zakonspirowane uczestni-
ctwo w ruchu nie przeszkadza dziata¢ we wspélnocie, ktora jest nastawiona
raczej na wewnetrzny rozwdj niz na manifestowanie wiary. Nowi cztonkowie
pozyskiwani sg w drodze indywidualnych rozméw, w intymnej atmosferze,
albo dowiadujg sie o wspolnocie poprzez strone internetowa. Wiekszos¢
z nich nie ttumaczy specyfiki swojej przynaleznosci do nich swoim krewnym
i znajomym. Skrywanie informacji o uczestnictwie w dziataniach ruchu jest
wiec pozytywnie waloryzowane w polskich spotecznosciach.

7. Tozsamos$¢ pogranicza

Brak akceptacji i wiele trudnos$ci wynikajacych z przyjecia nietolerowanej
spotecznie tozsamosci paradoksalnie jg umacnia i sktania cztonkéw wspolnot
do refleksji nad specyfika ich identyfikacji. Mozna postawi¢ teze, ze wta$nie
z powodu kontrowersyjnosci wyboru wspoélnoty pogranicznej, hybrydycznej,
jaka jest wspélnota Zydoéw mesjanskich, tozsamo$¢ staje sie dla cztonkéw tego
ruchu przedmiotem pytan, watpliwosci i dociekan.

Pogranicznos¢ jest kategoria, ktora stanowi interpretacje przestrzeni toz-
samosciowej, stworzong jako konsekwencja bycia w miejscu granicznym (ro-
zumianym literalnie lub metaforycznie). W konteks$cie badanej spotecznosci
obie przestrzenie geograficzne (Polska i Izrael) mozna rozumie¢ jako pogra-
niczne. Cztonkowie polskich wspdlnot zyja dzi$ na terenie, ktéry w przesztosci

dzi sa zwykle zdawkowe, a rozmowa mozliwa tylko dzieki temu, Ze zostatam polecona przez
wazng dla nich osobe. Wywiady byty prowadzone w bezpiecznym dla respondentéw miejscu,
najczesciej w sali nabozenstw. Jednak nigdy nie wyrazono zgody na nagrywanie, nawet spo-
rzadzanie notatek w trakcie badania byto przyjmowane z niepokojem.
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byt naznaczony, niekiedy trudnym sasiedztwem Zydéw i Polakéw. W Izraelu
natomiast zamieszkuja przestrzen sporna, bedaca religijnym sanktuarium
kilku religii $wiatowych. Szczegdlny rodzaj rekonfiguracji tozsamosciowej
w kontek$cie nowego uzycia przestrzeni naznaczonej sporem polegatby
w przypadku polskim na powrocie Zydéw do Polski, dokonywanym przez
osoby niemajace pochodzenia zydowskiego, a w przypadku izraelskim - na
wiaczeniu Zydéw izraelskich w obreb wiary podzielanej przez wspélnoty
mesjanskie z chrzescijanstwem.

Pogranicze ma charakter inkluzywny, w mniejszym stopniu restrykcyjny,
jest przestrzenia ksztattujgcej sie tozsamosci, dopuszczajacej wiele mozliwo-
$ci wyboru projektéw tozsamosciowych. Dla Zygmunta Baumana taka prze-
strzenig pograniczng stata sie Europa. W wywiadzie udzielonym Benedettowi
Vecchiemu opisuje on problem, z jakim zetknat sie, gdy musiat okresli¢ swa
przynalezno$¢ narodowa podczas przyjmowania doktoratu honoris causa Uni-
wersytetu Karola w Pradze. Zwyczajem takiej uroczystosci jest wystuchanie
hymnu panstwowego kraju, z ktdrego pochodzi laureat. Zygmunt Bauman,
rozdarty z powodu niemoznosci dobrego wyboru hymnu Polski lub Wielkiej
Brytanii, wybrat trzecig przestrzen - Europe, z jej hymnem, podkres$lajac tym
role dramatycznych biograficznych wydarzen w ksztattowaniu §wiadomosci
tozsamosSciowej, ktéra doprowadzita go do takiego ,,pogranicznego wyboru”>2.
W przypadku Baumana ta inna, niewykluczajgca przestrzen nabrata charakte-
ru bardziej globalnego. We wspdlnotach mesjanskich dzieje sie raczej odwrot-
nie - to lokalno$¢ do pewnego stopnia chroni przed wykluczeniem z dwoch
niedajgcych sie pogodzi¢ przestrzeni, w ktérych odnajduje sie indywidualna
i spoteczna tozsamos¢ jednostki. Sytuacja ta przypomina tez drugie opisy-
wane przez Baumana zdarzenie. Podczas spisu ludnosci w Polsce czes$¢ os6b
w zaden sposob nie chciata inaczej odpowiedzie¢ na pytanie o przynaleznos¢
narodowa, jak tylko przez okreslenia typu: jeste$my stad, jeste$Smy miejscowi,
swoi... Zaowocowato to okoto milionowa nowa narodowoscig ,miejscowych”>3.
Ludzie ci, jak pisze Bauman, nie musieli zastanawiac¢ sie nad swoja tozsamos-
cia, nie byta ona bowiem problematyzowana przez ich najblizszy krag kultu-
rowy. To nie pierwszenstwo wiezi rodzinnych, sasiedzkich czy towarzyskich
spajato te grupy - byty one dla nich po prostu jedynymi (waznymi).

Nie wiadomo, czy formutujgcy swoje sady o wiele wcze$niej niz Zygmunt
Bauman J6zef Obrebski pisat o tym samym spisie ludnosci, o ktérym wspo-
mina autor Globalizacji. Znany badacz Polesia wtasnie tam ustyszat takg
samg odpowiedzZ na pytanie o tozsamos¢. ,Swojosc”, ,tutejszo$¢”, méwienie
,po prostu”, ,po naszemu” okreslaty mieszkancéw Polesia w ich autocha-
rakterystykach. Obrebski, piszacy swoja rozprawe ponad p6t wieku temu,

52 Z.Bauman, Tozsamos¢. Rozmowy z Benedetto Vecchim, ttum. J. Laszcz, Gdanskie Wydaw-
nictwo Psychologiczne, Gdansk 2007, ss. 12-15.
53 Jbidem, s. 19.
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przedstawia kulturowg interpretacje takiej swoistosci. Oczywiscie definicja
ta nie oddaje w peini dzisiejszej, hybrydycznej lokalnosci, ale stanowi jej typ
idealny. Obrebski pisze:

Swoi s3 ci, ktérzy umieja wzig¢ udziat w grze stereotypowych zwrotéw i konwencjonalnych
formut, ktérzy reaguja na stowa rozmdéwcy wedtug zwyczajowego kodeksu komentarzy
i wykrzyknikéw, ktérzy uzywaja tych samych przeklenstw i amitiés, postuguja sie ta sama
technikg zartéw [...]%*

WypowiedZ Obrebskiego wciaz jest aktualna. W hybrydycznej strukturze
grupy stereotypowe zwroty przestaja mie¢ charakter staty, tworza raczej
dynamiczng mozaike, w ktérej - tak jak w opisanym wyzej modelu - $wiat
codziennych zartéw, komentarzy i niepisanych, a wiec i lokalnie zmien-
nych kodekso6w stanowi site wazniejsza niz ,obca” perspektywa narzuconej,
okreslonej i mozliwej do zdefiniowania tozsamosci. Na rozr6znieniu swoich
i obcych Obrebski buduje dwa rodzaje tozsamoSci: definiowanej (systemo-
wej), w ktorej okreslone warunki determinujg dang tozsamos¢, i dynamiczne;j,
immanentnej, opierajgcej sie na doSwiadczeniu, subiektywnej perspektywie,
wymykajgcej sie prébom $cistego opisu®.

W przypadku cztonkéw wspdlnot mesjanskich, podobnie jak w przykta-
dzie ,tutejszych” opisanych przez Baumana czy Obrebskiego, przynalezno$¢
jest oczywista, ale niepoddajaca sie zwykle werbalizacji pojeciowej. To raczej
w sferze dziatan i wyrazania emocjonalnych wiezi (wspélny taniec, wyrazy
sympatii, poklepywanie po ramieniu, pocatunki czy inne rodzaje kontaktu
Swiadczace o wiaczeniu we wspélnote) przejawia sie akceptacja (lub jej
brak) uczestnictwa we wspolnocie oraz wspétuczestnictwa pozostatych jej
cztonkéw. W werbalizacji silniejsza jest bowiem swiadomo$¢ pograniczno-
$ci®® tego przynalezenia niz mozliwosci jej jasnego wyeksplikowania. Tutaj,
inaczej niz w przytoczonym przyktadzie ,miejscowych”, wiezi wspélnotowe
zyskuja pierwszenstwo z racji indywidualnych wyboréw kazdego z wiernych,
wyboréw akceptowanych przez reszte spotecznos$ci. A zatem, podobnie
jak w przypadku opisywanym przez Baumana, to raczej nie intelektualny,
werbalizowany, deklarowany wybdr stanowi wzorzec przynaleznosci, ale
poczucie wiezi. U Baumana jednak wynika ono z wpisania w ciag pokolenio-

% Na teksty J6zefa Obrebskiego, ktore zaskakujaco wezesnie (cytowany artykut pochodzi
z 1936 r.) poruszaja problemy stanowigce dzi$ sedno rozwazan w dyskursie postkolonialnym
czy antydyskryminacyjnym, zwrdcit mojg uwage Zbigniew Benedyktowicz. J. Obrebski, Prob-
lem etniczny Polesia, ,Sprawy Narodowosciowe” 1-2/1936, ss. 3-4, cyt. za: Z. Benedyktowicz,
Portrety ,,obcego”. 0d stereotypu do symbolu, Wyd. Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow
2000, s. 24.

5 Jbidem, s. 22.

56 Pograniczno$¢ jest rozumiana jako element narracji tozsamos$ciowej dotyczacej sytuacji
granicznej, gdzie granice mozna sytuowac miedzy jezykiem a dos§wiadczeniem, do$wiadcze-
niem a niedo$wiadczalnym /niewypowiadalnym w sensie religijnym (do$wiadczenia eksta-
tyczne) czy egzystencjalnym (Szoah).
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wy, sasiedzki, kolezenski, a w ruchu mesjanskim wigze sie z pozytywnym
odbiorem grupy, serdecznoscia przyjecia, ale takze wyborem religijnym oraz
tego rodzaju odczuciami i postawami.

Konflikt z innymi kregami kulturowymi, do ktérych odnosza sie Zydzi
mesjanscy, jedynie przypieczetowuje i umacnia ten wybdr, wytaczajac go
z przygodnych relacji, typowych dla czaséw ptynnej nowoczesnosci®’. Kon-
testacja nowoczesnosci, czesta w radykalnych ruchach religijnych®®, taczy sie
z niezgodg na tradycyjna religijnos¢, a tradycyjne ujecie narodowosci przynosi
nawigzanie do Maffesolianiskich wiezi zycia codziennego, nowej plemiennosci
i poszukiwania nowej $ciezki rozwoju religijno-spotecznego w obrebie matej
wspolnoty. Cztonkéw wspdlnot mesjanskich od radykalnych kontestatoréw
odrdznia §wiadomo$¢ uwarunkowan kulturowych. Narracje biograficzne
i wspolnotowe budowane sg z uwzglednieniem réznych korzeni i uwarun-
kowan $rodowiskowych kazdego z cztonkdw wspolnot. Bunt wobec tradycji
ostatecznie skutkuje jej akceptacjg i swoistg rewitalizacjg®’.

8. Ksztaltowanie tozsamosci
w obliczu Szoah i antysemickich uprzedzen

Pauline Kollontai w artykule ukazujgcym skomplikowany uktad wiezi etnicz-
nych i religijnych cztonkéw wspodlnot mesjanskich zauwaza, ze duzy wptyw
na powstawanie kontrowersji wokét ruchu ma problematyka antysemity-
zmu®’. Ruch mesjanski poprzez swoj niepetny, niejasny status staje w samym
centrum debaty dotyczacej jednej z najbardziej drazliwych kwestii, zar6wno
w Polsce, jak i w Izraelu. Implikacje, jakie wynikaja z antysemityzmu, r6znia
sie jednak w zaleznosci od rozwazanego $rodowiska. Kollontai cytuje stowa
Carol Harris-Shapiro, wskazujgce na ogromny opér w sSrodowiskach zydow-
skich wobec osoby Jezusa. Harris-Shapiro, powtarzajac spoteczne opinie,
stwierdza: ,Zyd moze wierzy¢ we wszystko, ale nie w Jezusa”®".

Wielu badanych moéwito, Ze wybo6r wspdlnoty mesjanskiej stanowit zwien-
czenie ich duchowych poszukiwan, ktére byty czeste w ich srodowiskach.
WSréd ruchoéw, z ktérymi sie spotykali, wymieniali rozmaite nurty nalezace
do tzw. nowych szkét duchowosci, ale zaden z nich - w przeciwienstwie do
ostatecznie wybranego ruchu mesjanskiego — nie spotkat sie z brakiem ak-
ceptacji ze strony otoczenia badanych.

57 Termin Z. Baumana.

% Kontestacja modernizmu stanowi jeden z wyznacznikéw fundamentalizmu religijnego
wedtug B. Tibi, Fundamentalizm religijny, ttum. J. Danecki, PIW, Warszawa 1997.

59 Szerzej pisze o tym w rozdz. 11

0 P. Kollontai, Messianic Jews and Jewish Identity, ,Journal of Modern Jewish Studies”
2/2004,s.197.

1 C. Harris-Shapiro, Messianic Judaism, Beacon, Boston 1999, cyt. za: P. Kollontai, Mes-
sianic Jews..., s. 199.
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Specyfika judaizmu mesjanskiego jest trudna do przyjecia dla przedsta-
wicieli pozostatych nurtéw judaizmu z kilku znaczacych wzgledéw. Har-
ris-Shapiro uwaza, Ze judaizm mesjanski jest traktowany jako teologiczny
transwestytyzm®. To doS¢ obrazowe, a zarazem kontrowersyjne okreslenie
kumuluje w sobie tresci $wiadczace o leku, jaki Jacek Leociak wigze z traumg
nieprzedstawialnego - obrzydzenie i przerazenie budzg w obrazach Szoah
oraz innych obrazach sytuacji granicznych przedstawienia tych, ktérzy sa
lub powinni by¢ bliscy, a z jakiegos powodu nie s3, a nawet sg posiadaczami
przerastajacego mozliwo$ci rozumienia naddatku®®. Takim naddatkiem moze
by¢ $mier¢, dosSwiadczenie okrutnych tortur, ale réwniez niemozliwe do za-
akceptowania do$wiadczenie religijne, ktére jest nie tyle zwigzane z obcym
kregiem kulturowym, ile przeciwnie - staje sie do§wiadczeniem pojmowanym
jako ,czesSciowo zawtaszczajace” i niszczace wiasna tradycje i kulture.

Kwestia przejecia jednego z gtéwnych elementéw kultury chrzescijanskiej,
jakim jest postac Jezusa, i wiaczenie go w obreb tozsamosci zydowskiej budzi
opoér wiasnie z powodu bliskosci tych dwdch tradycji, a przy tym nieustannego
podkreslania ich sprzecznosci. Gdyby mozna byto postuzy¢ sie narzedziem
semiotycznym® do opisania relacji miedzy judaizmem a chrzescijanstwem
czy tez buddyzmem a judaizmem, to pierwsza pare tgczytaby relacja sprzecz-
no$ci®, a drugg - przeciwstawno$ci. Przedstawiciele wyrastajacych ze wspél-
nego pnia religii (judaizmu i chrzes$cijanstwa), ktoérzy dzis spotykaja sie ponad
dawnymi podziatami i odbywaja debaty na kluczowe tematy religijno-spo-
teczne, stajg w obliczu préb zespolenia kluczowych elementéw ich tradycji
i milcza lub wyrazajg otwarty sprzeciw.

Wsréd cztonkéw wspdlnot jerozolimskich pochodzenia polskiego oraz
cztonkéw polskich wspolnot pochodzenia Zzydowskiego oprocz obecnej
w drugim pokoleniu pamieci o Zagtadzie istniat lek przed dyskryminacja,
antysemityzmem czy przemoca na tle wyznaniowym. Jedna z badanych
bardzo obawiata sie przeprowadzanego wywiadu. Mimo moich zapewnien
0 anonimowos$ci wywiadow pytata kilkakrotnie:

Nigdzie tego nie wykorzystasz, prawda? Nie bedzie tam mojego nazwiska? Bo ja sie boje,
to jest szalony kraj. Przyjda i mi podpala mieszkanie albo podtoza bombe®® [w3].

62 Ibidem, s. 198.

6 ]. Leociak, Doswiadczenia graniczne. Studia o dwudziestowiecznych formach reprezen-
tacji, IBL PAN, Warszawa 2009, s. 18.

¢ Przyktadem takiego narzedzia jest kwadrat semiotyczny A. Greimasa, ktéry na gruncie
polskim opracowata Anna Grzegorczyk. Por. A. Grzegorczyk, Niekartezjariskie wspétrzedne
w dzisiejszej humanistyce, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 1995, ss. 51-53.

 Nie twierdze, ze chrze$cijanstwo i judaizm sg religiami sprzecznymi w sensie $cistym,
istnieje wiele elementéw taczacych przedstawicieli obu wiar. Odnosze sie tu jedynie do do-
Swiadczen cztonkéw wspdlnot mesjanskich i w tym kontekscie nalezy rozumie¢ wskazany
schemat.

¢ Brak formy grzeczno$ciowej w wiekszo$ci cytowanych wypowiedzi badanych wynika
z tego, ze w jezyku angielskim, w ktérym przeprowadzatam cze$¢ wywiadéw, nie stosuje sie
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Osoba ta wcze$niej opowiadata o swoim dorastaniu w Polsce, w rodzinie
zydowskiej, ktéra po Szoah nie widziata juz mozliwosci wiary. Badana nie
podkreslata swoich zydowskich korzeni, ale okoliczni mieszkancy wypominali
jej zydowskie pochodzenie, a ona sama, jak sie wyrazita, ,czuta gtéd czegos$”,
co p6zniej odnalazta w mistycznym doznaniu, ktére doprowadzito jg do
przyjecia Jezusa jako Mesjasza, powrotu do zydowskich korzeni i odnalezie-
nia sie we wspdlnocie mesjanskiej (co miato miejsce w USA). Z podobnymi
obawami wypowiadanymi bardziej lub mniej bezposrednio mozna sie spotkac
takze w polskich wspoélnotach. Badana osoba wyrazata tez zal, Ze po tym,
jak jej rodzina do$swiadczyta Szoah, a ona antysemityzmu w Polsce, dzis
mieszkajac w Izraelu, wciaz jest pelna obaw z powodu przyjecia judaizmu
mesjanskiego.

Dos$wiadczenie antysemityzmu oraz Szoah wzmacniaty niekiedy iden-
tyfikacje z tozsamoscia zydowska. Najwyrazniej ujat to Isaac C. Rottenberg,
autor artykutu Messianic Jews. A Troubling Presence, ktéry opowiadajac
historie swojej rodziny, napisat: ,nigdy nie byliSmy czeS$cia zydowskiego do-
Swiadczenia. Nazisci sprawili, Ze nig jeste$my”%’. Dziadek autora byt w Polsce
rabinem, ojciec przyjat chrzest w kosSciele reformowanym, zrywajac z tradycja
zydowska, ale zgingt w Mauthausen jako Zyd. Dzi$ jego syn okre$la sie jako
zydowski chrzeScijanin, w pewien spos6b odpowiadajgc na traumatyczne
doswiadczenie antysemityzmu, ktére dotkneto jego rodzine.

Przyktadem paradoksalnego wptywu antysemityzmu na proces identyfi-
kacji jest sytuacja jednej z badanych oséb. Spotkana w polskiej wspdlnocie
kobieta opowiadata o tym, Ze im bardziej ucigzliwe byty dla niej przejawy an-
tysemityzmu, tym bardziej interesowata sie swoim zydowskim pochodzeniem.
W koncu odnalazta , zydowski telefon zaufania” dzieki artykutowi w gazecie
,Nie”, ktéra w obrazliwy sposéb go przedstawiata [w6p].

Z wywiadow wynika, Ze w pokoleniu, ktére przezyto Zagtade (najczesciej sa
to rodzice i/lub starsi krewni badanych), wystepuje tendencja do ukrywania,
anawet zrywania wiezi ze swoim zydowskim pochodzeniem (w perspektywie
religijnej i/lub etnicznej), zwtaszcza gdy Szoah czy przesladowanie wiaczyto
jednostki w dos$wiadczenie zbiorowego losu Zydéw. Zupetnie inng postawe
prezentuje nastepne pokolenie, ktére odczuwa potrzebe wiaczenia perspek-
tywy zydowskiej do swoich do§wiadczen kulturowych, zaré6wno w wymiarze
religijnym, jak i narodowym. Odwotujac sie do diagnoz Tiny Kirrs, mozna
zauwazy¢ zwigzane z takg postawg niebezpieczenstwo ,fetyszyzacji jezyka,

formy grzeczno$ciowej pan/pani, podobnie jest w jezyku hebrajskim, dlatego w Izraelu przy-
jete jest zwracanie sie na ,ty” nawet do obcych ludzi. Ponadto kazda osoba przychodzaca do
wspolnoty mesjanskiej jest traktowana nie jako obca, ale jako go$¢ lub nowy cztonek wspdlnoty,
dzieki czemu skraca sie dystans jezykowy. Zgodnie z zaloZzeniami metodologicznymi badania
wszystkie badane osoby byty dla mnie obce, nie znatam ich wcze$nie;j.

7 1. C. Rotenberg, Messianic Jews. A Troubling Presence, ,First Things” 12/1992, s. 27.
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narodu, krwi lub klanu”%. Autorka dostrzega grozbe ,,odwetu” posttrauma-
tycznego, ktory skutkuje silng konsolidacjg z wybrang grupa i moze prowadzi¢
do wykluczenia czy nawet eksterminacji innych spotecznosci (jako przyktad
podaje sytuacje Bo$ni i Hercegowiny). W obserwacjach i wywiadach widaé
silny zwigzek wspdlnot mesjanskich z lokalng wspdélnotg, czesto mitycznie
pojmowang przestrzenig narodowa i horyzontem religijnym. W wypowie-
dziach badanych pojawiaty sie réwniez skargi dotyczace wykluczenia oraz
niemozno$ci podjecia dialogu z przedstawicielami innych grup wyznaniowych
ze wzgledu na, wydawatoby sie oczywiste, roznice Swiatopogladowe.

W rzeczywistosci wielu cztonkéw wspoélnot, zaré6wno w Izraely, jak i w
Polsce, pozostaje w ukryciu, nie ujawniajgc swej przynaleznosci do ruchu
Zydéw mesjanskich. Grupy te sg bardzo zréznicowane wewnetrznie, co spra-
wia, Ze muszg sie mierzy¢ z problemem inno$ci nawet we wtasnym kregu.
We wspolnotach wystepuje, wskazywany niekiedy przez osoby powigzane
z ruchem lub zewnetrznych obserwatoréw, ostracyzm wobec uczestnikow
spotkan pochodzenia arabskiego (Izrael), a takze postawa misyjna (co do
ktorej cze$¢ cztonkéw wspolnoty ma bardzo krytyczny stosunek). Oprécz
tych postaw nie dostrzegtam we wspdlnotach innych przejawéw wyklucza-
nia czy przemocy. Niepokojace moze by¢ jednak to, Ze osoby badane, ktére
sa przedstawicielami drugiego pokolenia ocaleficéw, wybierajac wspélnoty
mesjanskie, musza zmagac sie z trudno$ciami rodzinnymi i osobistymi. Stajg
sie one przedmiotem atakéw, wykluczenia, a nawet przemocy, co niesie ry-
zyko przyjecia w przysztosci postawy odwetowej. Trzeba jednak zauwazy¢,
ze kongregacje dajg mozliwo$¢ wypowiedzenia krzywd i urazéw oraz ich
rekonfiguracje. Wspomniana cztonkini jednej ze wspdlnot odnalazta w niej
miejsce do wyrazenia dosSwiadczen narastajgcego antysemityzmu, ktérego
byta ofiara. Wyznanie to byto dla niej bardzo trudne, ale inni cztonkowie
grupy okazali jej wsparcie i potwierdzali jej stowa, médwigc: ,w mojej rodzinie
tez tak byto, tak, znam to...”*°. Badana moéwita o do§wiadczeniu wykluczenia
obejmujacego wiele aspektow - od religijnego po materialny.

- Gdy dowiedziatam sie, Ze ojciec jest Zydem, zaczelam plakaé, bo wiedziatam, ze Zydzi
sg zabdjcami Chrystusa.

- Skad Pani to wiedziata? [z wczes$niejszej rozmowy wynikato, ze udzielajaca wywiadu
miata wowczas 8 lat - M. K.].

- Nareligii styszatam. Pomyslatam sobie, ze moj tata tez jest zty i ze jest zabojca Chrystusa.
Potem na tawce wycinano mi gwiazde Dawida. Wiele byto szykan. Kiedy$ na naszym sklepie
napisali ,zydowskie getto” [...]. Kiedy$ w autobusie sie odezwatam. Jedna pani méowita, ze
Zydzi chcg wszystko wykupié. Spytatam sie jej, skad ona o tym wie i powiedziatam, ze ja
nic nie chce wykupi¢. To byto tak, jakbym wprost sie przyznata [w6p].

6 T. Kirrs, Falling into history. Post-colonialism and Fin de siécle in Ene Mihkelson’s Nime
vaev, ,Interlitteraria” 5/2000, s. 134.
% Byly to czesto osoby, ktére nie zgadzaty sie na wywiad.
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Z innego wywiadu, przeprowadzonego w Izraelu z osobg, ktéra swoje
dziecinstwo spedzita w Polsce, wytania sie podobne do$wiadczenie wyklu-
czenia. Badana moéwita:

Mieszkalismy we Wroctawiu i kazdego dnia bawili$my sie w piaskownicy z takim chtop-
cem i z dziewczynka. Pewnego razu w czasie normalnej zabawy on odepchnat mnie nagle
i powiedzial, Ze nie chce sie ze mng bawi¢. Nie rozumiatam dlaczego, a on méwi mi: ,Bo
ty jeste$ Zydéwka”. Nie wiedziatam, co to znaczy. [...] Zaczeli$my sie tak przerzucaé, ja mu
powiedziatam, ze on tez jest Zyd. Az w koficu go spytatam, skad wie, ze jestem Zydéwka
i on powiedzial: moja mama mi powiedziata. [...] Posztam do mamy i pytam, czy jestem
Zydéwka. Mama odpowiedziata, ze tak, wiec pytam, to co, nie jestem Polka? Nie. A co to
znaczy by¢ Zydéwka? I ona odpowiedziata, ze my Zydzi wierzymy w Pana Boga, a Polacy
w Jezusa. Wiec spytatam, kim jest Jezus, a ona odpowiedziata, Ze oni wierzg, Ze jest synem
Boga. Wiec sobie pomyslatam, ze my i tak jesteSmy lepsi, bo wierzymy w wielkiego Boga
(Ojca), a oni w matego synka [w3].

Oba przyktady sa retrospektywne, stanowig wyraz obecnego postrzegania
i konstruowania narracji biograficznej. Obie badane osoby odwotaty sie do do-
$wiadczenia Zagtady obecnego w ich rodzinach (w pierwszym przypadku jako
wyttumaczenie strachu ojca, w drugim - bezposrednie wtracenie na poczatku
rozmowy). Mozna zauwazy¢, ze juz we wczesnym etapie swojego zycia badani
stykali sie z dychotomicznymi kategoriami o waloryzujacym charakterze.
W srodowisku dzieciecym, w czasie zabawy, nauki szkolnej, a takze p6Zniej,
w pracy osoby te doswiadczaty wykluczenia ze wzgledu na swoje zydowskie
pochodzenie. U obu 0s6b byto ono co najmniej posrednio zwigzane z rodzinng
pamiecia traumy Szoah. Byto to wazne dla trajektorii biograficznych, poniewaz
wydarzenia te kazaty dostrzec badanym juz jako matym dzieciom wyrazng
granice, ktéra przebiegata przez rodziny (ojciec Zyd, matka Polka [w6p]) badz
wspolnote dzieci w piaskownicy [w3]. Pojawia sie tu nawigzanie do osoby czy
symbolu (ewentualnie warto$ci) Jezusa jako waznej kategorii réznicujace;j.
Obie osoby badane za przyczyne antysemityzmu, do§wiadczanego przez nie
w dziecinstwie, uznaty motyw religijny. Antysemityzm staje sie swoistym
centrum semantycznym konfliktu czy dychotomii ustanowionej miedzy zyda-
mi a chrze$cijanami czy Zydami a Polakami (te dwie tozsamosci s w drugiej
wypowiedzi potraktowane jako jedna, co ujawnia sie w przywotywanym
stwierdzeniu matki dziewczyny: ,Polacy wierza w Jezusa”). W narracjach tych
ujawnia sie tez przekonanie, ze nie mozna by¢ jednocze$nie Zydem i Polakiem.
Sposrod kilku wyréznianych wymiaréw antysemityzmu (ekonomicznego,
psychologicznego, odwotujacego sie do motywoéw seksualnych, politycznego,
spotecznego)’® to wtasnie kwestia religijna okazata sie najbardziej istotna dla
obu spotecznosci, niezaleznie od (stosunkowo niskiej) czestotliwosci prak-
tyk religijnych w rodzinach badanych, a nawet odciecia sie od religii. Jedna

70 Kategoryzacja za: Y. Jackson (red.), Encyclopedia of Multicultural Psychology, Sage,
Thousand Oaks - Londyn - New Delhi 2006, s. 44.
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z 0s6b [w6p] w dorostym zyciu spotykata sie z przejawami antysemityzmu
motywowanego ekonomicznie (,Zydzi wykupia Polske”), dla obu jednak
pierwsze zetkniecie z wtasng tozsamo$cia i spotecznym brakiem akceptacji
miato motyw religijny, ktéry stanowit podstawe pozostatych interpretacji
spoteczno-kulturowych.

Woczesne biograficzne doswiadczenie - jak podkreslaty badane osoby
- skazato je na bycie obcym w najblizszym Srodowisku. Przywotywanie tych
wspomnien byto dla nich wazne, zwtaszcza wobec ich obecnego wyboru re-
ligijnego-symbolicznego i spotecznego. Osoba Jezusa stanowi bowiem jeden
z najwazniejszych elementéw spajajacych ruch mesjanski, charakteryzujacy
sie duza réznorodnoscia praktyk religijnych, ale traktujacy motywacje reli-
gijna jako podstawowy element spdjnosci grupy spotecznej, jaka tworza jego
cztonkowie. Mozna zatem dostrzec analogie miedzy wczesnym biograficz-
nym do$wiadczeniem badanych a obecnym rekonstruowaniem tozsamosci
zydowskiej. Ten wybdr sytuuje sie miedzy kontynuacja dawnego wzorca
a zerwaniem z nim. Stanowi swoista trzecia droge.

Perspektywa biograficzna pozwala dostrzec do$wiadczenie transgres;ji, po-
legajace na umieszczeniu gtéwnego przedmiotu sporu w nowym kontekscie,
stanowigcym niejako osobiste rozwigzanie konfliktu, ktéry odgrywat istotng
role w procesie ksztattowania ich tozsamosci. Na poziomie osobistym decyzja
o zwigzku z tradycja zydowska i uznanie Jezusa stanowi dla badanych roz-
wigzanie konfliktu tozsamosciowego. Pomimo oczywistej sprzecznosci tych
dwoch Sciezek osoby te nieustannie byty na granicy (jako zyjace w Polsce,
postugujace sie jezykiem polskim, zyjace w Srodowisku Polakéw, a zarazem
zwigzane z tradycja zydowska i z pamiecia traumy Zagtady, zywo obecna w ich
rodzinach). Konflikt ten stat sie jeszcze istotniejszy w momencie wyboru
indywidualnej drogi religijnej, zwiazanej z wykluczajacym, w opinii Srodowi-
ska rodzinnego, wyborem osoby Jezusa przy jednoczesnej checi zachowania
zwiazkow z tradycja rodzinng, narodowg czy religijna.

Na podstawie osobistych narracji, ktore sktadajg sie na obraz ruchu, moz-
na dostrzec, ze dla badanych naznaczonych wykluczeniem, wyobcowaniem
i niejasna identyfikacja uczestnictwo we wspdlnocie prowadzi do dialogiczne-
go zblizenia i potgczenia elementdw nie tylko osobistej, ale takze spotecznej
(rodzinnej, religijnej) perspektywy biograficzne;.

Kwestia antysemityzmu i wykluczenia pojawiata sie takze w odpowie-
dziach badanych na pytania dotyczace oceny catego ruchuijego roli w dialogu
pomiedzy spotecznos$ciami religijnymi. Rozméwcy byli podzieleni. Cze$¢ z nich
wyraznie podazata w swoich narracjach w kierunku kreowania pozytywnej
legendy ruchu jako narzedzia pokoju miedzyreligijnego i miedzykulturowego.
Inni uwazali, Ze nie mozna méwic o takiej dialogicznej roli ruchu, ktéry zma-
ga sie z wewnetrznym rozwarstwieniem, a ponadto ,,musi walczy¢” o swoje
bezpieczenstwo czy niezalezno$¢ i swoisto$¢. Walka jest jednym z wielu po-
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litycznych wyznacznikéw ruchu mesjanskiego, a antysemityzm postrzegany
jako zagrozenie dla ruchu stanowi element wielu niebiograficznych, a raczej
programowych wypowiedzi lideréw i przygotowywanych materiatéw. Trzeba
jednak wspomnie¢, Ze argumenty zwigzane z Zagtada sg obecne zar6wno
w wypowiedziach zydowskich, jak i chrze$cijaniskich przeciwnikéw ruchu
mesjanskiego. Francine K. Samuelson, ktéra zestawia stanowiska wielu
chrzescijanskich autorytetéw wobec ruchu mesjanskiego, cytuje Joya Rocka,
dyrektora Osrodka Relacji Miedzyreligijnych przy Narodowym Zgromadze-
niu Kosciotéw Chrystusowych w USA (Interfaith Relations Commision of
the National Council of the Churches of Christ in the U.S.A). Thumaczy on, Ze
,prawo dajace judaizmowi mozliwo$¢ okreslania, kto jest Zydem, i jedno-
cze$nie wykluczania z tej spotecznosci jest szczegdlnie istotne w kontekscie
Holocaustu”’!, Jak piszg Asher Cohen i Bernard Susser, kilka lat po zakoncze-
niu I wojny $wiatowej (w 1950 r.), gdy wprowadzano prawo imigracyjne,
zwane prawem do powrotu, starano sie rozszerzy¢ granice tozsamosci zy-
dowskiej w podobnym stopniu, jak czynili to nazi$ci. Miata to by¢ odpowiedz
na narzucenie identyfikacji zydowskiej przez przes§ladowcéw, stanowiaca
propozycje ochrony dla wszystkich tych, ktérzy mogli odczuwac zagrozenie
eksterminacja. Wowczas pytanie o konkretny ksztatt tozsamosci zydowskiej,
jako czynnik réznicujacy, mogtoby by¢ odbierane jako opresyjne wobec
ocalatych z Zagtady. Jednak juz kilka lat p6zniej (w latach 60.) sprawa ojca
Daniela (Oswalda Rufeisena - urodzonego w zydowskiej rodzinie nieopodal
Oswiecimia, ocalonego i pomagajacego ocalonym franciszkanina) pokazata,
ze jawne deklarowanie chrzescijafistwa moze by¢ czynnikiem wykluczajacym
tozsamos$¢ zydowska’2 Kwestia tozsamosci przestata by¢ jedynie elementem
narracji biograficznej, a stata sie kwestig spoteczno-polityczna, w ktérej pyta-
nie o spoteczna i religijng odpowiedzialno$¢ za przesztos$¢ i przyszto$¢ narodu
i wspolnoty zydowskiej ma kluczowe znaczenie nie tylko dla os6b ocalatych
z Zagtady, ale takze dla ich potomkéw. Relacja tych dwéch spoteczno-religij-
nych przestrzeni (chrzescijanskiej i zydowskiej) staje sie wobec doswiadczen
spotecznej historii problemem wcigz nierozwigzanego konfliktu. Jedng z pro-
pozycji jego rozwigzania jest ich catkowite rozgraniczenie. Takie stanowisko
wyraza cze$¢ Kosciotdw chrzescijanskich i izraelskie prawo, argumentujac
je antysemityzmem. Rabin (oraz dyrektor Outreach Center of Ra’anana) Ste-
wart Weiss, ktory publikuje goscinnie artykuty w ,Jerusalem Post”, twierdzi,
ze ,chrzescijanstwo i judaizm sg skonfliktowanymi, a nie dopeiniajacymi sie
religiami”, za$ potaczenie elementéw tradycji, dokonywane we wspdélnotach
mesjanskich, przyréwnuje do antysemityzmu, charakteryzujacego np. Muslim

L F. K. Samuelson, Messianic Judaism. Church, Denomination, Sect or Cult?, ,Journal of
Ecumenical Studies” 2/2001, s. 173.

72" A. Cohen, B. Susser, Jews and Others. Non-Jewish Jews in Israel, ,Israel Affair” 1/2009,
s. 54.
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Brotherhood (organizacje powigzang z Hamasem) czy Ku Klux Klan’3. Trudno
zrozumie¢ Zrédta tych analogii. Jasnym przestaniem rabina jest natomiast
to, ze dziatalno$¢ ewangelizacyjna prowadzona przez ruch mesjanski ma
charakter antysemicki. Tego rodzaju poréwnanie uczynione wobec ruchu
identyfikujacego sie z judaizmem ma duze znaczenie w retorycznej walce
z organizacjami mesjanskimi. W zaden sposéb nie jest jednak odzwiercied-
lone w wywiadach, w ktorych zaréwno osoby pochodzenia zydowskiego, jak
i chrzescijanskiego podkreslaty duze zaangazowanie w walke z antysemity-
zmem, a takze odnosity sie do Szoah jako wydarzenia przetomowego w ich
biograficznych i rodzinnych historiach.

Cytowane wypowiedzi badanych ukazuja problem dzieci ocalatych z Za-
gtady, ale jest on takze obecny w narracjach cztonkéw wspoélnot mesjanskich
pochodzacych z rodzin chrze$cijanskich. Zaangazowanie w dziatalno$¢ wspol-
noty stanowi dla nich akt sprzeciwu wobec antysemityzmu oraz przyjecie
odpowiedzialnosci za trudng przesztos¢, ktérej sg dziedzicami. Jego przeja-
wem jest zatoZona przez grupe Findw kongregacja - moszaw Yad HaShmona.
Nazwa tej spotecznosci (dost. pamieci o§miu) wynika z pamieci i poczucia
odpowiedzialno$ci za wydarzenia zwigzane z Zagtada, a mianowicie ucieczke
z Austrii o$miu Zydéw, ktérzy w 1938 r. osiedlili sie w Finlandii, a po czterech
latach zostali zadenuncjowani przez Finéw i ztapani przez gestapo. Siedmiu
z nich zostato zamordowanych w obozach koncentracyjnych, natomiast
6smy, Georg Kolman, ktory przezyt, osiedlit sie w Izraelu”. W spotecznosci
mieszkaja finlandzcy zatozyciele, ktérzy w poczuciu odpowiedzialno$ci
przyjechali do Izraela w latach 70. i po pewnym okresie pracy w kibucach
zatozyli mesjanski moszaw, w ktérym razem mieszkaja chrze$cijanie i Zydzi
mesjanscy, a takze wolontariusze z catego §wiata. W moszawie przestrzega sie
zasad koszernosci, a §wieta celebrowane sg wedtug kalendarza zydowskiego.
Zgodnie z intencjami organizatoréw i gosci miejsce to stato sie przestrzenia
wspélnoty os6b wywodzacych sie z bardzo réznych $rodowisk, dazacych
jednak do przyjecia odpowiedzialno$ci i stworzenia miejsca przebaczenia.
Podobne dziatania w jednym ze swoich projektéw podejmuje organizacja
mesjaniska Machaseh (,,schronienie”), ktéra do swoich licznych aktywnoS$ci
majacych na celu pomoc ofiarom przemocy, uprzedzen i niedostatkéw dotacza
dziatanie na rzecz starszych oséb, ocalonych z Szoah. Grupa mtodych ludzi
z kongregacji mesjanskich, a takze wolontariuszy z catego swiata odwiedza
te starsze osoby, pomagajac im w codziennych czynnosciach. Dla oséb pocho-
dzenia niezydowskiego podjecie tego typu dziatan w celu upamietnienia lub
pomocy ocalatym z Szoah staje sie istotnym elementem odpowiedzialnosci
za winy przodkéw. Zachowanie ciggtosci historycznej i zakorzenienia w re-

73 S. Weiss, On a mission from God, ,Jerusalem Post”, 4.06.2010, s. 12.
7% Szerzej: G. Nerel, Yad HaShmona the messianic village near Emmaus, ,Mishkan” 47 /2006,
ss. 71-78.
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ligii czy miejscu urodzenia jest wyzwaniem zaréwno dla os6b pochodzenia
zydowskiego, jak i wywodzacych z rodzin chrzescijaniskich. Obie te grupy
sg Swiadome swoich réznych korzeni, podejmujac dziatania zmierzajace do
odbudowy wizerunku wiasnego narodu, rodziny czy $Srodowiska, a zarazem
otwierajac nowe mozliwos$ci wspétistnienia z przedstawicielami réznych
narodow, kultur czy religii.

9. Perspektywy polityczne

Niejednoznaczno$¢, jaka pojawia sie w odpowiedziach badanych na pytanie
o zydowska lub chrzescijanska proweniencje ruchu, swiadczy o ich ambi-
walentnej postawie wobec kwestii tozsamosciowych, ktdre stajg sie w obu
kulturowych przestrzeniach (izraelskiej i polskiej) przedmiotem osobistych
i spoteczno-politycznych deklaracji. W perspektywie biograficznej badani
wskazywali, ze ich odbiér ruchu zwigzany jest w znacznej mierze ze zreinter-
pretowang, ale nie porzucong przestrzenia rodzinnego czy kulturowego zako-
rzenienia. Osoby pochodzenia zydowskiego wyraznie podkre$laty zydowska
proweniencje ruchu oraz swa osobista odpowiedzialno$¢ za kultywowanie
tej tradycji w obrebie ruchu. Dla 0s6b wywodzacych sie z rodzin chrzescijan-
skich zydowskie zakorzenienie nie byto tak istotne, wskazywaty one raczej
na ich $cista tacznos¢ i przenikanie sie z chrzescijanskimi motywami (w pol-
skich wspélnotach przejawiato sie to w uzywaniu nazwy ,zbér mesjanski”
i zastepowanie wyrazenia ,Zydzi mesjafiscy” terminem ,spoteczno$¢, grupa
mesjanska”).

Na zadawane wprost pytania o zaangazowanie spoteczno-polityczne
wspo6lnot badani odpowiadali, wskazujac przede wszystkim na religijny cha-
rakter ruchu, ale dalsze obserwacje pozwolity stwierdzi¢, ze taka odpowiedz
wynika z przekonania, iz kazda dziedzina Zycia jest osadzona w kontekscie
religijnym. Niezaleznie od deklaracji zar6wno kongregacje w Izraelu, jak
i w Polsce wykazywaty duze zaangazowanie spoteczno-polityczne w ramach
obrony tradycji i kultury zydowskiej, a takze wyraznie deklarowaty polityczne
poparcie dla Izraela w kontek$cie konfliktu zbrojnego z Autonomia Pale-
stynska (kwestie te byty czesto poruszane w czasie nabozenstw, zwtaszcza
w polskich grupach). Niektére inicjatywy dowodza, Ze osoby niemajace ko-
rzeni zydowskich sg czasem bardziej gorliwe w ukazywaniu taczno$ci catego
(miedzynarodowego) ruchu mesjanskiego z Izraelem.

Przyktadem polityczno-spotecznej walki wpisanej w dziatalno$¢ dobro-
czynng ruchu jest zatozony przez Barry’ego i Batye Segal (znanych z tworzenia
muzyki dla kongregacji mesjanskich) Sktad J6zefa, zwigzany z programem
Vision for Israel. Polityczne zaangaZzowanie tej organizacji nie jest petng re-
prezentacja zréznicowanych postaw obecnych w izraelskich wspdlnotach, ale
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stanowi lustro, w ktérym odbija sie zaangazowanie polskich i europejskich
wspolnot. Informacje o tej organizacji uzyskatam w jedne;j z polskich spotecz-
nosci. Jej strona internetowa zostata przettumaczona na kilka jezykéw euro-
pejskich, nie jest jednak adresowana, jak sie wydaje, do Izraelczykéw. Sktad
J6zefa to miejsce gromadzenia pomocy charytatywnej, oddalone o kilkanascie
kilometréw od Jerozolimy. Pomoc charytatywna jest kierowana m.in. do pa-
lestynskich dzieci, ktore organizacja wyposaza w plecaki szkolne, a takze do
zotnierzy izraelskich. Pomoc przeznaczana na, zdawatoby sie, wykluczajace
sie cele jest kolejna forma realizacji wizji tozsamos$ciowej ruchu mesjanskiego,
jako wymykajacej sie dychotomicznym podziatom swoistej ,trzeciej przestrze-
ni”. Jednak w wymiarze politycznego zaangazowania ruchu Vision for Israel
ta dychotomiczno$¢ nie zostata przetamana. Trudno powiedzie¢, czy w kwe-
stiach politycznych, tj. dotyczacych wtadzy (niezaleznie od jej przedmiotu),
takie przetamanie jest w ogéle mozliwe. Z pewnoscig nie jest zauwazalne na
tym etapie rozwoju ruchu. W publikacjach kolportowanych przez Vision for
Israel europejscy Zydzi mesjanscy i ich sympatycy sg informowani o aktual-
nych wydarzeniach spoteczno-politycznych w Izraelu (lub dotyczacych tego
kraju), przy czym silnie podkreslana jest wroga rola Palestyny i bezkrytycznie
pokazywane izraelskie dziatania. W wielu artykutach, niedotyczacych bezpo-
$rednio konfliktu izraelsko-palestynskiego, mozna zauwazy¢ paradoksalne
zestawienia tresci, bedace znakiem budowania nowej tozsamosci, w ktorej jest
miejsce zaréwno na silng tradycjonalng postawe, jak i postawe hybrydyczna
lub dialogiczna, wynikajgca z lokalnych lub osobistych do$wiadczen.
Charakterystyczny jest religijno-historyczny komentarz do podawanych
tresci. ,Aktualnosci z Jeruzalemu” - jak nazywa sie polskie wydanie tej bro-
szury, publikowanej tez w jezyku niemieckim, francuskim i angielskim oraz
aktualizowanej kilka razy w miesigcu - rozpoczyna sie zawsze od wersetu
biblijnego, ktéry mozna wyjasni¢ przez odwotania historyczne i/lub wspoét-
czesng interpretacje wydarzen spoteczno-politycznych w Izraelu. Przyktado-
wo w wydaniu z 23 lipca 2010 r. wskazanemu wersetowi biblijnemu 1z 54,2-3
(,Poszerz zasieg twojego namiotu i zastony twoich mieszkan, nie krepuj sie,
wydtuz twoje sznury i mocno whbij twoje paliki! Bo sie rozszerzysz na prawo
i lewo, a twoje potomstwo odziedziczy narody i zaludni spustoszone mia-
sta”’®) odpowiada opis zniszczenia Swigtyni oraz dnia zatoby z tego powodu,
a w kolejnym, powigzanym tematycznie artykule czytelnik mogt przeczytac:
J1zraelici chca nowej $§wigtyni”. Wydawatoby sie, Ze ten krotki artykut bedzie
informowat o0 waznym dla Zyd6w (takze Zydéw mesjanskich) ruchu na rzecz
budowy trzeciej Swiatyni, ktéra ma duze znaczenie w symbolice judaistycznej.
Tymczasem informuje on rzeczowo o stanowisku Izraelczykéw w sprawie
budowy nowej $wiatyni, na podstawie ankiety przeprowadzonej przez tele-

75 Cytuje za wersja podang w periodyku, ktéry jest rozpowszechniany droga internetowa:
http://www.wizjadlaizraela.org (22.11.2010).
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wizje Knesetu: 49% respondentéw opowiedziato sie za, 23% sprzeciwito sie,
ale 48% badanych opowiedziato sie takze za tym, by Izrael nie podejmowat
zadnych krokéw w kwestii zmiany obecnego statusu wzgoérza swigtynne-
go’%, Pokazanie rozbieznych punktéw widzenia sprawia, Ze pozornie bardzo
zideologizowana publikacja nabiera krytycznego charakteru. Czytelnik ma
wiec wrazenie wspdtobecnosci dwoch postaw: pierwszej - Scisle zwigzanej
z religijno-spoteczno-politycznym wymiarem tej informacji oraz drugiej
- uwrazliwionej na lek obecny w spoteczno$ci izraelskiej i wskazujgcej na
konieczno$¢ rozwigzan kompromisowych, nawet w tak istotnych z religijne-
go punktu widzenia kwestiach. W innych tekstach wida¢ jednak zanik takiej
postawy na rzecz radykalizacji stanowiska i daleko idacych uogélnien, ktére
maja wyraznie ideologiczny charakter, jak w artykule dotyczacym debaty
w Knesecie na temat przedstawiania tematéw zydowskich w palestynskich
podrecznikach. Palestyna jest okre$lana w biuletynach niezmiennie jako
»PA”, aw biuletynie z 30 lipca 2010 r. mozna odnalez¢ dwie interpretacje tego
skrétu: ,autonomia »palestynska«” oraz... ,terrorysci””’. Pod krytyczna publi-
kacja dotyczaca systemu edukacji na terenie Autonomii Palestynskiej mozna
natomiast przeczytac¢ konkluzje: ,Nienawis$¢ do Izraela i ludu zydowskiego sa
w islamie gteboko zakorzenione”. Zdanie to wydaje sie zupetnie niezwigzane
z tre$cig artykutu i stanowi ideologiczne uogélnienie, ktére ma wyraznie
propagandowe znaczenie’®.

Oprocz zaangazowania, ktére stanowi wyraz aktywnos$ci wspdlnot me-
sjanskich spoza Izraela, kongregacje mesjanskie w Izraelu angazuja sie na
dwoch polach, ktére wymienit jeden z badanych:

Niektore [kongregacje - M. K.] sg bardziej, inne mniej aktywne, ale wazna dla mnie osobi-
$cie jest zarowno praca w kongregacji (pomoc jej cztonkom), jak i na zewnatrz niej. Praca
spoteczna, pomoc potrzebujacym, biednym, ewangelizacja...”” [w12].

Mozna wiec rozpatrywacé spoteczne zaangazowanie ruchu zaréwno na
ptaszczyznie pomocy okazywanej sobie nawzajem przez cztonkéw ruchu
(podczas obecnosci na nabozenstwie w tej spotecznosci dostrzegtam ogto-
szenie o tresci: ,Organizujemy wymiane uzywanych podrecznikéw dla dzieci
cztonkéw naszej kongregacji. Rodzinom potrzebujacym oferujemy wsparcie
w zaKkupie podrecznikéw, ale prosimy, by jak najwieksza liczba ksigzek zostata
wymieniona pomiedzy cztonkami spotecznosci”), jak i wobec oséb potrzebu-
jacych, a niebedacych cztonkami ruchu.

76 Wyniki nie sumuja sie, gdyz prezentujg odpowiedzi na dwa pytania.

77 Pisownia za biuletynem (takze ortografia).

78 Biuletyny mozna pobrac ze strony internetowej http://www.wizjadlaizraela.org/ak-
tualnosci/.

79 Na odpowiedz badanego, ze stuzba jest bardzo wazna w kongregacji, zadatam pytanie
dodatkowe, ktdére brzmiato: ,Na czym polega stuzba?”.
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TOZSAMOSC ZYDOW MESJANSKICH
Z PERSPEKTYWY KULTUROZNAWCZE]

1. Tozsamos$¢ w perspektywie kulturowej

ToZzsamos¢ jako problem nauk spotecznych jest postrzegana w trzech gtow-
nych wymiarach: jako identyfikacja indywidualna (przewazaja tu ujecia
psychologiczne), zbiorowa (spoteczna, tu dominuja analizy socjologiczne)
oraz kulturowa, we wczes$niejszych badaniach pomijana, dzi$ coraz czesciej
wyodrebniana jako osobny podtyp tozsamosci’.

Niniejsza praca przedstawia natomiast kulturoznawczy horyzont ba-
dawczy, ktory okresla zar6wno spoteczng, jak i indywidualng tozsamos¢
jednostki w aspekcie kulturowym, a zatem odnosi jednostke i spotecznos$é
do wspélnoty interpretatywnej. Kultura nie jest tu rozumiana esencjalnie,
gdyz stanowi nieustannie wspéttworzong przez cztonkéw okreslonej grupy
konstrukcje. Praca ta jest wiec proba eksploracji przestrzeni interpretatyw-
nej wspdlnoty kulturowej, jaka jest ruch Zydéw mesjanskich, w kontekscie
wskazywanych przez Jerzego Kmite i Clifforda Geertza probleméw mental-
nego archiwum bad? siatki przekonan tworzonych przez cztonkéw ruchu,
a takze uwypuklanych (w wiekszym stopniu) przez innych teoretykéw, m.in.
Franka Ankersmita czy Talala Asada?, wymiaréw obserwowanych praktyk
- do$wiadczen kulturowych.

! Taka tréjdzielng kategoryzacje proponuje np. H. Mamzer w Ksigzce: Tozsamos¢ w podrozy.
Wielokulturowos¢ a ksztattowanie tozsamosci jednostki, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan
2003, zwlaszcza ss. 9-12.

% Jerzy Kmita, jeden z zatozycieli poznanskiego kulturoznawstwa, wspéttwoérca poznan-
skiej szkoty metodologicznej, przedstawia ideacyjng koncepcje kultury m.in. w: G. Banaszak,
J. Kmita, Spoteczno-regulacyjna koncepcja kultury, Instytut Kultury, Warszawa 1991. W ramach
tej teorii wyodrebnia zespoty sagddw normatywnych i dyrektywalnych, respektowanych i/lub
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Przyjete zatozenia wyrastaja z przekonania, Ze badanie kultury powin-
no obejmowac zaré6wno komunikowalne wprost, uSwiadomione wartosci,
jak i obserwowalne zachowania, stanowigce dopetnienia wypowiadanych
interpretacji. Jest to szczegélnie istotne w przypadku wspélnoty Zydéw
mesjanskich, uyjmowanej jednoczesnie jako ruch religijny i spoteczny. Uwa-
runkowania indywidualnego i spoteczno$ciowego nadawania znaczen i prak-
tyki (zachowania) stanowig kanwe kulturoznawczego ogladu problematyki
tozsamosci kulturowe;.

Wedtug Manuela Castellsa oba wskazywane wymiary - kognitywny i emo-
cjonalno-doswiadczeniowy - tworzg wspdlnote polityczng (ale réwniez, jak
mozna przypuszczacé, kulturowo-spoteczng). Oba sa tez istotne dla badanego
ruchu religijno-polityczno-spotecznego. Stanowig bowiem nie tyle opozycyj-
ne, ile dopetniajace sie, wedtug Castellsa, formy decyzyjne. Pierwsza dotyczy
perspektywy racjonalnej (czy, jak mozna na gruncie kulturoznawczej analizy
powiedzie¢, subiektywno-racjonalnej), druga opiera sie na przestance eg-
zystencjalnej, rutynowej, umieszczonej w mapie mysli - jak mowi Castells?.
Druga forma decyzyjna, z punktu widzenia przyjetego w tej pracy, jest w duzej
mierze zalezna od $rodowiska spoteczno-kulturowego, wczes$niejszych przed-
zatozen, ktére wigza sie zaréwno z biografig jednostki, jak jej miejscem
w grupie kulturowe;j.

Kontekst kulturowy prowadzonych analiz nakazuje umieszczenie badanej
kategorii tozsamo$ci we wspélnotach Zydéw mesjanskich w szerszej perspek-
tywie, odwotujacej sie do przemian w pojmowaniu roli jednostki w kulturze,
zanikania dawnych granic wspélnoty i instytucji, wptywu nowych technologii
czy proceséw globalizacyjnych na problemy identyfikacyjne. W badaniach
nad sferg religijng, wazna dla cztonkéw wspélnot, przedmiotem zaintere-
sowania jest transformacja przekonan swiatopogladowych w kregu kultury
europejskiej. Analizujac dorobek badawczy wspotczesnej humanistyki, oprocz
diagnoz obwieszczajacych $mier¢ ruchéw religijnych i méwiacych o laicyza-
cji jako stanie zachodniego ducha, mozna znalez¢ takze tezy o odnawianiu
zycia religijnego w nowych kontekstach. Ciekawszg perspektywa badawczg
bytoby jednak znalezienie sie poza osia konfliktu, na ktérej strony zajmuja

akceptowanych przez cztonkdéw danej spotecznosci. Clifford Geertz wskazuje na semiotycz-
ng definicje kultury, ktéra rowniez ma charakter ideacyjny. C. Geertz, Interpretacja kultur.
Wybrane eseje, ttum. M. M. Piechaczek, Wyd. Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2005.
Frank Ankersmit jest uznawany za jednego z przedstawicieli zwrotu ,ku doSwiadczeniu” we
wspotczesnej humanistyce: F. Ankersmit, Narracja, reprezentacja, doswiadczenie. Studia z teorii
historiografii, red. E. Domanska, ttum. zbiorowe, Universitas, Krakéw 2004. Talal Asad jest
natomiast badaczem o orientacji postkolonialnej, zajmujgcym sie kwestiami relacji miedzy
Swieckoscia a religijnoscia. T. Asad, Reflections on Laicité and the Public Sphere, ,Social Science
Research Council - Items and Issues” 3/2005.

3 M. Castells, Communication Power, Oxford University Press, Oxford 2009, s. 146. Dla wy-
jasnienia dodam, ze nie traktuje perspektywy egzystencjalnej jako zaprzeczenia racjonalnosci,
raczej jako jej specyficzne pojmowanie w aspekcie emotywnym i rutynowym.
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opozycyjne stanowiska, a zwycieska sitg jest badz religia pojmowana jako
zasada organizujaca spoteczenstwo, badZ, przeciwnie, $wiecko$¢ stanowiagca
zasade regulatywna.

Definicja kultury jako sieci znaczen, ktérg przedstawia Clifford Geertz,
pokazuje, w jaki sposéb religie mozna osadzi¢ w horyzoncie kulturowym.
W definicji zaproponowanej przez antropologa i semiotyka kultury religia
jest ,zespotem symboli ksztattujgcych mocne, wszechobejmujace, trwate
nastroje i motywacje za posrednictwem najogélniejszego tadu istnienia. Tym
nastrojom i motywacjom nadano status takiej faktycznosci, ze wydajq sie one
osobliwie rzeczywiste”*. Definicja ta mogtaby by¢ w cato$ci przyjeta w mojej
pracy, gdyby nie to, Ze po czeSci zgadzam sie z krytyka tej teorii wyrazona
przez Talala Asada, polemizujacego z nazbyt, jego zdaniem, racjonalistycz-
nym jej uwarunkowaniem®. Asad wskazuje na warto$¢ dostrzegania praktyk
religijnych zar6wno jako symbolicznych interpretacji, jak i praktyk, ktére nie
zawsze prowadza do ustanowienia jednolitego tadu. W koncepcji Geertza
widzi on niebezpieczenstwo ukrytej koncepcji tadu, ktéry w niedostatecznym
stopniu dowarto$ciowuje doSwiadczeniowy horyzont religii, ograniczajac go
do mentalno$ci jednostki i symbolicznego systemu spotecznego®, ktory jest
osadzony w indywidualizmie, wywiedzionym z europocentryzmu. W moim
przekonaniu symboliczny horyzont, jaki ukazuja prace Geertza, nie musi mieé
(inie ma) jedynie wymiaru jednostkowego, ale warto uwzgledni¢ uwage uro-
dzonego w Arabii Saudyjskiej badacza dotyczaca sity oddziatywania ruchow
religijnych takze poza ich $cisle ideologicznym czy Swiatopogladotwoérczym
kontekstem. Dla badan nad ruchem mesjanskim w Europie i USA jest to
o tyle istotne, Ze obecne we wspotczesnych spoteczenstwach zachodnich
tendencje relatywityczne i odwotywanie sie w wiekszej niz w przesztosci
mierze do czynnikéw emotywnych pozwalajg grupom mesjanskim zbudowacé
niejednolitg, hybrydyczna strukture ruchu, w ktérej elementy zachodniego
chrzescijanstwa tacza sie z wyobraznia semicka. W wyniku zderzenia tych sfer
rodzi sie ambiwalentny stosunek do koncepcji wspélnoty i przynaleznosci
do niej. Wobec zréznicowania form wspélnot i opinii na temat zwiekszonej
instytucjonalizacji badZ przywro6cenia rodzinnego wymiaru grupom czynni-
kiem spajajacym moze by¢ zaré6wno przekonanie o koniecznos$ci jednoczenia
sie dla wspoélnego dobra (czynnik racjonalny), jak i poczucie jednosci catego
ruchu (czynnik emotywny). Wspétistnienie tych dwédch dopeiniajacych sie
elementéw oddaje narracja jednego z badanych [w20]. W poczatkach jego
uczestnictwa w ruchu wyraznie dominowat czynnik emotywny:

* C. Geertz, Religia jako system kulturowy, w: E. Mokrzycki (red.), Racjonalnos¢ i styl my-
$lenia, thum. M. Grabowska, IFiS PAN, Warszawa 1992, s. 502.

5 Racjonalizm jest tu rozumiany w pierwszym Castellowskim sensie.

¢ Por. C. C. Brittain, The ,Secular” as a Tragic Category. On Talal Asad, Religion and Repre-
sentation, ,Method and Theory in the Study of Religion” 17/2005.
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Kto$ mnie zaprowadzit na nabozenstwo. Byto po angielsku. Ja niewiele z tego rozumiatem,
bo wtedy méj angielski nie byt taki jak teraz. Patrzytem na to wszystko. Oni co$ tam $pie-
wali, ,alleluja” [...] wtedy niewiele z tego pojmowatem, ale przyjatem Jezusa jako mojego
Pana, ale tak jak dziecko, bo ja nic z tego nie pojmowatem?’ [w20].

Dowarto$ciowany w spotecznos$ci mesjanskiej indywidualny wybér reli-
gijny nie musiat sie wigza¢ z petng §wiadomoscia, byt raczej oparty na emo-
cjach, zwtlaszcza ze badany nie znat jezyka modlitwy. Regularnie uczestniczyt
on w spotkaniach ruchu (ktéry odegrat istotng role w jego wychodzeniu
z natogu i uzdrowieniu fizycznym), stopniowo zwiekszajac swoje kompeten-
cje jezykowe. Silne oddziatywanie ruchu na jego zycie nie wigzato sie jednak
z dominacja perspektywy racjonalnej czy $wiadomosciowej. W ostatniej cze$ci
wypowiedzi badany dostrzegt, Ze jedno$¢ ruchu przektada sie na budzenie
$wiadomosci znaczenia Jezusa wsréd Zydéw w Izraelu. Mimo ze pierw-
szy kontakt badanego ze spoteczno$cia mesjanska byt raczej nacechowany
emocjonalnie, obecnie zauwaza on wage interpretacji dowartosciowujgcych
czynnik racjonalny.

2. Wpisywanie sie ruchu mesjanskiego
we wzorzec nowego ruchu religijnego

Nowe ruchy religijne to, w rézny sposéb okreslane, typy wspélnot badz
ruchow spotecznych®. Objecie nowych zjawisk namystem metodologicznym
i wskazanie jednoznacznych cech dystynktywnych jest trudne zar6wno wtedy;,
gdy ruchy te sa postrzegane gtéwnie jako wspdlnoty swiatopogladowe, jak
i wtedy, gdy podkreslane s3 ich cechy zwigzane z zaangazowaniem spotecz-
nym. Dlatego analizie mozliwych interpretacji ksztattu ruchéw religijnych
(ze szczegbdlnym uwzglednieniem wspoélnoty Zydéw mesjanskich) beda to-
warzyszy¢ rozwazania nad znaczeniem ,nowos$ci” oraz eksploracja sensow
nadawanych spoteczno$ciom przez ich otoczenie.

0 tym, jak wiele ambiwalentnych opinii wywotujg nowe, mate grupy, pisze
m.in. Phillip Jenkins. Przedstawia on mozliwosci odrodzenia sie wspétczes-
nie zjawiska ruchu religijnego na gruncie matych, rozproszonych wspoélnot
pentakostalnych i rozkwitajgcych ruchow ,potudniowego chrzescijanstwa”®.

7 Badany urodzit sie w Polsce, jest cztonkiem kongregacji w Izraelu, wywiad przeprowa-
dzono po polsku.

8 Wprowadzam te dwie nazwy ze wzgledu na zwolennikdéw rdéznych teorii wspélnoty.

9 Ph. Jenkins, Chrzescijaristwo przysztosci. Nadejscie globalnej Christianitas, ttum. S. Grodz,
Verbinum, Warszawa 2009. Jak pisze w przedmowie Andrzej Bronk, takie terminy, jak chrzes-
cijanstwo globalne czy potudniowe, sg nieostre, spetniajg raczej role pojec¢-konstruktéw pro-
bujacych nazwac¢ obserwowane zjawiska. Mozna by je takze przyréwnac¢ do typéw idealnych.
Nazwa ta odnosi sie do odrodzenia chrzescijanskiego w Afryce, na Filipinach, w Ameryce
Potudniowej, gdzie zwyczaje chrzescijanskie, czesto zwigzane z lokalnymi tradycjami, sa
kontynuowane w matych wspdélnotach, duzych rodzinach, sgsiedztwach.
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Co wazne, przestanie tych grup nie zalezy w petni od nich samych, raczej
od pogladéw ich odbiorcow. Jenkins pokazuje, w jaki sposdb spory miedzy
tradycyjnymi i rewolucyjnymi, konserwatywnymi i liberalnymi opcjami
w Kosciotach czy grupach religijnych Zachodu przektadaja sie na oczeki-
wania wobec ,Potudnia”, ktore wymyka sie zachodnim wzorcom?'®. W ujeciu
dualistycznym petniej bowiem widaé panorame mozliwych aktualizacji rél
religijnych. Dlatego z rozwazan Jenkinsa wytania sie niejednoznaczny obraz
stosunkéw z nowymi ruchami religijnymi. Tradycjonali$ci poszukujg wsréd
nowych wspoélnot zwolennikdw klasycznego podziatu rél w rodzinie i wspo6l-
nocie religijnej oraz obrony niezmiennego uniwersum wartos$ci. Zwolennicy
opcji rewolucyjnych widzg w bardzo dynamicznych wspdlnotach afrykanskich
rosnacg role kobiet (ktére miatyby zwienczy¢ dzieto emancypacji kobiety
w chrze$cijanskim ruchu religijnym) i przedstawicieli grup wykluczonych,
ktérzy mogg sta¢ sie nowymi rewolucjonistami.

Oczekiwania te wiecej méwig o kondycji ruchéw Zachodu niz Potudnia.
Analizy Jenkinsa, ktére dotycza gtéwnie Afryki (cho¢ on sam sktania sie ku
rozszerzeniu pola analitycznego), mozna przenie$¢ na grunt kultury zachod-
niej!, w ktorej zachodza podobne zjawiska - narzucania nowym wspélnotom
tozsamo$ci. Podczas gdy oponenci Swiatopogladowi ustalaja sztywne grani-
ce pomiedzy réznymi perspektywami, ruchy religijne nie daja sie wttoczy¢
w konstrukty: nowosci i starosci, rewolucyjnosci i ewolucyjnosci, konserwa-
tyzmu i liberalizmu. Odnajduja raczej trzecig droge czy trzecia przestrzen,
ktéra zyskuje warto$¢ dzieki pozostawaniu na granicy i korzystaniu z zywiotu
systemu i antysystemu. Ruch mesjanski wydaje sie czesto jego odbiorcom
czysta kartg, ktora zapisujg wedtug wtasnego uznania. Dlatego w Polsce
spotecznosci te stajg sie znakiem oczekiwanego i wypedzanego ,innego”
(Zyda), elementu wzbogacajacego homogeniczny krajobraz kulturowy, ale
stanowigcego zarazem szczeline, przejaw niepewnosci, konieczno$¢ kon-
frontacji z odmiennoscig. Takze w Izraelu ruch ten stanowi odzwierciedlenie
postaci ,innego”, ktéry konfrontuje spotecznosé nie tylko z codzienng innoscig
wynikajaca z wielokulturowosci wspoélnoty zydowskiej, ale wprowadza tez
w jej obreb element chrze$cijanski, wykluczany i traktowany jako zasadniczo
przeciwny ,,duchowi zydowskiemu”.

Charles Taylor przedstawia historyczne mozliwosci wykorzystania am-
biwalencji w kulturze. W eseju na temat karnawatu, nawigzujac do Victora
Turnera, przywotuje rowniez wspdtczesne formy rytuatu zderzenia przeci-
wienstw. Nie majg one juz charakteru cato$ciowego, nie dotycza spoteczenstw
czy narodow, ale grup, wspoélnot lub spotecznosci? Taylor opisuje karna-

10 Ibidem, rozdz. IX, ss. 312-347.

" Oczywiscie dokonujac stosownej relatywizacji do kontekstu lokalnego.

12 Ch. Taylor, Wspdtczesnos¢ a czas Swiecki, w: Koniec Tysiqgclecia. O czasie i drogach no-
wozytnosci. Rozmowy w Castel Gandolfo, thum. X. Dolinska, A. Pawelec, Znak, Krakéw 1999,
ss. 22-66.
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watowe odwrdcenie rél, zachwianie systemu, zagrozenie ze strony realnego
lub wyimaginowanego przeciwnika jako czynniki, ktére zawsze budowaty
tozsamos$¢ spotecznosci. Tyle tylko, ze w mysl tytutu przywotywanej pracy
rytm odwrdcenia wyznaczat dawniej czas $wiety, przeciwstawiony czasowi
$Swieckiemu; czas porzadku, skonfrontowany z czasem chaosu i niezwy-
ktosci. Obecnie trudno dostrzec réznice miedzy tymi dwoma przedziatami
czasowymi w procesie tworzenia tozsamo$ci wspolnoty religijnej, poniewaz
wzajemnie sie one przenikaja.

Wedtug diagnozy Taylora rewolucja lat 60. byta ostatnim okresem, w kt6-
rym perspektywy $wieta i codziennosci spotkaty sie w wybuchu ruchéow
kontrkulturowych, w atmosferze karnawatowej kontestacji. Stuszno$¢ tej
diagnozy mozna potwierdzi¢ jedynie, odnoszacja do ogélniejszego poziomu.
Dla jednostek i matych wspdlnot ta rewolucja wcigz trwa. W sferze religijnej
przejawia sie to w mnozeniu sie ruchéw ewangelikalnych, otwartych na kon-
frontacje ze wspdtczesng rzeczywistos$cia. Ruchy te (a takze czerpigce z nich
inspiracje wspoélnoty mesjanskie) wykorzystuja sSrodki kultury masowej, by
krytykowa¢ konsumpcjonizm; sa otwarte na afektywno$¢ i konfrontacje. Czas
Swiecki i $wiety przenikaja sie w nich wedtug miar ustalanych indywidualnie
i w obrebie matych systemoéw. Jednostki odchodzg i przychodza, zmieniaja
kongregacje, wybieraja rézne modele zaangaZowania oraz stopnie akceptacji
doktryny, ale wciaz sa wiaczone w obreb wspoélnoty, z ktora silnie sie wiaza
spotecznie, emocjonalnie (mozna by powiedzie¢ za Maffesolim: plemiennie),
a przede wszystkim religijnie.

Stare wspolnoty réwniez zmagaja sie z nowymi tendencjami, ktére przy-
noszg zmiany i obawe przed rozpadem ustalonej struktury. Tymczasem dla
nowych ruchéw wspoétczesna pluralizacja jest naturalnym $rodowiskiem
budowania hybrydycznej tozsamosci, uwzgledniajacej zréznicowanie kultu-
rowe, etniczne i rodzinne swoich wyznawcéw.

Charakter réznic w obrebie grup religijnych jest uwarunkowany kulturowo.
Dla spotecznosci izraelskiej wyzwaniem s3 réznice etniczne pomiedzy czton-
kami grup. Wedtug pastora jednej ze spotecznosci ,wzajemna komunikacja
pomiedzy osobami pochodzacymi z Moskwy, z Kaukazu, USA i rodowitych
[zraelczykéw to prawdziwe wyzwanie dla jednosci wspdlnoty” [w18]. W li-
teraturze poswieconej pluralizacji amerykanskich ruchéw mozna zauwazy¢
problemy wynikajace ze zderzenia pragnienia otwartosci i koniecznos$ci
walki z uprzedzeniami obecnymi we wspdlnotach mesjanskich. Cho¢ zycie
w wielokulturowym spoteczenstwie pozwala na konfrontacje z uprzedzeniami
rasowymi czy etnicznymi, zjawisko wykluczenia nadal jest w nim obecne.

Wedtug Teuna A. van Dijka we wspédiczesnej kulturze nastepuje powroét
rasizmu i dyskryminacji, lecz w zawoalowanej formie, zgodnej z polityczna
poprawno$cia. Sorana Gligor, rekonstruujaca mysl van Dijka, przedstawia
kilka ptaszczyzn dyskryminacyjnego dyskursu. Objawia sie on czesto w wy-
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powiedziach niedyrektywnych (niekierowanych bezposrednio do os6b wy-
kluczonych ani niemdéwigcych o nich), czego przyktadem jest dobor informacji
prasowych, w ktérych na pierwszych stronach pokazywane sg duze zdjecia
czarnych ztoczyncow, podczas gdy biali policjanci sg okreslani mianem ofiar.
Inng ilustracja tego zjawiska jest unikanie nazywania grup wykluczonych czy
spoteczne tabu obejmujgce dzielnice zamieszkiwane przez mniejszoSci etnicz-
ne'd. Cztonkowie grup religijnych mniej lub bardziej $wiadomie przejmuja
elementy tej ukrytej dyrektywy dyskryminacyjnej, ktéra moze wyrazac sie
zaré6wno w pomijaniu cztonkéw nieuprzywilejowanej mniejszo$ci w ramach
mniejszosciowej grupy, jak i w szczegdlnej praktyce ich wyr6zniania (jak ma
to miejsce we wspdélnotach mesjanskich skupionych na misji w Srodowiskach
arabskich).

Na podstawie badan przeprowadzonych w amerykanskich wspélnotach
ewangelikalnych przez Khari Brown mozna stwierdzi¢, ze podziaty rasowe
wplywaja na wzorzec ksztattowania spotecznego zaangazowania w obrebie
ruchu religijnego. Cho¢ wzorce zaangazowania spotecznego wspdlnoty reli-
gijnej przedstawiaja sie podobnie w §rodowiskach wspdlnot mesjanskich, to
w Izraelu podziaty etniczne nie pokrywaja sie z podziatami klasowymi czy
ekonomicznymi. Dzieje sie tak z kilku powoddéw. Najistotniejszym jest inna
niz w USA sytuacja ksztattowania sie tozsamo$ci etnicznej, ktéra jest Scisle
spleciona z okre$lonym (pochodzeniowym) rozumieniem identyfikacji reli-
gijnej i narodowej. W USA trudno zauwazy¢ uprzywilejowanie ktérejs z grup
religijnych'*, natomiast w Izraelu jest ono oczywistoscig, choc¢ przedstawiciele
radykalnych grup religijnych czesto deklaratywnie odrzucaja tozsamos¢
narodowa. Zdarza sie, ze ortodoksyjni Zydzi bojkotuja obecny ksztalt pan-
stwa Izrael, mimo Ze s3 zalezni ekonomicznie od pomocy publicznej, gdyz
wielodzietne rodziny ortodoksyjne naleza do najgorzej sytuowanych grup
spotecznych. W przypadku wspélnot Zydéw mesjanskich nie mozna po-
wiedzie¢, Ze okreslone pochodzenie cztonka wspélnoty jest rownoznaczne
z wysokim statusem materialnym (zatem pochodzacy z USA cztonek grupy
nie musi by¢ lepiej sytuowany od np. imigranta z Rosji). Wiekszos$¢ cztonkow
wspolnot, zaréwno polskich, jak i izraelskich, stanowig osoby, ktore nie sg
modelowymi przedstawicielami grup spotecznych (etnicznych), z ktérych
pochodza. Dla nich wybér wspdlnoty mesjanskiej byt zwigzany z odej$ciem
z dotychczasowej grupy przynaleznosciowej, co jednym przyniosto poprawe
statusu materialnego, a innym - gwattowne problemy finansowe. Nie mozna
wiec méwic o generalnie ztej sytuacji np. cztonkédw wspdlnot izraelskich po-
chodzenia arabskiego, ale warto zauwazy¢, ze wérdd dziatan charytatywnych

13- S. Gligor, Racism in Discourse, ,Studia Universitas Petru Maior. Philologia” 4/2005, ss.
201-203.

* K. Brown, Racial/Etnic Differences in Religious Congregation - based Social Service De-
livery Efforts, ,Journal of Sociology and Social Welfare” 4/2008, ss. 96-99.
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grup jerozolimskich jedno z najwyzszych miejsc zajmuje pomoc (i jednoczesna
akcja misyjna) proponowana w dzielnicach arabskich Jerozolimy. Specyficz-
ny splot polityki i sytuacji spotecznej ukazuje szczegdlng role wspéipracy
i wzajemnej niecheci os6b pochodzenia arabskiego i zydowskiego, bedacych
cztonkami spoteczno$ci mesjanskich.

Postrzeganie dziatan charytatywnych podejmowanych przez wspélnoty
mesjanskie cechuje ambiwalencja. Z jednej strony sg one odczytywane jako
wyraz dazenia do jedno$ci i pokoju. Podczas jednego z obserwowanych na-
bozenistw (9 sierpnia 2008 r.) prezentowane byty slajdy obrazujace pomoc
materialng oraz gtoszenie Ewangelii w spotecznosci arabskiej. Odpowiedzig
na ten pokaz byta wielokrotnie powtarzana modlitwa o pokéj. Prezentacja
zostata bardzo entuzjastycznie przyjeta i komentowana przez lideréw jako
znak nowego niepodzielonego Swiata, w ktéorym Stowo Boze bedzie taczyto
ludzi. Wyrazem tej pokojowej atmosfery miato by¢ zburzenie muru otacza-
jacego Jerozolime.

Z drugiej strony wsrdd cztonkow spotecznosci obok pragnienia pojednania
pojawiaja sie obawy dotyczace ,kolonizacyjnego charakteru” tak pojmowanej
misji religijno-politycznej. Obaw tych jednak nie wypowiadaty (przynajmniej
w wywiadach) osoby pochodzenia arabskiego, byty one raczej sygnalizowane
przez cztonkéw wspélnot pochodzenia zydowskiego, ktoérzy odcinali sie od
misyjnego charakteru takich dziatan:

Osobiscie jestem przeciwny misjom. Nawrdcenie jest kwestig faski [w6].

Musimy uwaza¢, zeby nie kupczy¢ wiarg, zeby nie kupowac ludzi [tj. wiernych - M. K.], to
nie jest sens misji [w17].

Badani podkre$lali role osobistych wyboréw i gtebszych motywacji, ktore
prowadza do religijnych decyzji. Wewnetrzna krytyka podejmowanych dzia-
tan swiadczy o otwarto$ci ruchu, o wtgczeniu w jego obreb réznych punktéow
widzenia, co pozwala mu by¢ przestrzeniag deliberatywnego uzgadniania
znaczen.

Warto zauwazy¢, ze opisywane akcje, taczace oddzialtywanie religijne
i pomoc spoteczng, sg istotnym elementem proponowanego przez ruch dzia-
fania przetamujacego dualizmy. O ile wyrazny podziat miasta czy catego tery-
torium na cze$¢ zydowska i arabska (zachodnig i wschodnig) badz oddzielenie
Jerozolimy od terytoriéw palestynskich murem sprawia, Ze pomiedzy tymi
dwiema przestrzeniami nie ma fizycznej warstwy granicznej - przestrzeni
neutralnej, o tyle proponowana akcja spoteczna staje sie budowaniem ta-
kiego ,miedzymiejsca”. Simone Smala uwaza, Zze podobne dziatania tworzg
miejsce przerwania walki, w ktérym rodzi sie szansa na rozpoczecie dialogu
zwasnionych stron?®.

15 S. Smala, Globalised Symbols of War and Peace, ,Social Alternatives” 2/2003, s. 37.
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Czlonkowie wspdlnot mesjanskich przekraczajg symboliczne i fizyczne
granice, spotykajac sie i rozmawiajac. Nawet jesli zatoZonym celem wielu
z nich jest przekonanie innych do swoich racji, to traktuja oni drugg strone
jako potencjalnego partnera. Ttumaczenie nabozenstw na jezyk arabski
réwniez przyczynia sie do stworzenia metaforycznej przestrzeni kontaktu
i dialogu. Kwestia porozumienia miedzy zydowskimi a arabskimi cztonkami
spotecznosci czy osobami spoza wspdélnoty wydaje sie stanowi¢ jedno z naj-
istotniejszych wyzwan dla izraelskiego ruchu mesjanskiego. Eitan Kashtan
w czasie spotkania Messianic Jewish Aliance in Israel wygtosit referat zaty-
tutowany Messianism equals Judaism, w ktorym zauwazyt, ze kluczowa dla
budowania tozsamosci judaizmu mesjanskiego jest odpowiedZ na pytanie,
czym jest judaizm'®. OdpowiedZ ta zawsze powinna by¢ dookreslona przez
kazdego wyznawce i jego krag kulturowy. Wazne sg bowiem nie tylko réznice
kulturowe wyrazajace sie w odmiennych formach sprawowania rytuatéw czy
-jak zauwaza Kashtan - w ,,noszeniu lub nienoszeniu jarmutki i tatesu”, ale te
elementy (zaré6wno emotywne, jak i symboliczne), ktoére pozwalajg na wspoét-
istnienie réznic. Dla grup mesjanskich sa nimi emocjonalne przywiazanie do
osoby Jezusa, a takze konkretnej grupy spotecznej oraz przekonanie o wadze
indywidualnego wyboru dotyczacego kultywowania judaizmu i wiary w Jezu-
sa. Wskazana przez autora deklaracja moze by¢ potraktowana jako manifest
religijnego lidera badz swiadectwo wyboru trzeciej przestrzeni jako opcji
tozsamosciowej, ktora zostata wyrazona w terminach religijnych. Koncep-
cja ta jest oczywiscie tatwiejsza do wyartykutowania niz do wprowadzenia
w zycie. Deklaratywnie przyjmowana wizja rzeczywistosci spluralizowanej
wspolnoty, ktérg spajaja te same ideaty zwigzane z dazeniem do pokoju,
jednosciireligijnego powszechnego zbawienia, w praktyce zyciowej jest kon-
frontowana z realnymi problemami komunikacyjnymi i Swiatopogladowymi.
ToZzsamo$¢ kulturowa ruchu mesjanskiego tworzona jest w drodze nieustan-
nych renegocjacji. Maja one najcze$ciej charakter lokalny i indywidualny,
dotycza przestrzeni codzienno$ci, ktdra staje sie najwazniejsza ptaszczyzna
tozsamos$ciowa.

Wspdlnotowa tozsamos$¢ w grupach mesjanskich jest zatem $cisle zwigza-
na zaré6wno z matg grupg, jak i rodzina, co na gruncie kultury semickiej rodzi
poczucie wlaczenia w spoteczno$é narodowa. Wspélnoty Zydéw mesjanskich
maja tez wiele cech otwartego ruchu ponadnarodowego, dowarto$ciowujace-
go réznice kulturowe. Wydaje sie, ze te dwa aspekty - zwigzek z etnicznoscia
i ponadnarodowos¢ - nie muszg sie wyklucza¢, gdy uwzgledni sie dynamiczne
postrzeganie elementéw wspélnych i réznicujacych cztonkéw ruchu. Mimo
pozornej sprzecznos$ci tych dwoch wymiaréw tozsamosci Ernest Gellner
wskazuje, ze perspektywa narodowa, ktora jest wedtug niego konsekwencjg

16 Skrécong wersje wyktadu mozna odnaleZ¢ na stronie internetowej Aliansu: http://mjai.
co.il/UserFiles/File/Zot%20habrit%206%20en%281%29.pdf (5.01.2011).



130 Rozdziat 111

przemian industrialnych, skutkuje wieksza pluralizacjg spoteczng. Zwieksza-
nie roli perspektywy etnicznej wigze on ze zjawiskami, ktére wspétczes$nie
mozna by nazwac sekularyzacyjnymi (indywidualizacja, pluralizacja i pry-
watyzacja religii). Badacz ten zauwaza poczatki takich zjawisk w reformacji,
gdy wzrost odpowiedzialno$ci jednostki zaczat by¢ traktowany jako wyraz
wiekszego, a nie mniejszego zaangazowania w dziatalno$¢ catej spotecznosci.
Dla angielskiego socjologa to wtasnie reformacja byta momentem kluczowym
potaczenia kwestii narodowej z religijna'’. Wydaje sie wiec, ze ruchy czerpiace
z tradycji ewangelikalnych, tj. powstatych z kolejnych podziatéw reformacyj-
nych denominacji, stanowig wyraz wspoétczesnej ,nowej reformacji”.

Potaczenie silnego dowarto$ciowania perspektyw narodowych, indywi-
dualnego wyboru i wspétistnienia w grupie wielonarodowej powoduje duze
napiecie wynikajgce z uprzedzen. Jest ono tym silniejsze, ze grupy mesjanskie
sa takze ,ofiarg” uprzedzen ze strony przedstawicieli innych ruchéw. Napie-
cie narastajace woko6t ambiwalentnych wartosci przyjmowanych przez ruch
oddziatuje zaréwno na wewnetrzny, jak i zewnetrzny obraz wspdlnoty.

Przez termin ,uprzedzenie” rozumiem, zgodnie z koncepcja Gorgona W.
Allporta'®, ,postawe wobec osoby nalezacej do jakiejs grupy, gtéwnie z powo-
du tej przynaleznosci”. Do zdarzen obrazujacych uprzedzenia obecne w ruchu
mozna zaliczy¢ sytuacje przywotywane przez arabskich cztonkéw grup, takie
jak odmawianie im symbolicznego uznania (ignorowanie ich, brak uscisku
dtoni na powitanie) czy okazywanie wyzszosci przez zydowskich cztonkow
kongregacji. Swiadectwa tego rodzaju wykluczenia wystepowaty jednak
niezwykle rzadko, natomiast w wiekszos$ci wywiadéw przeprowadzonych
z cztonkami wspolnot mesjanskich pojawiaty sie opisy uprzedzen ze stro-
ny otoczenia wspdlnot mesjanskich. Najbardziej drastycznym przyktadem
przemocy, ktérej zrédto tkwito w uprzedzeniach, byto przystanie pastorowi
jednej z kongregacji bomby w ,prezencie purimowym”.

Obie sytuacje stanowig wyraz dyskryminacji i uprzedzen. Ich analiza rodzi
koniecznos¢ dookreslenia koncepcji Allporta. Uprzedzeniem jest nie tylko
postawa wobec jakiej$ grupy z powodu przynaleznosci do niej, ale takze jej
negatywna waloryzacja.

3. Ruch mesjanski jako nowy ruch religijny

Pluralizacja jest jednym z najbardziej widocznych zjawisk we wspotczesnej
rzeczywistos$ci, na ktérag w znacznej mierze wptywaja procesy globalizacji
i technologizacji. Pluralizacja i zmiana mozaiki spoteczno-kulturowej wspoét-

17" E. Gellner, Narody i nacjonalizmy, thum. T. Hotéwka, PWN, Warszawa 2009, ss. 123-127.
18 G. W. Allport, The Nature of Prejudice, Addison-Wesley, Reading MA 1954, s. 7, cyt. za:
[. Borowik, T. Doktér, Pluralizm religijny i moralny w Polsce, Nomos, Krakéw 2001, s. 289.
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tworzacej przyszto$¢ euroamerykanskiej przestrzeni staje sie przedmiotem
refleksji przedstawicieli wielu nauk spotecznych, jak réwniez realnym prob-
lemem kazdego obywatela zachodniego $wiata. Pluralizacja spoteczna jest
zjawiskiem kulturowym domagajacym sie nowej teoretyzacji. Obserwacja
trudno$ci wspétistnienia 0séb pochodzacych z réznych kultur doprowadzi-
ta Tadeusza Palecznego do stworzenia kategoryzacji modeléw pluralizacji.
Przedstawiajac te koncepcje, odniose ja do sytuacji dwdch badanych obsza-
réw - Izraela i Polski, ze szczegélnym uwzglednieniem w nich pozycji ruchu
mesjanskiego. Krakowski badacz pisze o trzech wzorach wielokulturowosci:
monocentrycznym, dwucentrycznym i policentrycznym.

Pierwszy z nich (monocentryzm) odnosi sie do sytuacji kolonialnej, gdy
jedna kultura podbija druga i doprowadza do agonii dziedzictwa spotecz-
nosci podbite;j. Jest on wcigz, wedtug badacza, realizowany we wspdélnotach
narodowych, co mozna, moim zdaniem, wyja$ni¢ pragnieniem zachowania
spéjnosci konstruktu narodowego. Drugi wzorzec (dwucentryzm) polega na
stosunkowo réwnowaznym wystepowaniu (skonfliktowanym lub zgodnym)
dwoch modeli kulturowych. Wedtug Palecznego stanowi on najczeSciej etap
przejsciowy do mono- lub policentryzmu. Trzeci wzorzec (policentryzm), do-
tyczacy ponowoczesnosci (cho¢ wystepowat takze wczesniej), jest ,,uktadem
strukturalnej zalezno$ci pomiedzy wieloma grupami”*.

Cho¢ Paleczny wskazuje na dominante trzeciego modelu jako charak-
terystycznego dla wspotczesnych spoteczenstw, nalezatoby raczej uznac
wspoétwystepowanie trzech modeli i lokalny wybér dominant. W sytuacji
polskiej wiekszo$¢ badanych poruszata problem homogenizacji i braku
otwarcia otaczajacej spotecznos$ci na przedstawicieli innych kultur i religii.
Dtuzsza rozmowa z badanymi prowadzita jednak do stwierdzen na temat
konfliktu pomiedzy dwoma okres$leniami tozsamo$ciowymi (etnicznymi):
polski - zydowski czy tez wykroczenia poza skonfliktowang diade religij-
na: katolicki - zydowski. Oprécz tych zalezno$ci kazda z rodzin czy matych
lokalnych wspdlnot okresla pewne wzorce jedno$ci i wykluczenia. Mozna
zatem powiedzie¢, ze w kontekscie relacji miedzy spotecznos$ciami lokalny-
mi czy spoteczenstwem polskim a mniejszo$ciowymi grupami mesjanskimi
obecne sa wszystkie trzy wzorce. Warto przyjrzec sie zwtaszcza drugiemu
z nich, ktéry moim zdaniem Paleczny zbyt stabo dowarto$ciowuje. Zaréwno
w Polsce, jak i w Izraelu pomimo zaleznosci wielu kultur (stosunkowo stabo
reprezentowanych ilo§ciowo w Polsce, natomiast licznie w Izraelu) w sytuacji
konfliktu i préb jego rozwigzania kluczowy jest wzorzec dwucentryczny. Dla
[zraela niezwykle istotny jest konflikt z Palestyna, dla wspélnot mesjanskich
- takze dawne i obecne relacje judaizmu z chrzescijanstwem, a ponadto

19 T. Paleczny, Stosunki miedzykulturowe. Modele pluralizmu w spoteczenstwach ,,ponowo-
czesnych”, w: K. Golemo, T. Paleczny, E. Wigcek (red.), Wzory wielokulturowosci we wspétczesnym
Swiecie, Wyd. Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2006, s. 22.
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specyfika wspétpracy czy tez zwigzku Zydéw amerykanskich i izraelskich.
Konflikt i wspotpraca nie stanowig jedynie przej$ciowej formy ksztattowania
modelu pluralizacji, ale wspéttworza sie¢ szerszych zalezno$ci. Te spolary-
zowane relacje sa najwyraZniejsze dla cztonkéw grup mesjanskich, czesto
stanowigc wyzwanie dla os6b identyfikujacych sie z ruchem, ktéry dazy do
przetamywania badz taczenia ambiwalentnych wartosci.

Proces pluralizacji jest szczegblnie obecny we wspétczesnych wspdélnotach
religijnych, ale badaczom nietatwo jest dostrzec ten wymiar niejednolito$ci
zycia wspolnotowego. Zaréwno judaizm, jak i chrzes$cijanstwo - dwie wiel-
kie religie w pewien sposdb zrédtowe dla ruchu mesjanskiego - takze nie
sa monolitami. Definiujac judaizm, Michael L. Satlow dowodzi, jak niewiele
wspdlnych elementéw wyrdznia grupe religijna. Definicje, ktére przyblizaja
zréznicowane zjawisko judaizmu, moga postugiwac sie jedynie bardzo ogo6lny-
mi terminami, np. ,zycie w Swieto$ci przed Bogiem” czy ,wspdlnota gtebokich
korzeni”?’. Podobng charakterystyke przedstawitam, okreslajac ogélne wy-
znaczniki ruchu mesjanskiego, ktérymi sg wiara w Jezusa jako Mesjasza oraz
poczucie zwigzku z tradycja zydowska. Na podstawie obserwacji matej grupy
mozna wiec dokonac szerszej charakterystyki jej spoistosci oraz pluralizacji
postaw, gdyz brak zinstytucjonalizowania i odejscie od $cistej systematyzacji
w ruchu przynosza zwiekszenie liczby postaw pluralistycznych.

Zmiany w obrebie wartos$ci przyjmowanych do uniwersum symbolicznego
przez cztonkéw wspotczesnych ruchow religijnych sprawiaja, ze optyka ba-
dawcza skupia sie na odmiennych kategoriach. Przedmiotem zainteresowania
badaczy tradycyjnych (czy raczej tradycyjnie ujmowanych) ruchéw religijnych
sg wiara w rzeczywisto$¢ pozaempiryczng oraz koncentrowanie sie wokot
praktyk religijnych z nig zwiazanych. Badana byta religijno$¢ ludowa, zrytu-
alizowana. Tymczasem wedtug Haliny Mielickiej szczeg6lnie interesujacym
przedmiotem badan w kontekscie nowych ruchéw sg mozliwosci wyboru
i asymilacji wzorcéw oraz konieczno$¢ ksztattowania indywidualnych wzor-
c6w relacji pomiedzy porzadkami réznych rzedéw (przynalezno$¢ klasowa,
polityczna, etniczna, religijna)?!. Interdyscyplinarno$¢ badan staje sie zatem
warunkiem sine qua non refleksji nad nowymi ruchami religijnymi. Aby po-
godzi¢ wielo$¢ uje¢ nowych ruchdéw, konieczne jest skupienie sie na konteks-
tualnie pojmowanej codziennosci. Yvon le Bot, opisujgca ruchy pentakostalne
w Ameryce Potudniowej, uwaza, zZe sg one przede wszystkim wspélnotami
religijnymi i moralnymi, przez co rozumie ,Weberowska wspo6lnote emo-

20 M. L. Satlow, Defining Judaism. Accounting for ,Religions” in the Study of Religions, ,Journal
of the American Academy of Religion” 4/2006, s. 838.

21 H. Mielicka, Dylematy ksztattowania tozsamosci religijnej mtodziezy a edukacja religijna,
w: M. Libiszowska-Zéttkowska (red.), Tozsamosci religijne w spoteczeristwie polskim. Socjolo-
giczne studium przypadkéw, Difin, Warszawa 2009.
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cjonalng”?% Natomiast przypadek wspolnot mesjanskich mozna odnie$¢ do
Maffesolianiskiej przestrzeni nowoplemiennej, ktérej definicja bytaby zblizo-
na. Czeste spotkania, wspo6lnota wartosci i celéw, zaré6wno materialnych, jak
i duchowych, tworza wiez spoteczng, kulturows i religijna.

Tadeusz Doktér, zajmujacy sie m.in. ruchem zielono$swigtkowym jako
przyktadem nowego ruchu religijnego w Europie, odwotuje sie do rynkowego
wymiaru zjawiska pluralizacji. Klasykami tego ujecia sg Rodney Stark i William
Bainbridge?®. W mys$l tej teorii pluralizacji zycia religijnego sprzyja mniejsza
panstwowa i spoteczna kontrola zycia religijnego, a takze odejscie od trady-
cyjnej (czesto zinstytucjonalizowanej) religijno$ci. Istnieje proporcjonalna
zalezno$¢ miedzy zwiekszonym stopniem pluralizacji i wolnoS$ci religijnej
arozrastaniem sie sieci nowych ruchéw religijnych. Z kolei odwrotnie pro-
porcjonalna jest zalezno$¢ miedzy uczestnictwem w praktykach tradycyjnych
religii a liczba nowych cztonkéw alternatywnych wspoélnot. Teoria ta jest cie-
kawa i potwierdzona empirycznie, ale wykresy przedstawione przez Tadeusza
Doktéra ukazuja dodatkowe czynniki wptywajgce na powodzenie wspoélnot
zielono$wigtkowych, np. wystepujaca na wskazywanym terenie ilo§ciowa
przewaga wiernych zamierajacego ruchu protestanckiego, a zatem KoS$ciotow,
ktore sg - mozna powiedzie¢ - ,tradycyjnym zrédtem”, a zarazem negatywnym
punktem odniesienia dla nowych ruchéw. Ta dodatkowa zmienna mogtaby
wyjasnia¢ duze powodzenie ruchéw m.in. w krajach skandynawskich. Pewnga
niespodzianka jest jednak stosunkowo maty udziat tego ruchu w mozaice
religijnej Niemiec, a duzy w Irlandii. Fenomeny te mozna prawdopodobnie
ttumaczy¢ takze kulturowa specyfikq kazdego z tych krajéw. Pluralizm, taczacy
sie z perspektywa globalng, jest bowiem niezwykle czuty na perspektywe
lokalnag, co potwierdzaja badania przeprowadzone we wspoélnotach mesjan-
skich w Izraelu i w Polsce.

W tak zarysowanej optyce odpowiedz na pytanie, czym jest nowy ruch
religijny i czy badana wspélnota jest takim ruchem, nie jest fatwa. Sledzac
rézne koncepcje nowego ruchu religijnego, mozna wyroéznic te, ktére prébuja
taki ruch odnosi¢ do innych wspélnot zewnetrznych lub wspdlnot rdzennych,
z ktorych ten ruch sie wywodzi. Zgodnie z tym dang spoteczno$¢ mozna
nazwa¢ nowym ruchem, gdy wystepuje w niej pewien zespét czynnikéw
wskazujacy na specyficzna relacje z innymi ruchami badz/i ruchem rdzen-
nym. Taka kategoryzacje proponuje np. Bogdan Ferdek w ksigzce Sekty i nowe
ruchy religijne®*. Wykorzystanie jej moze by¢ pomocne, cho¢ budzi pewne
watpliwosci. Dlaczego dany ruch ma by¢ odnoszony do innego, ktéry mogt

22 Y. le Bot, Churches, Sects and Communities. Social Cohesion Recovered, ,Bulletin of Latin
American Research” 2/1999, s. 169.

2 Por. T. Doktor, Czynniki makrospoteczne determinujgce rozwdj ruchu zielonoswigtkowe-
go w Polsce, w: P. Beyer, Religia i globalizacja, ttum. T. Kunz, Nomos, Krakéow 2005.

24 B. Ferdek, Sekty i nowe ruchy religijne, Atla 2, Wroctaw 1998, s. 9.
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powstac zaledwie kilka lat wczes$niej? Dlaczego Ko$ciét mniejszoSciowy ma
by¢ rozpatrywany w konteks$cie Ko$ciota wiekszo$ciowego? Jakie sa faktyczne
zrédta danej wspdlnoty (cztonkowie ruchu beda prawdopodobnie twierdzili,
Ze s3 wyznawcami najstarszej religii §wiata i ruch ten ma bardzo gteboko
siegajace korzenie)?

Z kolei brytyjska religioznawczyni Elieen Barker proponuje rozpatrywa-
nie nowego ruchu religijnego w kontekscie zmiany spotecznej - punktem
odniesienia dla niego jest zatem spoteczenstwo badZ wspélnota kulturowa?.
Wedtug Barker nowym ruchem religijnym mozna nazwac spotecznos¢, ktdrej
istnienie, styl zycia, proponowane normy i dyrektywy nie sg tolerowane przez
reszte spotecznosci. Im wyzszy poziom spotecznego sprzeciwu wobec praktyk
takiego ruchu, tym bardziej jest on nowym ruchem religijnym. Zaktada sie
tu, ze kazda zmiana spoteczno-kulturowa jest konfliktogenna. ZatoZenie to
ma duzy potencjat empirycznej sprawdzalno$ci w stopniowo ewoluujacym
spoteczenstwie. Stajemy jednak wobec pytania o sprawdzalnos¢ tej tezy
w spoteczenstwie, ktore musi sobie radzic ze $cieraniem sie wielu wzorcéw
kulturowych na jednym obszarze. W rzeczywisto$ci niezwykle szybkich zmian
powstawanie nowych ruchéw religijnych moze spotykac sie z obojetnoscia
lub szybka akceptacja, natomiast stare ruchy religijne moga by¢ gwattownie
negowane, jak w przypadku oporu spotecznego wobec ruchu Zydéw mesjan-
skich w Izraelu i USA. Opisywany wcze$niej wyrazny sprzeciw radykalnych
organizacji zydowskich (takich jak Jad LAchim czy ruchu Chabad Lubawicz)
i czesSci mediow w Izraelu wobec dziatalnosci ruchu sgsiaduje z obojetnoscia,
anawet akceptacjg ze strony niereligijnych Zydéw i sporym zainteresowaniem
medialnym ruchem wtedy, gdy jest on atakowany (liderzy ruchu mesjanskiego
przyznaja, Ze sa woéwczas czesto zapraszani do lokalnych stacji radiowych
i telewizyjnych).

Richard Harvey przedstawia koncepcje, zgodnie z ktéra grupy Zydéw me-
sjanskich i hebrajskich chrzes$cijan znajduja sie na przeciwlegltych kranicach
kontinuum grupa kultowa - Kosciét. Grupy hebrajskich chrzescijan budza
mniejszy opor spoteczny ze wzgledu na jasng identyfikacje z okreslonymi
Ko$ciotami chrzescijaniskimi, co powoduje, Ze zaréwno tozsamo$¢ ruchu, jak
i jego cztonkoéw jest wyrazna i oddzielona od judaizmu. Spotecznosci te moz-
na zatem odnie$¢ do dyskutowanego w socjologii religii od ponad p6t wieku
modelu Ko$ciét - sekta (grupa kultowa). W najprostszej (dychotomicznej)
wersji tego modelu spotecznosci hebrajskich chrzescijan sytuuja sie po stronie
KoSciota, tj. zorganizowanej, usankcjonowanej spotecznie i instytucjonalnie
spotecznosci, majgcej okreslone i jednoznaczne miejsce w spoteczenstwie?s,
natomiast wspdlnoty mesjanskie, powstate raczej jako ruchy wpisujace sie

%5 E. Barker, Nowe ruchy religijne, ttum. T. Kunz, Nomos, Krakéw 1997.
26 R. Harvey, Mapping Messianic Jewish Theology, University of Wales, Lampeter 2007, ss.
6-9 (maszynopis).
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w nurt wolno$ciowy, a nawet rebeliancki, nie starajg sie o status zinstytucjo-
nalizowanej wspdlnoty, cho¢ powotywanie ciat kolegialnych (takich jak alianse
kongregacji mesjanskich) jest wyrazem ich dazenia do stworzenia struktur,
ktére bytyby akceptowane spotecznie.

Wybrane przez Harveya modelowe rozrdznienie trafnie ukazuje o$ kon-
fliktu, dowodzac, ze brak spotecznej akceptacji wigze sie z brakiem instytu-
cjonalnego zakorzenienia oraz niejasna, hybrydyczng tozsamoscia cztonkow
stosunkowo nowego ruchu. Warto jednak pamieta¢, ze wizerunek ruchu
mesjanskiego jest duzo bardziej ambiwalentny i nalezy go rozpatrywac na
kilku poziomach.

W opisywanej przez Wiliama H. Swatosa koncepcji rozszerzenia modelu
Kosciét - grupa kultowa zostaty ujete dwa typy organizacji koscielnych oraz
dwa typy grupy kultowej. Ruch mesjanski mozna by w jej ramach umies$ci¢
zaréwno po stronie KoS$ciota, jak i grupy kultowej. Model ten odnosi sie do
monopolizacji i pluralizacji w obrebie wspdlnoty religijnej i zaktada cztery
typy organizacji: akceptujacy monopolizacje (typ koScielny), akceptujacy
pluralizm (typ denominacyjny), odrzucajacy monopolizm (typ zakorzenionej
grupy kultowej), odrzucajacy pluralizm (typ dynamicznej grupy kultowej)?’.
W grupach mesjanskich mozna odnaleZ¢ gtéwnie elementy drugiego, deno-
minacyjnego (zwtaszcza w Srodowisku izraelskim) i trzeciego typu (gtéwnie
w polskich wspoélnotach). Wydaje sie jednak, ze i to rozszerzone rozumienie
modelu kosScielno-kultowego nie dostarcza satysfakcjonujacych kryteriow
do opisu ruchu mesjanskiego, ktéry wykazuje duza ambiwalencje zar6wno
w kwestii instytucjonalizacji charyzmy, jak i stosunku do monopolistycznych
praktyk w otaczajacym Srodowisku.

W ostatnich kilkunastu latach ruch mesjanski walczacy o prawa swoich
cztonkoéw stat sie nie tylko zbiorem wspdlnot lokalnych, ale takze podmiotem
instytucjonalnym. Wszelkie pozarzadowe organizacje walczace o prawa Zy-
déw mesjanskich (np. Jerusalem Institute of Justice) czy kolegialne zrzeszenia
(jak cho¢by UM]JC, IAMCS czy FMC) petnia jedynie funkcje doradcza i nie moga
stanowi¢ oficjalnego przedstawicielstwa wszystkich (bardzo zréznicowa-
nych) spoteczno$ci mesjanskich. Struktura instytucjonalna stanowi raczej
forme posrednika i staje sie bardziej znaczaca w kontekscie walki o prawa
dla Zydéw mesjanskich, zgodnie z przywotywang przez Joane Nagel zasada
faczenia sie grup mniejszo$ciowych w wieksze przedstawicielstwa, ktére sa
bardziej widoczne i dajg mozliwo$¢ wywalczenia wiekszej liczby praw dla
danej spoteczno$ci®®. Laczenie sie réznych grup etnicznych w ramach jednej
organizacji Nagel podaje jako przyktad przekraczania granic podziatéw na

27 W. H. Swatos Jr, Monopolism, Pluralism, Acceptation and Rejection. An Integrated Model
of Church-Sect Theory, ,Review of Religious Research” 3/1975, s. 176.

28 ]. Nagel, Constructing Ethnicity. Creating and Recreating Ethnic Identity and Culture,
»Social Problems” 1/1994, ss. 158-159.
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rzecz wspoélnoty interesu i sytuuje te koncepcje wsréd teorii racjonalnego wy-
boru, gdzie perspektywa walki o wspélne prawa przynajmniej czasowo daje
mozliwo$¢ rozszerzenia i potgczenia grup o réznych korzeniach, doktrynach
i sposobie rytualnego wyrazu.

Duzo wazniejsze sa nadal rozstrzygniecia dokonywane w spoteczno$ciach
na poziomie lokalnym niz w ramach kolegialnych gremiéw. Ponadto kazda
konwersja zwigzana z uznaniem Jezusa za Mesjasza stanowi przedmiot kon-
trowersji w zydowskiej spotecznosci, dlatego badanym trudno jest mowié
o wiekszej spotecznej akceptowalno$ci konwersji na hebrajskie chrzescijan-
stwo niz na judaizm mesjanski.

Wazniejsze zatem niz usytuowanie ruchu w dychotomicznej (wielokrot-
nie krytykowanej, lecz wciaz przywotywanej) kategoryzacji Kosciét - grupa
kultowa (a wiec takze stary i nowy ruch religijny) jest proponowane przez
Rachael Kohn osadzenie go w sieci zaleznosci obejmujacych etnicznos¢,
tozsamo$¢ i rewitalizacje. Z tego troéjkata relacji, dotyczacych zaréwno we-
wnetrznego, jak i zewnetrznego aspektu wspdlnotowego Zycia, wytania sie
bardziej zr6znicowany obraz spotecznos$ci mesjanskich, odwotujacych sie
do Scistego zwigzku z kontekstem narodowym-zydowskim, a zarazem ot-
wierajacych mozliwo$¢ nowego rozumienia ,zydowskosci” w perspektywie
indywidualnych wyboréw tozsamosciowych??. Kohn przywotuje klasyczne
rozstrzygniecie Starka i Bainbridge’a, zgodnie z ktérym miejsce ruchu reli-
gijnego w kontinuum Ko$ci6t - grupa kultowa (sekta, nowy ruch religijny)*°
okreslaja trzy cechy, ktérymi sa: poziom odréznialno$ci ruchu (difference),
antagonizm i wskaZnik separacji miedzy grupq in i grupq out. Wyznaczaja
one takze poziom akceptowalnosci spotecznej. Cechy te nalezatoby jednak
zrelatywizowac¢ do otoczenia spoteczno-kulturowego, w ktérym funkcjonuje
badana grupa, oraz do sposobu postrzegania jej przez wiasnych cztonkéow
oraz przez osoby z zewnatrz. Wspélnoty Zydéw mesjanskich w Polsce sg stabo
znane, nie stanowig przedmiotu spotecznych kontrowersji, czesto bywaja
mylone z innymi denominacjami w ramach judaizmu, a zatem jednocze$nie
wyraznie odrézniane od grupy wiekszos$ciowej i tatwo utozsamiane z innymi.
Cztonkowie wspdlnot odczuwajg problemy z powodu nieznajomosci ich ruchuy,
antysemityzmu oraz sprzeciwu cztonkéw swoich rodzin i grup towarzyskich
wobec zmiany wyznania. Sprzeciw ten jednak nie dotyczy bezposrednio
judaizmu mesjanskiego, ale wynika z braku akceptacji dla grup chrze$cijan-

29 Por. R. Kohn, Hebrew Christianity and Messianic Judaism on the Church-Sect Continuum,
McMaster University, Hamilton Ontario, 1985, ss. 5-8 (praca doktorska - maszynopis).

30" Sa to terminy uzywane zamiennie, jednak w jezyku polskim ,sekta” jest zwrotem o pejo-
ratywnym zabarwieniu. W Zrédtach angielskich, z ktérych korzystatam, méwi sie o kontinuum
church-sect, gdyz stowo sect jest zakorzenione w terminologii badawczej, a poza tym ma mniej
negatywny wydzwiek. Ibidem, ss. 11-12; R. Stark, W. Bainbridge, Church-Sect Continuity Model,
,Journal for the Scientific Studies of Religion” 2/1979, ss. 117-133.
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skich, z ktérymi zwigzany jest ruch mesjanski. Wspélnoty mesjanskie czesto
wspéipracuja z Ko$ciotami ewangelikalnymi, cho¢ oba odrézniajg sie od
Kos$ciota wiekszos$ciowego.

W Izraelu ruch mesjanski jest nie tylko obecny w debacie spotecznej, ale
stanowi przedmiot zywych kontrowersji. Cze$¢ wspomnianych organizacji
skupiajgcych Zydéw ortodoksyjnych postrzega wspélnoty mesjanskie jako
Zrédto zagrozenia. Cztonkowie ruchu nie wyrdézniaja sie swoim zachowa-
niem czy ubiorem, lecz dziatalno$cig ewangelizacyjng, a takze odmienna od
innych grup zydowskich sytuacja prawng (Zydzi mesjanscy nie sa uwazani za
przedstawicieli narodu zydowskiego). Takze poziom separacji we wspolno-
tach izraelskich jest wiekszy, co wynika z poczucia zagrozenia i $wiadomosci
spotecznych problemdw, jakie moga wynikng¢ z ujawnienia sie cztonkow ru-
chu. W Izraelu ruch ten - wedtug kryteriéw Starka i Bainbridge’a - powinien
starac sie pozostac¢ grupa kultowa, a jest bardzo zaangazowany spotecznie,
stale obecny w mediach, za$ charytatywne organizacje mesjanskie prowadza
wspotprace z ich Swieckimi odpowiednikami.

Wedtug Francise K. Samuelson trudno jednoznacznie okresli¢ status
ruchu mesjanskiego przez pryzmat odbioru spotecznego, gdyz spotecznosci
mesjanskich nie mozna opisa¢ na podstawie najbardziej nieakceptowanych
spotecznie cech podobnych ruchéw, takich jak: silna rola lidera, zatrata
indywidualno$ci w spotecznosci, stosowanie technik manipulacyjnych czy
gromadzenie débr ekonomicznych przez grupe lideré6w kosztem czton-
kéw wspolnot. W ruchu jest jednakze obecny trend antyinstytucjonalny
i aktywno$¢ wyrastajaca z buntu wobec struktur religijnych, co jest jednym
z powodéw konfliktu z organizacjami religijnymi. Wazniejsza wydaje sie
jednak préba potaczenia dwéch odrebnych tradycji religijnych. Przekonanie
cztonkow i lideréw o tym, ze wspdlnoty mesjanskie sg kontynuacjg dwéch
dawnych ruchéw religijnych, sprawia, Ze uznanie go w peini za nowy ruch
religijny staje sie problematyczne?®'.

Inng teorig odwotujaca sie do p6znonowoczesnej kondycji zachodniej kul-
tury jest koncepcja Lorne’a Dawsona dotyczaca korelacji miedzy rozwojowym,
indywidualistycznym i nastawionym na sukces duchem wspétczesnego indu-
strializmu a mnozeniem sie nowych ruchow religijnych?2. Wedtug niego nowe
ruchy religijne, mimo Ze wyrastaja z modernizmu, s3 antymodernistyczne
(a wiec takze nastawione irracjonalistycznie czy mistycznie w buncie przeciw
kultowi rozumu), ale przede wszystkim muszg pogodzi¢ sprzecznoSci istnie-
jace w spoteczno$ci religijnej, tj. dazenie do podkreslenia wartosci jednostki,
jej indywidualnego wyboru oraz potrzebe stworzenia silnej grupy, ktérg spaja

31 F. K. Samuelson, Messianic Judaism, Church, Denomination, Sect or Cult?, ,Journal of
Ecumenical Studies” 2/2000, ss. 161-176.

32 L. L. Dawson, The Cultural Significance of New Religious Movements. The Case of Soka
Gakkai, ,Sociology of Religion” 3/2001, ss. 337-364.
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nie tyle doktryna, ile wiara i zaangazowanie spoteczne®?. Takie harmonijne
wspotistnienie elementéw réznych tradycji zapewnia cztonkom spoteczno-
$ci poczucie sukcesu i spetnienia. Jest ono takze zwigzane z wigczeniem sie
w ruch globalny, o ktérym Dawson pisze, podajac przyktad japonskiego ruchu
Soka Gakkai, ktory wtaczyt do modlitw jezyk angielski, wprowadzit do sal
modlitewnych krzesta i usunat podziat na role meskie i zeniskie w rytuale.
Podobne globalizacyjne zjawiska, wspétistniejace jednak z lokalnymi trady-
cjami, widoczne s3 w ruchu Zydéw mesjanskich.

Maria Libiszowska-Zéttkowska, ktéra w ksigzce Konwertyci nowych ruchéw
religijnych zajmuje sie tak r6znymi ruchami, jak: Droga Neokatechumenalna,
Ruch Swiatto-Zycie, Koéciét Chrzeécijan Baptystéw, Miedzynarodowe To-
warzystwo Swiadomosci Kryszny czy Polskie Tréjkaty Swiatta, wskazuje na
bardzo szerokie rozumienie nowych ruchdéw religijnych. Pisze o ich trzech
wyznacznikach: nowosci, religijno$ci i dynamizmie?®*. Ta bardzo szeroka i dos¢
nieokreslona definicja obejmuje jednak wiele nowych ruchéw religijnych, bez
warto$ciowania ich, w kategoriach innych ruchéw religijnych czy spotecznych,
a niejasnos¢ tych trzech terminéw powoduje trudnosci w jej stosowaniu.

W moich rozwazaniach ruchy religijne traktowane sg przede wszystkim
jako spotecznosci kulturowe, co jest bliskie stanowisku Ariela Zielinskiego,
wyrazonemu w artykule: Nowe ruchy religijne a nowe ruchy spoteczne. Przypa-
dek katolickiego ruchu charyzmatycznego®. Autor, podobnie jak M. Libiszow-
ska-Zottkowska czy Tadeusz Dokt6r?, przyjmuje szeroka definicje nowego
ruchu religijnego.

Jest to definicja zaproponowana przez B. R. Wilsona w latach 80. XX wieku.
Okresla ona ,egzotyczng proweniencje, odwotanie do nowego paradygmatu
kulturowego, charyzmatyczne przywodztwo i najwyzej pietnastoletni staz”
jako wyznaczniki nowego ruchu religijnego®. Trudno jednoznacznie odczytac
znaczenie stéw ,,egzotyczna proweniencja”, wydaje sie jednak, ze analizowany
przez Zielinskiego ruch charyzmatyczny w obrebie Kosciota rzymskokatoli-
ckiego nie spelnia tego warunku. Okres$lenie definicyjne jest zatem mode-
lowym ujeciem tej kwestii. Jako nowy ruch spoteczny autor okresla grupe
skupiong na waznych spotecznie kwestiach, takich jak: ekologia, stosunek
do wojny i pokoju czy nier6wnosci spotecznych. Cechuje go réwniez bunt
i aktywne przeciwstawianie sie (takze strukturalne) podziatom klasowym?,

3 Na duzo wcze$niejszy rozdzial mysli teologicznej i religijnej na gruncie powstajacych
w XVII wieku w wyniku kolejnych fal reformacji ruchéw religijnych wskazuje F. Braudel, Gra-
matyka cywilizacji, ttum. H. Igalson-Tygielska, Oficyna Naukowa, Warszawa 2006, s. 379.

3¢ M. Libiszewska-Zéttkowska, Konwertyci nowych ruchéw..., s. 10.

%5 A. Zielinski, Nowe ruchy religijne a ruchy spoteczne. Przypadek katolickiego ruchu cha-
ryzmatycznego, ,Societas/Communitas” 2(4)-1(5)/2007-2008, ss. 231-247.

36 Badacz ten jako specyficzng ceche nowego ruchu religijnego podaje innowacyjno$é¢
(kategorii tej po$wiecit swa prace habilitacyjna).

37 Por. E. Barker, Nowe ruchy religijne, s. 233.

38 A. Zielinski, Nowe ruchy religijne..., s. 233.
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W przypadku ruchu mesjanskiego, pojmowanego jako ruch spoteczny, nale-
zatoby wskaza¢ na wiekszy potencjat spotecznego oporu wobec podziatow
etnicznych, mimo trudno$ci uporania sie z takimi podziatami w ramach samej
spotecznosci mesjanskie;.

Donatella della Porta i Mario Diani, autorzy ksiazki Nowe ruchy spotecz-
ne, opisuja nowy ruch spoteczny jako grupe o wyraznym zbiorowym ,my”,
przeciwstawionym innemu (obiektowi, wobec ktorego skierowany jest bunt
i opor).

Tozsamo$¢ cztonkéw ruchéw spotecznych jest oparta na relacji wobec protagonistéw

(cztonkéw ruchu) antagonistow i publicznosci (stanowiacej neutralny punkt odniesie-

nia)*.

W ruchu Zydéw mesjanskich istnieja silne wiezi solidarno$ci grupo-
wej zarowno w wymiarze indywidualnym, jak i zbiorowym. Mozna wiec te
wspolnoty okresli¢ jako wyraZnie wyodrebnione spoteczne ,,my”. W ramach
indywidualnej tozsamo$ci wyraza sie to w identyfikacji cztonkéw z konkretna
wspolnota. Jednostka jest w nig wtgczona poprzez wiezi osobiste i wspdlne
do$wiadczenia religijne. We wspdlnotach izraelskich elementem jednoczacym
jest wiara w Jezusa jako Mesjasza.

Tozsamos$¢ zbiorowa — wedtug rozwigzan proponowanych w charaktery-
stykach nowych ruchéw - powstawataby na bazie wiezi symbolicznej z catym
ruchem, z ktérym jednostka nie musi by¢ zwigzana w sposdb osobisty*°.
Zwiazek z lokalng wspélnotg czy jego brak nie wykluczaja poczucia przy-
nalezno$ci do spotecznego ,my” ruchu jako cato$ci. Obrazuje to wypowiedz
jednego z badanych, ktéry czuje sie cze$cig ruchu mesjanskiego, ale nie chce
sie wiagza¢ z zadng kongregacja:

Po prostu to byto takie wielkie spotkanie, dla ogromnej ilo$ci ludzi, wszyscy sie tu zjechali,

do Jerozolimy. Ja poszedtem, ale nie chciatem by¢ w $rodku, bytem obserwatorem. [...]

Wtedy tylko poszedtem, aby razem z nimi wszystkimi sie pomodli¢. Potem nie bytem nigdy

w jednej kongregacji, nigdy w jednej. Chciatem zawsze by¢ ze wszystkimi. Nie chce nigdy

by¢ tylko po jednej stronie. Moge sie modli¢ w kazdym miejscu, z réznymi ludzmi, tego uczy

nas Jezus, ale ten rok byt dla mnie przemiang, tak, bytem jako$ zmieniony [w4].

Postrzeganie ruchu religijnego jako ruchu spotecznego pozwala zestawic¢
dwa pozornie rozbiezne punkty widzenia obu typéw wspolnot. Dla nowych
ruchow religijnych charakterystyczna jest religijno$¢ indywidualistyczna
(pomimo grupowania sie), natomiast dla nowych ruchéw spotecznych spe-
cyficzne sa doswiadczenia kolektywne. Wydaje sie jednak, ze dostrzeganie
dominanty jednej kategorii nie stanowi o braku drugiej. Tozsamo$¢ jednost-
kowa i zbiorowa sg przedmiotami eksploracji badaczy zainteresowanych
nowymi ruchami religijnymi i spotecznymi. Zwraca na to uwage Alberto

39 D. della Porta, M. Diani, Ruchy spoteczne. Wprowadzenie, ttum. A. Sadza, Wyd. Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2009, s. 104.
40 Tbidem, ss. 104-105.
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Melucci, piszac, ze ocalenie perspektywy indywidualnej staje sie gtownym
celem wielu wspdlnot, jakie tworzg nowe ruchy spoteczne*'.

[stotna jest takze w tym kontekscie mozliwos$¢ zrewidowania we wspo6t-
czesnych warunkach spoteczno-kulturowych tez Maxa Webera dotyczacych
relacji miedzy klasami/warstwami spotecznymi a przysztoscia zwigzkow
religijnych. Chodzi zatem o spoteczne lub klasowe pochodzenie ruchu. Irena
Borowik tak reasumuje mysl Webera:

[...] religia spotyka sie w sensie spotecznym z powodzeniem wtedy, gdy uda jej sie od-
nalez¢ jakas$ klase lub warstwe spoteczng zainteresowang podtrzymaniem jakichs$ idei
religijnych*z

Ariel Zielinski uwaza, Ze mimo niecheci wobec segregacji klasowej do no-
wych ruchéw spotecznych przystepuja gtéwnie przedstawiciele klasy $redniej
oraz osoby z jakichs wzgledéw niezadowolone ze swego dotychczasowego
statusu w spotecznosci. Podobnie jest w przypadku ruchéw religijnych, do
ktorych przystepuje sie z zasady na drodze konwers;ji*®. Osoby przystepujgce
do ruchu wykazuja zwykle dos¢ wysoki poziom kompetencji spotecznej, po-
zwalajacej im bardziej Swiadomie wptywac na ksztatt wlasnego uczestnictwa
w ruchu religijnym, sg jednak rozczarowane niemoznos$cig zmiany dotych-
czasowych struktur. Konwertyci zazwyczaj rewolucjonizuja swoje uniwersum
symboliczne, co wida¢ nawet w ich praktyce jezykowej**.

Zasadnicza teza, o ktdrej pisze Irena Borowik, wydaje sie dzi§ sprawdza¢
raczej w spotecznym wymiarze, a przynajmniej ten spoteczny (a nie klasowy)
wymiar w duzo wiekszym stopniu dzi§ wptywa na konflikty bedace Zrod-
tem nowych ruchéw i stanowi przestrzen ich rozwoju. Wiele XX-wiecznych
proceséw, ktore sg podstawg wspotczesnych ruchéw spotecznych, stanowi
efekt konfliktu spotecznego: etnicznego, miedzygrupowego, miedzyreligij-
nego (badz zderzajacego religijnos¢ ze $wieckoscig), miedzypokoleniowego,
obejmujacego problem mechanizacji i technologizacji pracy. Przyktadami
fundacyjnych dla wielu nowych ruchéw probleméw wspotczesnego swiata
sa: globalizacja i zwigzane z nig migracje, kwestia sprawiedliwo$ci spotecznej,
terroryzm i antyterroryzm, problemy mniejszosci czy kwestie emancypacyj-
ne*. Wspotczesne wspoélnoty religijne (niezaleznie od tego, czy nazwiemy je
starymi, czy nowymi) sg bardzo aktywnymi graczami na polu spotecznym,
a czesto takze politycznym.

“1 Por. A. Melucci, Challenging codes, Cambridge University Press, Cambridge - Nowy Jork
1996, cyt. za: D. della Porta, M. Diani, Ruchy spoteczne..., ss. 10-11.

2 1. Borowik, M. Libiszowska-Zéttkowska, ]. Doktér (red.), Oblicza religii i religijnosci,
Nomos, Krakéw 2008, s. 9.

43 Ze wzgledu na to, Ze s3 to stosunkowo nowe wspoélnoty, nie stworzyly jeszcze przekazu
pokoleniowego.

“ Por. E. Hatas, Konwersja - perspektywa socjologiczna, Wydawnictwo Naukowe Scholar,
Warszawa 2008; M. Libiszowska-Zéttkowska, Konwertyci nowych ruchéw...

4 Por. D. della Porta, M. Diani, Ruchy spoteczne..., zwtaszcza ss. 40-45.
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Dla nowych ruchéw religijnych (w rozumieniu jednoczacym je z nowymi
ruchami spotecznymi), takich jak Zydzi mesjanscy, konflikt opierajacy sie
na napieciach pomiedzy réznymi sitami spotecznymi oraz walka o prawa
mniejszos$ci odgrywaja decydujaca role tozsamosciowa. Tego rodzaju zma-
gania obecne s3 na kilku ptaszczyznach, takich jak osobiste zaangazowanie
w zycie wspolnoty i wybor miedzy tozsamoscia ,ja” a tozsamos$cig grupy
przynaleznoSci. Przywotywane wczes$niej stowa jednego z cztonkéw ruchu
mesjanskiego [w4], ktéry swa osobista odpowiedzialno$¢ wspdlnotowa
realizowal, nie bedac cztonkiem zadnej z lokalnych matych spotecznosci,
dowodzg, Ze przynaleznos$¢ do szeroko pojmowanego ruchu nie musi wy-
klucza¢ odrebnoSci i niezaleznosci kazdego z jej cztonkéw, a stabsze zwigzki
z konkretnymi kongregacjami nie musza by¢ utozsamiane z obojetnoscia
wobec kwestii istotnych dla catej wspdlnoty. Przedstawiony model uczest-
nictwa nie jest charakterystyczny jedynie dla wspélnot mesjanskich, stanowi
raczej jako$¢ taczaca ten ruch z nowymi ruchami religijnymi, w ktérych brak
zinstytucjonalizowanej czy oficjalnej przynalezno$ci powoduje, Ze grupa
religijna jest rozumiana jako globalna jednos$¢. Cztonkowie grupy znajdujacy
sie na jej obrzezach (w tradycyjnych kategoriach) staja sie tu jednostkami
wprowadzajacymi nowy typ uczestnictwa, ktérego podstawg jest przekona-
nie o wspélnocie jako wyobrazonej wielkiej cato$ci, stanowiacej realng site
religijno-spoteczna. Jednoczes$nie jest to grupa taczaca indywidualne interesy
i pragnienia wszystkich cztonkéw. Ta globalna jedno$¢ manifestuje sie w wy-
miarze lokalnym, ale gtéwnie w warstwie emotywnej. Decyzje podejmowane
przez lider6w nie majq zbyt wielkiej wagi dla tych cztonkéw grup, ktérzy
realizujg ten model przynaleznosci.

Podobne zjawisko, polegajace na zmianie rozumienia charakteru wtaczenia
we wspdlnote przez niektérych cztonkéw, mozna dostrzec w wypowiedziach
0s0b nalezgcych do wspolnoty Rainbow. Badania nad tymi grupami byty
réwniez przeprowadzane w Izraelu. Spotecznosci te w kwestii identyfikacji
odwotujg sie do bliskiej wielu cztonkom ruchu mesjanskiego tradycji wolnos-
ciowych i rewolucyjnych, powigzanych m.in. z ruchami kontrkulturowymi
i hipisowskimi. Ido Tavory i Jehuda C. Goodman przytaczaja w swoim artykule
stowa jednego z cztonkéw ruchu:

Tajedno$¢. W zasadzie nie maja znaczenia decyzje, jakie z niej wyptywaja. To jest dzielenie
sie, komunikacja przeptywajaca miedzy wszystkimi*.

Wiele podobnych stéw mozna ustysze¢ w rozmowach z cztonkami wspél-
not mesjanskich. Jeden z cztonkéw ruchu stwierdzit w wywiadzie, Ze najwaz-
niejszym elementem uczestnictwa jest celebrowanie wspdlnych $wiat. Inne
osoby méwity o wadze wspolnej modlitwy, wspdlnych rozmoéw oraz przeta-

*6 1. Tavory, Y. C. Goodman, ,A collective of individuals” between Self and solidarity in
a Rainbow Gathering, ,Sociology of Religion” 70/2009, s. 262.
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mywania barier spotecznych w obrebie ruchu [w9], a w szerszym kontekscie
o jednoSci religii i wyznan [w6], jednoSci z tradycja zydowska badanej i catej
jej rodziny [w5], wspolnego uwielbiania Boga i prawdy [w2p]. Wazna byta dla
nich takze w rézny sposdb opisywana jedno$¢, tacznos¢ ze wspolnota przy
zachowaniu niezalezno$ci i tozsamosci osobistej. Konflikt ,ja” - wspdlnota
jest rozstrzygany na zasadzie kompromisu polegajacego na poszanowaniu
granic jednostki i spotecznosci.

Model réwnowagi, jaki wigze sie z wypracowanym modelem uczestnictwa
silnie zindywidualizowanych jednostek we wspdlnocie, nie jest ostatecznym
rozwigzaniem problemu napie¢ miedzy szczeg6lnymi przejawami jednostko-
wosci (np. wyrazanej w kultywowaniu zwyczajow arabskich) a Zyciem grupy.
Pisze o tym Charles Tilly, ktéry na przyktadzie sytuacji w Irlandii P6tnocnej
ukazuje Scisty zwigzek konfliktu spotecznego i pragnienia zmiany spotecznej
oraz postulatéw zwigzanych z wykluczeniem religijnym*’. Wydaje sie, ze
jest to bardzo znaczace w przypadku analizowanego ruchu, stanowiacego
spotecznos$¢ mniejszoSciows, taczacg w bardzo kontrowersyjny z punktu
widzenia spotecznosci sasiedzkiej sposéb dwie tradycje religijne. Sprawia
to, ze zar6wno wewnetrzna wspoéltpraca silnie zré6znicowanych etnicznie
i Swiatopogladowo cztonkéw, jak i komunikacja ruchu z otoczeniem jest wy-
zwaniem dla kazdej ze stron. Element konfliktogenny moze sta¢ sie jednak
szansg dla wspdlnoty. Dzieki temu, Ze wybiera ona trzecig droge rozwigzania
problemu, ktory dzieli od wiekéw wspdlnoty chrzescijaniskie i zydowskie, jest
doceniana przez wielu wyznawcéw, a takze przyciaga do ruchu nowe osoby
i nadaje mu wyrazisto$¢.

4. Wspolnoty mesjanskie
we wspotczesnym krajobrazie dialogu kultur

Spotkania z przedstawicielami nowych ruchéw religijnych (réznie rozumia-
nych) stanowig codzienno$¢ dla obywateli wspétczesnego Swiata. Mozaika
kultur, wobec ktérej staje Europejczyk, oznacza $cieranie sie tradycji, odmien-
nych poglagdéw obyczajowych i politycznych, ale takze religijnych. Zadna ze
wspolnot religijnych nie zawiera jedynie warto$ci religijnych, sg one zawsze
czescig zycia spoteczno-kulturowego.

Przestrzen zycia wspélnotowego musi coraz bardziej otwiera¢ sie na
zrdznicowanie. Zaréwno nowe, jak i dawne Koscioty istniejg w pluralistycz-
nej przestrzeni. Rbwniez w obrebie samego ruchu sasiaduja ze sobg osoby
o r6znym pochodzeniu, wychowane w innym otoczeniu kulturowym. Oprécz
wzrostu mobilno$ci o wzrastajgcej pluralizacji religijnej decyduja zjawiska

47 Ch. Tilly, Social Movements and (all sorts of ) other political interactions - local, national
and international, including identities, ,Theory and Society” 27/1998, s. 457.
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globalizacyjne i medialne, a takze wyrosty z modernizmu kult jednostkowosci
i konsumpcyjnego stylu zycia*®.

Réznorodnosé w obrebie wielkich religii $wiata zawsze byta akceptowana,
co nie znaczy, ze tatwa do przyjecia. Wspdiczesna pluralizacja jest wedtug
Anieli R6zanskiej szczegdlna, a dla Charlesa Taylora ma wyjatkowo niepoko-
jacy (z religijnego punktu widzenia) charakter. Postepujaca modernistyczna
atomizacja oraz alians pluralizacji i sekularyzacji prowadza wedtug niego do
schytkowosci tradycji chrzescijanskiej*’. Reczywiscie pluralizm i indywidu-
alizm wysuwaja sie we wspotczesnej kulturze na pierwszy plan, co stanowi
wyzwanie dla wielu wspoélnot chrzescijanskich, zydowskich i innych, cho¢ ich
rola w sekularyzacji jest nieco bardziej ztozona®’.

Jak pisze Basia Nikiforova, wegierska badaczka pluralizmu religijnego,
kategorie azylu i imigracji sa $ciSle zwigzane z powstawaniem i rozwojem
spoteczenstw niehomogenicznych®!. Pojecia te mozna rozpatrywac zaréwno
na planie rzeczywistym, jak i metaforycznym. Zjawisko go$cinnosci stanowi
rodzaj odpowiedzi na wielokulturowa rzeczywistos¢. Stoi za nig wizja Swiata,
w ktérej kazda spoteczno$¢ ma swoje tradycyjne granice, lecz jest w stanie
przyja¢ nowych cztonkéw narodowej, spotecznej czy religijnej wspélnoty.
Koncepcja odpowiedzialnosci za losy planety nakazuje nawet przyjac taka
postawe go$cinno$ci wobec uchodzcéw, ktorych zycie stato sie zbyt trudne
w ich dotychczasowej przestrzeni. Jednak wedtug Homiego Bhabhy, badacza
postkolonializmu, niesie to ryzyko pojawienia sie postawy wyzszo$ci u przed-
stawicieli bogatszych spoteczenstw, a takze nie odpowiada w petni realiom
wspotczesnosci, ktérg przeniknat juz zywiot mobilnosci. Zwolennicy tworze-
nia nowej przestrzeni réwnych praw i nowej przysztosci, w ktérej akceptuje
sie réznice i prébuje z nich wydoby¢ nowa kulturowa jako$¢, uznaliby raczej,
Ze wszyscy jesteSmy w $wiecie go$¢mi o rownym statusie. Wielokulturowos¢
jest wiec dla Bhabhy maskga etnocentryzmu czy rasizmu, co oznacza, ze to
symboliczny Zachdd jest zawsze gospodarzem dla ubozszego, upos$ledzonego
Wschodu:

Obce kultury sg dla nas mniejszo$ciami, dostarczajagcymi nam ,rozrywki”, kulturowego
urozmaicenia. Traktujemy je podobnie jak inne mniejszosci, ktére musimy jako$ wchtonaé,
by nie staly sie prawdziwym zagrozeniem politycznym®2.

“8 Whnioski te podaje za: A. R6zanska, Dylematy ksztattowania tozsamosci religijnej mfo-
dziezy a edukacja religijna, w: M. Libiszowska-Zéttkowska (red.), Tozsamosci religijne w spo-
teczeristwie polskim..., ss. 33-46. Autorka opiera sie na diagnozach Charlesa Taylora, Ulricha
Becka, Anthony’ego Giddensa i Petera L. Bergera.

* Ibidem, s. 38.

50 Szerzej na ten temat pisze w rozdz. IV.

51 B. Nikiforova, Religious pluralism. The challenge of unconditional hospitality, ,Logos”
47/2006, s. 198.

52 H.Bhabha, The Third Space. Interview with Homi Bhabha, w: ]. Rutheford, Identity, Com-
munity, Culture, Difference, Lawrence and Wishart, Londyn 1990, s. 208 (ttum. wtasne).
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Oponenci wizji trzeciej przestrzeni uwazaja jednak, ze przeptywy ludno-
$ci pomiedzy regionami odbywaja sie wciaz na podobnej zasadzie. To raczej
przedstawiciele biedniejszych czesci globu prébuja podwyzszy¢ swéj status
i standard Zycia przez przeprowadzke w bogatsze i bezpieczniejsze rejony,
natomiast przedstawiciele lepszego ,$wiata A” nie s3 emigrantami, co najwyzej
stajg sie turystami w krajach swych ubozszych sasiadow.

Kwestia go$cinno$ci Sciera sie tu z rzeczywisto$cig wspotodpowiedzialno-
$ci, wspottworzenia nowej przestrzeni. Jaka interpretacje swojej pluralistycz-
nej kondycji przyjmuja cztonkowie wspo6lnot mesjanskich? Deklaratywnie
stajg sie trzecia przestrzenig wspdlnego trwania, jednosci réznorodnosci,
ale faktycznie tacza elementy postrzegania rzeczywistos$ci w kategoriach
goscinno$ci oraz trzeciej przestrzeni.

5. Przestrzen miejska
w budowaniu wspélnotowej tozsamosci

Jerozolima - miasto, w ktérym zostaty przeprowadzone obserwacje i wywiady
izraelskiej cze$ci badan - jest specyficzng przestrzenig, taczaca w sobie dwie
jakos$ci. W nawigzaniu do rozréznienia Ulfa Hannerza (odwotujacego sie do
rozstrzygniec¢ Redfielda i Singera)®® mozna powiedzie¢, ze Jerozolima spetnia
jednocze$nie zatoZenia miasta ortogenicznego i heterogenicznego. W odréz-
nieniu jednak od wiekszosSci miast europejskich, a nawet izraelskich, kompo-
nent ortogeniczny wydaje sie stanowi¢ tu dominante. Porzadek ortogeniczny
polega na kontynuacji i modyfikacji tradycji, obrzedowosci, oryginalnego,
swoistego sposobu my$lenia i funkcjonowania w danej przestrzeni, natomiast
porzadek heterogeniczny jest zwigzany z tzw. Swiatowa ekumeng, perspek-
tywa globalizacji, pluralizacji i zamiany porzadku osobistego na bezosobowy;,
technologiczny®. Wspdlnoty mesjanskie wspotistniejg w przestrzeni miejskiej
z obecnymi w Jerozolimie innymi nurtami religijnymi. Heterogeniczna spo-
tecznos¢, jaka tworza przedstawiciele ortodoksji zydowskiej i restrykcyjnie
przestrzegajacy zasad Koranu muzutmanie, nie przeczy ortogenicznemu
charakterowi ksztaltowania tozsamosci tych spotecznos$ci ani zajmowanej
przez nie przestrzeni. Wszystkie grupy religijne odczuwaja zwigzek z tym
samym miejscem, ktore stanowi dla nich element ich tradycji. Prébuja wiec
symbolicznie podkresli¢ swoisto$¢ miasta jako przestrzeni o splecionej z ich
tradycja religijng historii. Ruch mesjanski jest na tym tle ledwo dostrzegalny.
Jego cztonkowie raczej ukrywaja sie, niz biora udziat w tej symbolicznej wal-
ce. Spotykaja sie w wynajetych salach, zwykle nie noszg specjalnych strojow,

53 R. Redfield, The cultural role of cities, Bobbs-Merrill, Indianapolis IN 1954.
5* U.Hannerz, Odkrywanie miasta. Antropologia obszaréw miejskich, thum. E. Klekot, Wyd.
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2006, ss. 104-105.
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niekiedy nie przyznajg sie jawnie (w lokalnej spotecznosci) do swojej tradycji.
Pomimo braku oznak uczestnictwa w tej rywalizacji réwniez Zydzi mesjanscy
uwazaja Jerozolime za miejsce szczegdlne, wyréznione przez zwiazek tradycji
prorokéw i zycia Jezusa.

Szczegoblne traktowanie Jerozolimy przez wspélnoty mesjanskie widocz-
ne jest w sferze rytuatu. Lacza sie w nim elementy obu tradycji, np. w czasie
celebracji Paschy, Jom Kippur czy Sukkot czyta sie fragmenty Nowego Testa-
mentu. W wielu kongregacjach jest specjalne miejsce przeznaczone na zwoje
Tory, w ktérym zwykle znajduje sie krzyz (jest on statym elementem wnetrza,
bedacego kosciotem jednej z chrze$cijariskich denominacji). Rowniez sama
Jerozolima jest traktowana dwojako: jako przestrzen $cisle zydowska i jako
nowoczesne, multikulturowe miasto. To specyficzne taczenie przestrzeni
$wieckiej i czasu sakralnego jest dla Zydéw mesjanskich kolejnym powodem
wiekszego zaangazowania w pomoc spoteczna.

W kontekscie rozwazan dotyczacych symbolicznego znaczenia miejsc cie-
kawe wydaje sie przestrzenne usytuowanie kongregacji King of Kings (jednej
z jerozolimskich wspoélnot) i Praying Tower (miejsca 24-godzinnej modlitwy
Zydéw mesjanskich i chrzescijan). Obie ,placéwki” znajduja sie w tym samym
budynku, przy jednej z gtéwnych ulic Jerozolimy. Miejsce to jest oficjalnie
nazywane binian klal (dost. wysoki budynek). Jest to 14-pietrowy biurowiec,
w ktédrym mieszcza sie urzedy, sklepy i przychodnie, natomiast w podziemiach
Lukryte” jest miejsce spotkan wspolnoty, a na ostatnim pietrze znajduje sie
modlitewna wieza. Zapewne intencja wspélnot mesjanskich nie byt wyboér
miejsca granicznego, ale kojarzy sie on - poprzez przywotang przez Bhabhe
artystke Renée Green®®, ktéra Kreujac przestrzen galerii, wyszukuje strychu
lub kottowni dla podkreslenia znaczenia miejsca granicznego - z kulturowym
ujeciem najnizszych symbolicznie przestrzeni i metaforycznych niebios. Przy
czym obie te przestrzenie moga by¢ rozumiane w rézny spos6éb - miejsce
najwyzsze niekoniecznie musi by¢ najwyzej waloryzowane, gdyz wiaze sie
z niedogodno$ciami. Dotarcie na szczyt zajmuje wiecej czasu, a jego osiggnie-
cie nie musi wywotywa¢ pozytywnych odczué. Osoby cierpiace na lek wyso-
ko$ci omijajg, jak wiadomo, najwyzsze pietra budynkéw. Z kolei przestrzen
usytuowana najnizej moze wigzac sie z poczuciem bezpieczenstwa i ukrycia.
Green nie dostrzega tej zalezno$ci na skali leku i bezpieczenstwa, natomiast
oprdécz kulturowej waloryzacji porzadku sakralnego (gdzie dolne sfery sa sym-
bolicznie wigzane z trudem i karg, a wysokie - z nagroda i wolno$cia) ukazuje
takze wymiar stratyfikacji spotecznej - dolnych i gérnych dzielnic miasta. Jak
sie wydaje, szczytowe i podziemne lokale budynku sa w pewnym sensie objete
wykluczeniem, gdyz za najbardziej komfortowe uwaza sie te znajdujgce sie
posrodku. Przestrzenie graniczne moga zatem stawac sie pewnego rodzaju
,miedzymiejscami”. W przypadku wspoélnot jerozolimskich mozna mowi¢

55 H. Bhabha, The Location of Culture, Routledge, Nowy Jork 2005, s. 4.
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takze o wyznaczeniu przez nie miejsca dla codzienno$ci, znajdujacego sie
pomiedzy dwiema religijnymi przestrzeniami. Ta codzienno$¢ nie ma bowiem
charakteru specyficznie jerozolimskiego, ale raczej wielkomiejski. Wyborowi
tych miejsc mozna zatem przypisac funkcje integracyjna, gdyz wpisujg sie one
w ten spos6b zaréwno w lokalng przestrzen jerozolimskiego Zycia, jak i Zycia
wielkiego, wielokulturowego miasta.

W kontekscie socjologii mobilnosci Johna Urry’ego mozna by uzna¢ Praying
Tower nie tyle za rodzaj ,miedzymiejsca”, ile miejsca zaprzeczonego, nie-
miejsca®®, ktérego zasadnicza cecha jest przechodnio$¢. Wazniejszy zatem
jest tu jego aspekt czasowy niz miejscowy. Znajdujaca sie na samym szczycie
budynku, niejako zawieszona w niebiosach, przestrzen ukazuje fluktuacje,
jakim podlega wspétczesna religijno$¢ czy wspdlnotowos¢. Stanowi bowiem
przestrzen wspoélna, z ktérg wigze sie wspdlna odpowiedzialnos¢ za wyglad
miejsca odbywajacych sie tam praktyk, zatem zadna ze wspélnot czy jedno-
stek wspéttworzacych program modlitewno-obrzedowy wiezy sie w niej nie
zakorzenia, nie udomowia jej. Staje sie ona wizytéwka niezawtaszczajacej
goscinno$ci ruchu mesjanskiego, ktéry zapraszajac do tego miejsca wszystkich
i nikogo konkretnego, tworzy kontyngentng mozliwo$¢ uczestnictwa.

Urry wskazuje poczekalnie, lotnisko czy motel jako przyktady ponowoczes-
nych nie-miejsc, ale takze przestrzen rytualna moze speiniac¢ takie kryteria,
tworzac alternatywna wizje wspotczesnej religijnosci, usytuowanej w samym
centrum konfliktu miedzy uwarunkowaniami czasowymi i przestrzennymi,
odkrywaniem korzeni i eksplorowaniem mobilno$ci. Gra z ambiwalencja
staje sie wazna dla rozwazan, w ktérych mity przesztosci i wizje przyszto-
$ci wspoétwystepuja w modelach przynajmniej dazacych do przekroczenia
sprzecznos$ci. Ponowoczesne nie-miejsce usytuowane jest w nowej czesci
jednego z najstarszych i najbardziej zmitologizowanych miast w historii
ludzko$ci, stanowigc rodzaj syntezy czasu sakralnego i czasu konsumpcyjnego
oraz tworzac sie¢ odpowiedzialnos$ci, w ktérej jednostka jest jednoczesnie
czes$cig wielkiego ruchu i samotng monada (bedaca np. jedynym w danym
czasie uczestnikiem obrzedu).

Przestrzen rytualna wybierana na nabozenstwa wspo6lnot mesjanskich jest
réwniez znakiem dowarto$ciowania wspétczesnosci. Z wielu, takze praktycz-
nych, powodéw s3 to wynajmowane sale, pozbawione symboli religijnych®’,
co podkresla, Ze to nie wzrok jest gtéwnym zmystem, wspomagajacym uczest-
nictwo w rytuale. W kilku jerozolimskich kongregacjach na pierwszym planie
znajduja sie instrumenty muzyczne, poniewaz znakiem charakterystycznym
Zydéw mesjanskich jest wtasnie muzyka. Staje sie ona rzeczywistym miejscem

56 1. Urry, Socjologia mobilnosci, ttum. J. Stawinski, PWN, Warszawa 2009, s. 94.

57 Cze$¢ nabozenstw odbywa sie tez w koSciotach chrzescijanskich: anglikanskich, swia-
tyniach baptystycznych i innych miejscach kultu kosciotéw ewangelikalnych. Interesuja mnie
jednak gtéwnie miejsca zaaranzowane przez wspolnoty mesjanskie.
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spotkania starego z nowym - tradycyjne melodie sefardyjskie i /lub aszkena-
zyjskie sa taczone z mocnymi brzmieniami rockowymi lub dZzwiekami jazzo-
wymi. Swiadczy to takze o zespoleniu zywiotu izraelskiego i amerykanskiego,
ktéry stat sie miejscem odrodzenia wspo6lnot mesjanskich.

W polskich wspdlnotach na $cianie zawieszone s3 flagi: polska i izraelska
(fot. 1-2). Taki wystréj rytualnej przestrzeni wyraza zwigzek tozsamosci
etnicznej (narodowej) i religijnej°®. Wedtug Michaela Billiga, teoretyka ,ba-
nalnego nacjonalizmu”, flaga staje sie metonimig wtasnos$ci®’, a takze orezem
w narodowej walce®’. Nietypowe jest jednak wspdtwystepowanie w tych
wspolnotach obu flag. Oznacza to, Zze wbrew teoriom postkolonialnym, kt6-
re uznaja narodowo$¢ za Zrédto opresji, wspélnoty te nie tylko nie zrywaja
z ideami etnicznymi, ale starajq sie rozwigza¢ problem dominacyjny. Wspo6l-
nota bowiem dla oséb doswiadczajacych w swym otoczeniu wykluczenia
jest miejscem przyjaznej trzeciej przestrzeni, ale dla innych bywa miejscem
opresji. Wywieszenie dwdch flag przez jedna z polskich wspdélnot mesjaniskich
jest symboliczng préba zachowania ciggtos$ci i reidentyfikacji ustalonego
w ramach tych symboli znaczenia. We wspoélnotach izraelskich, ktére stano-
wig duzo bardziej zr6znicowane $rodowisko wiernych, tworzenie nie tylko
symbolicznej ptaszczyzny porozumienia jest bardzo realne. Polskie spotecz-
no$ci mesjanskie skupiajg natomiast wiernych o réznych dotychczasowych
doswiadczeniach religijnych, ale nie zr6znicowanych etnicznie, dlatego tez
umieszczenie dwoch flag w miejscu nabozenistwa staje sie dla nich - jak pisze
Tim Edensor - mozliwos$cig ,nieustannego odtwarzania ustalonych symboli,
zgodnie ze zmieniajacymi sie warunkami, w obrebie dynamicznych proceséw
identyfikacyjnych”st.

Na podstawie obserwacji i wywiadéw moge stwierdzi¢, ze krytyczne
ostrze, jakie badacze postkolonializmu kierujg w strone panstwa narodo-
wego i/lub etnicznos$ci, wymierzone jest takze w pojedynczych cztonkéw
wspdlnot narodowych i etnicznych, dla ktérych kategorie te wciaz stanowia
wazne elementy bazowej struktury tozsamosciowej. Najlepiej bytoby jednak
oddzieli¢ sfere politycznych zabiegéw ksztattujacych narodowa tozsamo$¢ od
tej bardziej oddolnej i wymykajacej sie oficjalnym dziataniom, a regulujgcej
kwestie zwigzane z tozsamo$cig etniczna.

8 Tozsamo$¢ narodowa jest tu rozumiana spoteczno-politycznie, a tozsamo$¢ etniczna -
kulturowo.

9 M. Billig, Banalny nacjonalizm, ttum. M. Sekerdey, Znak, Krakéw 2008, s. 89.

€0 Machanie flaga czy jej wywieszanie moze by¢ aktem mechanicznym, nawykowym,
realizujacym zatozenia Billigowskiego banalnego nacjonalizmu - uwaza Tim Edensor. Por.
T. Edensor, Tozsamos¢ narodowa, kultura popularna i zycie codzienne, ttum. A. Sadza, Wyd.
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2004, s. 25. Billig uwaza jednak, ze flaga jest zinstytu-
cjonalizowang formg wyrazania uczué narodowych, powiazang Scisle z okreslona ideologia.

¢ T. Edensor, Tozsamos¢ narodowa..., ss. 18-19.
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Rzeczywisto$¢ Izraela i Polski, gdzie spotykatam sie z cztonkami ruchu
mesjanskiego, to przestrzen, w ktorej istnieja silne powigzania z kwestia
etniczno$ci. Tym, co wyréznia ruch mesjanski, jest proba taczenia symboliki
tozsamos$ciowej przedstawicieli kilku identyfikacji etnicznych. Model ten mog-
by stanowi¢ alternatywe dla mechanizméw opresyjnych, natomiast catko-
wite odrzucenie etnicznos$ci spowodowatoby nasilenie konfliktéw wewnatrz
spotecznos$ci. Wojciech J. Burszta, piszacy o zwigzku metafor narodowych
z metaforami pokrewienstwa, wskazuje judaizm i tozsamo$¢ zydowska jako
przyktad najscislejszego zwigzania symboliki religijnej, narodowej (etnicznej)
i rodzinnej®%. Wspolnoty mesjanskie silnie utozsamiajgce sie z perspektywa
zydowska takze ukazujq wspétzaleznos¢ tych trzech pél sensotwdrczych,
cho¢ w kazdym z nich zachodzi swego rodzaju transgresja. W sensie naro-
dowo-rodzinnym wigze sie ona z wielojezyczno$cia i zwiekszeniem zasiegu
etniczno$ci o osoby o nieznanym zydowskim pochodzeniu, w sensie religij-
nym - z poszerzeniem tradycji zydowskiej o osobe Jezusa i przyjeciem jego
roli Mesjasza. Wazne jest tez przejecie metaforyki i czesSciowo obrzedowosci
chrzescijanskie;j.

Préby wprowadzania modyfikacji w tej hybrydzie obu tradycji niemal
zawsze wigza sie z konfliktem i konieczno$cig wyboru warto$ci. Zar6wno
izraelskim, jak i polskim wspé6lnotom bliska jest metaforyka walki, co wyni-
ka z historycznych mitéw obu spotecznosci walczacych o wyzwolenie badz
uniezaleznienie.

Piszac o popularnosci przywddcéw potrafiacych przekonac spotecznosé do
stusznej idei walki w imie ,powstrzymania zalewu przemocy”, Billig zauwaza,
Ze poparcie dla tych idei (bardzo popularnych w Izraelu) ptynie z przekonania,
iz sa wartosci wyzsze niz pojedyncze ludzkie zycie®?. Taka wartoscia jest naréd,
ale takze - w wezszym zakresie - mniejsza spoteczno$¢ walczaca o prze-
trwanie, zachowujgca sp6jno$¢ pomimo zewnetrznych zagrozen. Etniczno$¢
stanowi wiec w tych grupach jeden z waznych czynnikéw integracyjnych.

Kategoria etniczno$ci jest spleciona z lokalng codziennos$ciag matej wspol-
noty empatycznej - kongregacji, stanowigcej dla wielu badanych podstawowg
komoérke ruchu mesjanskiego. Taka mata grupa, w ktérej istnieja bezposred-
nie relacje i ktéra jest - zgodnie z reinterpretacja tez Benedicta Andersona
- wspdlnotg niewyobrazona® (tj. taka, w ktorej osobiste spotkania, dotyk,
codzienny kontakt dominuja nad relacja zapos$redniczong), odnosi sie do
wspoélnoty wyobrazonej, jaka jest ruch mesjanski w ogélnosci. Ta mikro-
wspdlnota kultywuje poczucie bycia cze$cig wiekszej grupy wspélnot o jedne;j

2 'W. ]J. Burszta, Nacjonalistyczne metafory pokrewieristwa, ,Studia Literraria Polono-Sla-
vica” 8/2008, s. 208.

6 M. Billig, Banalny nacjonalizm, ss. 27-29.

¢ T. Kamussela, Naréd - de gustibus non est disputandum, w: W. J. Burszta, K. Jaskutow-

ski, J. Nowak (red.), Nardd - tozsamosc¢ - kultura. Miedzy koniecznosciqg a wyborem, IFiS PAN,
Warszawa 2005, s. 51.
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(cho¢ dos¢ niedookreslonej) tozsamosci, a takze elementem wiekszej struk-
tury, jaka stanowi (takze niedookreslona) etnicznos¢ zydowska, opisywana
w Kkategoriach zwigzku, Scistej wiezi, identyfikacji, wspo6lnego przeznaczenia.
Podstawa takiej identyfikacji jest w duzej mierze emocjonalne i zakorzenione
w codzienno$ci i biografii (zaréwno osobistej, jak i wielkich oséb, takich jak
Jezus czy apostotowie) doswiadczenie. Michael Maffesoli, socjolog neotry-
balizmu, ktéry opisuje powstawanie wspdlnoty na fundamentach zwigzkow,
gdzie kluczowa jest wieZ oparta na codzienno$ci, konstatuje: ,nawet wtedy,
gdy wydaje sie, Ze jesteSmy alienowani przez odlegly porzadek gospodarczo-
-polityczny, zapewniamy sobie suwerennos¢ w najblizszej egzystencji’®. Wiezi
oparte na wspdélnocie odczuwania stanowig rodzaj najsilniejszych zwigzkow
spotecznych, bedacych wyznacznikiem wszelkich innych wiezi instytucjonal-
nych, spotecznych czy politycznych.

Tezy te potwierdzali badani, méwiac o wspoélnocie rodu, narodu czy grupy
etnicznej. Jednoczesnie uznajac niezbyt akceptowang spotecznie forme wie-
zi z taka wspoélnotg, podtrzymywali ja mimo duzego zindywidualizowania
w ruchu.

Dla przyjetego przez ruch drugiego wzorca, w ktérym dominuje perspek-
tywa narodowa, charakterystyczne sg te aspekty zycia wspélnotowego, ktore
dowarto$ciowujq wszelkie kwestie zwigzane z terytorium, z ziemia izraelska.
Mozna powiedzie¢, ze cztonkowie wspdlnot mesjaniskich stajq sie propaga-
torami wielokulturowoSci, akcentujacej przede wszystkim go$cinnos¢. Para-
doksalnie, mimo skomplikowanej sytuacji ruchu w Izraelu, Zydzi mesjafiscy
bedacy najczesciej imigrantami (czesto o nie w petni okreslonym statusie)
uwazajg sie za prawdziwych gospodarzy. Izrael jest postrzegany przez nich
jako mityzowane miejsce gtdwne, ojczyzna - zaréwno dla wspoélnot izrael-
skich, jak i polskich. Ta rzeczywista i symboliczna przestrzen stata sie wiec
centrum, a rola Izraela jako gospodarza ruchu jest bez sprzeciwu przyjmowa-
na przez wszystkich cztonkéw wspolnoty. Dominujgca pozycja Mesjasza oraz
tradycji zydowskiej, wokét ktérych skupia sie wspoélnota religijna, wigze sie
takze z ustanowieniem centrum $wiata w narodzie wybranym oraz miejscu,
ktére ,zostato wybrane” na przestrzen ziemskiego zycia Jezusa. Dlatego tez
sytuacja os6b pochodzenia zydowskiego jest szczeg6lna, cho¢ nie oni sg usta-
nowieni gospodarzami tej rzeczywistos$ci. Wszyscy cztonkowie kongregacji
sa tu bowiem traktowani jako goscie, a rola gospodarza ma raczej mityczny
badz sakralny sens. Przeniesienie centrum swiata w rejon sacrum® to idealne
rozwigzanie sytuacji nieréwnosci, ktére mogtyby by¢ Zrédtem konfliktoéw we
wspolnocie, cho¢ nie zawsze odzwierciedla sie w praktyce codzienno$ci.

M. Maffesoli, Czas plemion. Schytek indywidualizmu w spoteczeristwach ponowoczesnych,
ttum. M. Bucholc, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008, s. 82.

% QObecne wlasciwie w kazdej religii $wiata, jak powiedziatby Mircea Eliade, ktory pisat
o0 ustanawianiu sakralnych centréw $wiata - axis mundi. Por. M. Eliade, Sacrum i profanum.
0 istocie religijnosci, ttum. R. Reszke, KR, Warszawa 1996.
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6. Konflikt i zewnetrzna konfrontacja
w procesach tozsamosciowych

To, czy modele goscinnosci i trzeciej przestrzeni $cieraja sie ze sobg, zalezy
od wielu czynnikéw, takich jak: proporcje miedzy liczba zydowskich i niezy-
dowskich (pochodzacych z rodzin chrze$cijanskich) cztonkéw kongregacji,
uwarunkowania lokalne, psychologiczne czy postawa lidera. Grupy Zydéw me-
sjanskich moga by¢ bowiem zaréwno obszarem pokojowego wspétistnienia
0s6b o bardzo réznych pogladach, jak i miejscem skrywanych konfliktow.

Analiza problemoéw wspélnoty oraz wspoétdziatania w celu znalezienia
rozwigzania stanowi dla badacza mozliwo$¢ odkrycia gier spotecznych - jak
okresla je Victor Turner, opisujacy rzeczywisto$¢ grupowa w perspektywie
gier opierajacych sie na konflikcie (tj. gtdwnej grze w dynamicznie rozwijajgcej
sie wspdlnocie) - oraz momentéw wspotpracy®’.

W przypadku wspdlnot mesjanskich konflikty poczatkowo nie sg za-
uwazalne, ale dtuzsze przebywanie z ich cztonkami uwidacznia problemy
grup, a takze swoiste metakonflikty, w ktérych nie tyle przedmiot sporu jest
wazny czy istnienie réznic $wiatopogladowych lub etnicznych, ile ich zataja-
nie i stwarzanie fatszywej atmosfery spokoju. Jeden z cztonkéw wspdlnoty
pochodzenia arabskiego ujat to tak:

Niby wszystko jest dobrze, uS§miechaja sie do mnie, ale niektérzy reki mi nie podaja
[w10].

Jedna z badanych, ktéra zatozyta organizacje na rzecz pracy z cztonkami
ruchu, ktérzy sg sprawcami i ofiarami przemocy domowej, stwierdzita:

Na poczatku wydawato mi sie, ze w tej wspdlnocie sa same anioty. Sama tak myslatam, ale
tez inni mi méwili, Ze tutaj wszyscy sa zupetnie inni, doskonali. Szybko sie rozczarowatam.
Zobaczytam, ile probleméw jest w tych grupach [w17].

Niejawnos$¢ konfliktow blokuje mozliwo$¢ ich rozwigzania. Warto wiec
sie zastanowi¢, na ile ta ukrywana wewnetrzna wrogo$¢ wobec konfrontacji
wsp6tbrzmi z ideatami przenoszacymi w sfere symboliczng kwestie porozu-
mienia w wielokulturowej spotecznos$ci. Basia Nikiforova uwaza, ze proble-
mem wielokulturowych ruchéw religijnych jest zderzenie prawa go$cinnosci
z prawami gosciny, tj. normami obowigzujacymi goscia®®. Innymi stowy,
konflikt miedzy otwarto$cig na nowych cztonkéw a tozsamoscig zbudowa-
ng wczesniej, wraz z przyjmowanymi normami i regutami, to rzeczywisty
problem wspoélnot mesjanskich. Przyjmujg one bowiem nowych cztonkéw,

7 V. Turner, Gry spoteczne, pola i metafory. Symboliczne dziatanie w spoteczenstwie, Wyd.
Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakow 2005, s. 22.
% B. Nikiforova, Religious pluralism..., s. 199.
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a zarazem godza sie z odptywem wiernych do innej kongregacji. Dla niekto-
rych cztonkéw wspdlnot rdzeniem kongregacji jest pochodzenie zydowskie,
cho¢ w kongregacjach izraelskich (zwtaszcza poza Izraelem) wspodlnoty
sa w coraz wiekszym stopniu niezydowskie (w sensie pochodzenia). Dla
wiekszosci badanych nie stanowito to problemu, jednakze Keri Warshawsky;,
rozmawiajaca z cztonkami wspoélnot mesjaniskich na temat Alija, spotykata
sie takze z gtosami obawy przed utratg tozsamosci zydowskiej ruchow, ktore
przyjmuja osoby niebedace Zydami:
Chcialbym, by wszyscy amerykanscy Zydzi mesjanscy byli Alija, oni powinni by¢ tutaj
(w Izraelu). [...] Z drugiej jednak strony, oni ciggng za sc_)bq pogan, ruchy pentakostyczne,
charyzmatyczne religie i oni wszyscy nazywaja siebie Zydami mesjanskimi. My tutaj tez
mamy ten problem. Nie chcemy importowac¢ wiecej probleméw z Ameryki. Wiekszos¢

tamtych kongregacji nie jest zydowska. Ich liderzy nie sg Zydami. Ich doktryny sg bardziej
pentakostalne niz zaczerpniete z Biblii; méwia jak Zydzi, ale zyja jak chrzescijanie®.

Mimo deklaracji réwnosci i jedno$ci wskazuje sie specjalng droge prze-
znaczong narodowi zydowskiemu. Wedtug wiekszo$ci zydowskich cztonkéw
kongregacji obecni w niej chrze$cijanie moga zosta¢ ,wszczepieni” w naréd, sa
potencjalnie osobami pochodzenia Zydowskiego albo ich taczno$é z ruchem
sprawia, ze powinni by¢ traktowani na réwni z cztonkami pochodzenia zydow-
skiego. Zblizenie obrzedowos$ci ruchu do poboznosci ewangelikalnej budzi
jednak w wielu cztonkach wspdélnoty obawe i sprzeciw. ,Prawo go$cinnos$ci”
panstwa Izrael (tj. prawo do powrotu) nie obejmuje bowiem tych, ktérzy nie
sg w stanie udowodni¢, ze jeden z ich dziadkow miat zydowskie pochodzenie,
to znaczy tych, ktérzy s3 ,,wszczepieni” w spotecznosci mesjanskie.

Ale takze osoby pochodzenia zydowskiego moga mie¢ problem z realizacja
prawa do powrotuy, jesli w formularzu okresla sie jako wyznawcy Jezusa. Jest
to wynikiem dodanego w 1970 r. zapisu méwigcego, ze prawo to nie obejmuje
0s6b bedacych wyznawcami innych niz judaizm religii’!. Tozsamo$¢ Zydéw
mesjanskich jest wiec kwestig polityczna, a ich przynalezno$¢ wyznaniowa
okres$laja sady i urzedy do spraw migracji. W 1962 r. odmoéwiono przyznania
obywatelstwa w ramach prawa do powrotu franciszkaninowi Oswaldowi
Rufeisenowi, cho¢ powodem odmowy byta nie przynalezno$¢ wyznaniowa,
ale to, Ze katolicki duchowny nie jest reprezentatywnym przyktadem zydow-
skosci dla przecietnego mieszkanca Izraela. Pierwszym przypadkiem odmowy
obywatelstwa ze wzgledu na wyznawanie wiary w Jezusa jako Mesjasza byta
sprawa Elien Doflinger (1978), kt6rg uznano za nie-Zydéwke ze wzgledu na

9 K. Warshawsky, Returning to their own borders. Social and anthropological study of
contemporary Messianic Jewish identity in Israel, Jerozolima 2008, s. 90 (niepublikowana praca
doktorska, ttum. wtasne).

70 Wymog ten jest o wiele bardziej liberalny niz stanowisko Halachy w tej kwestii (gdzie
Zydem jest osoba narodzona z matki Zydéwki lub osoba, ktéra przeszta konwersje na judaizm).

"1 Por. ]. W. Kennedy, Messianic Jews Mount Campaign to stay in Sion, ,Christianity Today”,
6/1993,s.62.
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przyjety przez nig w USA chrzest. Jej sprzeciw i okreslenie swej tozsamosci
jako Zydowki mesjanskiej nie zostaly uwzglednione. Kompromisem w tej
sprawie byto jednak przyznanie jej prawa do statego pobytu w Izraelu. W przy-
padku rodziny Beresfords wystarczyto odkrycie, Ze jej cztonkowie uczestniczg
w spotkaniach kongregacji, by pojawity sie komplikacje zwigzane z imigracja,
mimo spelniania pozostatych warunkow?’

Cnaan Lipshiz’® w,Haaretz” - jednym z najpopularniejszych tytutéw prasy
codziennej w Izraelu - opisuje sytuacje trwajacych przez wiele lat proceséw,
w trakcie ktérych osoby ubiegajgce sie o obywatelstwo izraelskie nie maja
zadnych praw. Jednocze$nie nazywa wspdlnoty mesjanskie sektami, ktérym
przeciwstawiaja sie niemal wszystkie srodowiska zydowskie, cho¢ te , sekty”
majg - wedtug niego - duze poparcie wsrdd zagranicznych obroncéw praw
cztowieka, wskazujacych na wykluczajacy charakter trudno$ci, jakie stwarza
sie osobom ubiegajacym sie o Alija, mimo Ze dokumentujg oni swe zydowskie
pochodzenie. Artykut pokazuje duza niechec izraelskich Srodowisk religijnych
oraz opinii spotecznej, ktéra obwinia Zydéw mesjanskich nie tylko o dzia-
falno$¢ misjonarska, ale takze, paradoksalnie, o tworzenie ztego wizerunku
[zraela w mediach europejskich. Wydaje sie, ze takie oskarzenia wobec ruchu
mesjanskiego, ktéry liczy zaledwie kilka tysiecy cztonkéw, sg przejawem , dra-
pieznej tozsamosci” ich oponentéw. Termin ten, zaproponowany przez Arjuna
Appaduraia, okre$la zachowanie grupy wiekszosciowej, ktéra buduje swoja
spojnos¢ na dostrzeganiu wyimaginowanego wroga w grupie mniejszoscio-
wej. Cztonkowie wiekszoS$ciowej religii, wyznania czy narodowosci snuja
zatem wizje zniszczenia wtasnej tozsamo$ci kulturowej z powodu dziatan
grup mniejszosciowych’. Wydaje sie, ze ta teoria, bedgca pewng modyfikacja
koncepcji , kozta ofiarnego”, odpowiada sytuacji grup mesjanskich.

Pomimo tego, ze wspotczesne instytucje tez sa uwiktane w polityke , dra-
pieznej tozsamosci”, w swej codziennej dziatalno$ci, odmiennie od przedsta-
wicieli radykalnych ruchéw religijnych, kieruja sie wzgledami praktycznymi.
Podejmuja wiec proby kompromisowego rozwigzywania zaistniatych kon-
fliktow, do czego daza tez przedstawiciele grupy mniejszoSciowej. Natomiast
jesli taka grupa jest wewnetrznie zréznicowana, to sytuacja dodatkowo sie
komplikuje. Z jednej strony kwestie tozsamo$ciowe, zwigzane z budowaniem
jednosci 0séb o ré6znym pochodzeniu, sg tematem debat i sporéw w kongre-
gacjach, z drugiej - niezaleznie od tych réznic Zydzi mesjanscy doswiadczaja
podobnego, wykluczajacego ich traktowania w przestrzeni spoteczno-poli-

72 Ibidem; D. H. Stern, Court Cases and the Struggle for Aliyah, w: K. Kjaer-Hansen, Jewish
identity and faith in Jesus, Caspari Center, Jerozolima 1996, ss. 88-89.

73 C. Lipshiz, Messianic Jews Petition High Court to immigrate under the law of return,
,Haaretz”, 15.05.2009, http://www. haaretz.com/ messianic-jews-petition-high-court-to-im-
migrate-under-law-of-return-1.276099.htm (18.08.2010).

’* A. Appadurai, Strach przed mniejszosciami. Esej o geografii gniewu, ttum. M. Bucholc,
PWN, Warszawa 2009, ss. 57-59.
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tycznej. Paradoksalnie jednak do$wiadczenia te sprzyjaja budowaniu spdj-
no$ci wspélnoty, w ktérej kazdy z cztonkéw walczy o jak najwiecej praw
do zydowskiej czy izraelskiej przynaleznosci. Te dgzenia s3 warunkowane
pochodzeniem i statusem rodzinnym, sytuacjg materialng, a takze wzgleda-
mi spoteczno-politycznymi. Kazdy z cztonkéw na swoéj sposéb interpretuje
przynaleznos¢, a sprzeciw i spoteczne zainteresowanie problematyka wyklu-
czenia cztonkéw wspoélnot mesjanskich staje sie dla wyznawcéw elementem
spajajacym zréznicowang grupe.

Kontrowersje wokét tozsamosci zydowskiej, ktdra staje sie tematem sporu
spoteczno-politycznego, sprawiajg, ze niezaleznie od pochodzenia cztonkowie
spoteczno$ci zmagaja sie z tymi samymi problemami. Cho¢ niekt6rzy z nich
bojga sie utraty etnicznej spoistosci ruchu, to faktycznie ruch od dawna jest
budowany na dwoisto$ci i akceptacji jej jako czynnika fundacyjnego. Oprocz
deklarowanego przez wszystkich cztonkéw, niezaleznie od pochodzenia, $ci-
stego zwigzku z tradycja zydowska, ruch mesjanski jest nie tylko inspirowany,
ale takze potaczony z KoSciotami ewangelikalnymi. Bez ich wspo6tudziatu
ruch ten nie zaistniatby, nie przyciggatby nowych cztonkéw i nie miatby tak
duzego kapitatu promocyjnego. W zwigzku z tym, ze dla czesci cztonkéw ruch
mesjanski jest kolejnym Ko$ciotem ewangelikalnym i jednocze$nie wspolnotg
zydowska, wielu z nich deklaruje podwdéjna przynalezno$¢.

Taka multiplikacja przynaleznosci moze by¢ Zrédtem bogactwa wspdlnoty,
ale takze konfliktéw i narastajacych watpliwosci identyfikacyjnych. Z tymi
trudno$ciami musza sie zmagac zaréwno pojedyncze jednostki, jak i cate spo-
tecznosci. Analiza literatury pozwala odkry¢ kilka opcji rozwigzywania takich
problemoéw przez spotecznosci. Peter Weinreich zestawit mozliwe odpowiedzi
na pytania dotyczace nawarstwiania sie horyzontéw tozsamosciowego od-
niesienia. Wymienit zjawiska integracji, asymilacji, separacji i marginalizacji
jako mechanizmy wykorzystywane w takich sytuacjach”.

Integracja wiaze sie z akceptacja obu punktéw odniesienia, asymilacja
-z podporzadkowaniem jednej perspektywy drugiej, separacja jest odrzuce-
niem znaczacej czesci jednej z perspektyw tozsamos$ciowych na rzecz drugiej,
natomiast marginalizacja polega na pomniejszaniu znaczenia obu perspek-
tyw (lub jednej z nich, lecz bez wptywu drugiej). Zaleta tego zestawienia jest
mozliwo$¢ wypracowania nowych strategii i dostosowanie ich do przestrzeni
miedzykulturowej/wspdlnotowej. Wedtug Weinreicha, w przeciwienistwie do
popularnej na gruncie psychologicznym teorii Johna Berry’ego, jednostka,
wybierajgc jeden z typéw przystosowania sie do nowej sytuacji, wykorzy-
stuje wlasne zasoby do wypracowania indywidualnego wzorca zachowania
dziedzictwa i dostosowania go do zmieniajgcej sie przestrzeni zyciowej. Takie

7S P. Weinreich, ,Enculturation” not ,aculturation”. Conceptualising and assesing identity
process in migrant communities, ,International Journal of Intercultural Relations” 33/2009,
s. 125.
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procesy moga zachodzi¢ w kazdym z modeli opisanych przez Weinreicha’®.
W przypadku wspdlnot mesjanskich mozna dostrzec Scieranie sie perspektyw
dwoch mozliwych grup etnicznych (np. amerykanskiej i izraelskiej, polskiej
i zydowskiej) badz religijnych (chrzescijanstwo ewangelikalne /judaizm). Gru-
pami odniesienia mogg by¢ tez lokalne wspoélnoty, ktére majg wiasne zwyczaje
i wzorce, kregi przyjacielskie, rodzinne oraz przestrzen codzienno$ci.

Inaczej niz w badaniach Weinreicha, wskazujacego na duza liczbe przy-
musowych migracji, ktére powodowaty, Ze model integracyjny w niewielkim
stopniu byt obecny wéréd badanych, dla cztonkéw ruchu mesjaniskiego mi-
gracja jest Swiadomym wyborem lub w ogéle nie wystepuje w petnej formie”’,
dlatego model integracyjny, do ktérego, w Swietle deklaracji, dgza badani, jest
bardzo czesty. Integracja moze jednak nastepowac w rézny sposob. Niektorzy
cztonkowie wspdlnot tacza przynaleznos$¢ do ruchu mesjanskiego i uczest-
nictwo w nabozenstwach Kosciotéw ewangelikalnych, nie widzac w tym
sprzecznosci’®. Liderzy wspoélnot czesto ksztalcili sie w osrodkach ewangeli-
kalnych lub byli wczes$niej pastorami tamtych Kosciotéw [w1, w1p]”. Niekiedy
tez wspolnoty mesjanskie korzystaja z budynkéw kosciotéw do odprawiania
nabozenstw, co moze rodzi¢ konflikty. Jeden z badanych, przedstawiajgc waz-
ne wydarzenia zwigzane z powstaniem wspolnoty, mowit:

Przenieslismy sie tutaj, chociaz najpierw mieliSmy nabozenstwa w koSciele baptystow,
ale kiedy oni zaczeli kreci¢ nosem, bo wiecej osdb byto u nas niz u nich na nabozenstwie,
wyniesli$my sie [wlp].

7. Locus wspollnoty

Nabozenstwa grup mesjanskich najczesciej odbywaja sie w wynajetych
salach lub w koS$ciotach chrzescijanskich, o ile obie strony nie postrzegaja
swego sasiedztwa jako konkurencji. W wynajmowanych salach zwykle nie ma
zadnych symboli religijnych lub jest ich niewiele. Takie miejsce nabozenstw
mogtoby wiec zosta¢ bez trudu porzucone przez wspdélnote na rzecz innego

76 Ibidem, s. 127.

77 Mysle tu o emigracji na cate zycie. Warto doda¢, ze model uzgadniania rzeczywisto$ci
pochodzenia z drugg rzeczywistoscia (np. emigracji) stanowi rodzaj integracji, ale nie wpisu-
jacy sie bezposrednio w ten model.

78 Dla Ko$ciotow ewangelikalnych wspétuczestnictwo w ich spotkaniach i spotkaniach grup
mesjanskich nie stanowi jawnej sprzeczno$ci, cho¢ praktyka pokazuje, ze wiele z nich obawia
sie odchodzenia wiernych do grup mesjanskich, a niektérzy ich przedstawiciele zarzucaja
kongregacjom mesjanskim celebrowanie szabatu zamiast niedzieli. Dla judaizmu potaczenie
uczestnictwa w rytualnych spotkaniach grup zydowskich i chrzescijanskich nie jest mozliwe.
Stad wyjatkowo$¢ tego potaczenia w przypadku wspdélnot mesjanskich i akceptowanych
indywidualnych wyboréw ich cztonkdéw.

79 Por. R. Pirtz, Messianic Institutions for Theological Training in Israel, ,Mishkan” 46 /2006,
ss. 17-24.
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miejsca. Fizyczna przestrzen spotkan ruchu czesto jest ,przestrzenia pomie-
dzy” mieszkaniami w kamienicy czy biurami. Wedtug Homiego Bhabhy taka
niczyja, ksztaltujaca sie przestrzen spotkania nie jest tozsama z ,pospiesznym
synkretycznym mieszaniem tradycji i kultur”, ale raczej realizacja ,uzyczania
tozsamosci czeSciowej”, zwigzana z praca inwencji i dookreslania®’.

Andrzej Kasperek, opisujac tozsamos$¢ ksztattujgcg sie we wspoélnotach
parafialnych, wskazuje na swoista role budynkéw (ko$ciot, kaplica) i ich
wystroju (krzyz, obrazy, konstrukcja architektoniczna). Wokét materialnych
i niematerialnych elementéw symbolicznych w przestrzeni tworzy sie wspol-
nota®l. W przypadku wspdlnot mesjanskich przestrzen ma inne znaczenie
i wigze sie ze stosunkiem obu tradycji, z ktérych wyrasta ruch mesjanski, do
przestrzeni sakralnej. Zar6wno judaizm, ktéry po upadku drugiej $wiatyni
nie ma centralnego miejsca sktadania ofiar, jak i obyczajowo$¢ protestancka
rozciggaja przestrzen sakralng na rzeczywisto$¢ codziennosci, sprawiajac,
ze praktyka religijna nie musi wigza¢ sie z okreslonym, wyodrebnionym
miejscem.

Stosunek do przestrzeni grup mesjanskich mozna rozpatrywac¢ w kon-
tekscie teorii Arjuna Appaduraia, opisujgcego zmiany kategorii przestrzeni
w globalnym $wiecie®. Przywigzana do tradycyjnej koncepcji etnosu wspal-
nota doskonale realizuje model trwatego przywiazania do miejsca, jednak nie
wiaze sie to z odej$ciem od perspektywy lokalnej. Centralna rola Jerozolimy
i Ziemi Swietej oraz brak konkretnej u§wieconej przestrzeni obrzedowej
sprzyja powstawaniu wielu lokalnych wspoélnot, o charakterze lokalnym
i globalnym zarazem. Wspdlnoty te podczas jednego nabozenstwa potrafig
taczy¢ sie z osobami oddalonymi o tysigce kilometréw, a jednoczes$nie mowic
o problemach codziennego Zycia na swoim osiedlu. Bytby to zatem przyktad
opisywanego przez Appaduraia globalnego wytwarzania lokalnosci.

To nie geografia decyduje o wieziach miedzykongregacyjnych. Wspoélnoty
z USA i Izraela 1aczg silne zwiazki, o wiele blizsze niz te miedzy europejskimi
i izraelskimi grupami, co mogtoby sie wydawac tatwiejsze ze wzgledu na
bliskos¢ fizyczna. Oprécz tego wazna jest rola sasiedztwa, a nawet narodu,
rozumianego czesto na spos6b mityczny. Lokalno$¢, sasiedztwo, ,mata ojczy-
zna” stanowig takze symboliczne przestrzenie wypetniania sie religijnych
proroctw. Brak specjalnych przedmiotéw i pomieszczen zwigzanych z kultem
nie przeszkadza cztonkom wspdlnot w tworzeniu historii tych miejsc, ich
swoistym mityzowaniu. Od wystroju miejsca spotkan wazniejsze sg bowiem
dla nich wysitki zwigzane z ich pozyskaniem, ktore czesto spotykajg sie
z protestami i donosami ze strony radykalnych odtaméw ortodoksyjnych,

80 H. Bhabha, The Location of Culture, s. 2.

81 M. Libiszowska-Zéttkowska (red.), Religia i religijnos¢ w warunkach globalizacji, Nomos,
Krakéw 2007, s. 230.

82 A. Appadurai, Nowoczesnosé bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, ttum. Z. Pucek,
Universitas, Krakow 2005.
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lub wydarzenia, wokét ktérych gromadzita sie tam wspdlnota. Lokalno$¢ nie
wyraza sie terytorialnie, stanowi raczej forme zycia. Ten czesto niedoceniany
przez etnograféw wymiar lokalnosci wysuwa sie tu na pierwszy plan. Wedtug
Arjuna Appaduraia lokalno$¢ jest raczej zjawiskiem relacyjnym i kontekstual-
nym niz przestrzennym czy skalarnym?®. Najwazniejsze okreslenia lokalnosci
to towarzysko$¢, sprawcze dziatanie i powtarzalno$¢. Odnoszac je do empi-
rycznej warstwy analiz, mozna wyrdzni¢ rzeczywisto$¢ zycia codziennego,
zaangazowania spotecznego i rytuat narracyjny, ktére odpowiadaja ogélnym
zatozeniom w praktyce, zwtaszcza u izraelskich wspélnot mesjaniskich.
Sktadajg sie one na prébe tworzenia nowej, alternatywnej wobec zwigzkow
koniecznych (pochodzenia, rodziny, narodu), przestrzeni wspdélnego zycia.

Wspolnota staje sie pierwszym kregiem etycznego, spotecznego, ale takze
towarzyskiego odniesienia, czemu sprzyja czesta sytuacja poczatkowego ze-
rwania wiezi z rodzing lub dawnym kregiem towarzyskim. Relacje z grupa,
zbudowane na ptaszczyznie codziennosci, sg podtrzymywane przez wspolne
dziatanie. Brak tu instytucjonalnych sankcji zwigzanych z zerwaniem wiezi
z konkretng wspdlnota czy calym ruchem, ale relacje te sa osobiscie wazne
dla cztonkéw spotecznosci, ktérzy pytaja o nieobecnych, odwiedzajg ich
w domach czy prébuja nawigza¢ kontakt w inny sposoéb. Takie zachowania
mozna odczytywac jako nieinstytucjonalny mechanizm budowania zjedno-
czonej wspolnoty.

Jak pokazujg badania przeprowadzone przez Mike Lassander, cztonkowie
nowych wspdlnot religijnych wysoko cenig warto$ci postmaterialistyczne®,
do ktérych nalezy wiez z cztonkami spotecznosci. Gdyby jedynie przywiaza-
nie do tych wartosci miato by¢ wyznacznikiem nowego ruchu religijnego, to
wspolnoty mesjanskie mozna by zakwalifikowa¢ do organizacji spotecznych,
w ktérych pluralizacja i heterogenicznos¢ oraz duza rozmaito$¢ autookreslen
i sposobéw uczestnictwa we wspdlnocie nie ktdci sie z poczuciem korelacji
(interconnection), zwigzku z grupa. Cztonkowie wspolnot, pomimo poczucia
zagrozenia (zwtaszcza we wspdlnotach jerozolimskich), uczestnicza w spot-
kaniach spotecznos$ci, podejmuja dziatania, ktérych fundamentem sg idee
humanistyczne i religijne (warto$ci postmaterialistyczne), przeciwstawiane
wygodzie i potrzebie bezpieczenstwa (warto$ci materialistyczne).

8. Metaforyzacja i mitologizacja wspolnoty
jako czynniki ksztaltujace tozsamos¢

Alberto Melucci poréwnuje ruchy spoteczne do wspéiczesnych prorokéw, nie-
chetnie stuchanych, ale przepowiadajacych miejsca najgoretszych spotecznych

83 Ibidem, s. 263.
8% M. Lassander, Modern Paganism as a Legitimating Framework for Post-Materialist Values,
,The Pomegranate” 1/2009, ss. 92-93.
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konfliktow czy rzeczywistych probleméw wspdtczesnosci®. Wskazuje takze
na to, ze nowe wspalnoty nie szukajg legitymizacji instytucjonalnej, wybiera-
jac zamiast niej usankcjonowanie w rzeczywisto$ci spotecznej. , Legitymizacja
ta nie jest esencjonalna, ale stanowi cigg wymian, renegocjacji i konfliktow
miedzy aktorami”®. A zatem szukanie uprawomocnienia nie jest dazeniem do
zmiany spotecznych aktoréw, ale zmiang jakoSciowa o procesualnym charak-
terze, nieustanng renegocjacja. Prawomocnos¢, ktéra powinna wigzac sie ze
statoscig i stabilno$cia, okazuje sie niestata i niestabilna, uprawomocnienie
jest wiec tylko cze$ciowe i tymczasowe, co zmusza ruch do nieustannej walki,
ale i $cistego zwiazku z codzienng egzystencja cztonkéw wspoélnoty.

Mogtoby sie wydawa, ze przygodnos$¢, w ktérej zanurzone sg nowe ruchy;,
wyklucza narracje mitologiczna, fundacyjng dla wspoélnoty. Faktycznie jednak
zdynamizowana, reaktualizowana mityczna narracja wcigz odgrywa istotng
role, cho¢ straznikiem mitu czy tradycji przestaje by¢ instytucja. Mitologia,
ktéra rozumiem jako strukture antropologiczna®’, renegocjuje i zwielokrotnia
mozliwe wersje wydarzen, tworzy alternatywne rozpoczecia i zakonczenia
waznych dla grup narracji. Mit wypeinia tez puste miejsca po dawnych
instytucjach wieziotwdrczych albo przywraca te, ktére najscislej wiaza sie
z przestrzenia codzienno$ci (np. sasiedztwo zamiast szkoty lub sgsiedztwo
pogladéw zamiast rzeczywistego sasiedztwa) czy wartosci przyjetych przez
dany ruch.

Genius loci jest czesto przenoszony w obreb mitycznej przestrzeni - za-
réwno narracji osobistej, jak i grupowej. Takim specjalnym miejscem dla
wspoélnot mesjanskich, horyzontem warto$ci wspdlnotowych sg Jerozolima
i Izrael - Ziemia Swieta.

[zrael nie stanowi jedynie struktury politycznej i narodowej. Jest to w prze-
konaniu badanych takze ziemia o szczeg6lnej, symbolicznej warto$ci, teren
wybrany przez Boga. Zaré6wno w polskich, jak i izraelskich wspélnotach
podkreslano, ze Izrael ma specjalne znaczenie, stanowi ,pepek $wiata” - jak
wyrazita sie jedna z rozméwcezyn [w3p].

Kwestia wybranej przez Boga, a obecnie zagrozonej ziemi, stanowiacej
symboliczne centrum $wiata, jest niezwykle istotna dla ruchu mesjaniskiego.
Stanowi réwniez przyktad metafor zwigzanych z centralno$cia, wskazywa-

8 A. Melucci, Challenging codes..., ss. 1-4.

8 Tbidem, s. 4.

87 Nie odwotuje sie tu do wartosciujacego ujecia terminu ,mit”, ktére - jak wskazuje Woj-
ciech J. Burszta - byto typowe dla teorii, w ktérych przeciwstawiano sobie logos i mythos (w pa-
radygmacie ewolucyjnym logos byt zwigzany z postepem kultury Zachodu, a mythos z nizszym
poziomem rozwoju kulturowego, charakterystycznym dla ludéw pozaeuropejskich. Terminy
,mit” i ,mitologia” wigza sie w tej pracy raczej z ich antropologiczng wyktadnia, odwotujaca
sie do ,konstruowanej i przypominanej” (reaktualizowanej) przez wspélnote rzeczywistosci
podstawowej. Narracja mityczna jest natomiast sposobem konceptualizacji tej rzeczywistosci,
W.]. Burszta, R6znorodnos¢ i tozsamosé. Antropologia jako kulturowa refleksyjnos¢, Wydawni-
ctwo Poznanskie, Poznan 2004, rozdz. VI, zwtaszcza ss. 116-122.
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nych przez Michaela Herzfelda jako te, ktére w znacznym stopniu spajajg
wspolnote etniczng i wptywaja na poczucie tozsamosci grupowej®®. Wspdl-
nota ziemiietnosu jest w ruchu mesjanskim silnie obecna. Jeden z badanych,
o pochodzeniu arabskim, podkreslat w rozmowie, Ze osoby pochodzenia
zydowskiego i arabskiego sa zjednoczone, a najwazniejsza warto$ciag uczestni-
ctwa w ruchu mesjanskim jest wedtug niego tworzenie jednego narodu przez
wszystkich cztonkéw ruchu, zespolonych we wspdlnej modlitwie, rozmowach,
spozywaniu positkow [w9]%.

Lacza sie wiec tu perspektywa etniczna i tradycja religijna, rozumiana
za Ireng Borowik jako tacznik miedzy przesztoscig a przysztoscia, ktéremu
nadano transcendentny sens®’. Ustanowienie analogii miedzy terminami
»,wspélnota” i ,nar6d” jest mozliwe dzieki tradycji taczacej oba te pojecia
w obrebie judaizmu; wydaje sie jednak, Ze mozna to i podobne zestawienia
interpretowac takze jako wskazanie na jedno etniczno-religijne uniwersum.

Daniele Hervieu-Léger podkresla dychotomiczny charakter ruchéw reli-
gijnych, wynikajacy z symbolicznych opozycyji, regulujacych granice sacrum
i profanum, przestrzeni swojego i obcego. Oprdcz tej dychotomizacji, ktéra
nie jest wystarczajaca do trwania ruchu religijnego, wazne jest odwotanie
do tradycji jako legitymizacji wspo6lnoty®’. Przywotujac koncepcje Georges’a
Balandiera, autorka opisuje trzy typy tradycjonalizmu: podstawowy, ktéry
stuzy utrzymaniu spdjnoscii ciagtosci kulturowego dziedzictwa, jego trwatej
postaci; formalny, ktéry stanowi pomost miedzy tradycjg a wspodtczesnoscia
wspolnoty, zachowuje pewna spéjnos¢ i zwigzek z zewnetrznymi przejawami
przesztosci (rytualnymi gestami, formutami), prébujac im jednocze$nie nadaé
nowy sens, prowadzacy do innych celow; pseudotradycjonalizm (wedtug
mnie do$¢ niefortunnie nazwany), ktéry jest charakterystyczny dla okreséw
szybkich zmian, stanowi najbardziej dynamiczne i elastyczne ujecie tradycji,
polegajace na ciggtych probach modyfikacji tre$ci nawigzan do przesztosci
w celu stworzenia mozliwo$ci ptynnego przej$cia i modyfikacji ksztattu
wspdlnoty?2

Ostatni typ tradycjonalizmu wydaje sie najbardziej charakterystyczny
dla wspdlnot mesjanskich. Ich obecny rozwdj wiaze sie z préba rewitalizacji
tradycji zydowskiej, co wynika z przekonania, Ze nie jest ona zarezerwowana
tylko dla os6b pochodzenia zydowskiego. Nawigzywanie do biblijnych korzeni
judaizmu oraz potaczenie uwaznej lektury Biblii ze wspétczesnymi formami

88 M. Herzfeld, Zazytos¢ kulturowa. Poetyka spoteczna w parnstwie narodowym, ttum.
M. Buchowski, Wyd. Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2007, rozdz. V.

89 Wypowiedzi badanego przywotywatam szerzej w rozdz. I1.

9 I. Borowik, Religia jako forma pamieci, czyli Daniéle Hervieu-Léger nowe oblicze religii
w nowoczesnosci, w: D. Hervieu-Léger, Religia jako pamiec, ttum. M. Bielawska, Nomos, Krakéw
1999, s. 14.

91 Ibidem, ss. 116-117.

92 Ibidem, s. 127.
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aktywnosci spotecznej i podejmowaniem problemdéw nieréwnosci, zagrozen
ekologicznych czy kwestii ekonomicznych stanowi swoistg odpowiedzZ ruchu
na nieustajgce zmiany spoteczne, dla ktérych tradycja jest statym punktem
odniesienia. To tradycja musi by¢ jednak wcigz na nowo przedstawiana,
podazajac za zmianami spotecznymi. W tym kontek$cie zwiazek narodu
i wspolnoty staje sie elementem redefiniowanej tradycji. Naréd i wspdlnota
sg nacechowane emocjonalnie. Nardd nie jest rzeszg anonimowych jednostek,
araczej synonimem rodzinnego zespolenia, prawdziwej jedno$ci. Dowodzi
tego przywotana wczes$niej wypowiedz, w ktérej badany [w9] méwit o wspdl-
nym spozywaniu positkdw, modlitwie i rozmowie jako elementach istotnych
dla ksztaltowania sensu wybranej przez niego wspélnoty.

W wypowiedzi tej ujawnita sie takze waga etniczno$ci. Dla badanego, osoby
pochodzenia arabskiego, najwazniejszym elementem perspektywy narodowej
byta spdjnosé, mozliwos$¢ tworzenia pomimo réznic jednej wspdlnoty religij-
nej i narodowej. Nie odwotywat sie on do kwestii r6znigcych skonfliktowane
strony, tj. wtasnosci ziemi czy wiary ojcédw, ktéra musi by¢ zachowywana
w obrebie ruchu, na co wskazywali cztonkowie pochodzenia zZydowskiego.
Te réznice ukazujg fenomen tozsamosci etniczno-religijnej, ktéra moze by¢
konstruowana na wiele sposobdw, w zalezno$ci od sytuacji biograficznej
badanych. W wypowiedziach pojawiaja sie nawigzania do kwestii narodo-
wych, ktére nie sa zdeterminowane obywatelstwem czy pochodzeniem, ale
wptywaja na tre$¢ tozsamosci etniczno-religijnej. Dla os6b wychowywanych
w Izraelu, o pochodzeniu zydowskim, jest ona zwigzana z metaforycznym
polem ziemi i krwi, dla 0séb o innym pochodzeniu opiera sie w wiekszej
mierze na doSwiadczeniu wspélnoty i poczuciu jedno$ci. Spéjno$¢ budowana
jest zatem na akceptacji niewykluczajacych sie tresci.

Dla wielu cztonkéw wspélnoty, niezaleznie od pochodzenia, waznym
odniesieniem jest Izrael jako mityczna przestrzen sakralna. Fenomen mity-
zowania przestrzeni, bedacej dla zewnetrznego obserwatora fragmentem
socjopolitycznej mapy globu, jest przedmiotem rozwazan Michela Maffe-
soliego. Wedtug niego odwotanie do mitycznego miejsca przejmuje funkcje
stanowienia stabilnej przestrzeni realnej, podczas gdy te rzeczywista, petna
konfliktéw rzeczywistos¢ dnia codziennego cechuje zmiennos¢, efemerycz-
nos¢ i przygodnos$c®®. Narracja mistyczna stanowi dopelnienie nieustannej
pracy renegocjacyjnej obecnej we wspotczesnych ruchach, przy czym moze
mie¢ ona kilka wariantéw. Cze$¢ badanych w plastyczny sposéb opisywata
apokaliptyczne wizje, w ktorych Jerozolima staje sie nowg ziemiag [w1], inni
rzeczowo stwierdzali, Ze Izrael odgrywa centralng role w Zyciu $wiata za
sprawa Boskiego wyboru [w2p], jest on przeciwwaga dla niepewno$ci zycia
codziennego, ktére - zwtaszcza w Jerozolimie - jest ryzykowne i pozbawione
stabilnosci.

% M. Maffesoli, Czas plemion..., s. 200.
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Okazuje sie, Ze zamieszkiwanie w Izraelu nie uwalnia cztonkéw wspélnot
mesjanskich od diasporycznego trybu Zycia, zwigzanego z nieustannym kon-
frontowaniem sie, a nawet konfliktami. Co wiecej, konflikty te sg dzis jeszcze
wyrazniejsze, poniewaz wybér identyfikacji Zyda mesjanskiego nie tylko
naraza jednostke na odrzucenie przez ,obcych”, ale takze przez ,swoich”, tj.
przedstawicieli innych nurtéw w obrebie judaizmu, a nawet wielu zsekula-
ryzowanych Zydéw.

Nawiazywanie do Zrddet biblijnych w ramach tradycji zwiazanej z ziemia
i elementami wspolnej historii jako mitu fundacyjnego wspdlnot kaze zasta-
nowic sie réwniez nad projektowang przez cztonkéw wspélnot przyszioscig
i mitologizacja czasu spedzanego we wspolnocie. Opisana przeze mnie po-
krotce na poczatku rozdziatu I historia ruchu stanowi synteze przekazywanej
w autointerpretacjach wizji najnowszej historii. Taki opis ma raczej mityczny
charakter, przypominajacy wiele innych opowiesci zatozycielskich, stano-
wiacych rodzaj opowiesci podstawowej, do ktorej odwotuje sie spotecznosé.
Michael Satlow uwaza, ze dla narodu zydowskiego charakterystyczne jest
tworzenie takiej legendy poczatkéw na podstawie Zrédet biblijnych, a brak
bezposredniej ciggtosci historycznej miedzy wspétczesnymi dziataniami
spoteczno-politycznymi a czasem sprzed ponad dwdch tysiecy lat nie jest
istotna dla mitu, stojacego raczej po stronie wspélnej pamieci niz regularnej
historii®*.

Konstruowanie mitu poczatkéw dzieki interpretacji dostepnych pism (ka-
non biblijny, teksty pozakanoniczne, komentarze rabiniczne, teksty kultury)
stanowi wazny element budowania tozsamosci, ktoéra za Kristen Hastrup
mozna by nazwac tozsamoscig antropologiczng, w odréznieniu od toZsamosci
kulturowej®. Hastrup, odrézniajac przestrzen kulturowa od antropologiczne;j,
wskazuje na bezposrednio$¢ doswiadczeniowa obecng w kulturze i bedaca
takze po cze$ci udziatem badacza, podczas gdy metapoziomem rzeczywisto-
$ci doswiadczeniowej bytby opis dokonywany przez antropologa. Poniewaz
jednak antropolog nie jest jedynym uprawnionym do interpretacji rzeczywi-
stosci danej spotecznosci, te dwa aspekty mozna przenie$¢ na obszar dwoch
poziomoéw identyfikacji cztonkéw grupy. Pierwszym z nich bytaby przestrzen
mozliwa do obserwacji i uczestniczenia w niej, drugim - obszar konceptua-
lizacji dziatan. Praktyka codziennego wspotuczestnictwa w spotkaniach czy
modlitwach nalezataby wiec do pierwszego poziomu, cho¢ w mityzacjach
wspdlnotowych mozna dostrzec takze elementy autoanalizy ruchu. Z pew-
noscia teksty powstajgce w obrebie ruchu mesjanskiego, stanowigce auto-
charakterystyke wspélnot, sa wyrazem takiej dziatalno$ci konceptualizujacej,
w ktérej mozna dostrzec nowe poziomy myslenia o kategoriach czasowych

9 M. L. Satlow, Defining Judaism..., s. 848.
% K. Hastrup, Droga do antropologii. Miedzy doswiadczeniem a teorig, thum. E. Klekot, Wyd.
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2008, s. 70.
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zwiazanych z do§wiadczeniem mozliwej przesztosci i przysztosci. Projekt
mitologii poczatkéw wywodzacej sie z biblijnych Zrédet staje sie konceptua-
lizacja doswiadczenia jednosci, zaburzanego przez réznorodne pochodzenie
cztonkéw wspdlnoty i brak jednoczacych zrebéw doktrynalnych.

Metaforyka rodzinna w micie poczatkéw ma duze znaczenie ze wzgle-
du na pozytywna waloryzacje wartosci rodzinnych w kulturze biblijnej
i judaistycznej. We wspolnotach mesjanskich tradycji tej towarzyszy zerwa-
nie badanych ze wzorcami proponowanymi przez ich rodziny nuklearne.
Jednoczesng modyfikacje i kontynuacje wzorca przynosi wizerunek ojcow
zatozycieli i dostosowany do realiow emancypacyjnych - matek zatozycielek.
Wspdlnoty odwotuja sie tu do trzech kategorii Zrédet: biblijnych, zwigzanych
z codziennoscia oraz z historig narodu (np. do postaci Dawida Ben Gurio-
na’®). Podobnie jest w nowych ruchach religijnych powstatych na gruncie
amerykanskim®. Cztonkowie tamtejszych wspolnot odwotuja sie do Zrodet
biblijnych, a takze do metaforyki historycznych postaci ojcéw zatozycieli
tego wielokulturowego panstwa, ktora stata sie nie tylko trwaltym elemen-
tem $wieckiej tradycji, ale zostata rowniez wtaczona do sfery religijnej. Ruch
mesjanski, zwigzany z mitami zatozycielskimi dwéch narodéw, dotacza do
wspomnianych perspektyw swojg wyjatkowo$¢, uznajgc Jezusa za Mesjasza,
a spoteczno-politycznych dziataczy wskazujac na apostotéw, traktowanych
jako drugich ojcéw Izraela oraz ich bezposrednich poprzednikéw. Kristen
Hastrup opisuje podobne zjawisko odwotania do pozytywnej wizji przesztosci,
zwanej uchronia, ktéra przeczyta rzeczywistym problemom, napotykanym
przez spotecznos¢ zamieszkujacg Islandie®. Duniska badaczka wskazuje moz-
liwe niebezpieczenstwa takiej autoopisowej dziatalno$ci w obrebie wspolnoty
- utopijna wizja przesztosci odcigga bowiem uwage grupy od spoteczno-eko-
nomicznych problemoéw codzienno$ci. Takie niebezpieczenstwo nie jest - jak
sie wydaje - udziatem wspdlnot mesjanskich, w duzym stopniu angazujgcych
sie w dziatania spoteczne, a tworzenie autointerpretacyjnych wizji wspolnej,
legendarnej przesztosci stanowi odpowiedz na wyzwanie wspo6lnotowej roz-
norodnosci i potrzebe zjednoczenia bez negacji r6znic. Diagnoza Hastrup nie
sprawdza sie zatem w tym przypadku, poniewaz utopijnej wizji nie towarzyszy
bierno$¢ cztonkéw grup mesjanskich. Oczywiscie nie uniwersalizowata ona
swojej tezy, a jej wnioski dotyczgce stabilizowania wspdélnoty sg w pewnej
mierze stuszne.

W obrebie judaizmu mozna dostrzec, pozostajace dotad w sferze ma-
nifestacji i pragnien, dazenie do odbudowania Swiatyni, co wigzatoby sie

% Przywédca Swiatowej Organizacji Syjonistycznej i pierwszy premier Izraela.

97 Por. A. Peck, Teleewangelizm, apokalipsa i polityka. Wspétczesna prawica protestancka
w Stanach Zjednoczonych, Wyd. Wyzszej Szkoty Spoteczno-Gospodarczej, Tyczyn 2005, rozdz.
pt. Ameryka jako nowy Izrael.

% K. Hastrup, Droga do antropologii..., s. 125.
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prawdopodobnie z zakonczeniem diaspory i odnalezieniem badZ powrotem
do duchowego centrum judaizmu. Réwniez Zydzi mesjanscy zywia nadzieje
na odbudowanie Swiatyni w jej tradycyjnym miejscu®, tyle ze w odréznieniu
od innych grup postrzegaja ja jako miejsce przeznaczone dla Mesjasza Jezusa
(Jeszui). Oto fragment wypowiedzi jednego z badanych:
Wtedy bedzie nowa Swiatynia, trzecia Swiatynia na wzgérzu $wigtynnym w Jerozolimie,
tak materialna Swiatynia, ale wtedy bedzie inna geografia i to bedzie ogromna gora, wiek-
sza niz wszystkie gory, jakie widziata$, i bedq tez inne sprzety w tej Swiatyni, a na tronie
bedzie siedziat Jezus [w1].

Ciekawym elementem analizy mitologii przysztosci jest takze koncepcja
czasoprzestrzenna. Czas i przestrzen majg tu charakter mityczny. Opowies¢
o centralnej roli wzgérza $wigtynnego i trzeciej Swiatyni dotyczy konkretnej
przestrzeni, ktéra stanowi zarazem symboliczne wypelnienie oczekiwan
zydowskich. Czas, o jakim mowa, mozna by nazwa¢ apokaliptycznym, gdyz
jest on zwienczeniem historii, wejSciem w przekraczajgca dotychczasowe
wyobrazenia przestrzen. To czasoprzestrzenne usytuowanie opowie$ci ma
charakter graniczny - jest ustanowieniem granicy mozliwosci ludzkiej opo-
wies$ci. Jednocze$nie samo znalezienie sie na granicy ukazuje mozliwosci
zmian, a nawet przesuniecia granicy (w przestrzeni spotecznej lub jednost-
kowej wyobrazni). Michel de Certeau, przedstawiajgc strategie narracyjne
w tworzeniu wyobrazen przestrzennych, postuzyt sie dwiema metaforami
- trasy i mapy'%°. Mapa jest nastawiona bardziej na odbiér wzrokowy, oparty
na wektorach miejsca i ruchu, natomiast trasa - ukierunkowana bardziej dzia-
taniowo (komunikaty typu: idziesz tu, jeste$ tam). Mapa dotyczy w wiekszym
stopniu rzeczywisto$ci zastanej, trasa — kreowanej. Powto6rzenia, stosowane
przez osobe snujaca opowies¢, prowadzg odbiorce przez kolejne etapy drogi.
Wielokrotnym nawigzaniom do utopijnego czasu ponownego przyj$cia Mesja-
sza towarzysza historie biblijne, a ich zwieniczeniem jest wizja rzeczywistego
krélestwa i tronu, na ktérym siedzi Mesjasz. Cata opowies$¢ jest wyraZnie mi-
tyczna, a zarazem motywuje cztonkéw wspdlnot do dziatania, gdyz wspdlnoty
czuja odpowiedzialno$¢ za wypetnienie obecnego etapu opowiesci, ktére
jest koniecznym warunkiem oczekiwanego zwienczenia. Ruch mesjanski,
w odrdznieniu od radykalnych grup podejmujacych dziatania w celu prze-
jecia wzgdrza $wigtynnego, pozostawia te kwestie konstrukcji mitycznej, co
mozna interpretowac jako zahamowanie aktywnosci wspolnoty w tej sferze,
ale co jednocze$nie sprzyja aktywnosci spotecznej cztonkéw ruchu na wielu
polach spotecznych.

Waznymi mitycznymi miejscami odniesienia dla wspélnot nie sg miejsca
spotkan czy nabozenstw. Dla wspélnot jerozolimskich lokalnym genius loci

% Na wzgdrzu Swigtynnym stoi obecnie meczet Al Aksa - centrum duchowe islamu.

100 M. de Certeau, Wynalez¢ codziennosé. Sztuki dziatania, ttum. K. Thiel-Janczuk, Wyd.
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2008, s. 118.
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jest Sciana Ptaczu, pozostatos¢ po drugiej Swiatyni. Jednak Zydzi mesjanscy
nie moga tam manifestowac swej mesjanskiej wiary bez narazania sie na ataki
ze strony innych grup zydowskich. Miejsce to jest wiec celem indywidualnych
»pielgrzymek”, bedac faktycznym centrum skrytego ruchu diaspory mesjan-
skiej. Ma ono dla nich nie tylko znaczenie wynikajace z tradycji zydowskiej,
ale réwniez z powtérzenia gestu Jezusa modlacego sie w §wiatyni. Postaé
Jezusa staje sie zatem gtéwnym odniesieniem dla przedstawicieli rozpro-
szonych wspélnot.

Javier Auyero wskazuje na role terazniejszo$ci w ksztattowaniu wizji
przesztoscil®. W przywotanym przyktadzie element wspdlnotowego mitu
zawierajg rowniez wypowiedzi o charakterze prognostycznym, stanowigce
swoista historie (re)fundacyjna. Nie jest to ani dawna, ani zupetnie nowa
opowies$¢. Mozna jg raczej okre$li¢ terminem zaproponowanym przez Erica
Hobsbawma i Terence’a Rangera -, tradycja wynaleziona”. Przedstawiaja oni
reinterpretacje roli tradycji we wspdtczesnych spoteczenstwach. Sprzeciwia-
jac sie tezom o catkowitym porzuceniu tradycji, proponujg jej reinterpretacje,
ktére wiaczaja elementy zmian $wiatopogladowych w obreb wcze$niejszych,
skodyfikowanych np. w regutach (zakonnych, regutach bractw, zrzeszen zawo-
dowych itp.) czy kodeksach (prawnych, religijnych), zasad. Wedtug nich ,,cecha
charakterystyczng tradycji jest niezmienno$¢”1%2. To wtas$nie odrdznia jg od
zwyczaju, ktérego poczatki zanurzone sa w legendarnej przesztosci. W anali-
zowanym przypadku koncepcja ,starego nowego” centrum $wiata, jakim byta-
by trzecia Swiatynia, odwotuje sie do ustalonej pozycji $wiatyni w judaizmie
i Swietych ksiegach. O ile miejsca spotkan wspoélnot stanowiag wspominane
»,miejsca zaprzeczone”, o tyle nieosiggalna, lecz upragniona stato$¢ odnajdy-
wana jest przez cztonkdw grup w mityzowanych przestrzeniach.

»Wynalezienie tradycji” polega na adaptacji, co znaczy, ze do niezmien-
nego usytuowania Swietego miejsca i jego roli w judaizmie mozna dotgczy¢
kluczowa dla ruchu mesjanskiego role Jezusa jako Mesjasza. W cytowanej
wypowiedzi [w1] Jezus pojmowany jako Mesjasz staje sie centralng posta-
cig, umieszczong na tronie, co przypomina biblijne obrazy apokaliptyczne.
Takie usytuowanie $wiadczy nie tylko o centralnym charakterze postaci, ale
i o stabilnosci, ktdra jest symbolicznie przekazywana ruchowi mesjanskiemu.
Ustanowienie wywyzszonego i usankcjonowanego tradycja miejsca bedacego
wtasciwa siedziba $wiatyni, a takze potaczenie kamienia tronowego z osoba
Mesjasza sg elementami wprowadzajacymi mityczny tad.

Religioznawca Andrzej Wiercinski pisze o roli tego symbolicznego obrazu
w budowaniu wizji statosci czasowej, przeciwstawionej doczesnej ptyn-

101 J. Auyero, Re-membering Peronism. An Ethnographic Account of the Relational Character
of Political Memory, ,Qualitative Sociology” 4/1999, s. 333.

102 E. Hobsbawm, T. Ranger (red.), Tradycja wynaleziona, ttum. M. Godyn, F. Godyn, Wyd.
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2008, s. 10.
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noscil®. Niestabilno$¢ jest charakterystyczna dla wielu ruchéw w ramach
wspobtczesnej duchowosci, opierajacej sie na antysystemowoSci czy byciu
»poza porzadkiem”. Z jednej strony kontestacja przyczynia sie do bardziej nie-
instytucjonalnego, zréznicowanego, hybrydycznego ksztattu ruchu, z drugiej
istnieje w nim réwniez potrzeba odnalezienia porzadku. Enzo Pace zwraca
uwage na te ambiwalencje, polegajaca na jak najwiekszej indywidualizacji
i braku determinacji, a zarazem szacunku dla elementéw systemowych obec-
nych w religiach%*.

Fragment opowie$ci o koricu czas6w pojawit sie w wypowiedzi badanego
tuz po opisie probleméw ruchu mesjanskiego i wykluczenia, jakiego doswiad-
czaja jego cztonkowie. Zatem niepewnosci i niestabilno$ci obecnej sytuacji
zostal przeciwstawiony obraz porzadku i stabilnej wizji religijnej dotyczacej
konca czaséw, w ktorej kluczowa role odgrywa postaé Mesjasza.

Mesjaniskos$¢ jest kolejna przestrzenig mityzacji, a przy tym elementem
jednoczacym wszystkich cztonkéw ruchu. Andrzej Wiercinski taczy mitycz-
ne ujecie postaci Mesjasza z ekspansywnym charakterem ruchu religijnego.
Wyréznia on dwa kluczowe czynniki konstytuujace mit z jego realizacja
w dziataniach grupy czy jednostki: presja wewnetrzna i centrum!®. Osoba
Jezusa, ktéra w ruchu Zydéw mesjanskich jest utozsamiana z Mesjaszem,
stanowi symboliczne centrum, a ruchy odwotujace sie do jednego Mesjasza
cechujg sie wiekszym dynamizmem?¢. Misyjny aspekt dziatalnosci wspdlnot
mesjanskich potwierdzatby taka teorie, cho¢ brak bezposredniego dostepu do
charyzmy mesjanskiego lidera_(ze wzgledu na to, Ze jest to posta¢ historyczna
i dostepna badanym jedynie za po$rednictwem zrédet pisanych) znacznie ja
ostabia. Mozna jednak dopatrywac sie zwigzku kluczowej pozycji Mesjasza
z silnym charyzmatycznym przywdédztwem w ruchu. Skupienie sie ruchu
wokét osoby przywdédcy staje sie elementem budujacym silniejsze wiezi i po-
zwalajgcym na stworzenie dynamicznego ruchu religijnego skupionego wokot
idei lidera. Podobnie jak przywotany przez Wierciniskiego szaman, lider grupy
Zydéw mesjanskich jest koordynatorem i duchowym przewodnikiem w trzech
obszarach: nauczycielskim, zbawczym i ofiarnym!%’. Jednakze odmienny od
wspdlnot gromadzacych sie wokdt szamana charakter ruchu mesjanskiego
sprawia, ze funkcja zbawcza ogranicza sie do nieustannego przypominania

103 A. Wiercinski, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, Nomos, Krakéw 2000, ss.
208, 220.

104 E. Pace, Poza porzgdkiem. Duchowos¢ i system wiary w New Age, w: K. Leszczynska,
Z. Pasek (red.), Nowa duchowosé¢ w spoteczeristwach monokulturowych i pluralistycznych,
Nomos, Krakéw 2008, s. 27.

105 Tbidem, s. 157.

106 Tbidem, s. 161. Silny wptyw charyzmatycznego, mesjanskiego lidera wzmacnia dyna-
mizm grupy i jej misyjnosc.

107 Tbidem, s. 163. Na potrzeby analizy ruchu Zydéw mesjanskich z idei Andrzeja Wier-
cinskiego zostata przejeta jedynie powiazana z rolag Mesjasza rola szamana i trzy jego funkgcje.
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wspolnocie o mesjanskosci Jezusa (a takze o koniecznos$ci dzielenia sie tg
wiedz3), funkcja ofiarna zwigzana jest z kultem, a bardzo rozbudowana, ale
nie niepodzielna funkcja nauczycielska wiaze sie nie tyle z przekazem tresci
religijnych, ile z jego porywajacg forma.

Ekspansja ma na celu poszerzenie ruchu religijnego o nowych cztonkéw,
ktérymi sg czesto osoby niezadowolone z dotychczasowych warunkéw
zycia. Osoby badane postrzegaty idee mesjanska jako droge rozwigzania
trapiacych ich probleméw natury religijnej, ale takze spotecznej (m.in. braku
stabilnosci zyciowej w $rodowisku hipisowskim przy jednoczesnej niecheci
do porzucania ideatéw; potrzeby doznania rodzinnych uczu¢). Mit mesjanski
stanowi wazny element §wiatopogladu ruchu, bowiem ukazuje zwigzek dwoch
perspektyw czasowych (przesztosci i przysztosci) - obu poddanych pracy
legendaryzacji, w ktérych duze znaczenie majg nawigzania do wyzwolenia,
wybawienia i zbawienia. Edward Said wskazuje, Ze symbolicznie zbawienie
jest czynnikiem réznicujacym i na swoj sposéb usprawiedliwiajacym ho-
ryzont imperialny. ,Zbawienie odrdznia nas od potepionych”1%, stanowigc
misyjne ,,samousprawiedliwienie”. We wspélnotach mesjanskich widaé préby
przetamywania takiego rozumienia zbawienia, ale takze czeste podkreslanie
réznic pochodzeniowych. Podkreslanie rozbieznoSci, przy jednoczesnym
przekonaniu, Ze niezaleznie od réznie waloryzowanego pochodzenia wszy-
scy cztonkowie wspélnoty moga by¢ zbawieni, jest forma usprawiedliwienia
warto$ci wspolnoty oraz przetamania perspektywy odrzucajacej réznice
na rzecz wiekszej otwarto$ci. W zadnej z wypowiedzi badani nie méwili, ze
czynnikiem wyro6zniajacym ich grupe jest gwarancja zbawienia'®.

Kwestie eschatologicznego wyzwolenia badani taczyli ze zmiang moral-
ng, ktéra zaszta w ich zyciu w wyniku relacji z ludZmi i osobistej uczciwosci.
Rozumienie zbawienia przesuwali zatem w kierunku codziennosci. Jedno-
cze$nie wyrazali pragnienie, by cztonkowie ich kregéw odniesienia (rodziny,
przyjaciot, znajomych) podzielali te same poglady religijne. Eschatologiczne
wyobrazenia pojawiajg sie cze$ciej w narracjach bardziej ogélnych, dotycza-
cych catego Swiata, Izraela, ludzkosci. Natomiast w horyzoncie biograficznym
zanika granica miedzy sfera doczesng a wyobrazeniem ,Zycia poSmiertnego”,
przez co stanowi ona przestrzen bardziej inkluzywna, wtaczajaca raczej osoby
o innych przekonaniach niz je wykluczajaca.

W tym miejscu stykaja sie zainteresowania badaczy pamieci i historii
oraz badaczy wspétczesnej sytuacji wielokulturowego $wiata. Wspélnotowa
narracja przynosi mozliwos¢ reinterpretacji zaréwno przesztosci, jak i przy-
szto$ci. Zydzi mesjanscy, dla ktérych posta¢ Jezusa Mesjasza jest kluczowym

108 E. Said, Kultura i imperializm, ttum. M. Wyrwas-Wisniewska, Wyd. Uniwersytetu Jagiel-
loniskiego, Krakéw 20009, s. 75.

109 Cze$¢ badanych uwazata, ze brak wiary w Jezusa jako Mesjasza jest pozbawieniem sie
szansy na zbawienie.
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elementem wiary i warunkiem spdéjnoSci wspdlnoty, uwazajg, Ze jego rola
w $wiatyni jest najwazniejsza. Dla innych Zydéw ten element historii miejsca
nie ma zadnego znaczenia, natomiast dla chrzescijan, w odréznieniu od Zy-
dow mesjanskich, nieistotny jest zydowski charakter §wigtyni i uwypuklenie
zydowsko$ci samego Jezusa. Ruch mesjanski taczy te dwa elementy, co nie
byto w przekonaniu cztonkéw ruchu mozliwe dla chrzescijafistwa i judai-
zmu. U cztonkéw wspdélnot mesjaniskich pojawia sie poczucie koniecznosci
stworzenia nie tylko nowej drogi, uwzgledniajacej doswiadczenie religijne,
ktore wczesniej byto jedynie czeSciowo obecne w jednej lub drugiej religii,
ale tez odnalezienia nowych interpretacji historii, celéw i dazen ruchu. Obie
opowie$ci nabieraja mitycznego charakteru, stajac sie historig fundacyjna.

Kolejng przestrzenia, w ktérej mozna sie spotkac z tozsamosciowa, jedno-
czaca ruch kreacjg, jest mit zaginionych plemion Izraela. W swoich narracjach
badani wigza do$wiadczenia (osobiste i rodzinne) z przynalezno$cia do
okreslonego rodu/plemienia Izraela. Takie paralele najczes$ciej przedstawiaja
osoby, ktére nie wychowywaty sie w $rodowisku ,jawnie zydowskim”!*, Jedna
z przedstawicielek polskiego ruchu mesjaniskiego uwaza, Ze liczba nieszczes¢,
jakie spotkaty jej rodzine, jest zwigzana z pochodzeniem z plemienia Lewi-
tow (kaptanéw). W taki sposob okreslit jg takze pastor jednej z kongregacji
(nazwany przez nig prorokiem). Oto fragment jej wypowiedzi:

Dowiedziatam sie o tym [Ze badana ma zydowskie korzenie - M. K.], jak moja babcia byta
umierajgca, ale nie umarta, byta umierajgca i nie umarta. To znaczy, tak naprawde to juz
wczesniej to wiedziatam, bo méj ojciec zawsze tak o nas mowit, ze my jesteSmy ,zydy jed-
ne”, przeklinat nas w ten sposéb, méwit, ze zydkami jeste$my. [ moéj ojciec zmart w wieku
czterdziestu jeden lat. Ja to zawsze czutam w sercu, ale moja babcia to potwierdzita. [Ale
jak to byto? - M. K] Ja z nig rozmawiatam i pytatam sie, dlaczego w naszej rodzinie jest
tyle cierpienia, dlaczego nam sie to wszystko przydarza, a ona powiedziata wtedy, Ze to
jest we krwi... Moja cata rodzina juz od wielu pokolen nie przyznaje sie do bycia Zyda-
mi, bo zar6wno moja babcia, jak i nawet prababcia byty Zzonami wysoko postawionych
oficeréw, a moj prapradziadek byt tak wysoko postawiona osoba w kraju, wtasciwie byt
marszatkiem, naczelnikiem, byt gtowa panstwa i byt jeszcze masonem, i miat z tym wiele
probleméw. Juz wtedy to bycie Zydami, i Zydowskie korzenie w moim rodzie ukrywano.
A spotkatam jednego proroka [lidera kongregacji - M. K.], ktéry mi powiedziat, Ze ja
pochodze z krélewskiego rodu, Ze ja pochodze z plemienia Lewitéw. Dlatego tak mocno
jeste$my doswiadczani [w13p].

Konkluzjg badanej byto stwierdzenie, ze wszystkie doswiadczone cierpie-
nia byly wezwaniem jej do przyjazdu do Izraela i podjecia gtebokich poszuki-
wan duchowych. I cho¢ zostata ona i jej religijno$¢ odrzucona przez rodzine,
wcigz miata poczucie waznej roli relacji rodzinnych i rodowych w swoim
systemie warto$ci, modyfikujac jedynie ich forme przez przeniesienie swej
biograficznej opowiesci w szerszy wymiar - legendy narodu i wspélnoty re-

110 Osoby te nie s3 pewne swojego zydowskiego pochodzenia lub dowiedziaty sie o nim
niedawno, poniewaz wcze$niej zatajano przed nimi te informacje.
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ligijnej, respektujacej i wspierajacej (a nawet rozwijajacej) jej interpretacje
biografii jako elementu narracji religijno-narodowe;j.

Takie narracje biograficzne, przeniesione na perspektywe spoteczng, majg
takze szerszy wymiar. Wyrazem spotecznego zaangazowania na rzecz odzy-
skania utraconej tozsamosci ,plemiennej” jest ruch w obronie zaginionego
plemienia Manassesa. Reprezentuja go zamieszkujace Indie (tereny Mizo
i Kuki) grupy Bnei Menashe, ktére odwotuja sie do dziedzictwa plemienia
wywodzacego sie od Manassesa - pierworodnego syna J6zefa, urodzonego
w Egipcie. Grupa ta jest zr6zZnicowana wyznaniowo, ale - jak zauwaza dzienni-
karz ,Jerusalem Post” — w kazdej z rodzin przynalezacych do tych spotecznosci
znajduje sie osoba nalezgca do wspélnot Zydéw mesjanskich lub chrzeécijan.
Z identyfikacja z zaginionym plemieniem zwigzane sg roszczenia tych grup,
dotyczace uzyskania obywatelstwa izraelskiego. Juz w latach 80. przed-
stawiciele ,zaginionego plemienia” pisali listy w tej sprawie do izraelskich
urzedéw, ale pozostawaty one bez odpowiedzi. Coraz wiecej ich przyjezdza
do Izraela, korzystajac z wiz turystycznych lub przechodzac dtugotrwaty
proces sprawdzania prawdziwo$ci ich konwersji na ortodoksyjny judaizm
(cze$¢ os6b wybiera te droge, mimo ze pozostajg Zydami mesjaniskimi). Dla
wspolnot mesjanskich legenda zaginionych plemion jest niezwykle wazna
i wielokrotnie powtarzana. Cztonkowie wspdélnot czesto sg przekonani, ze
osoby, ktore nie mogg udowodni¢ swego zydowskiego pochodzenia, wywodza
sie wtasdnie z tych plemion. Dowodem na to maja by¢ sny czy mistyczne wizje.
Dla wielu 0séb takie do$wiadczenia stanowity przelomowy moment w zyciu,
decydujacy o ich przystapieniu do wspdlnoty!*'.

Jedna z badanych os6b powiedziata, Ze po raz pierwszy odkryta swe
zydowskie pochodzenie dzieki - jak to okreslita - ,darowi proroctwa” jej
9-letniej cdrki, ktéra zaprowadzita ja pod niemiecka synagoge, méwiac: ,to
jest nasz dom” [w14p]. Od tego momentu badana zaczeta utozsamiac sie
z cze$cia zaginionego plemienia. Podobnie jak w poprzednim przypadku
i tu indywidualne doswiadczenie moze stanowi¢ reprezentacje spotecznej
postawy, ktorej radykalnym wyrazem jest przyktad grup indyjskich.

Wiekszo$¢ europejskich cztonkéw wspoélnot mesjaniskich nie organizuje
grup protestu wobec prawnego wymiaru ich wykluczenia, jakim jest nie-
mozno$¢ skorzystania z prawa do powrotu, traktujac wizje i proroctwa jako
element mistyczny, duchowy, przynalezny do porzadku religijnego, ktéry jest
najadekwatniej realizowany w przestrzeni zycia codziennego i w horyzoncie

11 Podczas prowadzonych badan spotykatam sie z sytuacja, w ktérej badane osoby chciaty
sie za mnie modli¢; najczes$ciej juz po chwili rozmowy, w ktérej méwitam o badawczym celu
mojego pobytu we wspélnocie. Osoby te pytaty mnie czesto o zydowskie pochodzenie, a gdy
zgodnie z prawda odpowiadatam, Ze nic nie wiem na temat moich rzekomych zydowskich
przodkéw, modlity sie, bym odkryta ich ,w snach i wizjach”. Przytaczam te informacje, gdyz
stanowi wazny element obserwacji uczestniczacej.
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egzystencjalnym, a dalej rodzinnym. Badani uwazajg bowiem, Ze nieprzyjecie
przestania wizji przynosi kare dla catej rodziny (cierpienie w rodzie moze by¢
jednak takze znakiem bycia wybranym, ktéremu sprzeciwiaja sie sity zta).

Przypadek grup indyjskich stanowi natomiast przyktad dazenia do spo-
tecznej zmiany, zwigzanej z wewnetrzna determinacja cztonkéw wspolnot
mesjanskich. Zmiana taka miataby odwotywac sie nie tylko do indywidualnych
pragnien, ale takze do identyfikacji grup reinterpretujgcych biblijne przestanie
oraz wtasng historie, w ktérej splataja sie wptywy zydowskie i chrzescijan-
skie''?. Wskazanie na szczegdlne fragmenty swoiscie inkluzywnej narracji
biblijnej staje sie religijng interpretacja wspomnianych legend.

Warto takze wspomniec¢ o wersetach z Ksiegi Rut, ktdrej tytutowa bohater-
ka bedaca Moabitka staje sie babka kréla Dawida. Wielokrotne przytaczanie
tej opowiesci ma wymiar jednoczacy i wskazuje na wybor pluralistycznej wizji
historii ludu Izraela, co uwypukla element wolitywny, ktéry moze zastapié
perspektywe pochodzenia!®3.

Mityczna opowies$¢, w ktdrej potaczone sg elementy judaistyczne i chrze$-
cijanskie przynosi réwniez nowa wizje dziatania ruchu na polu spotecznym,
a takze dazenia do jedno$ci''*. W kontekscie dobrze zapisanych w pamieci
cztonkow wspdlnot dziejow konfliktéw miedzy chrzescijanstwem a judaizmem
mozna by nawet okresdli¢ ten typ konstrukcji historycznej mianem przeciw-
-historii'*®. O ile jednak niebezpieczenstwem zwigzanym z tworzeniem prze-
ciw-historii, tj. historii ludzi uciskanych, stabych, ofiar, jest mozliwo$¢ przemia-
ny jej w klasyczna odmiane historii, w ktérej postac¢ kata i ofiary z tatwoscia
zamieniajg sie miejscami, o tyle prezentowany sposéb myslenia historycznego,
wlasciwy wspolnotom mesjanskim, przynosi nadzieje reintegracyjnej inter-
pretacji przesztoscii terazniejszosci. Nietatwe wspétistnienie os6b o réznych
zyciorysach nie zamazuje pamieci zadnej ze stron, ale obie stawia wobec wy-
zwania stworzenia wspoélnej pamieci, w ktérej odnajdg sie zapomniane drogi
pomiedzy skonfliktowanymi, ale przeciez bliskimi kulturami.

12 A. Mizroch, Lost and found, ,Jerusalem Post”, 20.01.2009, s. 13.

13 K. W. Rick, Confronting the Essence of Judaism. A Problem for Messianic Judaism (ma-
szynopis; wystapienie jednego z lideréw wspdlnot, b.d.), s. 4.

14 7 wszelkimi trudno$ciami i zastrzezeniami, ktére przywotuje w tej pracy.

15 Na temat przeciw-historii pisze: E. Domariska, Pamiec/przeciw-historia jako ideologia,
w: eadem, Historie niekonwencjonalne. Refleksja o przesztosci w nowej humanistyce, Wydaw-
nictwo Poznanskie, Poznan 2006.






ROZDZIAL IV

TOZSAMOSCI INDYWIDUALNE
ZYDOW MESJANSKICH

1. Indywidualizm

Indywidualne narracje identyfikacyjne badanych sg osadzone w przestrzeni
kulturowej - oba te aspekty dopetniaja sie wzajemnie, dlatego réwniez praca
badawcza nad jednostkami i ich spotecznosciami musi by¢ komplementarna
(w przeciwienstwie do psychologicznych uje¢ tozsamosci jednostkowej, np.
Erica Ericksona).

Thomas Luckmann uwaza, Ze ujecia socjologiczne w niedostateczny spo-
séb przedstawiajg horyzonty subiektywny i obiektywny!, probujac zestawiaé
statystyki uczestnictwa w praktykach religijnych i subiektywne poglady na
temat tre$ci dogmatycznych. Wielu badaczom umyka to, co wazne w eksplora-
cji zagadnienia religijno$ci wspotczesnej — charakter zmiany w postrzeganiu
tozsamosci jednostkowej i rozumienia wspoétczesnej wspoélnoty religijnej?.
Luckmann sugeruje, ze wspo6tczesna wspolnota religijna przezyta swoisty
przetom indywidualistyczny, co nie oznacza jednak, Ze powinni$my orzekac
o schytku wspélnotowosci. Wspdlnota nadal istnieje, zmieniaja sie tylko
relacje miedzy perspektywa spoteczng i jednostkowa. W Luckmannowskim
ujeciu badania instytucjonalnych czy oficjalnych zwigzkéw miedzy jednost-
ka a organizacjg, do jakiej ona nalezy, przestaty wystarcza¢. Nie pokazuja
one bowiem petnego spektrum relacji pomiedzy tymi dwoma podmiotami.
Alternatywa sg antropologiczne ujecia religii, w ktorych perspektywy indy-

1 Poprzez obiektywny nalezy rozumie¢ kulturowy, a subiektywny jako subiektywno-
-racjonalny.

2 T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspétczesnym spoteczenistwie, thum.
L. Bluszcz, Nomos, Krakéw 1996, ss. 51-60
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widualne i grupowe ,przenikaja sie”?, stanowigc petniejsza odpowiedz na
wspotczesna religijnos¢.

Oczywiscie, napiecia miedzy jednostkowym a spotecznym ksztattem
zycia religijnego nie sg charakterystyczne tylko dla wspétczesnos$ci. Zmiana
uniwersum symbolicznego, konwersja, odrzucenie lub modyfikacja wzorca
nabywanego w procesie enkulturacji zawsze stanowity przedmiot konfliktu
jednostki ze spotecznoscia. Jednakze na polu spotecznym konflikty te byty
rozwigzywane w sposoéb, ktory nie zaburzat dotychczasowej struktury relacji
miedzy jednostkowym a spotecznym wymiarem tozsamosci cztonka pewnej
grupy. Mechanizmy asymilacji i sp6jnosci grupowej byty najczesciej silniejsze
niz indywidualne konflikty czy postawa buntu. Wedtug Luckmanna sytuacja
ta ulegta zmianie wraz ze spotkaniem sie wielu uniwerséw spotecznych,
w ktdrych Zyje jednostka, a takze z kulturowymi przemianami wspo6tczesnosci,
dostrzegajacej warto$¢ roznicy, perspektywy indywidualnej, pozasystemowej
(w sensie dawnego rozumienia systemu)*. Skutkami tych przemian sg wieksza
niezalezno$¢ i izolacja jednostki oraz konieczno$¢ indywidualnej redefinicji
znaczenia wspdlnoty.

Na postrzeganie kwestii przetomu indywidualistycznego lat 60. XX wieku,
wptyneto takze, paradoksalnie, powstanie wielu nowych ruchéw spotecznych,
politycznych, (kontr)kulturowych i religijnych. Wielowymiarowy charakter
tego przetomu kaze zweryfikowa¢ sady dotyczace wspdlnotowej przesztosci
i zindywidualizowanej terazniejszo$ci zachodniej kultury. Do alternatyw-
nych ujec tego problemu nalezy stanowisko angielskiego socjologa Ulricha
Becka. W Spoteczenistwie ryzyka zarysowuje on przeczaca dualnemu ujeciu
teorie, w ktorej nowoczesny wzrost zainteresowania jednostka prowadzi do
przemiany w mysleniu o wiezi spotecznej, a nie do jej upadku. Beck ukazuje
trzy wymiary wptywu impulsu indywidualistycznego na procesy spoteczno-
-kulturowe. Nazywa je uwolnieniem, utratg stabilnosci i rodzajem kontroli®.
Uwolnienie dotyczy tradycyjnych struktur, wspierajacych modele polityczne
i zapewniajacych trwato$¢ porzadku spotecznego. Takie systemy nie maja
bowiem racji bytu w nowej rzeczywistosci i zostajg zamienione w nowy ro-
dzaj przygodnej wtadzy. Indywidualizacja w przypadku ruchéw religijnych
powoduje zmiane relacji miedzy liderem ruchu a jego cztonkami. Wtadza jest
teraz blizej wiernych. Decentralizacja ruchu religijnego nie dotyczy jedynie
nowych wspdlnot, ale jest wyzwaniem, z ktérym mierza sie wielowiekowe
wspolnoty, zmuszone do zrekonstruowania modelu swojego dziatania przez
wprowadzenie podwspolnot o lokalnym zasiegu.

3 Ibidem, s. 114.

* Celowo nie nazywam tych zjawisk przetomem modernistycznym lub postmodernistycz-
nym; sam Luckmann nie wskazuje chronologii tej zmiany. Ibidem, ss. 113-144.

5 U. Beck, Spoteczeristwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, thum. S. Cie$la, Wydaw-
nictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2004, s. 193.
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Drugim skutkiem indywidualizacji wspo6tczesnych spoteczenstw jest utrata
stabilnosci. Beck nazywa ten mechanizm odczarowaniem, przypominajac tym
samym teze Maxa Webera. Przeniesienie uwagi na jednostke sprawia, ze za-
chwianiom ulegajg dotychczasowe ujecia idei $wiatopoglagdowych. Nie musi to
jednak oznacza¢ upadku wspélnot religijnych. Wydaje sie raczej, ze zmienia sie
rodzaj uczestnictwa jednostki w takim ruchu. Staje sie ona bardziej mobilna,
ale takze zaangazowana, poniewaz upada wizja tradycyjnego przywigzania
do uniwersum symbolicznego. Wybrane przez jednostke warto$ci zyskuja
prawo istnienia jedynie w obrebie wspoélnoty, do ktdérej nalezy.

Trzeci aspekt indywidualizacji dotyczy, wedtug Becka, wiezi spotecznej
i ma wymiar reintegracji oraz przejecia kontroli. Jednostka staje sie odpo-
wiedzialna za tworzenie wiezi. Jest to wizja indywidualizacji wspierajacej
wspolnoty religijne w ich zmienionym ksztatcie. Idea ta nie daje jednak pet-
nego obrazu przemian indywidualizacyjnych, ktére obejmuja takze inne sfery
zycia jednostek, zmieniajac przestrzen zycia codziennego.

Rekonstruujgc implikacje indywidualizacyjnych projektéw, mozna w nich
dostrzec alians inwencji i represji. Matgorzata Jacyno, autorka Kultury indy-
widualizmu, przedstawia dwie modelowe kategorie kultury europejskiej:
poreformacyjny purytanizm i predestynacyjng represje. Poreformacyjny
purytanizm odnosi sie do ruchu jednoczesnie silnie zindywidualizowanego
i wspdlnotowego. Predestynacyjna represja i droga do rozwoju jednostki
w obrebie matej grupy (zboru) stanowi metafore kultury pierwszej fali indy-
widualizmu. Drugim jego etapem jest przetom postracjonalny, zwigzany ze
zmiang praktyk ascezy wobec warto$ci optymizmu i autokreacji. Rado$¢ zycia
iindywidualna tworczo$¢ zastgpity bowiem asceze rozumiang jako regulator
indywidualnego i spotecznego rozwoju. , Terapeutyzacja” wspdlnot religijnych
i kulturowych stata sie cze$cia tego, co Jacyno nazywa medykalizacja dyskur-
su wspotczesnej kultury. Nowa religijnos¢ znéw taczy zywiot indywidualny
i wspdlnotowy, lecz dostosowuje go do potrzeb mobilnej, mtodej, kreatywnej
jednostki, ktdéra staje sie cztonek wspdlnoty — osoba w nieustannym procesie
zmian® Najcenniejszy wedtug mnie jest zauwazony przez Jacyno zwigzek
perspektywy indywidualnej i kolektywnej w ,kulturze indywidualizmu” lub,
inaczej méwiac, w kulturze zindywidualizowanej wspdlnoty. Przedstawione
rozstrzygniecia nalezy jednak traktowa¢ modelowo, pamietajgc o indywidu-
alnym rysie kazdej z analizowanych wspélnot.

Jacyno, prezentujgc model diachroniczny, ukazuje oblicza represji, ktéra
ma warto$¢ normotwdrcza i poprzedza faze terapeutyczng, nastawiong na roz-
wdj cztonkéw wspélnoty. Oba te elementy moga wspétistnie¢ we wspoélnotach,
ktére kontrolujg zachowania swoich cztonkéw, a zarazem stanowig dla nich

¢ Nawet jesli jednostka nie spetnia tych kryteriow, to po procesie terapeutycznym bedzie
je spetia¢. Zob. wstep do ksiazki M. Jacyno, Kultura indywidualizmu, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2007, ss. 7-18.
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przestrzen rozwoju. Ze wzgledu na przeptyw cztonkéw ruchu mesjanskiego
do réznych wspdélnot wielu moich rozméwcéw wykazywato silniejsza identy-
fikacje z,,duza wspdlnotg” ruchu mesjanskiego. W takich przypadkach czynnik
normotworczo-represyjny wystepowat w mniejszym stopniu. Kilkoro bada-
nych, ktérych nie zadowalaty konkretne normy i zwyczaje w matej wspélnocie,
porzucili jg na rzecz innego rodzaju uczestnictwa w ruchu. Natomiast wielu
z nich potwierdza, Ze ruch stanowi dla nich nowa rodzine i daje mozliwosci
stworzenia nowych wiezi z innymi cztonkami oraz z Bogiem, przy jednoczes-
nym dostosowaniu zasad ruchu do wymogéw wspétczesnosci, ktérg cechuje
ciggta zmiennos¢. Co ciekawe, niekiedy od terapeutycznej funkcji wspdlnoty
badani przechodzili do kwestii regulacji norm, jak w przypadku osoby, ktora
tak opisywata moment decyzji o wstapieniu do ruchu:

Po prostu spotkali$my ich na ulicy [osoby zwigzane z ruchem mesjanskim - M. K.]. Wtedy
bylis$my hipisami. Wszyscy wtedy widzieli, co sie dziato. Chodzili i rozdawali ulotki. [...] Jak
wiele réznych nowych ruchéw wtedy byto. Przedtem zyliSmy zupelnie inaczej, wiesz ciagle
¢panie, imprezy... i miedzy nami wszystko zaczeto sie psu¢ [w matzenstwie respondentki
- M. K.] izdecydowalismy sie sprébowac przychodzi¢ na spotkania, i wszystko zaczeto sie
zmieniaé. ZaczeliSmy inaczej zy¢ [w11].

Fascynacja kolejnym nowym ruchem byta dla tej osoby zwigzana z potrze-
ba normotwdrcza, a wiec dwie sprzeczne przestanki —-che¢ zmiany i dgzenie
do stabilno$ci - zadecydowaty o identyfikacji z ruchem mesjanskim.

Wspéiczesne projekty kulturowe sprawiaja, ze dotychczasowe modele
zmian tozsamo$ciowych zaczynaja tworzy¢ hybryde i na ksztatt jednostkowej
biografii moze wptywac kilka wzorcéw zmian tozsamos$ciowych. Nawigzujac
do tez, ktore w latach 80. wysuwali przedstawiciele interakcjonizmu symbo-
licznego’, mozna stwierdzi¢, ze duza role w konstrukcji tozsamosSciowej jed-
nostki odgrywa hierarchizacja i r6zne odniesienia identyfikacyjne, widoczne
zar6wno w jej zachowaniu, jak i wypowiedziach. Zgodnie z przywotywang
przez Tadeusza Doktéra kategoryzacja, perspektywie ,przedmiotowo-pozy-
cjonalnej”, w ktoérej instytucja i okreslony zestaw uporzadkowanych regut
decydowatly o hierarchii odniesien jednostki, zostata przeciwstawiona per-
spektywa ,zorientowana podmiotowo”, ktéra skupia sie raczej na pogladach
jednostki, jej doswiadczeniach i czerpanych z réznych zrédet wspomnie-
niach®.

Cho¢ tozsamos¢ religijna jeszcze w latach 90. byta traktowana przez wielu
badaczy jako drugorzedne Zréodto tozsamosciowe w zachodniej kulturze?, to

7 S. Stryker, Symbolic interactionism. A social structural version, Benjamin/Cummings,
Menlo Park CA 1980, cyt. za: L. Peek, Becoming Muslim. The Developement of a Religious Identity,
»Sociology of Religion” 66/2005, s. 217.

8 T. Doktor, Kultura narcystyczna i religia, ,,Colloquia Communia” 3-4/1989, s. 48. Nie jest
to jednak teoria esencjalna ani skupiona jedynie na uwewnetrznionych wartosciach; s one
czerpane z wielu Zréodet.

L. Peek, Becoming Muslim..., s. 218.
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zmiany wynikajace z radykalizacji ruchéw religijno-politycznych i zagrozenia
terroryzmem przyniosty kompleksowe ujecie probleméw tozsamos$ciowych,
wskazujac na konieczno$¢ ich relatywizacji do okres$lonej lokalnosci (za-
réwno w wymiarze czasoprzestrzennym, jak i pochodzenia czy klasyfikacji
spotecznej, np. w sytuacji mniejszosci). W badanych spotecznos$ciach polskich
i izraelskich Zydéw mesjaniskich kategoria tozsamo$ci mesjanskiej wysuwata
sie w rozmowach na pierwszy plan, stajac sie dla badanych Zrédtem wielu
probleméw. Byta ona wybierana pomimo oczywistego konfliktu z innymi
kategoriami tozsamosciowymi.

Propozycja kategoryzacji przedstawiona przez Matgorzate Melchior uzu-
petnia dotychczasowy, do$¢ statyczny obraz zmian tozsamosciowych. Autorka
ksigzki po$wieconej tozsamosci Zydéw ocalatych z Zagtady dodaje do tych
kategorii trzy inne. Sg to: podwdjna, hybrydalna tozsamo$¢ (taczaca w sobie
elementy dwdch perspektyw), tozsamos$¢ trzeciej drogi (w ktdrej nie wyste-
puje petna przynaleznos$¢ do zadnej z grup, ale istnieje pewna wiez identyfi-
kacyjna, ktéra wytwarza nowa jako$c¢) i tozsamos$¢ sytuacyjna, ktéra uzaleznia
decyzje tozsamosciowe od trajektorji biograficznych jednostki®.

Dzieki silnym zwigzkom miedzy wymiarem jednostkowym a spotecznos-
ciowym réwniez przynalezno$¢ do wspdlnoty religijnej nabiera charakteru
waznego wydarzenia biograficznego. Wspélnota staje sie w ten sposéb ele-
mentem autobiograficznej narracji. Wedtug Katarzyny Rosner taka narracja
konstytuuje tozsamos¢ jednostki, gdyz zalezy wytacznie od jej wtasnych ocen
wydarzen w Swietle biograficznego uniwersum®. Silnie przezywana jedno$¢
z wybranym ruchem religijnym staje sie jednym z centréw sensotwérczych
dyskursu tozsamos$ciowego. Tozsamo$¢ wyboru jest wyrazem nie tyle za-
negowanej, ile nowej przynaleznosci, ktéra przeszta prébe samookreslenia.
Rosner, przywotujac stanowisko Anthony’ego Giddensa i Charlesa Taylora,
wskazuje, ze takie ksztalttowanie tozsamosci jest typowe dla nowoczesnego,
silnie zindywidualizowanego dyskursu.

W ten sposdb, wbrew zwolennikom sekularyzacji, indywidualizacja
wzmacnia perspektywe wspdélnotowo-religijng. Wspétbrzmi to z obecna na
gruncie socjologii religii od lat 80. XX wieku krytyka paradygmatu sekulary-
zacji. Katarzyna Zielinska uwaza, Ze zwolennicy teorii sekularyzacyjnej za
bardzo daza do uniwersalizacji tego modelu, przy niedostatecznym popar-
ciu empirycznym tezy. Paradygmat sekularyzmu jest bowiem konstruktem,
ktéry powstat na gruncie badan dotyczacych zachodniej Europy i odnosi sie
przede wszystkim do zachodniego chrzes$cijanstwa. Pozytywnym aspektem
rozpowszechnienia tej teorii jest jednak namyst nad gwattownymi przemia-

10 M. Melchior, Zagtada a tozsamosé. Polscy Zydzi ocaleni ,na aryjskich papierach” Analiza
doswiadczenia biograficznego, IFiS PAN, Warszawa 2004, s. 406.
11 K. Rosner, Narracja, tozsamos¢ i czas, Universitas, Krakow 2006, s. 42.
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nami zycia religijnego, zwtaszcza wéroéd Europejczykow, oraz dostrzezenie
religijnoSci nowego typu'2.

Indywidualizacja zycia religijnego stanowi jedng z przestanek zmiany
wizerunku wspéiczesnego zycia wspoélnotowego, a nie kres wspdlnotowosci
religijnej. Dostrzegaja to takze twdrcy teorii zwigzku modernizmu z koficem
religii, np. Peter L. Berger uznat, Ze proces ten jest duzo bardziej skomplikowa-
ny niz sadzit. Odpowiedzig na przemiany modernizmu czy postmodernizmu
jest nie tylko odchodzenie od wiary - to tylko jedna z form zmiany religijne;.
Zachodzi bowiem tez wiele zmian w stosunku jednostki i spotecznosci do sfery
religijnej i jej zwigzkéw z innymi praktykami spoteczno-kulturowymi. Berger
wskazuje, Ze nowa religijno$¢ przejawia sie w dawnych i nowych ruchach
religijnych, lecz jest bardziej indywidualistyczna. Indywidualizacja taczy sie
w teoriach Petera L. Bergera i Roberta N. Bellaha z , koncentracja na doczesno-
$ci” (dowarto$ciowaniem do$wiadczenia codziennego) i ,wybieraniem $§wie-
ckich tematéw religijnych”®. Obserwacje wspolnot mesjanskich potwierdzaja
te tendencje, wyrazajace sie w ich zwiekszonej mobilno$ci, poczuciu osobistej
odpowiedzialno$ci, a takze w dowarto$ciowaniu codziennego doswiadczenia
wtgczonego w obreb narracji o charakterze religijnym. Wskazywane zjawiska
nie skutkujg jednak zanikiem wspo6lnotowosci. Aporia wynikajgca z obecnego
w ruchu mesjanskim potaczenia indywidualizmu i wspé6lnotowo$ci moze zo-
sta przezwyciezona przez wybor jednej z perspektyw indywidualistycznych
lub odejscie od nich. Karel Dobbelaere przedstawia trzy oblicza wspotczesnej
sekularyzacji/zmiany religijnej'*. Procesy sekularyzacyjne odcisnety pietno
na tozsamosci cztonkéw wspétczesnych wspolnot religijnych, zmieniajac
czesto charakter uczestnictwa we wspolnocie i ksztatt ruchu religijnego. Ob-
serwacje ruchu mesjanskiego pozwalaja odkry¢ wiele aspektéw sekularyzacji
organizacyjnej, ktéra stanowi wyrazng przeciwwage sekularyzacji spoteczne;.
W koncepcji belgijskiego badacza ten odrzucany przez wspélnoty mesjanskie
nurt sekularyzacyjny jest kojarzony z wiekszym oddzieleniem religii od innych
sfer zycia spotecznego, co wigze sie ze swoistg profesjonalizacjq udziatu w nim
jednostki. Innymi stowy, sekularyzacja i laicyzacja sg $cisle zwigzane, religia
traci bowiem powiazanie z dziataniem na polu politycznym czy ekonomicz-

12 K. Zielinska, Paradygmat sekularyzacji. Od dominacji do wspétistnienia, w: 1. Borowik,
M. Libiszowska-Zéttkowska, J. Doktér (red.), Oblicza religii i religijnosci, Nomos, Krakéw 2008,
ss. 61-78.

13 Konceptualizacja za: K. Zielinska, Sekularyzacja wedtug Karela Dobbelaere’a, wstep do
ksiazki: K. Dobbelaere, Sekularyzacja. Trzy poziomy analizy, ttum. R. Babinska, Nomos, Krakéw
2008, ss. 14-15; R. N. Bellah i in., Sktonnosci serca. Indywidualizm i zaangazowanie po ame-
rykarisku, thum. D. Stasiak, P. Skurowski, T. Zyro, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne,
Warszawa 2007; P. L. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, thum.
W. Kurdziel, Nomos, Krakéw 1997.

1+ Pojecia te s3 w tym kontekscie wymienne, gdyz w zaleznosci od stanowiska badacza
poziom przemian religijno$ci okreslany jest przez zmiane religijng (np. J. M. Yinger, Sociology
Looks at Religion, Macmilian, Nowy Jork 1962, cyt. za: K. Dobbelaere, Sekularyzacja..., ss. 38-39).
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nym i ma staby wptyw na zmiane spoteczng w obrebie innych praktyk niz ry-
tualne czy religijne?®. Prywatyzacja badz indywidualizacja religii bytaby wiec
zwigzana z ustanowieniem w zyciu jednostki sfery publicznej i prywatnej oraz
umieszczeniem kwestii religijnych w domenie prywatnosci. Ta strategia nie
jest jednak stosowana w ruchu mesjanskim, ktérego cztonkowie podejmuja
wiele dziatan spotecznych i tacza wyraznie kwestie spoteczne (np. pokoju
miedzy narodami, solidarnos$ci spotecznej, polityki antydyskryminacyjnej)
z motywacjami i interpretacjami religijnymi (wskazujacymi na pokojowe
i r6wno$ciowe przestanie biblijne). W tym sensie dziatania ruchu mesjanskie-
go stanowig wyraz pewnej antylaicyzacji czy antysekularyzacji spoteczne;j.
Sekularyzacja organizacyjna, przez Dobbelaere’a okres$lana takze moder-
nizacja religii, oznacza proces zmian w obrebie wspdlnot religijnych, ktory
prowadzi do przystosowania sie ich do zmiennych warunkéw wspétczesnej
rzeczywisto$ci. Nawiagzujac do Bergera, belgijski autor wskazuje na przeni-
kanie do wspolnot religijnych elementéw praktyk i wartos$ci uznawanych
dotad za niezwigzane, a nawet dos$¢ odlegte od interpretacji religijnej. Dzi$
staja sie one niemal fizycznie obecne w przestrzeniach kultu (np. powigzanie
nabozenstwa i pikniku parafialnego, propagowanie w trakcie nabozenstwa
zdrowego stylu zycia, afirmacja sukcesu zawodowego w wypowiedziach lidera
religijnego). W przeciwienstwie do rozdzielenia przestrzeni prywatnej czy
spotecznej i kultowej modernizacja religii polega na zwigzku wielu praktyk
spoteczno-kulturowych w obszarze kultowym, cho¢ interpretacja religijna nie
jest ani nadrzedna, ani podrzedna w stosunku do innych interpretacji, raczej
stanowi warto$¢ rownorzedna. We wspoélnotach mesjanskich, ktore przyjety
idee sekularyzmu organizacyjnego, mozna zaobserwowac, Ze pomoc chary-
tatywna, walka o réwno$c¢ i wolno$¢ ciemiezonych czy integracja podczas
spotkania towarzyskiego sg rownie wazne jak warto$ci religijne. Takze w in-
nych sferach zycia jednostek (wyboréw politycznych czy instytucjonalnych,
zwiazanych cho¢by z edukacja) interpretacja religijna odgrywa wazna role.
Ten wymiar sekularyzacji wiaze sie ze znacznymi rekonstrukcjami modelu
religijno$ci oraz z wiekszym odsetkiem os6b odchodzacych od tradycyjnych
instytucji zycia religijnego. Zatem w ramach sekularyzacji organizacyjnej
upadek autorytetu dogmatyczno$ci czy ortodoksji instytucji religijnej moze
wigzac sie z indywidualizacjg i wiekszg rolg wspdlnoty lokalne;j.
Nawiazujac do tez Maffesoliego, mozna stwierdzi¢, ze wzrost znaczenia
indywidualnego punktu widzenia powoduje, Ze nowa religijno$¢ staje sie bar-
dziej zwigzana z wizja wspolnoty jako Tonniesowska gemeinschaft'®. Czesto
radykalne decyzje religijne umacniajq wiezi pomiedzy cztonkami spoteczno-

5 K. Dobbelaere, Sekularyzacja..., ss. 36-38.

16 M. Maffesolli jest rzecznikiem tezy o zmniejszeniu roli jednostki na korzy$¢ wspolnoty,
lecz w swojej publikacji przyjetam zatozenie o niemoznosci stworzenia nowego typu wspdlnoty
bez uprzedniego dowarto$ciowania indywidualnego doswiadczenia.
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$ci, ktérych moga rézni¢ poglady, ale faczy ich poczucie osobistej, niemalze
rodzinnejjedno$ci. Bunt wobec autorytetéw i moralnych przymuséw kruszy
sie, gdy przywodztwo jest charyzmatyczne, a kodeksy moralne przestajg by¢
kluczem do przynalezno$ci wspolnotowej. Jest bowiem tak, Ze to raczej $ro-
dowiskowa presja nakazuje cztonkom wspélnot moralne zycie i ten rodzaj
nacisku jest nie tylko przyjmowany, ale i interioryzowany'’. Berger wskazuje
dwie strategie obecne we wspotczesnej religijnosci, ktére stanowig prébe od-
powiedzi na wyzwania teraZzniejszo$ci: odciecie sie, zanegowanie przemian we
wspoéiczesnym Swiecie (zwigzanych z technologizacja, globalizacja, wzrostem
indywidualizacji) oraz dgzno$¢ do odnalezienia miejsca dla ruchu religijnego
w zmieniajacej sie rzeczywistosci. Pierwsza postawe reprezentuja wspolnoty
amiszow, druga - Kosciét rzymskokatolicki postanowieniami Soboru Wa-
tykanskiego I1'8. Na podstawie tych przyktadéw nie mozna jednoznacznie
uznaé, Ze instytucjonalne wspolnoty cze$ciej wybieraja droge adaptacyjna.
Model ten nie jest ponadto prosty do zastosowania, poniewaz wiele ruchow
kontestujacych rzeczywisto$¢ medialng i prowadzacych zycie bardzo réz-
nigce sie od tego, jakie mozemy obserwowaé¢ wsréd niepodzielajacych ich
przekonan religijnych sasiadéw, okazuje sie bardzo skutecznymi i $wietnie
radzacymi sobie w obecnej rzeczywisto$ci prawno-spotecznej bojownikami
o wtasne prawa'®. Odrzucajgc wiele elementéw wspéiczesnej mozaiki kultu-
rowej, korzystaja oni z usankcjonowanych form protestu, takze o charakterze
religijnym (np. comiesieczny, zalegalizowany i chroniony przez policje marsz,
ktérego uczestnicy domagaja sie utworzenia trzeciej Swiatyni w Jerozolimie).
Wspdlnoty mesjanskie czeSciej wybierajg strategie adaptacyjne, wykorzystu-
jac technologie i mozliwosci globalnej mobilnosci. Cze$¢ wspdlnot udostepnia
internautom nabozenstwa w czasie rzeczywistym lub w formie archiwalnej,
informuje o swoich wydarzeniach poprzez ulotki i plakaty, a liderzy czesto
podrézuja do sagsiednich, a nawet oddalonych spotecznosci. Wspélnoty pro-
wadza takze dziatalno$¢ charytatywna, a tym, co zdecydowanie odrzucaja,
jest konsumpcyjny charakter wspétczesnych przemian.

Wybrana przeze mnie metoda badania tozsamosci jednostkowej i wspolno-
towej stara sie sprosta¢ wyzwaniom, przed ktérymi stawia badacza sytuacja
wspotczesnej religijno$ci wspélnotowej. Na gruncie socjologii perspektywa
biografii jako mozliwo$ci odkrycia wewnetrznych i zewnetrznych autointer-
pretacji jednostki i grupy nie jest nowa. Odwotuje sie bowiem do fenome-
nologicznych inspiracji Alfreda Schiitza czy Anselma Straussa. U podstaw
tej metody lezy przekonanie, Ze interpretacje indywidualnych trajektorii

17 Por. M. Kelemen, W. Smith, Community and Its , Virtual” Promises, ,Information, Com-
munication and Society” 3/2001.

18 G, Rosta, za: P. L. Berger, Swiety baldachim...

19 Jak pokazuje przyktad organizowania protestéw przez spotecznosci Zydéw ortodok-
syjnych, walczacych o zasitki.
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biograficznych sg réwnie istotne jak kwestia ich spotecznego odbioru. Prowa-
dzone przeze mnie rozmowy staty sie niepowtarzalng okazja do obserwacji
i kontaktu z badanym, ktéry ujawnia przed badaczem czastki skrywanych
tajemnic. Indywidualne podej$cie do badanego uprawomacnia te metode,
zwtaszcza jesli chodzi o badania grup mniejszo$ciowych, wykluczanych oraz
tych, ktére przyjety indywidualistyczny aspekt wspédtczesnej kultury.

Oczywiscie, biograficzna perspektywa, proponowana przez wspomnianych
badaczy, nie jest oderwana od interakcjonistycznego uczestnictwa jednostki
w zyciu spoteczno-kulturowym, zwtaszcza w przypadku cztonkéw grupy reli-
gijnej. W tomie Konstruowanie jazni i spoteczeristwa, prezentujacym implikacje
interakcjonizmu symbolicznego w odniesieniu do p6Znej nowoczesnosci,
Elzbieta Hatas ukazuje niemoznos¢ rozdzielenia perspektywy jednostkowej
i zbiorowej oraz proponuje kilka modeli postrzegania jednostki (jaZzni jed-
nostkowej) i jej interakcji z grupa kulturowa?. Z kolei Ursula Apitzsch i Lena
Inowlocki, dokonujac przegladu stanowisk dotyczacych badan biograficznych,
wskazujg, ze tozsamo$¢ jednostkowa jest przedmiotem zainteresowania
badaczy z réznych kregéw metodologicznych i kulturowych?'. Wszystkie te
teorie dowarto$ciowuja nie tyle wyizolowane do$wiadczenie jednostek, ile
indywidualne postrzeganie i wartoSciowanie, skorelowane z perspektywa
spoteczno-kulturowa, w ktéra wpisuje sie biografia kazdego z aktoréw gry
spotecznej. Nie sg oni jedynie cze$ciami wspdélnot, ale takze niepowtarzalnymi
indywidualno$ciami.

2. Perspektywy tozsamos$ciowe w p6Znej nowoczesnosci

Prébe okreslenia perspektyw dla jazni czy tozsamoSci jednostkowej w epoce
p6znego modernizmu podjgt Chad Gordon?% Nieco zmodyfikowang wersje tej
kategoryzacji na polskim gruncie proponuje Elzbieta Hatas?}. Wyrdznia ona
nastepujace perspektywy: instytucjonalng, zycia codziennego, postmoder-
nistyczna i dyskursywno-dialogowa?*. W przypadku wspdlnot mesjanskich

20 Por. E. Hatas, K. T. Konecki (red.), Konstruowanie jazni i spoteczeristwa. Europejskie warian-
ty interakcjonizmu symbolicznego, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2005, ss. 23-37.

21 Mozna tu zauwazy¢ uzupetnianie sie teorii przedstawicieli neopragmatyzmu amery-
kanskiego (Ch. Peirce), interakcjonizmu (G. H. Mead) czy uje¢ fenomenologiczno-hermeneu-
tycznych (F. Schiitz i B. Hilderbrand). Zob. U. Apitzsch, L. Inowlocki, Biographical analysis.
A German school?, w: P. Chamberlayne, J. Bornat, T. Wengraf, The Turn to Biographical Method
in Social Sciences..., ss. 53-54.

22 Ch. Gordon, Self systems. Five current social psychological approaches, w: G. M. Platt,
Ch. Gordon (red.), Self, Collective Behavior and Society. Essays Honoring the Contribution to
Ralph Turner, Jai Press, Londyn 1994, ss. 193-231.

23 E. Hatas, K. T. Konecki (red.), Konstruowanie jazni i spoteczeristwa..., ss. 23-37.

24 Ibidem, s. 28. W propozycji Chada Gordona dwie pierwsze kategorie to podej$cie mo-
dernistyczne i egzystencjalno-fenomenologiczne.
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pierwsza kategoria, instytucjonalna, nie ma bezposredniego przetozenia na
realia ich zycia. Ruch mesjanski ma charakter antymodernistyczny (podobnie
jak wiele innych wspotczesnych wspélnot religijnych). Instytucjonalizacja
jest wiec tu rozumiana przede wszystkim jako nawigzanie do systemow
symbolicznych nowoczesno$ci oraz rozpad wiezi miedzy jednostka a cen-
trum kontroli, za co odpowiedzialne jest w znacznej mierze spoteczenistwo
eksperckie?. W symbolicznych systemach nowoczesno$ci dominujgca role
odgrywa pieniadz, ktéry zmienia rozumienie czasu i przestrzeni, wykorze-
niajac jednostke ze spotecznosci. Oprdcz alienacji Anthony Giddens za kolejne
Zrédto determinacji jednostki w spoteczenstwie eksperckim uznaje skupienie
specjalistycznej wiedzy w rekach matej grupy ludzi odpowiedzialnych za
przestrzenie zycia codziennego kazdej osoby. Spoteczno$ci Zydéw mesjan-
skich muszga sprosta¢ wyzwaniom tych systemo6w, a rola narracji wspélnoto-
wych jest krytyczne odniesienie sie do konsumeryzmu i wiedzy eksperckiej.
Narratywizm moze by¢ rozumiany jako nadawanie sensu, a wiec dziatanie
kulturotwércze, ktdére przez swojg temporalnos¢ i sekwencyjno$¢ staje sie
wtasciwym modelem identyfikacji i reprezentacji, zaréwno indywidualnej,
jak i spotecznej?®.

Nawigzujacy do prostoty zycia pierwszych uczniéw Jeszui (Jezusa) ruch
prébuje odciac sie od wspomnianych realiéw (co $wiadczy o jego antymoder-
nizmie). Poprzez pomoc materialng (najczesciej pozapieniezng) cztonkowie
wspélnot na powrdét wprowadzajg w obieg dobra w matej spotecznosci, opar-
tej na osobistych relacjach. Wiazac prace misyjna z rozdawaniem débr, sprze-
ciwiaja sie przy tym opisywanym przez Giddensa praktykom alienacyjnym.

Jacek Szmatka, opisujgcy mate struktury spoteczne, zwraca uwage na ich
czeste niesformalizowanie, ktére dotyczy takze nieformalnego przywddz-
twa?’. Cztonkowie stosunkowo mtodych polskich wspélnot, opowiadajac
w wywiadach o poczatkach spotkan ich spotecznos$ci, akcentowali role lidera,
ktéry zyskat ich szacunek i pozycje autorytetu. Pierwsze spotkania grupy od-
bywaty sie w ramach nieformalnych inicjatyw: poznawania kultury, tradycji
i religii zydowskiej. Liderzy przedstawiajg ten etap jako podjecie inicjatywy
metoda konsensusu zbiorowego (,,zebrata sie grupa oséb i chciata mie¢ takie
spotkania” [w1p]), ale wypowiedzi innych os6b wskazuja na wiekszy wptyw
przywddcy (,Andrzej zorganizowat takie spotkania...” [w3p]). O statusie lidera
grupy $wiadczyta tez nieche¢ badanych do wypowiadania sie na temat ruchu,

%5 Tezy te przyjmuje za A. Giddensem, Nowoczesnos¢ i tozsamosé. ,Ja” i spoteczeristwo
w epoce poznej nowoczesnosci, thum. A. Szulzycka, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2010, ss. 15-50. Por. idem, Konsekwencje nowoczesnosci, thum. E. Klekot, Wyd. Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw 2008, ss. 15-21.

26 Por. W.]. Burszta, Nardd i kultura jako narracje, w: idem, Od mowy magicznej do szumow
popkultury, Academica, Warszawa 2009, s. 79.

7" 1. Szmatka, Mate struktury spoteczne. Wstep do mikrosocjologii strukturalnej, Wydawni-
ctwo Naukowe PWN, Warszawa 2007, ss. 220-221.
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byli oni bowiem przekonani, Ze lider lepiej przekaze te informacje. Dlatego
tez kierowali mnie do niego, traktujac go jako naturalnego reprezentanta
grupy. Lider czesto starat sie zachowa¢ konsensualny styl sprawowania swojej
funkgcji, co uwidaczniato sie podczas spotkan modlitewnych i nabozenstw.
Czeste byty wtedy interakcje miedzy pastorem a wiernymi, dialog, a nawet
wykorzystywanie specjalistycznej wiedzy zebranych.

W stosunkowo mtodych (kilkuletnich) wspo6lnotach lider jest punktem
odniesienia dla cztonkéw grupy, ale nie wyréznia sie w szczeg6lny sposob
jego funkcji (osoby badane zwracajg sie do niego po imieniu). W starszych
i wiekszych wspolnotach (jak badane grupy jerozolimskie) lidera wyréznia
nazwa petnionej funkcji (pastor). Mimo pozornego odej$cia ruchu od eksper-
ckich interpretacji na rzecz wiekszego zindywidualizowania w obu badanych
kregach poszukuje sie eksperta wewnetrznego w obrebie wspdlnoty. Czton-
kowie grup odwotujg sie do autorytetu lidera pojmowanego jako ekspert
w sprawach dotyczacych ruchu. Rozmowy z liderami przynosza natomiast
odmienne wnioski. Wierzg oni w niezaleznos$¢ i wysokg §wiadomos¢ czton-
kéw swoich wspolnot.

Obie postawy wspoéttworza sposéb postrzegania wspdlnoty. Wiedza
ekspercka nie jest istotna dla codziennej aktywnosci cztonkéw wspolnoty,
a gtéwna sita spajajaca ruch jest dzielone przez nich do§wiadczenie. W kwestii
praktyk i doktryny ekspertem jest lider, ale sam, Swiadomy tego, jak niewielkg
role odgrywa ten intelektualny wymiar wspdélnotowego zycia, kieruje uwage
z powrotem na cztonkéw wspolnoty. Pojawia sie tu problem odpowiedzialno-
$ciza wspdlnote, ktéra z jednej strony stanowi zbidr niezaleznych jednostek,
z drugiej - jest grupa spoteczng, potgczong wizjg wspdlnych celow (religij-
nych, ale takze kulturowo-spotecznych) i drég ich realizacji. W wymiarze
indywidualnym badani przyjmuja odpowiedzialno$¢ za swéj wybdr wiary
i sposéb jej kultywowania, lecz w wymiarze wspdlnotowym odpowiedzialno$é¢
ta wydaje sie by¢ ztozona na rece lidera (eksperta). Z kolei liderzy sa prze-
konani o tym, ze sp6jnos$¢ grupy moze by¢ co najwyzej efektem dziatania sit
nadprzyrodzonych. Na podstawie tych wypowiedzi mozna by stwierdzi¢, ze
za ksztatt wspdlnoty nikt nie bierze odpowiedzialnosci. Takg teze potwierdza
niedookreslony ksztatt ruchu i r6znorodnosé wspélnot, cho¢ ta hybrydycznosé
wynika tez z wielu innych czynnikéw (np. gromadzenia sie we wspolnotach
0s6b o bardzo r6znym pochodzeniu i biografii). Ta niejednoznaczno$¢ statusu
ruchu jest $wiadomie wybierana. Jednakze brak poczucia odpowiedzialnosci
za wspoélnote nie wspo6tbrzmi z podejmowanymi przez lideréw i cztonkéw
grup dziataniami, takimi jak organizowanie spotkan przywd6dcéw lokalnych
grup z terenu Izraela czy miedzynarodowa wspotpraca kongregacji mesjan-
skich. Ten instytucjonalny wymiar dziatalno$ci ruchu mesjanskiego wskazuje
bowiem na cze$ciowe przyjecie przezlideréw i cztonké6w ruchu perspektywy
eksperckie;j.
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Nawigzujac do kategorii tozsamosciowych zaproponowanych przez El-
zbiete Hatas, mozna powiedzie¢, ze w drugiej $ciezce identyfikacyjnej (zwia-
zanej z zyciem codziennym) konstruowanie jazni jednostki odbywa sie na
podstawie biograficznych doswiadczen. Wazne s3 tu takie elementy, jak:
poczucie bezpieczenstwa, pesymizm lub optymizm, ,samokontrola w obliczu
zmieniajacych sie kodow moralnych”?® i autonomizacja jednostki. Wyjatko-
we wydarzenia w zyciu jednostki maja charakter egzystencjalny, stanowigc
anomalie w codziennym zyciu. Dlatego moga by¢ uchwycone w badaniach
biograficznych.

W celu odkrycia jednostkowej i spotecznej tozsamosci cztonkéw wspodlnot
mesjanskich przeprowadzitam analize zjawiska konwersji, ktéra przez wszyst-
kich badanych byta uwazana za przetomowy moment w zyciu religijnym, ale
takze spotecznym. Wielu z nich zauwazyto wskazywane przez Hatas ,rozpro-
szenie norm” i potraktowato je jako wyzwanie, czynnik sprzyjajacy duchowym
poszukiwaniom, ktére badani prowadzili w poczuciu wolnosci i autonomii.
Jednak decyzja zwigzania sie z okres$long kongregacja pociagata za soba utra-
te autonomii i konieczno$¢ stawienia czota negatywnym ocenom ze strony
rodziny i kregu towarzyskiego. Kongregacja stanowita spoteczne wsparcie
dla jednostki, nie przypominato ono jednak wzorca, ktéry wedtug Thomasa
Luckmanna jest charakterystyczny dla silnie zinstytucjonalizowanych religii,
gdzie do$¢ tatwo dochodzi do symbiozy warto$ci uznawanych przez jednostke
i norm przekazywanych w ramach doktryny danego Kosciota. Brak peinej
identyfikacji cztonkéw z ruchem i poczucia zdeterminowania osobistej historii
przez zwiazek z religijng grupa wiaze sie tu z innym modelem uczestnictwa
we wspolnocie, ktérej normy nie sg silnie zinterioryzowane i przekazywane
kolejnym pokoleniom. Marilyn Strathern, opisujac konflikty dotyczace wiezi
kognatycznych (opartych na pokrewienstwie) i ich wspétistnienia z innymi
modelami wymiany miedzygrupowej, dotkneta problemu, ktéry odnosi sie
takze do otoczenia cztonkéw wspolnot mesjanskich?’. Dotychczas model
przekazu tresci wiary wspétistniat z wieziami wewnatrzrodzinnymi. Nowi
cztonkowie wspolnoty rodzinnej przejmowali tradycje i normy religijne
swoich zydowskich lub chrze$cijanskich rodzicéw. Przetamanie tego modelu
prowadzito do wiekszej identyfikacji z grupa religijng niz ze wspdélnotg ro-
dzinng. Badani zauwazali, ze zrywanie wiezi rodzinnych (z powodu wyklu-
czenia z grona rodziny, braku akceptacji) byto zwiazane z sitg wcze$niejszego
przekazu o konieczno$ci utrwalania tradycji religijnej w ramach rodziny. Oto
fragment wypowiedzi jednego z rozmoéwcow:

28 E. Hatas, K. T. Konecki (red.), Konstruowanie jazni i spoteczernstwa..., s. 29.

29 M. Strathern, Czesci i catosci. Przeobrazenia zwiqzkéw w $wiecie postpluralistycznym,
w: M. Kempny, E. Nowicka (red.), Badanie kultury. Elementy teorii antropologicznej, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003, ss. 170-191.
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Niektérzy Zydzi wola chrzescijan od Zydéw mesjaniskich. W mojej rodzinie tak nie jest, bo to
sa niereligijni Zydzi i oni uwazaja tak: wierz, w co chcesz, badz tylko dobrym cztowiekiem,
nie zdradzaj rodziny i nie uciekaj, to najwazniejsze [w6].

W opinii badanego stabszy zwigzek rodziny z konkretna tradycja religijna
korelowat z wiekszg akceptacja jego wyboréw Swiatopogladowych przez
krewnych. Wielu badanych podkreslato takze, Ze zmiana religijna nie wigzata
sie dla nich z odrzuceniem warto$ci rodzinnych, a zerwanie rodzinnych wie-
zi nastepowato na skutek braku akceptacji wyboru wspo6lnoty mesjanskiej
u (najczesciej zydowskiej) rodziny badanego. Oto dwie wypowiedzi, ktore
wskazuja na to, ze badani buduja swa identyfikacje w odniesieniu do dwéch
rownorzednych przestrzeni: spotecznosci zydowskiej, ktéra najczesciej
sceptycznie odnosi sie do wyboru judaizmu mesjaniskiego, oraz ruchu Zydéw
mesjanskich:

Niektérzy ludzie méwia, ze Zydzi mesjafiscy sg zdrajcami, Ze nie s3 w ogéle Zydami, ale ja

wiem, Ze jako cztonek tego ludu jestem jego cze$cia i zawsze nig bede [w6].

Moja rodzina... musze sie wiele za nich modli¢. Oni podjeli swoja decyzje, Ze Boga ma

juz nigdy wiecej nie by¢ w ich zyciu. Kiedy bytam mniejsza, bytam mniej lub bardziej

oskarzana w zwigzku z moja wiarg. Odsuwali sie ode mnie, a ostatecznie zerwali ze mng
wszelkie relacje [w2].

Cze$¢ badanych w czasie poszukiwan religijnych poprzedzajacych wybor
wspoélnoty probowata zerwac z kulturg, w ktérej sie wychowata, wybierajac
odmienne kulturowo tradycje: hinduistyczne, buddystyczne, New Age czy
ruchy transcendentalne. Uczestnictwo we wspdélnocie wigzato sie dla nich
z mozliwos$cig kultywowania pamieci przodkéw, wtasnej linii rodowej, tra-
dycji i kultury wychowania, przy jednoczesnym przyjeciu nowych elementéow
$Swiatopogladu, zwigzanych z wiara w Jezusa jako Mesjasza.

Silna identyfikacja z tradycja pochodzenia sprawia, ze w wiekszos$ci przy-
padkéw cztonkowie wspoélnot mesjanskich i ich rodziny zyskuja mozliwosé
porozumienia. W trakcie 23 wywiadow przeprowadzonych w izraelskich
wspolnotach tylko jedna osoba [w2] powiedziata o catkowitym i trwatym
zerwaniu relacji z rodzing, wynikajacym ze zmiany wyznania. W przypadku
wielu innych istniata mozliwo$¢ porozumienia z rodzina, ktéra poczatkowo
odrzucata ich decyzje. Czasem nawet cztonkowie rodzin badanych decydowali
sie na podobny wybor, widzac pozytywne zmiany w Zyciu swoich bliskich,
zwigzane z zaangazowaniem w dziatalno$¢ ruchu mesjanskiego®’. Tak jedna
z badanych przedstawia te relacje:

Bytam nastolatka, nie bytam jaka$ bardzo zta, ale ulegatam wptywom, palitam papierosy,
ubieratam sie wyzywajaco, przeklinatam... Kiedy zostatam wyznawca, wszystko sie zmie-
nito i moja mama to widziata. Ona uwielbiata moich wierzacych znajomych, ktérzy byli
tak rézni od poprzednich, przychodzili do niej, rozmawiali, ja tez zaczetam sie inaczej,
skromniej ubiera¢, przestatam przeklina¢. Miatam inne sposoby nastoletniego buntu,

30 To interpretacje badanych.
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wkladatam krzyzyk i sztam do ortodoksyjnej dzielnicy paradowa¢ przed nimi [Zydami
ortodoksyjnymi - M. K.] z krzyZzem na szyi. [...]| Moja mama widziata zmiane, dlatego pod-
pisata zgode na méj wyjazd na ob6z zwiazany z wiara. Jednak kiedy powiedziatam o tym
mojemu ojcu, z ktérym nigdy nie miatam dobrych kontaktdw, on zaangazowat wysoko
postawione osoby w Jad LAchim, Zeby zablokowa¢ mdéj wyjazd. Jednak po szesSciu latach
myslatam, z kim mogtabym spedzi¢ §wieta paschalne i miatam bardzo wiele mozliwo$ci
i czutam, ze wszystkie sg ok, ale nie sa tym, czym powinny by¢, pomyslatam, Ze powinnam
je spedzi¢ z moim ojcem. Pojechatam do niego z moim kolegg, ktory jest ewangelizatorem.
Mdj ojciec byt juz innym cztowiekiem i po kilku godzinach rozmowy przyznat, ze wierzy
w Jezusa [w23].

Respondentka zwraca uwage na to, Zze wybor wspdélnoty mesjanskiej byt
rodzajem mtodzienczego buntu, ktéry zarazem uczynit jg bardziej postuszna
co6rka. Ta przemiana nie byta poczagtkowo aprobowana przez jej ojca, ale po
kilku latach, spedzajac z cérkg $wieta celebrowane przez wspoélnote zydowska,
zdecydowat sie on podazy¢ jej sladem.

Inny badany, pochodzacy z rodziny etiopskich imigrantéw, zostat Zydem
mesjanskim, obserwujac przemiane religijng swojej siostry:

Moi rodzice byli bardzo zli, oskarzali moja siostre, zerwali ze mna kontakt. Ja sie ich

pytatem, czy wolicie, bym byt taki jak kiedys$, bym pit, palit, ciggle imprezowat, ale oni

woleli mie¢ problemowe dziecko niz dziecko, ktére wierzy w Jezusa. Potem ozenitem sie

i jakos$ sie utozyto. Jak sie oZenitem, to nie mogli juz tego ignorowac i teraz utrzymujemy

kontakty [w21].

W tym przypadku akceptacja rodziny wynikata nie tyle z obserwacji zmie-
niajgcego sie zachowania badanego, ile z jego nowego statusu rodzinnego.
Wejscie badanego w tradycyjna strukture (jako gtowa rodziny) sprawito
wiec, Ze jego decyzje $wiatopogladowe przestaty by¢ gtéwna osig konfliktu,
gdyz dla obu stron (jak i catego spoteczenstwa izraelskiego) niezwykla wage
maja wiezi rodzinne.

Marilyn Strathern, ukazujac pozorne rozwiazanie konfliktu miedzy wie-
ziami pokrewienstwa a wieziami Zycia spotecznego, na bazie modernistycz-
nej teorii pluralizacji dostrzegta, Ze powstate w wyniku rozbicia struktury
elementy nadal tworza czesci wiekszych catosci, cho¢ sg one nienazwane?.
Analiza narracji tozsamosciowych cztonkéw wspélnot mesjanskich pozwala
odnalez¢ miejsce dla elementéw pamieci i w zmieniony sposéb kontynuowacé
wiezi rodzinne na gruncie wybranej wspolnoty spotecznej (jaka stanowi gru-
pa czy ruch religijny). Nie oznacza to zerwania z rzeczywistymi rodzinami,
za ktére cztonkowie wspolnot modlg sie nawet wtedy, gdy nie maja z nimi
bezposredniego kontaktu. Wiele z nich stopniowo akceptowato sposéb zycia
cztonkéw Zydéw mesjanskich, a niektérzy rodzice w ostatnim etapie swojego
zycia przyjmowali nawet wiare swych dzieci. Uczestnictwo we wspdlnocie
nie wyklucza, ale raczej wiacza porzadek rodzinny, a w koniecznych przy-
padkach je zastepuje. Dla cztonkéw ruchu wazne jest bowiem podzielanie ich

31 M. Strathern, Czesci i catosci..., ss. 189-190.
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Swiatopogladu, cho¢ badania nie potwierdzaja, by zrywali oni sami kontakt
z rodzinami i bliskimi z powodu braku wspélnoty wyznania.

Osoba, ktéra przystepuje do wspoélnoty, wigze sie z nig przede wszystkim
na poziomie zycia codziennego. Z perspektywy tradycyjnych religii jest to
»staby” typ wiezi, ktéry nie opiera sie na identyfikacji z systemem normatyw-
nym. Mato sformalizowany kodeks zasad we wspdlnocie pozwala jednak na
wlaczenie w zycie grupy wczesdniejszych doswiadczen jednostki. W aspekcie
spotecznym taka wieZ moze odgrywac rownie duza role w zyciu jednostki|i jej
dziatalno$ci w ruchu. Wiezi tworzone w obszarze codziennosci s3 bowiem
zwigzane z prywatnym zyciem i stanowig wazny element jej indywidualnej
konstytucji.

W przypadku ruchu Zydéw mesjanskich tagczno$é jednostki z lokalna
wspdlnotg moze by¢ bardzo intensywna, ale krétka, natomiast przynosi
dtugotrwaty efekt identyfikacji z szeroko pojmowanym ruchem. Czesty prze-
ptyw cztonkdéw miedzy poszczegdlnymi kongregacjami nie wigze sie wiec ze
zmniejszeniem znaczenia ruchu mesjanskiego dla jednostki. Wsp6lnota moze
nawet wykorzystac to zjawisko rosnacej indywidualizacji i prywatyzacji reli-
gii, budujac jedno$¢ na bazie codzienno$ci*. Jeden z badanych w taki sposéb
opisat wiez, jaka tgczy go z ruchem mesjanskim:

Kiedy jestes tam [we wspélnocie Zydéw mesjanskich - M. K.], czujesz mito$é. Czujesz

solidarnos¢ z Zydami (Jewish people), z chrzes$cijanami, z wierzacymi (belivers), wtedy

naprawde czujemy, ze jesteSmy jedno$cia w Chrystusie. Kiedy mamy wspélne spotkanie,
modlimy sie razem, gramy razem, jemy razem i razem rozmawiamy [w9].

Uczestnictwo w lokalnej wspdlnocie przektada sie zatem na wiekszg iden-
tyfikacje z narodem zydowskim czy ogétem wierzacych?. Praktyki religijne
i wspdlnota dnia codziennego sg dla rozmdéwcy nierozerwalnie ztagczone.
Réwnie waznym elementem sa modlitwy, a takze wspdlne rozmowy i positki,
budujace poczucie jednosci, ktora - jak wynika z tej wypowiedzi - jest tgczno$-
cig 0séb, niezacierajacych réznic pomiedzy swoim pochodzeniem i poglagdami
(badany wyro6znit grupe oséb pochodzenia zydowskiego i niezydowskiego).

Trzecim typem konstruowania jazni jednostkowej i zbiorowej jest - wedtug
Elzbiety Hatas - identyfikacja w interpretacji postmodernistycznej; taczy sie
ja tu z ustaleniami Normana Denzina. Cechuje ja zwrdcenie uwagi na wielo-
warstwowos¢ jazni, odnoszacej sie do sfery interakcyjnej, interpretacyjnej
i materialnej3*. W p6znomodernistycznym projekcie tozsamo$ci wyzwolonej
jednostki zaktada sie oddzielenie tych sfer zamiast naturalnego naktadania
sie na siebie. Projektowang dla jednostki rola bytoby ztozZenie z tych trzech
opcji modelu, w ktorym realizowataby sie jej wolno$¢ i autonomia.

32 Por. T. Luckmann, Niewidzialna religia..., s. 143.

33 Stowem belivers cztonkowie wspdlnot okreslaja wierzacych w Jezusa Mesjasza, a takze
osoby zyczliwe wobec Zydéw.

3¢ Por. E. Hatas, K. T. Konecki (red.), Konstruowanie jazni i spoteczeristwa..., ss. 28-30.
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W odniesieniu do zachowan i warto$ci obserwowanej wspélnoty trudno
mowic o oddzieleniu poszczegélnych elementéw. Koncepcja ta, dowartoscio-
wujaca metodologie dekonstrukcjonistyczne, nie odpowiada bowiem realiom
badanej wspdlnoty, w ktérej duzy potencjat samorealizacji cztonkéw wyklucza
separowanie poszczegélnych przestrzeni odniesienia jednostki, ale podobnie
jak ostatnia teoria, najbardziej zblizona do radykalnego konstruktywizmu,
moze by¢ inspiracja do dalszych badan. W kazdym z przeprowadzanych
wywiadéw badani méwili o zmianach w ich uniwersum symbolicznym oraz
w sferze interakcji i autoidentyfikacji, a w nastepstwie tych przemian dazyli
do uspodjnienia tozsamosci jednostkowej w ramach narracji biograficznej,
wskazujac na wage dawnych i nowych punktéw swiatopogladowego i spo-
tecznego odniesienia®®.

Czwartg propozycja Elzbiety Hatas jest podejscie dyskursywno-dialogo-
we, w ktérym jazn jest przedstawiana jako konstrukt lingwistyczno-jezy-
kowy. Ten rys péznonowoczesnej Kreacji jazni kieruje badacza ku opcjom
konstruktywistycznym, w ktérych uwypukla sie indywidualizm jednostki,
kreujacej specyficzny jezyk. Jezyk jest tu medium dialogu i mimo silnego
zwigzku z tradycja lingwistyczna w ramach badan nad wspdlnota religijna
mozna dostrzec gtéwnie jego pragmatyczne i wieziotworcze wykorzystanie.
We wspdlnotach Zydéw mesjanskich stosowany jest specyficzny jezyk auto-
prezentacji jednostek i ,specjalistyczne” zwroty. Takie wyr6zniajace wspol-
note zwroty czy nasladowanie sktadni i metaforyki biblijnej stanowig wazne
komponenty kreowania wizji jednosci cztonkéw ruchu, a przy tym specyfika
jezykowa kazdego z cztonkéw podkresla jednosé¢ réoznorodnosci, ktéra staje
sie niezwykle istotng wartoscig dla ruchu tworzacego trzeciag przestrzen.

Dla Charlesa Taylora, badacza kondycji ludzkiego ducha pézZnej nowoczes-
nosci, jezyk odgrywa trzy gtéwne role we wspétczesnych dyskursach.

W jezyku dokonujg sie zatem trzy rzeczy: tworzenie artykulacji i uzyskiwanie w ten spo-
séb wyraznej Swiadomosci, umieszczanie rzeczy w przestrzeni publicznej i tym samym
konstytuowanie tej przestrzeni oraz przeprowadzanie rozréznien®,

Przedstawione wyro6zniki jezyka mozna by takze odnie$¢ do perspektyw
tozsamos$ciowych. Analogicznie do rekonstruowanych drég konstytucji
podmiotowej jaZni przestrzenie jezyka i tozsamosci nie bytyby oddzielone.
W artykulacji zwiagzek miedzy jezykiem a tozsamo$cia wyraza sie w koniecz-
nosci autookres$lenia, ktore daje Swiadomos¢ , kim jestem”. L.acza sie tu dawne
narracje, pochodzace z kregu rodzinnego, z nowymi, wspdélnotowymi.

35 Co wyrazaty stowa dowartoSciowujgce rodzine pochodzenia, walke o pozytywne
postrzeganie wspdlnot mesjanskich w spotecznosci czy opisujace préby ujawnienia swojej
tozsamos$ci osobom z najblizszego Srodowiska badanych.

36 Ch. Taylor, Teorie znaczenia, w: L. Rasinski (red.), Jezyk, dyskurs, spoteczenistwo. Zwrot
lingwistyczny w filozofii spotecznej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2009, s. 161.
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3. Rekontekstualizacje tradycji i relacji z otoczeniem

Tradycje rodzinne, narodowe i kulturowe jednostek nie zanikaja wraz z wia-
czeniem sig ich do wspélnoty Zydéw mesjanskich, wrecz przeciwnie. Pomimo
czestych przypadkow wykluczenia badanego z dawnego kregu kulturowego
wspdlnota ma raczej charakter inkluzywny i wykazuje szacunek wobec od-
miennych tradycji, dajgc im réwne prawo do istnienia (przynajmniej w sferze
dazen). Nie nawotuje sie tu zatem do wykluczania tych, ktérzy ,nas wyklu-
czyli”. Kazda historia jest traktowana z szacunkiem, a préby zrozumienia
i formy zgody wspétistnieja ze ztoscig i zalem oséb wykluczonych z rodzin
czy grup towarzyskich.

Indywidualna konstrukcja tozsamo$ciowa umieszczona w spotecznosci
staje sie osig transmisji. Przej$cie od narracji jednostkowej do wspo6lnotowej
obejmuje takze Swiadomosciowy przeptyw miedzy doswiadczeniem przeszto-
$ci a oczekiwaniem przysztosci®’. W horyzoncie nadziei na Sad Ostateczny,
bedacy - wedtug Paula Ricoeura - jedng z naczelnych kategorii metahistorycz-
nych, okoliczno$¢ metafizyczna, wdzierajaca sie w ludzka historie, rozwigze
konflikty zwigzane z takimi spotecznymi podziatami®®. Jeden z badanych,
pastor kongregacji, tak objasniat specyfike relacji grup z otoczeniem:

Nikt nie wie, jak nas zaklasyfikowa¢, a ja spokojn@e wszygtkim tlumacze, nie jestem ani

zydem, ani chrzescijaninem, jestem mesjanskim Zydem. Zydzi, zwtaszcza ortodoksyjni,

oni wrzucajg nas do chrzescijan. Ale nie moga tego poja¢, ze mamy tradycje zydowskie, ze
moéwimy po hebrajsku, ze modlimy sie po hebrajsku (ale s tez kongregacje, ktére modla
sie po angielsku). Obchodzimy zydowskie §wieta, w niektérych kongregacjach ludzie no-
szg jarmutki i tak dalej. Niektorzy katolicy tez nas nie lubia. Ja jednak mysle, Ze jak bedzie
Nowe Jeruzalem, to nie bedzie takiego podziatu na katolikdw, baptystéw, luteran czy zydow.
Wszyscy bedziemy mesjanscy [w1].

Rozpoznatl on swojg tozsamos¢, gdyz - jak méwi -, wie, ze jest mesjanskim
Zydem”*’, natomiast wielu innych badanych nie uzywa w ogéle tej nazwy. Na
problem ten natykatam sie wielokrotnie, prébujac przedstawi¢ rozméwcom
temat moich badan. Przekonanie o wewnetrznej sprzecznos$ci terminu ,me-
sjanski Zyd” byto czesto pierwsza i najwazniejsza bariera, jaka trzeba byto
pokonaé, by rozpocza¢ dialog. Byt to tez pierwszy krok do wiaczenia nowej
tozsamosci w przestrzen publiczna. Keri Warshawsky, autorka jak dotad jedy-

37 Por. analizowane przez Paula Ricoeura rozrdznienie Reinharta Kosselecka. P. Ricoeur,
Czas i opowiesé, t. 3, thum. U. ZbrzeZniak, Wyd. Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2008,
ss.300-301.

% Ibidem, s. 309.

39 Badany traktuje te kategorie jako nieprzynalezng ani do judaizmu, ani do chrze$ci-
janstwa, raczej jako wyraz trzeciej opcji tozsamosciowej. W $rodowisku Zydéw mesjaniskich
wystepuja wszystkie trzy opcje, w ramach ktdrych sa oni utozsamiani bardziej z chrze$cijanami,
Zydami badz stanowig odrebna kategorie.
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nej izraelskiej pracy doktorskiej na temat wspo6tczesnego ruchu mesjanskie-
go*’, ukazuje doswiadczenia cztonkdw wspélnot, ktérzy byli odbierani przez
otoczenie jako ,nienaturalne zjawisko”. Zasypywano ich pytaniami dotycza-
cymi przyjecia tak niepewnej, niejasnej tozsamo$ci, uzasadnienia nazywania
Jezusa,Jeszug” czy taczenia elementéw tradycji chrzescijanskiej i zydowskiej
w czasie nabozenstw*l. Osoby pytajgce byty tez zainteresowane kwestig
autentycznos$ci nowej, nieustabilizowanej jeszcze tozsamosci jednostkowej
i grupowej. Warshawsky poréwnata niejasny status ruchu do nieosiedlenia
(unsettled), ktore jest przeciwwaga dla dazenia do ustanowienia statosci czy
tez osadzenia sie we wtasnych realiach i jasnej postawy wobec otoczenia
spoteczno-kulturowego. Przeciwstawia ona te dwie postawy i nazywa to
konfliktem doxy i ortodoksji*. W ruchu mesjanskim jednostka nieustannie
dazy do odkrywania i reinterpretowania swojej tozsamosci, a perspektywy
spoteczna, biograficzna i religijna czesto przeplataja sie w wypowiedziach
cztonkéw wspolnot. W jednej z nich badani przedstawili historie swego
pobytu w Izraelu, podajac wiele szczegétéw codziennego, prywatnego zycia,
co pozwala odkry¢ ich sposéb tworzenia opowiesci tozsamoSciowej oraz
mys$lenia o konstruowanej tozsamosci.

Pojechali$my do Izraela i w ogéle nie planowali$my [chwila ciszy] zadnej obecnosci we
wspolnocie. Jesli wierzysz w Boga, to [chwila ciszy], jezeli nie wierzysz, to moze by¢ dla
ciebie przypadek, ale jezeli wierzysz, to widzisz to jest tak, ze my nie planowali$my tego
i zupelnie niespodziewanie, w sklepie, w Hajfie zaczepita nas Miriam, a my poprosilismy
Boga, Ze chcieliby$Smy p6j$¢ na szabat do kongregacji mesjanskiej, a nikogo tam nie znamy,
jedziemy ot tak... Ja wcze$niej nikogo nie znatam, nie ustalatam, a jestem osobg, ktéra lubi
mie¢ wszystko pouktadane. I prosiliSmy Boga, przyprowadz nam kogo$. [ rzeczywiscie
spotkali$my w sklepie osobe, ona zaczeta z nami rozmawiac, skad jestescie i tak dalej. Ona
nie wiedziata, kim my jeste$my, powiedzieli$my jej, ze jesteSmy z Polski, mogliSmy by¢
przeciez rzymskimi katolikami, wtedy pewnie pogoniliby$Smy ja, gdzie pieprz ro$nie, ale
ona nas zaprosita na szabat. Wtasnie o to prosiliSmy Boga, zeby$my pojechali i nie szukali,
zeby nas kto$ tam zaprowadzit, okazato sie, Ze Bég bardzo precyzyjnie nas wystuchat
[..][w7p, w8p - wywiad z matzenstwem)].

Badani uwazajg, ze zmiany w ich zyciu zwigzane z uczestnictwem w ruchu
mesjanskim taczg sie takze z nowym sposobem postrzegania rzeczywistosci
symbolicznej i biograficznej. Ze Swiata utozonego, osadzonego, pozbawionego
ryzyka (settled) przeszli oni do rzeczywisto$ci tworzonej z dnia na dzien, nie
catkiem zaleznej od ich woli (czynnik metafizyczny), wypetnionej zdarzeniami
z pozoru przygodnymi (,jezeli nie wierzysz, to moze by¢ dla ciebie przypa-
dek”), ale niepozbawionymi znaczenia w symbolicznym, religijnym sensie. Ich
wypowiedZ ujawnia tez dokonane przez nich rozréznienie miedzy KoSciotem

40 K. Warshawsky, Returning to their own borders. A social anthropological study of contem-
porary Messianic Jewish identity in Israel, Jerozolima 2008 (praca doktorska - maszynopis).

“1 Tbidem, s. 18.

42 Ibidem, s. 17.
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rzymskokatolickim (czyli wspélnotg osadzong) a ruchem mesjanskim. W tej
interpretacji katolicy nie sa sktonni do brania udziatu w spotkaniach innych
wspolnot niz wlasna, natomiast cztonkowie ruchu mesjanskiego sg otwarci
na roznych ludzi i oczekujg na propozycje spotkan religijnych (badani opo-
wiedzieli tez o spotkaniu z osobami z Ko$ciota zielono$swiatkowego, z ktérymi
zaczeli wspoétpracowac).

W narracji ujawnia sie, a jednoczes$nie utrwala, perspektywa tozsamos-
ciowa ukazujaca przynalezno$¢ religijng, spoteczng i kulturowa. Wedtug
Michata Krzyzanowskiego, ktéry zajmuje sie kwestig dyskursywnego two-
rzenia tozsamos$ci, zbiorowa tozsamos¢ jest kreowana prze grupe i przez
kazdego z cztonkéw poprzez procesy identyfikacyjne ujawniajace sie takze
w jezyku*®. W zwigzku z tym relacja jednostka - grupa czy grupa - inna grupa
jest dwustronna. Jednakze proces zapoczatkowany przez jednostke czy grupe
mniejszo$ciowa, polegajacy na wprowadzeniu nowego identyfikacyjnego
terminu, napotyka wiele przeszkdd. Dzieje sie tak dlatego, ze nowy termin
nie jest zgodny z podstawowg reguta warunkujacg kulturowe czy religijne
autookreélenie i zewnetrzna identyfikacje Zyda jako kogo$ nieuznajacego
Jezusa za Mesjasza, w przeciwienstwie do chrzescijanina, ktory tak czyni.
Ukonstytuowanie nowej przestrzeni staje sie dla wspdlnoty rzeczywistym
wyzwaniem przekroczenia dawnej reguty kulturowej. O tym, Ze tego rodzaju
przejscie jest niezwykle trudne, przekonuje takze Pierre Bourdieu - nawet
gdy wydaje sie, ze dziatania kulturowe sg skierowane ku przysztosci (np.
jako realizacja aktualnych potrzeb spotecznych), odnosza sie takze do regut
warunkujacych podejmowanie tych dziatan*~.

Sytuacja, w ktérej wybrana tozsamos$¢ jednostki nie jest akceptowana przez
jej otoczenie kulturowe, a jednak jednostka nadal trwa przy tej identyfikacji,
wymusza powtdrzenie i reinterpretacje zasady uczestnictwa w spotecznosci.
Kontrowersyjny element biograficzny, zwigzany z przynalezno$cig do spo-
tecznos$ci mesjanskiej, staje sie kluczowy dla na nowo budowanych wiezi.
W poczatkowym okresie przynaleznosci do wspdélnoty badani podejmowali
rézne dziatania w odpowiedzi na odrzucenie ze strony dawnych grup odnie-
sienia. Byty to zaréwno dziatania potwierdzajace kontynuacje tradycji zydow-
skiej (takie jak zapraszanie rodziny na uroczystosci zwigzane z zydowskimi
Swietami [w17]), jak i podkres$lajgce réznice (przygotowywanie otoczenia na
informacje o nowej tozsamosci poprzez dawanie wskazéwek na temat no-
wych potrzeb jednostki, np. komunikowanie otoczeniu, ze nie bedg pracowa¢
w soboty [w10p, w7p]). Innym sposobem tworzenia nowych zasad relacji,

4 M. Krzyzanowski, Konstrukcja tozsamosci narodowych i europejskich, w: A. Duszak,
N. Fairclough (red.), Krytyczna analiza dyskursu. Interdyscyplinarne podejscie do komunikacji
spotecznej, Universitas, Krakow 2008, ss. 270-274.

* P. Bourdieu, Zmyst praktyczny, thum. M. Falski, Wyd. Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakéw 2008, ss. 80-85.
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tym razem z dawnym otoczeniem, byto wspdtuczestnictwo w rodzinnych
uroczysto$ciach na warunkach wynegocjowanych przez badanego. O nieuda-
nej probie kompromisu opowiedziat jeden z badanych nalezgcy do polskiej
wspolnoty, pochodzacy z rodziny katolickiej:

Kiedys poproszono mnie na uroczysto$¢ wigilii. No i ja poszedtem. On jako organista
chcial mi zaimponowac i czestuje mnie przy tej kolacji optatkiem. On sie mnie pyta, jaki
chce: czerwony, zielony czy niebieski, a ja méwie zaden. Powiedziatem: powiedz mi, co to
oznacza, a wezme, zjem. Okazato sie, Ze on nie umiat mi tego wyttumaczy¢. On sie zaczat
na mnie gniewac i wyzywac. Ja przyjechatem tutaj, bytem chory, lezatem w szpitalu, on
przyjechat i zaczat mnie nawracac [w9p].

Praktyke réznicujgcg mozna odnie$¢ do omawianego przez Teuna A. van
Dijka zagadnienia dyskursu. W przypadku wspélnoty religijnej mamy do
czynienia z dyskursem wewnatrzwspolnotowym*®. R6znice bedg wyraZnie
widoczne zar6wno w komunikacji werbalnej, tj. w formach adresatywnych,
czyli tytutowaniu poszczeg6lnych cztonkéw wspdlnoty i oséb spoza niej,
oraz w komunikacji niewerbalnej, tj. wyrazajacej sie w mowie ciata - miedzy
cztonkami wspolnoty znacznie skrécony jest dystans przestrzenny; powi-
tanie nowych cztonkéw wiagze sie z bezposrednim kontaktem fizycznym
(przytulaniem, catlowaniem, podawaniem reki). Cztonkowie wspdlnoty nie
uzywajga wobec siebie form grzeczno$ciowych (pan, pani), méwiac zamiast
tego o braciach i siostrach lub po prostu zwracajac sie do siebie po imieniu.
Kazdy z cztonkéw czy gosci wspoélnoty od pierwszych chwil jest traktowany
jak kto$ bliski. Ten typ komunikacji dowodzi, Ze wspodlnoty mesjaniskie majg
wiele cech wspélnoty empatycznej. Michel Maffesoli podkres$la role czynni-
ka emocjonalnego, rownie istotnego jak czynnik racjonalny. Johnatan Fish,
rekonstruujacy zmiany zachodzgce we wspotczesnych wspdlnotach, uwaza,
ze podejscie emocjonalne nie tylko spaja grupe, ale takze wydobywa emer-
gentng warto$c¢ jej kreatywnosci, ktéra nie odnosi sie do zastanego porzadku,
ale sama tworzy zasady, ktérych przestrzega. S one ustalane w drodze nie-
ustannych negocjacji, ktére czesto maja charakter nieformalny*®. Proces ten
obejmuje réwniez konstrukcje jednostkowej i zbiorowej tozsamosci.

We wspdlnotach nie mozna natomiast méwic¢ o kreowaniu rél. Badanym
trudno byto okresli¢ swoja role we wspdlnocie, gdyz nie ma ona charakteru
formalnego, wigze sie raczej z indywidualnymi wtasnos$ciami tych oséb.
W wypowiedziach pojawity sie wiec tresci dotyczace doswiadczen kazdej
jednostki oraz jej spotecznych i religijnych odniesien (,,nasza rolg jest by¢
wolnymi i wybranymi przez Jezusa” [w7]; ,Mysle, ze osobisty kontakt jest

* T. A.van Dijk, Kontekstualizacja w dyskursie parlamentarnym, w: A. Duszak, N. Fairclough
(red.), Krytyczna analiza dyskursu..., ss. 230-233.

46 . Fish, Stjepan Mestrovi¢ and Michel Maffesoli’s implosive defence of the Durkheimian
tradition. Teoretical convergences around Baudrillard’s thesis on the end of the social, ,Socio-
logical Review” 2/2003, ss. 258-259.
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najwazniejszy, mys$le Ze mam wielka misje w tej mojej wspdlnocie. Musze sie
tez za nich modli¢” [w2]).

Jedyna osoba wyrdzniang poprzez zwrot adresatywny jest pastor (lub
pastorowie*”) wspolnoty, do ktérego mozna zwracac sie po imieniu, ale czes-
ciej jest on tytutowany nazwa swojej funkcji. Osoba przywodcy stanowi wiec
facznik miedzy odniesieniami tozsamo$ciowymi we wspolnocie a horyzontem
pozycjonalnym (opisywanym w ramach kategoryzacji Tadeusza Doktora),
badZ jego rola wynika po czeSci z procesu ekspertyzacji. Obecno$¢ lideréw nie
przeczy jednak silnemu zindywidualizowaniu i nie zwraca wspélnoty ku daw-
nej instytucjonalno-hierarchicznej formie. Status eksperta jest specyficzny,
poniewaz nie wyznacza go wiedza czy stawa, ale bezposrednie doswiadczenie.
Tadeusz Doktér pisze: , Przywddca religijny w wiekszym stopniu niz dawniej
musi dawa¢ swiadectwo wtasng osobowoscig”, tworzy on bowiem wraz
z wiernymi rodzaj rodziny, bedacej ekwiwalentem utraconych rodzinnych
wiezi*®. Rodzine te spaja moc wiasnego wyboru, ktdry ma charakter konwer-
sji lub/i rekonwersji. Stanowi zaré6wno powrdét do porzuconej (najczesciej)
przez rodzicéw religii przodkdéw, jak i wybér nowego modelu wyznania,
w ktérym elementy wykluczone staty sie czescig wiary poprzednich pokolen.
W przeciwienistwie do niektérych ruchéw kultowych, w ktérych wspélnota
religijna dazy do zerwania wiezi miedzy wyznawca a cztonkami jego rodziny,
w ruchu mesjanskim widoczne jest dazenie do pojednania. Zachodzi wiec tu
dwustopniowy proces — poczatkowego oddzielenia sie jednostki od rodziny
i zastapienia wiezi rodzinnych wieziami religijnymi i wspo6lnotowymi oraz
odnalezienie nowej ptaszczyzny porozumienia z rodzina. Jedna z badanych
powiedziata:

[...] moja mama nie odzywata sie do mnie przez kilka lat, ona jest Zydéwka o twardym
karku, ale teraz mieszka ze mng, widzi, ze B6g mi btogostawi, widzi, ze mam dobre dzieci,
Ze Zyje uczciwie i dobrze. Moja mama nie jest wyznawczynig Jezusa, ale w moim domu sg
modlitwy i ona to akceptuje [w17].

Inny badany stwierdzit:

Moja rodzina nie rozumiata mnie wcze$niej i teraz tez nie rozumie mnie lepiej, miatem
ktopot z uzyskaniem ich akceptacji, ale te problemy teraz juz sa przeszto$cia. Wiesz, oni
pochodza z Rosji, to byt ateistyczny, komunistyczny kraj, trzeba to zrozumie¢ [w12].

Podobne zjawisko - uzyskania zrozumienia i ponownego wiaczenia do
grona rodziny mimo braku wspélnych pogladéw - analizowata Ruth Fleisher.
Zauwazyta ona, ze po poczatkowych gwattownych reakcjach cztonkéw rodzin,
ktérzy czesto odwiedzajg rabindw, a nawet biorg udziat w programach orga-
nizowanych przez ortodoksyjne organizacje antymisjonarskie, dostrzegaja, ze
cztonkowie wspdlnot mesjanskich kultywuja tradycje zydowskie i wychowuja

*7 We wspolnotach izraelskich czeste jest podwdjne ,kierownictwo”.
48 T. Doktér, Kultura narcystyczna..., s. 53.
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dziecina ,dobrych Zydéw”, a jedyne, co ich odréznia od pozostatych, to wiara
w Jezusa. Cho¢ w wielu wspoélnotach nabozenstwa sg zblizone do rytuatu
Kosciotéw ewangelikalnych, niektére osoby pochodzace z rodzin Zydowskich
$cisle przestrzegaja zasad koszernoSci, przygotowuja tradycyjny szabatowy
seder i uczg dzieci zasad judaizmu®.

4. Modelowanie relacji wewnatrz ruchu

Wspdlnym okresleniem wiernych, niezaleznie od sity ich zwigzku ze spotecz-
noscig mesjanska czy pochodzenia, jest termin believers (wierzacy). Charak-
teryzuje ono osoby z rozszerzonej wspélnoty wyznawcéw, tj. tych wszystkich,
ktérzy byli utozsamiani z pogladami wyznawanymi przez spoteczno$¢ me-
sjanska, niezaleznie od faktycznej przynaleznosci. Gtéwnymi wyrdéznikami
believers sa: wiara w mesjanskos¢ Jezusa i indywidualny, Swiadomy wybér
wiary oraz pewnego rodzaju wiez lub zyczliwo$¢ wobec narodu zydowskiego.
W praktyce takie okreslenia najczes$ciej stosuje sie do oséb zwigzanych z Kos-
ciotami ewangelikalnymi i wspélnotami mesjanskimi, ale nie ma przeszkod,
by i cztonkowie innych wyznan byli okreslani w ten sposéb i identyfikowani
z szeroko pojetym ruchem mesjanskim. Natomiast wewnatrz spotecznosci
mesjanskiej czestymi zwrotami w obrebie rytuatu sg okreslenia réznicu-
jace: Jews, gentiles (Zydzi, poganie). Zwroty te nie sg uzywane w ramach
kategoryzacji cztonkéw wykluczonych i uprzywilejowanych, jak dzieje sie to
w opisywanych przez Devre Gilat Jaffe kongregacjach®. W dwéch badanych
przez nig amerykanskich wspolnotach (Bejt Jeszua w Filadelfii i Bejt Jeszua
haMesziah w Houston) odnotowano przypadki segregacji zydowskich i nie-
zydowskich cztonkéw wspdlnoty, ktére polegaty na dokonywaniu obrzezania
jedynie meskich potomkéw zydowskich cztonkéw grupy, przy zdecydowanej
odmowie tego rytuatu niezydowskim cztonkom grupy.

We wspoélnotach mesjanskich w Polsce i Izraelu okre$lenia ,Zydzi” i ,,po-
ganie” (gentiles) podkreslaja réznice w pochodzeniu cztonkéw wspélnot
wywodzacych sie z rodzin zydowskich i chrzescijanskich, cho¢ jednocze$-
nie wskazuje sie na jednos$¢ tych dwdch grup. Zwroty wyrdzniajace osoby
pochodzenia niezydowskiego byty szczegdlnie trudne do przyjecia dla tych
rozméwcow, ktoérzy fascynacje ruchem mesjanskim faczyli z wiasnymi arab-
skimi korzeniami. Jeden z ttumaczy nabozenstw na jezyk arabski tak méwit
o wykluczeniu, z jakim spotkat sie ze wzgledu na pochodzenie:

*9 R.Fleischer, So great a cloud of witnesses, Londyn 1996 (praca doktorska - maszynopis),
ss. 126-127.

50 D. G.Jaffe, Stradding the Boundary, Rice University, Houston TX 2000 (praca magisterska
- maszynopis).
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Teoretycznie wszyscy sa rowni, ale tak do konca nie jest, spotkatem sie tu juz z nieprzy-
jemnymi sytuacjami. Na przyktad kto§ mi nie podat reki, a innym podawat. Dlaczego mi
nie podat? Bo jestem Arabem [w23].

Kwestia jednosci i pokojowego wspotzycia z osobami o odmiennym $wiato-
pogladzie jest szczegdblnie ztozona w Srodowisku izraelskim. Kazda z modlitw
dotyczy jednoSci i pokoju na Bliskim Wschodzie. Wydaje sie, Ze codzienne
zycie w grupie ma by¢ wstepem do jednoSci, ktéra cztonkowie wspdlnot
umieszczaja na planie eschatologicznym. Przed wizja takiej utopijnej jed-
nosci réznorodnosci staja rozmaite wyzwania zwigzane z egzystencjalnymi
doswiadczeniami cztonkéw grupy. To wtasnie ta przestrzen stanowi o fak-
tycznym porozumieniu lub jego braku. Wedtug Michela Maffesoliego ,Idea
solidarno$ci wspodlnotowej jest oparta na wspolnocie losu”%, We wspdlnotach
Zydéw mesjanskich jest to szczegélnie akcentowane, a zarazem staje sie
Zrédtem podziatéw. Jednostkowa lub zbiorowa pamie¢ traum bywa najtrud-
niejsza do pokonania przeszkoda na drodze do pokojowego wspdétistnienia
i akceptacji réznic. To wta$nie najbardziej newralgiczny punkt - przeciecia
sie historii jednostkowej z przestrzenia nowa, wspélnie budowanag przez tych,
ktdérzy znalezli sie w nowym miejscu i czasie, by stworzy¢ kongregacje lub
w inny spos6b wspoétuczestniczy¢ w ruchu mesjanskim.

Waznymi elementami trajektorii biograficznych tworzacymi do§wiadcze-
nie tozsamoS$ciowe jednostek byty wojna, antysemityzm, odrzucenie przez
wtasng rodzine i naréd, spoteczna niesprawiedliwo$¢, problemy zwigzane
z zyciem w Izraelu (wspo6tbytowanie z Palestynczykami, wojna). Bardzo istot-
na jest tez kwestia miejsca pochodzenia, wigze sie bowiem z Maffesolianska
wspélnota losu. Do wspélnoty Zydéw mesjanskich naleza osoby pochodzace
z Europy, na ktérych Zycie znamienny wptyw miata Il wojna $wiatowa. Nie
s3 to przedstawiciele pokolenia ocalonych z Zagtady, raczej ich dzieci, ktore
zmagaja sie z podwojnymi trudnosciami - po pierwsze z pamiecig o Szoah,
ktére uksztattowato zycie osobiste badanych i ich rodzin (wychowanie, relacje
we wspolnocie rodzinnej, zatoba), po drugie - z odcieciem sie od uwiktania
w historie i konieczno$cia rozpoczecia wtasnej egzystencji, co wiaze sie
czesto z odrzuceniem przez rodzine. Ten bunt jest tym wiekszy i bardziej
dramatyczny, im trudniejsza jest historia rodzinnych, wspélnotowych traum.
Jedna z badanych tak opowiadata o swojej konwers;ji, ktérej skutkiem byto
catkowite odrzucenie jej przez rodzine:

- Jest Pani Zydéwka mesjanska?

- Tak. Chce wyttumaczy¢, co to dla mnie oznacza. To oznacza, Ze przyjmuje Jezusa jako
mojego Zbawiciela i podjetam te decyzje w wieku lat o$miu. Byta to moja pierwsza decyzja
w duchowym zyciu.

- Pani rodzice byli Zydami?

51 M. Maffesoli, Czas plemion. Schytek indywidualizmu w spoteczeristwach ponowoczesnych,
ttum. M. Bucholc, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2008, s. 37.
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- Na pewno moj ojciec i dziadek, nie znam wszystkich szczeg6téw dotyczacych reszty
rodziny... W zeszty czwartek bytam w Yad Vashem i tam znalaztam dokumenty dotyczace
mojego prawuja i pracioci, oni zyli w Polsce, w L.odzi, byli w getcie i zgineli w obozach pracy.
Siostra ciotki byta stuzaca prawie do korica wojny, w 1945 r. znaleziono jg i wywieziono do
Auschwitz. Tam zgineta. Wiem, Ze przez te kilka lat udato jej sie ukrywa¢, bedac stuzaca,
dzieki ludziom, ktérzy ja kryli. [...] W wieku o$miu lat podjetam decyzje o byciu wyznawca,
ale miedzy tym czasem a wiekiem czterdziestu siedmiu lat, kiedy to naprawde zaanga-
zowatam sie w ruch Zydéw mesjanskich, mineto troche czasu. Moi rodzice... oni przezyli
traume zwigzang z Holocaustem. W Ein Karem dwa razy w roku spotykajg sie grupy, ktérych
zadaniem jest przebaczenie tego wszystkiego, co zdarzyto sie w czasie Holocaustu, bo te
wydarzenia wcigz zatruwajg zycie tych ludzi i nie pozwalajg im normalnie zy¢ i normalnie
odnosic sie takze do ich wtasnych dzieci. [...] Moja rodzina... musze sie wiele za nich modli¢.
Oni podjeli swoja decyzje, Ze Boga ma juz nigdy wiecej nie by¢ w ich zyciu. Kiedy bytam
mniejsza, bytam mniej lub bardziej oskarzana w zwigzku z moja wiara. Odsuwali sie ode
mnie, a ostatecznie zerwali ze mng wszelkie relacje [w2].

Pochodzaca z Francji, spotkana w jerozolimskiej wspdlnocie kobieta po-
wiadata, Ze jej decyzja o wstapieniu do ruchu zostata zle przyjeta przez cata
rodzine, ktéra stopniowo zaczeta sie od niej odsuwa¢, az do wyparcia sie jej
z powodu wiary w Boga. Wedtug niej to sama wiara, a nie posta¢ Jezusa byta
gtownym powodem odrzucenia. W przekonaniu jej bliskich po Szoah wiara
stata sie niemozliwa. Dla niej samej, przedstawicielki nastepnego pokolenia,
niemozliwe byto normalne Zycie rodzinne w cieniu Zagtady. Juz w dziecin-
stwie wybrata ona wspdlnote religijng (chrzescijanska), ktéra stata sie dla
niej namiastka domu, nowym miejscem odnalezienia rodziny. W wywiadzie
powiedziata:

Teraz do$wiadczam Bozej opieki, doSwiadczam tego, Ze to Bég jest moim prawdziwym
ojcem. Na przyktad w moim domu nigdy nie obchodzito sie dnia moich urodzin, ale teraz,
mimo Ze nie mam rodziny, B6g pamieta o moich urodzinach. Zawsze co$ takiego sie dzieje,
co mnie uszczesliwia, nie musze mysle¢ o mojej rodzinie. Bég jest moim ojcem i matka
[w2].

Swiadczy to o tym, ze badana sama zbudowata swa tozsamos$¢ rodzinna,
w ktdrej kluczowy jest czynnik religijny. Wielu innych respondentéw doswiad-
czajacych odrzucenia ze strony swoich naturalnych rodzin takze wskazywato
na Boska opieke, opisujac ja za pomoca metafor rodzinnych. Problematyke
te mozna tez rozpatrywa¢ w konteks$cie wspotczesnych pytan o mozliwosci
konstrukcji narracji rodzinnej, w ktdrej takze kwestia pochodzenia jest re-
windykowana i rekonstruowana. Marilyn Strathern opisuje precedensowy
przypadek 12-letniego chtopca, ktéry po rozwodzie rodzicéw zwrdcit sie
do sadu z pro$ba o wyznaczenie dziadkéw jako jego prawnych opiekunéw,
a nastepnie o pozbawienie jego matki praw rodzicielskich i nadanie ich
dziadkom®2. Postulaty te wykraczaja poza obszar prawa rodzinnego, stajac

52 M. Strathern, Enabling Identity. Biology, Choice and The New Reproductive Technologies,
w: S. Hall, P. du Gay (red.), Question of Cultural Identity, Sage, Londyn 2007, s. 37.
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sie pytaniami o granice i mozliwe transgresje tozsamos$ci rodzinnej. W przy-
padku respondentki [w2] konstrukcja tozsamos$ciowa wciaz opiera sie na
fundamentach etniczno-religijnych i rodzinnych. Zmieniaja sie jedynie funkcje
speliane przez kazda z tych tradycyjnych wspélnot.

Przywotany przyktad wspotczesnej rekonstrukceji rodziny przez 12-latka
dowodzi, Ze nie zostaty zerwane wiezi ze wspdlnota rodzinng w tradycyjnym
sensie. Przekazanie praw rodzicielskich dziadkom dziecka jest do$¢ czesta
praktyka, natomiast precedens stanowi ksztattowanie przez nie wtasnej toz-
samo$ci rodzinnej. Obie sytuacje (biograficzna sytuacja dzieciecego wyboru
religijnego dzi$ juz dojrzatej kobiety i decyzja egzystencjalna 12-latka) sa
przyktadami rekonstruowania tozsamosci rodzinnej nie tyle przez zrewolu-
cjonizowanie dawnego modelu, ile przez wymiane funkcji miedzy poszcze-
gbélnymi polami wpltywéw. Indywidualny wybér w obu przypadkach stanowi
takze cofniecie sie do wyboru przodkéw, by go w nowy sposéb powtorzyé.
Analogicznie do Freudowskiej tezy o fiksacji jako mechanizmie traumatyzacji
egzystencji mozna by przyjaé transgresyjny mechanizm ukryty w rewitalizacji
powtorzenia, jakim dla chtopca byto staranie sie o wybor starszego pokolenia
na opiekunéw prawnych, a dla respondentki [w2] - wybér wiary przodkéw,
lecz w rozszerzonym o perspektywe mesjanska wymiarze. Wspoélnota religijna
oraz indywidualne przezycie pozwolity tej osobie na jednoczesng konstrukcje
i reintegracje doswiadczenia swej naturalnej rodziny. Uczestnictwo w ruchu
mesjanskim stato sie dla niej mozliwos$cia potaczenia odrzuconej tradycji
rodzinnej i wiary, ktéra jest jej oparciem w najtrudniejszych chwilach Zycia.

Mozna te kwestie rowniez rozpatrywac w kontekscie zwrotu pokoleniowe-
go. Wirdd oséb badanych dominowato pokolenie dzieci i wnukéw ocalencow
z Zagtady. Byly jedynie dwie osoby starsze [w15, w2p], ktére pochodzity
z rodzin chrze$cijanskich. Chociaz w czasie nabozenstw wspdlnotowych
starsi sg niemal nieobecni, stanowig oni istotne tto w opowies$ciach oséb
badanych. W polskich wspdlnotach osoby majgce pochodzenie zydowskie
opowiadaty swoje rodzinne historie, ktadac szczeg6lny nacisk na pochodze-
niowe tabu. Jedna z badanych tak opisuje sytuacje wyjawienia informacji
o pochodzeniu:

Ja chodzitam jako dziecko na religie i moj ojciec... on sie nie przyznawat do tego, ze jest
Zydem. Dopiero moja ciotka antysemitka, mi, oémioletniemu dziecku, powiedziata: czy ty
wiesz, ze twéj ojciec jest Zydem? [w6p].

Identyfikacja religijna, o ile nie byta odrzucana jak w przypadku rodzicow
poprzedniej respondentki [w2], stawata sie sprawg obojetna. Praktyka zy-
ciowa byta nakierowana na asymilacje z otoczeniem. MezczyZni czesto Zenili
sie z chrze$cijankami, dzieci chrzczono i posytano na religie. Bozena Pactwa
i Anna Domagata na przyktadzie rodziny Chodos ukazujg szersze zjawisko
posttraumatycznej przemiany tozsamosciowej i jej stopniowej modyfika-
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cji w kolejnych pokoleniach®3. Analizowane wypowiedzi Daniela Chodosa,
przedstawiciela tzw. drugiego pokolenia, s zaskakujaco zbiezne z wieloma
relacjami ze wspdélnot mesjanskich. Ojciec, ocalaty z Zagtady, zdaje sie zapo-
minac o swoim pochodzeniu, pomimo jawnie zydowskiego imienia Izrael, ale
imiona jego dzieci z drugiego matzenistwa (z protestantka) sa powtérzeniem
imion dzieci zmartych w czasie wojny. Dzieki poszukiwaniom i wahaniom,
a takze dzieki swojej corce Dawid odnajduje swe zydowskie korzenie. Podob-
ne sytuacje wytaniaja sie z opowie$ci cztonkéw grup mesjanskich - dotycza
one wspdlnoty do$wiadczen z pokoleniem rodzicdw, watpien i poszukiwan,
a wreszcie odnalezienia korzeni. Badania Pactwy i Domagaty s3 ciekawe takze
ze wzgledu na mozliwo$¢ okreslenia identyfikacji zydowskiej. We wspolnotach
mesjanskich jest to kwestia nieustannie dyskutowana, gdyz okre$lenie toz-
samosci zydowskiej jest o wiele szersze niz to pochodzace z Halachy. Dawid
jest cztonkiem gminy ortodoksyjnej, mimo ze wedtug Halachy nie jest Zydem
(jego matka byta chrzescijankg). Ma on jednak silne przekonanie o byciu
Zydem, a jego autookreslenie i pochodzenie w linii ojca sa wystarczajace, by
ta identyfikacja zostata potwierdzona i przyjeta w gminie zydowskiej. Jest to
wiec przyktad niemoznosci zatrzymania procesu uzgadniania jednostkowych
identyfikacji i utozsamien wspoélnotowych. Takie procesy zachodzg zaré6wno
w tradycyjnych wspélnotach, jak i nowych ruchach religijnych.

Wybory tozsamos$ciowe, ktore czesto sa kontrowersyjne, powoduja, ze
jednostki nagle znajdujg sie w sytuacji marginalizacji. Niekiedy ma ona cha-
rakter przejéciowy. Swieckie i religijne spotecznosci s3 coraz lepiej przygo-
towane do cze$ciowego uznania praw oséb zmarginalizowanych. Swiadczy
o tym cho(by rozbieznos¢ miedzy opublikowanymi w 1969 r. przez brytyjska
badaczke Dorothy Nelkin tezami dotyczacymi warunkéw marginalizacji czton-
kéw okreslonych spotecznosci a obecng sytuacja wielu ruchéw spotecznych
i religijnych. Nelkin pisata, Ze praca, ktéra nie zapewnia stabilizacji, atomizacja
ruchu spotecznego, zamieszkiwanie miejsc potozonych w znacznej odlegtosci
od centréw kulturotwérczych, a takze réznice etniczne i rasowe s czynnikami
powodujacymi brak spotecznej akceptacji jednostki czy matej spotecznosci, co
moze prowadzi¢ do ich spotecznej destrukcji (lub autodestrukcji)>*. Obecnie
jedynym czynnikiem marginalizujgcym jest fizyczny dystans od centrum kul-
turotworczego, przy dodatkowym zatozeniu o braku dostepu do réznych form
komunikacji, ktére zapewniaja kontakt i uczestnictwo w Zzyciu spotecznym.

3 B. Pactwa, A. Domagata, Meandry tozsamosci mniejszosci zydowskiej w Polsce. Trzy
pokolenia rodziny zydowskiej w Zagtebiu Dgbrowskim, w: ]. Mucha, B. Pactwa (red.), ,Status
mniejszoSciowy” i ambiwalencja tozsamosci w spoteczeristwach wielokulturowych, Slaskie Wy-
dawnictwa Naukowe WSZiNS, Tychy 2008, ss. 63-86.

5% D. Nelkin, Response to marginality. The case of migrant farm workers, ,British Journal of
Sociology” 12/1969, s. 375, za: . Butmanowicz-Debicka, Marginalizacja spoteczna jako strategia
przystosowawcza, w: A. Sutek, ]. Sytyk (red.), Ludzie i instytucje. Stawanie sie tadu spotecznego,
Wyd. Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 1995, s. 213.
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Innymi stowy, mobilno$¢, atomizacja i pluralizm, ktére dawniej stanowity
czynniki marginalizujace, dzi§ odgrywaja zupetnie inng role. Sa one oczywi-
$cie punktem odniesienia dla proceséw marginalizacyjnych, zwtaszcza gdy
- jak w przypadku ruchu mesjanskiego - potacza sie z miedzyreligijnymi®®
i etnicznymi konfliktami o szerszym charakterze spotecznym.

W biografiach oséb badanych fakt indywidualnego wyboru swiatopogladu
nie decydowat o marginalizacji. O wiele istotniejsze w tym wzgledzie byto
wlaczenie sie jednostki do ruchu reprezentujacego kontrowersyjne, nieakcep-
towane w pewnych grupach tresci®®. Marginalizacja nie stanowi jedynie nega-
tywnego czy destrukcyjnego czynnika, ale wazny punkt odniesienia, czynigcy
cztonké6w wspélnoty osobami ukierunkowanymi na dwa cele (w kontekscie
kulturowym bytyby to dwie warunkujace zycie we wspdlnocie normy): od-
nalezienie poczucia sensu, spetnienia czy spokoju (comfort oriented) oraz
- jako rewolucyjny spotecznie naddatek - walke z negujacymi ruch grupami
(challenge oriented)®’.

5. Projekty narracyjne

Wspéiczesne badania spoteczne opierajg sie nie tylko na znajomoSci literatury
przedmiotu, ale takze na analizie narracji, ktére ukazujg aspekt indywidual-
ny, spoteczny i kulturowy badanego zagadnienia. W kontekscie tozsamosci
pojecie narracji stanowito klucz interpretacyjny dla uje¢ psychologicznych
(zwtaszcza psychoanalitycznych), spotecznych (badania biograficzne), an-
tropologicznych czy filozoficznych (tradycja hermeneutyczna). Rowniez dla
kulturoznawczego, a wiec z zatozenia interdyscyplinarnego, ujecia tematu
kategoria narracji wydaje sie niezwykle przydatna. Mozna ja rozpatrywac
w Kilku kontekstach. Poniewaz wazna czes¢ pracy badawczej stanowi analiza
narracji biograficznych cztonkéw wspdlnoty, opowies$¢ staje sie jej narze-
dziem. We wspdlnotach religijnych odwotujgcych sie do narracji biblijnej
i innych rodzajéw tekstow wspdlnotowych narracja jest takze budulcem sieci
kulturowych, w ramach ktérych badani wchodzg w rozmaite interakcje, dazac
do okreslonych norm.

Analiza narracyjnych struktur wypowiedzi badanych pozwala na dotarcie
do wartosci lezagcych u podstaw ich przekonan, a dzieki temu do wartos$ci
spotecznosci i tendencji obecnych w zréznicowanej przestrzeni kulturowej,

5 Do konfliktéw religijnych zaliczam tez spory pomiedzy zwolennikami religijnej i niere-
ligijnej (Swieckiej) interpretacji rzeczywisto$ci spotecznej.

%6 Dotycza one gtéwnie mesjanskosci Jezusa, nawigzania do tradycji zydowskiej oraz do
tradycji ewangelikalnych.

57 Por. P. M. Zulehner, Religia z wyboru jako dominujqca forma spoteczna, thum. E. Mozejko,
w: W. Piwowarski (red.), Socjologia religii. Antologia tekstéw, Nomos, Krakéw 2003, ss. 384-
-385.
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w tym wptywy spoteczno-kulturowe (w ujeciu spotecznym dotyczace rodziny,
grupy towarzyskiej, religijnej czy etnicznej, w ujeciu kulturowym - réznych
sfer kultury: praktyki politycznej, jezykowej, religijnej, obyczajowej). Wedtug
Susan E. Chase ta ztoZono$¢ strategii narracyjnych w kazdym analizowanym
(przynajmniej we wstepnej fazie) wywiadzie stanowi Zrédto najwazniejszych
danych, osadzonych w badanym kontekscie. Natomiast wyodrebnianie poje-
dynczych kategorii, wystepujacych u duzej liczby badanych, nie przynosi in-
formacji na temat ich biografii czy uwarunkowan spoteczno-kulturowych?®,
Metoda ta pozwala dostrzec swoista dwuplanowos$¢é kreowanych w trakcie
rozmowy wypowiedzi. Z jednej strony sg one aktualizacjami, obecnymi auto-
interpretacjami waznych wydarzen biografii osoby badanej, z drugiej - maja
one szerszy wymiar, odstaniajgcy liczne odniesienia jednostki i jej wspélnoty
w perspektywie dtugiego trwania. Mimo licznych diagnoz stwierdzajacych
upadek wielkich narracji opowiadam sie za teorig zmiany stosunku do wspol-
notowosci, zwtaszcza w obrebie spoteczno$ci mesjanskich.
Istotna dla badania narracji wydaje sie rowniez rola samego badacza i nar-
racji o wspélnocie, gdyz wptywajg one na mozliwosci jej reinterpretacji.
Opowies$¢ biblijna i narodowa stanowig wazne dla wspdlnot mesjanskich
typy narracji. Obie te ,wielkie narracje” wspdtistniejg z osobistymi, intymnymi
,matymi narracjami” tozsamos$ci indywidualnej - z rodzinnymi historiami,
intymnymi wyznaniami i §wiadectwami osobistego doswiadczenia.
Badanie jednostkowych i spotecznych aspektéw tozsamosci cztonkéw
wspélnot Zydéw mesjanskich polegato na analizie obserwacji i wywiadéw
pogtebionych o charakterze narracji autobiograficznych. Biorac po uwage
gtéwny typ organizacji wypowiedzi oraz jej dominante, mozna wyr6znic¢
dwa ich rodzaje: narracje oparte na historii lub teorii oraz narracje oparte
na milieu®. Je$li jednostka buduje swojg wypowiedz, nawigzujac do szero-
kiego kontekstu historycznego lub teoretycznego, mozna narracje zaliczy¢
do pierwszego typu. Jesli osig organizacji jest do§wiadczenie, wywiad mieSci
sie w drugiej kategorii. Nie wyklucza to oczywiscie wystepowania pewnej
liczby kontekstowych odniesient w typie drugim oraz do$wiadczeniowego
charakteru wypowiedzi w typie pierwszym. Wiekszo$¢ wywiadéw prze-
prowadzonych w Izraelu i w Polsce mozna zaliczy¢ do narracji opartych na
milieu. Wyjatkiem sg wywiady z pastorami, ktére cechuje szersze odniesienie
do historycznego i teoretycznego kontekstu. Poniewaz pastor (lider) jako
jedyny we wspélnocie ma okreslong funkcje, jego powigzanie z systemem,

58 S. E. Chase, Wywiad narracyjny. Wielos¢ perspektyw, podejsé, gtoséw, w: N. K. Denzin,
Y. S. Lincoln (red.), Metody badarn jakosciowych, t. 2, thum. zbiorowe, red. polska K. Podemski,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2009.

%9 Kategoryzacja za: A. Piotrowski, Zakorzenienie w historii (teorii), zakorzenienie w milieu.
Analiza dwu odmian narracji, w: M. Czyzewski, A. Piotrowski, A. Rokuszewska-Pawetek (red.),
Biografia a tozsamos¢ narodowa, Wyd. Uniwersytetu Lodzkiego, L.6dZ 1996, ss. 173-190.
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perspektywa teorii czy pojmowanej cato$ciowo historii jest silniejsze. Czton-
kowie wspélnoty, w ktorej gtéwne wiezi powstajg w obszarze doswiadczenia
i zycia codziennego, przede wszystkim do nich odwotuja sie w swej narracji.
Ponadto wieksze nastawienie historyczno-teoretyczne miaty osoby, ktére
obawiaty sie wywiadu, jednak w toku wypowiedzi malata liczba tego typu
odniesien na rzecz elementéw do$wiadczenia.

Waznym elementem wspdétczesnych rozwazan nad tozsamoScia, a tak-
ze wypowiedzi respondentéw byto odnalezienie ciggto$ci w biograficznej
narracji, mimo radykalnych zmian w projektach tozsamo$ciowych. Barbara
Skarga przywotuje dwa terminy analizowane przez Paula Ricoeura, ktére
odnosza sie do ciggtosci i zmiany tozsamos$ciowej: idem i ipse. ,Idem to ten
sam, jednakowy; ipse to sam w sobie, sam dla siebie, tozsamy ze sobg”®.
Terminom tym moga odpowiada¢ dwie przestrzenie tozsamos$ciowe - ta,
w ktérej dominanta jest to, co zastane, tradycja bedaca statym komponentem
przejmowanego uniwersum wartosci (idem), oraz ta, w ktérej dokonywana
jest zmiana, wybér, indywidualna kreacja (ipse). Ricoeur podkresla zespo-
lenie tych dwoch jakoSci oddziatujacych na siebie, ale widzi tez miejsce dla
tozsamos$ciowej pracy samotnego ipse®’. Ten czasowy wymiar ksztattowania
sie tozsamosci zdaje sie wysuwac na pierwszy plan w rozwazaniach Ricoeura
na temat tozsamo$ci narracyjnej, ktérej gtéwna cecha jest transgresja. Nato-
miast przeciwstawienie idem i ipse musi by¢ traktowane jako pozorne, gdyz
tworza one jedno$¢ w projektach tozsamosciowych jednostki czy wspélnoty
na réznych etapach jej rozwoju.

Do Ricoeurowskiej kategoryzacji mozna przyréwnac te, ktérg proponuje
Phillip E. Hammond. Przedstawia on dwa uzupetniajgce sie rozumienia toz-
samoSci: jedno zwigzane z grupg pierwotng, drugie odnoszace sie do péZniej
wybieranych grup, tworzgcych mozaike identyfikacyjng, istotng dla dalszego
zycia jednostki. Pierwsza z tozsamosci jest dana i wiaze sie z rodzing czy
narodem, a dawniej byta jeszcze silnie potaczona z religia. Druga jest raczej
wybierana, zmieniana, traktowana jako tymczasowe odniesienie, powigzana
z dynamicznie zmieniajaca sie sytuacjg jednostki®?.

Brak konieczno$ci rozdziatu tych dwoch przestrzeni jest interesujacy
badawczo w sytuacji odmiennych dyrektyw kulturowych pochodzacych
z roznych spotecznosci, do ktérych nalezy jednostka. Takg sytuacje opisuje
Elli P. Schachter, analizujac projekty tozsamos$ciowe mtodych izraelskich or-
todoksyjnych Zyd6w®. W odréznieniu od jednoznacznego przekazu projektu

60 B. Skarga, Kultura immanencji, ,Studia Filozoficzne” 9/1984, s. 143; P. Ricoeur, O sobie
samym jako o innym, ttum. B. Chelstowski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2003.

1 P. Ricoeur, O sobie samym..., s. 207.

2 Ph. E. Hammond, Religion and persistance of Identity, ,Journal for Scientific Study of
Religion” 1/1988, s. 2.

6 E. P. Schachter, Identity Constraints. The Perceived Structural Requirements of a ,,Good”
Identity, ,Human Developement” 45/2002, ss. 416-433.
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tozsamosSciowego w ramach jednorodnej tradycji rodzinnej®* dzi$ nawet orto-
doksyjni Zydzi stykajg sie z nowymi opcjami tozsamo$ciowymi, reprezento-
wanymi przez przedstawicieli odmiennych nurtéw swiatopogladowych, ktére
wyrazajg sie nie tylko poprzez tresci, ale rowniez (co stanowi duzo wieksze
Zrédto r6znic miedzy sytuacja obecng a przeszta) forme przekazu. Schachter
pisze o koniecznosci stworzenia nowych form zachowania ciggtos$ci pomiedzy
coraz bardziej zdynamizowanymi, indywidualnymi i wspélnotowymi projek-
tami tozsamo$ciowymi. Stanowi to takze wyzwanie dla uzytkownikéw nowych
form dyskursywnych - oddzieleni od wiekszo$ci mediéw Zydzi ortodoksyjni
nie odrzucili bowiem Internetu. Na podstawie badan przeprowadzonych we
wspolnotach mesjanskich mozna wnioskowaé, ze wybory cztonkéw wspélnot
majacych rodowdd zydowski stanowia nie tyle pierwsze, ile drugie ogniwo
w zmianie tozsamos$ciowej. W kilku wywiadach pojawit sie motyw stopnio-
wego dystansowania sie od religii we wcze$niejszym pokoleniu (rodzicow
lub nawet rodzicéw i dziadkéw w przypadku oséb okoto 20-letnich). Zaden
z rozmOwcoOw nie pochodzit z rodziny nadal kultywujacej tradycje ortodok-
syjne czy konserwatywne.

Czes¢ respondentéw przed wyborem wspoélnoty mesjanskiej zwrécita
sie ku ortodoksji zydowskiej [w4, w4p]. Jeden z badanych [w4], pochodzacy
z rodziny chrze$cijanskiej, przeszedt konwersje, przyjmujac ortodoksje, druga
z 0s6b [w4p], pochodzaca z polskiej, zydowskiej rodziny, niekultywujacej tra-
dycji religijnych, sama zaczeta chodzi¢ do synagogi i praktykowac. Przyktady te
ukazuja potrzebe reintegracji dawno utraconego elementu z teraZniejszoscia
i osadzona w niej sferg zycia codziennego. To powtérzenie drogi wczesniej-
szych pokolen®, jakg byt powrét do konserwatywnego czy ortodoksyjnego
judaizmu (tradycja synagogi), nie przyniosto reintegracji i ciagtosci tozsa-
mosciowej ani w wymiarze indywidualnym, ani spoteczno-kulturowym,
byto raczej koniecznym etapem poszukiwania innego sposobu reintegracji.
Réwniez w przypadku pozostatych badanych miato miejsce poszukiwanie
korzeni tradycji i religii, a nastepnie odrzucenie mozliwosci ich doktadnego
odtworzenia na rzecz reinterpretacji. Jeden z lideréw spotecznosci polskiej
opowiedziat o swym do$wiadczeniu rozdzielenia ze wspdlnota zydowska
po jego bar micwie®®, ktore byto zwigzane z wydarzeniami 1968 r. w Polsce
[wlp, wlpr®’], gdy jego rodzina porzucita praktyki religijne. Po wielu latach
spotkat sie on ze swym bratem, neofita w ruchu mesjaniskim, i byto to jego

¢ Tradycja ta jest jednorodna tylko w ramach teoretycznych modeli.

 Cho¢jeden z badanych wywodzit sie z rodziny chrze$cijanskiej, wskazywat na rodowéd
chrze$cijanistwa w judaizmie.

% Obrzed inicjacji religijnej chtopca (w judaizmie).

7 [wlpr] to swobodna wypowiedz tej samej osoby, z ktéra przeprowadzitam wywiad,
zarejestrowana podczas wystgpienia publicznego (na konferencji mesjanskiej w 2006 r.).
Zdecydowatam sie ja witgczy¢ do analizy, gdyz odpowiada szerzej na wiekszo$¢ stawianych
przeze mnie pytan.
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pierwsze zetkniecie z ewangelikalnym ujeciem mesjanskosci, obecnym we
wspdlnocie zielonoswiatkowcow. Zwrdcit sie wiec do rabina z prosba o wy-
jasnienie réznic miedzy judaizmem a chrzescijanistwem. Naktaniany przez
niego do powrotu do korzeni wybrat jednak trzecig droge. Poczatkowo wita-
czyt sie w nurt jednego z Ko$ciotéw ewangelikalnych, by nastepnie zatozy¢
nowa grupe mesjanska.

Dokonanie nowego wyboru, zwykle nieakceptowanego spotecznie, wyma-
ga czesto konfrontacji z poprzednim modelem, ktéra peini funkcje reintegra-
cyjna. Po okresie braku zainteresowania religig lub religijnych poszukiwan®
badani dostrzegaja mozliwo$¢ przetomu (jak interpretuja wybér wspélnoty
mesjanskiej). Nawiazujac do hermeneutyki Ricoeurowskiej, mozna by po-
wiedzie¢ o odkryciu (w ramach tozsamosci ,stawania sie” — ipse) nowego
wymiaru realizacji w ramach narracji egzystencjalnej. Jednak aby zaszta ocze-
kiwana zmiana, musi nastgpi¢ uspéjnienie tozsamosci takiego samego - idem
poprzez rekonstrukcje dawnego wzorca, realizowanego w zyciu jednostki
(w okresie dziecinstwa lub mtodosci) lub znanego z przekazu rodzinnego.

Wraz z nowymi deklaracjami identyfikacji konieczna staje sie konfrontacja
ze zwolennikami odrzuconej, a takze innych opcji $wiatopogladowych. Wedtug
Ricoeura: ,Wszelkie posuwanie sie naprz6d sprawcy w byciu sobg posiada
druga strone w postaci poréwnywalnego posuwania sie do przodu partnera
w innosci”®’. W opisanych przypadkach po stadium reintegracji nastepowat
zwrot ipse ku nowej Sciezce realizacji zaréwno dawnych, jak i nowych warto-
$ci. Jesli chodzi o wartosci religijne, byto to potaczenie przestania judaizmu
i chrzescijanstwa, ze szczeg6lnym uwzglednieniem roli Jezusa jako Mesjasza,
natomiast w przypadku wartos$ci spoteczno-kulturowych’® - internalizacja
przynalezno$ci do wspélnoty narodowej, rodzinnej, kulturowej oraz wybor
indywidualnej $ciezki rozwoju poprzez identyfikacje z nowa grupa spoteczna
(kongregacja).

6. Narracja modlitewna jako wyraz identyfikacji

Richard Kearney opisuje narracje jako wypowiedz zaktadajacg ,jakis rodzaj
autorstwa, pewien rodzaj odbiorcy i pewna tre$¢”’!. Mozna by uznac te wy-
powiedz za skrécona wersje Jakobsonowskiej teorii komunikatu. Kearney

¢ Okres niewiazania sie z zadna z tradycji, mozliwa obojetnos¢ religijna lub ciagta zmiana
wspdlnot religijnych.

¢ P. Ricoeur, O sobie samym..., s. 76.

70" Chodzi o pozareligijne warto$ci kulturowe. Ze wzgledu na to, Zze badana grupa jest spo-
teczno$cia religijng, wyodrebnitam wartosci religijne, cho¢ nie traktuje ich jako oddzielonych
od warto$ci kulturowych.

"1 R. Kearney, The crisis of narrative in contemporary culture, ,Metaphilosophy” 3/1997,
ss. 183-184.
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traktuje jednak narracje jako mozliwo$¢ fundacji tozsamosci nie tylko jed-
nostkowej, ale takze spoteczno-kulturowej. Narracja ma bowiem ogromne
znaczenie dla ,ksztattowania sie historycznej Swiadomosci, w powrotach
do przesztosci i projekcjach przysztosci, wspomnieniach i nadziejach””2
Proponowane przez Kearneya trzy zasadnicze i modelowe wyznaczniki
narracji stanowig punkt wyjscia do pracy sSwiadomos$ciowej, ktéra nie jest
dokonywana jedynie na indywidualnym polu biograficznym. Narracje religijne
mozna réwniez wykorzystaé na polu spotecznym, zwtaszcza ze Kearney méwi
o ,pewnym rodzaju” adresata i autora, co pozwala na multiplikacje roli twércy
i odbiorcy. Przyktadem tego zjawiska jest modlitwa, ktora zostata wygtoszona
i zarejestrowana podczas konferencji polskich wspélnot mesjanskich. Trady-
cyjnie autorem modlitwy jest cztowiek modlacy sie, odbiorca zas najczesciej
metafizycznie pojmowana istota, do ktérej cztowiek sie zwraca (np. Bég). Ale
w przypadku modlitwy grupowej mozna méwic¢ o wiekszej liczbie autoréw
i o tym, Ze jeden autor wystepuje w kilku rolach, gdyz jest jednocze$nie repre-
zentantem siebie samego oraz grupy, w imieniu ktorej wystepuje. Adresatem
takiej modlitwy jest wreszcie nie tylko Bog, ale takze grupa, wobec ktérej
(do ktérej) wypowiadane sg stowa modlitwy oraz wprost wymieniony inny
odbiorca. Fragment modlitwy brzmi:
Ojcze niebieski, przychodze do Ciebie przez Jezusa Chrystusa i przede wszystkim chce Cie
przeprosic¢ za wszystkie grzechy narodu polskiego w stosunku do narodu izraelskiego,
za wszelkie niezdrowe kawaty, za te rzeczy, ktére byty, w ktérych narédd zydowski byt
wys$miewany, byt kpiony, Panie, tych kawatdw tyle sie po naszym narodzie krecito, Panie,
Panie, za kazdy, ktory byt obrazajacy, Panie, ja dzisiaj tutaj w tym miejscu chce przeprosi¢
naréd izraelski”.

Modlitwa staje sie miejscem pojednania, przeprosinami skierowanymi do
narodu izraelskiego w imieniu narodu polskiego. Zawiera zaréwno zwroty
wskazujace na dystans modlacego sie wobec obu narodéw (oficjalna formuta
przeproszenia za grzechy narodu polskiego wobec narodu izraelskiego), jak
réwniez przyjecie tozsamosci i odpowiedzialnosci za naréd polski (,tyle ka-
watéw krecito sie po naszym narodzie”). Wystepuje tu zatem kilka rodzajéw
odniesien autorskich - po pierwsze ze strony jednostki (lub grupy) znajdu-
jacej sie w alternatywnej, trzeciej przestrzeni, po drugie w imieniu jedne;j
z waznych grup kulturowych osoby te zwracaja sie do innej, réwnie waznej
grupy. Dokonanie tego aktu w przestrzeni rytualnej Swiadczy o silnej zalez-
nosci miedzy spotecznym a religijnym aspektem narracji tozsamosciowej. Ta
tozsamos¢ jest, zgodnie z rozstrzygnieciami Homiego Bhabhy, usytuowana
w spoteczno-politycznym ,tu i teraz” oraz odwotuje sie do nieustannej rene-

72 Ibidem, s. 184.

73 Zapis modlitwy zarejestrowanej podczas konferencji wspdlnot mesjanskich w Gdyni
w 2008 r. Analizowatam jg w pracy doktorskiej, a jej fragmenty zostaty opublikowane w ar-
tykule: M. KoScianczuk, Analiza modlitwy jako znaku kultury. Eksploracja modlitwy polskich
Zydéw mesjaniskich, ,Napis” 2010.
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gocjacji identyfikacji’*. Zagadnienia te maja wptyw na hybrydyczny ksztatt
wspdlnotowosci, w ktérej bezpiecznie moga spotkac sie osoby pochodzace
z wykluczanych spoteczno$ci, obawiajace sie przyzna¢ do swego pochodze-
nia i kultury. Cztonkowie spoteczno$ci mesjanskich wchodzg w przestrzen
hybrydyczna, stajac sie osobami przekraczajacymi tabu i granice zbudowana
na wielowiekowych konfliktach miedzy dwiema wielkimi religiami.

Mozna wyrédzni¢ dwa z pozoru wykluczajgce sie poziomy tozsamos$ciowego
przenikania sie: spoteczny oraz jednostkowej wypowiedzi i gestu religijnego.
Przywotany fragment modlitwy ma charakter hybrydyczny ze wzgledu na
niezgodno$¢ stylu, zauwazalng nawet w obrebie jednego zdania (co mogto
wynika¢ z niezwyktego zaangazowania emocjonalnego osoby prowadzacej
modlitwe). Swiadcza o tym czeste kadencje, pauzy, zmienna modulacja, tem-
po i gtosnos¢é wypowiedzi. Fragment ten ujawnia rowniez zderzenie kilku
perspektyw tozsamos$ciowych. Jednoczesne uzycie zwrotéw typowych dla
jezykareligijnego (,,Ojcze niebieski” na oznaczenie Boga czy utarte wyrazenie
»przychodze do Ciebie przez Jezusa Chrystusa”) i elementéw mowy potocznej
(nawet nie w pelni poprawnej stylistycznie) jest wyrazem wspétistnienia
dwoch istotnych dla wspdlnoty sfer - modlitwy i codziennosci.

Nastepujgca w tak krétkim czasie zmiana stylistyczna i przejScie z poziomu
rozwazan ogélnych (nardéd polski) na poziom codzienno$ci pokazuje, ze akt
modlitwy jest dynamicznym i nieustannym dopeinianiem sie perspektyw
tozsamos$ciowych, ktére mozna okresli¢ Ricoeurowskim terminem ,$ci$nie-
cie” (contraction)”, wyrazajacym skrécenie czasu reakcji emocjonalnej i silne
doznanie uczucia.

Dla wielu badanych takim ,$ci$nieciem” byto religijne lub spoteczne do-
$wiadczenie spotkania z ludZmi wierzacymi badZ moment osobistej refleksji,
ktéra silnie wptyneta na ich decyzje tozsamo$ciowa. Ten przetomowy akt
jest jednak w pewien sposéb powtarzany w zyciu wspoélnotowym. Podczas
nabozenstw, zwtaszcza w pierwszej cze$ci spotkania modlitewnego, $pie-
wane s3 pie$ni o zmiennej modulacji, ktore staja sie dla badanych okazja do
gwattownego i gtoSnego wyrazenia uczu¢ religijnych. Cate cialo angazuje
sie w te rytualng ekspresje. Cztonkowie wspdlnoty wyciagaja w gére rece,
podskakuja, taficza. Nastepnie wraz z modyfikacja linii melodycznej zaczy-
naja sie kotysac i wycisza¢. Na koncu stuchajg mowy lidera - jego postac jest
woéweczas najwazniejsza. Oparte na tekscie biblijnym wypowiedzi dopetniaja
spotkania, ktére wzmacnia jedno$¢ grupy. W przerwie spotkania silne do-
znania afektywne mogg by¢ zréwnowazone kontaktem i rozmowa z innymi
cztonkami spoteczno$ci.

’* Por. M. Zembylas, L. Avraamidou, Postcolonial foldings of space and identity in science
education, limits, transformations, prospects, ,Cultural Studies of Science Education” 4/2008,
s.982.

75 P. Ricoeur, O sobie samym..., s. 203.
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Tres$cig analizowanej i wielu podobnych modlitw jest pojednanie i jednos¢,
majace wymiar zarowno wewnatrzwspolnotowy, jak i zewnetrzny. Te dwa
elementy, tak jak dwa wymiary autorstwa, splatajg sie ze soba, pokazujac, ze
indywidualna wypowiedz modlitewna ma takze szerszy wymiar. W innym
fragmencie modlitwy mozna dostrzec wyrazne nawigzanie do opisywanej
przez Kearneya §wiadomosci historycznej, wspottworzonej w narracji:

Nosze na sercu, aby tez wota¢ o Boze przebaczenie, Korzystajac z tej sposobnosci, Ze jest
wéréd nas brat, ktory jest z Zydéw, o Boze przebaczenie tego wszystkiego, co my, chrzes-
cijanie, zrobiliSmy narodowi wybranemu, bo zalezy mi, zeby z dwojga byta jedno$¢. Boze,
wotam do Ciebie, aby$ Ty wybaczyt nam to, co byto z naszej reki, to co w nieSwiadomosci
czynili$my my i nasi ojcowie. Pragniemy, Panie, w czysto$ci by¢ przed Toba i btogostawimy,
btogostawimy Izraela, Amen.

W tej indywidualnej wypowiedzi przenika sie osobiste zaangaZowanie
jednostki prowadzacej modlitwe i jej przekonanie o odpowiedzialnos$ci dzie-
jowej, ktéra spoczywa na jednostce, ale takze na spotecznosci.

Jest to wypowiedZ w pierwszej osobie, lecz dotyczy wspo6tobecnosci os6b
pochodzenia chrze$cijanskiego i zydowskiego. Ta wspétobecnos¢ staje sie
bodzcem do podjecia tematu pojednania czy porozumienia miedzy religiami
i narodami (pro$ba o BozZe przebaczenie wszystkiego, co chrze$cijanie uczynili
narodowi wybranemu). Widoczna jest w tym takze identyfikacja zbiorowa
(,my, chrzescijanie”), cho¢ ostatnie stowa ujmuja wypowiadane tresci jednost-
kowo (,zalezy mi, Zeby z dwojga byta jednos¢”), lecz z globalnego poziomu.
Mozna tez w tej wypowiedzi dostrzec zwigzek dziejowy (,my i nasi ojcowie”),
odpowiedzialno$¢ zbiorowa i historyczng, jaka decyduje sie podja¢ prowa-
dz3cy, cho¢ samooskarzenie jest potgczone z samousprawiedliwieniem, ze
przyczyna zta byta nieSwiadomos¢. Oprécz wspomnienia Kearney przywotuje
réwniez marzenie jako narracyjna mozliwo$¢ budowania wizji przysztosci.
Z ostatnich stéw dowiadujemy sie, Ze marzeniem jest czystos$¢ (ktéra zapewne
oznacza jedno$¢) i btogostawienstwo (szczeScie) dla Izraela.

Wedtug Paula Ricoeura o$ konfliktu pomiedzy wspomnieniem do$wiadcze-
nia a horyzontem oczekiwania wyznacza pole do analizy i interpretacji historii,
stanowigcej pewien metapoziom wobec egzystencjalnego doswiadczenia.
Historia jest tu narracjg, ktéra nie tylko odzwierciedla zmiane, ale i oddziatuje,
gdy zwieksza sie przepas¢ miedzy doswiadczeniem a oczekiwaniem jed-
nostki i spotecznosci. Staje sie ona wtedy wyrazem wyobrazenia jednostki,
odwotujacym sie do zastanych i nieoczekiwanych okolicznosci (takich jak
doswiadczenia rodzinne badanych, ale i do§wiadczenia generacyjne - doty-
czace Zagtady czy zwigzane z ruchami kontrkulturowymi, z ktérymi badani
sie zetkneli), a takze proba zyskania wobec nich dystansu pozwalajgcego na
do$wiadczenie transgresji’®. U jej podtoza znajdowata sie czesto wizja pokoju

76 P. Ricoeur, Czas i opowies¢, t. 3, thum. U. Zbrzezniak, Wyd. Uniwersytetu Jagielloniskie-
go, Krakéw 2008, ss. 300-320.
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i zgody, ktérych nie doswiadczajg obecnie (ani w wymiarze spotecznoscio-
wym, ani jednostkowym). Nagromadzenie osobistych, rodzinnych i poko-
leniowych konfliktéw oraz fakt, ze wspodlnoty mesjanskie nie sg odbierane
przez otoczenie w sposéb pozytywny lub cho¢by neutralny, jest dostrzegalne
w narracjach wyrazajacych zyczenia dotyczace przysztosci. Postawa zycze-
niowa, powigzana z budowaniem mitycznych, futurystycznych wizji, nie
pociaga jednak za sobg biernosci, ale aktywnos¢, ktorej wyrazem sa proby
ujawniania niejednoznacznej tozsamosci ruchu. Cztonkowie wspélnot (cze-
sto krytyczni wobec aktywno$ci spotecznej ruchu mesjanskiego) maja rézne
poglady na temat religijnej tozsamoS$ci ruchu, ale przy tym wspdélna potrzebe
odkrywania splecionych z biograficznymi dramatami wyboréw spotecznosci
religijnej i Swiatopogladu. Wydaje sie nawet, Ze ta walka o akceptacje dla ru-
chu Zydéw mesjanskich, zaréwno w obrebie judaizmu, jak i chrze$cijanistwa
stanowi wyznacznik zywotno$ci spotecznosci, ktorg mozna okresli¢ jako ruch
spoteczny walczacy o réwno$¢ i mozliwo$¢ wyboru tozsamosci. Jednocze$nie
kazdy z cztonkéw ruchu i kazda mata wspdlnota nieustannie zadaje sobie
tozsamo$ciowe pytania, cho¢ odpowiedzi na nie czasem powtarzaja opresyjne
gesty ze strony oséb z zewnatrz. Budowanie zréznicowanej, hybrydycznej
wspélnoty ma uchronié jej cztonkéw przed powtérzeniem doswiadczanej
przez nich przemocy.

W przestrzeni niehomogenicznej, a nawet opartej na wspétistnieniu
warto$ci uznawanych za sprzeczne, tworzy sie jedno$¢. Oczywiscie ta we-
wnetrzna réznorodnos$¢ bywa Zrédtem konfliktéw, ale dla cztonkéw, ktorzy
maja $wiadomos¢, Ze ruch mniejszo$ciowy, jaki stanowia, jest narazony na
uprzedzenia i ataki, kwestia jednosci jest sprawg wielkiej wagi.

W wielu wspélnotach podkresla sie indywidualne podejscie do zydowskiej
tradycji. Podczas obserwowanych nabozenstw w Polsce i w Izraelu kazdy
z cztonkéw grupy miat swobode wyboru pozycji ciata oraz gestéw i sym-
boli uzywanych w czasie modlitwy. W polskiej wspdlnocie wielu mezczyzn
modlito sie w jarmutkach i tatesach, a kobiety, ktére czytaty teksty biblijne,
niejednokrotnie przykrywaty na ten moment wtosy chusta. W Izraelu niewielu
cztonkéw wspélnot wybierato jarmutke jako znak identyfikacji, zapewne ze
wzgledu na zbyt bliskie skojarzenia tego symbolu z ortodoksyjnymi Zydami.
Jeftrey S. Wasserman zauwaza, ze postugiwanie sie gestami i symbolami cha-
rakterystycznymi dla ortodoksyjnego judaizmu jest czestsze we wspdlnotach
amerykanskich, ktére w ten sposob potwierdzajg swoje zwigzki z zydowska
tozsamoscig. W Izraelu potrzeba takiego potwierdzenia jest mniejsza, ale
dla os6b wywodzacych sie z rodzin ortodoksyjnych (stanowia one znaczaca
mniejszo$¢ we wspdélnotach) noszenie jarmutki moze by¢ czastka tozsamosci
i zostaje zachowane po wstapieniu do grupy mesjanskiej””.

7 Por. ]. S. Wasserman, Messianic Jewish Congregations. A Comparison and Critique of

Contemporary North American and Israeli Expressions, Umi Dissertation Services, Michigan
1999, s.202.
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Analizowany zwigzek tozsamosci religijnej i etnicznej w ramach ruchu
mesjanskiego przejawia sie gtdwnie w tym, Ze kongregacje mesjanskie postu-
guja sie symbolami narodowymi Izraela (zar6wno w Polsce, jak i w Izraelu),
jezykiem hebrajskim, odwotuja sie do perspektywy obywatelskiej (w Izraelu)
lub wspieraja ruch obywatelski (w Polsce). Uczestnictwo w ruchu mesjanskim,
ktére stato sie dla badanych kluczowe w budowaniu tozsamo$ci, zmienia ich
pozycje w spoteczenstwie izraelskim. Podobnie jest w przypadku przedstawi-
cieli innych, borykajacych sie z problemami wykluczenia i niestabilnej sytuacji
spotecznej, grup mniejszosciowych w Izraelu. Arabscy obywatele Izraela s3
skupieni we wiasnych spotecznosciach, osadnicy zydowscy identyfikujg sie
przede wszystkim z problemami osadnictwa, a Zydzi etiopscy koncentruja
sie na wykluczeniu, ktérego doswiadczajg jako cztonkowie tej spotecznosci.
W tym sensie Zydzi mesjanscy, ktérzy chcieliby by¢ postrzegani jako jedna
z denominacji w ramach judaizmu, ze wzgledu na mniejszo$ciowa pozycje sa
bardziej skupieni na problemach tozsamo$ciowych wewnatrz ich spotecznosci
i w ramach kontinuum wspdlnota - spoteczenstwo.
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Ruch Zydéw mesjanskich stanowi wewnetrznie zréznicowany fenomen.
Badania nad wspdlnotami mesjanskimi obejmujg szeroka tematyke, ktéra
odnosi kwestie istotne dla Zydéw mesjaniskich do probleméw zwigzanych
z mniejszo$ciami, nowymi ruchami religijnymi i spotecznymi, a takze do
wielokulturowoSci.

Mozna powiedzie¢, ze ruch Zydéw mesjanskich stanowi realizacje wska-
zywanej przez Homiego Bhabhe trzeciej przestrzeni czy tez wielokulturowej
hybrydy, w ktérej elementy uniwersalistyczne i tradycyjna tozsamos$¢ religijna
czy narodowa tacza sie z - jak mozna powiedzie¢ za Maffesollim - elemen-
tami nowoplemiennymi i empatycznymi. Warto podkresli¢, ze identyfikacja
w ruchu mesjanskim ma charakter rdzeniowy, ale jej reprezentacja przybie-
ra charakter temporalny, sytuacyjny, dostosowany do spoteczno-kulturo-
wych realiéw zglobalizowanego $wiata, ktéry cechujg mobilnos¢, szybkosé
i zmienno$¢. Strukture spoteczng ruchu w duzej mierze tworza imigranci
(w Izraelu) oraz outsiderzy i przedstawiciele etnicznych i religijnych mniej-
szo$ci (w Polsce). Sprawia to, Ze ruch mesjanski staje sie waznym aktorem
na polu walki o réwnouprawnienie religijne, a takze spoteczne. Wspdlnoty
zrzeszajace osoby doswiadczajgce ucisku staja sie miejscami cichej rewolucji,
ktéra dokonuje sie kazdego dnia.

Sytuujacy sie na granicy judaizmu i chrzeécijanistwa ruch Zydéw mesjan-
skich skupia osoby wychowywane w réznych kulturach i tradycjach, ktore
poznaty zaré6wno wtasng tradycje rodzinng (zydowska lub chrzescijanska),
jak réwniez kulture i religie sasiadéw oraz najblizszego otoczenia. Przeta-
mujac wrogos¢, cztonkowie kongregacji mesjanskich prébuja burzy¢ mury
podziatéw, cho¢ niekiedy sami przyczyniaja sie do ich wznoszenia.

Model wspdlnoty, jaki proponuja, stanowi nowg, trudna do spotecznego
zaakceptowania formute. Jest on prébg zerwania z dychotomiczno$cia, przy
jednoczesnym poszanowaniu kazdej tradycji, kazdego punktu widzenia.
W moim przekonaniu zar6wno tozsamo$¢ osobista, egzystencjalna cztonkéw
wspélnot Zydéw mesjanskich, jak i ich rozumienie spoteczno$ci, swoista toz-
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samos$¢ kolektywna wskazuja na wybor inkluzywnosci czy tez hybrydyczno$ci
jako sposobu tworzenia wspdlnoty ztozonej z 0séb o réznym pochodzeniu,
statusie spotecznym, kultywujgcej rézne obyczaje. Zydzi mesjanscy poprzez
specyficzne wykorzystanie jezyka, ktory jest $ciSle zwigzany ze sferg dziatania,
oraz swoiste zagospodarowanie przestrzeni probuja przekraczac ustalone
reguty kulturowe w celu budowania nowej religijno$ci, obywatelskos$ci i nowej
zjednoczonej etnicznosci.

Budowanie sp6jnos$ci grupy na zasadzie taczenia r6znych styléw mys$lenia
jest typowe dla wielu grup w obrebie judaizmu. Jest to jednak szczegélnie
widoczne w grupach mesjanskich, ktére taczg nie tylko elementy r6znych pra-
déw Swiatopogladowych, ale takze te, ktérych taczenie jest objete spotecznym
tabu. Zacierajg one linie podziatu miedzy judaizmem a chrze$cijanstwem, co
dla ruchu, ktéry moze by¢ okreslany mianem nowej wspdlnoty spoteczno-
-religijnej, stanowi odpowiedZ na wyzwania kulturowe, przed ktérymi staje
spotecznos¢ chrzescijanska i zydowska.

Wedtug Irvinga Greenberga przetomowymi wydarzeniami dla relacji
i tacznosci kultury zydowskiej i chrze$cijanskiej w XX wieku byty Szoah oraz
powstanie panstwa Izrael'. Oba stanowig wazny czynnik w budowaniu wspol-
not mesjanskich, dla ktérych znaczenie miaty takze ruchy kontrkulturowe.
Wydaje sie, Ze stosunek do historycznej traumy drugiego i trzeciego pokolenia
ocalencéw z Zagtady, a takze znaczenie Jerozolimy i catego panstwa Izrael
dla miedzynarodowego ruchu mesjanskiego daja mu mozliwo$¢ dziatania
i utwierdzania tozsamo$ci ruchu oraz indywidualnej identyfikacji kazdego
z cztonkdw. Szczegdlng role odegrato w tym drugie pokolenie ocalatych
z Szoah jako tych, ktérzy poprzez rekonfiguracje tozsamosci budujg swa
narracje identyfikacyjna, odwotujac sie do perspektywy dtugiego trwania.

Dzieki doswiadczeniu cztonkéw pochodzenia amerykanskiego, ktérzy
czerpig z tradycji kontrkulturowej, na ulicach Izraela mozna zobaczy¢ osoby
gtoszace swe przekonania religijne w otwarty sposéb i zachecajace innych
do wstgpienia do ruchu. Dziatalno$¢ ta jest krytykowana, ale dla cztonkéw
spotecznosci mesjanskich stanowi okazje do ujawnienia swojej tozsamosci,
jest czeScia spoteczno-religijnego projektu, w ramach ktérego wspolnota
proponuje swojg $ciezke zycia jako wizje wyzwolenia i zbawienia.

Misyjnos¢ stanowi jeden z najbardziej widocznych wymiaréw aktywnosci
wspolnot mesjanskich i jest realizowana takze przez grupy, ktére dostrzegaja
wage pomocy spotecznej, niezwigzanej bezposrednio z przekazem Ewangelii.
Dla takich organizacji, jak Mechase czy Bejt Sar Shalom, dziatalno$¢ chary-
tatywna jest sposobem wypetniania religijnego wezwania. Nie jest jednak
zwigzana z ,kupowaniem wiernych” (jak okreslita to jedna z badanych [w17]).
Organizacje tego typu pomagaja cztonkom wspdlnot mesjanskich odnalez¢

! 1. Greenberg, Judaism, Christianity and Partnership after the Twentieth Century, w: T. Fry-
mer Kensky iin. (red.), Christianity in Jewish Terms, Westview Press, Colorado 2000, ss. 34-35.
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sie w spoteczenstwie izraelskim i w przeciwienstwie do bezposrednich akcji
misyjnych majg bardzo dobry odbiér zewnetrzny. Spotecznosci poprzez wtas-
ne organizacje rozwiazuja wewnetrzne problemy (Mechase rozpoczeto swoja
dziatalnoé¢ od pomocy ofiarom przemocy domowej w grupach Zydéw me-
sjanskich), a takze wskazujg na najwazniejsze konflikty dla catej spotecznosci
izraelskiej. W ten sposob cztonkowie gmin mesjanskich staja sie aktywnymi
obywatelami, a nie jedynie beneficjentami i walczacymi o prawa dla czton-
kéw ruchu. Wiele kongregacji, oprocz celéw $cisle religijnych, stawia przed
sobg zadania zwigzane z pomocg nowym cztonkom grup (ktérymi czesto s3
nowi imigranci) w petniejszej identyfikacji ze spoteczenstwem (w przypadku
kongregacji izraelskich).

Niektoére kongregacje staja sie miejscami powrotu do jezyka kultywowa-
nego w dziecinstwie czy mtodosci wiernych. Grupy te w liturgii postuguja
sie jezykiem mniejszoSci etnicznej. Mozna w nich takze zauwazy¢ wiezi
przyjacielskie pomiedzy cztonkami, cho¢ ich zaangazowanie zewnetrzne
jest minimalne.

W Polsce wspoélnoty mesjanskie sg dla wielu cztonkéw przestrzenia,
w ktérej odnajduja oni tradycje zydowska, a jednoczesnie moga jg potaczyé
z przywigzaniem do chrzes$cijaiistwa. Dla wielu wiernych stanowia one takze
element osobistych poszukiwan tozsamo$ciowych, zwigzanych z odkrywa-
niem zatajanych rodzinnych historii. Poprzez dopuszczalng réznorodnos¢
modeli zycia i rytuatu, a takze kultywowanie zydowskiej tradycji maja oni
szanse na zasymilowanie dwéch odrzucanych w ich Srodowiskach tradycji
(chrzescijanskiej i zydowskiej).

0 ile wiekszo$é¢ elementéw doktrynalnych we wspélnotach Zydéw mesjan-
skich jest zbiezna z tymi obowiazujacymi w grupach hebrajskich chrzescijan,
o tyle obie spotecznosci przyjmuja wtasny model tozsamo$ciowy. Wspélnoty
mesjanskie nie podazaja Sciezka afiliacji tozsamosci chrzescijanskiej. Staja
sie raczej przestrzenig budowania nowej tozsamo$ci, ktéra mocno podkresla
utrzymanie tradycyjnej, przekazywanej pokoleniowo identyfikacji, cho¢ wy-
stepuje w zmodyfikowanej formie. W grupach tych pozwala sie jednostce za-
réwno na indywidualna, jak i uzgodniona ze wspdélnotg interpretacje wartos$ci
grupy, w ktérej spotykaja sie bardzo rézne tradycje. Tozsamos$¢ indywidualna
i wspdlnotowa opiera sie na przezwyciezaniu sprzecznosci, a nie ich elimina-
cji. Cztonkowie wspélnot s3 wiec zarazem Zydami i wyznawcami Jezusa, 0so-
bami, ktére celebruja Swieta zydowskie i przyjmujg chrzest, s przywigzane do
perspektywy religijno-etnicznej zwigzanej z izraelskim prawem do wtasnosci
ziem palestynskich, a przy tym wspoétpracuja we wspoélnotach z wiernymi
pochodzenia arabskiego, ktorzy czesto nie podzielaja tych pogladdw.

Hybrydyczno$é¢, z ktéra wiaze sie przyjety model identyfikacji, jest ogra-
niczona do czerpania z tradycji dwoch religii, ktére wspolnie stanowig dzie-
dzictwo ruchu mesjanskiego. Ruch mesjanski prébuje taczy¢ te dwie tradycje,
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ale pozwala kazdemu z cztonkéw na identyfikacje z dawng, odziedziczong
tozsamoscig. Model ten w przekonaniu cztonkéw wspoélnot nie zaktada zatem
konwersji ani zerwania z dawna tozsamoscia, stanowi raczej jej uzupeknienie.
W praktyce budowa takiej tozsamosci jest nieustannym, dynamicznym proce-
sem, zaktadajgcym sprzeciw wiernych, zaréwno ze wzgledu na wewnetrzng
presje rozbieznych wartosci, jak i zewnetrzne wyzwania. Jedng z najtrudniej-
szych kwestii, ktéra ukazuje ambiwalencje ruchu, jest zrozumienie zaleznosci
pomiedzy perspektywa religijng, spoteczna i etniczno-polityczna.

Zarowno dla wspoélnot izraelskich, jak i polskich powigzanie dziatalnosci
narzecz lzraela z odpowiedzig na wydarzenia Il wojny $wiatowej jest bardzo
istotna. Irving Greenberg twierdzi, Ze zaréwno dla spotecznosci zydowskiej,
jak i chrze$cijanskiej te dwa wydarzenia (Szoah i powstanie panstwa Izrael)
maja decydujgce znaczenie dla zmian koncepcji teologicznych. Wedtug niego
dla judaizmu Szoah stanowito koniec nadziei na catkowite i natychmiastowe
ocalenie i odkupienie przez przyjscie Mesjasza i jego rzady w zastanych wa-
runkach spoteczno-politycznych, natomiast dla chrzescijanstwa wydarzenia
zwigzane z Il wojng $wiatowg, w ktére byto ono po czesci uwiktane, stanowia
koniec koncepcji eskapistycznych, w ktérych zbawienie sytuuje sie catkowicie
poza ziemskim do$wiadczeniem. Innymi stowy, dla obu stron Szoah stanowito
przewarto$ciowanie mozliwego zaangazowania i oczekiwan wobec drugiej
strony. Wydaje sie, ze dla zydowsko-chrze$cijanskiego ruchu judaizmu me-
sjanskiego interpretacja obu wydarzen - jednego z planu historycznego,
a drugiego terazniejszego - jest wielkim wyzwaniem?.

Dla chrzescijan bedacych cztonkami ruchu niezwykte znaczenie ma pomoc
panstwu Izrael. Dla czeSci izraelskich cztonkéw wspdlnoty najwazniejsza
kwestig spoteczna jest wyzwolenie poprzez catkowite odzyskanie terytoriow
i zydowskiego charakteru Palestyny. Jednak w wielu wspélnotach, ktére
w swoim gronie majg takze arabskich chrzescijan i wspo6tpracuja z Ko$ciotami
chrzescijanskimi w Autonomii Palestyniskiej, istnieje przekonanie, ze podobny
inkluzywizm, ktéry faczy chrzescijanskich i zydowskich cztonkéw wspdlnot
wywodzacych sie z USA, Rosji, wielu krajow europejskich czy z samego Izraela,
powinien obejmowacé takze osoby pochodzenia arabskiego i zydowskiego.
Cze$¢ organizacji charytatywnych dziata na rzecz pokoju, prowadzac jed-
noczace spotkania dla oséb pochodzenia zydowskiego i chrze$cijanskiego.
Jednak liderka organizacji Mechase stwierdzita:

[...] takie rozmowy nie sg tatwe, zwtaszcza obecnie, kiedy prowadzone sg pertraktacje

pokojowe, kiedy sprawa osadnictwa jest tak istotna; dla obu stron emocjonalnie to czesto
nie jest mozliwe [w17].

Takze w samych kongregacjach wspoétistnienie oséb pochodzenia arab-
skiego i zydowskiego nie jest fatwe.

2 Ibidem.
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Oprécz ktopotéw zwigzanych z wspotistnieniem dwéch skonfliktowanych
politycznie grup spoteczno$ci mesjanskie borykaja sie takze z problemem
réznic kulturowych miedzy osobami pochodzacymi z bardzo réznych $rodo-
wisk zydowskich. W grupach mesjanskich wspotistniejg osoby pochodzace ze
zsekularyzowanych rodzin zydowskich o silnych tradycjach socjalistycznych
i osoby pochodzace z rodzin religijnych, Zydéw ortodoksyjnych; grupy te
gromadza takze wielu nowych imigrantéw z Rosji i USA. Jak twierdzi jeden
z lideréw wspélnot:

[.] problem zgodnego wspétistnienia 0séb o bardzo réznym pochodzeniu, Zydéw rosyj-
skich z Zydami izraelskimi, wiecej nawet - porozumienia miedzy osobami méwigcymi tym
samym jezykiem - takiego Zyda z Moskwy, z duzego miasta i Zyda z kaukaskiej wioski, jest
czasem wiekszy niz problem porozumienia miedzy Zydami a Arabami, ktérzy wychowywali
sie tutaj, sa tutejsi [w18].

Wyzwania wielokulturowo$ci sa codziennoscig dla grup mesjanskich, ktére
wybieraja model ,jednosci, ale nie jednorodnos$ci” [w18], przejawiajacej sie
w duzej swobodzie i indywidualnym traktowaniu kazdego z cztonkéw grupy.
Wspolnota budowana na bazie dziatan o charakterze religijnym i spotecznym,
respektuje tradycje pochodzenia kazdego z cztonkéw spotecznosci. W ten
sposob grupy te zblizaja sie do modelu komunikacji miedzykulturowej, ktoéra
mozna by odnies¢ do proponowanej przez Homiego Bhabhe trzeciej prze-
strzeni. Jednakze realizacja tego modelu przez badane wspdlnoty pokazuje,
ze nie jest mozliwa bezkonfliktowa i zréwnowazona wspoétpraca pomiedzy
osobami wywodzacymi sie z réznych, czesto skonfliktowanych i wzajemnie
zaleznych kultur, zwtaszcza gdy odnosza sie one do perspektywy etniczne;j.
We wspolnotach mesjanskich dominujacg pozycje zajmuja osoby pochodzenia
zydowskiego wobec tych o pochodzeniu chrzescijanskim, a zwtaszcza tych
o arabskich korzeniach. Wspoétistnienie horyzontu uniwersalnego i etnicznego
powoduje, Ze w samym ruchu pojawia sie refleksja dotyczaca kwestii domina-
cjiiposzukuje sie alternatywnych wzorcéw wspétpracy oraz réwnego wspot-
dziatania, czego przyktadem jest wybér arabskiego lidera wspélnoty Zydow
mesjanskich w Hajfie (Bejt Eljahu) czy wspotdziatanie w ramach organizacji
zatozonej przez Zydéw mesjanskich i arabskich chrzescijan (Musalaha).

Ruch odwotujacy sie do tradycji chrzescijanstwa i judaizmu wpisuje sie
jednoczes$nie w najnowsza historie ruchéw spotecznych, a nawet nowych
ruchow religijnych. Duza rola czynnikéw afektywnych, walka o prawa spo-
teczno$ci mniejszo$ciowych czy otwarte gtoszenie przestania spoteczno-
-religijnego na ulicach sg réwnie rozpoznawalnymi znakami dziatania grup
Zydéw mesjanskich, co potgczenie wiary w Jezusa jako Mesjasza z tradycja
judaistyczna. Spotecznos$¢ obejmujaca grupy imigranckie, osoby o mniejszos-
ciowych pogladach, cztonkéw drugiego pokolenia ocaleficéw z Szoah, mierzac
sie z zewnetrznym brakiem akceptacji, takze przechodzi przemiane. Zmiana
pokoleniowa powoduje stopniowe przyjmowanie nowego modelu ruchu,
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ktéry - jak mozna przypuszczacé - nadal bedzie walczyt o religijne i spoteczne
prawa mniejszosci, ale bedzie sie to dokonywa¢ w bardziej ewolucyjny niz
rewolucyjny sposéb.

W kontekscie indywidualnej tozsamo$ci konstruowanej przez cztonkéw
wspolnot mesjanskich warto réwniez podkresli¢ terapeutyczny potencjat kon-
gregacji. Odrzucajac model represyjno-normatywny, ruch mesjanski sytuujacy
sie raczej po stronie wspoélnot o charakterze antymodernistycznym (a przy-
najmniej krytycznych wobec dyscyplinujacego wymiaru modernizmu) staje
sie dla jego cztonkéw przestrzenia budowania wspoélnoty, w ktérej dowartos-
ciowane sg indywidualne do$wiadczenia biograficzne, przezycia emocjonalne,
wiezi rodzinne i towarzyskie. Waznym elementem zycia wspélnotowego jest
tworzenie zastepczych wiezi wobec utraconych kontaktéw z rodzing i kregiem
towarzyskim. Nie sg one jednak konkurencyjne wobec tamtych zwigzkow.
Cztonkowie wspdlnot czerpigc wsparcie z grupy religijnej, daza (najczesciej
z dobrym skutkiem) do odnowy i renegocjacji dawnych, zerwanych wiezi. Sg
one wazne zaréwno dla jednostek, jak i dla matych spotecznosci, stanowigcych
ogniwa wiekszych grup kulturowych. Funkcja terapeutyczna ruchu mesjan-
skiego stanowi takze element nowej wspo6lnotowosci, dowartosciowujacej
jednostkowos$¢. Hybrydyczna, niepotagczona dogmatami i Scistymi regutami,
ale raczej skupiona na jednos$ci wspdlnych przezy¢ i codziennych doswiadczen
grupa silnie zindywidualizowanych cztonkéw stanowi przestrzen kulturowo-
-religijng, bedaca alternatywa wobec sekularyzacji.

Ruch mesjanski przyjmuje gtéwne zatozenia kultury indywidualizmu, jest
silnie spluralizowany, jego cztonkowie cenig mobilno$¢, obecno$¢ w nowych
mediach i zaangazowanie obywatelskie, jednakze gtéwna warto$¢ stanowi
dla nich wieZ religijna i miedzyludzka. Dlatego praktyki spoteczne obecne we
wspolnotach mesjanskich mozna interpretowac jako wspierajace zatozenia
sekularyzacji organizacyjnej, ktéra wskazuje na upadek jednoznacznych
rozstrzygnie¢ dogmatycznych i kontroli instytucjonalnej, a jej skutkiem jest
reforma religijnosci. Religijno$¢ zaczyna by¢ pojmowana jako wyraz dziatania
oddolnego, sprzeciwiajgcego sie praktykom alienacyjnym, tworzacego czes-
ciowa alternatywe dla systemdow eksperckich?. Jednak tego rodzaju wspél-
notowosci grozi hermetyzacja i pozorne wspieranie jednostki w przypadku
silnego nacisku grupy na cztonkéw wspélnoty, ktérzy nie przestrzegajg
ustalonych w niej zasad. O problemach tych méwito kilku badanych [w6,
w16]. Przedstawiali oni naciski grupy na okreslanie lokalnej wspdlnoty jako
bardziej warto$ciowej od innych oraz na tworzenie sie podziatow wewnatrz
nich. Stato sie to Zrédtem dwdéch wykluczajacych sie postaw, zwigzanych
z obecnos$cia ruchu mesjanskiego w dialogu miedzyreligijnym. Z jednej strony

3 Odwotuje sie tu do termindw zaproponowanych przez Anthony’ego Giddensa. A. Giddens,
Nowoczesnos¢itozsamosc. ,Ja” i spoteczeristwo w epoce péznej nowoczesnosci, thum. A. Szulzycka,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2010.
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wspolnoty mesjanskie (grupujace osoby, ktére pochodza z dwoch catkiem
réznych i skonfliktowanych $rodowisk religijno-kulturowych) odgrywaja
istotna role jako uczestnicy miedzyreligijnego dialogu, dazac do porozu-
mienia miedzy przedstawicielami skonfliktowanych stron. Z drugiej strony
radykalizm w tgczeniu sprzecznych elementéw wyklucza Zydéw mesjaniskich
z wielu inicjatyw dialogicznych.

Waznym elementem analizy indywidualnej tozsamosci cztonka wspdlno-
ty Zydéw mesjanskich byta interpretacja znaczenia konwersji, stanowiace;j
dla wszystkich badanych przetomowy moment przyjecia nowej tozsamosci.
Konwersja wigzata sie z reidentyfikacja, majacg inng warto$¢ symboliczna dla
respondentéw oraz cztonkéw ich rodzin i grup odniesienia. Dla badanych (za-
rowno pochodzacych z rodzin zydowskich, jak i chrzescijanskich) renegocjacja
tozsamosciowa stanowita modyfikacje tradycji rodzinnych i kulturowych,
przekazywanych z pokolenia na pokolenie, natomiast dla grup odniesienia
byta ona zwigzana z catkowitym lub cze$ciowym zerwaniem ciggtosci tego
przekazu. Jednak w miare uptywu czasu dla wielu badanych poczatkowa
bolesna niezgodno$¢ interpretacji tozsamo$ciowych stracita na sile. Rodzi-
ny badanych w pewien spos6b zaakceptowaty te reidentyfikacje tradycji
religijnych i kulturowych, a oni sami mogli dzieki temu w petni zrealizowac
idee tozsamo$ci opartej na wiaczaniu nowych elementéw, bez rezygnowania
z dawnych, waznych tradycji.
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