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Racjonalizacja religii a dominacja spoteczna (3).
Od Woltera i wolterianizmu do rozdzialu
Kosciola od panstwa

Weberowskie uwagi na temat , literackiego, akademicko-wytwornego lub kawiar-
nianego intelektualizmu” oraz oséb nie wymienianych wprawdzie z nazwiska, ale tatwo
rozpoznawalnych ze spoteczno-historycznego kontekstu, w ktérym zostali umieszczeni
dotycza m.in. Woltera (Voltaire, 1694-1778)'. Byl on bowiem nie tylko znaczacym filozo-
fem, ale takze literatem i , kawiarnianym intelektualista” (niejeden z jego utworéw powstat
przy kawiarnianym stoliku). Pozostaje natomiast kwestig dyskusyjna, czy w tym przypad-
ku mamy do czynienia z ,akademicka wytwornoscia”. René Pomeau twierdzi, ze Wolter
,brakiem inteligencji nie grzeszyt”, ale tez ,nie grzeszyt szacunkiem dla czegokolwiek”,
ajuz w najmniejszym stopniu dla tej religii, w ktdrej zostat wychowany i w ktdrej byt przez
kilka lat ksztatcony, czy tez (jak sam méwit) ,,tresowany” w jezuickim Kolegium Ludwika
Wielkiego w Paryzu?. Pdzniej w swojej bogatej tworczosci literacko-filozoficznej wielo-
krotnie krytykowat chrzescijafistwo i wszystko to, co kojarzyto mu sie z ta religia®. Po-
wiedzmy wyraznie: z religia tq kojarzyty mu sie takie grzechy gléwne ludzkosci jak gtu-
pota, ciemnota, fanatyzm jednych, oraz swoisty spryt, zachtanno$¢, msciwosc i zadza pa-
nowania nad calym swiatem innych. Ci pierwsi to oczywiscie sprowadzany przez wiele
stuleci na manowce tzw. lud, natomiast ci drudzy to réznego rodzaju duchowienstwo.

1 Zob. M. Weber, Gospodarka i spoteczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, Warszawa 2002, s. 401in.

2, Jezuidi nie nauczywszy go kochac¢ religii, wpoili mu przynajmniej mitos¢ do wielkich dziet sztuki klasycz-
nej i »wielkich epok« historii: wieku Augusta i wieku Ludwika Wielkiego”. Zob. R. Pomeau, Voltaire, w: Literatura
francuska. Od poczqtku do korica XVIII wieku, t. I, Warszawa 1974, s. 603 i n.

3 W. Weilschedel pisze, ze Wolter ,,zyt w ciaglych niesnaskach z przedstawicielami Nieba, to znaczy z du-
chowienstwem (...). Jego dzieta nazywa si¢ odwaznymi az do zuchwalstwa, areligijnymi, skandalicznymi; zarzuca
mu sie ztosliwosé i frywolnosé; ostrzega sie przed nim jak przed trucizna. Jaki$ profesor teologii narzekat nawet
na Opatrznosc, ze zezwolila na to, aby taki cztowiek przyszedt na $wiat”. Autor ten przyznaje réwniez, iz Wolter
przez cate swoje zycie byt duchowym wtadcg Europy”. Zob. W. Weischedel, Die philosophische Hintertreppe. Die
grossen Philosophen in Alltag und Denken, Miinchen 1973, s. 152 in.
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Stad jego apel: ,, Ecrasons l'infime” (, Rozdeptac to lajdactwo”). Wprawdzie celu tego nie
udato mu sig ostatecznie osiagna¢ (mimo Ze jego realizacje poswiecit cate dojrzale zycie),
niemniej swoimi literackimi i filozoficznymi wystapieniami przyczynit sie do pojawienia
sie wolterianizmu, to znaczy formacji intelektualnej, ktdra po kroku dokonywata demonta-
zu tych filaréw, na ktorych opierata si¢ spoteczna dominacja Kosciotéw i wyznan chrzesci-
janskich w krajach europejskich. Jego przypieczetowaniem byly przeprowadzone w tych
krajach formalno-prawnego rozdziatu Kosciota od panstwa. Nie jest dzietem przypadku,
ze pierwszy dokonany zostat we Frangji*. Nie jest rowniez dzielem przypadku, ze patro-
nem niejednej ze szkot publicznych w tym kraju jest Wolter, a taka wolterianiska wrazli-
wos¢, czy tez—jak kto woli — nadwrazliwos¢ na obecnosc religii w zyciu publicznym, ktdra
wyraza sie w braku zgody na publiczne obnoszenie sie z jej symbolami nalezy dzisiaj tam
do dobrego tonu. Warto zatem przypomnie¢ na czym polegaly i polegaja wolterowskie
oraz wolterianskie proby racjonalizagji religii.

Najkrocej rzecz ujmujac mozna powiedzied, Ze jest to proba racjonalizacji poprzez
negacje tego wszystkiego, co pojawilo sie i pojawia w tradycyjnych religiach, oraz afirma-
Gje tego, co pojawilo sie i moze jeszcze sie pojawic¢ w takiej nowej religii jaka stanowit — dla
Woltera o$wieceniowy deizm, a dla jego sukcesorow i kontynuatoréw jego rézne mody-
fikacje. Form tych wolterowskich negacji i sposobdw ich prezentacji jest tak wiele, ze ich
wyliczenie zabratoby wiele miejsca. Mozna jednak sporzadzi¢ krotkie kalendarium ich
pojawiania si¢ — poczawszy od tych mtodzienczych wystapier, o ktérych wspomina sie
w policyjnych raportach, a skoficzywszy na ostatniej z napisanych przez niego powiastek
filozoficznych (zatytutowanej: Historia Jenni czyli Ateusz i medrzec), w ktorej po raz kolejny
probuje on o$mieszy¢ chrzescijanstwo i chrzescijan’. Po drodze byly Listy o Anglikach (opu-
blikowane w 1734 roku), w ktérych w sposdb zabawny, ale zabawny jedynie dla tych, kto-
rzy mieli krytyczny stosunek do religii chrzescijaniskiej, opisat Anglie jako kraj sekt i sek-
ciarzy; a mimo tego lepiej prezentujacy sie niz katolicka Francja®. W roku 1763 ukazat sie

4 Historyk Kosciota katolickiego ks. Marian Banaszak to istotne — zaréwno dla Frangji, jak i dla Rzymu -
wydarzenie wpisuje w rozdziat zatytutowany: Laicyzujqcy sie swiat europejski, oraz w ciag wydarzen spoteczno-
-politycznych zwiazanych z Il Republikq Francuska (powstata ona po zwycieskich dla republikanéw wyborach
parlamentarnych w 1876 roku). Formalno-prawny rozdziat Kosciota od paristwa nastapit po przyjeciu przez parla-
ment francuski (3 lipca 1905 r.) projektu premiera J.-B. Bienvenu-Martina. Zob. ks. M. Banaszak, Historia Kosciota
katolickiego, t. 3*, Warszawa 1991, s. 257 in.

5,,W mtodym wieku Voltaire zaznajamia sie ze wspotczesna krytyka tekstow biblijnych, a w kazdym razie
zyskuje sobie reputacje cztowieka zajmujacego otwarcie negatywne stanowiska wobec tych tekstéw. Anonimowy
donos przestany do porucznika poligi w momencie aresztowania Voltaire’a w 1726 roku (...) zarzuca mu, iz »glosit
deizm w gotowalniach mtodych szlachcicows, a Stary Testament nazywat »nagromadzeniem opowiesdi i bajeks,
apostoléw — »naiwnymi, tatwowiernymi idiotamic, a ojcéw kosciota — »szarlatanami i oszustami«. Nie ma Zadnego
powodu watpi¢ w to, czy ten anonimowy donos przedstawia w sposdb dokladny jego 6wczesne zapatrywania”.
J. S. Spink, Libertynizm francuski od Gassendiego do Voltaire’s, Warszawa 1974, s. 402 in.

¢ René Pomeau pisze, ze ich ukazanie si¢ wywotato we Frangji skandal, , kazda bowiem stronnica tej ksia-
zeczki zawierata sformutowania ranigce opinie publiczna w najczulszych punktach”. Zob. R. Pomeau, Voltaire,
cyt. wyd,, s. 6051 n. Szerzej w tej kwestii, zob. Z. Drozdowicz, O racjonalnoéci w religii i w religijnosci. Wyklady, Po-
znan 2009, s. 81in.



Racjonalizacja religii a dominacja spoteczna (3) 51

jego Traktat o tolerancji napisany z powodu smierci Jana Calasa. Chodzi w nim o ta sama tole-
rangje religijna, o ktdrg apelowat Locke w swoim Liscie o tolerancji. Chodzi o ta sama, ale
jednak nie o taka sama tolerancje o jaka upominat sie autor tego Listu. U Locke’a bowiem
nie ma tej glebokiej niecheci do chrzescijanstwa, ktéra widoczna jest praktycznie na kaz-
dej stronie tej rozprawy Woltera. Jej autor apeluje w nim wprawdzie o tolerancje, ale prze-
ciez nie o tolerangje dla katolicyzmu, ktéry ma na swoim sumieniu takie zbrodnie prze-
ciwko ludzkosci jak Slubowanie przez , bractwa katolickie nienawis¢ do swych braci” we
wierze (to znaczy jest hugenotdw), oraz wywotanie wojen religijnych we Frangji’.

Te i podobne im oskarzenia katolicyzmu o najpowazniejsze zbrodnie i naduzycia
znajdowaly uznanie poczatkowo w niewielkim kregu tzw. wolnomyslicieli. Dosy¢ szyb-
ko jednak okazato sie, ze ta wolterowsko retoryka i logika trafia do przekonania tych sze-
rokich kregow spotecznych, ktére miaty dosy¢ panowania ancien régime’u — nie tylko w zy-
ciu religijnym, ale takze w innych sferach. Potwierdzeniem tego jest odgrywanie wioda-
cychrol w zwolanym w 1789 roku Zgromadzeniu Narodowym przez takich wolterian jak
Antoine N. Condorcet (1743-1794)8. Miat on znaczacy wplyw m.in. na ostateczny ksztatt
przyjetej przez to Zgromadzenie (26 sierpnia 1789 r.) Deklaracje praw czlowieka i obywatela®.
W tym liczacym siedemnascie artykutéw dokumencie na temat religii pojawia sie tylko
jedna, niewielka wzmianka?. Jakby na to nie patrze¢ wychodzi na to, ze religia i religij-
nos¢ obywatela nie jest sprawa publiczna, lecz prywatna. Podobnie zresztq rzecz wyglada
w przedstawionym przez Condorceta (w kwietniu 1792 r.) Zgromadzeniu Narodowemu
Projekcie organizacji wychowania publicznego. W dokumencie tym moéwi sie niekiedy o bar-
dzo szczegdtowych kwestiach zwigzanych z edukacja publiczna, ale najwyrazniej religia
nie ma i nie powinna mie¢ z tym wiele wspdlnego?.

7 Zob. Wolter, Traktat o tolerancji napisany z powodu smierci Jana Calasa, Warszawa 1956.

8 Byl on pierwszym przewodniczacym tego Zgromadzenia. Wezesniej dat sie pozna¢ jako wybitny matema-
tyk (jego Essai sur l'application de 'analyse a la probalité des décisions rendues a pluralité des voix stanowi istotny wkitad
do rachunku prawdopodobienstwa), autor haset do Wielkiej encyklopedii francuskiej, oraz autor apologetycznego
Zycia Woltera. Szerzej na ten temat, zob. Z. Drozdowicz, O racjonalnosci w religii i w religijnosci, cyt. wyd., s.98 in.

9 Deklaracja praw cztowieka i obywatela z 1789 r. stanowila kompromis wypracowany na bazie wielu propozy-
qji dyskutowanych w dniach 20-26 sierpnia w Zgromadzeniu Narodowym. W komentarzu do tej Deklaracji (oraz 27
innych projektéw zgloszonych w Zgromadzeniu Narodowym w 1789 r. ) Christine Fauré pisze m.in,, ze ,uchwa-
lona zostata ona w pospiechu, w wyniku gwattownych wydarzen, ktére wstrzasaty krajem, oraz przy wielu ktot-
niach” miedzy deputowanymi. W sytuadji narastajacych sprzecznosci, powolywane byty kolejne komitety — 7 lipca
powolany zostat Komitet Konstytucyjny skiadajacy sie z trzydziestu biur, tydzien pdzniej — 14 lipca — Komitet Kon-
stytucyjny skladajacy sie z osmiu cztonkéw, 12 sierpnia powotano piecioosobowy Komitet, zaktadajac, ze zmniej-
szenie liczby uczestnikéw uprosci zadanie i zagwarantuje jego ukonczenie. Dzialajac pod presja czasu i otoczenia
(-..) zdecydowano sie ja zredagowac i przeglosowac na zgromadzeniu ogdlnym, kolejno kazdy z jej artykutow,
bazujacna projekcie wyjsciowym. Opracowany zostat przez Széste Biuro i wniesiony pod glosowanie przez ksiedza
Sieyesa”. Zob. Les déclarations des droits de 'homme de 1789, Ch. Fauré (ed.), Paris 1988, s. 15in.

10 W jej artykule X méwi sie, ze , Nikt nie moze by¢ niepokojony z powodu swoich przekonan, nawet religij-
nych, byleby tylko ich objawianie nie zaktdcato porzadku publicznego ustanowionego przez prawo”. Tamze, s. 13.

1'W punkcie VIII tego Projektu stwierdza siem.in,, Ze , W szkotach i instytutach bedzie sie wyktadalo takie za-
sady moralnosdi, ktére ugruntowane na naszych uczuciach naturalnych i na rozumie, stanowia wspolng wlasnos¢
wszystkich ludzi. Konstytudja, przyznajac kazdej jednostce prawo wybrania sobie odpowiedniego wyznania, usta-
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Szersze wyjasnienie i uzasadnienie dla takiego traktowania religii i religijnosci znaj-
duje sie w napisanym w ostatnich miesigcach zycia Szkicu obrazu postepéw ducha ludzkiego
poprzez dzieje'2. W wielu miejscach tego swoistego fresku ludzkosci kroczacej poprzez dzie-
je (od mrocznej przesztosci ku swietlanej przyszlosci) méwi sie o jej tradycjach religijnych,
ale w gruncie rzeczy powtarza si¢ wolterowska ,mantre”: ,glupota, ciemnota, fanatyzm
jednych, oraz swoisty spryt, zachtannos¢, msciwosc i zadza panowania nad catym $wia-
tem innych”. Zdaniem Condorceta, wszystko to swoje apogeum osiagneto w sredniowie-
czu—wowczas bowiem wszechwladne stato si¢ ,, wyrafinowane okrucienstwo” kleru, oraz
wszedzie szerzylo sie ,,zepsucie i przewrotnosc. (...) Jedynym przejawem mysli ludzkiej
byty mrzonki teologiczne i oszustwa zabobonu, a nietolerangja religijna byta jedyna moral-
noscia. Europa, uciskana przez tyranie kaplaniska i despotyzm wojskowy, we krwi i fzach
czekala chwili, gdy dzieki nowym $wiattom wiedzy i rozumu odrodzi sie dla wolnosci,
ludzkos$¢ i cnoty”. Gdyby autor Szkicu niczego wiecej nie powiedziat na temat chrzescijani-
skiego sredniowiecza, to i tak jego czytelnik miatby prawo sadzi¢, Ze nic gorszego nie mo-
globy sie juz ludzkosci przydarzy¢ niz panowanie tej religii. Jest to jednak zaledwie pocza-
tek sporzadzonej przez niego listy jej r6znego rodzaju naduzy¢ — takich m.in. jak , pogar-
da dla literatury $wieckiej”, , skrepowanie swiata wiezami nowej tyranii” (koscielnej), czy
utrzymywanie jej wszelkimi mozliwymi sposobami —m.in. karanie klatwa i wzniecanie fa-
natyzmu (,, W kazdym panstwie rozporzadzali armig mnichéw, zawsze gotowych wzbu-
dza¢ swymi oszustami zabobonny strach, aby roznieca¢ tym gwattowniejszy fanatyzm”).
Pozwolito to uczyni¢ z Rzymu nowy os$rodek wladzy nad zachodnia Europa i przeksztat-
ci¢ Kosciot w ,, pewnego rodzaju monarchie jedyna i niezalezna” od $wieckich monarchow.

Antyklerykalizmu Condorceta i jemu podobnych wolterian nie nalezy taczy¢ z ate-
izmem. Mozna natomiast faczy¢ go z oswieceniowym deizmem. Trzeba jednak pamietac,

lajac catkowita réwnos¢ miedzy wszystkimi mieszkaricami Frangji, nie dopuszcza w oswiacie publicznej Zadnego
nauczania, ktére odpychajac dzieci pewnej czesci obywateli niszczytoby réwnos¢ uprawnien spotecznych i chciato-
by tym lub innym dogmatom zapewni¢ pierwszeristwo niezgodne z wolnoscia zapatrywan. Bylo wiec rzecza bez-
wzglednie konieczng oddzieli¢ od moralnosci — zasady wszelkiej religii poszczegdlnej i nie pozwoli¢ na nauczanie
w szkotach publicznych zadnego wyznania religijnego. Kazde z tych wyznan moze by¢ wyktadane przez wlasnych
kaptanéw we wiasnych swiatyniach”. J. A. Condorcet, Projektorganizacjiwychowania publicznego, Warszawa 1948, s.39.

12 Okolicznosci towarzyszace powstaniu Szkicu byly dramatyczne i ostatecznie dla samego Condroceta
okazaly sie tragiczne. Walka miedzy sitami , Starej” i, Nowej Francji” osiagneta swoje apogeum, zas czes¢ z tych,
ktérzy byli jej inicjatorami i liderami dosy¢ niespodziewanie dla nich samych znalazta sie po drugiej stronie bary-
kady. Taki los spotykat opowiadajacych sie za tagodniejsza wersja rewolugji zyrondystéw, w tym autor tego dzieta.
Ich zasiadajacy w tawach po lewej stronie francuskiego parlamentu (nazywanego wéwczas Konwentem) poli-
tyczni przeciwnicy dazyli do generalnego rozprawienia sie z tzw. ancien régimem, w tym z jego cichymi sojuszni-
kami, wystepujacymi pod hastami obrony praw cztowieka i obywatela. Za takich radykalna lewica, nazywana
,goralami” (od gornych fawek zajmowanych parlamencie przez jakobinéw, ktérym przewodzit M. Robespierre)
uznata m.in. zyrondystow. Jeszcze w czerwceu 1793 r. Condorcet wystepowat w Konwencie przeciwko bezpraw-
nym aresztowaniom umiarkowanych deputowanych. Jednak 7 lipca Konwent przyjat wniosek o jego aresztowa-
niu. Zdotal wprawdziejego uniknag, ale zmuszony byt do wycofania sie z zycia publicznego i przebywania w ukry-
ciu (schronienie znalazt w domach paryskich przyjaciét). W tym czasie napisat swdj Szkic. Nie chcac diuzej nara-
zac tych, ktérzy udzielili mu schronienie 25 marca 1794 r. ujawnit sie. Zostat aresztowany i osadzony w wiezieniu
w Bourg-la-Reine. Tam 29 marca 1794 r. popelnit samobdjstwo poprzez zazycie trucizny.
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ze deizmem w wydaniu francuskim r6znit sie pod niejednym wzgledem od deizmu w wy-
daniu brytyjskim, czy niemieckim?®. Odpowiedzi na pytanie, co stanowilo o specyfice tych
deizméw probowat udzieli¢ m.in. Paul Hazard w swoim przegladowym dziele o Mysli
europejskiej w XVIII wieku. W $wietle tej rozprawy wychodzi na to, ze w kazdym przypad-
ku faczy sie on z religia i religijno$cia naturalna, a ta z powrotem do Natury (pisanej przez
niejednego z o$wieconych filozoféw z duzej litery) oraz z takim pojmowaniem Civitas lu-
dzi, w ktérym wprawdzie , zachowa sie¢ Boga, ale tak odlegtego, tak rozrzedzonego i bla-
dego, ze ani , nie bedzie juz krepowat swoja obecnoscig” rozumnych obywateli owej ro-
zumnej zbiorowosci, ani , nie bedzie juz ich niepokoit swoim gniewem, ani tez draznit swo-
ja chwalg”14. Krotko rzecz ujmujac, Bog deistow (nazywanych wowczas rowniez oswie-
conymi teistami) zostaje sprowadzony do roli takiego Wielkiego Kreatora, ktéry powotat
$wiat naturalny, w tym $wiat ludzkiej natury, do istnienia, oraz zorganizowat go na tyle
doskonale, Ze ani nie musi go podtrzymywac w istnieniu, ani tez w takim funkcjonowa-
niu, ze cztowiek moze w nim znalez¢ wszystko to, co jest mu potrzebne do zaspokojenia
jego podstawowych potrzeb. Wolter sugerowat, aby na tej charakterystyce poprzestac i nie
pyta¢, co to doktadnie znaczy, bowiem 6w Bog raczej niechetnie odstania swoje tajemni-
ce®. O$wieconym filozofom jednak trudno bylo powstrzymac si¢ od pytania i stawiania
w klopotliwej sytuadji nie tylko owego Boga, ale takze samych siebie, bowiem 6w Bog tra-
cit w koncu cierpliwos¢ i odsytat ich z przystowiowym , kwitkiem”.

Dla rewolucyjnych przywodcéw rewolucyjnej Frangji intelektualne problemy oswie-
ceniowych filozoféw nie miaty w gruncie rzeczy wiekszego znaczenia. Znaczenie miaty
natomiast te przeszkody, ktére znajdowaty si¢ na drodze do wyeliminowania z zycia
spolecznego ancien régime’u i przyjecia nad nim petnej kontroli. Jedna z takich powaznych
przeszkdd okazat sie Koscidt katolicki. Stad mimo wielu zawirowan i zmian personalnych
na szczytach wladzy prowadzona byta przez tych przywddcoéw polityka najpierw neu-
tralizacji, a pdzniej eliminadji tego wszystkiego i tych wszystkich, ktorzy stanowili o jego
spotecznym wladaniu, a stanowila go przeciez nie tylko wielowiekowa tradycja przywia-
zania wigkszosci Francuzow do Kosciota katolickiego, ale takze tworzace stan pierwszy
i korzystajace z roznych przywilejéw duchowienstwo (szacuje sig, ze w 1789 roku byto
go w tym kraju ok. 130 tys.), oraz znajdujace sie w posiadaniu tego Kosciota dobra mate-
rialne (szacuje sig, ze nalezato wowczas do niego m.in. ok. 10% ziemi uprawnej). Ks. Bo-

13 Gertrude Himmelfarb brytyjskich deistéw okresla mianem ,radykalnych dysydentéw”. Zob. szerzej:
G. Himmelfarb, The Roads to Modernity. The British, French, and American Enlightenments, New York 2004, s. 93in. Na
temat deizmu i deistow niemieckich, zob. Z. Drozdowicz, Filozofia Oswiecenia, Warszawa 2006, s. 162 in.

14 Deizm lub teizm nie bedzie juz implikowac aktu wiary, gdyz bedzie rezultatem operadji czysto intelek-
tualnej, prowadzacej do podstawowego i wystarczajacego twierdzenia: Bog istnieje. Jeden rzut oka na stworzenie
wystarczy, aby dostrzec cudowne skutki: otdz niepodobna wyobraza¢ sobie skutkdéw bez przyczyny, nalezy za-
tem zaktadac pierwsza przyczyne”. Zob. P. Hazard, Mysl europejska w XVIII wieku. Od Monteskiusza do Lessinga,
Warszawa 1972, s. 113in.

15 Stad deista (ew. o$wiecony teista) , nie wie, w jaki sposéb Bog karze, w jaki sposéb nagradza, w jaki prze-
bacza (...), wie jednak, ze Bog dziata i jest sprawiedliwy”. Zob. Voltaire, hasto: Dieu, w: Dictionnaire philosophique
(tamze, s. 3551 n.).
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lestaw Kumor, opisujac ten dramatyczny w okres w swojej Historii Kosciofa, przypomina,
ze ,pierwsze uderzenie w Kosciot nastapilo w zwiazku z przejeciem débr koscielnych (na
mocy postanowienia Zgromadzenia Narodowego z 2 listopada 1789 r.), a nastepne to:
zakaz sktadania slubéw zakonnych (Zgromadzenie to uznalo je za sprzeczne z prawami
cztowieka), oraz wprowadzenie Konstytucji cywilnej kleru (12 lipca 1790 r.)!6. Lata 1791-1795
autor ten nazywa ,,okresem przesladowan i dechrystianizacji” — tak radykalnej, Ze zanie-
pokoita nawet takich radykatéw jak Robespierre czy Danton'”.

Po minieciu fali jakobinskiego terroru (swoje apogeum osiagnat on w 1794 r.) w Kon-
wencie Narodowym do glosu doszly bardziej umiarkowane sily (tzw. termidorianie i sta-
nowiacy wladze wykonawczg Dyrektorzy). Przyjeli oni nowa konstytucje (gwarantujaca
m.in. wszystkim obywatelom wolnos¢ sumienia), oraz wydali dekrety tagodzace polityke
wobec Kosciota katolickiego (na mocy dekretu z 21 lutego 1795 roku przywrdocony mu pra-
wo do publicznego praktykowania jego kultéw). Historycy tego Kosciota podkreslaja przy
tym, ze temu zlagodzeniu polityki wobec chrzescijan i chrzescijanstwa (wymuszonemu
przez trudna sytuacje spoleczna rewolucyjnej Frandji) towarzyszyly proby upowszechnie-
nie nowych kultéw’8. W niejednym z nich mozna odnalez¢ elementy filozoficznej racjo-
nalnosci i prob racjonalizacji wierzen i praktyk religijnych. W nastepnych latach do gtosu
doszly takie sily, dla ktérych bardziej liczyt si¢ argumenty militarne niz filozoficzne i roz-
poczat sie w historii tego kraju okres konfrontacji zbrojnych na wielu bitewnych polach.
O gléwnodowodzacym tymi sitami po stronie francuskiej Napoleonie Bonaparte przywo-
lywany juz tutaj historyk Kosciota katolickiego napisat, ze wprawdzie , byt wychowany na
ideatach O$wiecenia i rewolugji i byt racjonalista, ale w gruncie rzeczy byl obojetny religij-
nie, aw sprawach polityki koscielnej byt zdecydowanym gallikanista”, co w tym przypad-
ku oznacza tyle, ze ,,opowiadat sie za wszechwtadza paristwa w stosunku do Kosciota”.
O tym jak to miato wygladac (i wygladato w napoleoriskiej Francji) méwia zapisy zawarte-
go (15 lipca 1801 roku) konkordatu miedzy Francja i Stolica Apostolska!®. Bez wchodzenia
w te szczegdly mozna powiedzied, ze racjg nadrzedna byta w tych stosunkach racja Ce-
sarstwa Francuskiego i oczywiscie tego Cesarza Francuzow, ktéry wprawdzie korone ce-
sarska otrzymat (4 grudnia 1804 roku) z rak papieza, ale na glowe wlozyl ja sobie sam.

Po jego klesce pod Waterloo (18 czerwca 1815 r.) rozpoczat sie w catej Europie okres
tzw. Restauracji, to znaczy préb przywracania (niejednokrotnie sita) ancien régime’u. Bylty
to rowniez trudne lata dla wolnomyslicieli, nazywanych juz wowczas liberatami. Opisu-
jacy te lata historycy zwracaja uwage m.in. na wziecie pod szczegdlna ,, opieke” ze strony

16, Konstytucja catkowicie burzyta hierarchiczny, dotychczasowy charakter Kosciota francuskiego, rozwiazy-
wata jego jednos¢ ze Stolica Apostolska i tworzyta faktycznie schizmatycki Kosciot francuski”. Zob. ks. B. Kumor,
Historia Kosciota, cz. 6, Lublin 1985, s. 188 i n.

17 Zdaniem Kumora, Robespierre , byt deista, ktdry uwazat, ze panstwo nie moze istniec bez religii i ze chcac
pogodzi¢ masy ludowe z rewoludja, trzeba przywréci¢ religie. Najego wniosek Konwent Narodowy przyjat4 V 1794
r. dekret, ktory glosil, Ze nardd francuski uznaje istnienie Najwyzszej Istoty i nieSmiertelnej duszy” (tamze, s. 191).

18 Jedna z takich prob byt kult rozumu. Byt to faktycznie kult ateistyczny. Opierat si¢ na uroczystych aktach
czci religijnej »rozumu powszechnego«, bedacego synonimem Najwyzszej Istoty” (tamze, s. 192).

19 Zob. tamze, s. 195.
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przywrdconych do task francuskiej Burbonéw i Kosciota rzymskiego szkolnictwa wszyst-
kich szczebli. ,,Opieka” ta w niejednym przypadku sprowadzata sie do kontrolowania
programoéw nauczania i kadry nauczajacej (i odbierania prawa nauczania tym, ktorzy nie
cieszyli si¢ zaufaniem wtadz), oraz powierzania funkcji organdéw kontrolnych tym, ktorzy
petnili je przed Wielka Rewolucja®. Dokonane w tym obszarze zycia spotecznego zmia-
ny w okresie Wielkiej Rewolugji i Frangji napoleonskiej byty jednak tak glebokie, ze proby
przywrocenia w nim dawnego stanu rzeczy okazata sie utopia?'. Mozna byto oczywiscie
pozbawié (przynajmniej na pewien czas) liberalnych profesoréw uniwersyteckich katedr
(i takie fakty miaty wowczas miejsce), ale nie mozna byto — mimo wszechobecnej cenzury
— uniemozliwi¢ szerzenia si¢ liberalnej ideologii — w gazetach, w ksiazkach oraz w innych
powszechnie dostepnych drukach. Tym trudniejsze stato sie to po tzw. Rewolugji Lipco-
wej (z 1830 r.) dokonanej wprawdzie nie przez samych liberalow, ale w interesie takiej ich
najbardziej znaczacej czesci jaka stanowila zamozna burzuazja?.

Trudno byloby jednoznacznie wskazac jaki byt w tym udzial wolterianskiego liber-
tynizmu, a jaki tego liberalizmu, ktérego kreatorami i realizatorami w praktyce byli tacy
ideolodzy i politycy jak L. A. Thiers (1797-1877), F. P.G. Guizot (1787-1874), czy A. Ch. de
Tocqueville (1805-1859)%. Nie ulega jednak watpliwosci, ze tych drugich nie bytoby bez
tego pierwszego, a bez dziatan tych liberatéw nie bytoby we Francji drugiej potowy XIX
stulecia ani rewolucji przemystowej, ani tez tego antyklerykalizmu, ktéry doprowadzit
m.in. do faktycznego pozbawienia duchowienstwa wptywu na szkolnictwo publiczne?*.
Bez dokonanych z ich inspiragji, a niejednokrotnie réwniez pod ich kontrola zmian w spo-
sobie myslenia i mOwienia tej czesci spoleczenstwa francuskiego, ktdra zwylklo si¢ nazy-

20, W okresie Restauracji wielkimi mistrzami, regentami, rektorami bywaja czesto duchowni”. Zob. G. Duby,
R. Mandrou, Historia kultury francuskiej. Wiek X-XX, Warszawa 1967, s. 454 i n.

2 Zistniejacych przed rewolucja koscielnych zaktadéw szkolnych zostato niewiele. Jedne dogorywaja — sta-
re fakultety zostaly wyrugowane przez szkoty wyzsze, stworzone przez Konwent i napoleonskie zaktady nauko-
we. Szkoly mniejsze strupieszate — kolegia — na pewien czas zostaty zamienione w szkoty centralne Konwentu,
szkoly departamentalne, bardzo czynne, otwarte nie tylko dla mtodziezy, ale i dla dorostych, pozniej zas w licea
ikolegia” (tamze). Autorzy ci wskazuja na dwczesna burzuazje jako te kierownicza site spoteczna, ktdra — kultywu-
jac tradycje wolterianiskie — stata za tymi zmianami.

22 Guido de Ruggiero w swojej monografii poswieconej liberalizmowi europejskiemu powotana po tej rewo-
lucji Monarchie Lipcowa nazywa ,Monarchia Bankieréw”. ,, Monarchia Bankieréw uczynita prawa polityczne przy-
wilejem 250 tys. 0sdb, ale w takim kraju jak Francja, gdzie wlasnos¢ ziemska podzielona byta miedzy piec lub szes¢
milionéw obywateli, a jednolita warstwa mieszczanska okreslata podstawy dla rozwoju wszelkich dziatan han-
dlowych, przemystowych, biurokratycznych i zawodowych (...) oznaczato to podziat narodu na dwie czesci oraz
zdyskredytowanie wiekszosdi, ktéra uznana zostata za mniej zdolna do politycznej dziatalnosci”. G. de Ruggiero,
The History of European Liberalism, Boston 1959, s. 177 in.

23 Szerzej o ich podgladach i dziatalnosci politycznej, zob. Z. Drozdowicz, Liberalizm europejski, Poznari 2005.

2, Duchowienstwo traci wszelkie prawo kontroli nad personelem nauczajacym, ktory jest rekrutowany
przez departamentalne écoles normales primaires, nauczycielskie seminaria $wieckie. W latach 1885-1900 zbudowano
w calej Frandji tysiace szkdt, zapewniajac w bardzo krétkim czasie nauke milionom dziedi. (...) Ustawa z r. 1884
wprowadzajaca cywilne rozwody, skasowanie modlitwy na poczatku posiedzen parlamentarnych, Sciste przestrze-
ganie nigdy nie skasowanej ustawy o zakazie kongregacji we Frandji, wszystko to sg przejawy tego samego ducha
antyklerykalizmu”. Zob. G. Duby, R. Mandrou, Historia kultury francuskiej, cyt. wyd., s. 515in.
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wac burzuazja, nie pojawityby sie zapewne wdwczas réwniez te publiczne wystapienia
liberatéw, ktére sprowadzaly sie do przekonania, e najlepiej by byto, gdyby we Francji
Ko$ciota katolickiego i jego sympatykow... w ogodle nie bylo.

Glosy takie pojawiaty sie nie tylko na kartach ksigzek wychodzacych spod pidra libe-
ratéw, czy na famach liberalnych czasopism, ale takze mozna byto je usltysze¢ z zajmowa-
nych przez liberatéw uniwersyteckich katedr. Jednym z takich profesorow byt wéwczas
Emile Faguet (1847-1916)%. Rozgtos zyskat glownie za sprawa licznych artykutach praso-
wych, drukowanych gtéwnie na tamach , Journal des Débats”. Polemizowat w nich za-
réwno z politycznymi przeciwnikami liberalizmu, jak i réznymi rozpowszechnionymi
w spoleczenstwie przekonaniami, w tym z przekonaniem, ze czlowiekowi i obywatelowi
— tylko dlatego, Ze jest cztowiekiem i obywatelem — od spoleczenstwa cos si¢ nalezy. Zga-
dzat sie wprawdzie, Ze ze swojej natury cztowiek zyje w spoteczenstwie i ucztowiecza si¢
poprzez to zycie w spoleczenstwie, ale jednoczesnie podkreslat, iz nie ma on zadnych
praw (czytaj: uprawnien) dopoty dopdki ,, nie odda jakies ustugi lub nie podpisze pierw-
szego zobowiazania”2. Inaczej méwiac, po to, aby cos brac¢ od spoteczenistwa, trzeba mu
co$ dac od siebie lub przynajmniej zobowiazac sie do dania mu czegos (swojej pracy, swo-
jego czasu, swoich talentéw, itd.). Wing za rozpowszechnianie réznego rodzaju roszcze-
niowych przekonan obarczat nie tylko duchowieristwo, ale takze tych filozoféw oraz po-
litykow, ktérzy — zwalczajac wplywy kleru — obiecywali spoteczenstwu przystowiowe
»gruszki na wierzbie”. Przykladem takich niespelnionych i w gruncie rzeczy niespetnial-
nych obietnic jest dla niego Deklaracje praw cztowieka i obywatela — zaréwno ta z 1789 roku,
jak i ta z 1793 roku (jakobinska)?”. Problem ten stanowi motyw przewodni réwniez w jego
rozprawe pt. Kult niekompetencji — dw tytutowy kult to nic innego niz nie dajaca si¢ w petni
zrealizowac zasada rownosci?.

Oceniajac sytuacje spoteczna we wspotczesnej mu Francji Faguet zwracat uwage na
dwa zagrozenia. Jednym z nich byt bezrozumny egoizm i bezposrednio taczace si¢ z nim
partyjniactwo, natomiast drugim jest religijna poboznos¢ oraz zwigzany z nig klerykalizm;
0 wspodtczesnym mu tzw. przecietnym Francuzie napisat, iz S$wiecie wierzy, ze los jego
znajduje sie nie w jego wlasnym rekach, lecz w reku Opatrzno$ci, a utwierdzajg go w tym
jakze liczni w tym kraju duchowni. W tej sytuacji wnioski sa oczywiste — Francuzowi te-
mu (,, przez ponad trzysta lat wychowywanemu i tresowanemu przez katolikéw i prote-

% Jest on autor wielu programowych opracowan na temat liberalizmu — takich muin. jak Liberalizm (1902),
Antyklerykalizm (1906), Pacyfizm (1908) oraz Kult niekompetencji (1911). Od 1890 roku byt profesorem w Sorbonie,
a w 1900 roku zostat cztonkiem Akademii Francuskiej.

26 Zob. E. Faguet, Liberalizm, Lwow (b.r.w.), s. 331in.

7 Oba dokumenty stanowig w jego przekonaniu swoiste ,,wyznanie wiary” — wiary w cztowieka i obywatela
cheacego i potrafiacego zy¢ i wspétzy¢ z innymi ludzmi, a nade wszystko dazacego do ,, wyzwolenia si¢ ze stanu
despodji i walczacego o jak najwieksza sume wolnosci osobistych”. Problem w tym, ze wiara ta — podobnie jak kaz-
da inna —jest ,, pogmatwana”, ,,sprzeczna”, oraz prébujaca laczy¢ ,wode z ogniem”. ,, Umiesci¢ w jednej i tej samej
enugjadji prawo ludui prawo cztowieka, wszechwiadze ludu i wolnos¢ jednostki na przyktad, jedno i drugie bez za-
strzezen, jest to wprost faczenie wody z ogniem w poboznej nadziei, Ze si¢ jako$ ze soba pogodza” (tamze, s. 38in.).

28 Zob. E. Faguet, Kult niekompetencji, Lwow — Warszawa 1922.
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stantow”’) trudno by¢ ,,zagorzatym liberatem, a ,,Francja po roku 1789 jest jednym z naj-
mniej wolnych i najmniej liberalnych krajéw na swiecie”. Wyjsciem z tej sytuacji ma by¢
w pierwszej kolejnosci ustanowienie silnego rzadu — potrzebny ma on by¢ kazdemu oby-
watelowi; ,,wolnomysliciele potrzebujg go przeciwko mnichom, ksieza i zakonnicy prote-
stanccy przeciwko katolikom, katolicy przeciwko Zydom i protestantom” itd. Od rzadu
tego Faguet oczekuje m.in., Ze dokona formalnoprawnego rozdziatu Kosciota od panistwa,
lub tez — co na jedno mu wychodzi — nadanie Kosciotowi ,,cechy analogiczne do prywat-
nego towarzystwa kolei Zzelaznych”. W jego przekonaniu, nie jest to Zzaden wojujacy anty-
Klerykalizm, lecz nowoczesny (czytaj: republikanski) liberalizm?®.

Warto przypomnieg, Ze te i podobne im poglady spotykaty sie¢ jesli nie z uznaniem,
to co najmniej z zyczliwym zainteresowaniem srodowisk liberalnych w innych krajach.
Przyktadem moga by¢ Wlochy. Juz przed ich odrodzeniem (tzw. Risorgimento) i zijednocze-
niem w jedno Krolestwo Wloskie (dokonalo si¢ ono w 1861 roku) pojawity si¢ tam ruchy
spoteczne inspirowane liberalna filozofig i ideologia. Jednym z nich byt ruch karbonarski®.
Jego cztonkowie dazyli do zniesienia monarchizmu oraz utworzenia demokratycznych
republik. W odréznieniu jednak od republikanéw francuskich nie odrzucali kultu Chry-
stusa. Przeciwnie, uznawali go za Pierwszego Republikanina i ofiare ziemskich tyranow.
Stad m.in. w ich szereg znalazla si¢ spora liczba nizszej rangi duchowienstwa. Karbonarski
rodowdd ma réwniez G. Mazzini (1805-1872). W swoich publikacjach lansowat idee wy-
zwolenia panistw wloskich z obcej dominadji i potaczenia ich w jedna republike — nie tylko
wolng od obcych wplywow, ale takze realizujacq wolnosci zapisane w Deklaracjach praw
cztowieka i obywatela (zardbwno tej z 1789, jak i tej z 1793 roku). Mazzini nie negowat ani ist-
nienia Boga, ani tez potrzeby szukania w nim oparcia dla walczacego o swoje obywatelskie
prawa cztowieka. Przeciwnie, niejednokrotnie przekonywat swoich rodakéw, Ze nie maja
»innego pana poza Bogiem w niebie i Narodem na ziemi”. Dodawat jednak, ze ,nikt nie
ma zadnego prawa do przesladowania, nietolerancji lub wylacznego ustawodawstwa
w sprawach waszych opinii religijnych. Nic procz pokojowego, wielkiego gtosu ludzkosci
nie ma prawa stawac¢ pomiedzy Bogiem a waszym sumieniem”. Nie ulega watpliwosci, iz
6w ,nikt” iowe ,nic”, to dla niego w pierwszej kolejnosci papiez i tradycyjny katolicyzm?3!.

2 Rozwijajac te myél pisal: , Wedtug zasad liberalnych kosciét jest wolnym zrzeszenie obywateli, zbieraja-
cych sie wspdlnie i stowarzyszonych w celu modlenia sie do Boga, méwienia o sprawach duchowych, pobudzania
sie wzajemnego do dobrego, wspomagania ubogich; posiadajacym, jesli tego zapragnie wiasna organizacje, hierar-
chie, karnos¢, a takze budzet i majatek; co sie tyczy zebran i odprawiania obrzeddw religijnych, to podlega on po-
stanowieniom policji miejskiej lub wiejskiej; co sie tyczy majatku, to optaca podatki w tym samym co wszyscy inni
stosunku”. E. Faguet, Liberalizm, cyt. wyd., s. 164.

% Jego poczatki siegaja pierwszych dziesiecioleci XIX stulecia i zwigzane sg z zatozeniem przez wypalaczy
wegla drzewnego Zakonu Weglarzy (wt. carbonari — wegiel). Prawdopodobniej pierwsze takie organizacje pojawity
sie Kalabrii, a pdzniej réwniez w Krélestwie Obojga Sycylii i w Piemoncie (w latach 1820-1821 karbonariusze do-
prowadzili tam do wybuchu powstania), oraz w Modenie, Parmie i w Paristwie Koécielnym (tam zainicjowali po-
dobne wystapienia w latach 1830-1831).

31 Podkresla sie to rtéwniez w literaturze. Charakteryzujac tzw. mazzinizm Valerio Verra stwierdza, ze z punk-
tu widzenia tej filozofii i ideologii tradycyjne chrzescijaristwo zrealizowato juz swoja misje (,, prawda, ktéra w nim
byla, czyli indywidualne odkupienie, juz zwyciezyta”). Do realizacja pozostaje natomiast niezbedna wiara w Boga
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Wptywy liberaléw francuskich widoczne sa rowniez w pogladach C. B. Cavoura
(1810-1861), jednej z najbardziej znaczacych postaci we wloskim ruchu zjednoczeniowym.
Jego pisma pokazuja, Ze bliskie mu byty ideaty wypisane na sztandarach Rewolugcja Fran-
cuska, ale obcy zaréwno duch rewolucjonizmu, jak i rewolucyjne metody rozwiazywania
probleméw spotecznych. Podkreslat w nich konieczno$¢ liczenia si¢ z zastang tradycja
(”Szacunek i mitos¢ dla historycznych tradydji, stanowiacych chwate narodowa, sa z caty
pewnoscia uczuciami zastugujacymi na najwyzsza pochwate”), co we wloskich realiach
oznaczato m.in. liczenie si¢ z tradycja przywigzania Wlochéw do Kosciota katolickiego,
w tym do papieskiej wladzy. Dla kazdego liberata byt to trudny do rozwigzania problem.
Stanowil on réwniez spore wyzwanie i zadanie dla C. B. Cavoura. Uwazal on wprawdzie,
ze Panstwo Watykanskie powinno sig ,,znalez¢ si¢ w pozydji i wiele wyzszej nizby to wy-
nikato ze skrawka jego terytorium i garstki jego poddanych”, jednak nalezy uwzglednic¢
te tradycje wloskiego Risorgimento, ktore od samego poczatku okreslito jasno swdj cel: a sta-
nowilo go obalenie doczesnej wladzy papieza, i ustanowienie , wolnego Kosciota w wol-
nym panistwie”32. Dobrze koresponduje to z liberalng ideologia, ale kontrastuje z wielo-
wiekowa tradycja katolicka. Szybko zreszta zorientowali sie w tym hierarchowie Kosciota
katolickiego i w 1866 roku pojawita si¢ tzw. , kwestia rzymska” — sprowadzata sie ona do
zgloszenia przez papieza Piusa IX stanowczego votum separatum wobec prob wiaczenia
Rzymu do Krolestwa Wioch. Wywotato to fale antyklerykalnych wystapien oraz sktonito
rzad do podjecia wyprawy wojennej na Rzym?®. W drugiej potowie XIX stulecia i na po-
czatku XX liberalna prawica stanowita jedna z najbardziej liczacych si¢ sit na wloskiej sce-
nie politycznej. Dali sie oni poznac jako obroncy silnego panstwa, ale nie Parisstwa Waty-
kaniskiego, lecz Krdlestwa Wioskiego3+.

Przywotane tutaj postacie i historyczne wydarzenia stawiaja pod znakiem zapytania
trafnos¢ weberowskiej oceny roli jakg odegrali w czasach nowozytnych intelektualisci i ich
proby racjonalizacji religii, a stwierdzenie, ze ,z ich gadaniny nigdy jeszcze nie powstata
nowa religia” rozmija si¢ z faktami. Takich religii pojawilo si¢ bowiem i pojawia nadal spo-
ro, a niektore z nich (takie np. jak oswieceniowy deizm) wplywaty w istotnym stopniu na
przeobrazenia w pozareligijnych obszarach zycia spolecznego i z czasem przynajmniej nie-

prowadzacego ludzkos¢ ku takiej jednosci spotecznej, w ktérej ,, ustanowione zostanie nowe spoteczenistwo, a po-
dzialna Panstwo i Kosciol, na instytudje polityczne i religijne, nie bedzie juz miat racji bytu, bowiem Panistwo bedzie
Kosciotem, a Kosciot Paristwem...”. Zob. F. Adormo, T. Gregory, V. Verra, Storia della filosofia. Con testie e letture critiche,
vol. 2, Roma — Barii 1975, s. 410 i n.

32 Zob. M. Minghetti, Stato e Chiesa, Milano 1878; podaje za: Mysl polityczna XIX i XX w. Liberalizm, War-
szawa 1978, s. 498 i n.

33 Miasto zostato zdobyte 20 IX 1870 r., ale papiez odmdwit podpisania jakiegokolwiek uktadu ze zwycieski-
mi Wlochami (mimo, iz gwarantowano mu wolnos¢, nietykalnos¢ oraz 3 min liréw corocznego odszkodowania).

3 Oceniajac dziatalno$¢ polityczna tych i jeszcze innych przedstawicieli liberalnej prawicy Guido de Ruggie-
ro pisze, iz generalnie , kierowali si¢ oni zasadami ustanowionymi przez Cavoura”, wprowadzajac jednak do nich
szereg istotnych poprawek — m.in. w kwestii kompromisowych rozwiazan w stosunkach Kosciota i Paristwa; wielu
znich opowiadato sie za ,,agnostycznym, a nawet ateistycznym panstwem?”, ale nie brakowato i takich, ktérzy pra-
gneli ,uczynic¢ z Paristwa powszechne centrum religijnego Zycia i przekazania mu zadania, ktére kazdy Kosciot
uznaje za swoja wylacznos¢”. Zob. G. Ruggiero, The History of European Liberalism, cyt. wyd., s. 324 in.
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ktdre elementy tych religii zostaly przyjete przez szerokie warstwy o$wieconych. Duzo
bardziej ztozona niz to przedstawial Weber jest réwniez kwestia sytuacji spotecznej kre-
atorow tych religii oraz ich zwolennikdéw i sympatykéw. Wedlug tego uczonego stano-
wili oni grupe 0sob trwale wykluczona spolecznie — swoistego rodzaju pariasdw, ktorym
,pogardliwa indyferencja wobec problemow religijnych i Kosciota” daje wprawdzie po-
czucie wlasnej wartosci, czy nawet wielkosci intelektualnej, ale nie daje mozliwosci sie-
gniecia po najpowazniejsze kariery w panstwie. Oile jeszcze przed Wielka Rewolucja Fran-
cuska mozna méwic o zamknieciu przed nimi ,,furtki” do takich karier, to z calg pewno-
$cig zostata ona otwarte — nie tylko zreszta w tym kraju — w tych latach zmagan z r6znymi
formami ancien régime’u, i to otwarta tak szeroko, ze nie zdotaty jej pozniej zamknac wie-
loletnie wysitki miedzynarodowej armii , restauratoréw” starego porzadku. W pdzniej-
szym okresie nie tylko powrécono do rewolucyjnego otwarcia tych karier, ale takze pod-
jeto wielkg ofensywe przeciwko tym, ktorych Weber nazywa , oficjalnymi straznikami
ortodoksji oraz konwengji stanowej”, to znaczy ré6znym tradycjonalistycznym warstwom
spotecznym, w tym katolickiemu duchowienstwu®. Tej wielkiej ofensywie towarzyszyty
—jak zwykle bywa w takich przypadkach — wielkie stowa (takie jak pojawiajace si¢ juz na
sztandarach rewolucji francuskiej , Wolnos¢”), oraz wielkie hasla (takie jak guizotowskie
,bogaccie si¢”). Nie oznacza to oczywiscie, ze intelektualni liderzy oswieconych warstwy
spotecznych nie wyciagneli wnioskéw z bledéw z przysztosci. Co to zreszta byliby za li-
derzy, ktdrzy nie potrafiliby uczy¢ sie na bledach. Jesli zatem L. A. Thiers przekonywat
wspdlczesnych mu Francuzéw, ze w gruncie rzeczy nie potrzebuja juz zadnej rewolucji
spotecznej, a Guizot ttumaczyl im, Zze rowno$¢ powinna oznacza¢ tylko tyle, ze , wszyst-
kie kariery beda otwarte, wszedzie konkurencja bedzie wolna i wszedzie autorytety beda
aczyly sie z wyzsza koniecznoscia”, to mozna by¢ przekonanym, ze nie tylko wiedzieli
co moéwia, ale tez wiedzieli dlaczego to moéwia i dlaczego trzeba powtarzac to tak diugo
az zrozumiejq to rowniez ci mniej oswieceni.

Zbigniew Drozdowicz — RATIONALIZATION OF RELIGION AD SOCIAL DOMINATION.
FROM VOLTAIRE AND VOLTAIRIANISM TO THE DIVISION OF STATE AND CHURCH

Recalling such a phenomenon in the Western culture as voltairianism puts a big question mark
over the weberian evaluation of participation in social changes in modern and contemporary Europe
of intellectuals of Enlightment. In fact at the beginning they were perceived as big mouths and they
did use strong language in the criticism of Christianity and those, who did welcome it with under-
standing were very few. They did went from those words to actions very quickly, which meant
pushing Christianity on the margins of social life. The ending of those actions in such countries like
France or Italy was the introducing of the formal and legal division of state and Church, as well
recognition by the influential social circles of the thesis, that religion and religiosity is a private matter
of man and citizen. Those deep changes in thinking on religion had been caused by the spirit of

35 Zob. M. Weber, Gospodarka i spoteczeristwo, cyt. wyd., s. 402.
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Voltaire, although not always expressed with such a strong language like the one used by Voltaire
himself, but always critical towards in the involvement of the Catholic Church in matter of public life.



