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WSTEP

Kwestia duszy fascynuje mnie od lat. Jako rzeczywisto$¢ wyjatkowo intymna i jako
najglebsza warstwa cztowieka jest jednocze$nie niezwykla i intrygujaca tajemnica, nie
ogarnionym misterium i swoistag droga ku poznaniu Stworcy. Jednakze wielu nie podziela
owego pogladu, w ogdle kwestionujac jej istnienie lub/i sens samego pojecia, sprowadzajac
osobe¢ ludzka do Kkategorii zwierzecia o bardziej zlozonej strukturze neuronowe;.
Konsekwentnie (i we wzajemnym sprzezeniu) odrzucenie ,,duszy” i jej desygnatu stanowi
swego rodzaju pozbycie si¢ z wlasnego zycia Boga i koniec koncow wyrugowanie Go z
przestrzeni spotecznej oraz ogdlnoludzkiej. Totez niniejszej dysertacji bedg przyswiecaly dwa
glowne cele, nawigzujace do powyzszej refleksji.

Pierwszy z nich bedzie zogniskowany wokot uzasadnienia wiarygodnosci katolickiej
doktryny o samoistno$ci i niematerialnosci duszy na przyktadzie koncepcji Tomasza z
Akwinu, ktory - w powszechnym przyjeciu - stanowi pierwszorzednego reprezentanta
katolickiej zachodniej teologii. Dlatego to on zostal wybrany jako pewne centrum odniesienia
dla Katolickiej wiary. Ow aspekt teologicznofundamentalny organicznie laczy sie z
uwiarygodnieniem istnienia Boga, co stanowi drugoplanowy i ukryty (aczkolwiek nader
wazny) motyw zredagowania rozprawy. Drugim jej celem begdzie poréwnanie ogolniejszego
nauczania Akwinaty o duszy z zapatrywaniami i osiggni¢ciami neuronauk oraz znalezienie
tak wspolnych, jak i rozmijajacych si¢ interpretacji. Tak wigc owe dwa cele mozna
sformutowa¢ w postaci dwdch pytan: czy rezultaty badan neuronaukowcow moga potwierdzi¢
doktryn¢ o samoistnosci i niematerialno$ci duszy? Oraz czy owe wyniki koresponduja z
wzigtg holistycznie koncepcja Tomasza?

Na podstawie przedstawienia celow pracy zostal tez po cz¢sci wyjasniony sam jej temat.
Tytutlowe stowo koncepcja jest szersze od ,,pojecia”, poniewaz kwestia duszy zostanie
rozpatrzona w kontekscie innych probleméw (jak przyczynowanie czy ludzka sprawczos$c),
ktore przewing si¢ przez wigkszos¢ rozdziatow. W rozprawie mianem neuronauk okresla si¢
zespot roznych dyscyplin, takich jak - psychologia, medycyna, filozofia, kognitywistyka,
biologia, fizyka, chemia - ktore taczy wspdlny przedmiot materialny, jakim jest dziatanie
moézgu (czy szerzej systemu nerwowego) i jego wplyw na to — kim jest cztowiek'. W tekscie

stowo neuronauki czasem bedzie zastgpione ,,neuronauka”, gdyz w literaturze nierzadko

! Zob. Christian Nordqvist, What is neuroscience?, w: Medical News Today, [online], [dostep 2015-06-13],
dostepny w WWW, http://www.medicalnewstoday.com/articles/248680.php



stosuje si¢ je zamiennie®. Ponadto jest to dyscyplina stosunkowo mtoda, totez w rozprawie
autor wykorzysta opracowania gtéwnie z XXI wieku.

Uzyte w tytule ,,wobec” wskazuje na podejscie nie tylko polemiczne, ale réwniez
dialogiczne, tj. zachowane we wzajemnym dynamicznym odniesieniu, poniewaz pojgcie
duszy nie stanowi zamknietej przestrzeni, ale otwartg ptaszczyzne rozwazan i dyskusji, ktore
jednoczesnie wzbogacajg 1 porzadkujg tak (szeroko rozumiane) Katolickie, jak i
materialistyczne koncepcje. Drugi czlon tematu okre$la granice jego ujecia, ktora zostata
wyznaczona przede wszystkim celami pracy. Do tych wybranych aspektow rowniez trzeba
wlaczy¢ — wystepujaca jako jakby konkurencyjng — antropologiczng intuicje $w. Pawta, ktora
koresponduje z neuronaukami. Bedzie temu po§wigcony rozdziat piaty.

Metodami, jakie zastosuje¢ w dysertacji beda: analityczno-hermeneutyczna, historyczno-
filozoficzna oraz, w przypadku rozdzialu pigtego, tez egzegetyczno-syntetyczna. Jesli chodzi
o literature, to — odno$nie neuronauk — beda to teksty zwlaszcza z kregu kultury
anglojezycznej, gdyz w owym jezyku jest najwigcej publikacji na 6w temat, ktore zarazem sg
najbardziej aktualne oraz nader reprezentatywne, roéznorodne i twoércze. Niektore z nich
naleza do niedawno wydanych i jeszcze nie doczekaly si¢ thumaczen na jezyk polski, totez
przyblizenie ich treSci bedzie owocem translatorskiej pracy doktoranta. Tymi autorami sg
m.in. Helen Steward, Tim Bayne, Daniel von Wachter, Jeffrey M. Schwartz, Henry P. Stapp,
Chris Frith czy Deborah Talmi. Co si¢ tyczy mysli Tomasza, zostang one zaprezentowane
glownie na bazie jego Traktatu o cztowieku, czyli kwestii 75-89 Summy Teologicznej.

Z innych uwag metodycznych jeszcze nalezy poruszy¢ sprawe wprowadzania cudzystowu
oraz uktadu tresci. Cudzystow bedzie uzywany w kilku sytuacjach. Po pierwsze, gdy dany
wyraz zostanie przytoczony w supozycji materialnej (czyli np. zamiast wyrazenia — pojecie
duszy czy stowo dusza: ,,dusza”). Po drugie, na oznaczenie stow metaforycznych. Po trzecie,

2

gdy zwrot bedzie miat specyficzny charakter, jak ,ja”, ,,co$” itp. Po czwarte, przy
wyrazeniach potocznych, obrazowych, ktore rowniez beda miaty odcien przenosny. Reguty te
nie zawsze beda si¢ odnosi¢ do tekstow cytowanych. Co do uktadu tresci, bedzie on
zorganizowany w ten sposob, ze porownanie pogladow Tomasza z tezami przedstawicieli
neuronauk, zwlaszcza w rozdzialach od drugiego do czwartego, zasadniczo zostanie
przeprowadzone w podsumowaniach tych rozdziatéw, aczkolwiek rowniez poszczegdlne

podrozdziaty beda zawiera¢ odniesienia do mysli Akwinaty, tak w korpusie pracy, jak w

przypisach.

% Zob. tamze.



Dysertacja bedzie podzielona na pig¢ rozdziatow. Pierwszy z nich bedzie miat charakter
wprowadzajacy w problematyke. Wpierw udziele odpowiedzi na pytanie — dlaczego zostata
wybrana wyktadnia Tomasza, jesli chodzi o kwesti¢ duszy ludzkiej. Nast¢gpnie w kontekscie
tematu zostang przedstawione pierwszoplanowe tezy jego doktryny. Tresci kolejnego
podrozdziatu przybliza zastrzezenia wobec Tomaszowe] koncepcji, szczegdlnie obiekcje
wysuwane przez neuronaukowcdéw o Swiatopogladzie materialistycznym (i tym samym
ateistycznym), ktore beda skierowane nie tylko w kierunku pogladéw Akwinaty, ale réwniez
— na ich bazie - wobec nauczania Ko$ciota, zwlaszcza Katolickiego. W zakonczeniu rozdziatu
wybrzmig konsekwencje tego tyu zapatrywan. Jako gldwnego adwersarza stanowiska
eklezjalnego i Tomaszowego wprowadze profesora Uniwersytetu im. Mikotaja Kopernika w
Toruniu, Wtodzistawa Ducha.

Rozdziat drugi bedzie proba odpowiedzi na pytanie: czy rzeczywiscie mozemy mowic o
wolnosci (tj. de facto niematerialno$ci) woli (wolnej decyzji)? W tej czeg$ci znajdg si¢ m.in.
opis i wnioski dotyczace filozoficznego i fizycznego determinizmu, rdzne teorie
przyczynowania, koncepcje ludzkiej sprawczosci, jak rowniez kontrowersje zwigzane Zz
samym poje¢ciem wolnej woli oraz przede wszystkim opinie w stosunku do eksperymentu
Benjamina Libeta. Kolejne fragmenty beda poswiecone przegladowi roéznych stanowisk i ich
komentarzowi Kkrytycznemu. Przedstawione problemy zostang podjete z punktu widzenia
wynikow badan neuronauk w konteksécie negacji tudziez akceptacji przez nie eklezjalnej i
Tomaszowej wizji duszy. Postaciami, do ktorych prac si¢ odwolam, beda m.in. Helen
Steward, Tim Bayne, Galen Strawson, Owen Flanagan, Benjamin Libet, Mark Hallett,
Deborah Talmi, Daniel von Wachter czy Przemystaw Strzyzynski.

Rozdziat trzeci bedzie zawieratl rozwazania nad kluczowym dla tematu zagadnieniem,
jakim jest problem umyst-ciato, w nowozytnosci zainicjowany przemysleniami Kartezjusza.
Bazujac na tresciach omoéwionych w tej czesci bedzie mozna dostrzec jego zlozonos$¢, jak
réwniez zaobserwowac problematyczno$¢ zwigzanej z nim rzeczywisto$ci $wiadomosci.
Studium rozmaitych teorii umozliwi zrozumie¢, ze koncepcja dualizmu interakcjonistycznego
wcigz nie traci na aktualno$ci, przeciwnie, odpowiednio zinterpretowana daje podstawy dla
afirmacji tezy o istnieniu jakiego$ niematerialnego elementu w bycie ludzkim. Rozdziat
bedzie miat charakter poniekad kumulatywny: tre§ci w nim przedstawione wzbogaca (jak
rébwniez rozwing) te z poprzedniego w celu uwiarygodnienia (na kolejnym etapie)

Tomaszowego 1 ko$cielnego przestania. Autorzy, ktorych mysli zostang wyeksponowane, to



m.in. David Chalmers, Jaegwon Kim, Stewart Goetz, Charles Taliaferro, Barry Loewer czy
Wilder Penfield®.

W rozdziale czwartym postaram si¢ wykaza¢ zbiezno$¢ rezultatoéw badan wspolczesnej
fizyki, szczegoélnie kwantowej, z tezami dualizmu interakcjonistycznego. W tej czesci
ostatecznie zostanie udzielona odpowiedz na pytanie: czy reguly $wiata fizycznego
wykluczajg mozliwo$¢ wolnego dziatania czlowieka w kontekScie wptywu niematerialnego
umyshu na ciato? Zostanie wigc rozwigzany problem przyczynowania, przewijajacy si¢ przez
poprzednie dwa rozdzialy. Ukaz¢ takze mechanizmy tego, jak odbywa si¢ ow wplyw,
probujac przekona¢, ze badania niektérych neuronaukowcow potwierdzaja mozliwosé
istnienia duchowego umystu. Wyjatkowo interesujagca koncepcja, ktéra zostanie
przedstawiona, bedzie autorstwa Johna Ecclesa, dokonujacego odwaznej syntezy mysli
chrzescijanskiej (ré6znych filozoficznych tradycji) z neuronaukami. Ostatnia czes$¢ rozdziatu
zostanie poswiecona rozbudowanemu podsumowaniu, w ktorym znajda si¢ odpowiedzi na
gtowne kwestie, zwigzane z celami dysertacji. Nastapi takze uporzadkowanie pojec.
Naukowcy, ktérych prace zostang przywotane, to m.in. Jeffrey Schwartz, Henry P. Stapp,
John Stewart Bell czy Howard Wiseman.

Rozdzial piaty bedzie zawiera¢ jakby konkurencyjna wizje duszy, zaproponowang przez
Sw. Pawla, zwlaszcza w jego Pierwszym Liscie do Tesaloniczan. Ta cz¢$¢ rozprawy bedzie
miata charakter komplementarny, jak réwniez poglebiajacy rozumienie samej koncepcji
Akwinaty przez odniesienie jej do zrodet i skonfrontowanie jej ze stowem Pisma. Sprobuje
wykazaé, ze — pomimo przywigzania si¢ Kosciota Katolickiego (zachodniego) do terminologii
1 jezyka Tomaszowego — bardziej korespondujaca z neuronaukami jest antropologia Pawtla.
Postaciami, do ktorych prac w tej czeSci znajda si¢ odwolania, beda m.in. Raymond F.
Collins, Frederick F. Bruce, Hugolin Langkammer, Udo Schnelle, Kazimierz Romaniuk,
Tomasz Dabek czy Joseph Ratzinger.

Na zakonczenie pragne podzigkowac¢ ksigdzu profesorowi Jarostawowi Moskatykowi za
czuwanie nad przebiegiem redagowania tekstu oraz nader warto$ciowe uwagi. I tak po

ludzku, za cierpliwo$¢, wyrozumiatos¢ 1 nieocenione duchowe wsparcie.

3 . .. . . . . . ‘oz .
Rozdziat trzeci nie zawiera oddzielnego podsumowania, gdyz stanowi pewna zwarta czg$¢ lacznie z
rozdziatem czwartym.



Rozdzial pierwszy

TOMASZOWE POJECIE DUSZY
1.1. Tlo eklezjalno-teologiczne

Antropologia Tomasza z Akwinu po dzi§ dzien stanowi pierwszoplanowe i centralne
odniesienie zachodniej, katolickiej, mysli chrzescijanskiej®. Swiadczy o tym pokazna liczba
tekstow teologicznych, ktorych autorzy odwotuja si¢ do tomizmu i w ktorych mys$l Tomasza
zajmuje wyrdzniajgce si¢ miejsce. Jako argument mozna tu przytoczy¢ fundamentalne
podrecznikowe dzielo nestora teologii dogmatycznej, profesora KUL Czestawa Bartnika pt.
Dogmatyka, w ktorym autor uwypukla, iz wickszo$¢ nurtéw tradycji teologicznej na Swiecie
odwoluje sie¢ do ujmowania duszy jako formy°’. Zakres tego pojecia obejmuje wiele
szczegdlowych desygnatéw, niekoniecznie wprost wywodzacych si¢ z nauki Tomaszowej,
niemniej jednak trudno zaprzeczy¢, ze to Akwinata nadal temu zapozyczonemu z kultury
starozytnej pojeciu wyjatkowego chrzescijanskiego znaczenia. Trzeba tu zaakcentowac, ze w
odniesieniu do Polski cata tzw. lubelska szkota filozoficzna, do ktorej reprezentantéw nalezy
zaliczy¢ m.in. Stefana Swiezawskiego, Stanistawa Kaminskiego, Zofi¢ Zdybicka oraz przede
wszystkim Mieczystawa Krapca, bezposrednio nawigzata do tomizmu®, a w kregu jej
oddziatywania znalazlo si¢ ogromne grono wychowankéw KUL, w tym obecny patron
uczelni papiez Jan Pawel II. W istocie znaczaca wigkszos¢ obecnych wykladowcow
katolickiej teologii 1 chrzescijanskiej filozofit w Polsce, wywodzi si¢ z tego akademickiego
$rodowiska’.

Brzemienny byt roéwniez wptyw mysli wloskiego $wigtego na formutowanie oficjalnych
orzeczen Kosciota katolickiego. Jako koronne tego §wiadectwo widnieje tekst orzeczenia XV

Soboru Powszechnego w Vienne (1311-1312), ktoéry wyraznie stwierdza, iz dusza rozumna

* Zob. Andrzej Muszala, Koncepcja czlowieka wedlug $w. Pawla i jej implikacje dla bioetyki, W: Moézg-
umyst-dusza. Spor o adekwatng antropologie, red. Karol Jasinski, Zdzistaw Kieliszek, Marian Machinek,
Olsztyn, Wydawnictwo WT UWM 2014, s. 127.

> Zob. Czestaw Stanistaw Bartnik, Dogmatyka katolicka, t.1., Lublin, Redakcja Wydawnictw KUL 1999, s.
386. Czestaw Bartnik zaznacza, ze okres szczegdlnej dominacji Tomaszowego spojrzenia na rzeczywisto$¢
(ogdlnie, nie tylko w kwestii antropologii) obejmuje lata 1879 (gdy papiez Leon XIII opublikowal encyklike
Aeterni Patris Unigenitus) do lat 1962-1965, czyli obrad Vaticanum II. Podkresla takze, ze nader znaczace
dzieto o relacji wiary i rozumu, tj. encyklika Fides et Ratio Jana Pawta II jest silnie inspirowana tomizmem.
Profesor sadzi, ze tego rodzaju ,,0dgérne” wprowadzanie dominacji mysli tomistycznej jest szkodliwe, gdyz
tomizm staje sie wowczas zwykla ideologig, gubigcg glebie mysli katolickiej. Zob. tenze, Historia filozofii,
Lublin, Wydawnictwo ,,STANDRUK” 2000, s. 211.

® Zob. Lubelska Szkola Filozoficzna, [online], [dostep 2015-04-18], dostepny w WWW,
http://www.ptta.pl/Isf/index.php?id=program&Ilang=pl

’ Takze naukowcy - krytycy mysli chrzescijanskiej upatruja w Tomaszu z Akwinu pierwszoplanowego jej
reprezentanta. Zostanie to wyartykulowane w podrozdziale trzecim.



jest forma ludzkiego ciala®. Tenze Soboér takze podkresla, ze Syn Bozy w akcie wcielenia
przyjat tak cialo, jak 1 dusze rozumng (intelektualng), ktora stanowi jego form@g. Ponadto
Zgromadzenie orzeka, a stanowi to uroczystg definicj¢, ze dusza intelektualna ozywia ciato w
sposob bezposredni, jak rowniez uznaje za artykul wiary twierdzenie, ze jest ona sama przez
si¢ (tj. wykluczajac jakiekolwiek posrednictwo) 1 ze swej istoty tg forma ciala™.

W bardzo bliskim kontekscie, aczkolwiek pod innym katem, wptyw 6w uwidocznit si¢
rowniez przy redakcji Konstytucji papieza Benedykta XII Benedictus Deus z 1336 roku. W
dokumencie Stolicy Apostolskiej posrednio, acz wyraznie, stwierdza si¢, iz istnieje tzw. okres
przejsciowy miedzy $miercig a powszechnym zmartwychwstaniem, za§ méwigc o istnieniu
ludzi w owym stanie okresla si¢ je w kategorii dusz zmariychll. Terminologia uzyta w
orzeczeniu jasno nawigzuje do jezyka Tomasza, mozna wigc zalozy¢, iz rowniez do jego
interpretacji duszy. Pojawia si¢ w nim nader klopotliwa kwestia, tak dla samego Kos$ciota
Chrystusowego (biorac pod wzglad wszystkie Jego wyznania), jak i — tym mocniej — dla
Swiata nauki, dotyczaca mozliwosci istnienia jakiej$ postaci cztowieka bez kontaktu z cialem,
w dodatku w stanie prawdziwego szcze$cia. Wazny do zaakcentowania jest fakt, iz ow
dokument, jak przekonuje Cezary Naumowicz, stanowi najbardziej autorytarne orzeczenie

Magisterium w kwestii sytuacji egzystencjalnej ludzi po $mierci®?.

® Zob. Heinrich Denzinger, Enchiridion Symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et
morum, Freiburg im Breisgau, Herder Verlag 1991, nr 902. [dalej jako DS] Quisquis deinceps asserere,
defendere seu tenere pertinaciter praesumpserit, quod anima rationalis seu intellectiva non sit forma corporis
humani per se et essentialiter, tamguam haereticus sit censendus.

° Zob. tamze, nr 902. Ipse in se verus Deus existens fieret verus homo, humanum videlicet corpus possibile
et animam intellectivam seu rationalem, ipsum corpus vere per se et essentialiter informantem, assumpsisse.

19 Zob. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. Stanistaw Glowa, Ignacy Bieda,
Poznan, Ksiegarnia Sw. Wojciecha 1988, s. 186. [dalej jako BF]

' Zob. DS, nr 1000. Hac in perpetuum valitura Constitutione auctoritate Apostolica diffinimus: quod
secundum communem Dei ordinationem animae sanctorum omnium (hominum), qui de hoc mundo ante D'ni N.
lesu Christi passionem decesserunt, nec non sanctorum Apostolorum, martyrum, confessorum, virginum et
aliorum fidelium defunctorum post sacrum ab eis Christi baptisma susceptum, in quibus nihil purgabile fuit,
quando decesserunt, nec erit, quando decedent etiam in futurum, vel si tunc fuerit aut erit aliquid purgabile in
eisdem, cum post mortem suam fuerint purgatae, ac quod animae puerorum eodem Christi baptismate
renatorum et baptizandorum cum fuerint baptizati, ante usum liberi arbitrii decedentium, mox post mortem suam
et purgationem praefatam in illis, qui purgatione huius modi indigebant, etiam ante resumptionem suorum
corporum et iudicium generale post ascensionem Salvatoris Domini nostri lesu Christi in caelum, fuerunt, sunt
et erunt in caelo, caelorum regno et paradiso caelesti cum Christo, sanctorum Angelorum consortio
congregatae, ac post Domini Jesu Christi passionem et mortem viderunt et vident divinam essentiam visione
intuitiva et etiam faciali, nulla mediante creatura in ratione obiecti visi se habente, sed divina essentia
immediate se nude, clare et aperte eis ostendente, quodque sic videntes eadem divina essentia perfruuntur,
necnon quod ex tali visione et fruitione eorum animae, qui iam decesserunt, sunt vere beatae et habent vitam et
requiem aeternam, et etiam (animae) illorum, qui postea decedent, eandem divinam videbunt essentiam ipsaque
perfruentur ante iudicium generale.

'2 Zob. Cezary Naumowicz, Konstytucja Benedykta XII ,, Benedictus Deus”. Préba nowego spojrzenia na
kontrowersje, ,,Teologia w Polsce” 2010 nr 1, s. 109. Tekst powstawat w kontekscie trudnych i zawitych zjawisk
polityczno-eklezjalnych (do ktorych nalezy zaliczy¢ m.in. tzw. niewole awinionska i wciaz silny wptyw cesarza
na papiestwo), za$ przede wszystkim w obliczu ozywionej i rzetelnej dyskusji w tym temacie, ktora otworzyt
poprzednik Benedykta XII, papiez Jan XXII.



Kolejny uroczysty tekst, wprost nawigzujacy do wypowiedzi z Vienne, to orzeczenie bulli
papieza Leona X pt.: Apostolici regiminis, ogloszone podczas XVIII Soboru Powszechnego
(Lateranskiego V, 1513), w ktorym potwierdza si¢, ze dusza ludzka prawdziwie i sama przez
sic i ze swej istoty stanowi forme ludzkiego ciata’®. Wiasciwie nauka ta — wraz z gléwna teza
o samoistnosci - funkcjonuje po dzi$§ dzien, jeszcze przypomniana w schemacie 0 hauce

katolickiej Vaticanum 1**

. Niemniej jednak w ubieglym wieku Magisterium raczej z wigkszg
wstrzemigzliwoscig stosowato samo pojecie formy. Konstytucja Lumen gentium Vaticanum 11
po prostu okresla dusze jako zasade zycia™. Za$ Konstytucja Gaudium et spes stwierdza, ze
cztowiek to jedno$¢ ciata i duszym. Katechizm Kos$ciota Katolickiego skrétowo
przypominajac rdzne znaczenia tegoz terminu w PiSmie $wietym streszcza je zwigztym
okresleniem duchowej zasady w czlowieku'’, jak rowniez powraca to sztandarowej tezy, Ze
dusza stanowi ,,form¢” ciata, wyjasniajac, ze wynika to z niewyrazalnie glebokiej jednosci
ciata 1 duszy, ktére wspdlnie konstytuuja jedng naturg ludquls. Kosciot w dokumencie
konkluduje, ze stworca kazdej jednostkowej duszy jest bezposrednio Bog oraz akcentuje, ze
charakteryzuje ja przymiot niesSmiertelnoSci — po tymczasowym oddzieleniu od ciala w
$mierci nastapi ponowne potaczenie z nim w zmartwychwstaniu®®.

Jednakze najbardziej aktualne orzeczenie Urzedu Nauczycielskiego odnosne samoistnosci
duszy odchodzi od stowa forma. List Kongregacji Nauki Wiary poruszajacy niektore kwestie
eschatologiczne zawiera fundamentalne twierdzenie o jej istnieniu, lecz okresla ja jako
duchowy element, ktory posiada §wiadomo$¢ i wole, co sprawia, ze tzw. ja ludzkie moze

egzystowac takze po $mierci, chociaz bytowanie to ma charakter niepetlny, gdyz tymczasowo

bez udzialu przypisanego mu ciata. W tekscie podkresla si¢, ze na oznaczenie tegoz elementu

Trzon sporu byl zogniskowany wokot zagadnienia, czy po zejsciu z tego §wiata dusze sprawiedliwych i po
oczyszczeniu dostepuja daru bezposredniego ogladania Boga w swej Istocie, czy tez ma to miejsce dopiero w
chwili sadu ostatecznego? Jako zwolennik owej drugiej tezy (aczkolwiek jego sad byl zawieszony i nie miat
charakteru ostatecznego i autorytarnego) wystepowat papiez Jan, gtownie zasadzajac si¢ na pismach i mowach
Augustyna oraz Bernarda z Clairvaux (a takze innych Ojcow, ktorych opinie w tej kwestii nie byly zgodne).
Przeciwko wystepowat Benedykt XII, aczkolwiek z czcig odnosit si¢ do poprzednika. Jednym (choé nie
jedynym) z waznych argumentéw byta niezgodnos¢ mysli Jana z teologia Tomasza. Chociaz obaj biskupi
odwolywali si¢ do nauki Akwinaty (w innych kontekstach) to w orzeczeniu mocno zostata podkreslona
opracowana przez niego teza o mozliwosci widzenia Istoty Boga juz przez same dusze, jeszcze przed ponownym
polaczeniem z ciatem w Dniu Ostatecznym. Zob. tamze, s. 111 (zwlaszcza 118).

13 Zob. DS 1440. (...) hoc sacro approbante Concilio damnamus et reprobamus omnes asserentes animam
intellectivam mortalem esse, aut unicam in cunctis hominibus, et haec in dubium vertentes, cum illa non solum
vere per se et essentialiter humani corporis forma exsistat, sicut in canone felicis recordationis Clementis papae
V praedecessoris Nostri in (generali) Viennensi Concilio edito continetur (DS 902), verum et immortalis (...).

' Zob. BF, s. 186-187.

' Zob. KK 7.

'® Zob. KDK 14. Por. KDK 3. Oczywiscie blizsze definiowanie bytu ludzkiego nie bylo celem tychze
dokumentow.

' Zob. KKK 363.

' Zob. KKK 365.

¥ Zob. KKK 366. W numerze tym, podobnie jak w poprzedzajacym, czyni si¢ nawigzanie do
wezesniejszych dokumentéw Magisterium. Por. KKK 997.
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Kosciot uzywa stowa dusza. Jest to uzasadnione jego licznym wystegpowaniem w Pismie
swietym 1 Tradycji. Wprawdzie w pierwszym wymienionym zrddle pojecie pojawia si¢ w
wielu znaczeniach, to jednak Kosciot akcentuje, Ze nie ma powaznej racji, by je odrzucié, a co
wiecej, uwaza, ze jest bezwzglednie konieczny jakis aparat pojeciowy dla podtrzymywania
wiary chrzes'cijanzo. W tym zdaniu Magisterium uwidacznia si¢ elastyczno$¢ co do
formutowania wypowiedzi o prawdach wiary przy jednoczesnym zachowaniu istoty przekazu.

Ta elastyczno$¢ bogactwa wyrazania rzeczywistos$ci duszy jeszcze mocniej dochodzi do
gltosu w dokumencie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, gdzie zostaje potwierdzona,
charakterystyczna dla Vaticanum 11, eklezjologia komunii. W jej kluczu interpretuje si¢ dusze
jako wynikajacg z natury zdolno$¢ do poznawania i mitowania Boga, czyli zdolnos¢ do
otwartosci, dialogu czy tez relacji ze Stworca, ktora zostata wpisana w kazdy byt ludzki®.
Dzigki tego typu osobowej wykladni niewatpliwie ostabia si¢ sitg — mogacej si¢ rodzi¢ —
mys$li o substancjalnym charakterze samoistno$ci (i przeto niesmiertelnosci) duszy oraz
niweluje si¢ abstrakcyjno$¢ pojecia formy. Wszelako powstajg pytania — czy wielowiekowy (i
wspoélczesny) jezyk dokumentéw koScielnych (i glebiej jezyk teologii, zwlaszcza
Tomaszowej, w wigkszo$ci stojacej u podstaw tych orzeczen) moze sta si¢ autentyczng i
wiarygodng ptaszczyzng dialogu z naukowcami empirykami? Czy by¢ moze istnieje — chociaz
posredni — naukowo-doswiadczalny sposob na udowodnienie mozliwosci bytowania
niematerialnej duszy, ktory znalaziby si¢ na tej ptaszczyznie dialogu?22 Proba odpowiedzi
twierdzacej bedzie przedmiotem dalszych czg$ci dysertacji. Zanim to nastgpi wpierw i
skrotowo zostanie omowiona koncepcja Akwinaty, a nastgpnie zostang zaprezentowane

kluczowe wspotczesne wobec niej zastrzezenia.

20 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow o niektérych zagadnieniach dotyczqcych eschatologii,
[online], [dostep 2015-04-25], dostepny w WWW,
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19790517_escatologia
pl.html , nr 3.

2! Zob. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Aktualne problemy eschatologii, [online], [dostep 2015-04-
25], dostepny w WWW,

http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1990_problemi-attuali-
escatologia_pl.html , nr 10.1. W czasie redagowania i ogloszenia dokumentu przewodniczacym Komisji byt
kard. Ratzinger, ktorego - moim zdaniem - wptyw na tre$¢ da si¢ silnie zauwazy¢. Por. Joseph Ratzinger,
Eschatologia. Smieré i zycie wieczne, ttum. Marek Wectawski, Poznan, Ksiggarnia Sw. Wojciecha 1985, s. 172-
174. Por. Angelo Scola, Gilfredo Marengo, Javier Prades Lopez, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, ttum.
Lucjan Balter, Poznan, Wydawnictwo Pallotinum 2005, s. 181.

2 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja , Dignitas personae” dotyczqca niektérych probleméw
bioetycznych, [online], [dostep 2015-04-26], dostgpny w WWW,

http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 20081208 dignitas
-personae_pl.html , nr 5. W dokumencie pada stuszna konstatacja, iz nie da si¢ stwierdzi¢ istnienia duszy
embrionu, bazujac na danych do$wiadczalnych. Czy dotyczy to rowniez czlowieka dorostego? Mieczystaw
Krapiec zdaje si¢ sadzi¢ twierdzaco. Zob. Mieczystaw Albert Krapiec, Ja-czlowiek. Zarys antropologii
filozoficznej, Lublin, TN KUL 1979, s. 116.

11


http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19790517_escatologia_pl.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19790517_escatologia_pl.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1990_problemi-attuali-escatologia_pl.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1990_problemi-attuali-escatologia_pl.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20081208_dignitas-personae_pl.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20081208_dignitas-personae_pl.html

1.2. Glowne tezy Tomaszowej koncepcji

Tomasz, w znacznej zgodno$ci z atmosfera epoki, w ktorej zyt i pracowat, nawiazat do
arystotelizmu, jakkolwiek koncepcje greckiego filozofa ulegly doglebnej metamorfozie i
rozwinigciu®. Jak uwypukla Stefan Swiezawski, przyjecie paradygmatu Stagiryty przez
Akwinate bylo spowodowane, po pierwsze, wewnetrznym przekonaniem, iz odpowiednio
zaadaptowany przez wiar¢ chrzeécijanska hylemorfizm lepiej odzwierciedla prawde o istocie
ludzkiej niz dualizm platonski, po drugie, Tomasz miatl ograniczony dostep do dziet tworcy
Akademii, totez nie mogt w szerszym zakresie odnosi¢ si¢ do jego pism24. Jak zatem
dominikanin interpretuje cztowieka?

W kwestii 75 Summy podkresla on, ze dusza® (lac. anima) nie jest tozsama z ciatem,
stanowi jednakze naczelng (tac. primum) — w odrdéznieniu od jakiejkolwiek (tac. aliquid) -
zasade¢ zycia cielesnegoze. Juz w tym punkcie wystepuje inne pojmowanie hylemorfizmu niz u
Arystotelesa, ktory istote (zasade) zycia wyktadat wszak w kategorii materialistycznej. Dusza
to forma (akt) materii (ciata) jako naczelna jego zasada funkcjonowania. Istnieje przeto
oczywisty jej zwigzek ze $wiatem materialnym 1 jej wplyw na procesy tegoz $wiata w
cztowieku. Niemniej jednak dusza, bgdac zintegrowana z ciatem, rOwnoczes$nie stanowi byt
samoistny (substancjalny, tac. subsistens). Tomasz, rozwazajac ten artykul podaje wpierw
argumenty podwazajace to stanowisko, zaznaczajac, iz wylacznie konkretne byty
szczegotowe moga by¢ uznane za samoistne. Co wiecej, samoistnos¢ wskazuje na niezalezne
od materii, specyficzne przejawy dziatalno$ci, ktorych nie da si¢ przypisa¢ duszy, chociaz —
jak przekonuje Augustyn — umyst ludzki (fac. mens), ktory nalezy uznaé¢ za inne okreslenie
duszy, jest bytem samoistnym.

Jako dowod na prawomocno$¢ argumentu Augustyna Akwinata przytacza poglad, iz
rzeczywiscie forma tudziez zasada funkcji umystu (czyli dusza) z konieczno$ci stanowi
swoiste niematerialne 1 substancjalne principium, poniewaz dzigki intelektowi zostaje
umozliwione poznanie natury wszystkich rzeczy27. Odpowiadajac na trudnosci sformutowane
na poczatku artykulu, Tomasz stwierdza, iz wyrazenie konkretny byt szczegotowy (hoc

aliquid) moze by¢ rozpatrywane w dwoch znaczeniach: jako jakikolwiek byt samoistny oraz

% Por. Joseph Ratzinger, Eschatologia. Smier¢ i zycie wieczne, dz. cyt., s. 167.

?4 Zob. Swiety Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku. Summa Teologii 1, 75-89, thum. Stefan Swiezawski,
Kety, Wydawnictwo Antyk 2000, s. XI.

»w dysertacji kilkakrotnie pojawi si¢ wyrazenie Tomaszowa dusza. Oczywiscie nie chodzi o duszg
Tomasza, ale o dusz¢ w jego interpretacji.

?¢ Zob. Thoma de Aquino, Summa Theologiae, Prima Pars, g. 75, art.1. [dalej jako STh I].

? STh I, q. 75, art. 2. Dominikanin pojecia umyst (mens) i intelekt (intellectus) stosuje w tym miejscu
synonimicznie. Tak tez czyni w dalszej czgéci thumacz i komentator Stefan Swiezawski, chociaz u Augustyna
,,umyst” stanowi pojgcie szersze.
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jako byt samoistny, bedacy cze$cig jakiego$ gatunku. Jedynie w pierwszym sensie dusza
stanowi byt substancjalny. Czynigc odniesienie do drugiej kontrowersji, dominikanin
zaznacza, iz intelekt poznaje niezaleznie od materii w tym znaczeniu, ze cialo wprawdzie
dostarcza jemu przedmioty poznania, wszelako owa zalezno$¢ nie niweluje 0czywistej
samoistnosci intelektu. Ciato jedynie posredniczy w poznaniu istoty rzeczy materialnychzs.

Wyjasnienie i rozwini¢cie powyzszej intuicji znajduje swoj wyraz w artykule 3, gdzie
pada konstatacja, iz intelekt ulega zmeczeniu (a jest to fakt latwo obserwowalny), gdyz
zmysty, ktore nan wplywaja naleza do rzeczywisto$ci materialnej. Totez jedynie ze wzgledu
na owo potagczenie, ktére ma miejsce w procesie poznawczym, mozna mowi¢ o utracie sit
intelektualnych. Jednakze intelekt sam w sobie nie podlega temu prawu, poniewaz stanowi
wiadze $cisle duchowa (ergo samoistng).

W artykule 4 mysliciel zadaje brzemienne dla chrzescijanstwa pytanie, dotyczace relacji
duszy do czlowicka — czy nalezy ja z nim utozsami¢? Odpowiedzi pozytywnej zdaje si¢
dopatrywac¢ u Pawta z Tarsu (2 Kor 4,16), gdzie apostot narodow uwypukla, iz pomimo faktu,
iz czlowiek zewnetrzny ulega zniszczeniu, cztowiek wewnetrzny odnawia si¢ kazdego dnia®.
W tym kontekécie owego ostatniego Tomasz identyfikuje z dusza (Ergo anima est homo
interior). Jako responsorium do postawionego problemu Akwinata przytacza mysl, iz mozna
by utozsami¢ dusz¢ z cztowiekiem, gdyby przyjac, iz odbieranie wrazen zmystowych nalezy
do aktywnosci S$cisle jej przypisanych. Wszelako taki sad jest btedny, co zostato
zaprezentowane we wcezesniejszym artykule. Co si¢ za$ tyczy zinterpretowanego argumentu
Pawtowego, filozof przekonuje, ze Apostot zastosowat pewien zabieg retoryczny, desygnujac
stowem czlowiek element naczelny jego bytu, jakim jest czgs¢ intelektualna (pars
intellectiva)®. Kwestie 75 koficzy m.in. dyskusja wokot zniszczalnosci duszy, gdzie Tomasz
argumentuje, powotujgc si¢ m.in. na autorytet Pseudo-Dionizego i jego dzieto O imionach
Bozych, iz duszg ludzka jako zasade aktywnosci umystowej trzeba uznaé za niezniszczalnzf’l.
Zauwazy¢ wiec mozna cigg myslowy: samoistno$¢ (substancjalnos$¢), niematerialnosc,

niezniszczalnosc¢.

%8 Zob. tamze.

* Tomasz powotuje si¢ na tacinskie ttumaczenie Listu, gdzie cztowiek wewnetrzny zostaje okreslony jako
homo (...) qui intus est. Jest to zgodne z oryginatem greckim.

** Dhuzsze zatrzymanie si¢ przy tym argumencie jest spowodowane pdzniejszym odniesieniem autora pracy
do tekstow Pawla.

' Nalezy podkresli¢, iz Tomasz, podobnie jak jemu wspolczesni, traktowali O imionach Bozych z
niezwykla czcig i w dyskusjach utwér funkcjonowat jako jedno z pism posiadajacych autorytet. Dopiero
pozniejsze badania wykazaty, iz De divinis nominibus nie wyszto z reki Dionizego Aeropagity. Podobne
nieporozumienia dotyczyly niektorych innych autorow (jak Albert Wielki czy Augustyn). Nie deprecjonuje to
powagi tychze dziel, lecz demonstruje nader wazka prawde, iz przy ocenie tworczos$ci danego autora zawsze
trzeba bra¢ pod uwage, jakimi zrodtami i jaka wiedza krytyczna wobec nich dysponowal ten, kto si¢ don
odwotywal. Por. Bogustaw Kochaniewicz, Zasniecie i Wniebowzigcie Najswietszej Maryi Panny w pismach
dominikanow XIII wieku, Roma 2004, s. 39, 317.
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W kwestii 76 w artykule 3 dominikanski mysliciel uwypukla, iz w cztowieku dusza
intelektualna, czyli obdarzona umystem (anima intellectiva), oraz wegetatywna i zmystowa sa
jedna i ta sama dusza. Co wigcej, dzigki temu cata stanowi byt niezniszczalny, chociaz gdyby
nie byla zasada dziatan umystowych, niezniszczalno$¢ nie przyshugiwataby jej, jak nie
przypisuje w przypadku zwierzqtgz. Pojawia si¢ tu rowniez znaczaca mysl, iz dusza
intelektualna wirtualnie (czyli swa mocg, wladza, ac. virtute) ogarnia te rzeczywisto$ci, ktore
odnosza si¢ do poznania zmystowego i w ogole kazdego innego. Tak wigc mozna tu dostrzec
argumentacj¢ zasadnos$ci twierdzenia o stanie duszy oddzielonej od ciata po $mierci.
Jednoczesnie dominikanin zaznacza, ze forma substancjalng czlowieka jest dusza
intelektualna, ktora wirtualnie obejmuje tez nizsze formysg. Podkresla takze, iz dusza
obdarzona intelektem dla prowadzenia dzialan umystowych nie potrzebuje ciata®. Te kwestie
konczy fundamentalna teza, iz dusza jako forma ciata, znajduje si¢ w nim calym i w kazde;j
jego czesei®.

Nastgpnie Tomasz przechodzi do wazkich rozwazan dotyczacych wiadz duszy (potentiae
animae). Zaznacza, ze jej istota stanowi zrodto (zasadg) dla ogdtu jej wladz bez wzgledu na
fakt, czy ich podmiotem jest ona sama czy tez caly cztowiek (byt duchowo-cielesny)®®. W
artykule 8 tejze kwestii, nader brzemiennym dla glownej refleksji dysertacji, przekonuje, iz w
stanie duszy oddzielonej witadze, dla ktorych podmiotem jest caty cztowiek (czyli byt ztozony
z duszy i ciala) tracg swe aktualne istnienie (gdyz 6w podmiot ulega zniszczeniu), wszelako
zachowuja trwanie wirtualne (virtute), jakby ugpione, sicut in principio vel radice®’.
Natomiast wladze, ktorych podmiot stanowi sama dusza, jak intelekt oraz wola (intellectus et
voluntas), pozostaja w niej. Do wladz niszczejacych wraz z cialem Tomasz zalicza te, ktore
przynaleza do czeSci zmystowej i wegetatywnej duszy, ktore moga by¢ aktywne jedynie
woweczas, gdy funkcjonuje ciato.

Szczegbdlowe refleksje na temat wladz zawart filozof w dalszych pytaniach summy. Czeg$¢
wegetatywna zasadniczo jest odpowiedzialna za funkcje biologiczne ciata, czyli — jak to
okresla autor — sa w niej wladze: rozrodcza, powodujaca wzrost oraz odZywianiaSS. Czesc
zmystowa zawiera dwojakiego rodzaju potencje, mianowicie: zmysty zewnetrzne (do ktorych

Tomasz — podazajac za klasycznym rozrdéznieniem — wiacza piec, tj. wzrok, stuch, wech,

* Wida¢ u Tomasza gleboka zalezno$é¢ od myslenia biologistycznego, gdy — méwiac o embrionie —
przypisuje mu z poczatkiem jego istnienia dusze jedynie zmyslowa. Zob. STh1, q. 76, art. 3.

*Zob. STh 1, q. 76, art. 4.

*Zob. STh 1, q. 76, art. 5.

% Zob. STh 1, q. 76, art. 8.

*®Zob. STh1, q. 77, art. 6.

*’STh, q.77, art. 8.

¥ Zob. STh1, q. 78, art. 2.
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dotyk oraz smak), jak rowniez cztery wewnetrzne. Zadaniem tych ostatnich jest: po pierwsze,
przyjmowanie i przechowywanie form poznawczych przedmiotéw poznania zmystowego
(formae sensibiliae). Jesli chodzi o przyjmowanie, tutaj role odgrywa tzw. zmyst wspolny
(sensus communis, taczacy wrazenia zmystow zewngtrznych jako ich zasada), co si¢ za$
tyczy przechowywania, cze$¢ zmystowa duszy postuguje si¢ Wyobraznig inaczej nazywang
fantazjg (imaginatio vel phantasia). Drugie zadanie polega na przyjmowaniu do $§wiadomosci
sagdow o S$wiecie (odpowiedzialng za to jest wladza osadu mysSlowego) oraz ich
przechowywanie, ktore odbywa si¢ dzicki wladzy pamieci i przypominania®.

W nastepnej kwestii Tomasz pochyla si¢ nad intelektem (umystem) i jego wiadzami.
Stwierdza, ze zakres pojecia intelekt nie pokrywa si¢ z zakresem ,,duszy”, intelekt wchodzi w
sktad wladz poznajacego umystowo podmiotu. Migdzy innymi tym czlowiek rézni si¢ od
Stworcy, gdyz u Boga intelekt jest tozsamy z Jego istota. Zas poréwnujac aniola z osoba
ludzka nalezy przyjacé, iz czysty duch to intelekt, poniewaz nie posiada on innych wiadz, jak
tylko moc umyslowo-poznawcza oraz wole™. Dalej doktor anielski przekonuje, iz W
intelekcie ludzkim mozna wyodrgbnié¢ jego dziatanie bierne, ktore autor okresla intelektem
moznos$ciowym (cztowiek z natury jest w moznosci poznawania wszechbytu, jednakze sam
nie jest aktem poznawanych przedmiotéw), jak réwniez dziatanie czynne, ktére polega na
aktualizowaniu przedmiotdw poznania umyslowego mechanizmem abstrahowania ich form
poznawczych®. Jako ze w ramach rol intelektu biernego znajduje si¢ przechowywanie
pewnych form poznawczych (ktére nastgpnie sg aktualizowane przez intelekt czynny) trzeba
przyjaé, iz pamigc stanowi funkcje tegoz umystu 1 nie jest jego wtadza odre;bnq42.

Kolejng funkcja umystu, jakg omawia teolog, jest rozum (ratio). Interpretuje go w
kategorii przechodzenia w umysle od jednej rzeczy w nim poznanej do nastgpnej w celu
poznania prawdy. Zadaniem wigc rozumu jest rozumowanie (ratiocinere), czyli pewien proces
zachodzacy w intelekcie cztowieka. Rozumowanie cechuje istoty niedoskonate, ktore nie sg w
stanie pozna¢ prawdy w sposob prosty i bezposredni aktem intelektu (intelligere), jak czynig
to aniotowie. Przy czym dominikanin eksponuje wyodrebnienie wtadzy rozumu na wyzszg
(charakteryzuje ja poznawanie rzeczy, warto$ci koniecznych i wiecznych, niezmiennych
zasad moralnych itd. — wszystko to $wiety definiuje pojeciem madrosé, czyli sapientia) oraz
na nizsza, ktorej przypisuje si¢ zglebianie wiedzy (scientia) — jej celem jest poznawanie
rzeczy doczesnych, przygodnych i ich praw. Ponadto mysliciel czyni nastgpng dystynkcje w

intelekcie, przedstawiajac czym jest inteligencja. Wyrdznienie owych rzeczywistosci zasadza

*Zob. STh 1, q. 78, art. 4.
% Zob. STh 1, q. 79, art. 1.
* Zob. STh1, q. 79, art. 2, 3.
*Zob. STh1, q. 79, art. 6, 7.
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si¢ na ptaszczyznie akt-mozno$¢. Stowo inteligencja stanowi wigc 0 uaktualnieniu intelektu, o
jego zaktualizowanym dziataniu®.

Tomasz przywoluje takze starozytny podziat na intelekt spekulatywny i praktyczny. Ow
pierwszy mozna by nazwaé przyjmujacym, gdyz jedynie przyjmuje on do $wiadomosci
przedmioty poznania, drugi ukierunkowuje na dziatanie na bazie tego, co przyswoit pierwszy.
Referowanie wtadz umystu konczy pytaniami dotyczgcymi prasumienia (synderesis), jak tez
sumienia (conscientia). Kontynuujac mys$l Augustyna widzi on w prasumieniu sprawnos¢
(habitus) naturalng, czyli tkwigce glgboko w naturze pierwotne niezmienne reguly
zachowania, ktore wptywajg na wydawanie poprawnych sagdéw moralnych i ukierunkowujg
ku czynieniu dobra. Sumienie za$ identyfikuje teolog jako akt, ktory ani nie jest wtadza, ani
sprawnoscia. W owym akcie, zgodnie z sama nazwa™’, dokonuje sic odniesienie wiedzy
(ludzkiego poznania) do jakiego$ czynu. Tomasz akcentuje, iz zdarza si¢ myli¢ sumienie z
prasumieniem®. Konkludujac cze$¢ poswiecona wiadzom intelektualnym koniecznym jest
uwypukli¢, iz dominikanin w istocie mowi o dwoch wiladzach wytacznie w stosunku do
intelektu czynnego oraz intelektu biernego. Co si¢ tyczy pamigci, rozumu, prasumienia itd. —
traktuje je jako rozne przejawy jednej ludzkiej sfery umyslowo-poznawczej, okreslanej
stowem intellectus*.

Dusza ludzka posiada takze inne wiadze, tj. wltadz¢ pozadania zmystowego (potentia
appetiti sensitivi) oraz wladze pozadania umystowego (potentia appetiti intellectivi)*’. Owa
pierwsza w rzeczywistosci odpowiada niezwykle bogatej sferze uczué. Doctor Angelicus,
idgc za ugruntowang tradycja, przeprowadza podziat wladzy pozadania zmystowego, czyli
uczuciowosci (sensualitas) na dwie odmienne jej gatunki, tj. pozadliwos¢ (concupiscibilitas) 1
gniewliwos¢ (irascibilitas). Tym dwom gatunkom mozna przyporzadkowaé konkretne
uczucia. Réznica miedzy pozadliwoscia a gniewliwoscig zasadza si¢ na innym aspekcie
dazenia do upragnionego przedmiotu pozadania zmystowego, mianowicie — gdy cztowiek jest
sklonny podaza¢ w kierunku odpowiedniej dla zmystéw wartosci (odpowiedniego
przedmiotu) i unika¢ szkodliwego, wowczas jest mowa o pozadliwosci. Znajduja si¢ tu takie

uczucia, jak mito$¢, przyjemnos¢ czy pragnienie. Gniewliwo$¢ natomiast odsyta do sytuacji,

*Zob. STh 1, g. 79, art. 8-10.

* Niewatpliwie jest to bardziej widoczne w tacinskim oryginale.

*Zob. STh1, q. 79, art. 12, 13.

* Zob. Swiety Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku, dz. cyt., s. 272.

¥ Jak shusznie zauwaza Stefan Swiezawski, nader ktopotliwym jest trafne przettumaczenie lacinskiego
terminu appetitus. Wyraz pozadanie nie w pelni oddaje pelng tres¢ stowa. Ponadto znamionuje go odcien
pejoratywny, kojarzony m.in. z negatywnym uj¢ciem pozadania seksualnego. Appetitus mozna by oddac przez
sktonnosé¢, poped tudziez daznos¢, wszelako — zdaniem polskiego komentatora — réwniez te wyrazy nosza
stabosci semantyczne, przede wszystkim przez pozbawienie oryginatu wyraznego momentu silnej aktywnosci,
niejako pasji dazenia, ,,apetytu”. Niemniej jednak, podobnie jak polski filozof, pozostang przy stowie pozadanie.
Zob. tamze, s. 343.
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gdy cztowiek zwalcza przeszkody, ktore pojawiajg si¢ w procesie zdobywania lub unikania
przedmiotow. Uczucia temu towarzyszace, jak nadzieja, rozpacz, gniew itp., podlegaja
wiadzy gniewliwosci.

Teolog podkresla, iz wystepuje postuszenstwo obu gatunkéw pozadania wobec wyzszej
czesci intelektualnej duszy, a konkretnie wobec rozumu i1 woli. Méwigc o rozumie, Tomasz
ma na mysli zwlaszcza tzw. rozum szczegoétowy (ratio particularis), ktory stanowi wiadze
osagdu myslowego (vis cogitativa) i nie nalezy do intelektu, jakkolwiek 6w rozum stucha
(przynajmniej potencjalnie) ostatecznej instancji sadzenia w cztowieku, jakim jest rozum w
$cistym znaczeniu tego stowa, duchowy rozum powszechny (ratio universalis), intelektualny.
Pozadanie zmystowe znajduje si¢ rowniez (przynajmniej de iure) pod panowaniem woli*®, Na
owej supremacji rozumu i woli w stosunku do ludzkiego obszaru uczuciowosci, i szerzej
wszelkich poruszen i zjawisk psychiczno-emocjonalnych, bazuje moralnoéé chrzescijanska®.

Czym jest wola (voluntas)? Doktor Kosciota przekonuje, iz to pozadanie umystowe
(appetitus intellectivus), ktore wptywa na wszystkie wladze duszy, w tym intelekt, jako
wladza kierujgca innymi potencjami duchowymi do speiniania wilasciwych im aktow, nie

wlaczajac wladz cze$ci wegetatywnej, ktore dziataja mimowolnie™

. Dzieki woli 1 jej
swoistym zwigzaniu z intelektem czlowiek posiada wolng decyzje wyboru — stanowczo
argumentuje mysliciel — m.in. z racji tego, ze sad rozumu, orzekajacy o przedmiotach, moze
sktania¢ si¢ ku rozmaitym mozliwosciom, ktére nie sa bezrefleksyjnym dgzeniem
instynktowym. Co wigcej, wola i wolna decyzja (liberum arbitrium) jako wtadza sg jedng
potenchSl, To wiasnie intelekt wspotdziatajacy z wolng wolg §wiadcza o powotaniu osoby
ludzkiej do bezcennej godnosci, jaka jest wolnos¢. Jakkolwiek — co akcentuje polski tomista —
o wolno$ci czlowieka w $cistym znaczeniu $wiadczy wyltacznie wola, poniewaz intelekt
stanowi jedynie zrodto wolnosci.

W ten sposOb w zarysie zostala przedstawiona koncepcja duszy u s$wigtego. Dalsze
kwestie dotykaja szczegotowych zagadnien bardziej ukierunkowanych na teori¢ poznania i w
zasadzie sa rozwinigciem powyzszych. Warto jednak zwroci¢ mys$l na kilka istotnych
artykutow tej czesci. W jednym z nich Tomasz przekonuje, iz umyst mniej lub bardziej
sktania si¢ ku bledowi w swoim sadzeniu w przypadku, gdy zmyst za pomocg ktérego osoba

ludzka poznaje §wiat materialny, jest spgtany, ,,uwigzany”, po prostu nie funkcjonuje w

* Zob. STh1, q. 81, art. 1-3.

49 70b. Swiety Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku, dz. cyt., s. 367-368.
*Zob. STh1, q. 82, art. 4.

>1 Zob. STh1, . 83.

*? Zob. Swiety Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku, dz. cyt., s. 435.
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zgodzie ze swa naturq53. Wszelako btadzenie nie odnosi si¢ do tego, co stanowi wilasciwy
przedmiot poznania intelektu, tj. istote rzeczy, rzecz ujgta samg w sobie®*. Ponadto ktadac
nacisk na fakt, iz intelekt nie nalezy do obszaru materialnego bytu ludzkiego, teolog
perswaduje, ze nieskonczone moze on poznawaé, chociaz wylacznie w moznosci i w sposob
niewyrazny55.

W polemice ze szkotg platonska doktor Kosciota uwypukla teze, iz dusza intelektualna
nie moze pozna¢ samej siebie bezposrednio, przez swa istotg, lecz jedynie dzigki
zreflektowaniu siebie w swoich aktach. Jakkolwiek umyst posiada moc bezposredniego
uznania swego istnienia (samo$wiadomos$¢), nie potrafi bez odniesienia si¢ do wihasnych
aktéw uchwyci¢ natury duszy56. Poznanie wprost obejmuje natur¢ rzeczy materialnych, po
nim ma miejsce poznanie aktu, na koncu za$ intelektu®’. Ow ostatni takze ma moc poznania
aktu woli w dwojaki sposob: przez samoswiadomos¢ tego aktu — czlowiek jest swiadomy
wiasnego chcenia — oraz przez zglebienie jego natury58.

Kwestia 89 tej cze$ci summy ogniskuje si¢ wokol problemu duszy oddzielonej,
konkretnie za$ traktuje o przystugujagcym jej w tym wyjatkowym stanie poznaniu.
Przypominajac przewodni motyw, iz dusza moze istnie¢ bez zlaczenia z cialem, Tomasz
przekonuje, ze wszystkie byty, ktore zostaty obdarowane umystem (intelektem) maja wiadze
poznania umystowego dzigki splywajacemu nan $wiattu Bozemu. Czlowiek, jako byt
»dalszy” od tegoz §wiatla 1 zlozony z duszy oraz ciata, poznaje doskonalej bedac wlasnie w
kondycji ztozenia duchowo-cielesnego. Chociaz jako mniej doskonate i precyzyjne, poznanie
umystowe cechuje jednak takze dusze oddzielong®®. W nastepnym artykule uwidacznia sie
dystynkcja doktora Kos$ciota co do dwoch standw zmartego. Argumentuje on, iz migdzy
Smiercig a stanem chwaly dusza, jako nie zlaczona z materig, odznacza si¢ doskonatym
poznaniem innych oddzielonych dusz, wszelako anioty poznaje niedoskonale i niezupeinie.
Podobnie, tj. niewyraznie (jakby zamazanie) 1 ogolnikowo posiada poznawcza site wobec
Swiata materialnego 1 moze tez zglebia¢ wiadza intelektualng (jedyng w tym stanie) niektore
rzeczy szczeg(')lowe60. Ponadto dusze zmarlych jeszcze nie bedacych w chwale nie sa w

moznos$ci poznania wydarzen $wiata przyrodzonego. Zbawione za$§ otrzymujg ten dar dzigki

> Zob. STh1, g. 84, art. 8.
> Zob. STh1, q. 85, art. 6.
> Zob. STh 1, q. 86, art. 2.
*®Zob. STh 1, q. 87, art. 1.
*’ Zob. STh 1, q. 87, art. 3.
> Zob. STh1, q. 87, art. 4.
> Zob. STh 1, q. 89, art.1.
% Zob. STh, q. 89, art. 2-4.
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widzeniu Boga® Tomasz akcentuje, ze sprawno$¢ wiedzy w tym zakresie, ktora wiaze si¢ z
intelektem (z natury niezniszczalnym, gdyz niematerialnym) nie ulega zanikowi z momentem
§mierci ciata ludzkiego®. Zycie stricte umystowe i wolitywne cztowieka charakteryzuje sig
nieprzerwang niczym ciagloscig dziatania i nie jest bez znaczenia, jaki ,,bagaz” intelektualny
przeniesie on w wieczno§c®.

Konkludujac nauczanie doktora Kosciola o duszy, nalezy przytoczy¢ kilka
najwazniejszych tez. Po pierwsze, dusza stanowi byt samoistny (substancjalny) oraz
niezniszczalny, aczkolwiek wlasciwos¢ te zawdzigcza swej ,.czgsci” intelektualnej
(umystowej), ktora z natury jest niematerialna. Zatem samoistnos¢ i niematerialno$¢ duszy
pierwszorzednie wynika z istnienia intelektu (umystu). Niemniej jednak zaréwno dusza jak i
cialo sg substancjami niekompletnymi, gdyz stanowia jedno zlozenia (unum compositum). Po
drugie, dusza intelektualna, a takze zmystowa i wegetatywna sg jedng i tg samg duszg, co
wiecej, dusza intelektualna wirtualnie moze obejmowac rzeczy, odnoszace si¢ do poznania
zmyslowego. Konsekwentnie po $mierci, wladze, dla ktérych podmiot stanowi caly cztowiek,
zachowuja trwanie wirtualne, za$ realne wytacznie wladze intelektualne, tj. intelekt oraz wola.
Po trzecie, czynigc pewna dygresje, trzeba zaakcentowaé, ze stowo intelekt jest stosowane
przez Tomasza w wielu znaczeniach. Pierwszoplanowo odnosi si¢ do wladzy poznawczej,
ktéra istnieje 1 dziata bez wzgledu na materie. Wszelako to samo slowo gdzieniegdzie
wskazuje lacznie na zdolno$¢ do poznania dyskursywnego (co w innym miejscu jest
okreslane jako rozum), a takze do poznania bezposredniego (charakteryzujacego Boga i
anioldéw), czyli wladze¢ intelektualng w sensie $cistym. Bardzo rzadko uzywa Tomasz pojecia
intelekt dla zdefiniowania tak wladzy poznania niematerialnego (catej), jak 1 woli®. Dla
pewnej przejrzystosci mozna to uporzadkowaé w ten sposob: dusza intelektualna (intelekt,
znaczenie ostatnie) sktada si¢ z intelektu czynnego i biernego oraz rozumu (,,czg¢$ci” nizszej i

wyzszej), woli, a takze pamieci i prasumienia®, aczkolwiek tylko intelekt jest $cisle

®1 Zob. STh1, g. 89, art. 8.

%2 Zob. STh1, q. 89, art. 5.

% Zob. Swiety Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku, dz. cyt., s. 678-679. Tomista przypomina, iz owym
bagazem sg zardwno formy poznawcze, tj. pojecia oraz whasnie sprawnosci, tj. cnoty intelektualne, do ktorych
naleza: intellectus principiorum (czyli umiej¢tno$¢ poznania pierwszych zasad teoretycznych), scientia (wiedza,
umozliwiajaca konstruowanie wnioskow z pierwszych zasad), sapientia (madros¢, ktéra daje mozliwosé
wyciggania ostatecznych i najglebszych wnioskéw dotyczacych bytu), ars (cnota tworzenia), a takze sprawno$¢
poznania pierwszych pryncypiow zachowania, czyli synderesis (prasumienie). Ostatnim habitus intelektualnym
jest cnota roztropnosci. Zob. tamze, s. 278-279.

 Zob. Mateusz Penczek, Wola i intelekt w filozofii Tomasza z Akwinu, Krakow, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego 2012, s. 15-16.

® Prasumienie (synderesis), pojecie przejete z tradycji Ojcow Kosciola, zwhaszcza od Hieronima, oznacza u
Tomasza $wiadomos$¢ poznawcza fundamentalnych wartosci dobra i zta. Innymi stowy, glebokie, pierwotne,
przeddyskursywne i zakorzenione w naturze ,,uchwycenie” dobra i zta, ktére ma charakter nicomylny. Istotne
jest to, ze zasady etyczne, ktorych dotyczy 6w naturalny habitus, sa bardzo ogélne (mozna je np. opisaé
imperatywami: nie zabijaj, nie cudzot6z, wspolczuj cierpigcym itp.). Tomasz ujmuje je tez, w przeciwienstwie
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uznawany za wladze tej duszy. Po czwarte, wola réwniez stanowi wladz¢ i wptywa na dusze
intelektualng oraz zmystowa. Jednoczesnie Tomasz widzi w niej wyzsza czes¢ (obok rozumu)
duszy intelektualnej. Szczegélne jej zwigzanie z intelektem posrednio wskazuje na
niematerialno$¢ woli, przynajmniej w jej najglgbszej istocie. Po pigte, poznanie intelektualne
(odnoszace si¢ do duszy intelektualnej) jest charakterystyczne réwniez dla animae separatae,
aczkolwiek cechuje je nizszy stopien doskonatosci. Po szoste, dusza (ujeta holistycznie)
znajduje si¢ w calym ciele 1 wszystkich jego czg$ciach, gdyz stanowi jego forme

substancjalna.
1.3. Zastrzezenia — wspolczesny kontekst

Na podstawie powyzszego mozna zauwazy¢, ze pojecie duszy u Tomasza posiada liczne
zakresy, co moze powodowac trudnos$ci interpretacyjne tudziez wrecz zarzuty wobec calej
koncepcji. Jednym z problemow, ktory wspotczesnie paradoksalnie zaciemnia jej rozumienie,
jest afirmacja tezy o egzystowaniu duszy w catym ciele i we wszystkich jego czesciach (jako
jego substancjalna forma) co odzwierciedla i prowokuje glebsze naukowe pytanie o
mozliwo$¢ rozdzielenia w istocie ludzkiej tego co duchowe (niematerialne) od tego, co
cielesne (materialne). Pytanie takie jest uzasadnione w obliczu wspotczesnych empirycznych
badan dotyczacych cztowieka. Niektorzy naukowcy wchodzg w rzetelnie prowadzony spdr na
temat relacji ciata do duszy, konkretnie mozliwos$ci wzajemnej interakcji umyst-ciato, co w
filozofii jest okre$lane mianem mind-body problem. Teza 0 holistycznej obecnosci duszy w
ciele pomija t¢ kwesti¢ i jak sugeruje Eleonore Stump, profesor filozofii z Uniwersytetu St.
Louis (USA)®®, Tomasz zdaje si¢ negowac te przyczynowa interakcyjnos¢ i dzigki temu unika
dylematoéw, jakie przyniesie podzniejsza nauka empiryczna. Stusznie, w mojej opinii,
odcinajac si¢ od tradycji platonskiej, w ktorej dusza jawi si¢ jako antagonistyczny w stosunku
do ciata byt, bedacy niezaleznym od niego jego poruszycielem, tradycja Tomaszowa raczej w
niewielkim stopniu konfrontuje si¢ z problemem umyst-cialo, wynikajacym z mocno
przepracowanej tejze tradycji i spuscizny jej kontynuatora, Kartezjusza. Przyjmujac odmienng

definicje¢ czeSci (dusza jako ,,czeS¢” substancjalna), ktory to rodzaj czesci ma charakter

do Alberta Wielkiego, nie jako konkretne normy, lecz jako zasady formalne, tj. pewne state mozliwe warunki do
wprowadzenia szczegdtowych zachowan. Ponadto prasumienie stanowi dla niego wiedzg habitualng, ktéra moze
by¢ zakryta np. przez emocje. Niemniej jednak w opozycji do sumienia, ktore jest okreslane jako zastosowanie
moralnej wiedzy w danej, konkretnej sytuacji i moze jego ocena by¢ btedna (moéwiac jezykiem wspotczesnym: z
powodu licznych psychoemocjonalnych czynnikéw), pras umieniu przystuguje atrybut nicomylnosci. Zob.
Tobias Hoffmann, Conscience and Synderesis, w: The Oxford Handbook of Aquinas, red. Brian Davis, Eleonore
Stump, New York, Oxford University Press 2012, s. 255-257.
%@ Zob. strona domowa profesor: https:/sites.google.com/site/stumpep/
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metafizyczny i abstrakcyjny, Tomasz nie operuje kategoriami kazualnych relacji dusza-
materia, lecz wplyw przyczynowy rozpatruje on na ptaszczyznie cztowie k-materia®’.

Stewart Goetz i Charles Taliaferro przekonuja, ze rozrdznienie na czg$¢ metafizyczng
oraz integralng (jakby ilosciowg) w zasadzie zdaje si¢ by¢ nieco na sile. Pytanie o
przyczynowg interakcje jest jak najbardziej prawomocne, skoro do jednej z tez o naturze
duszy jako bytu substancjalnego dajacego forme ciatu nalezy jej istnienie w tzw. stanie
oddzielonym®. 1 rzeczywiscie, przejecie — chociaz przeobrazonego, ale jednak -
arystotelesowskiego hylemorfizmu i zbudowanie na jego bazie koncepcji antropologicznej
moze nastrecza¢ powaznych trudnos$ci wspotczesnemu badaczowi empirykowi. Rowniez w
tym kluczu wyjasnienie ontologicznej indywidualno$ci duszy po $mierci ciata, skoro
zagadnienie relacji kazualnych zostaje przemilczane, moze ostabia¢ silg argumentacji
dominikanina odnos$nie relacji dusza-ciatlo, chociaz owa argumentacja jest spojna i
rzeczowa®. Niestety, wydaje si¢ jednak stabo korespondowaé¢ z jezykiem wspodtczesnej
nauki’®.

Inny aspekt owego problemu przedstawia si¢ nastepujgco. Zgodnie z Tomaszem, kazda
rzecz materialna musi sktada¢ si¢ z materii i formy. Dusza ludzka za$ jest formg substancjalna
ciala 1 w ogole catosci bytu ludzkiego. Skoro w procesie $mierci cato$¢ ulega roztozeniu, po
zejsciu czlowieka z tego $wiata dusza w ciele zostaje zastgpiona przez inng formeg
substancjalna, ktora wszak nie ma wtasciwos$ci ozywiajacej. Ta zmiana formy skutkuje jakas
ontyczng zmiang materii. Totez uzywanie terminu ciato ludzkie dla ciata po $mierci moze by¢
wyltacznie w sensie niedostownym, gdyz ulega zastgpieniu jego forma. To za$§ forma okresla
indywidualne cechy konkretnej materii, czyli sprawia, Ze np. autor niniejszej pracy jest
wiasnie 1 tylko ta konkretng osoba. Dla Tomasza, po wnikliwym dowodzeniu™, oczywistym
staje si¢, ze kazda dusza ludzka jest jak gdyby ,,r¢cznie uczyniona” przez samego Stworce,
jedyna i niepowtarzalna’.

Niemniej jednak w jaki sposdb dany czlowiek pozostaje soba (tym tozsamym,
indywidualnym) po $mierci, oczywiScie w nie dopelnionej postaci osobowej, skoro zostaje

zerwane realne odniesienie duszy do materii, ktore personalnie indywidualizuje? Eleonore

%7 por. Eleonore Stump, Non-Cartesian Substance Dualism and Materialism Without Reductionism, ,,Faith
and Philosophy” 1995, nr 4, s. 518.

%8 Zob. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, Chichester, Wiley-Blackwell 2011, s.
64.

® Zob. Eleonore Stump, Aquinas, London-New York, Routledge 2003, s. 54.

® Por. Michat Heller, Sens zycia i sens wszechswiata. Studia z teologii wspoiczesnej, Tarndw,
Wydawnictwo BIBLOS 2008, s. 28-31.

"* Nie jest ono tu potrzebne dla przedstawienia centralnej mysli tegoz akapitu.

72 Zob. Eleonore Stump, Resurrection and The Separated Soul, w: The Oxford Handbook of Aquinas, dz.
cyt., s. 458-459.
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Stump przedstawia, ze dla niektorych filozofow tok rozumowania Akwinaty nosi znamiona
niekoherencji’®. Richard Swinburne przekonuje, ze wszak musi wystepowaé jakis
wewngtrzny ,.element” réznicujacy w duszy oddzielonej, ktorego istnienie — W jego opinii —
wyraznie nie wybrzmiewa w Tomaszowej argumentacji. Przeciwnie ujmuje to Stump, ktora
dowodzi, ze owa tozsamosciowa indywidualizacja duszy oddzielonej zasadza si¢ na relacji do
ciata, ktora nie zanika po $mierci. Istnieje cigglto$¢ wtadz poznawczych (intelektualnych) oraz
tych zwigzanych z aktem woli (konatywnych). Problem w tym, ze zakres owych wiladz
interpretuje swiety dos¢ szeroko, wiaczajac tu takze m.in. wiedz¢ czy pamieé, co — pomijajac
inne kontrowersje — dla wspotczesnego badacza rzeczywiScie moze by¢ nie do
zaakceptowania. Stump dowodzi dalej, ze my$l Akwinaty w duzej mierze bazuje na
rozroznieniu na konstytucj¢ i tozsamos$¢: konstytucja, czyli suma czgéci, nie réwna si¢
jakosciowej wlasciwosci catosci. Ta jakoSciowa cato$¢ nie znika, pomimo zmiany (np. utracie
ilosciowej catosci jaka jest $mier¢), stad wystepuje kontynuacja tozsamosci’”.

Ow podziat pocigga za soba kolejne twierdzenia. Dusza oddzielona nie jest zatem
tozsama z osobg ludzka, jednak dzigki swej substancjalnej mocy, tymczasowo wystarczajaca
dla egzystencji bytu ludzkiego czy tez jakiej$ postaci osoby. Tozsamos$¢ wigc (badz inaczej
niepowtarzalna indywidualno$¢) zostaje zachowana niezaleznie od zniszczenia materii.
Wszelako pomimo spojnosci mysli Tomasza (wzmocnionej argumentacja $cisle teologiczna,
przyktadowo odnoszacg si¢ do sadu szczegdétowego tudziez faktu zmartwychws‘[ania)75 - W
mojej opinii — mozna odczué¢ pewien niedosyt jego wytozenia nauki o duszy w tym aspekcie.
Owo dowodzenie cechuje si¢ wysokim stopniem spekulatywnos$ci. Pozostawione bez
dalszych uszczegotowien, w obliczu wspotczesnych koncepcji $wiadomosci i jazni’® - chociaz
stuszne, uzasadnione 1 jak najbardziej prawidlowe — moze rodzi¢ podejrzenie 0 wystgpowaniu
braku jakiej$ identycznosci miedzy bytem ludzkim a duszg, i dalej skutkowac ujeciem jej w
kategoriach przedmiotowych, co zdaje si¢ mocno zostalo zakorzenione w $wiadomosci
chrzescijan. Spotykane potoczne wyrazenia ,,moja dusza”, tudziez ,,Mam dusze¢”, rozwinigcie
skrotu migdzynarodowego sygnatu ratunkowego alfabetu Morse'a, czyli S.0.S. (thumaczony
albo Save Our Ship — ,,Ratujcie nasz statek”, albo wtasnie Save Our Souls — ,,Ratujcie nasze

dusze”) lub hasto misji ludowych z XIX i XX wieku ,,Ratuj dusze swoja” sa tego wymownym

7 Por. Angelo Scola, Gilfredo Marengo, Javier Prades Lopez, Osoba ludzka, dz. cyt., s. 175.
7* Zob. Eleonore Stump, Resurrection and The Separated Soul, art. cyt., s. 460-461.

7> Zob. tamze, s. 463-464.

’® O ktérych bedzie mowa w rozdziale trzecim.
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i sztandarowym $wiadectwem’’. Sugeruja istnienie duszy poza ,ja”, co jeszcze bardziej
utrudnia obrong stanowiska koscielnego wobec neuronauk’®.

Whtasnie w dobie zdobyczy przyrodniczych nauk szczegdétowych, zdaniem wielu ich
przedstawicieli afirmacja powyzszej koncepcji (ogoélnie przyjetej i traktowanej jako
reprezentatywnej dla chrzedcijanstwa) jest nie do utrzymania i przyjecia. Jednym z
wspotczesnych jej przeciwnikow jest Wiodzistaw Duch, profesor z Uniwersytetu im.
Mikotaja Kopernika w Toruniu, ktéry stanowczo przekonuje, ze rzeczywistos¢ umystu w
peini utozsamia si¢ z modzgiem, uwypuklajac ponadto, iz — mimo braku szczegdtowego
zrozumienia dziatania wszystkich aspektow umystu nie ma Zadnych alternatywnych teorii,
ktore mogtyby odpowiedzie¢ chocby na niewielkq czes¢ konkretnych pytan dotyczqcych natury
umystu"®.

Autor artykutu sugeruje, iz przekonanie o istnieniu niematerialnej duszy jest wymystem,
nie popartym doswiadczeniem. Ponadto suponuje, ze do tresci tradycyjnego nauczania,
zasadzajacedo si¢ na kulturowej spusciznie judeochrzescijanskiej, nalezy uznanie jej zupeinej
niezaleznosci wzgledem funkcjonowania mozgu®®. W podobnym tonie wyraza si¢ angielski
biochemik, genetyk i biolog molekularny Francis Crick, ktory argumentuje, ze ogot zjawisk
swiadomos$ciowych, w tym dziatanie wolnej woli, to nic innego jak praca gigantyCznego
zespolu neuronéw (a takze innych komorek) i potaczonych z nimi czqsteczeksl. W zgodzie
pogladowej z przytoczonym polskim uczonym Crick réwniez eksponuje tezg, ze istnienie
nieSmiertelnej duszy trzeba przyja¢ za mit tudziez metafore. Fakt prawie powszechnej jej
afirmacji ttumaczy historycznie, akcentujgc nie dostateczng znajomo$¢ prawd naukowych w
wiekach przesztych, gdy krystalizowato si¢ jej pojecie. Jednoczesnie konstatuje, iz wigkszo$¢
neurobiologdw niekoniecznie juz teraz, na obecnym etapie badan, potrafi poda¢ w petni

przekonujace dowody za falszywoscig tej prawdy religijnej 8,

77 Odnosnie hasta misji ludowych zob. Joseph Ratzinger, Dogma und Verkiindigung, Miinchen, Erich
Wewel Verlag 1973, s. 301. Zob. tenze, Eschatologia. Smier¢ i zycie wieczne, dz. cyt., s. 20.

78 Aczkolwiek wspolczesni teologowie i filozofowie, rowniez kontynuatorzy Tomasza jak Mieczystaw
Krapiec, wlaczaja w opis fenomenu cztowieka pojecia jazni, Swiadomosci itp. niemniej jednak ich przestanki w
wigkszo$ci wywodzg si¢ z racjonalnej spekulacji niz danych do§wiadczalnych.

’® Wiodzistaw Duch, Duch i dusza, czyli prehistoria kognitywistyki, [online], [dostep 2013-07-31], dostepny
w WWW, http://www.fizyka.umk.pl/publications/kmk/99dusza.pdf, s. 1. Autor zdaje si¢ wystepowaé jako
przedstawiciel szeroko rozumianych neuronaukowcoéw o proweniencji materialistycznej, stad jego tezy skrotowo
zostaja tutaj zamieszczone. Szczegdlowe odniesienie si¢ do nich (lub podobnego typu) bedzie zawarte w
dalszych czgséciach dysertacji.

8 70b. tamze, s. 2.

81 Zob. Francis Crick, Zdumiewajgca hipoteza. Czyli nauka w poszukiwaniu duszy, thum. Barbara
Chacinska-Abrahamowicz, Michal Abrahamowicz, Warszawa, Wydawnictwo ,,Proszynski i S-ka” 1997, s. 17,
22.

82 Zob. tamze, s. 18-22.

23


http://www.fizyka.umk.pl/publications/kmk/99dusza.pdf

Wtodzistaw Duch, do$¢ wnikliwie prezentujac histori¢ zapatrywan na pojecie duszy oraz
ducha, jak tez r6znoraka ich interpretacj¢, najwigcej miejsca poswigca wtasnie Tomaszowi z
Akwinu. Kognitywista, uczciwie przyznajac, ze do analizy pogladéow najwazniejszego ze
scholastykow (jak sam go okresla) przystepuje z poziomu psychologiczno-egzystencjalnego
(tj. eksperymentalnego), pomijajac plaszczyzn¢ metafizyczng, przedstawia zarzuty |
komentarze wobec jego teorii. Akcentuje, iz wladze duszy w zasadzie sg tozsame z funkcjami
moézgu, zas ona sama jako byt, ktoremu z punku widzenia przezycia egzystencjalnego nie
mozna przyporzadkowac zadnych specyficznych dziatan, przestaje by¢ naukowo interesujaca.
Tym samym zastgpujac starozytne i1 chrzescijanskie pojecie intelektu (umyshu) pojeciem
umystu racjonalnego, w ktorego zakresie znajduja si¢ wszelkie funkcje psychiczne cztowieka,
ponickad broni twierdzenia, iz dusza intelektualna wirtualnie obejmuje wiadze czgsci
zmystowej oraz wegetatywnej. Chociaz sam jej termin staje si¢ bezwartosciowy®,

Mysliciel przekonuje, iz rozumienie duszy jako bytu substancjalnego prowadzi do
wazkich komplikacji w interpretacji chorob umystowych, szczegolnie za$ schizofrenii czy
rozszczepienia jazni, jak rowniez innych jednostek chorobowych zwigzanych z zaburzeniami
neurobiologicznymi, ktore implikujg glebokie uposledzenia osobowosci lub wrecz jej rozpad.
Nader problematyczng jest takze kwestia posiadania substancjalnej duszy przez niemowleta,
ktore wszakze na tym etapie rozwoju nie potrafig konceptualizowaé. Opisane komplikacje
stanowig pochodng bardziej bazowego zagadnienia, jakim jest pytanie o relacje zachodzace
miedzy samoistnym niematerialnym elementem duchowym a materia osoby ludzkiej.
Zaznacza, 1z okreslenie tej relacji w stosunku do egzystencjalnego poczucia tozsamosci jest
wyzwaniem dla refleksji teologicznej®.

Zobrazowanie owego wyzwania prezentuje profesor Duch w tabeli, w ktorej sg
zestawione dotychczasowe poglady na temat funkcji duszy 1 ich Zrodet (na przykladzie
koncepcji Tomasza z Akwinu) z rezultatami najnowszych badan. Wprawianie ciata w ruch,
forma ciata, intelekt bierny, intelekt moznosciowy, wola, instynktowne schematy zachowania
oraz dyspozycje nie maja swoich korzeni w niczym innym jak, odpowiednio, procesach
metabolicznych, DNA (topobiologia, $rodowisko ptodowe), mozgu (sferze obejmujacej
zachowania sensomotoryczne), mozgu (sfera wyzszych czynnosci psychicznych), ptatach

mozgu 1 jadrze podstawy mozgu, podwzgorzu-uktadzie limbicznym-genetyce czy strukturze

% Zob. Wiodzistaw Duch, Duch i dusza, czyli prehistoria kognitywistyki, art. cyt., s. 11-12, 17-18. Profesor
odnosi si¢ rowniez do innych autorow, lecz Tomasza traktuje jako centralng postac.
84 .
Zob. tamze, s. 17-18.
% Zob. tamze, s. 19.
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potaczen neurondw. Swoj artykut podsumowuje konstatacja, iz wiele tysigcy lat zglebiania
natury duszy 1 ducha nie przyczynito si¢ do postepu w zrozumieniu owych poj qc’SG.

Torunski profesor takze z innej strony uwypukla problematyczno$¢ uznania Tomaszowej
koncepcji duszy jako formy ciala, interpretowanej jako ozywiajacg materi¢ i czynigca Z niegj
element zywy i ludzki. Zdaniem Ducha przyjecie takiej optyki przez Kosciol na Soborze w
Vienne (1311) w zasadzie niczego nie wyjasnia, biorgc pod wzglad metody naukowe.
Profesor dostrzega w ,,formie” wytacznie schemat myslowy (konstrukcje myslowa), ktory w
sposob abstrakcyjny opisuje struktur¢ moézgu jako organu kierujacego catym cielesnym
organizmem, gléwnie przez komoérkowe procesy fizjologiczne, w tym metaboliczne. Na tym
tle jako wyjatkowo kontrowersyjne naukowo widnicje twierdzenie o duszy jako
nie$miertelnej formie ciata, mogacej egzystowaé bez zjednoczenia z nim. Wtodzistaw Duch
stawia tu generalny problem — jak to mozliwe, by cos, co nie jest substancja, moglo istnie¢
niezaleznie? Ponadto czy dziatanie duszy jako formy (w tym sam proces jej oddzielenia w
chwili $mierci) w ogole jest weryfikowalne i obserwowalne?®’

Profesor rowniez podejmuje polemike z teza o rozumnosci duszy (jej wtadzy rozrézniania
dobra i zla) oraz na tej bazie jej mozliwoscia podejmowania decyzji, szczegélnie O
charakterze moralnym, przekonujac (i przypominajac fundamentalne twierdzenie), ze
wszystko, co dotyczy tzw. wewnetrznego zycia cztowieka i $wiadomosci, jest niczym
innym, jak tylko reakcja materialnego mozgu. Ponadto sama wolno$¢ woli, rozumiana jako
niczym nie zdeterminowany akt decyzyjny, zakorzeniony w ludzkiej tozsamosci, to zwykta
iluzja. W tym kontekscie autor dostrzega kluczowy problem definicji samej tozsamosci i
wiasnych, wolnych dziatan, podkreslajac ekskluzywna naukowo$¢ owych zagadnien i
zbyteczno$¢ teologii w ich zglebianiu. Konkluzje wolnosci, podazajac za mysla biologa
Anthony ego Cashmore’a, opatruje teza, ze cztowiek stanowi maszyn¢ (automat), bazujaca na
funkcji komorek, a rzekoma wolno$¢ woli w istocie stanowi przesad. Nawet wspdlczesne
zdobycze fizyki kwantowej, ktoéra wiacza w proces naukowy decyzj¢ badacza, uznaje
kognitywista za egzotyczne 1 ostatecznie nie korygujace pogladu o ztudnosci posiadania
wolnej woli. Powolujac si¢ na eksperyment m.in. Benjamina Libeta, ktory badat czasowga
relacje miedzy podejmowaniem decyzji a impulsem neuronowym, argumentuje, ze cheé
dzialania jest poprzedzona reakcja biochemiczng, co potwierdza (w opinii mysliciela)
powszechng konstatacj¢, ze materia tworzy ducha, za§ poglad o kierunku przeciwnym,

popierany teologiag Tomasza i nauczaniem Ko$ciota, nie ma uzasadnienia empirycznego.

8 Zob. tamze. Niestety trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, iz autor tekstu malo rzetelnie przestudiowat
wspolczesne teologiczne interpretacje tych pojec.

¥ Zob. Wiodzistaw Duch, Neuronauki i natura ludzka, [online], [dostep 2015-03-21], dostepny w WWW,
http://www.fizyka.umk.pl/publications/kmk/11-Natura-Ludzka.pdf s. 15.
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Innymi stowy, nie mozna zadowalajgco wykaza¢ oddziatywania niematerialnego ducha na
materi¢. Zadowalajagco, gdyz takie proby z punktu widzenia neurofizjologii podjat laureat
Nagrody Nobla John Eccles, wszelako jego dokonania upatruje Duch jako nie wystarczajace,
gltownie z powodu traktowania méozgu jako wytacznie odbiornika niematerialnego umystu®®,
Kognitywista z Torunia zadaje kolejne stuszne pytania i wysuwa dalsze sensowne
zastrzezenia, jednakze ich spdjnos¢ wynika =z uprzedniego przyjecia, nader
charakterystycznego dla neuronaukowcow o proweniencji materialistycznej, paradygmatu
ewolucjonistycznego w jego ekskluzywnej postaci®. Stad przyktadowo obickcja wokot
powstawania intencji dziatania (ktorej geneza ma charakter spontaniczny, wigc pierwotnie nie
pochodzi z niejako zewng¢trznego umystu) tudziez zastrzezenie w stosunku do umystowo-
cielesnej interakcji i na jej tle niemozliwo$¢ zadowalajacego wytlumaczenia tozsamosci
cztowieka i jego rozwoju osobowego, lub teza o zbgdnosSci istnienia umystu w obliczu
najnowszych badan nad sztuczng inteligencja (z czego wynika, ze wystepuje wyjatkowe
podobienstwo miedzy procesami mozgowymi a procesami informatycznymi, wigc jest
mozliwe, by materia wytworzyta mysl) sa konsekwencjami afirmacji zatozenia, ze materia
istnieje odwiecznie, a 0go6t bytow stanowi jej produkt. Wtodzistaw Duch wyraznie to
podkresla, powotujac si¢ na wypowiedz Jana Pawla I, skierowang do Papieskiej Akademii
Nauk, w ktorej papiez stwierdza, ze teoria ewolucji powstania czlowieka stoi w zgodzie z
chrzescijanska wizja stworzenia. Profesor przeciwstawia si¢ tej tezie, gdyz — jego zdaniem -
Kosciot zaktada wyltaczenie z tego procesu niematerialng dusze, co dla kognitywisty widnieje
jako nielogicznos¢ i niekoherencja z przyjetym pogladem, ze wylacznie w materialistycznej
perspektywie ewolucyjnej da si¢ cato§ciowo wyjasni¢ strukture i funkcje cztowieka, takze w
tych aspektach, ktére jeszcze pozostaja tajemnicag. W kluczu ewolucji interpretuje réwniez
pewne dane zaczerpnigte z Pisma $wigtego, mianowicie problem zta, ktory przedstawia jako
ewolucyjne przygotowanie organizméw na réznego typu kataklizmy $wiata przyrody ™.
Teoria ewolucji dostarcza wigc przekonywajacego wyjasnienia genezy cztowieka, tym
samym eliminujac potrzebe odwolywania si¢ do rzeczywistosci wiary w Boga. Teoria ta takze
pokazuje, ze wybory moralne, ktore rzekomo miatyby by¢ rezultatem dziatania duszy,
wyrastaja z biologicznych uwarunkowan, o wspolnym korzeniu dla zwierzat 1 ludzi. Teoria ta
wreszcie niejako usuwa konieczno$¢ istnienia Boga, bo w istocie problem duszy organicznie

taczy si¢ z akceptacjq istnienia duchowej Istoty Najwyzszej, co naukowiec wyraznie odrzuca.

8 70b. tamze, s. 18-20.

# Rzecz jasna, problem duszy ogniskuje w sobie wiele innych sporow $wiatopogladowych. Wspotczesna
literatura myslicieli chrzescijanskich (lub posrednio popierajacych te wizj¢ rzeczywistosci) jest nader bogata.
Jesli chodzi o relacj¢ teorii ewolucji do teologii, przyktadowo zob. Michat Heller, Sens Zycia i sens
wszechswiata, dz. cyt, s. 135-151.

*® Zob. Wiodzistaw Duch, Neuronauki i natura ludzka, art. cyt., s. 16-17, 21.
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Zostaje to wyrazone mysla o wystgpowaniu elementéw magicznych (charakteryzujacych
wickszos¢ religii, w tym chrzescijanstwo), do ktorych autor artykutu zdaje si¢ zalicza¢ cuda
uzdrowien, czyli wyjatkowa boska interwencje w naturze ludzkiej. Jednakze powsciagliwe
stwierdzenie, ze w nauce nie moze by¢ zgody na cuda (chociaz Wtodzistaw Duch przyjmuje
mozliwo$¢ takiego zdarzenia, powotujac si¢ na Lourdes) — w mojej opinii — odstania swoisty
niepokoj egzystencjalny profesora, ktoéry nie wnikajagc w kompleksowos$¢ tegoz zagadnienia,
lakonicznie podsumowuje, ze tak $wiadomos¢, jak i kwestia natury ludzkiej ostatecznie w
catoci zostana wytlumaczone naukowo, tj. materialistycznie®.

Nieco upraszczajac, Nowy Ateizm®%, do ktdrego apologetow — obok Richarda Dawkinsa,
Daniela Dennetta, Sama Harrisa i Christophera Hitchensa®™ — zalicza sie torunski profesor, w
jego wersji proponuje wizje cztowieka, ktéry w zasadzie jest zwierzeciem o znacznie
wigkszej kompleksowosci moézgu 1 ktorego cale tzw. zycie wewngtrzne, wlacznie w
podejmowaniem wolnych decyzji i jaznig (,ja”), stanowi wytwor owego materialnego
mikrokosmosu. Pomimo licznych nader rzetelnych i naukowo weryfikowalnych pogladow na
temat natury ludzkiej*® uznanie mézgu za przyczyne wszelkich proceséw i zjawisk
mentalnych (analogicznie do przyjecia odwiecznego materialnego wszech§wiata za przyczyne
rozwoju ogdétu jego elementdw) prowadzi do zupelnego wyrugowania chrzescijanskiego
pojecia niematerialnej duszy i jego desygnatu, szczegdlnie w interpretacji Tomasza z Akwinu.
Owo wyrugowanie stoi w zgodzie ze stusznym zalozeniem Nowego Ateizmu, aby
wyeliminowa¢ ze spotecznej i indywidualnej §wiadomosci poglady religijne o charakterze
fundamentalistycznym i nieracjonalnym, co — zdaniem kognitywisty — przez religie teistyczne
nie zostalo nalezycie przeprowadzone. Tym samym pozostawiona swoista luka spotyka si¢ z

uzasadniong krytyka ateizmu. Niestety, na licie elementéw zbednych znalazta si¢ takze dusza

1 Zob. tamze, s. 25.

% Zob. www.newatheist.org

* Daniel Dennett to profesor filozofii, wspotkierujacy Centrum Nauk Kognitywnych na Uniwersytecie
Tufts USA), zob. http://ase.tufts.edu/cogstud/dennett/, Sam Harris jest amerykanskim filozofem i
neuronaukowcem, autorem takich pozycji ksigzkowych jak: ,, Koniec wiary” (,,The End of Faith”), ,,List do ludu
chrzescijanskiego” (,,Letter to Christian Nation”) czy ,,Wolna wola” (,,Free Will”). Posiada liczny dorobek
dziennikarski dla licznych czasopism (jak ,,The New York Times” czy ,Nature”), jest rowniez
wspotzatozycielem Racjonalnego Projektu (Project Reason), fundacji dziatajacej na rzecz propagowania wiedzy
naukowej oraz $wieckich wartosci w spoteczenstwie, zob. http://www.samharris.org/ . Christopher Hitchens to
niedawno zmarty brytyjski pisarz i publicysta, autor ksigzki ,,Bog nie jest wielki. Jak religia wszystko zatruwa”
(,,God is not Great. How Religion Poisons Everything”), por. Artur Domostawski, Skandalista, ,,Polityka”,
[online], [dostep 2015-03-28], dostepny w WWW,
http://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/swiat/1522573,1,christopher-hitchens-1949--2011.read

Pewne tezy np. odnos$nie wolnej woli czy treningu mentalnego, zostana przedstawione badz

zasygnalizowane pdzniej, przy poruszaniu szczegélowych kwestii dotyczacych umystu.
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ludzka®™. Proba okreslenia tej granicy miedzy racjonalna wiara poparta nauka empiryczng a
nienaukowymi ,,fundamentalizmami” jest przeciez jednym z celdw niniejszej dysertacji.

Ow ateizm przez reprezentantéw z innych krajow jest propagowany nastepujacymi, nader
zbieznymi z pogladami polskiego uczonego, szczegdétowymi tezami. Zdaniem darwinisty
Daniela Dennetta, cztowicka nalezy okresli¢ w kategorii wymys$lnej maszyny, pozbawionej
duszy (badz ducha), ktora w chwili $mierci zgota przestaje istnie¢. Co wigcej, wspomniane
rzeczywistosci, a takze $wiadomos$¢ 1 wolna wola, sg wyrazem zludzenia, wykreowanego
przez kulture ludowa. Z kolei Tom Wolfe, krytyk kultury z Ameryki, przedstawia swoiste
wyznanie wiary oparte na przestankach, wynikajacych z (interpretowanych przez niego)
rezultatach obrazowania mézgu w trakcie jego operacji mys$lowych i emocjonalnych. W jego
opinii $wiadomos$¢ i mysl to wylacznie produkty mozgu i uktadu nerwowego, w dodatku
zachowanie organizmu ludzkiego moze by¢ od momentu jego powstania zaprogramowane
czy, innymi stowy, materialistycznie predestynowane. Poglady te Wolfe zasadza na — w jego
osadzie - fakcie, ze nauka nie odkryla praw przeciwnych, tj. nie ma dowodoéw, by uznaé
istnienie niezaleznego od materii ,,ja”%.

Biolog Robert Trivers, zwolennik psychologii ewolucyjnej (subdyscypliny, ktorej teza
jest zdanie, ze mozgi wyzszych naczelnych wyksztatcity mechanizmy adaptacyjne dla
przetrwania i reprodukcji) twierdzi, ze zjawisko altruizmu (ktére jako jedno z kilku przeczy
zatlozeniom calej teorii) stanowi aktywno$¢ ludzka, bedaca w trakcie, jeszcze nie
dokonczonej, ewolucyjnej eliminacji. Po prostu w naturze cztowieka, ktéra wykreowaty i
nadal ksztaltujg mechanizmy ewolucyjne, niec ma miejsca na takie zachowania i postawy jak
bezinteresowne niesienie pomocy, czynng mito$¢ braterska w roznych formach, ofiare czy

samo przekraczanie siebie dla wyzszych warto$ci, poniewaz ewolucja tego nie przewiduje.

% Zob. Wlodzistaw Duch, Neuronauki i natura ludzka, art. cyt., s. 3-4, 27, 30. Co znamienne, profesor w
jednym rzedzie tajemniczych zjawisk, ktére aprobuje Kosciélt (jak uzdrowienia czy cuda), umieszcza
jasnowidzenie, co wszak wsrod katolikow nie jest akceptowane jako sprzyjajace wierze. Rowniez zauwazy¢
mozna wyrazng sugestie, ze powyzsze wydarzenia pozaracjonalne (jak ujmuje to teologia) s3 tym samym co
irracjonalne czy tez szkodliwe dla cztowieka (jak astrologia czy myslenie magiczne). Niestety, po raz kolejny
mozna odnie$¢ wrazenie, ze wiedza na temat zycia koScielnego, zwlaszcza Kosciota Katolickiego, jest raczej
powierzchowna i nierzetelna, zdaje si¢, ze oparta bardziej na pewnych utartych schematach i skojarzeniach niz
doglebnej analizie srodowiska. Mozna to takze dostrzec przy — pozornie mato znaczacym - stwierdzeniu, ze w
Kalifornii katolicyzm stanowi religi¢ egzotyczna, tj. nie znang wsrod tzw. przecigetnych ludzi. Powotujac si¢ na
wlasne do$wiadczenie przebywania na Zachodnim Wybrzezu (podobnie jak czyni to autor artykulu) musze
zaakcentowaé, ze dostrzeglem zjawiska zgota odwrotne: koscioly katolickie (takze w dni powszednie) sg dos¢
znacznie wypetnione, a wiara ludzi wydaje si¢ cechowaé zywoscia i autentyczno$cig ($wiadczg o tym m.in.
konkretne praktyki mito$ci chrzescijanskiej). Trudno wigc w tym miejscu nie zgodzi¢ si¢ z Mario
Beauregard'em, ze ideologia materialistyczna preparuje dowody (Denyse O Leary, Mario Beauregard, Duchowy
mozg. Neuronaukowa argumentacja za istnieniem duszy, ttum. Zbigniew Kasprzyk, Krakow, Wydawnictwo
WAM 2011, s. 13). Chee sadzi¢, ze w przypadku naukowca z Torunia nie jest to dziatanie celowe, jednakze
nieznajomos¢ autentycznego stanowiska i srodowiska adwersarza sporu sprawia, ze fatwo w nim o (ufam, ze nie
chciang) manipulacje.

% Zob. Denyse O’ Leary, Mario Beauregard, Duchowy mézg, dz. cyt., s. 23, 25, 27.
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Skoro jednak maja one miejsce, swiadczg albo o anomalii, albo o realizowanym przez
ewolucje rachunku korzysci i kosztow w ujetym holistycznie systemie rzeczywistosci. Ow
rachunek pozbawia glebokiego sensu powyzszych postaw altruistycznych, gdyz ostatecznie
kieruje nimi egoizm jednostki®’.

Przedstawione poglady znajdujg si¢ w jednej linii z og6lniejszg proba okreslenia jednego
gatunku dla czlowieka i1 niektorych szympansow, co zdaniem pewnej grupy naukowcow
znajduje potwierdzenie w zadziwiajacej zbieznosci ich kodow genetycznych. Na tym tle, poza
postulatem zmiany klasyfikacji zwierzat, pojawia si¢ rowniez $mielsza idea hybrydyzacji obu
gatunkow, dzieki ktorej — jak przekonuje zoolog Richard Dawkins — wstrzgs$niety zostalby
$wiat gatunkowego szowinizmu, w ktérym dominuje nieciagly umyst®. Tak pozbawienie
cztowieka godnosci osobowej, owej bozej iskry (ktorg psycholog z Seattle David Barash
niestusznie przyjmuje za wylaczajaca nas spod $wiata przyrody)®, jest oczywistym
wystapieniem przeciwko pogladom Kosciota, w tym nauce o duszy Tomasza z Akwinu, w
ktorej wazka rola zostaje przypisana prasumieniu (synderesis) jako tej jej sprawnosci, ktora
bedac gleboko zakorzeniona w naturze'® i zawierajaca pierwotne niezmienne reguty
zachowania, realnie wptywa na wydawanie poprawnych sadéw moralnych i moze

ukierunkowywac ku czynieniu dobra. ,,Egoistyczny altruizm” z tym nie koresponduje.

1.4. Podsumowanie

Co mozna zaobserwowal¢ w zwigzku z powyzszymi pogladami, wspolnym
mianownikiem propagatoréw jednostronnej materialistycznej neuronauki, czy opierajacych
si¢ na ekskluzywnym ewolucjonizmie, czy tez dziatajacych w ramach innych ram
metafizycznych, jest zrownanie cztowieka do roli maszyny. Czy owa rzekoma maszyna, w jej

najbardziej ludzkim aspekcie, tj. umysle, zostanie zredukowana do pracy neuronow,

7 Zob. tamze, s. 32-36. Jak posrednio zostalo to wyrazone, réwniez Wiodzistaw Duch reprezentuje
stanowisko psychologii ewolucyjnej. Por. V.S. Ramachandran, Neuronauka o podstawach cztowieczenstwa. O
czym mowi mozg, thum. Anna i Marek Binderowie, Elzbieta Jozefowicz, Warszawa, Wydawnictwo Uniwersytetu
Warszawskiego 2012, s. 27-29.

% Zob. Denyse O'Leary, Mario Beauregard, Duchowy mézg, dz. cyt., s. 40-42. Termin ,,nieciaglty umys}”
jest nawigzaniem do kartezjanskiego podziatu na dwie substancje: rzecz rozciagla (ciato) i nierozciagla (wlasnie
umyst). W opinii rzetelnych badaczy taka hybrydyzacja jest niemozliwa. Zob. tamze, s. 42nn.

% Zob. tamze, s. 43. Po raz wtory odbija si¢ w tej mysli smutne stwierdzenie, ze naukowcy o proweniencji
materialistycznej falszywie interpretujg akt stworzenia i czgsto przypisujg takg wyktadni¢ nauczaniu Kosciota.

'% Tomasz stosuje inne pojecie natury niz wspolczesne nauki bazujace na ewolucjonizmie lub szerzej,
pooswieceniowym $wiatopogladzie. Jest to natura rozumiana w duchu tradycyjnej, klasycznej metafizyki, nie
za$ struktura wynikajaca z materialistycznych, przyrodniczych praw. Por. Marian Machinek, Koncepcja prawa
naturalnego jako przestrzen spotkania wiary i rozumu, W: VIII Kongres Teologow Polskich. Migdzy sensem a
bezsensem ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowiedz na fundamentalne pytania wspolczesnego czlowieka,
Poznan, Wydawnictwo Teologiczne UAM, s. 318-319, 325-327. Co si¢ tyczy historii poj¢cia natura zob. hasto
Natur, w: Historisches Worterbuch der Philosophie, t. 6, Basel-Stuttgart 1984, kol. 421-478.
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prowadzacych operacje zerojedynkowe czy po prostu umyst zostanie zdefiniowany jako
sporzadzony z mig¢sa komputerml, tudziez maszyn¢ utozsami si¢ z przewidywalnym i
programowalnym we wszelkich zachowaniach zwierzeciem, niejako produktem ewolucji,
ostatecznie wszystko to prowadzi do kompletnego zanegowania intelektualnej
antropologicznej tradycji  judeochrze$cijanskiej, zamknigcia cztowieka w $wiecie
bezwzglednego deterministycznego materialistycznego przyczynowania, i koniec koncow
pozbawienia go nadziei, co moze rodzi¢ znaczne niebezpieczenstwa zaburzen osobowosci
oraz ryzyko pogwalcenia w spoteczenstwie wielu fundamentalnych norm etycznych.

W tym kontek$cie warto przytoczy¢ Manifest jedenastu wiodgcych neuronaukowcéw %,
w ktorym postuluje si¢ przyja¢ wytlumaczenie fenomenu ducha ludzkiego oraz §wiadomosci i
jej sktadowych wylacznie procesami biochemicznymi, tzw. naturalnymi, co w konsekwencji
moze prowadzi¢ do wdrozenia w etyce opcji naturalistycznej. Rzeczywiscie, co przedstawia
Barbara Chyrowicz, od 2002 roku funkcjonuje w nauce termin neuroetyka, ktorej jeden z
dziatoéw, tj. etyka neuronauki obejmuje m.in. poszukiwanie norm etycznych, jakie powinny
by¢ stosowane w spoteczenstwie, a ktorych podstawe stanowig dane dotyczace antropologii
uzyskane w neuronauce. Interpretacja tychze danych otwiera dwie mozliwos$ci. Pierwsza, gdy
przyjmie si¢, ze wystgpuje catkowita determinacja formulowania norm przez struktury
nerwowe wyksztalcone w drodze ewolucji. Prowadzi to finalnie do powstania tancucha
rozumowania: nie ma wolnosci — nie ma moralnosci — nie ma odpowiedzialnosci™®. Tak
rozumiana ewolucja skutecznie eliminuje prawdy moralne i prawde jako taka. Drugie
podejscie zaktada determinacje niecatkowit, czyli uznanie (odpowiednio zdiagnozowanego)
wptywu struktur nerwowych na rozum i wolng wole.

Etyka neuronauki, ktorej propagatorzy opowiadaja si¢ za zupelng determinacja mozgu
wobec tradycyjnie okreslanych wiadz duszy, stanowi widoczne zagrozenie dla godnosci
osobowej cztowieka. Poteguje to fakt zacierania si¢ w tym podej$ciu granic pomigdzy stanem
psychicznym rzeczywiscie noszgcym znamiona patologii a takim, ktory — w kontekscie
indeterminizmu — jest okreslany jako prawidtowy. Deterministyczna koncepcja otwiera wigc
droge dla dzialan pozaterapuetycznych, ktore maja na celu swoiste ulepszanie czy

korygowanie funkcji mézgu przez ingerencje $rodkami chemicznymi wérod ludzi mentalnie

1%t Zob. Denyse O"Leary, Mario Beauregard, Duchowy mézg, dz. cyt., s. 53.

Das Manifest. Elf fiihrende Neurowissenschaftler iiber Gegenwart und Zukunft der Hirnforschung,
,,Gehirn und Geist” 6 (2004), s. 30-37. Sygnatariuszami tegoz dokumentu sa m.in. prof. Gerhard Roth, prof.
Wolf Singer czy prof. Christoph Koch (reprezentujacy odpowiednio Uniwersytet w Bremie, Instytut Badan nad
Mozgiem Maxa Plancka oraz amerykanski Caltech).

19 Barbara Chyrowicz, Neuroetyka-wyzwanie XXI wieku, w: Mozg-umysi-dusza. Spor o adekwatng
antropologie, red. Karol Jasinski, Zdzistaw Kieliszek, Marian Machinek, Olsztyn, Wydawnictwo WT UWM
2014, s. 95.
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zdrowych. Przyktadowo w 2008 roku tygodnik ,,Nature” opublikowat ankiete, w ktorej okoto
300 naukowcodw przyznalto si¢ do zazywania psychostymulantow. Gléwnie powodowane byto
to checig poprawy koncentracji uwagi. Tego rodzaju usprawnianie organizmu generuje
pytania o ich szkodliwo$¢ w aspekcie dezintegracji osobowosci i naruszania tozsamosci.
Ponadto poza problemem wprowadzania nieuczciwej konkurencji (np. na rynku pracy i w jej
przestrzeni) wywotanej sztucznym doskonaleniem efektywno$ci mozgu, pojawia si¢
kontrowersja osobistej regresji, gdyz farmakologicznie wyciszajac zyciowe przeszkody (ktore
mogg prowokowaé¢ do naturalnego ich przezwyci¢zania) pozbawiamy siebie mozliwosci
rozwoju i dojrzewania®*.

Jak mozna dostrzec, kwestia duszy i prawidtowego jej rozumienia implikuje szereg
szczegbtowych 1 fundamentalnych probleméw 1 pytan o nader esencjonalnym
egzystencjalnym znaczeniu tak dla konkretnego cztowieka, jak i catych spoteczenstw oraz
og6tu ludzkos$ci. Dalsza czgs$¢ dysertacji zostanie poswiecona dwoém — w moim osadzie —
najwazniejszym aspektom zagadnienia duszy w kontekScie potwierdzenia wiarygodnosci
ewangelicznego przestania Kosciota katolickiego, tj. jej niematerialno$ci oraz samoistnosci.
Totez wpierw zostanie omodwiony problem wolnosci woli, ktéra — podazajac za
zasygnalizowang mysla Stefana Swiezawskiego — najglebiej decyduje o wolnosci 1 godnosci
osoby ludzkiej, a nastepnie szerzej zostanie opracowane zagadnienie §wiadomosci i jazni.
Kluczowe pytanie dla obu zagadnien jest nastepujace — czy istnieje empiryczny dowod (tj.
wynikajacy z neuronauk i dyscyplin pomocniczych) weryfikujacy lub przynajmniej
uprawdopodobniajagcy mozliwos¢ bycia niezaleznym od materii (chociazby w czg$ci), dla

woli i $wiadomosci?

19% Zob. tamze, s. 98-101.
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Rozdzial drugi
PROBLEM WOLNEJ WOLI

2.1. Tlo filozoficzno-metodologiczne

Najgoretszy punkt zapalny miedzy neuronaukg (i innymi pokrewnymi naukami
empirycznymi) a teologia niewatpliwie stanowi problem wolnej woli'®®. Zanim bedzie
przedstawiony dyskurs wokot tegoz zagadnienia, wpierw zostanie podjgta proba
zdefiniowania pojecia wolnej woli w neuronauce (oraz psychologii i kognitywistyce), jak
réwniez okreslenia funkcjonujacych w nich filozoficznych (metafizycznych) koncepcji bytu.

Pytanie o wolng wolg rozgrywa si¢ miedzy deterministycznym a niedeterministycznym
obrazem kosmosu. Propagatorzy determinizmu sg zdania, iz bazujac na opisie obecnego stanu
rzeczywisto$ci widzialnej, uwzgledniajac w tym opisie prawa fizyki i prawa innych nauk
empirycznych, mozna przewidzie¢ przebieg procesow oraz zjawisk $wiata 1 poszczegdlnych
jego elementdéw w przysziosci. Prawa natury, rozumianej w duchu pooswieceniowym,
okreslaja te procesy, nie pozostawiajac miejsca zadnemu wolnemu, tj. nie
podporzadkowanemu im, dziataniu. Dotyczy to rowniez wybordéw i czynow cztowieka, ktore
- zdaniem skrajnych zwolennikdéw tej teorii - sg uprzednio okreslone przez uktad przesztych

wydarzer'l106

. Deterministéw, w odniesieniu do wolnej woli, mozna podzieli¢ na tzw.
kompatybilistow oraz niekompatybilistow. Ci pierwsi sg zdania, ze przyjecie determinizmu
zgota nie musi wyklucza¢ wolnego dzialania cztowieka. Niekompatybilici, ktorzy przyjmuja
tezg, ze niweluje on mozliwos¢ wykonywania wolnych aktéow ludzkich sg nazywani
sceptykami. Wszelako w gronie niekompatybilistow znajdujg si¢ mysliciele — libertarianie —
ktorzy takze nie widzg mozliwo$ci pogodzenia wolnosci 1 determinizmu, lecz przyjmuja inny
punkt widzenia, mianowicie afirmuja fakt wolnosci 1 odpowiedzialnosci osoby ludzkiej,

107

uznajac ze determinizm zgota jest pogladem falszywym™'. WSszystkie zasygnalizowane

podejscia implikuja konkretne pytania szczegodtowe, ktdrych rozwigzanie zmienia optyke

105 Wyrazenie wolna wola interpretuj¢ jako Tomaszowa wolng decyzje (liberum arbitrium). W odroéznieniu
od woli jako catej wladzy. Zostanie to szczegétowo wyjasnione w podsumowaniu.

'% Tim Bayne, Libet and the case for free will scepticism, w: Free will and modern science, red. Richard
Swinburne, Oxford University Press 2011, s. 32. Zob. Deborah Talmi, Chris D. Frith, Neuroscience, Free Will,
and Responsibility, w: Conscious Will and Responsibility. A Tribute to Benjamin Libet, red. Walter Sinnott-
Armstrong, Lynn Nadel, Oxford, Oxford University Press 2010, s. 1 [numeracja za wydaniem internetowym —
plik pdf - ze strony www.oxfordscholarship.com].

%7 Galen Strawson, The impossibility of ultimate responsibility?, w: Free will and modern science, red.
Richard Swinburne, Oxford University Press 2011, s. 135-137. Zob. Frank Jackson, Physicialism and the
determination of action, w: Free will and modern science, red. Richard Swinburne, Oxford University Press
2011, s. 56-58. Zob. Eddy Nahamias, Stephen Morris, Thomas Nadelhoffer, Jason Turner, Surveying Freedom:
Folk Intuitions about Free Will and Moral Responsibility, ,,Philosophical Psychology” 2005 (18), nr 5, s. 562.
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zasadniczego pytania — kim jest cztowiek i glebiej, czy jego egzystencja konczy si¢ wraz ze
zniszczeniem materii, jesli wolnos¢ jest iluzja.

Kwestia wolnej woli jest rozpatrywana w innej jeszcze ramie metafizycznej, nader
pokrewnej powyzej wspomnianych, tj. w kontek$cie rozmaitych teorii przyczynowania'®.
Zasadniczo w historii filozofii i nauki mamy do czynienia z dwoma paradygmatami o r6znych
odcieniach, ktorych geneza znajduje si¢ w opinii Davida Hume'a'®®. Angielski filozof
sprzeciwia sig¢ takiej teorii kauzalizmu, w mysl ktorej — najogélniej rzecz ujmujac — istniejg w
$wiecie obiektywne przyczynowo-skutkowe potaczenia, okreslajace wydarzenia oraz
zjawiska. Hume przekonuje, ze jest niemozliwym dojécie do takowych wnioskdéw, poniewaz
to co mozemy zbadac, to wytacznie wrazenia zmystowe, ktore nastepnie zostajg uogolnione w
pewna ide¢ w ludzkim umysle. Liczni wspdtczesni mysliciele popieraja ten zarzut,
konkludujgc iz skoro autentycznie nie mozna dostrzec zwigzkow przyczynowych, wszakze
dowodzi to (lub moze dowodzi¢) ich braku™°,

Kontestacja Hume'a przyczynita si¢ wigc do wyodrgbnienia dwdch rodzin pogladéw. Do
owej pierwszej, wywodzacej si¢ w cywilizacji zachodniej od Arystotelesa, (przejetej przez
Tomasza), ktorej zwolennicy dopatrujg si¢ w rzeczach wewngtrznych wlasciwosci w postaci
mocy (energii) i dyspozycji (lub sktonnosci) kierujacych ku zaistnieniu przewidywalnych
skutkéw (przyktadowo sg nimi obecnie wspomniany Richard Swinburne, znany w $wiecie

filozof z Uniwersytetu w Oksfordzie, jak i George Molnar czy Stephen Mumford**

), nalezy
rowniez zaliczy¢ wspotczesng CTA, czyli Causal Theory of Action, na ktoérg powotuja si¢

cytowani w dalszej czesci pracy William Banks 1 Eve Isham™*?, Spuscizna arystotelesowska 0

1% Kwestia przyczynowania bedzie si¢ przewijaé przez caty rozdziat drugi, trzeci i czwarty. Stanowi ono

zagadnienie kluczowe dla interpretacji cztowieka w konteks$cie neuronauk. Sam Tomasz nie wykazat si¢ jakas
usystematyzowang naukg na temat przyczynowania. Swoje tezy zawarl glownie w komentarzach do dziet
Arystotelesa. Stad jego poglady w tej kwestii (patrzac caloSciowo) raczej nie przystajg do dzisiejszego obrazu
$wiata z powodu zbyt ubogiej wiedzy dotyczacej materii. Niemniej jednak Akwinata takze prezentuje poglady,
korespondujace z jego strukturg, ktore zawsze sg aktualne. Szczegdlnie sg to te, odnoszace si¢ do teorii dziatania
i intencji (sprawczo$¢). Zostanie to w odpowiednich miejscach zasygnalizowane. Zob. Michael Rota, Causation,
w: The Oxford Handbook of Aquinas, dz. cyt., s. 104-105.

1% por. Bob Doyle, Jamesian Free Will, the Two-Stage Model of William James, [online], [dostep 2014-07-
18], dostepny w Internecie, http://williamjamesstudies.org/5.1/doyle.pdf, s. 3-5.

119 Zob. Daniel von Wachter, The Tendency Theory of Causation, [online], [dostep 2014-02-13], dostepny w
Internecie, http://epub.ub.uni-muenchen.de/10628/1/wachter-tendency-th-1.pdf , s. 2-3, 5-6. Wspotczesnie
nalezy do nich np. amerykanski filozof nauki Wesley Salmon.

" Zob. tamze, s. 19. Przyktadowo dla Tomasza mocami sa: je§li chodzi o wszystkie byty ozywione —
odzywiania i wzrostu; w zwierzetach moc (wladza) poruszania; za§ odno$nie czlowieka moce (wtadze) wlasnie
intelektu i woli. Zob. Michael Rota, Causation, art. cyt., s. 106.

"2 W zasadzie CTA jest uznawana za kompleks teorii, ktorych wspolny mianownik stanowi przyjecie
schematu myslowego, uprawomocniajacego dane zachowanie jako dzialanie (action) i go wyjasniajacego. Ow
Schemat przedstawia si¢ nast¢pujaco: zachowanie A dziatajacego S (agent) jest dzialaniem (action) wtedy i tylko
wtedy, gdy zachowanie A dzialajacego S jest spowodowane (tudziez inaczej moéwigc uprzedzone) jakims$ stanem
intencjonalnym (mentalnym), ktory posredniczy lub konstytuuje powody dziatajacego dla takiego zachowania.
Zob. Andrei Buckareff, Causal Theory of Action, w: philpapers, [online], [dostep 2014-02-15], dostepny w
Internecie, http://philpapers.org/browse/causal-theory-of-action, brak stron. Por. Michael J. Costa, Causal
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istnieniu realnych zwiazkow przyczynowych ma swych propagatorow tak w kregach
niekompatybilistow (niedeterministow), jak i deterministow, ktorzy adaptujg tezy o prawach
przyczynowych do swych uprzednio przyjetych koncepcji $wiatopogladowych, zmieniajac
punkty wyjscia i wyglad struktury procesu kauzalnego. Ci pierwsi popieraja CTA, jak i inne
teorie, do ktorych koniecznie trzeba wiaczy¢ t¢ 0 przyczynowaniu zainicjowanym przez
dziatajacego (inaczej nazywanego sprawcg), tj. Agent-Causal Theory, ktora - szeroko

komentowana - wzbudza kolejne pytania badawcze*®

. Determini$ci sa zwolennikami uznania
bezwzglednego panowania nieuchronnych praw przyrody we wszystkich aspektach
funkcjonowania $wiata, przy czym — jak w przypadku Owena Flanagana, kompatybilisty —
przyjmuja mozliwos$¢ swoiscie pojetych wolnych dziatan.

Tradycj¢ filozoficzng drugiej rodziny w nowozytnosci otwiera powyzszy Sprzeciw
Hume'a, ktory — jak akcentuje Daniel von Wachter, profesor filozofii z Ksigstwa
Liechtenstein - mial swego poprzednika w osobie $redniowiecznego arabskiego mysliciela
Al-Ghazali. Jego zdaniem pozorng sprzeczno$¢ braku istnienia realnych potgczen
przyczynowych (niezaprzeczalnie udowodniong niemoznoscig ich zaobserwowania) z faktem
przewidywalno$ci pewnych zjawisk da si¢ wyttumaczy¢ w innym modelu niz klasyczny. Al-
Ghazali dowodzi, ze sam Bog bezposrednio Kieruje ogotem wydarzen i czyni to w sposob
uporzadkowany, przez co dla czlowieka ich przebieg staje si¢ mozliwy do przewidzenia™**.
Wiasnie w 6w okazjonalistyczny poglad (nader atrakcyjny dla myslenia chrze$cijanskiego,
lecz czy stuszny?), jak i post-arystotelesowski, rowniez jest uwiktane pytanie o wolnos¢ woli.

Wachter, zanim na nie odpowie'’®, proponuje oryginalna koncepcje przyczynowania, ktora

zdaje si¢ poglebia¢ myslenie Arystotelesa i Tomasza''.

Theories of Action, ,,Canadian Journal of Philosophy” 1987, nr 4, s. 831nn. Autor przedstawia krytyke owego
podejsécia w nauce.

'3 Zob. Randolph Clarke, Justin Capes, Incompatibilist (Nondeterministic) Theories of Free Will, w:
Stanford Encyclopedia of Philosophy, [online], [dostep 2014-02-15], dostepny w Internecie,
http://plato.stanford.edu/entries/incompatibilism-theories/#3, brak stron. Agent (sprawca) i jego dziatanie
stanowi pierwsze ogniowo tancucha, ktérego nie poprzedza zadna inna przyczyna. Jest on doslownie zrodtem
dzialania. Reprezentantka ACT jest m.in. Helen Steward, ktora dostrzega problem okreslenia i opisania
rzeczywistego podmiotu dziatania i jego wolno$ci, nawet jesli nominalnie jest nim agent-dziatajacy (jej opinie
beda przytoczone w dalszej czesci).

114 Zob. Daniel von Wachter, The Tendency Theory of Causation, art. cyt., s. 10.

Pod koniec tegoz rozdziatu.

Prezentuje on podejécie, ktorym zdaje si¢ taczy¢ obie koncepcje, a przynajmniej znajdywaé ujecie
roOwnowazace je. Poruszajac si¢ w przestrzeni klasycznej metafizyki, realno$¢ przyczyn dostrzega w innym
sensie niz Arystoteles i jego nasladowcy. Formutuje teori¢ ukierunkowan (tendencies), ktore nie zasadzaja si¢ na
substancjach (nie sg w samych rzeczach), lecz swoistym kompleksie obiektywnych okoliczno$ci, sytuacji (state
of affairs). Ukierunkowania tudziez tendencje sa w pierwotnej relacji do tych uwarunkowan i inaczej mozna by
je okresli¢ jako swoiste sity do urzeczywistnienia si¢ jakich§ zjawisk tudziez wydarzen, ktore sa zwigzane z
charakterem tych uwarunkowan. Zreszta jako przyktad tendencji podaje autor sity z fizycznej koncepcji 1zaaka
Newtona. Wachter akcentuje, iz moga wystgpowac tendencje o rdznej mocy. Odroznia tzw. ukierunkowanie
zdeterminowane (deterministic tendency) oraz ukierunkowanie probabilistyczne (probabilistic tendency). Owo
pierwsze mogloby by¢ opatrzone przymiotnikiem konieczne, poniewaz jedynie co$ dziatajacego przeciwko
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Istnieje przy tym kolejny zroédlowy problem. Pojecie wolnej woli, do ktérego odwotuje
si¢ cze$¢ wspdlczesnych badaczy paradygmatu nauk empirycznych jest okreSlane jako
potoczne tudziez zdroworozsadkowe, bazujgce na codziennym doswiadczeniu. Wszelako
trudno byloby w tym kontekScie znalez¢ jej wyczerpujaca definicj¢ (a takze
odpowiedzialnosci), funkcjonujacg w ramach opisanej ramy metafizycznej. Kompatybilisci i
niekompatybilisci spierajg si¢ o tres¢ 1 zakres owego pojecia, co ma fundamentalne znaczenie
dla catosci rozwazan. Shaun Nichols, psycholog z Uniwersytetu w Arizonie (USA) podkresla,
iz z psychologicznego punktu widzenia mozna wyrdzni¢ trzy podejscia badawcze, dotyczace
poznania czynnikow, jakie lezg u podstaw intuicji rozumienia potocznego, a takze ich
znaczenia dla praktycznego ujmowania wolnosci 1 odpowiedzialno$ci. Wyniki badan
Nicholsa mozna skonkludowaé w kilku punktach.

Po pierwsze, intuicje jako nader zréznicowane finalnie nie tworza jednolitego obrazu
potocznego pojecia. Nalezy raczej mowic o wielu potocznych spojrzeniach, czyli niejako dos¢
rozmytej ,teorii”. Po drugie, biorac pod wglad kryteria naukowe (psychologii,
kognitywistyki, fizyki) niektore z nich zostaja uznane za nienaukowe, czyli nieprawdziwe.
Dzieje si¢ tak w przypadku zalozen surowych deterministow (hard determinists) — dla nich
potoczna koncepcja wolnej woli i moralnej odpowiedzialnosci stanowi rzeczywistos¢
falszywa, poniewaz pojecia te sa niedeterministyczne i niekompatybilne z determinizmem,
ktory przyjmuja oni za jedyng i prawdziwg wizj¢ Swiata. Tym samym pojecia wolnej woli i
odpowiedzialnosci odsytajg do zbioru pustego. Nichols wszelako akcentuje, ze zgodnie z
niektorymi pogladami dotyczacymi logiki, zakres pojgcia wcale nie musi by¢
bezprzedmiotowy, nawet jesli przeslanki i1 przekonania, ktére leza u jego podstaw sa
falszywe. To za$, po trzecie, implikuje podejscie praktyczne, ktore nalezy ujaé w

stwierdzeniu, iz praxis zwigzana z omawianymi pojeciami, tj. odnoszgca si¢ m.in. do

niemu moze przeszkodzi¢ w skadingd nieuchronnym jego zrealizowaniu si¢. Drugie za$§ moze nie osiggnac
finalnego rezultatu bez dodatkowej ingerencji. W ramach powyzej opisanego, podajac korespondujace terminy
proceséw przyczynowych oraz przyczyn oraz polemizujac, iz prawa natury zawsze zawierajg w pelni
przewidywalne regularnosci (zwolennikiem catkowicie deterministycznej koncepcji praw natury jest m.in.
cytowany w dalszej czesci dysertacji kompatybilista Owen Flanagan), podkresla, ze ogdét uwarunkowan moze
zawieraC czynniki dzialajace przeciw innym faktorom. Argumentuje, ze przyczyny zgota nie musza by¢
wystarczajace dla osiagniecia jakiego$ rezultatu. Wielu naukowcoéw utrzymuje, ze przyczyna deterministyczna
(czyli oparta na deterministycznych tendencjach) wraz z prawami natury jest w odpowiednich okolicznosciach
causa sufficiens. Podajac przyktady mozliwych interferencji, autor akcentuje, ze konstatacja ta nie jest
prawdziwa 1 nalezy przesta¢ mowi¢ o przyczynach jako wystarczajacych tudziez wrecz koniecznych. Nie
wnikajac w szczegdly jego teorii (nie jest to konieczne dla rozwazan) nalezy podsumowaé, iz tendencje w
poréwnaniu do przyczyn sa jakby bardziej zakorzenione ontycznie, gdyz ukierunkowan jest wigcej i tylko te,
ktore si¢ urzeczywistniaja tworza procesy, procesy za$ na dalszym etapie mozna okresli¢ przyczynami. Zob.
tamze, s. 11, 17-18, 20-22, 29. Istotny w koncepcji Wachtera jest 9w moment relacyjnosci. Jest to niewatpliwie
nawigzanie do wspolczesnej fizyki, ktora — jak zaznacza Ratzinger — niejako wyrosta z teologicznej refleksji
wokot dogmatu trynitarnego i obecnie z nim koresponduje. Por. Joseph Ratzinger, Zum Personverstindnis in der
Dogmatik, w: Das Personverstindnis in der Pddagogik und ihren Nachbarwissenschaften, t.1, red. Josef Speck,
Miinster, F. Kamp Verlag 1966, s. 161.
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rzeczywistos$ci winy, mechanizmu stosowania kar 1 nagrod czy kultu religijnego, jest zasadna,
bez wzgledu na powyzsze przestanki przeczqcem.

Z kolei Eddy Nahamias, Stephen Morris, Thomas Nadelhoffer i Jason Turner przekonujg,
ze filozofowie, ktérzy wysuwaja wnioski na temat wolnoSci woli 1 moralnej
odpowiedzialnosci i ktorzy powotujg sie na zdroworozsagdkowe intuicje W tej kwestii, czgsto
nie zglebiajg ich autentycznej istoty, lecz zastepuja je wlasnymi intuicjami i przekonaniami
dla poparcia swoich tez. Naktadajac pewien teoretyczny schemat poznawczy, wielu z nich nie
dochodzi do zrodta, w zasadzie czynigc przedwczesne tudziez nieuprawnione uogolnienie w
postaci rozmaitych teorii, do ktorych zalicza si¢ wlasnie kompatybilizm czy
niekompatybilizm w licznych ich odmianach. Aczkolwiek w kazdej z nich mysliciele probuja
podkresli¢, ze zdroworozsadkowe pojecie nalezy do wyznawanego przez nich
paradygmatu’®,

Istnieje przy tym poglad, iz tak zwanych zwyktych ludzi cechuje posiadanie (badz
nieposiadanie) jakby ,niekompatybilnej” intuicji, wszelako — jak podkreslaja autorzy
artykutu, komentujac wyniki eksperymentéw — podzielanie przekonan takiej czy innej teorii
wsrod badanych jest rezultatem uprzedniego nabycia informacji przez osobe o jednych czy
drugich tezach. Totez przypisanie intuicji konkretnej ramie poznawczej stanowi
przedsigwzigcie chybione. Niemniej jednak same w sobie sa nader cennym Zrodtem
informacji odnosnie ludzkiego pojmowania wolnej woli i odpowiedzialnosci. Nahamias i
wspolpracownicy zwracajg uwage na jeszcze inng wazka kwesti¢: skoro filozofowie mimo
wszystko odwotuja si¢ do potocznych jej ujec, ,,wolna wola” nie moze by¢ jedynie terminem
technicznym. A nawet jesli uznac ja za taka, nie zmienia to faktu, iz u jej podstaw znajduja si¢
rzeczywiste ludzkie do$wiadczenia zwigzane z nig 1 z odpowiedzialnoscia, czego nie mozna
zignorowad™®.

Owe refleksje unaoczniaja, 1z paradoksalnie nauki empiryczne otwierajg przestrzen dla
teologii i mysli chrzescijanskiej. Odnoszac si¢ do wynikow powyzszych eksperymentow i ich
interpretacji nie jest mozliwym zanegowanie wystepowania jakiej$ (na razie jeszcze blizej
nieokreslonej) wolnosci woli. Co wigcej, poglady libertarian zbiegaja si¢ z nauka
chrzescijanska w jej ujeciu katolickim, co ugruntowuje przekonanie, iz dowodzenie w sprawie
istnienia liberi arbitrii ma silne podloze rozumowe, jeszcze zanim uczyni si¢ odniesienie do

Objawienia. Fakt ten znaczaco koresponduje z mysla Tomasza z Akwinu, Ktory rozdziela
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59-60.
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Zob. Shaun Nichols, Folk Intuitions on Free Will, , Journal of Cognition and Culture” 2006 (6), nr 1/2, s.

Zob. Eddy Nahamias, Stephen Morris, Thomas Nadelhoffer, Jason Turner, Surveying Freedom: Folk
Intuitions about Free Will and Moral Responsibility, art. cyt., s. 562.
" Ppor. tamze, s. 576-577.
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wiedze od wiary, upatrujgc w tej pierwszej efekt dziatania naturalnego rozumu z jego

0

zdolno$cig do przeprowadzania rozumowej argumentacjilz. Jak mozna zaobserwowac

wiasnie 6w proces dochodzi do gltosu w powyzszej analizie.

2.2. Zasadniczy nurt naukowy. Wokoét eksperymentu Benjamina Libeta

2.2.1. Argumentacja sceptyczna

Patrick Haggard, profesor kognitywistyki z Londynu, slusznie zwraca uwage, iz kwestia
wolnej woli jest trudng do przekroczenia granicg dla badan neurokognitywnych (dla ktorych
stala si¢ obecnie centralnym zagadnieniem) i jednocze$nie budzi szerokie zainteresowanie
wsrod opinii publicznej. Zogniskowanie znacznego $wiata nauki i publicznosci wokot
wolnosci woli thumaczy faktem zarowno powagi tego problemu dla doswiadczenia przez
cztowieka siebie jako osoby, jak rowniez dla jakos$ci zycia spotecznego, gdyz taczac si¢ z
kwestiag odpowiedzialno$ci, wolna wola lezy u podstaw systemow prawnych i spotecznych

121 Te wyjatkowo palaca powage dostrzezono juz na konferencji w Waszyngtonie w

panstw
1998, ktora nosita tytul: Nauki o mozgu i duch Iludzki. Podczas zebrania, w ktorym wzigto
udziat wiele uznanych w danych dziedzinach nauki autorytetéw (m. in. wspomniani Francis
Crick, Richard Dawkins czy Frederick Goodwin) zostalo wyartykutlowane, iz pytanie o
wolnos¢, a przez to odpowiedzialnos¢, jest wpisane w konstytuujace spoteczenstwa
fundamentalne zasady wspoétzycia. Jednoczesnie konferencja stata si¢ miejscem konfrontacji
mysli  judeochrze$cijanskiej (z jej wyznawanymi  wartoSciami) z  pogladami
materialistycznymi, korespondujgcymi z determinizmem®?,

Haggard zaznacza, ze z punktu widzenia neuronauk, ktore obracaja si¢ w paradygmacie
determinizmu, nie sposob przyjaé, by wolna wola nie byta z nim kompatybilna. Przekonuje, iz
dzigki nauce o mozgu nie begdzie mozna wolnej woli rozpatrywac jako jakiej$ wyjatkowej,
transcendentnej wiadzy, poniewaz jest to termin dany na opisanie zestawu dziatan mézgu,
ktore odbywaja si¢ w jego pfatach czolowych. Tak zwang mozliwos¢ dokonania
alternatywnego wyboru — po angielsku ,,could have done otherwise” (CDHO), ktora stanowi
sztandarowy argument libertarian - takze trzeba bedzie przypisa¢ jego umiejetnosci
specyficznego gromadzenia i zapamigtywania przypuszczalnych alternatywnych dziatan.
Ponadto bedzie nalezalo wuznaé, iz u podloza tradycyjnego metafizycznego ,,ja”,

odpowiedzialnego za s$wiadome inicjowanie wolnych aktow, zwyczajnie lezy bardziej

120

Zob. Czestaw Stanistaw Bartnik, Historia filozofii, dz. cyt., s. 236-237.
Zob. Patrick Haggard, Does brain science change our view of free will?, w: Free will and modern
science, red. Richard Swinburne, Oxford University Press 2011, s. 7.

'22 por. Does neuroscience threaten human values?, ,,Nature. Neuroscience” 1998, tom 1, nr 7, s. 535-536.
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ztozony mechanizm przyczynowania niz W przypadku prostych aktow. Haggard konkluduje,
ze tak czy owak powyzsze po prostu odzwierciedla elastycznos¢ i kompleksowo$¢
mozliwosci przystosowawczych cztowieka do srodowiska w wyniku ewolucyjnego rozwoju
mézgulZB.

Tim Bayne, profesor filozofii z Uniwersytetu w Manchester, przedstawia dwie grupy
zwolennikow sceptycznego podejScia w omawianej kwestii. Do jednej nalezg ci, ktorzy
podkreslaja, iz sama koncepcja nosi cechy niespojnosci i chaotycznosci, stad jest
niemozliwym, by ktokolwiek miat i uzywal wolng wole (Galen Strawson). Inni brak
mozliwo$ci jej posiadania upatruja we wilasciwosciach ludzkiej struktury poznawczej
(kognitywnej), aczkolwiek potwierdzajg spojno$¢ samej koncepcji. Sktaniajgc si¢ ku drugiej
opcji, autor artykulu zauwaza, iz zdroworozsadkowe przyjmowanie dziatania wolnej woli
napotyka na opor, gdy wezmie si¢ pod uwage rezultaty nauk dotyczacych ludzkiej
sprawczosci, zrodet dziatania'?’. Bayne uzmystawia, iz podstawy, na ktorych opiera si¢
przekonanie o istnieniu wolnej woli, mozna bez trudu podwazyé, zasadzajac si¢ na
autentycznych, prawdziwych eksperymentach. Przywoluje posta¢ Benjamina Libeta,
kalifornijskiego badacza z San Francisco, ktéry dat silne podwaliny pod afirmacje tezy, iz
cztowiekowi brakuje rzeczywistej wolnosci wyboru, chociaz sam Amerykanin raczej z
ostroznoscig odnosit si¢ do przytoczonego wniosku. Wszelako jego nasladowcy, w osobach
naukowcow jak: Hallett, Pockett, Roediger czy Spence, wlasnie w rezultatach jego
eksperymentow upatruja omawianego sceptycyzmu wolitywnego™.

Badanie Libeta w kwestii wolnej woli odnosi si¢ do zaobserwowania aktywnos$ci
neurondéw w mozgu i jej relacji do rzekomego $wiadomego rozpoczgcia dziatania przez
podmiot badany. Eksperyment polegat na tym, iz podiaczono osoby do elektroencefalografow
(EEG), by mdc zmierzy¢ ich potencjat gotowosci (RP — readiness potential), uwidaczniajacy
si¢ w korowym obszarze mozgu, ktéry jest odpowiedzialny za ruchy dtoni. Jednoczesnie
podtaczono je do elektromiografow (EMG) w celu wykrycia momentu inicjacji aktywnosci w
miegsniach dtoni. Po zainstalowaniu aparatury poproszono badanych, by zginali dton w chwili,

gdy majg na to ochotg. Libet rowniez skierowatl do nich prosbe, by zwrécili oni szczegdlng,

123 Zob. Patrick Haggard, Does brain science change our view of free will?, art. cyt., s. 8, 23. O CDHO

bedzie mowa przy analizie pogladow Helen Steward. Z ostroznos$ciag mozna stwierdzi¢, ze takze Tomasz (za
Arystotelesem) wyznawatl jaka$ forme przyrodniczego determinizmu, ale u Akwinaty $wiat przyrody nie jest
jedyna rzeczywistos$cia, stad wynika fundamentalna rdéznica miedzy jego ujeciem a wspotczesnym
przyrodniczym determinizmem. Na podstawie tego niektorzy filozofowie przyjmuja, ze dzi§ mozna by wiaczyc
poglady Akwinaty do kompatybilzmu (inaczej okreslanego tadodnym determinizmem). Zob. Anthony Kenny,
Aquinas on Mind, New York, Routledge 1993, s. 77. Odno$nie kompatybilizmu wolnosci cztowieka i
determinizmu u Tomasza tez zob. Thomas Williams, Human Freedom and Agency, w: The Oxford Handbook of
Aquinas, dz. cyt., s. 204-207.
124 Zob. Tim Bayne, Libet and the case for free will scepticism, art. cyt., s. 25.

12> 70b. tamze, s. 26.
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tzw. introspektywng, uwage na moment zapoczatkowania, tj. pojawienia si¢ w sobie, jakiego$
impulsu, pragnienia tudziez decyzji wykonania wskazanego dziatania zgig¢cia dtoni. Badani
zostali usytuowani naprzeciwko ekranu imitujacego tarcz¢ zegara, na ktorym - zgodnie z
ruchem wskazdéwek — obracat si¢ czerwony punkt co 2560 milisekund. Do instruktarza takze
nalezato to, by akty dioni byly spontaniczne, bez uprzedniego konstruowania jakiego$
scenariusza zachowania. Monitorowaé trzeba bylo réwniez pozycje owego punktu w
momencie powstania wewnetrznego impulsu®?.

Profesor wykryl, ze migdzy pojawieniem si¢ potencjatu gotowosci (RP) a czasem
podjecia przez czlowicka u$wiadomionej decyzji do dziatania (tzw. W judgement) oraz
miedzy skurczem mig$nia, istniejg pewne temporalne odstepy, ktoére oszacowat na
odpowiednio okoto 350ms i 200ms (czyli okolo 550ms migdzy RP a skurczem
muskularnym). Odkrycie Libeta unaocznito, iz praca neurondéw zwigzana z ewentualnym
pozniejszym S$wiadomym zapoczatkowaniem dziatania, uprzedza je 1 inicjuje. Zatem
swiadomy akt wolitywny ma zazwyczaj u swych zrodet nie§wiadoma aktywnos¢
neurochemiczng*?’.

W eksperymencie zauwazono kilka niedociggnig¢ metodycznych, chociaz po
przeprowadzeniu powtorzonych i udoskonalonych badan przez innych naukowcow w tej
materii, luk¢ czasowg migdzy RP a W judgement jedynie lekko skorygowano i powszechnie
okresla si¢ ja na 400ms (milisekund)'?®. Bayne akcentuje, iz w obliczu owego odkrycia jego
komentatorzy zajeli rozne stanowiska. Sam Libet zgota nie jest przeciwnikiem istnienia
jakiej§ wolnosci w podejmowaniu decyzji, przekonuje ze 6w temporalny odstep daje
przyzwolenie na jej pojawienie si¢ w formie $wiadomego sprzeciwu, weta, czyli
zablokowania dziatania, aczkolwiek stanowi to niejako akt dodany do naturalnego biegu

zdarzen zapoczatkowanego przez moézg'®. Ponadto naukowiec akcentuje, ze uznanie

126 Zob. Benjamin Libet, Unconscious Cerebral Initiative and the Role of Conscious Will in Voluntary

Action, ,,Behavioral and Brain Sciences” 1985, nr 8, s. 536.

?7 Zob. tamze, s. 536. Sadze, ze stowo zazwyczaj (usually) ma tu nader wazkie znaczenie dla dalszych
rozwazan wokot wolnosci woli. Wlasnie na 6w eksperyment powotuje si¢ Wtodzistaw Duch, stwierdzajac ze
dostarcza on dowodu na rzecz tezy, iz materia tworzy ducha. Zob. Wtodzistaw Duch, Neuronauki i natura
ludzka, art. cyt., s. 20.

128 Zob. Tim Bayne, Libet and the case for free will scepticism , art. cyt., s. 26-27. W zasadzie Libet
odwolywat si¢ do swego badania przez wiele lat i w roznych artykutach przytaczal wnioski. Beda one jeszcze
przedstawiane przy ich krytyce i krytyce samego eksperymentu w czesci poswieconej libertarianizmowi (np.
przy pogladach Daniela von Wachtera). Zaprezentowana tutaj wersja si¢ga jadra problemu, chociaz jest dos¢
skrotowa. Co si¢ tyczy bardziej rozbudowanego schematu, zob. Przemystaw Strzyzynski, Krytyka doswiadczenia
Benjamina Libeta — analiza argumentacji w wybranych publikacjach z lat 2000-2012, w: Mézg-umyst-dusza, dz.
cyt., s. 78.

12 Zob. Benjamin Libet, Unconscious Cerebral Initiative and the Role of Conscious Will In Voluntary
Action, art. cyt., s. 536-537. Por. Adina L. Roskies, Why Libet's Studies Don’t Pose a Threat to Free Will?, w:
Conscious Will and Responsibility. A Tribute to Benjamin Libet, red. Walter Sinnott-Armstrong, Lynn Nadel,
Oxford, Oxford University Press 2010, s. 11 [numeracja za wydaniem internetowym — plik pdf - ze strony
www.oxfordscholarship.com].
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podmiotowej §wiadomosci (ktorej ,,cze$¢” stanowi wola) za zdeterminowang prawami natury
jest spekulatywng wiarg, nie za§ dowodem naukowym. Zreszta réwniez poglad przeciwny,
propagujacy indeterminizm nosi cechy spekulatywnego przekonania. Mimo to Libet preferuje
ostatnig opcje, gdyz uwaza, ze jest ona po prostu bardziej atrakcyjna. Uzasadnia to takze
faktem, ze nie ma rzeczywistych naukowych argumentéow przeciwko akceptacji wolnoSci
woli, ktorej posiadanie wszak wynika z naszych glebokich odczué. Nie ma wiec powodu, by
interpretowac¢ siebie w kategorii maszyn. Co wiecej, kwestia weta wspotbrzmi z
przykazaniami Dekalogu. Zdaniem amerykanskiego badacza, w wigkszosci zawiera on
zakazy. Za$ specyfikg wolnej woli jest kontrolowanie zaistnienia dziatan, czyli inaczej

130 Pomimo tych opinii autora

wprowadzanie zakazu wobec zainicjowanych procesow
eksperymentu liczni kontynuatorzy i komentatorzy jego pracy interpretuja jego osiagniecie
jako uroczyste obwieszczenie tzw. $mierci wolnej woli i potwierdzenie tezy, Zze postrzegana
wolno$¢ ludzkiego dziatania to zwykta iluz;j !,

Nalezy do nich Mark Hallett, amerykanski neurolog i neurofizjolog, ktory przekonuje, ze
zasadzajac si¢ na dotychczasowych badaniach nie jest uprawniong afirmacja wolnej woli jako
zewngtrznej, czyli bedacej poza ukladem procesow mozgowych, sity rodzacej w nim ruch
(zmiang). Skoro wszelkie decyzje cztowieka nie wykraczaja poza 6w system, istnieje
prawdopodobienstwo, ze wolna wola catkowicie stanowi introspekcje. Jako silne i
powszechne doswiadczenie percepcyjne moze zwodzi¢ co do Swojej rzeczywistej genezy.
Dzieje si¢ tak, gdyz neuronowe sygnaty, odpowiedzialne za tworzenie percepcji wolnej woli
(a generalnie poczucie chcenia wyprzedza zmiang), sg przetwarzane roéwnolegle z tymi, ktore
generuja ruch**?, Amerykanin, przeprowadzajac wnikliwg analiz¢ operacji mozgu, zauwaza,
ze migdzy realnymi dziataniami, a tym co odbiera ludzka §wiadomo$¢, nie musi zachodzi¢
zgodno$¢, poniewaz §wiadomos¢ dazy do uporzadkowania wszelkich zjawisk 1 proceséw w
pewna logiczng calos¢, nadajac im sens i inne formy aprioryczne poznania, niekoniecznie
bedace w zaleznosci od regut funkcjonowania mozgu. Stad w wyniku aktywnosci réznych
jego obszarow powstaje percepcja, wrazenie chcenia. Hallett stwierdza, iz mechanizmy
tworzenia chcianych ruchoéw, aktow, sg coraz bardziej zglebione i wyjasnione, co dewaluuje
przekonanie o wystepowaniu czego$ takiego jak wolna wola w zwyklym znaczeniu tegoz
stowa. Odmiennie, jawi si¢ ona jako istotna jako$¢ mozgu, ktéra wszelako moze podlegaé

rozmaitym zmianom i zaburzeniom w zalezno$ci od czynnikéw neurologicznych. Co zostato

B9 Zob. Przemystaw Strzyzynski, Krytyka doswiadczenia Benjamina Libeta — analiza argumentacji w

wybranych publikacjach z lat 2000-2012, art. cyt., s. 79-80.

31 Zob. Tim Bayne, Libet and the case for free will scepticism, art. cyt., s. 28.

32 Zob. Mark Hallett, Volitional control of movement: the physiology of free will, ,Clinical
Neurophysiology” 118 (2007), s. 1188.
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uprzedzone i podprowadzone refleksjami filozoficznymi, teraz znalazto uprawnione miejsce
w dyskursie neurologicznym i kognitywistycznym — konkluduje lekarz**3.

Przeciwko rzeczywistej wolnosci woli wystepuja rowniez William P. Banks, niedawno
zmarly profesor psychologii z Pomona College, 1 Eve A. Isham, pracownik centrum badan
nad umystem i1 moézgiem z Uniwersytetu Kalifornijskiego w Davis. Odwotujac si¢ do
eksperymentu Libeta i przeprowadzajac wiasne, dostrzegaja wiele probleméw z relacja
wynikow badan wobec filozoficznych teorii chcenia, ktorych reprezentanta stanowi
przyczynowa teoria dzialania (CTA). Zasadza si¢ ona na tezie, iz intencja poprzedza akt, tj.
od intencji zostaje przekazana informacja do odpowiednich komérek nerwowych, co skutkuje
dziataniem. Autorzy przekonuja, iz zgota nie jest to oczywiste, poniewaz Z pewnym
prawdopodobienstwem mozna uznaé, iz z aktdow mozg wnioskuje, niejako tworzy intencje.
Przy czym procesy tego typu nie lezag w obregbie §wiadomosci, totez trzeba odnie$¢ si¢ do
eksperymentu, poniewaz introspekcja nie bytaby wiarygodnym zrodtem™,

Naukowcy powotuja si¢ zatem na osiggni¢cia Elizabeth Pacherie, kognitywiste i filozofa
z Paryza, ktora uczynita wyrdznienia chcenia (intencji) na trzy typy. Po pierwsze, nalezy
rozwazy¢ tzw. intencje D (od distal — odlegly), ktore obejmujg plany ukierunkowane na
kolejne minuty lub nawet nastgpne lata. Skonkretyzowane dziatania moga tu by¢ jedynie w
zarysie lub nabiera¢ ksztattu w momencie pojawienia si¢ czasu, gdy maja zosta¢ podjete. Po
drugie, Pacherie prezentuje tzw. intencje P (od proximal — bliskie), ktore sa bardziej
konkretne od poprzednich, a ktérych specyfika lezy w tym, iz je uszczegotawiaja i
dostosowujg W danej sytuacji. Po trzecie, intencje M (od motor — ruch), czyli intencje samego
ruchu, poruszenia migsniowego, ktore wyrazaja si¢ w samym dzialaniu i w nim sa dostgpne
poznawczo, chociaz same w sobie wystepuja poza Swiadomos$cig 1 poznaniem. Innymi stowy,
cztowiek moze by¢ swiadomy kierowania 1 poprawek w wykonywaniu dziatania, ale procesy
mig$niowe niZszego poziomu hie sg dost¢pn6135.

Doswiadczenie Libeta zostaje obwarowane wiasnie intencjg D, co implikuje istnienie
zamiaru do zadziatania (jako pewnej permanentnej dyspozycji) w trakcie catego badania, nie
tylko w chwili wykonania ruchu. Zatem 6w zamiar zawiera w sobie jakby zaprogramowanie
do zrealizowania planu dziatania w pewnym momencie, chociaz nauka nie jest w stanie
okresli¢ jego temporalnej doktadnosci. U profesora z San Francisco wystepuje on jako W i

poza wszelka watpliwos$cia pojawia si¢ wyraznie pozniej od zapoczatkowania calego procesu

133 Zob. tamze, s. 1189.

3% Zob. William P. Banks. Eve A. Isham, Do We Really Know What We Are Doing? Implications of
Reported Time of Decision for Theories of Volition?, w: Conscious Will and Responsibility. A Tribute to
Benjamin Libet, red. Walter Sinnott-Armstrong, Lynn Nadel, Oxford, Oxford University Press 2010, s. 20
[numeracja stron za wydaniem internetowym — plik pdf — ze strony www.oxfordscholarship.com].

3> 70b. tamze, s. 21.
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decyzyjnegol36. Ponadto Banks i Isham, powotujac si¢ na swoje badania, w ktorych dowodza,
iz w rzeczywistosci W pojawia si¢ po zauwazeniu aktywno$ci mig$niowej (zaobserwowanej
przez EMG), stwierdzaja, ze nalezy je zinterpretowac jako autorefleksyjny odbior w
swiadomos$ci (zmonitorowanie) catego wydarzenia skojarzonego z wykonaniem aktu (z
zadziataniem). Tym samym W nie mozna traktowaé jako przyczyny aktu. Gdyby byto
inaczej, W musiataby poprzedza¢ zadziatanie co najmniej o sekunde — przekonujg autorzy
tekstu, prezentujac takie, chociaz nie jedyne, wytlumaczenie tegoz fenomenu®’.

Konkludujac swe rozwazania, amerykanscy mysliciele argumentuja, iz problem intencji i
dziatania (aktu), zglebiany na r6znych polach nauki, odkrywa bardziej podstawowe pytanie o
to, jak $wiadoma intencja moze skutkowac¢ prawdziwym dziataniem, czyli takim, w ktore jest
zaangazowana aktywno$¢ migéni i zuzytkowanie energii. Funkcjonuje zatozenie, iz odbywa
si¢ to dzigki skutecznosci $wiadomosci, wszelako nikt nie rozeznal, jak to si¢ wlasciwie
dzieje. Zamiast rzeczowa teorig, nauka operuje nienaukowymi, intuicyjnymi schematami,
zasadzajagcymi si¢ na koncepcji przyczynowania fizycznego, ktéra nie moze zostaé
przeniesiona na grunt ludzkiego umystu. Procesy mentalne nie opierajg si¢ na transferze
energii, jak w przypadku przedmiotow fizycznych, lecz w jaki$ sposdb wplywajg na inicjacje
dziatania. Wcigz nie wiadomo jednak, na czym 6w wplyw polega. Niemniej jednak koncepcje
woli, dzigki uksztaltowaniu si¢ neurofizjologicznemu modelowi $wiadomego
przyczynowania, moga w przysztosci zosta¢ wytlumaczone w podobnym kluczu jak — przez
odkrycie roli hipokampa — teorie pamigci, sugeruja Banks i Isham™.

Skrajnie sceptyczng opini¢ wyraza brytyjski filozof analityczny Galen Strawson, ktory
twierdzi, iz rzeczywista wolno$¢ bylaby mozliwa wylgcznie wowczas, gdyby cziowiek
stanowil causa sui, tj. przyczyn¢ samego siebie, przynajmniej w odniesieniu do
najwazniejszych umystowych funkcji. Wszelako podobnie jak wzrost i inne determinanty
fizyczne (a takze egzystencjalne), podejmowanie decyzji (réwniez $wiadomych) jest
wynikiem pierwotnego uksztaltowania, tj. dziedzictwa genetycznego oraz wczesnego

139

doswiadczenia, za ktore cztowiek w zaden sposob nie odpowiada . ,,Causa sui” zaktada, iz

B¢ Zob. tamze, s. 21. Uwaga ta, aczkolwiek w innym kontekscie pytan filozoficznych, zostanie

wyartykulowana w tek$cie Owena Flanagana i artykule Dalmi i Fritha.

Y7 Zob. tamze.

B8 Zob. tamze, s. 22. Czyli, ogélnie ujmujac, kluczu materialistycznym. Problem energetycznej
skuteczno$ci $wiadomosci bedzie bardziej zrozumiaty po odniesieniu si¢ do przyczynowania opartego na fizyce
kwantowej w dalszej czg$ci pracy. Tu gtdwna mysl koncentruje si¢ wokoét eksperymentu Libeta.

139 Zob. Galen Strawson, The impossibility of ultimate responsibility?, art. cyt., s. 126-128. Kwestia ,,causa
sui” stanowi cz¢$¢ maksymy ,,Liber est causa sui” (Wolnos¢ jest przyczyna siebie samej), ktorej zrodto znajduje
si¢ w Metafizyce Stagiryty, a ktora zapozycza Tomasz, by przekonaé o istnieniu wolnej woli (wolnej decyzji:
liberum arbitrium). Jamie Anne Spiering uwypukla, ze Akwinata zgota nie interpretowal owego zwrotu w
kategorii samokreacji. Taka wyktadni¢ ,,causa sui” zaklada wielu dzisiejszych myslicieli (w tym Strawson). Zob.
Jamie Anne Spiering, ,, Liber est causa sui”: Thomas Aquinas and the Maxim ,, The Free is the Cause of Itself”,
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istota prawdziwie sama siebie okresla, definiuje swag tozsamo$¢, wlasnie do konca totalnie
odpowiada za to, kim jest. Jednakze Strawson argumentuje, iz owo twierdzenie to sad
wewnetrznie sprzeczny. Powotuje si¢ tutaj na poglady Nietzschego, ktory dowodzi, ze ,,causa
sui” jako nonsens stanowi rodzaj gwattu i wypaczenia praw logiki, za$ jej geneza tkwi w nad
wyraz wyolbrzymionej pysze czlowieka, ktory przez swoj brak wyksztatcenia dazy do
uznania, iz istnieje wolno$¢ woli w metafizycznym znaczeniu, przez co calg 1 najwyzszg
odpowiedzialnoscia za wszystkie czyny obarcza si¢ pojedynczg osobg, znoszac jakikolwiek w
tym udzial Boga, przodkéw, spoleczenstwa, itd. W tym kontekscie brytyjski mysliciel
akcentuje, iz mozna przyja¢ (i czyni si¢ tak), iz 6w przywilej nadaje si¢ Bogu (aczkolwiek
jego zdaniem to niezrozumiale), jednakze jest niewiarygodnym, by takowg witadze posiadat
cztowiek, byt skonczony'*.

Strawson swg teze, iz nic nie moze by¢ ,,causa sui”, a tym samym zaden z nas nie jest w
stanie by¢ prawdziwie lub moralnie ostatecznie odpowiedzialnym za swe czyny (a przez to
rzeczywiscie wolnym w dziataniu), formutuje jako podstawowy dowod (the Basic Argument),
jednoczesnie przekonujac, ze w jego $wietle traci racj¢ bytu deterministyczna tudziez
niedeterministyczna wizja $wiata. Ow dowoéd, whasnie jako podstawowy, fundamentalny,
stanowi kamien, na ktorym trzeba budowa¢ wszelkie powazne teorie wolnej woli, aczkolwiek
przez niektoérych bywa on pomijany. Nader wazka role odgrywaja tu przystowki: prawdziwie
czy rzeczywiscie (truly) tudziez ostatecznie (ultimately). Autor wyjasnia te okreslenia
odwotujac si¢ do terminologii prawnej, uwypuklajac, iz prawdziwa (ostateczna)
odpowiedzialno$¢ wystepuje wowczas, gdy kara badZ nagroda za jakis akt jest uczciwa, tj. nie
ma podstaw do whniesienia jakiejkolwiek skargi lub niezadowolenia z jej powodu. Zauwaza, iz
wielu przyjmuje dysponowanie takowa odpowiedzialnoscig przez cztowieka za pewnik, nie
reflektujgc, 1z zaklada ona ostateczng odpowiedzialno$¢ za uksztattowanie wlasnej
tozsamosci. Aczkolwiek mysliciele jak Edward Hallett Carr, Jean-Paul Sartre, Immanuel Kant
czy Christine Korsgaard, dostrzegali 6w zwigzek, a liczni ,,zwykli” ludzie majg taka
$wiadomos¢, bez prowadzenia glebszych filozoficznych dywagacji'*'.

Kontynuujac wywod, Strawson przekonuje, iz w powyzszym konteks$cie zadna nagroda

lub kara nigdy nie moze by¢ ujmowana jako ostatecznie uczciwa tudziez sprawiedliwa, gdyz

,,The Review of Metaphysics” 2011, nr 2, s. 351nn. Swe rozumienie zawart Tomasz w Summie Teologicznej,
podkreslajac, ze wolna decyzja posiada przyczyne w sobie samej, gdyz dzigki jej posrednictwu czlowiek
pobudza siebie do aktywnos$ci. Oczywistym jest, ze rzecz wolna nie musi stanowi¢ swej pierwszej przyczyny.
Jest nig Bog, ktory porusza wszystkie inne przyczyny, tak zwigzane ze sprawcami (agentami), jak i naturalne (t;.
wystepujace w przyrodzie). Zob. STh |1, g. 83, art. 1, praeterea 3 (et respondeo ad tertium).

149 Zob. Galen Strawson, The impossibility of ultimate responsibility?, art. cyt., s. 134. Zrodto, do ktorego
odnosi si¢ filozof, to: Friedrich Nietzsche, Beyond Good and Evil, thum. Walter Kaufmann, New York, Random
House 1966.

41 Zob. Galen Strawson, The impossibility of ultimate responsibility?, art. cyt., s. 128-130, 132-135.
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nie mozna gratyfikowac¢ lub kara¢ kogokolwiek za czyny koniec koncéw bedace rezultatem
manifestowania natury, podobnie jak jej wyrazem jest kolor wlosow badz ksztalt twarzy.
Totez na podstawie powyzszego, jak roéwniez biorgc pod uwage fakt, iz funkcjonuje wiele
definicji zwrotu - prawdziwa moralna odpowiedzialno$¢ - autor artykutu postuluje rezygnacje
z niego 1 z rzeczywistosci do ktorej odsyta. Podsumowujgc akcentuje, ze wyrazna wigkszos$¢
ludzi zywi przekonanie o mozliwosci bycia ostatecznie odpowiedzialnym za swe czyny, co
zostaje uargumentowane przezywaniem zjawiska w pelni $wiadomego namyshlu nad
dokonywaniem wyborow. Niemniej jednak 6w fenomen jest doswiadczany w odgornie
okreslonym bycie ludzkim, przez co nie mozna mowi¢ ani o prawdziwe] odpowiedzialnosci,
ani o wolnej woli w silnym znaczeniu'**,

Chociaz argumentacja jest prowadzona pod réznymi aspektami, przytoczonych autoréw
taczy wspdlny mianownik ujmowania wolnej woli jako fenomenu iluzorycznego, tj.
pozbawionego okreslenia wolny. Tym samym neguje si¢ katolicka interpretacje duszy w
ogole 1 t¢ dokonang przez Tomasza z Akwinu. Czlowiek zostaje mniej lub bardziej zrownany
do roli maszyny, czego zgota nie chce przyjmowaé¢ Benjamin Libet a co harmonijnie
wspolbrzmi z konstatacja Wlodzistawa Ducha i jemu podobnych naukowcow, propagujacych
Swiatopoglad wylacznie materialistyczny. Samo badanie Libeta, nie wlaczajac niniejszych
interpretacji, zdaje si¢ potwierdza¢ tezy Akwinaty, ktory rowniez dostrzega w woli aspekt
pozadania (co znamionuje uzyty rzeczownik appetitus). Stowo to sugeruje podleganie
impulsom przez wole, czego Tomasz nie wyklucza, rozroézniajac przeciez wolg od wolnej

decyzji. Takze zarzut o laczeniu ,,causa sui” z autokreacja zostaje przez niego odrzucony™*.

2.2.2. Stanowisko kompatybilistyczne

Wspomniany Tim Bayne, aczkolwiek kompatybilista, takze po cze¢sci skupia si¢ na
sceptycznym podejéciu, chociaz zajmuje stanowisko raczej wywazone Za cel swego
przyczynku obiera przytoczenie argumentow na rzecz jego udowodnienia w kilku punktach,
formutujac dowod sceptyczny w odniesieniu do badania Benjamina Libeta (the sceptical
argument). Prezentuje kilka tez, ktore nastepnie omawia. Sg to nastepujace zdania. PO
pierwsze, dzialania, ktéore na podstawie eksperymentu Kalifornijczyka rzekomo finalnie

uznaje si¢ za swiadomie podjete, de facto sg wynikiem inicjacji owego RP, stad w ogodle w

2 Zob. tamze, s. 138. Autor uzywa wyrazenia: strong free will. Koresponduje to z omawianym kontekstem

causa sui”. Chodzi o wolno$¢ wiasnie w odniesieniu do finalnej odpowiedzialnosci. O kwestii kary i nagrody
zob. STh 1, g. 83, art. 1, (respondeo).
3 Zob. STh1, q. 82, art. 4. Zob. tamze, q. 83.
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tym miejscu nie mozna mowi¢ o wolnej woli. Po wtore, badanie Libeta dotyczy wiasnie
takich dziatan cztowieka, w ktore potencjalnie moze by¢ zaangazowana wolna wola. Skoro
jednak jego rezultat demonstruje jej brak, wobec tego nalezy skonstatowac, ze nie ma
zadnych wolnych ludzkich dziatan tudziez jest ich nader niewiele. Profesor z Manchester
wpierw skupia swg uwage na owym ostatnim punkcie — pytajac, czy rzeczywiscie
eksperyment naukowca z San Francisco eksponuje te akty, ktore mozna przyjaé jako
przyktadowe dla manifestacji wolnej woli?

By dokona¢ odpowiedzi, Bayne przypomina klasyfikacje aktow. Prezentuje, ze
najbardziej podstawowe rozroznienie stanowi podziatl na dziatania automatyczne (automatic
actions), ktore obejmujg np. codzienne rutynowe czynnosci, jak zamykanie drzwi, gdzie
stopien zaangazowania $wiadomej decyzyjnosci jest minimalny. Oraz akty chciane (willed
actions), zroznicowane pod wzgledem poziomu nat¢zenia decyzyjnosci w akcie, a tym samym
osobowej odpowiedzialnosci za siebie lub/i innych. Wymienia wigc sprawczo$¢ nie zwigzang
z wigkszym zainteresowaniem podmiotu (disinterested agency) — obrazuje ja sytuacja, gdy
nalezy wybra¢ jaka$ opcje, za ktdrg nie kryje si¢ znaczaca odpowiedzialnos$¢ (np. wybor
artykutow w sklepie), jak rowniez sprawczo$¢ niejako rozmyslng (deliberative agency), ktora

.. , . , e . , . .144
ma miejsce w kontek$cie warto$ci 1 ktora zacigga moralne skutki

. Bayne uwypukla, iz —
pomimo watpliwosci niektorych uczonych, by sklasyfikowa¢ akty w do§wiadczeniu Libeta
jako chciane (m.in. jako oponent wystepuje profesor Owen J. Flanagan z Duke University w

Pohocnej Karolinie*®

), nie mozna im odebra¢ tego statusu, aczkolwiek sg to dziatania
jedynie z pola sprawczosci nierozmyslnej, nie za§ rozmyslne;j.

Tim Bayne konkluduje — podazajac za twierdzeniem Adiny Roskies, filozofa i
kognitywisty z Dartmouth College w New Hampshire — iz jako reprezentatywne akty do
refleksji nad istnieniem wolnej woli powinny postuzy¢ akty rozmys$lne, w ktore jest wigczony
$wiat wartosci moralnych. Roskies przekonuje, ze dowolne, arbitralne akty, jakie zostaly
poddane badaniu, moga w najlepszym wypadku odstoni¢ dziatanie jakiej$ zredukowanej
wolnej woli, nie objawiaja za$ jej pelnego znaczenia i roli. Dziatania mogace ujawni¢ powage
odpowiedzialnosci zwigzang z autentyczng wolnoscig cechuje znacznie wigkszy stopien

ztozono$ci niz w przypadku poruszania palcami'®®. Roskies i Bayne swymi konstatacjami

144 Zob. Tim Bayne, Libet and the case for free will scepticism, art. cyt., s. 29. Jako przyktad deliberative

action zostaje podany przypadek Sartre’a, gdy mlody cztowiek musi wybra¢ miedzy przytaczeniem si¢ do ruchu
oporu a opiekg nad podstarzata matka. W tej kategorii mieszczg si¢ wszelkie inne dylematy moralne, zgodnie z
najbardziej powszechna ich definicja.

> Por. Owen Flanagan. Self Expressions. Mind, Morals and the Meaning of Life, Oxford-New York,
Oxford University Press 1998, s. 61-62.

146 Zob. Adina L. Roskies, Why Libet's Studies Don't Pose a Threat to Free Will?, art. cyt., s. 13-16.
Profesor dla zobrazowania roéznicy mi¢dzy dziataniami niedeliberatywnymi a romys$lnymi przedstawia histori¢
niejakiego Freda, ktory wstaje rano z 16zka, wktada nogawki od spodni pojedynczo, wsiada do samochodu.
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nawigzuja do dystynkcji Tomasza, ktory czyni rozrdznienie migdzy: actus humanus a actio
hominis. Owe pierwsze wlaczajg wole 1 rozum, czyli sa aktami rozmys$lnymi. Drugie sg
pozbawione tej charakterystyki**’. Niemniej jednak - pomimo iz akty w eksperymencie Libeta
naleza do czynnosci prostych - nie podwaza to samej zasadno$ci przywotywania argumentu
sceptycznego na ich podstawie — udowadnia Bayne. Jesli jest uzasadniona watpliwos¢ co do
wolno$ci dziatan sprawczo$ci nierozmyslnej (Tomaszowe ,,actio hominis”), to wyraznie
podwaza to chocby zdroworozsadkowe pojecie wolnej woli. To za§ uprawomocnia i
utwierdza dalsze sceptyczne poszukiwania'*®.

Analizujgc kolejny punkt z dowodu sceptycznego, iz by postuzy¢ jako przyktad dla
wolnego aktu dziatanie musi by¢ zapoczatkowane przez $wiadomg decyzje, autor artykutu
pochyla si¢ nad problemem kluczowym, sygnalizowanym na poczatku niniejszej czesci
rozprawy, mianowicie — jak w ogoéle zinterpretowaé¢ zdroworozsagdkowe pojecie wolnej woli?
Zaznacza, ze zaplanowane badania w tej sprawie dopiero zostaty zapoczatkowane, za$ ich
skutki prezentuja wachlarz niekoniecznie koherentnych uje¢. Do tresci odpowiedzi nalezy
takze rezultat skonfrontowania pytania z metafizycznymi wizjami rzeczywisto$ci, mianowicie
z determinizmem badz niedeterminizmem. Dla zwolennikow owego pierwszego podejscia
czyn jest wolnym, jesli inicjujacej decyzji nie poprzedza zadna inna przyczyna (tzw. silna
inicjacja, the strong sense of initiation). Niemniej jednak autor udowadnia, iz na gruncie
zdroworozsadkowej koncepcji wolnej woli (jakkolwiek by ja zinterpretowaé), nie jest
wymagana takowa przyczyna. Wystarczy tzw. sltaba inicjacja (the weak sense of initiation),
korespondujgca z opiniami niedeterministow, i1z akt musi mie¢ swoj poczatek po prostu w
uéwiadomionej decyzji*°.

Co si¢ tyczy dziatan automatycznych nalezy stwierdzi¢, ze ta zasada funkcjonuje tu z

pewnym zastrzezeniem. Jesliby akty automatyczne w ogéle uzna¢ za ujawniajace jakas

Jadac by zdazy¢ do pracy, zatrzymuje si¢ na skrzyzowaniu, gdy $wieci czerwone $wiatlo. Zdajac sobie sprawe,
ze jest pdzno i moze ponownie nie zdgzy¢ na wazne poranne spotkanie z szefem, postanawia jechaé dalej,
pomimo nakazu zatrzymania si¢. W momencie przekraczania znaku-linii ,,stop” potraca przechodzace przez
ulice dziecko. Roskies porownuje akty badane przez Libeta do zaktadania nogawek, nie ma w nich glgbszego
namystu, jak réwniez nie stoi za nimi $wiat wartosci i osobistej odpowiedzialnosci, jak przy decyzji (i jej
konsekwencjach) przejechania na czerwonym $wietle. Zob. tamze, s. 13. Profesor Roskies, podobnie jak Bayne,
wnosi zastrzezenia do rzetelno$ci eksperymentu naukowca z San Francisco, jednakze ostatecznie wycigga inne
wnioski, bronigc istnienia rzeczywistej wolnej woli.

7 Zob. STh I-I1, . 1, art. 1. Zob. Thomas Williams, Human Freedom and Agency, art. cyt., s. 199. Ten
Tomaszowy podziat jest tu wyraznym ttem i obszarem dla polemiki.

148 Zob. Tim Bayne, Libet and the case for free will scepticism, art. cyt., s. 31, 42. Problem klasyfikacji
aktow i przenoszenia rezultatdw z wnioskowania o aktach prostych na akty bardziej ztozone zostatl dostrzezony
tez u innych autoréw, np. u J. Zhu oraz ML.E. Schlossera, ktérzy widza w tym stabo§¢ metodologiczna
eksperymentu Amerykanina. Niemniej jednak badania Patricka Haggarda i Martina Eimera zdaja si¢
potwierdzac, ze wyniki Libeta mozna zastosowa¢ do aktow, w ktore zaangazowane sa bardziej skomplikowane
decyzje. Zreszta takg lini¢ argumentacji przyjmuje sam Kalifornijezyk. Zob. Przemystaw Strzyzynski, Krytyka
doswiadczenia Benjamina Libeta, art. cyt., s. 87-88.

149 Zob. Tim Bayne, Libet and the case for free will scepticism, art. cyt., s. 32.
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wolno$¢ woli, to pod warunkiem, iz zostajg one uprzednio zainicjowane aktem chcianym
(willed action) i biorg go za autentyczne zrodto. Totez przy stabej inicjacji trzeba bra¢ pod
uwage ow warunek. Wszelako filozof poddaje pod dyskusje kluczowe pytanie — czy akty
chciane, nie automatyczne, rzeczywiscie musza by¢ zapoczatkowane $wiadomie, by
uprawomocni¢ wolnos¢ woli? Eksperyment naukowca z Kalifornii zdaje sie¢ uzmystawiac, iz
pomimo $wiadomej decyzji chciany akt posiada swe zrodlo w biologicznym mechanizmie
neuronéw. Niemniej jednak Bayne dowodzi, ze RP zgota nie jest rzeczywistym punktem
inicjacyjnym ludzkiego chcianego dziatania, lecz 6w potencjal trzeba raczej zrozumieé¢ jako
neuronowy skladnik (wklad wobec) szerszego zespolu poznawczych i1 motywacyjnych
wiasciwosci, ktore przyczyniajg si¢ do zjawiska sprawczosci (decyzji). Mozna przyjaé, iz RP
stanowi neuronowg podstawe dla wspomnianego impulsu, zgota nie decyzji do podjecia
dziatania®®.

Filozof rekapituluje, iz chociaz jego gtéwny punkt argumentacji zostal zogniskowany
wokot przedstawienia zastrzezen co do funkcjonowania wolnej woli, to jednak przekonuje, ze
wcale nie stanowi to centralnego celu jego badan. Zaprezentowany wywod i zawarte w nim
dowodzenie jest takze glosem uznania, iz pogloska o ,,$mierci” wolnej woli traci przesada.
Bayne proponuje, by zamiast skupia¢ si¢ na zagadnieniu konfliktu mi¢dzy neuronauka a
pytaniem o wolng wole, raczej sprobowac znalez¢ wytlumaczenie tegoz fenomenu w ramach
nauk kognitywnych i w ten sposéb wzbogacié jego rozumienie™".

Wspomniany wczesniej Owen Flanagan, takze kompatybilista, zdaje si¢ zajmowac
pozycje jeszcze mocniejszg w obronie wolnosci woli, chociaz czyni to w swoistym
kontekscie. W swym dowodzeniu — w mojej opinii — do$¢ swobodnie operuje rdéznymi
przestankami, konkludujac intrygujacymi wnioskami. Jego poglady zamykaja si¢ w dwoch
zasadniczych paradygmatach. Flanagan nie popiera koncepcji metafizycznej wolnej woli jako
tradycyjnie rozumianej wladzy niecielesnego umystu transcendentnego wobec jego
cielesnego wlasciciela 1 bedacego pierwszorzgdng przyczyna materialnych aktow,
zilustrowanego wyrazeniem: duch w maszynie®. Za uzasadnione w neuronauce uznaje
postugiwanie si¢ jedynie potoczno-psychologicznymi (czyli uwarunkowanymi potocznym

doswiadczeniem) pojeciami wolnej mys$li i wolnego dziatania. Jego zdaniem metafizyczna

%0 Zob. tamze, s. 41, 42. Szczegodtowa argumentacje zawart autor na stronach 35 do 41.

B Zob. tamze, s. 43. W mojej opinii tym stwierdzeniem 1 postulatem potwierdza filozof
kompatybilistyczne podejscie.

2 Owen Flanagan, Self Expressions. Mind, Morals and the Meaning of Life, dz. cyt., s. 53-55. Autor czyni
odniesienie gltownie do tez Kartezjusza i jego interpretacji duszy (ujmujacej ja jako oddzielnag wobec ciata
substancje-dualizm kartezjanski). Ma to by¢ swoista wykladnia tradycyjna. Por. Stewart Goetz, Charles
Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 66, 180-181.
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wolnos$¢ niwelowataby zaakceptowane przez szeroki §wiat nauki przekonanie o powszechnym
przyczynowaniu.

Autor jest reprezentantem biologicznego naturalizmu, tj. podkresla, ze wszystkie zjawiska
podlegaja wczesniejszym przyczynom i da si¢ je wyjasni¢ przez odniesienie do naturalnych
praw przyrody. Do tego momentu przyjmuje Flanagan podobny punkt widzenia jak Strawson,
optujac za niemozliwoscig istnienia jakiego$ nieporuszonego poruszyciela w psychice
ludzkiej (i jakichkolwiek pojedynczych wiadz, ktore nie mialyby uprzednich generatoréw)™?,
jednakze dalej nie podaza w strong sceptycyzmu, lecz — co charakterystyczne dla
kompatybilizmu — probuje znalezé rozwigzanie w przestrzeni Wyznawanego determinizmu.
Przekonuje, ze fenomeny sktadajgce si¢ na potoczne pojecie wolnego dziatania, jak m.in.
zdolno$¢ do koncentracji uwagi czy samokontrola, funkcjonuja w ramach prawa
przyczynowania, prawa przyrody ™.

Powyzsze podejscie jest jednak dla niektorych naukowcoé4w nie do zaakceptowania.
Zardwno z pozycji filozoficznego materializmu, ktérego reprezentanci utrzymuja, ze -
bazujac na zdobyczach neurobiologii (czy neuronauk) - nalezy zupetnie odrzuci¢ wszelkie
zdroworozsadkowe koncepcje umystu (i szerzej zdroworozsadkowa psychologig), jak 1 z
pozycji epifenomenalizmu, ktoérego propagatorzy twierdza, iz ogot procesdéw mentalnych
(psychicznych) trzeba zredukowaé¢ do mierzalnych zewnetrznych przejawoéw dzialania i
stanow mozgu'>>. Owe pierwsze sa traktowane czesto jako bezuzyteczny produkt uboczny
aktywnos$ci neurondw i innych materialnych elementéw, a te ostatnie wylacznie decyduja o
zachowaniu si¢ cztowieka™®. Zdaniem niektorych takim epifenomenem jest Swiadomosc,
zatem rowniez zjawisko podejmowania wolnej decyzji®>".

W tej perspektywie profesor komentuje eksperyment Libeta, ktorego istotng sktadows jest
okreslenie chwili powstania wtasnie wolnej, $wiadomej decyzji. Owo koronne dla licznych -

nierzadko wykluczajagcych sie - interpretacji doswiadczenie zgota nie potwierdza, aby

'3 Jest to wyrazna polemika z Tomaszem i jego tzw. pierwsza droga w dowodzeniu istnienia Boga. Zob.

SThl,q. 2, art. 3.

>4 Zob. Owen Flanagan, Self Expressions. Mind, Morals and the Meaning of Life, dz. cyt., s. 56-58.
Flanagan zdaje si¢ posrednio zaktadaé, ze takowa ,,nieporuszona” niczym wczesniej wtadza moze istnie¢ (uzywa
tu stowa hipoteza), chociaz jej weryfikacj¢ wydaje si¢ umieszcza¢ poza mozliwosciami neuronauk, czyli poza
mozliwo$ciami nauki jako takie;j.

55 Zob. Epifenomenalizm, czyli podej$cie naukowe, koncentrujace si¢ na zewnetrznych (przedrostek epi)
zjawiskach (fenomenach). Jest rzecz jasna odmiang materializmu. Zob. William Robinson, Epiphenomenalism,
w: Stanford Encyclopedia of Philosophy, [online], [dostep 2013-12-26], dostepny w Internecie,
http://plato.stanford.edu/entries/epiphenomenalism/, brak stron. Propagatorami epifenomenalizmu w wickszo$ci
sg neuronaukowcy omawiani w punkcie 2.2.1. Takze jest nim Wiodzistaw Duch. Jesli chodzi o krytyke owego
podejscia zob. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 195, 197.

156 Zob. tamze. Zob. Epiphenomenon, w: Oxford Dictionaries, [online], [dostep 2013-12-26], dostepny w
WWW, http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/epiphenomenon, brak stron. Stowo by-product,
uzyte do wytlumaczenia sensu terminu, moze takze znaczy¢ odpady.

157 Zob. Owen Flanagan, Self Expressions. Mind, Morals and the Meaning of Life, dz. cyt., s. 59.
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swiadomo$¢ 1 $wiadomy wolny akt stanowily epifenomeny. W jego opinii badanie
Kalifornijczyka to dowdd na prawomocno$¢ jego kompatybilistycznej, naturalistycznej teorii.
Nie pozbawia jej wartosci fakt, iz nie wszystkie czynniki biologiczne, przyczyny procesow
mentalnych, sg dostepne §wiadomosci. Sad przeciwny bylby nielogiczny, absurdalny. Innym
poparciem dla istnienia rzeczywistej $wiadomosci i1 jego koncepcji sprawczosci jest
dostrzezenie autentycznego schematu przedsiewziecia Libeta. Schemat ten zgota nie
przedstawia si¢ w nastgpujacej (aczkolwiek propagowanej) linii chronologicznej: potencjat
gotowosci, §wiadomo$¢ rozeznania wystgpienia wewnetrznego bodzca do zgigcia, zgigcie.
Osoby badane sg wszak uprzednio proszone, aby uczynity — w opinii autora — paradoksalny
akt. Maja podja¢ swiadomy wysitek, zezwalajac, aby zgigcie pojawilo si¢ spontanicznie.
Zaktada to zapoznanie si¢ z instrukcja, ktora to wiedza zostaje przechowana w ich umystach i
nastgpnie zuzyta w odpowiednim momencie. Fakt tej wstepnej dyskusji na temat badania i
wyrazenie zgody przez badanych na postgpowanie zgodne z wytycznymi rzutuje na
interpretacje eksperymentu, ktéry w swym planie musi zosta¢ uzupetliony o ten punkt. W
takim ujeciu jeszcze wyrazniej widac (aczkolwiek sam trzycztonowy uktad rowniez dostarcza
argumentOw na poparcie tej tezy), iz §wiadome procesy (W tym wola) petnig wazka i realng
rolg¢ czynnika przyczynowego w wielu obszarach poznawczo-umystowych. Flanagan
konkluduje, iz neuronauki w zaden sposdb nie stanowig 1 nie bedg stanowi¢ zagrozenia dla
afirmacji rzeczywistego istnienia takich tradycyjnych ontologicznych elementéow jak
sprawczos¢, wolne dzialanie czy samokontrola, lecz dostarcza glebszego ich rozumienia®®®,
Niemniej jednak pomimo — przynajmniej cze¢$ciowej — obrony wspomnianych przejawow
manifestowania duszy i jej wladz, trudno nie dopatrzy¢ si¢ w pogladach Bayne'a, Flanagana i
im podobnych kompatybilistow niespdjnosci ich koncepcji. Problem wydaje si¢ tkwi¢ w
probie zharmonizowania dwoéch podejs¢ naukowych, ktore w istocie kieruja ku
nieuchronnemu konfliktowi. Z jednej strony autorzy ci zdaja si¢ popiera¢ rzetelne, ,,odarte” z
przedzatozen, postepowanie badawcze, ktore skutkuje stwierdzeniem jakiej$ formy wolnosci
(nie zdeterminowania) woli. Z drugiej za$ akceptuja i popieraja — wedlug nich -
niepodwazalny  metafizyczny pewnik, czyli obraz rzeczywistoéci opartej na
deterministycznych prawach przyrody. Wobec tego, chociaz odcinajg si¢ oni 0od sceptycznej
interpretacji wolno$ci woli (wolnej decyzji) oraz posrednio dostarczaja cennych argumentéw
na rzecz poparcia wizji Tomasza z Akwinu (i Kosciota Katolickiego), to finalnie w ich ujeciu

(biorac catosciowy oglad) liberum arbitrium to wcigz iluzja.

158

Zob. tamze, s. 60-63. W zasadzie koncepcja Flanagana moglaby by¢ proba apologii punktu widzenia
Tomasza, bioragc pod uwagg zastrzezenie co do Tomaszowej wizji determinizmu.
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2.2.3. Podejscie libertarianskie™™

Deborah Talmi, doktor psychologii takze z Uniwersytetu w Manchester oraz
emerytowany profesor psychologii z University College w Londynie (UCL) Chris Donald
Frith zajmujg bardziej zdecydowang pozycje przy apologii wolnosci woli. W artykule pt.

Neuroscience, Free Will, and Responsibility*®°

wpierw demonstruja filozoficzne zatozenia,
ktore leza u podstaw — pochodzacych z réznych obszarow nauki — argumentacji, iz ludzkie
przezywanie wolnej woli absolutnie jest ztudzeniem. Sg to materializm, w ktérym panuje
przekonanie, iz bez wyjatkow wszystko co istnieje ma charakter materialny; redukcjonizm,
wyrazajacy zasade, ze funkcjonowanie ztozonych systemoéw (a naleza do nich wlasnie m.in.
umyst 1 moézg) mozna calkowicie wyjasni¢, zasadzajac si¢ na analizie ich prostszych
elementow sktadowych (neuronéw, atomow, molekul); oraz determinizm. Jako
kontrargumenty o cechach ogodlnych autorzy przedstawiajg nastgpujace: zywe i wyrazne
egzystencjalne do$wiadczenie powstrzymania wewnetrznym wysitkiem jakiego$ impulsu,
ktéry niezwlocznie dazy do zrealizowania si¢ w czynie; oraz istnienie indywidualnej
odpowiedzialno$ci, ktorej zanegowanie (poprzez eliminacje mozliwosci powyzszego
sprzeciwu) moze prowadzi¢ do nader niepokojacych konsekwencjiml.

Ogniskujac si¢ wokoét relacji umyst-mozg, kognitywistyka i neuronauka ma w swych
szeregach zwlaszcza propagatoréw materializmu, W mniejszym stopniu takze redukcjonizmu,
chociaz raczej tagodniejszej jego odmiany, gdyz na tle przekonywajacych dowodow
$wiadczacych na niekorzys$¢ jego prawdziwosci, liczni kognitywisci popieraja teze, ze ogot
zjawisk psychiczno-umystowych czlowieka da si¢ wytlumaczyé przez ich redukcje do
aktywnosci catego uktadu nerwowego, nie za$ jego prostych sktadowych. Determinizm, w

istocie taczacy te ujecia, upatruje w czlowieku i jego $wiadomych decyzjach wyniku

159 . , . . e s e . . . . . .
Z duza doza pewnosci mozna przyjaé, iz dziewigtnastowiecznym prekursorem libertarianizmu na

gruncie filozofii i psychologii byl Amerykanin William James. Moim zdaniem po$rednio tez jego mozna uznac
za ojca reguty CDHO, zwanej inaczej zasadg alternatywnych mozliwos$ci (the Principle of Alternate Possibilities
— PAP), poniewaz to James, przetamujac w kontekscie wolnosci woli istniejaca uprzednio konstatacje - albo
determinizm, albo zupelna przypadkowos¢ - potaczyl obie rzeczywistosci, proponujac tzw. dwustopniowy model
wolnej woli. Polega ona na tym, ze cztowiek z r6znych przypadkowych mozliwosci (okolicznosci itp.) wybiera
okreslong ,,droge” postepowania (podejmuje chciang decyzj¢, dokonuje swojego wyboru) zgodnego z jego
cechami osobowosci. Zob. William James, The Dilemma of Determinism, [online], [dostgp 2014-07-18],
dostepny w Internecie, http://faculty.georgetown.edu/blattnew/intro/james_dilemma_of determinism.pdf, s. 6-8.
Zob. Bob Doyle, Jamesian Free Will, the Two-Stage Model of William James, art. cyt., s. 1, 6-9. James jest
réwniez autorem pojecia hard determinizm (silny determinizm) oraz soft determinizm (tagodny determinizm),
ktore to drugie pojecie zostato z czasem zastgpione stowem kompatybilizm. Zob. William James, The Dilemma
of Determinism, art. cyt., s. 2, 13. James dziatal w czasie, gdy nauki szczegotowe dotyczace cztowieka dopiero
si¢ rozwijaty, by¢ moze z tego powodu autentyczna wolno$¢ woli w jego koncepcji jest dos¢ staba i —
aczkolwiek po czgsci kompatybilna — rozbiezna w stosunku do koncepcji von Wachtera, o ktorym begdzie mowa
pod koniec rozdziatu.
1% Zob. Deborah Talmi, Chris D. Frith, Neuroscience, Free Will, and Responsibility, art. cyt.

Zob. tamze, s. 1.
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zaprogramowania przez 6w uktad. Kontekst $cisle naukowy implikuje swoistg atmosfere
spoleczng 1 medialng. Kryminalne seriale telewizyjne pochodzenia amerykanskiego,
szczegolnie CSI, konstruujg obraz kryminalisty, ktorego bez trudu da si¢ zidentyfikowac i
tatwo mozna oceni¢ jego wine, bazujac na technikach sledczych, posrednio uwiktanych w
przedstawiony paradygmat naukowy®?. Tym samym w skrajnych przypadkach bywa, ze
problem moralnej odpowiedzialno$ci przestepey zostaje zupelnie zniesiony, skoro intencja —
jako glowny czynnik jej osadu w systemach prawnych — jawi si¢ jako z gory okreslony
program mozgu. A przeciez kwestia odpowiedzialno$ci ma decydujace znaczenie dla jakosci
wszelkich relacji miedzyludzkich'®®.

Autorzy w szczegOlowej analizie wyjasniajg psychologiczny mechanizm wolnej woli.
Podkreslaja, ze psychologia w wielu swych obszarach napotyka na skontrastowane procesy,
np. uwage dzieli na automatyczng oraz kontrolowang, za$ kontrole dziatania na automatyczna
1 chciang. W calym $wiecie psychicznym mozna dokona¢ dystynkcji proceséw na tzw. typ 1,
ktéry cechuje szybkos$¢, automatyczno$¢ oraz nie§wiadomos$é, oraz typ 2, charakteryzujacy
si¢ powolnos$cia, rozmys$lnosciag i Swiadomoscig. Ponadto istotng whasciwoscia typu 1 jest to,
iz stanowi On pewng zamknigta przestrzen informacyjng, poznawczo niemozliwg do
przeniknig¢cia. Wytacznie jej dane wychodzace sa dostepne nauce. Proces typu 2 z kolei, jako
ze $wiadomos$¢ moze obejmowac zwykle tylko jeden przedmiot, jest sekwencyjny, przez co
ustepuje miejsca typowi 1, jesli chodzi o podejmowanie decyzji z udzialem wigkszej liczby
czynnikow jednocze$nie wplywajacych na podmiot i zdeterminowanych faktorem czasowym.
Niemniej jednak procesy typu 2 moga w jakim$ stopniu zdominowac 1 skontrolowa¢ owe
pierwsze®.

By przytoczy¢ argumenty za ostatnim stwierdzeniem, Talmi i Frith wpierw demonstruja
rol¢ doswiadczenia-uczenia si¢ zarowno dla typu 1 jak i 2. W przypadku pierwszego owo
doswiadczenie implikuje zmiany w procesach informacyjnych mézgu. Poszczegoélne jego
czesci odpowiedzialne sg m.in. za przechowywanie danych, ich wydobywanie, kojarzenie
przyjmowanych elementéw, przypominanie. Ogdlnie mozna to okresli¢ jako przerabianie
uprzednio znajdujacych si¢ w moézgu informacji, co wpltywa na sposdb przetwarzania
kolejnych danych i1 pozwala adaptowaé¢ podmiot, by rozumial rzeczywisto$¢ aktualng 1
przystosowywat si¢ do przyszlej. Istotng role odgrywaja tu szeroko interpretowane impulsy i
instynkty.

162 Oczywiscie same w sobie najnowsze techniki na pewno usprawniajg prace wymiaru sprawiedliwosci.
Kontrowersje pojawiaja si¢ — jak zwykle — przy interpretacji, tj. wnioskach ogoélnych.

'3 Deborah Talmi, Chris D. Frith, Neuroscience, Free Will, and Responsibility, art. cyt., s. 2. Por. Barbara
Chyrowicz, Neuroetyka — wyzwanie XXI wieku, w: Mézg-umyst-dusza, dz. cyt., s. 94-95.

164 Zob. Deborah Talmi, Chris D. Frith, Neuroscience, Free Will, and Responsibility, art. cyt., s. 4-5.
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Doswiadczenie takze zmienia §wiat kognitywny cztowieka, jesli chodzi o typ 2. Wazki
sens ma tu nabywanie nawykoéw (habits), co dotyczy wszystkich procesow tego typu, tj.
rozmyslnej 1 $wiadomej kontroli, umiejetnosci praktycznych (jak gry na instrumencie),
umiejetnosci poznawczych (jak prowadzenie samochodu) tudziez wyzszych umyslowych
procesow (oceny, emocji, dgzenia do celu, zachowan spotecznych). Dzigki nawykom procesy
uprzednio przydzielone do jakiego$ zadania moga zosta¢ wykorzystane w inny sposob.
Ponadto tutaj nabywanie do$wiadczenia wpltywa na bardziej bezposrednia dostepnosé
procesow typu 2. Wigze si¢ to z nader istotnym fenomenem woli. Przy pomocy ¢wiczen,
ktorych celem jest podporzadkowanie sobie pojawiajacych si¢ informacji typu 1, mozna ja
wzmacnia¢ (nabywajac nawyku), ale rowniez jawi si¢ ona jako co$, co moze ulec ostabieniu i
zmeczeniu'®.

Autorzy uwypuklaja, ze dla znaczenia wolnosci woli najwazniejsze sg procesy, w ktorych
dochodzi do podejmowania decyzji'®®. Bazujac na licznych badaniach, stwierdzaja, ze
uzywajac zasad rozumowania i pod warunkiem skupienia uwagi na sytuacji, gdy jednoczesnie
dochodzi do przetwarzania informacji typu 1 i 2, ostatnie moga niejako przewazy¢ i wziaé
pod kontrole pierwsze. ,Jedynki” majag moc zmieni¢ i dostosowac ,,dwojki”, tj. moga
umozliwi¢ cztowiekowi odnies$¢ si¢ do uprzedniego doswiadczenia i wykorzysta¢ je w sposob
$wiadomie kontrolowany, nie za$ instynktowny. Zdanie to stanowi nader brzemienny
argument w obronie wolno$ci woli. Bioragc powyzsze pod uwage, Talmi i Frith proponuja tez
dokona¢ dystynkcji miedzy tzw. filozoficznym jej pojeciem, a psychologicznym.

Osobiste przekonanie u ludzi o jej posiadaniu jest argumentowane dwojako. Po pierwsze,
na podstawie osadu, iz wlasnie mozna podporzadkowaé impulsy typu 1 procesom typu 2,
aczkolwiek osad ten wcale nie musi odbija¢ rzeczywistej mozliwosci czlowieka, chociaz
potencjalnie zawsze istnieje takowa sita. Po drugie, zasadzajac si¢ na specyfice owych
pierwszych, dzigki ktorym konstytuuje si¢ ludzka jazn i1 doswiadczenie ,,ja”, cztowiek ma
poczucie sprawstwa wobec decyzji, chociaz to poczucie odnosi si¢ do indywidualnej jego
historii przechowywanej w magazynie informacji w mozgu. To jednak nie zmienia faktu
posiadania sity kontroli nad procesami typu 1. Stad jest konieczne rozroznienie na dwa
rodzaje poje¢, gdyz psychologiczne, eksperymentalne, rozumienie wolnej woli nie pokrywa
si¢ z filozoficznym, ktorego wykladni¢ okresla metafizyczny dylemat wolnosci.

Innymi stowy — intuicja, doswiadczenie jej posiadania nie odpowiada intelektualnemu
dylematowi uprzedniego zdeterminowania, tj. istnienie intelektualnych, filozoficznych,

przestanek negujacych fakt wolnosci nie musi podwazaé wystepowania ,,psychologicznej”

1% 70b. tamze, s. 5-6.

** por. SThI-II, q. 1, art. 1.
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wolnej woli, ktéra moze by¢ zbadana empirycznie. Aczkolwick sa mysliciele, dla ktorych
opisana argumentacja nie jest zadowalajgca, ktorzy nie dostrzegaja zwigzku migdzy silnym
odczuwaniem wolnej woli, potwierdzonym eksperymentalnie, a rzeczywistym stanem
posiadania. Niemniej jednak z drugiej strony, ciagle nie ma wystarczajagcych dowodéw na
poparcie tezy jej braku — przekonuja autorzy™®’.

Powracajac do tematu moralnej odpowiedzialno$ci, Dalmi i Frith argumentuja, iz procesy
typu 1 i typu 2 same w sobie sg moralnie neutralne, poniewaz moralno$¢ stanowi rezultat
relacji migdzy moézgiem a kultura, nie jest za§ wynikiem dzialan mozgu wyjetego z
kontekstu spotecznego. Autorzy postulujg, aby przedstawiciele neuronauk akcentowali, ze
cztowiek ma moc wptywac 1 zmienia¢ oba rodzaje opisanych proceséw w celu poprawy
dobrostanu osoby. Ponadto przekonujg, ze zdolno$¢ do czynienia refleksji nad
podejmowanymi dziataniami oraz prowadzenie dyskusji z innymi na temat rdéznych
mozliwo$ci wybordéw i ich skutkéw Stanowi o fenomenie cztowieka i stad tez wyptywa nader
wazna cecha jego moralnosci, niezaleznie czy przyjmie si¢ autentyczng wolnos¢ woli czy tez
nie'®. Mysliciele zdaja si¢ wiec sugerowaé, ze wszelkie proby zniwelowania wspomnianych
zdolno$ci  (wladz) ludzkich jest podwazaniem oczywistego faktu naukowego i
wystepowaniem przeciwko godnosci cztowieka.

Rowniez zauwazaja pewng nierzetelnos¢ eksperymentu Libeta, ktory wszak jest
koronnym $wiadkiem dla przeciwnikow libertarian. Prezentuja, iz w jego badaniu do glosu
dochodza procesy i typu 1, i typu 2. Wszelako sam schemat eksperymentu wyglada
odmiennie od tego, co sugeruje jego tworca. Biorgcy w nim udzial zostajg uwiklani w pewne
przedzatozenia, ktore znaczaco determinujg ostateczne interpretacje danych, mianowicie
zostaja skonfrontowani z ukrytymi zatozeniami zawartymi w instrukcji. Zawiera si¢ w niej
sugestia nie wprost, ze uczestnicy powinni w ogoéle mie¢ 6w poped (impuls), by poruszyc
palcami dtoni 1 Zze powinno si¢ mie¢ wigcej niz jedno z takich poruszen. Rowniez co do czasu
ruchu wystepuje presupozycja, gdyz zgodnie z poleceniem nalezy poruszy¢ palcami w jakim$
nieokreslonym czasie, co powoduje, ze dokonanie tego w bardziej konkretnym momencie,
zdaje si¢ wystawaé poza ramy instrukcji. Nierzetelno$¢ ostatecznie polega na tym, iz badani
zostajg swoiscie zmanipulowani, bedac proszeni, by zachowywac si¢ wtasciwie jak gdyby
mieli wolng wole, nie za$ jakby rzeczywiscie ja posiadali. Czas zgigcia dloni nie jest
przewidywalny dla obserwatora (co rzekomo ma dowodzi¢ wolnosci woli), jednakze kontrola

dziatania, jako jedna z charakterystycznych aktywnos$ci typu 2, pochodzi u Libeta z

%7 por. tamze, s. 7-8, 12.

Zob. tamze, s. 13. Slowo relacja napisalem drukiem rozstrzelonym w celu podkreslenia zbieznos$ci
myslenia autorow z jezykiem teologii.
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zewnetrznego zrodla, totez nie jest uprawnionym mowié, iz w tym eksperymencie — z punktu
widzenia czysto psychofizjologicznego — cztowiek postepuje w sposéb petni wolny™®®.

Helen Steward, profesor filozofii umystu z Uniwersytetu w Leeds, ktoéra takze zajmuje
pozycje¢ libertarianska, eksponuje poglad, iz istnieje wyrazna niezgodno$¢ miedzy uznaniem
0sobistej moralnej odpowiedzialnosci a afirmacjg deterministycznej wizji wszechswiata. W
swoim dowodzeniu przywotuje klasyczng przestanke niekompatybilistow, uzasadniajaca
zasadno$¢ odpowiedzialnosci, ktéra bazuje si¢ na twierdzeniu, iz czlowiek nie moze
funkcjonowa¢ w przestrzeni determinizmu, jesli istnieje mozliwos$¢, ze mogt byt wybraé inne
dziatanie, podja¢ inng decyzje (wspomniane CDHO). Wszelako, reguta ta, zwana inaczej
zasadg alternatywnych mozliwosci (the Principle of Alternate Possibilities — PAP), zostata
zakwestionowana przez niektoérych uczonych (m.in. Harrego Gordona Frankfurta). Mimo to
Steward przekonuje, ze rzeczywiscie determinizm stoi w niezgodnosci z afirmacja
odpowiedzialnosci cztowieka, ale niekompatybilno$§¢ ta nie jest implikowana jedynie
czynnikami moralnymi, lecz lezy w glgbszej przyczynie natury metafizycznej'™.

Profesor uwypukla, iz pierwszoplanowy argument na rzecz libertarianizmu powinien
wywodzié sie z samego pojecia i istoty sprawczosei (agency)®’t. Przyjmujac deterministyczny
obraz kosmosu wlasciwie pozbawia si¢ mozliwosci realnego dziatania przez kogokolwiek,
gdyz ogot zjawisk zostaje uprzednio okre$lony przez pierwotne warunki i prawa. Nie ma
miejsca na podjecie decyzji w prawdziwym tego stlowa znaczeniu. Nie ma autentycznych
dziatan 1 dzialajacych, przeto nie ma odpowiedzialnos$ci. Ponadto nie da si¢ utrzymacé
przekonania, ze na ptaszczyznie makrofizycznej determinizm jest bezwarunkowo zasadny, tj.
Ze nie moze istnie¢ co$ na wzor ,,Swiezego poczatku”, czyli miejsca w czasoprzestrzennej
strukturze kosmosu, ktore nie byloby w petni zwigzane z elementami przesztymi. Steward

wystepujac przeciwko mechanicystycznej wizji $wiata’’® (a takze epifenomenalizmowi) w

199 Zob. tamze, s 8-9. Por. Daniel von Wachter, Libet's experiment provides no evidence against strong

libertarian free will because it investigates the wrong kind of action, [online], [dostep 2013-12-30], dostepny w
Internecie, http://sammelpunkt.philo.at:8080/2222/4/Libet-urges.pdf, s. 12. Por. Przemystaw Strzyzynski,
Krytyka doswiadczenia Benjamina Libeta — analiza argumentacji w wybranych publikacjach, art. cyt., s. 83-84.

170 Zob. Helen Steward, Moral responsibility and the concept of agency, w: Free will and modern science,
red. Richard Swinburne, Oxford University Press 2011, s. 141-142. Zasadniczo cala reguta sktada si¢ z dwoch
przestanek i wniosku: dzialajacy (podmiot) jest moralnie odpowiedzialny za dziatanie tylko wtedy, gdy mogt byt
zadziata¢ inaczej; dzialajacy mogl byt zadziata¢ inaczej, jesli tylko przyczynowy determinizm jest falszywy —
stad wniosek, podmiot jest odpowiedzialny za dziatanie, jesli tylko przyczynowy determinizm jest fatszywy.

YW zasadzie poglady Steward na temat samej istoty sprawczo$ci sa zbiezne z tezami Roskies i Bayne'a.
Wszyscy troje (§wiadomie czy nieswiadomie) odwotujg si¢ do wspomnianego rozréznienia Akwinaty na: actus
humanus oraz actio hominis. Zob. STh I-II, q. 1, art. 1. Steward rozszerza ows kontrole nad wiasnymi
dzialaniami przez rozum i wole¢ (o czym pisze Tomasz przy actus humanus) na przyjecie autentycznych
warunkow dla zaistnienia wolnosci, o czym mowa dalej w korpusie pracy.

2 Mechanicyzm jako poglad, ze kazde wydarzenie musi byé wynikiem, deterministycznego badz
niedeterministycznego, tancucha przyczyn. Wiecej na ten temat zob. Wiestawa Sotwin, Jak dziala wola, czyli
dynamika umystu, Warszawa, Wydawnictwo SWPS Academica 2010, s. 76-79. Za glownego reprezentanta
mechanicyzmu przyrodniczego nalezy uzna¢ Izaaka Newtona, z jego teorig kosmosu jako mechanizmu
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odniesieniu do organizméw wyzszych, nie sprzeciwia si¢ wszelako tezom ewolucji.
Przeciwnie, akcentuje, ze w toku rozwoju organizmy wyksztatcity zdolnos¢ do stania si¢
niejako zrodtem dla dziatan w jakim$ stopniu niezdeterminowanych ,,mechaniczng”
przesztoscia, wykraczajacych poza zwykle chemiczne procesy, zachodzace w neuronach i
synapsach*’.

W tym kontekScie profesor z Leeds, nader wnikliwie odnoszac si¢ do jednego z
przyktadéw Frankfurta, podwazajacego PAP, zauwaza, ze sama zasada istotnie zostata Zle
sformutowana, tj. zbyt ogdlnie, nieprecyzyjnie, nie uwzgledniajagc poprawnej koncepcji
aktywnos$ci podmiotu. Stad amerykanski filozof mogl ja byt zakwestionowaé, uznajac, ze
osoba nie musi by¢ moralnie odpowiedzialna, nawet jesli miata zdolno$¢ do zachowania si¢
inaczej, gdyz ta zdolno$é¢ byla jedynie teoretyczna'’®. Steward udoskonala wigc regule,
dodajac, iz istnienie rzeczywistego dzialania jest zalezne od jednoczesnego posiadania przez
dziatajacego pewnej sity powstrzymania w odniesieniu do dziatania, nic za§ w relacji do

175 Inaczej

czego nie ma takiej wladzy, nie moze by¢ traktowane jako dzialanie danej osoby
rzecz ujmujac, koncepcja dzialajacego podmiotu zaktada, ze sa pewne rzeczy, ktére moga
niejako by¢ powotane do istnienia (w owym ukladzie praw i przyczyn) w czasie dziatania,
chociaz nie wszystko musi by¢ powotane ,,0d zera”. Istnieja pewne mozliwo$ci 1 warunki,
ktore nie sg uprzednio okreslone przez 6w uktad, a ktore sg ustanawiane w momencie
aktywnosci podmiotu. Do terminu aktywnosci dziatajacego (sprawczos$ci) ustosunkowuje si¢
PAP, zatem afirmujac tak przedstawiong interpretacje sprawczosci (ktoéra implikuje
odpowiedzialno$¢ 1 tylko wowczas moze implikowaé, przyjmujac powyzsze zalozenia),
nieuprawnionym jest uznanie zgodnosci migdzy determinizmem a moralng

odpowiedzialnoscia (lub raczej jej brakiem) i — logicznie wnioskujac — wolnoscia woli .

rzadzonego $ci§le okreslonymi prawami, implikowanymi determinujgca wszystko sitg grawitacji. Por. Stewart
Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 65. Problem praw fizyki zostanie szeroko
podjety przy referowaniu wplywu fizyki kwantowej na teorie umystu.

173 Zob. Helen Steward, Moral responsibility and the concept of agency, art. cyt., s. 145-146, 150-152.

4 Por. tamze, s. 142-145.

> 70b. tamze, s. 150.

76 Zob. tamze, s. 154-155. Steward w swym dowodzeniu przywoluje przykiad hipotetycznego plonacego
domu, w ktorym znajdujg si¢ jej dzieci i jedyna mozliwo$cig, by zostaly uratowane, jest wtargniecie don i
wydobycie ich stamtad. Profesor argumentuje, iz rzeczywiscie istnieje szereg okolicznosci, warunkow i innych
czynnikow, ktore determinujg dalsze wydarzenia, ktére mozna by nazwac tzw. historycznie nieuniknionymi. Do
takich odgoérnie ustanowionych faktorow zalicza np. przewidywalne wbiegnigcie do domu. Niemniej jednak
autorka akcentuje, ze to, jakich ruchéw uzyje czy tez jaka kolejnos¢ przeszukiwania wybierze, nie moze by¢
uprzednio zdeterminowane. Sa to wiasnie dziatania podmiotu, zgodne z przedstawiona definicja sprawczosci, za
ktore moze i jest moralnie odpowiedzialny. Druga sprawa - dla przypomnienia warto zwrdci¢ uwage, ze Tomasz
wyznaje determinizm przyrody, ale nad przyroda stawia wolne byty, ostatecznie Boga, Pierwszego
Nieporuszonego Poruszyciela (Pierwsza Przyczyng). Stad z punktu widzenia dzisiejszego j¢zyka nie mozna
pogladow Akwinaty przyporzadkowac do determinizmu (co jest oczywiscie zrozumiate), zas do libertarianizmu
po pewnych usci$leniach. Nieco inaczej ujmuje to Williams. Zob. Thomas Williams, Human Freedom and
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Steward czyni tez ogoélniejsza refleksje metodologiczng. Po pierwsze, stwierdza, ze
determinizm jest doktryng wywodzaca si¢ z fizyki, aczkolwiek stat si¢ pogladem
metafizycznym, stad zasadne jest stawianie w tym kontekScie pytan o sprawczos¢ (agency)
jak 1 generalnie pytan metafizycznych. Bledem naukowym jest jednoczesne pozwolenie na
przekroczenie pola badan z zastrzezeniem interpretacji ich wynikow wylacznie przez
fizykow, co wszakze ma miejsce. Po drugie wiec, nawet przyjmujac fizyczny determinizm
kosmosu (jesli zostatoby to ostatecznie udowodnione, gdyz wcigz nie ma zgodnosci mysli w
tej kwestii) nie trzeba by rezygnowaé z fenomenu osobistej sprawczosci. Profesor uwypukla,
iz jest to fakt tak solidnie poparty doswiadczeniem i zdrowym rozsadkiem, iz w jego Swietle
nalezy jednak przyja¢ determinizm za poglad fatszywy''".

Nader cennym autorem, ktory wprost broni istnienia tzw. silnej libertarianskiej wolnej
woli (SLF — strong libertarian free will), a tym samym poniekad (patrzac ogdlnie na problem)
stanowi kontynuatora mys$li Tomasza (aczkolwiek uzywajac innej metodologii), jest Daniel
von Wachter. Jako propagator SLF utrzymuje, ze swiadome intencje zgota nie sg rezultatem
dzialania mézgu. Jednocze$nie, nie sprzeciwiajac si¢ zasadnosci eksperymentu Benjamina
Libeta przekonuje, ze SLF jest z nim kompatybilne, gdyz to doswiadczenie w istocie nie

18 "W celu wytlumaczenia problemu Wachter

badato aktywno$ci zwigzanej z wolng wola
objasnia kilka terminow technicznych, ktére stuzg mu do udowodnienia swej tezy. Jako
proces dziatania, pewien przebieg aktywnosci (action process) rozumie on proces (przebieg)
przyczynowy, ktory implikuje zamierzony skutek dzialania. Moze nim by¢ przyktadowo ruch
dtoni. Uwypukla, ze aby dziatanie (aktywnos$¢) moglo by¢ utozsamione z wolnym, proces
przyczynowy musi by¢ zapoczatkowany bezposrednio w dziatajacym, sprawcy (agent), nie
moze go za$§ poprzedza¢ zadna przyczyna, ani deterministyczna tudziez niedeterministyczna.
Takie dzialanie badZz wydarzenie, ktorego bezposrednim autorem jest jaki§ sprawca, nazywa

filozof wydarzeniem wyboru (choice event), upatrujac w nim shluszne zanegowanie

mechanicyzmu®".

Agency, art. cyt., s. 206. Jako libertarianina widzi Tomasza Eleonore Stump. Zob. Eleonore Stump, Aquinas, dz.
cyt., s. 299-306.

Y77 Zob. Helen Steward, Moral responsibility and the concept of agency, art. cyt., s. 156-157. Wyktadowca z
Leeds zaznacza, ze oczywiscie ryzyko odrzucenia zjawiska sprawczo$ci istnieje, chociaz takowy zabieg w
filozofii nalezy do tego samego radykalnego paradygmatu myslowego jak odrzucenie egzystencji zewnetrznego
$wiata czy innych o0sob.

7% Daniel von Wachter, Libet's experiment provides no evidence against strong libertarian free will
because it investigates the wrong kind of action, art. cyt., s. 3-4. Do$wiadczenie Libeta generalnie badato wole
jako taka, jej impulsy, poruszenia itp., co stoi w zgodzie z konstatacja Akwinaty o zwigzaniu woli z innymi
wiladzami. Na bazie dzisiejszej wiedzy mozemy stwierdzi¢, ze niektore z tych innych wtadz podlegaja prawom
materii. Zob. Swiety Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku, dz. cyt., s. 384.

7% Zob. Daniel von Wachter, Libet's experiment provides no evidence against strong libertarian free will
because it investigates the wrong kind of action, art. cyt., s. 5-6. Autor podaje innych myslicieli, ktorzy popieraja
ow poglad. Sa to: Carl Ginet, Jonathan Lowe oraz Uwe Meixner, filozofowie. Jak konstatuje Wachter
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Profesor zaznacza, ze koncepcja, ktorg on propaguje, jest obwarowana przymiotnikiem
silny, poniewaz — w odrdznieniu od umiarkowanej teorii wolnej woli tudziez innych
libertarianskich uje¢ — nie twierdzi si¢ w niej, ze wolnosci aktu przeczy jedynie
przyczynowanie zdeterminowane, za$ indeterminizm o réznym wplywie na dziatanie jest
dopuszczonylso. Stosujac podobny tok rozumowania w obronie autentycznej sprawczosci co
Steward, Wachter argumentuje, ze w tym tagodniejszym podejsciu pomniejsza si¢ kontrole
sprawcy nad dziataniem. Tym samym broni tez rzeczywistej wymowy zasady CDHO (tudziez
PAP), gdyz mozliwo$¢ dokonania alternatywnej czynno$ci uwarunkowanej przypadkowo
(indeterministycznie), co moze mie¢ miejsce, umniejsza realna wolna sprawczo$é'®,

Wachter przywoluje konstatacje Libeta, iz przebieg dziatania wolitywnego zostaje
zapoczatkowany nie§wiadomie, automatycznie. Gdyby to byta prawda, wowczas trzeba by
zanegowa¢ fakt, iz akt ten jest wydarzeniem wyboru (choice event) i w konsekwencji
wynikiem dziatania wolnej woli (w ujeciu SLF). Filozof przekonuje, ze sad naukowca z San
Francisco jest bledny, gdyz zle opisal on natur¢ W (czyli moment subiektywnego
zaobserwowania decyzji) oraz zbadal nie ten rodzaj aktywnosci'®’. Glowny dowdd jest
zogniskowany wokot nieporozumienia, iz W, okres$lane przez Kalifornijczyka jako intencja,
naprawde stanowi impuls badz poped (urge). Co wigcej, RP to nie bezposrednia przyczyna
rzekomej intencji, lecz pewne ku niej przygotowanie. Naukowiec dowodzi powyzszego
zdania w zblizonej argumentacji do wywodu Dalmi i Fritha oraz Flanagana, przekonujac, ze
badani otrzymali, po pierwsze, Sciste pouczenie, aby zareagowa¢ w chwili pojawienia si¢
impulsu, czym, po drugie, w istocie jest W, chociaz na jego opisanie Libet uzyt wielu, czasem

wykluczajacych sig, okreslen sugerujacych wolna, swiadoma decyzj e'®,

zaprezentowane podejscie wcale nie musi zaktada¢ dualizmu w stylu kartezjanskim (czyli opowiedzeniem si¢ za
dwoma substancjami w czlowieku: duchem i materig), jak twierdzg niektorzy oponenci SLF, widzac w tej
koncepcji relikt przesztosci. Flanagan konstatuje, iz doswiadczenie Libeta stato si¢ dla jednych potwierdzeniem
dualizmu (czyli jego zdaniem droga btedng), dla innych za$ ugruntowaniem materializmu. Zob. Owen Flanagan,
Self Expressions. Mind, Morals and the Meaning of Life, dz. cyt., s. 59. Jesli chodzi o choice event, por. Helen
Steward, Moral responsibility and the concept of agency, art. cyt., s. 151. Mowa o wspomnianych ,,$wiezych
poczatkach” (fresh starts), ktore zdaja si¢ korespondowaé z mysla von Wachtera. Stoja one w opozycji do
koncepcji agent causation w ujeciu Bayne'a.

00 ile determinizm jest wystapieniem przeciwko jakiejkolwiek wolnosci w §wiecie przyrodniczym, o tyle
indeterminizm proponuje wolno$¢ bezosobowa, wlaczajac kategorig¢ przypadkowosci, losowosci.

181 7ob. Daniel von Wachter, Libet's experiment provides no evidence against strong libertarian free will
because it investigates the wrong kind of action, art. cyt., s. 7. Por. Helen Steward, Moral responsibility and the
concept of agency, art. cyt., s. 153.

82 por. Adina L. Roskies, Why Libet's Studies Don't Pose a Threat to Free Will?, art. cyt., s. 12-16.
Argumentacja jest pod innym aspektem, aczkolwiek takze obnaza niedoskonato§¢ metodologiczng badania.

'8 Zob. Daniel von Wachter, Libet's experiment provides no evidence against strong libertarian free will
because it investigates the wrong kind of action, art. cyt., s. 8-11. Tymi okre$leniami, ktore pojawiajg si¢ w
réznych opracowaniach Kalifornijczyka, sa: $wiadoma intencja — conscious intention (ktore jest przywotywane
najczesciej, definiowane tez jako subiektywne doswiadczenie ,,chcenia” — subjective experience of ,,wanting” ,
ale rOwniez raz opisane jako: §wiadomo$¢ obecnosci impulsu woli lub intencji — conscious awareness of the
voluntary urge or intention), wish - pozadanie (pragnienie, sktonno$¢), decision — decyzja oraz volition (wybor,
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»W?” musi zosta¢ utozsamione z impulsem, gdyz wynika to z rzetelnej analizy
eksperymentu, jak rowniez z analizy samej wspomnianej instrukcji. Nalezy zwroci¢ uwage na
fakt, iz naukowiec to wstgpne pouczenie modyfikowat. Pierwotna wersja zawierata polecenie,
aby badany poczekal do momentu, az wskazowka zegara przekroczy pewien okreslony punkt
1 by nastgpnie w dowolnym momencie, kiedy ma na to ochote, szybko zgial palce lub/i
nadgarstek prawej dioni. Jak zauwaza Wachter, do powyzszego warunku zachowania
wolnosci wyboru Libet odwotywat si¢ w dyskusjach dotyczacych wolnej woli, twierdzac iz w
eksperymencie wlasnie ona jest analizowana. WSszelako pouczenie zostalo zmienione —
pewien impuls do zadzialania mial pojawi¢ si¢ niejako spontanicznie, bez $wiadome;j
ingerencji podmiotu. Miat jakby sam wyzwoli¢ akt w tym momencie, kiedy si¢ pojawi.
Filozof z Liechtenstein wysuwa nader powazng tez¢ uzasadniajgca owa zmiang metodyczng —
przekonuje, ze Amerykanin zdecydowat si¢ na taki ruch, gdyz wyniki eksperymentow z
zastosowaniem pierwotnej wersji instrukcji nie dawaty zatozonych rezultatéw. Badanie
zostato doprecyzowane po to, by bioracy udziat w tescie poczekali na 6w wewnetrzny impuls,
nie za$ podejmowali decyzje, gdy w swej wolnosci tego chea®™.

Ruch dtoni sprowokowany impulsem — zdaniem Libeta — ma nosi¢ znamiona bardziej
spontanicznego. Ponadto opisywany jest on przezen jako osobiscie (samemu)
zapoczatkowany (self-initiated) tudziez dobrowolny. Dwa pierwsze wyrazenia sg zupetnie
mylace. Trzecie z nich nosi znamiona prawdy, aczkolwiek wszystko zalezy do interpretacji
pojecia. Wachter uwypukla, iz rzeczywiscie dobrowolnos¢ dotyczy zgody na wziecie udziatu
W badaniu oraz nieprzeciwstawiania si¢ impulsowi. Jednakze nie moze by¢ mowy o
dobrowolnym akcie w calym zakresie tego stowa. Owe wyrazenia, w wielu miejscach i
Swiadomie zastosowane, maja potwierdza¢, iz badane byly przykladami aktow istotnie
wolnych. Ostatecznie za$ celem jest weryfikacja tezy gldwnej, iz wszystkie ludzkie dziatania

sg inicjowane nieSwiadomie, automatycznie, w procesach mézgowych185.

wola), desire (pozadanie). ,,Chcenie” zostalo opatrzone przez naukowca cudzystowem, ale nie zostato
sprecyzowane dlaczego tak si¢ stato (prawdopodobnie chodzito o odniesienie si¢ do stoéw uzytych przez samych
badanych). Za$ stowo wish Libet podkreslit. Nader zblizong krytyke wobec nieprecyzyjnosci stosowanych pojec
przeprowadza Alfred Remen Mele, zaznaczajac, ze wystepuje znaczaca roznica migdzy pragnieniem a S$wiadoma
decyzja. Dokonanie koniecznej korekty w nazewnictwie ukazatoby, ze RP stanowi neuronalne przygotowanie
checi (pragnienia, impulsu), nie za$ intencji (decyzji). Wida¢ na tym przyktadzie, ze Libet precyzyjnie nie
odroznia woli od wolnej woli (wolnej decyzji), co czyni Koscidt od wiekdw, m.in. dzigki nauczaniu Tomasza z
Akwinu. Tez zob. Przemystaw Strzyzynski, Krytyka doswiadczenia Benjamina Libeta — analiza argumentacji w
wybranych publikacjach, art. cyt., s. 84.

'8¢ Zob. Daniel von Wachter, Libet's experiment provides no evidence against strong libertarian free will
because it investigates the wrong kind of action, art. cyt., s. 12-13.

'8 Profesor z Liechtenstein prezentuje koronne zdanie z jednego z dziet Libeta, ktore w thimaczeniu brzmi:
Mozgowe zapoczqtkowanie, nawet spontanicznego dobrowolnego aktu, takiego rodzaju jaki zostal tu
przestudiowany, moze i istotnie zwykle rozpoczyna sie nieswiadomie, automatycznie. Trzeba jednak zaznaczyc,
iz Libet postuzyt si¢ stowem zwykle (usually). Zob. tamze, s. 15. Artykulem, do ktérego odnosi si¢ Wachter to
juz wezesniej cytowany, nastgpujacy: Benjamin Libet, Unconscious Cerebral Initiative and the Role of
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By jeszcze bardziej uwiarygodni¢ falszywos¢ powyzszej Kkonstatacji, filozof
przeprowadza analize aktow. Argumentuje, iz cztowieka cechujg dwa typy motywatoréw do
dzialania, ktorymi sa wiasnie impuls (popgd) oraz zreflektowany w umysle powdd,
skutkujacy powstaniem przekonania. Sprawca zajmuje wobec przekonania pozycje aktywna,
jego tresciowa zawartos¢, obejmujaca jakas zracjonalizowang przyczyneg, motywuje go do
aktu, wszelako nie wymusza dzialania. Wymuszenie charakteryzuje impuls, przez co sprawca
przyjmuje pozycje pasywna. Zbedna jest tu refleksja. Wachter uwypukla, iz impulsy moga
posiada¢ catkowity nieuswiadomiony poprzedzajacy zespot przyczyn, tzn. jest mozliwosé, ze
zanim pojawi si¢ impuls, istnieje proces przyczynowy w mozgu, ktorego sprawca nie jest w
ogole $wiadomy. Ow impuls moze odnosié si¢ do zaistnienia aktu dwojako.

Po pierwsze, zanim odbedzie si¢ wydarzenie wyboru, sprawca doswiadcza odczucia
impulsu, ktéry moze sktania¢ go do konkretnego wyboru. Aczkolwiek relacja miedzy
impulsem a wydarzeniem zgota nie ma charakteru zwigzku przyczynowego w sensie
opisywanym powyzej, czyli wyktadni zatozen mechanistycznych. W tym przypadku RP moze
stanowi¢ cze$¢ catkowitego kompleksu przyczyn impulsu W. Po drugie, impuls moze zostac¢
uprzedzony procesem przyczynowym, ktory finalnie kieruje si¢ ku spowodowaniu ruchu
dtonig. Innymi stowy, w pewnym momencie owego przebiegu, bgdacego kompletnym
zespolem przyczyn, pojawia si¢ odczucie impulsu. One prowadza do niego, jak réwniez do
ruchu dtonig. Ujawnienie wolnosci woli w owej zarysowanej sytuacji ma miejsce wowczas,
gdy cztowiek powstrzymuje ten proces w akcie wydarzenia wyboru (choice event). Po prostu
moze nie doprowadzi¢ do zrealizowania si¢ ciggu przyczyn jako ruchu dlonig. Niemniej
jednak réwniez w tym drugim przypadku interpretacja RP 1 W nie ulega zmianie™®.

Co wiecej, profesor przypomina, iz sam Benjamin Libet skomentowal wyniki,
stwierdzeniem, iz cztowiek moze si¢ przeciwstawi¢ opisanemu procesowi (tzw. veto control).
Z analizy aktu zawetowania wynika, iz jest to dziatanie nie implikowane przebiegiem
przyczynowym, lecz — zdaniem Kalifornijczyka - to akt $wiadomej kontroli. Przed wetem
wystepuje ten sam RP, ktory wszakze nie stanowi jego przyczyny. Wachter przekonuje wigc,
1z weto jest egzemplifikacjg wydarzenia wyboru. Libet dostarczyl dowodu, ze tego typu akty
sa mozliwe 1 jednoczes$nie nie sg rezultatem tancucha przyczyn. Nielogicznym jest przyjecie,

iz odnosza si¢ one wylacznie do dziatania weta i wydarzenie wyboru nie obejmuje aktow

Conscious Will in Voluntary Action, art. cyt., s. 536. Inne teksty Libeta, do ktorych odnosi si¢ Wachter, podane
$3 W jego eseju.

'8¢ Zob. Daniel von Wachter, Libet's experiment provides no evidence against strong libertarian free will
because it investigates the wrong kind of action, art. cyt., s. 16-19.
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inicjujacych. Przeciwnie, poglad o mozliwosci weta potwierdza, ze cztowiek ma SLF —

konkluduje Daniel von Wachter®’.

2.3. Podsumowanie

Kwestia wolnej woli zdaje si¢ by¢ najwazniejszym bastionem obronnym koS$cielnej
doktryny o istnieniu niematerialnej duszy. Catkowite zakwestionowanie duchowej wiladzy
wolno$ci decyzji i1 dziatania implikowatoby uznanie, iz — podazajac za sugestia Owena
Flanagana — ostatecznie nie byloby ,,ja”, przeciwnie, cztowiek zostalby ujety w kategorii
trybika, przypadkowego produktu kosmosu'®. Co wiecej, skutecznie uderzyloby to w
przekonanie o egzystencji osobowego Boga, wszak najbardziej wolnego bytu wszech§wiata, i
calej sfery niewidzialnej, jak rowniez w ortodoksyjny poglad o egzystencji ,,ja” ludzkiego po
$mierci (W postaci duszy), ktory to poglad zdaje si¢, ze najrzetelniej zostat opracowany przez
Akwinate 1 zsynchronizowany z calg jego doktryng teologiczna, w znacznej czgsci przyjeta w
oficjalnym nauczaniu Magisterium. Czy zatem jest prawomocnym stwierdzenie, iz
niecielesna wolna wola to iluzja? Czy mozna zaproponowac przekonujacy dowod na poparcie
tej tezy lub — z drugiej strony — na legitymizacj¢ sadu przeciwnego?

Zaprezentowany przeze mnie wachlarz wspotczesnych interpretacji, aczkolwiek
arbitralnie dobrany, wydaje si¢ odzwierciedla¢ 1 skupia¢ najwazniejsze mys$li 1 przestanki
tegoz nader burzliwego dyskursu, rozgrywanego migdzy przedstawicielami szeroko
rozumianych neuronauk (wlaczajac medycyng, kognitywistyke, psychologi¢ i filozofi¢) a

reprezentantami filozofii chrzeécijanskiej i teologii'®®. Jakie wynikaja wnioski z owej

87 Zob. tamze, s. 19-21. Libet rezerwuje utozsamienie wolnej woli tylko z sytuacja veto control, nie za$

inicjacjg ruchu. Podejscie to jednak jest krytykowane z wielu stron. Zob. Przemystaw Strzyzynski, Krytyka
doswiadczenia Benjamina Libeta — analiza argumentacji w wybranych publikacjach, art. cyt., s. 84, 88-90.
Polski filozof, ktorego rowniez nalezy wtaczy¢ w nurt libertarianski, we wnioskach niniejszego artykutu i w nim
samym w zasadzie streszcza, przewijajace sie w catym rozdziale dysertacji, zastrzezenia co do metodologii i
interpretacji eksperymentu kalifornijskiego badacza, uzupetniajac je o kolejne. Jednym z nich jest mozliwos¢
odrzucenia zalozenia, ze RP pochodzi z obszardéw mézgowych, ktore odpowiadaja za ruch. Samo pojawianie si¢
RP moze by¢ skorelowane w szerszym kontekscie operacji mozgowych. Potwierdza to zastosowanie innych
instrumentéw badawczych niz jedynie EEG i EMG. Zob. tamze, s. 81.

188 Zob. Owen Flanagan, Self Expressions. Mind, Morals and the Meaning of Life, dz. cyt., s. 56. Autor w
tym kontekscie parafrazuje stynng konstatacje Kartezjusza Cogito, ergo sum przekonujac, ze Cogito, therefore |
am eradicated (Mysle, wiec jestem wypleniony, unicestwiony).

89 W moim odczuciu brakuje $cisle teologicznych opracowan (tudziez jest ich niewiele), aczkolwiek mysl
chrzescijanska (katolicka) przewija si¢ w tekstach niektorych naukowcodw, ktorzy — bedac tego §wiadomymi lub
nie — podajg doktryne Kosciota lub jej elementy (,,ziarna prawdy”). Sg to w wiekszosci filozofowie, co jest
zrozumiate ze wzgledu na przedmiot badan. Zreszta podzial na filozofi¢ chrzescijanska a teologi¢, w moim
przekonaniu, nie jest zbyt wyrazny. W niniejszej dysertacji, obok innych jej celow, tez czyni¢ probe
wychwycenia owych ziaren. Odnos$nie burzliwosci dyskursu — dla jego zobrazowania niech postuzy wybrana
strona z przyktadowa bibliografia dotyczaca woli. Zob. David Chalmers, David Bourget, A Bibliography of the
Philosophy of Mind and the Science of Consciousness, [online], [dostep 2013-12-27], dostgpny w Internecie,
http://consc.net/mindpapers/search?searchStr=free+will&filterMode=keywords hasta od 1 do 3146.
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prezentacji? Po pierwsze, uderza gaszcz ro6znorodnych argumentow, zwlaszcza
wyprowadzonych z rezultatow eksperymentéw. Pierwszorzednym i koronnym jest tu
doswiadczenie Benjamina Libeta, do ktorego odnoszg si¢ wszyscy powyzej wymienieni, ale
takze bazg dla wnioskow sa wlasne empiryczne badania niektorych z nich (Hallett, Banks i
Isham, Pacherie, Dalmi i Frith). W mojej opinii nalezy podzieli¢ sady na te wywodzace si¢ z
samych doswiadczen oraz te, ktore stanowiag nierzadko nadinterpretacje uzyskanych danych
na ich podstawie.

% sktania do konkluzji, ze bazujac na

Ow celowo przedstawiony gaszcz argumentow’
czystych faktach empirycznych (r6znych nauk) zawsze pozostawia si¢ pewng luke
niedookreslonos$ci, ktora zostaje wypelniona danymi zaczerpnigtymi juz nie z samych
doswiadczen (faktow), lecz czesto z pewnych apriorycznie przyjetych schematow
poznawczych, tak na etapie wstgpnym badania, jak koncowym. Jest to problem tzw.
przedzatozen. W tym kontek$cie cenne sg stowa Michata Hellera, ktory potwierdza, ze nauka
wymaga jakiejs filozofii jako swojego ,,przedzatozenia”. A przez wyrazenie ,,jakas filozofia”
rozumiejq oni [t]. filozofowie] zwykle — domysinie lub jawnie — system filozoficzny, ktorego sq
wyznawcami. Przy czym w jezyku filozofa wyraz ,, system” oznacza czesto zbior twierdzen,
ktore on uwaza za bezwzglednie prawdziwelgl. Rzecz oczywista, jakie$ przedzalozenia w
nauce sa konieczne, nie musza one jednak naleze¢ do niejako sztywnego niepodwazalnego
systemu, lecz — co koresponduje z postulatem rzetelnosci badan — moga by¢ twierdzeniami
roboczymi i hipotetycznymi, weryfikowalnymi w trakcie procesu badawczego. Rzetelnosé
naukowa powstrzymuje wigc przed zmanipulowaniem nauki przedzatozeniami, za$ swoista
powsciagliwos¢ 1 cierpliwo$s¢ badawcza chroni przed przedwczesnymi syntezami i
whnioskami'®?. Niestety, czesto nie jest to przestrzegane.

W tym duchu brzemienne pozostaja uwagi np. Nahamiasa, Morrisa, Nadelhoffera i
Turnera 0 zbyt szybkim uogdlnianiu zwigzanym ze zdroworozsagdkowym pojeciem wolnej
woli. Ow przedwczesny przeskok od danych ku wnioskom charakteryzuje wielu naukowcow

(np. Flanagana), co stanowi jeden z gtéwnych obszaréw krytyki myslicieli chrzescijanskich

lub z nimi sympatyzujacych'®®. Powyzsze prowokuje dwie mysli: skoro samo do$wiadczenie

190 Przytoczona w wielu miejscach doktadna analiza pogladéw i wynikow badan (np. w przypadku Dalmi i

Fritha czy Banksa i Ishama) ma na celu glebokie wniknigcie w problem wolnej woli od strony nauk
szczegdtowych. Teologia jako dyscyplina graniczna i syntetyzujaca wnioski owych nauk, a takze jako
dyscyplina w dialogu, musi doktadnie bada¢ ich przestanki.
! Michat Heller, Sens Zycia i sens wszechswiata, dz. cyt., s. 24.

Por. tamze, s. 24-28.

Wspomniany Frederick Goodwin, byly przewodniczacy Amerykanskiego Narodowego Instytutu
Zdrowia Psychicznego zauwazyt t¢ tendencje¢ w trakcie zasygnalizowanej konferencji w Waszyngtonie.
Komentujac referaty Francisa Cricka, Stevena Pinkera czy Richarda Dawkinsa zwrocit im uwage, iz powinni
bardziej powsciagliwie wysuwaé swe naukowe tezy i odréznia¢ wlasne przekonania od rzetelnych faktow. Zob.

192
193
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pozostawia przestrzen dla interpretacji, dlaczego poniekad nie zaryzykowac (na wzor tzw.
zaktadu Pascala) 1 nie przyja¢ — oczywiscie gleboko weryfikowalnych - zatozen mysli
chrzescijanskiej. Nasuwa si¢ tu opinia Josepha Ratzingera, iz co$ takiego jak zupelnie
obiektywny eksperyment naukowy w istocie nie ma racji bytu. Juz jakiekolwiek
zaangazowanie badacza (a niemozliwym jest jego uniknigcie) niweluje t¢ czystosé
obiektywizmu®*. Potwierdzaja 6w sad kontrowersje wokét samego schematu do§wiadczenia
Libeta 1 jego elementéw (wyrazone np. przez Dalmi i Fritha, czy Flanagana), dotyczace
wszelkich uwiktan wlasnie w ,,systemowe” przedzatozenia lub odwotujace si¢ do rzetelnosci

metodycznej (Roskies, von Wachter oraz Strzyzyfski'®

i cytowani przez nich autorzy).
Ponadto na ptaszczyznie interpretacyjnej jest zaskakujagcym fenomen wyciggania odmiennych
wnioskow w zasadzie z tych samych danych. Rézne teorie powstate na bazie tego samego
eksperymentu Libeta obrazuja te my$1'%,

Po drugie, wydaje si¢ wiec, ze najbardziej rzetelnymi opracowaniami sg — z punktu
widzenia psychologii — Debory Talmi i Chrisa Fritha oraz, z perspektywy filozofii Helen
Steward oraz Daniela von Wachtera i Przemystawa Strzyzynskiego. Prace Steward'®’,
koncentrujace si¢ na kwestiach poruszanych przez wspotczesne nauki o mézgu i umysle, sa
wzbogacone precyzyjnymi refleksjami tradycyjnej metafizyki, czym kontynuuje dzieto
Swietego dominikanina, a przed czym wyraznie bronig si¢, nawet jakby lekliwie, mysliciele
opowiadajacy si¢ za materializmem. Wyrazna polemika z determinizmem, propagowanym w
wielu jego odmianach, demaskuje z gory i Sztywno zaakceptowane zalozenia i
nadinterpretacje. Jako przyktad niech postuzy zwrocenie przez profesor uwagi na operowanie
btednym pojgciem sprawczosci (agency), na nielogiczno$¢ samego pojecia, jesli rozwazac je
w paradygmacie deterministycznym. Jednoczes$nie cechuje ja ostrozno$¢ w formutowaniu
zbyt $miatych uogolnien, a sama dostrzega owa tendencje, jesli chodzi 0 przenoszenie tez
determinizmu $wiata fizycznego (ujetego tzw. klasycznie, czyli mechanicystycznie) na ogot
rzeczywistosci™™®. Przykladem innej generalizacji jest takze konstatacja Eve Isham i Williama

Banksa, iz pytanie o wolna wol¢ zostanie w przyszlosci wyjasnione w podobnym kluczu jak

materialistyczna teoria pamigci. Analiza owych wszystkich zagadnien prowokuje do finalnej

Does neuroscience threaten human values?, art. cyt.,, s. 536. Tez zob. Marian Machinek, Czy neuronauki
zastgpiq refleksje antropologiczno-etyczng, W: Mézg-umyst-dusza, dz. cyt., s. 235.

9% Zob. Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum. Zofia Wlodkowa, Krakow,
Wydawnictwo Znak 2007, s. 181.

% Wprawdzie nie jest on ujety w korpusie pracy, ale jego artykul wyraznie uzupehia i rozwija tekst von
Wachtera, totez postanowitem go tu wymienic.

% Por. Owen Flanagan, Self Expressions. Mind, Morals and the Meaning of Life, dz. cyt., s. 59.

7 Przyktadows liste publikacji zob.
http://www.leeds.ac.uk/arts/people/20048/philosophy/person/864/helen_steward

1% Zob. Helen Steward, Moral responsibility and the concept of agency, art. cyt., s. 156.
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konkluzji: sumienne i pod r6znym aspektem studiowanie faktow dotyczacych wolnej woli, z
unikaniem sztywnych przedzatozen i bez wysuwania pochopnych wnioskéw, skutkuje
fundamentalnym stwierdzeniem, iz na gruncie nauk empirycznych nie mozna wykluczy¢
mozliwosci istnienia metafizycznej, transcendentnej wobec ciata, wolnej woli. Szczegodlnie
warto$ciowa jest tu argumentacja Daniela von Wachtera, wicloaspektowo i gruntownie
dowodzaca tej tezy. Tezy, ktéra jest pierwszorzedna dla doktryny Kosciota i nauczania
samego $wictego dominikanina.

Wszelako, po trzecie, do postulatu ograniczen jej - uzywajac jezyka Tomasza - wladzy,
nalezy podej$¢ z uznaniem, co zresztg mocno koresponduje z doktryng Akwinaty. Wola to
rzeczywisto$¢ ztozona 1 wolnos$¢ nie przystuguje jej w catosci. Wedtug §wietego zwigzana jest
tez ona z innymi wladzami duszy, bedac umystowym (intelektualnym) pozadaniem. | w
pewnym zakresie materia ja determinuje, gdyz dusza obejmuje wiele desygnatow, ktore
pozniejsza nauka zweryfikowala jako, przynajmniej w jakim$ stopniu, przynalezne ciatu (np.

sa to emocje’®

). Wobec tego uwagi dotyczace woli i jej wolno$ci, wysuwane przez licznych
naukowcow o proweniencji materialistycznej, majg tu swg moc, wymowe i uzasadnienie,
aczkolwiek nie moga stanowi¢ tzw. ostatniego stowa. Biorac pod wglad ogot powyzszego,
mozna skonstatowaé, ze mysl Tomasza w kwestii woli i wolnego wyboru, po pewnych
korektach semantycznych, nie stoi w sprzecznosci z neuronaukg. W zasadzie ja wrecz

popiera.

% Por. Peter King, Emotions, w: The Oxford Handbook of Aquinas, dz. cyt., s. 210-212.
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Rozdzial trzeci

PROBLEM UMYSL-CIALO
3.1. Wybrane teorie Swiadomosci

Problem woli i1 jej wolnosci stanowi kontrowersje w pytaniu o natur¢ $wiadomosci,
ktérej wola jest ,,cze$cig”. Nalezy wiec przestudiowaé udzielone wybrane najnowsze (czy tez
najbardziej aktualne) odpowiedzi, by znalezé najwlasciwsza pod katem rzetelnosci
metodologicznej, a nastepnie porowna¢ ja z koncepcja duszy u Tomasza. Czy ktoras z
definicji $wiadomosci koresponduje z jego (jak rowniez katolicka) nauka o jej
niematerialnosci (przeto tez nie§miertelnosci) i samoistnosci?

Wspolczesne pytanie o $wiadomo$é wcigz rozgrywa si¢ w kontekscie dualistycznej
antropologii Kartezjusza, jest jej negacja i konstruktywng krytyka, rzadziej za§ obrong i
rozwinieciem®®. W istocie, pytanie to jest nieroztaczne z innym, tj. problemem relacji umyst-
cialo, za ktorego sprowokowanie uznaje si¢ francuskiego uczonego. Chociaz jest to
zapatrywanie mylne (lecz spotykane w $wiecie akademickim), niemniej jednak przypisywanie
jemu autorstwa jest powodowane niezwykla sita 1 radykalnoscia jego przekazu®®. Totez
zagadnienie $wiadomos$ci pocigga za soba szczegotowe tematy naukowe, wynikajace z tej
spuscizny myslowej. Sa to m.in.: kwestia natury umystu, problem relacji migdzy nim a ciatem
czy fundamentalne zagadnienie przyczynowania mentalnego i efektywnosci proceséw
umystowych. Wszystkie doczekaty si¢ licznych wyjasnien, poczawszy zwlaszcza od lat
pie¢dziesiatych ubieglego stulecia. Dzi§ $wiat nauki operuje rozmaitymi teoriami,
oscylujacymi migdzy skrajnym fizykalizmem (materializmem) a radykalnym dualizmem. Jak
przekonuje Jaegwon Kim, profesor filozofii z Uniwersytetu Browna w Providence (USA),
opowiedzenie si¢ za ktéra$ z teorii zamiast prowadzi¢ do finalnego rozwigzania bazowego
problemu fizykalnego, prowokuje kolejne pytania i rodzi naukowe trudnos$ci. Jest zadaniem

nader skomplikowanym znalez¢é uzasadnienie wyjatkowosci ludzkiej natury mentalnej w

200 Wspdlczesny podrecznik o mdzgu po prostu podaje dwie koncepcje natury Swiadomosci — monistyczng i

dualistyczng - nie przesadzajac, ktora z nich jest prawdziwa. Zob. Rita Carter, Susan Aldridge, Martyn Page,
Steve Parker, The Human Brain Book, Londyn i in., Dorling Kindersley Limited 2009, s. 176.

201 Zob. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 66. Ze smutkiem musze
stwierdzi¢, ze sam nie raz spotkatem si¢ z sugestia (w ramach studidow na uczelniach niekoscielnych), iz
bogactwo naukowe, w tym filozoficzne, zawdzigcza ludzkos$¢ dopiero czasom nowozytnym. Co si¢ jeszcze tyczy
problemu umyst-ciato, w ujeciu Kartezjusza mozna by zastapi¢ stowo umyst stowem dusza. Jednakze w
literaturze kwestia ta wystepuje w pierwszej przytoczonej wersji. | jeszcze jedna uwaga: oczywiscie Tomasz nie
postugiwat si¢ pojeciem $wiadomosci, ani nie zajmowat si¢ dostownie problemem umyst-ciato. Jednakze jego
zapatrywania w tych kwestiach wynikaja z ogélnego nauczania o duszy i jej wladzach.
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dominujgcym otaczajgcym $wiecie fizycznym. Tym bardziej, ze — co si¢ tyczy np. dualizmu —
stanowi on, jego zdaniem, nieodkryte terytorium, ciemng pieczare®™.

Czym wigc jest $wiadomosc i jakie jest jej miejsce w otaczajacym $wiecie? David John
Chalmers, australijski filozof i kognitywista, refleksje na ten temat okrywa fundamentalnym
stwierdzeniem, iz Stanowi ona najwigksza tajemnice kosmosu i prawdopodobnie najwicksza
przeszkode do jego naukowego zrozumienia. Pomimo przeprowadzanych licznych badan i
postepu w wyjasnianiu tegoz fenomenu, wcigz nie udaje si¢ znalez¢ odpowiedzi na glebsze
niz — np. dotyczace jedynie zdolno$ci przetworczych moézgu — pytanie o natur¢ zycia
wewnetrznego. Czesto tzw. standardowe metody neuronauk i kognitywistyki zawodza przy
probie wytlumaczenia $wiadomosci®®. Sam termin cechuje wieloznacznos¢. Czasem odnosi

sic go do umiejetnosci introspekeji lub stosuje jako synonim ,,bycia na jawie”?**

. Innym
razem uzywa si¢ go do nazwania zjawiska monitorowania wewngtrznych stanow lub
kontrolowania zachowania. Zdaniem Chalmersa, powyzsze wymienione fenomeny mozna
okresli¢ jako stanowigce tatwe problemy $wiadomosci (easy problems of consciousness)®®.
Andrzej Dabrowski tez akcentuje istnienie bogactwa znaczen omawianego pojgcia,
zaznaczajac, ze w zasadzie jego desygnat wyjatkowo mocno nie koresponduje z zadna
jednoznaczng definicja. Co wiecej, z punktu widzenia $wiatopogladu sceptycznego i
agnostycznego, rodzi si¢ podstawowe pytanie, czy, jako pewna cato$¢, swiadomo$¢é nie
stanowi zludzenia, gdyz tym, czego czlowiek doswiadcza sa okreslone stany mentalne,
nieckoniecznie taczone w jednorodne doswiadczenie (jak przyjmuja reprezentanci tych
pogladéw). Pomijajac na razie sam 6w problem (autor absolutnie nie przeczy istnieniu
holistycznej $wiadomosci empirycznej), rzeczywiscie punktem wyjscia w refleksji o niej sa

liczne i ro6znorodne zjawiska, stany czy pewne elementy przezyciowe (np. reagowanie,

292 Jaegwon Kim, Umyst w $wiecie fizycznym, ttum. Robert Poczobut, Warszawa, Wydawnictwo Instytutu

Filozofii i Socjologii PAN 2002, s. 9-12, 128-130.

2% 7ob. David Chalmers, Swiadomy umysl. W poszukiwaniu teorii fundamentalnej, thum. Marcin
Mitkowski, Warszawa, Wydawnictwo Naukowe PWN 2010, s. 13-15.

204 70b. tamze, s. 33.
Zobh. David J. Chalmers, Consciousness and its Place in Nature, w: Blackwell Guide to the Philosophy
of Mind, red. Stephen P. Stich, Ted A. Warfield, Malden, Wydawnictwo Blackwell 2003, s. 104. Tenze artykut
zostal przettumaczony na jezyk polski, jednakze — pomimo docenienia ogromu pracy translatorskiej — w mojej
opinii wystepuja tam pewne niewielkie nieprecyzyjnosci. Przyktadem tego moze by¢ sam tytul, gdzie widnieje
stowo natura. Sadze, ze bardziej prawidtowo byloby zastosowaé wyraz przyroda lub wyrazenie $wiat przyrody,
egdyz ,,natura” nosi wiele znaczen, szczegdlnie w kontekscie filozofii i teologii. Podobnie wyrazenie subjective
experience zostato przettumaczone jako ,,subiektywne przezycia”. Moim zdaniem lepiej zachowac tu liczbe
pojedyncza, poniewaz zdaje si¢ to wlasciwiej oddawaé zamyst autora, poruszajacego problem zwlaszcza od
strony metafizycznej, co stwierdza we wstepie artykutu. W dalszej czgsci bede si¢ odwotywal do oryginatu,
aczkolwiek caly test jest dostepny w jezyku polskim. Zob. David J. Chalmers, Swiadomosé i jej miejsce w
naturze, wW: Analityczna metafizyka umystu. Najnowsze kontrowersje, red. Marcin Mitkowski, Robert Poczobut,
Warszawa, Wydawnictwo IFiS PAN 2008, s. 442-494.
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refleksja, oglad, uwaga, myslenie, spostrzeganie), dostepne wewnetrznej i/lub zewnetrznej
obserwacji, co potwierdza konstatacje o wieloaspektowej i wielopoziomowej jej strukturze?®.

Powyzsze okreslenia, aczkolwiek go nie wyczerpujace, mozna przyporzadkowaé do
ogodlnego zbioru tzw. wlasnosci. Jest to kategoria, ktora zajmuje pierwszoplanowe miejsce w
filozofii umystu i generalnie w naukowej refleksji nad nim. Wiasno$ci sg zwigzane ze
zdolnosciami umystowymi cztowieka do ,,wytwarzania” czy wyrazania pewnych stanow,
przezy¢ itd. Sa to przyktadowo zdolno$¢ do pamigci czy myslenia, a w ramach owych
szerszych, posiadanie mysli na jaki§ konkretny temat czy tez wyrazanie przezycia
dotyczacego jakiej$ sytuacji. Whasno$ci sg tym, co mozemy dostrzec i bada¢ — empirycznie
(zewnetrznie) tudziez introspektywnie, sa3 — moOwigc obrazowo — pewng rozsypanka
rozmaitych elementdéw, ktore sktadaja si¢ na $wiadomo$¢. Niektoérzy mysliciele wigza je z
pojeciem intencjonalno$ci (czyni tak przede wszystkim Franz Brentano), czyli z sitg umystu
do bycia ukierunkowanym na ,,co$”, na przedstawianie, reprezentowanie itd. W mojej opinii
wlasnosci rowniez mozna uzna¢ za skladowe stanéw, do ktérych — oprécz juz
zasygnalizowanych — zalicza si¢: zywienie przekonania, pragnienia, posiadanie nadziei
tudziez wiedzy itp.?%’

Przyktadowymi wlasno$ciami sg tzw. qualia. Chalmers charakteryzuje je jako wtasnosci
fenomenalne przezy¢ $wiadomych, czyli utozsamia je z subiektywng jako$cig rozmaitych
odmian przezy¢ wewng¢trznych podmiotu. O umysle mozna méwié, ze jest Swiadomy, jesli
doswiadcza on jako$ciowych poczu¢ czy doznan zwigzanych z danym przezyciem. Qualia
moga wigc dotyczy¢ standw wewnetrznych (nie implikowanych bezposrednio przez bodzce
zewngtrzne) jak 1 powodowanych przez zmysty. W celu uniknigcia nieporozumien,
australijski naukowiec postuluje, aby qualia traktowa¢ jako wlasnosci wprost
egzemplifikowane przez podmiot, nie za$ jako pochodzace od jego stanéw umystowych (takie
podejscie jest dos¢ rozpowszechnione), gdyz w istocie migdzy tymi pierwszymi a qualiami
mozna postawi¢ znak rownosci. Wlasnie jak to jest mie¢ takowe stany odpowiada na pytanie

;208
czym s3 te wlasnosci® .

2% 7ob. Andrzej Dabrowski, Podstawowe rodzaje swiadomosci we wspélczesnej filozofii naturalistycznej,

,,Diametros” nr 36, s. 27-29.

%7 por. Pierre Jacob, Intentionality, w: Stanford Encyclopedia of Philosophy, [online], [dostep 2015-05-15],
dostepny w Internecie, http://plato.stanford.edu/entries/intentionality/#1, brak stron. Jak owe wtasnosci odnoszg
si¢ do §wiadomosci, w jaki sposéb sktadajg si¢ na jej jednos¢ i jakie jest ich ,,miejsce” w relacji umyst-ciato — te
i inne podobne pytania sg przedmiotem refleksji w ré6znych rodzinach teorii §wiadomosci, o ktorych ponizej w
korpusie pracy.

2% Zoh. David Chalmers, Swiadomy umyst, dz. cyt., s. 31. Zob. tenze, Consciousness and its Place in
Nature, art. cyt., s. 104. Chalmers swymi pogladami odwotuje si¢ do Thomasa Nagela, ktérego uzna¢ mozna za
prekursora $wiadomos$ci fenomenalnej, czyli zogniskowanej wokol problemu-zdania ,,jak to jest by¢”. Zob.
Stanistaw Judycki, Swiadomosé i pamieé. Uzasadnienie dualizmu antropologicznego, Lublin, TN KUL 2004, s.
34-35.
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Oczywiscie nie jest to ich jedyna definicja. W opinii Van Gulicka tradycyjng mysla jest,
Ze sg one wewnetrznymi, prywatnymi, ostatecznie nie dajgcymi si¢ opisa¢, monadycznymi
cechami do$wiadczenia, chociaz wspotczesne teorie kontestujg przynajmniej niektore z tych
twierdzen. Autor takze polemizuje z Chalmersem, zaznaczajac, ze qualia czasem niestusznie
interpretuje si¢ wlasnie jako wtasnosci fenomenalne, a zwigzany z nimi rodzaj §wiadomosci
definiuje si¢ jako fenomenalng $wiadomos¢. Pojecie to raczej wyraza ogolng i calosciowg
strukture doswiadczenia, obejmujaca m.in. czasowa i przestrzenng jego organizacje, a takze
nas jako sprawcow dziatajacych w nim. Totez nalezaloby rozrdzni¢ oba terminy, aczkolwiek
bez watpienia ich zakresy naktadaja si¢ na siebie — przekonuje Gulick, prezentujgc (obok
stanow fenomenalnych oraz wlasnosci jakosciowych - qualidow) inne znaczenia tudziez inne
wzajemnie powigzane aspekty rozpatrywania $wiadomosci, do ktorych wiacza: dostepnosé
$wiadomosci i jej narratywno$é, ktora odnosi si¢ do strumienia $wiadomogci?®®.

Dostepnos¢ wigze si¢ ze zdolnoscig do interakcji z innym stanami oraz dostgpem do ich
zawarto$ci. Ten aspekt stanowi polemike z podejsciem Nagela 1 jego twierdzeniem (za
ktorym podaza Chalmers), ze swiadomos$¢ bazuje na jakosciowym przezywaniu — czyli na
konstatacji ,,jak to jest mie¢ stany wewnetrzne”. Termin $wiadomosci dostgpu, ktorego
autorem jest Ned Block, kryterium jej wystepowania upatruje w tym, czy ona oraz informacja
pogladowa, ktéra z soba niesie, jest ogolnie dostepna do wykorzystania przez organizm.
Kiedy informacja w takim stanie jest bogato i elastycznie dostgpna, wowczas mozna mowic o
stanie §wiadomym w istotnym znaczeniu — argumentuje Van Gulick, podajac jeszcze inne
ujecie problemu, mianowicie pod katem narracyjnosci. Swiadomogé narratywna odwoluje si¢
do pojecia strumienia $wiadomosci, ktory ogolnie polega na trwajacej sekwencji narracyjnych
odcinkow, do§wiadczanych z perspektywy rzeczywistego czy jedynie potencjalnego ,,ja”210.

Jeszcze inng ceche $§wiadomego przezywania stanowiag intencjonalno$¢ 1 wraz z nig
wlasnosci intencjonalne. Intencjonalno$¢ mozna definiowac jako posiadanie tresci tudziez
bycie na jaki§ temat lub tez posiadanie przekonania lub pragnienia. W ich kontekscie
najbardziej nurtujace pytania dotycza ich natury (i pochodzenia), jak rowniez jej konkretnych
przedmiotoéw (tresci) czy relacji wzglgdem $wiadomosci. Marcin Mitkowski prezentuje tu
problemy szczegotowe, ktorymi sg: kwestia realnosci lub wylgcznie swoistej okazjonalnosci

tychze wlasnosci oraz zagadnienie ich redukowalnosci badz nieredukowalnosci do wtasnos$ci

2% Zob. Robert Van Gulick, Consciousness, w: Stanford Encyclopedia of Philosophy, [online], [dostep

2014-08-14], dostepny w Internecie, http://plato.stanford.edu/entries/consciousness/, brak stron.
?1% Zob. tamze.
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fizycznych lub reprezentacji umystowych i odniesieh miedzy nimi*. Intencjonalnoé jest
rowniez egzemplifikacja poziomu meta-mentalnego, gdyz nierzadko wymaga poczucia

przytomnosci wlasnego pragnienia czego$§ lub innego stanu®?.

Ponadto, w koncepcji
Husserla, $wiadczy ona o dynamicznej i najglebszej naturze swiadomosci, ktora przez akty
obiektywizacji, unifikacji oraz wzajemnego odnoszenia danych wrazeniowych konstytuuje

swiat przedmiotow w $wiadomosci 1 de facto nig saqun.

Swiadomo$é wigc mozna
rozpatrywac ze wzgledu na ujecia jej aspektow, a takze pod katem natury jej cech, przy czym
fizykalnos$¢ (a wraz z nig wlasnosci fizyczne i1 funkcjonalne) w wielu koncepcjach wystepuja
jako bazowe?'*,

Powyzej wspomniane 1 zwi¢zle omowione elementy, szczegoOlnie qualia oraz inne
wlasnos$ci $wiadomosci, sktadaja si¢ na szereg rozmaitych koncepcji i w zaleznosci od nich sg
réznie interpretowane. I chociaz sg to istotne kwestie i czesto dotykajg rdzenia problemu, to
jednak ich finalne wyjasnienie nierzadko nie rozwigzuje tegoz podstawowego pytania
(Chalmers opatruje go przymiotnikiem hard), jakim jest pytanie o doswiadczenie, 0
subiektywne przezywanie, po prostu o bycie podmiotem, chociaz kazdy z zaprezentowanych
autoréw, co mozna intuicyjnie wychwycié, jawnie badz ukrycie przedstawia, jak rozumie
kluczowy dla rozdziatu problem. Swiadomos¢ jako podmiotowe przezywanie bez watpienia
pozostaje w relacji do procesow fizycznych, ktore zachodzg w takich systemach jak na
przyktad moézgi. Wydaje sig, iz Owe procesy przyczyniaja si¢ do powstania przezywania,
przynajmniej w takim znaczeniu, ze rozwdj czy tez dziatanie systemu fizycznego (np. mozgu)
z prawidtowymi wlasnosciami fizycznymi, w sposob nieunikniony wywotuje odpowiednie
stany przezyciowe. Wszelako kluczowa kwestig, ktorg Chalmers definiuje jako centralng
tajemnice $wiadomosci, pozostaje pytanie: dlaczego tak si¢ dzieje. Dlaczego powyzsze

215 W mojej

procesy nie odbywaja si¢ niejako w ukryciu, bez towarzyszacych im standéw
opinii ten sam fundamentalny problem, aczkolwiek z innej strony i z odmiennym roztozeniem
akcentow, przedstawia Judycki, nawigzujac do tzw. egotycznej orientacji $wiadomosci, czyli
istnienia podmiotowego ,,ja”. Dwa sposoby interpretacyjne ttumacza 6w fakt, przy czym ten

drugi wydaje si¢ korespondowaé z myslag Chalmersa. Pierwszy to przyjecie, ze ,,ja” tworzy si¢

! Zob. Marcin Mitkowski, Rzeczywiste wzorce intencjonalnosci, [online], [dostep 2014-11-22], dostgpny
w Internecie, http://marcinmilkowski.pl/downloads/milk-den.pdf, s. 1. Artykul stanowi czg¢$é¢ monografii
zbiorowej, jednakze samodzielnie wystepuje w Internecie, dlatego stosuje takg numeracje stron.

212 Zob. Robert VVan Gulick, Consciousness, art. cyt.
Zob. Stanistaw Judycki, Swiadomosé i pamieé, dz. cyt., s. 58-60.
Omowione elementy czy aspekty §wiadomosci najogolniej mozna u Tomasza przyporzadkowaé temu, co
dotyczy zycia umyslowo-poznawczego oraz zmystowego, w duzej za$ mierze zmystom wewnetrznym. Zob.
Zob. STh 1, q. 78. Zob. Swiety Tomasz z Akwinu, Traktat o czlowieku, dz. cyt., s. 276. Zob. Robert Pasnau,
Philosophy of Mind and Human Nature, w: The Oxford Handbook of Aquinas, dz. cyt., s. 359-360.

21> Zob. David J. Chalmers, Consciousness and its Place in Nature, art. cyt., s. 103-104.
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dzigki wigzaniu si¢ ze sobg przezy¢ swiadomych, konstytuujac tzw. strumien §wiadomosci.
,Ja” byloby tu zatem jakby wytworem §wiadomosci. Drugi to uznanie, ze jazh stanowi jej
stale podloze, wszelako jego natura moze by¢ albo duchowa, albo materialna. Napigcie
miedzy tym ,albo-albo” nalezy do problemu typu hard®®. | jak nietrudno dostrzec,
zmieniwszy jedynie jezyk, problem 6w mozna postawi¢ jeszcze nastgpujaco: czy to duch stoi
u podstaw materii (,,tworzy” materi¢) czy tez materia ,,tworzy” ducha (a wtasciwie co$ jakby
materialnego ,.ducha”)??*’

Chalmers podkresla wigc, ze tatwos¢ “latwego” zagadnienia $§wiadomos$ci polega na
odkryciu tancucha przyczyn systemu poznawczego (kognitywnego), ktére ostatecznie
prowadza do wytworzenia zachowania. Mechanizmy neuronowe i obliczeniowe (rachunkowe,
komputacyjne) w sposob uzasadniony wyjasniajg dziatanie takiej funkcji poznawczej. Co si¢
za$ tyczy tzw. trudnego problemu, nie rozwigzuje go wytlumaczenie powyzszego typu.
Bazowa kwestia nie taczy si¢ jedynie z funkcjonalnym opisem przyczyn takich fenomenow
jak kontrola czy integracja itd, itd. Prowokuje ono glebsze zrodlowe pytanie o relacje miedzy
tymi zjawiskami a faktem wystgpowania uswiadomionego przezywania lub posrednio — idac
za mysla Judyckiego — o podloze caloksztaltu subiektywnego przezywania. Jest to zatem
pytanie o relacje umystu (i poniekad duszy) do ciala i o0 miejsce, jakie Swiadomos$¢ zajmuje w
tej ptaszczyznie odniesienia.

Proba jego rozwigzania jest przeprowadzana w réznych grupach pogladéw, do ktérych
Australijczyk zalicza: redukcjonizm, materializm (tudziez fizykalizm), niematerializm
(niefizykalizm) oraz nieredukcjonizm. Zwolennicy podejscia redukcyjnego przekonuja, ze
relacja ta zasadza si¢ na regutach fizykalnych, ktore same z siebie nie maja zadnych odniesien
do pojecia 1 desygnatu §wiadomosci. Wszystko, tacznie z terminologia, zostaje zredukowane
to tych regul. Propagatorzy podejscia fizykalistycznego (tudziez materialistycznego),
najogolniej moéwigc, sprowadzaja wieloplaszczyznowy ,,$wiat” $§wiadomosci do procesu
fizycznego, gdzie musza by¢ respektowane prawa fizyki, ktora a priori stanowi ramg

metafizyczna®®. Robert Van Gulick prezentuje kilka zréznicowan tych wpierw

218 7ob. Stanistaw Judycki, Swiadomosé i pamieé, dz. cyt., s. 30-31. Powiazanie my$li Chalmersa i

Judyckiego jest zabiegiem autora niniejszej pracy. Moim zdaniem, pomimo oczywistych roznic, pytaja o t¢ sama
rzeczywistosc.

27 Zob. Wilodzistaw Duch, Neuronauki i natura ludzka, art. cyt., s. 20. Jest to tez pytanie o substancje,
aczkolwiek przy zastosowaniu innego jezyka. Chalmers stosuje stowo podmiot, Judycki wyrazenie ,ja” jako
stale podloze, co w istocie nawigzuje do tacinskiej etymologii terminu substancja. I tym samym obaj posrednio
poruszaja problem Tomaszowej substancjalnej formy jako jednoczacej wszystkie elementy wewnetrznego zycia
ludzkiego wraz z jego metafizycznymi przypadtosciami. Por. Robert Pasnau, Philosophy of Mind and Human
Nature, art. cyt., s. 361.

218 Zob. David J. Chalmers, Consciousness and its Place in Nature, art. cyt., s. 104. Jak autor sam zaznacza,
uzywa on pojecia redukcji w szerszym sensie w stosunku do uzywanego powszechnie w naukach o materii.
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przedstawionych dwoch stanowisk. Chalmerowski redukcjonizm okresla pojeciem
radykalnego eliminatywizmu. Jego zwolennicy, do ktérych trzeba wiaczy¢ Paula M.
Churchlanda, Patrici¢ S. Churchland oraz Kathleen V. Wilkes, postuluja catkowite pozbycie
si¢ terminu, gdyz cechuje go wyrazna znaczeniowa mglisto$¢ i1 nietrafnos¢, a rozréznienie na
swiadome/nieswiadome nie jest precyzyjne. Tym samym proponuja zastgpienie pojecia
innymi, korespondujacymi z prawdziwg naturg umys1u21g.

Trzon sprzeciwu eliminatywistow jest zogniskowany wokol pojecia tzw. psychologii
potocznej (ang. folk psychology), zgodnie z ktora dane dotyczace $§wiadomego umystu
zostaly dostarczone na podstawie introspekcji lub do niej nawigzujg. Paul Churchland
przyjmuje, ze psychologia ta jest skrajnie nieadekwatna oraz naukowo nieowocna, a jej zakres
semantyczny juz jest lub zostanie zastgpiony znaczeniami implikowanymi materialistyczng
neuronauka®?®. Niemniej jednak wickszo§¢ eliminatywistow bardziej rzeczowo podejmuje
krytyke zagadnienia $wiadomosci i akceptuje istnienie pewnych jej cech, takich jak qualia
(koncepcja Petera Carruthersa) czy szczegotowych pojec z nig ztaczonych, jak $§wiadoma jazn
(my$l Daniela Dennetta). Wlasnie Dennett reprezentuje autorow o najbardziej
umiarkowanych pogladach, ktorzy tacza uzasadnione (zdaniem Gulicka) zastrzezenia z
pozytywna teorig przyjetych aspektéw swiadomosci, uznanych za rzeczywist6221.

W ramach fizykalizmu funkcjonuje teoria identycznosci, w swym skrajnym ksztatcie jako
teoria typ-typ, ktora proponuje utozsamienie $wiadomych wilasciwos$ci, procesow i standw
mentalnych  z ich  odpowiednikami  fizycznymi, zwlaszcza neuronowymi i
neurofizjologicznymi®??>. Wszelako, w rozeznaniu Van Gulicka, wigkszo$¢ naukowcodw nie
propaguje ani eliminatywizmu, ani teorii identycznosci typ-typ. Przyznaja oni autentyczne

istnienie $wiadomosci, nadal jej miejsca upatrujaC w §wiecie materialnym, jednakze afirmuja

Ogolnie rzecz biorgc redukcjonizm uzywany jest w wielu znaczeniach o réznym zakresie semantycznym u
réznych autorow.

219 Robert VVan Gulick, Consciousness, art. cyt.
Zob. Stanistaw Judycki, Swiadomos$é i pamigé, dz. cyt., s. 172-173. Zob. Adam Morton, Folk
Psychology, w: The Oxford Handbook of Philosophy of Mind, red. Brian P. McLaughlin, Ansgar Beckermann,
Sven Walter, Oxford University Press 2009, s. 724. Morton przekonuje, ze poj¢cie to ma moc si¢ utrzymac,
poniewaz — pomimo zarzutow eliminatywistow — zawiera prawdziwe twierdzenia i istotne odniesienia do
ludzkiego spotecznego i intelektualnego zycia. Ogolny problem psychologii potocznej lezy w relacji i integracji
jej sadéw z przekonaniami $ci$le naukowymi. Sg tu dwa extrema odniesien: omawiany elimnatywizm oraz tzw.
kwietystyczny kompatybilizm, w ktérym uznaje si¢ iloSciowo i jakosciowo daleko idace zbiezno$ci owej
psychologii z kazdg naukg o umysle, gdyz mato w niej twierdzen o charakterze substancjalnym. Morton
argumentuje, ze prawda lezy gdzie§ posrodku owych skrajnosci. Nalezy tu zaakcentowaé, ze zasadniczo z
potocznego ogladu §wiata wywodzi si¢ koncepcja dualistyczna, dzielaca rzeczywisto$¢ na swiadomosc i byt czy
podmiot i przedmiot. Posrednio zdaje si¢ to takze dotyczy¢ dualizmu antropologicznego. Zob. Jozef Bremer,
Problem umyst-ciato. Wprowadzenie, Krakow, Wydawnictwo WAM 2001, s. 30-31.

??! Robert Van Gulick, Consciousness, art. cyt.

?22 Stanistaw Judycki, Swiadomosé i pamieé, dz. cyt., s. 166.
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jakie$ psycho-fizyczne odniesienia, bez Scistej tozsamosci wlasnogci®?®, Roézny ksztatt tych
odniesien skutkuje funkcjonowaniem trzech gtownych wersji tych kombinacji. Zgodnie z
pierwsza rzeczywistos¢ $wiadomosci niejako wydarza si¢ na bazie tej fizycznej
(superweniencja). Jak zauwaza Jaegwon Kim mentalna koncepcja superweniencji wywodzi
si¢ od Donalda Davidsona, ktory wpierw zaproponowal tzw. monizm anomalny, stwierdzajac,
ze sfera mentalna jako autonomiczna stanowi odrebng dziedzine od fizycznej, totez nie moga
istnie¢ prawa laczace rodzaje mentalne z rodzajami fizycznymi®*. Wszelako pézniej,
poszukujac bardziej adekwatnych i pozytywnych uje¢ wzajemnych relacji tych dziedzin
(monizm anomalny operuje jej negacja, a w zasadzie przemilcza t¢ kwesti¢), zasugerowal, ze
wlasnos$ci 1 rodzaje mentalne w jaki$ sposob zaleza lub wilasnie sa superwenientne wobec
wlasnosci fizycznych. Udalo si¢ tym samym unikna¢ pierwotnej catkowitej redukcji,
uwypuklajac, ze sfera mentalna (i inne) sa swoista forma manifestacji fizycznej*®. Inaczej to
ujmujac, koncepcja superweniencji suponuje, ze pewien zbidr faktow o $wiecie fizycznym
jest w stanie w zupetnosci determinowa¢ inny. Wskazuje wigc ona na relacj¢ miedzy dwoma
zbiorami wlasnosci, przyktadowo typu B (jako wysokiego poziomu, np. mentalnych) oraz
typu A (jako poziomu niskiego — jako podstawowe widnieja tu wlasnosci fizyczne)?.
Funkcjonalizm, pokrewne podejscie do powyzszego, ujmuje $wiadomos$¢ jako
realizowang przez rzeczywisto$¢ fizyczng. Stan lub proces jest rozwazany jako bedacy
danego mentalnego lub $wiadomosciowego rodzaju dzigki funkcjonalnej roli jaka spetnia w
ramach odpowiednio zorganizowanego systemu. Dany stan fizyczny realizuje (czy tez niejako

wykonuje badz implementuje) istotny rodzaj mentalny®?’ przez odgrywanie odpowiedniej roli

?3 Robert Van Gulick, Consciousness, art. cyt. Zob. Lynne Rudder Baker, Non-Reductive Materialism, w:

The Oxford Handbook of Philosophy of Mind, dz. cyt., s. 109nn. Tego rodzaju fizykalizm jest okre§lany
nieredukcyjnym materializmem (ang. NRM). Ogolne zatozenie jest takie, Ze rzeczywisto$s¢ mentalna ontycznie
nalezy do $§wiata materialnego, jednakze wlasnosci mentalne sg skuteczne przyczynowo, nie bedac
redukowalnymi do witasnosci fizycznych. Ich réznica wynika wigc z innego charakteru (czy tez funkcji) w
stosunku do fizycznych, nie za$ z ostatecznie innego pochodzenia (natury).

224 Zob. Julie Yoo, Anomalous Monism, w: The Oxford Handbook of Philosophy of Mind, s. 95-96. Monizm
anomalny w zatozeniu stanowi rodzaj materializmu redukcyjnego. Ow monistyczny aspekt zawiera si¢ w tezie,
ze wszystkie zdarzenia (wlacznie z mentalnymi) podpadaja pod zdarzenia fizyczne. Innymi stowy, kazde
mentalne zdarzenie, oprocz posiadania jego wlasnosci mentalnej, ma takze wlasno$¢ fizyczng (AM stanowi
forme¢ teorii identycznosci, typu identyczno$ci egzemplarycznej, ang. token-identity thesis albo token
physicalism). Anomalno$¢ za$§ wyrazona jest wlasnie w twierdzeniu, ze nie istnieja zadne Scisle prawa, ktore
laczylyby zdarzenia mentalne miedzy sobg (anomalizm psychologiczny) oraz zdarzenia mentalne z fizycznymi
(anomalizm psychofizyczny).

2% Zob. tamze, s. 105. Kim zaproponowang przez Davidsona forme superweniencji okre§la mianem stabej
(weak supervenience, WS). Davidson po przyjeciu koncepcji superweniencji stat sie zwolennikiem NRM.

226 7ob. David Chalmers, Swiadomy umyst, dz. cyt., s. 74-76. Korzenie teorii siegaja G. E. Moore'a i
pierwotnie dotyczyla ona filozofii jako takiej. Chalmers na dalszych stronicach prezentuje szczegolowe jej
rozréznienia. Dla tresci tego podrozdzialu nie sa jednak one konieczne, wszelako superweniencja wtasnosci
jeszcze zostanie omowiona przy koronnym problemie przyczynowania.

??” Rodzajem mentalnym moze by¢ np. bol, gniew, mysl, pragnienie (tzw. zwykle zdroworozsadkowe czy
tez zwykle potoczne rodzaje mentalne) lub Zzywienie przekonania, chcenia czy zamiaru (potoczne rodzaje
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wewnatrz wiekszego fizycznego systemu, w ktorym si¢ miesci. Inaczej mowigce, umyst od
nie-umystu rézni si¢ wlasnie byciem taka usystematyzowang organizacjg, rozroznienie zas nie
lezy na zadnej substancjalnej plaszczyznie. Wiasnos$ci i rodzaje mentalne sg funkcjonalnymi,
poniewaz spelniaja okreslong role kauzalnych posrednikéw miedzy wejSciowymi danymi
sensorycznymi a rezultatami wyj$ciowymi, tj. zachowaniowymi. Oczywistym jest, ze nie
mozna ich ani utozsami¢ z wlasnos$ciami fizycznymi, ani do nich zredukowaé. Funkcjonalizm
tez mozna wyjasni¢ przez zastosowanie analogii do innych wewnatrzpoziomowych
systemowych relacji, tj. np. zachodzacych miedzy zjawiskami biologicznymi i
biochemicznymi tudziez chemicznymi i molekularnymi. Wtasnosci lub zdarzenia na danym
poziomie sg urzeczywistniane przez zlozone interakcje miedzy elementami na poziomie
lezacym nizej**.

Poglady o superweniencji oraz funkcjonalizmie staly si¢ nader popularne wsrod ich
kontynuatoréw, przede wszystkim ze wzgledu na potaczenie bazowej tezy dla fizykalistow o
nieredukowalnos$ci przestrzeni mentalnej do fizycznej (jako tej nadrzednej) z istnieniem
asymetrycznej relacji obu $wiatow. Dostarczyly tez potrzebnej zasady metafizycznej,
propagujac poparty doswiadczeniem fizykalizm, sprzeciwiajac si¢ jednostronnemu
redukcjonizmowi. Przyczynity si¢ w konicu do powstania i ugruntowania si¢ obecnie
najbardziej wptywowego stanowiska w pytaniu o zwigzek umystu i ciala, jakim jest
zasygnalizowany nieredukcyjny fizykalizm (nieredukcyjny materializm) — argumentuje
Kim?®°. Teoria ta — poza jej przydatno$cia w antropologii - zasadza si¢ rowniez na szerokim
spojrzeniu pozaantropologicznym i w swym rdzeniu obejmuje ogét rzeczy pod katem relacji
miedzy wlasno$ciami wyzszego rzedu oraz podstawowymi wlasno$ciami nizszego rzedu.
Zostaje tu wiec podkre$lona autonomia nauk szczegdétowych, w tym odrebnych sposobow
opisu $§wiata 1 poznawczych podej$¢ jakich dostarczajg. Zatem kwestionuje si¢ (czynig to
Hilary Putnam oraz Richard Boyd), ze zasob teoretycznych i pojeciowych s$rodkow

stosownych i adekwatnych przy zajmowaniu si¢ faktami lezacymi na poziomie bazowym

mentalne dotyczace racjonalnego sprawcy). Zob. Robert Van Gulick, Functionalism, w: The Oxford Handbook
of Philosophy of Mind, dz. cyt., s. 132.

228 7ob. Robert Van Gulick, Consciousness, art. cyt. Zob. Jaegwon Kim, Umyst w $wiecie fizycznym, dz.
cyt., s. 16, 28. Zob. Robert Van Gulick, Functionalism, art. cyt., s. 128. Funkcjonalizm, pomimo licznych zalet
(zdaniem propagatorow) tez boryka sie z problemem przyczynowania (bedzie o tym mowa w dalszej cze$ci)
oraz przede wszystkim z kwestig swiadomosci i zagadnieniem qualidw. Zob. tamze, s. 143-149.

%23 Zob. Jaegwon Kim, Umyst w swiecie fizycznym, dz. cyt., s. 11-17. Chociaz jako nieredukcyjny, taki
fizykalizm jest jednak materializmem. Chalmers dokonuje bardzo szerokiej krytyki materializmu w filozofii
umystu. Argumentuje, ze podejscie materialistyczne jest btedne, gdyz w jego ramach wyjasnia si¢ jedynie
strukture 1 funkcj¢ systemu, przy czym owa struktura ma czasoprzestrzenny charakter, za$ funkcja zasadza si¢ na
faficuchu przyczyn, ktory skutkuje zachowaniem si¢ systemu. Takie strukturalno-funkcjonalne ujgcie nie
tlumaczy jednak catego wieloaspektowego zjawiska swiadomosci, wige fizykalizm jako wyttumaczenie calosci
jest falszywy. Ponadto wedlug autora nie wszystkie fakty na temat §wiadomosci da si¢ wydedukowac z faktow
fizycznych (np. przyczynowo-skutkowych). Zob. David J. Chalmers, Consciousness and its Place in Nature, art.
cyt., s. 108nn. Wigkszos¢ artykutu stanowi nader rozbudowang krytyke materializmu.
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musi by¢ tak samo adekwatny jak przy podchodzeniu do tych rzeczy i zjawisk na poziomie
wyzszym. Przyktadowo, wlasnosci w ekonomii (ktore sg srodkiem formulowania praw i
generalnie jezykiem tej dyscypliny) sa superwenientne wobec fundamentalnych wiasnosci
fizycznych 1 nie muszg si¢ z nimi pokrywa¢ w czeséci lub caloéci. Otwiera to droge dla
niefizykow teoretycznych do ontologicznego uprawomocnienia uprawiania ich szczegotowe;j

dyscypliny — akcentuje Kim?*°,

3.2. Kwestia przyczynowania - fizykalizm

Problem s$wiadomosci rozgrywa sie takze wokol fundamentalnego pytania 0
przyczynowanie mentalne, czyli o mozliwo$¢ i sposob kazualnego wptywania umystu na
zachowanie organizmu w S$wiecie, ktory — zdaniem licznej reprezentatywnej grupy
naukowcow — w swych podstawach i wszelkich strukturach jest materialny. Samo zjawisko
przyczynowania - czyli implikowania zdarzen (elementéw) rzeczywistosci tj. skutkow,
innymi zdarzeniami (elementami), tj. wlasnie przyczynami - zostaje przez znaczng wigkszosc¢
uznane za fakt obiektywnie dany, bezdyskusyjne zatozenie, wobec ktérego trzeba zajac
odpowiednie stanowisko. Jednym z nich jest anomalizm mentalny, propagowany przez
Davidsona w pierwszej fazie jego zapatrywan. Autor neguje istnienie odmiennych,
ekskluzywnych praw przyczynowych odnoszacych si¢ do fenomenow psychologicznych. Stad

whioskuje, ze skoro ich nie ma (wynika to z tzw. warunku nomologicznego®*

), a zachodza
relacje kauzalne, to muszg one w catosci podlega¢ prawom fizyki. Wilasno$ci mentalne w
zasadzie sg tutaj epifenomenami. Koncepcja ta, trudna do utrzymania, spotkata si¢ z probami
jej modyfikacji przez przedefiniowanie lub wytaczenie wymogu nomologicznego. Stad jedno
z takich przetworzen oparto si¢ na superweniencji, gdzie inaczej definiuje si¢ efektywnos¢
kauzalna, a wynika to z nieco innego rozumienia wlasnosci i samej przyczynowosci®>.

Odmienne podej$cie stanowi syntaktycyzm, ktorego zwolennicy twierdza, ze jedynie

wlasnos$ci tzw. syntaktyczne standw maja moc przyczynowego efektywnego wptywania na

2% Zob. tamze, s. 17. Zob. Robert VVan Gulick, Consciousness, art. cyt. Porownaj opinie nt. generalizacji

wnioskéw, wysuwane m.in. przez Mariana Machinka (w podsumowaniu poprzedniego rozdziatu). Jesli chodzi o
koncepcje Tomasza, nie przynalezy ona do zadnego z powyzej wymienionych kierunkow. Najwigcej zbiezno$ci
posiadaja jej tezy z dualizmem, ale zachowujgc pewne zastrzezenia, o ktorych bedzie mowa.

Brzmi on, ze zdarzenia be¢dace w relacjach przyczynowych muszg podlegaé S$cistemu prawu
przyczynowemu, tj. lezacemu na tej samej plaszczyznie rzeczywisto$ci i noszacemu cechy bezposredniosci,
koniecznoéci i przewidywalnosci. Zob. Julie Yoo, Anomalous monism, art. cyt., s. 103. Warunek nomologiczny
wynika z zalozenia, Ze prawa przyczynowe sg — zdaniem Davidsona - tworami jezyka. Stad jedynym
uprawnionym je¢zykiem w tej kwestii jest jezyk fizykalny. Zob. Janusz Maciaszek, Metafizyka zdarzen Donalda
Davidsona, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Philosophica” 2009, s. 100-101.

232 Zob. Jaegwon Kim, Umyst w $wiecie fizycznym, dz. cyt., s. 41-45. Por. Lynne Rudder Baker, Non-
Reductive Materialism, art. cyt., s. 113.
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zachowanie. Pozbawia si¢ tej mocy wiasnosci tzw. semantycznych (inaczej treSciowych czy
reprezentacjonalnych). Koncepcja bazuje na komputacjonizmie, czyli uyymowaniu proceséw
mentalnych jako obliczeniowych, podobnie jak czynig to cyfrowe komputery. Obliczenia te
opieraja si¢ o ksztatt i uktad symboli liczbowych, nie zas o ich znaczenia czy tres¢, ktorg
wyznaczajg. Zatem wilasno$ci semantyczne, czyli w przypadku umystu wlasnosci
intencjonalne (w tym przekonania i pragnienia), ze wzgledu na ich ,.,tresciowy” charakter, sg
kauzalnie nieefektywne. Wprawdzie sg one relacyjne wzgledem organizmu (gdyz bazuja na
odniesieniu do czynnikow historycznych i $rodowiskowych, ktére okreslaja ta tresc),
jednakze ta relacyjno$¢ jest zewnetrzna i nie powinna implikowaé zachowania. W tym
kontekscie jedynie stany syntaktyczne (wewngtrzne) posiadajg moc przyczynowg -—
argumentuje Kim?®,

Chociaz wydzwigk jego konstatacji jest raczej pesymistyczny, to jednak CTM — zdaniem
Horsta - moze dostarczy¢ dowodu zgodno$ci pomiedzy intencjonalnym realizmem a teza, ze
wszystkie procesy mentalne sg charakteru przyczynowego, ktéry mozna okresli¢. Wiasnosci
semantyczne s3 uszanowane w tym procesie, aczkolwiek finalnie podporzadkowane
wlasnosciom syntaktycznym. Ponadto zostaje uprawomocniony realizm samych standow
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intencjonalnych™. Wydaje si¢ to korespondowac z mys$lg Daniela Dennetta, ktory — wynika

to z analiz Marcina Mitkowskiego — rdwniez przyjmuje ich realne istnienie jako standéw

235 — :
h“*. Ma to o tyle znaczenie, iz powierzchowna

emergentnych wobec reprezentacji umystowyc
interpretacja intencjonalnosci u tego mysliciela prezentuje jego do niej nastawienie
instrumentalistyczne, nader popularne wsréd teoretykow umystu. Przedstawione tu
nastawienie silnie zmienia optyke pytania o przyczynowanie, ktore stanowi kluczowy
problem relacji umyst-ciato. CTM daje tu jakie$S $wiatlo nadziei jego nieredukcyjnego
rozwigzania.

Trzecim problemem przyczynowania, zaakcentowanym przez Kima, jest tzw.
przyczynowe wykluczenie, ktore mozna stre§ci¢ nastepujaco: zakladajac, ze pozytywnie

zostang rozwiane watpliwo$ci anomalizmu 1 syntaktycyzmu (wszak te teorie zawieraja

3 Zob. tamze, s. 46-48. Komputacjonizm swoj najbardziej wyrazisty ksztalt przybrat w komputacjonalnej

teorii umyshu (the Computational Theory of Mind, CTM), reprezentowanej przez Hilarego Putnama oraz
Jerry'ego Fodora. Aczkolwiek jesli chodzi o jej aplikacje w filozofii umystu, w zasadzie taczy ona
reprezentacjonalng teori¢ umystu (the Representational Theory of Mind, RTM) z komputacyjnym rachunkiem
rozumowania (the Computational Account of Reasoning, CAR). RTM bazuje na tezie, ze stany intencjonalne
(jak przekonania czy pragnienia) sa funkcjonalnymi relacjami (réznigcymi si¢ od rodzaju stanu) pomiedzy
mys$lacym a symbolicznymi reprezentacjami tresci tegoz stanu (zawierajacymi jaka$ warto$¢ semantyczng).
CAR, wywodzacy si¢ z wspodlczesnej matematyki, zasadza si¢ na powyzszym, jednakze zgodnie z tym
rachunkiem owe reprezentacje obok wiasnos$ci semantycznych posiadaja rowniez wiasnos$ci syntaktyczne i one
odpowiadaja za procesy przyczynowe. Zob. Steven Horst, The Computational Theory of Mind, [online], [dostep
2014-12-03], dostepny w Internecie, http://plato.stanford.edu/entries/computational-mind/, brak stron.
3% Zob. tamze. Sam autor stwierdza jednak, iz ten dowdd jest raczej staby.
Zob. Marcin Milkowski, Rzeczywiste wzorce intencjonalnosci, art. cyt., s. 19.
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podwazalne intuicje) oraz stusznie przyjmujac przeto, iz jakie$ zdarzenie mentalne trwajgce w
czasie moze stanowi¢ przyczyn¢ zdarzenia fizycznego, dochodzi si¢ jednak finalnie do
stwierdzenia istnienia alternatywnych mozliwosci. Jesli odrzuci sig, ze zdarzenie fizyczne tez
ma przyczyn¢ w czasie (jest to jego niejako naturalna przyczyna), to zaneguje si¢ prawa
fizyki, stajac po stronie myslenia kartezjanskiego, uznajgcego istnienie jednego tancucha
kauzalnego dla tego co fizyczne i niefizyczne. JeSli natomiast przyjmie si¢, ze zdarzenie
fizyczne posiada takze przyczyng w czasie, to rodzi si¢ problem sensownosci wystgpowania
przyczyny mentalnej. Zasada wykluczenia wtasnie opisuje ten problem i dotyczy wszystkich
koncepcji propagujacych dualizm wilasnosci (zardbwno zasadzajacych sie na superweniencji,
jak i innych zwigzanych z NRM, np. realizacjonizmie).

Finalnie nalezy stwierdzi¢, ze przyczynowanie ani w Kierunku mentalne-fizyczne, ani w
kierunku mentalne-mentalne nie jest mozliwe, gdyz w swej istocie sfera mentalna ma
charakter epifenomenalny, co wiecej wszystkie wydarzenia w naukach szczegdtowych nosza
taki charakter — przekonuje Amerykanin, koreanskiego pochodzenia®*®. Trzeba tu zaznaczy¢,
ze glowng przestanka problemu wykluczenia jest zasada tzw. przyczynowego domknigcia
sfery fizycznej. Co akcentuje E. J. Lowe, doczekata si¢ ona licznych definicji?®’, niemniej
jednak w swym rdzeniu przedstawia si¢ nastepujaco: kazdy fizyczny skutek posiada
wystarczajacg fizyczng przyczyng. Innymi stowy, rzeczy i zjawiska o charakterze fizycznym
majg wystarczajace przyczyny w $§wiecie fizycznym (tj. niejako nie ma potrzeby dla dziatania
innych kazualnych sit). Aczkolwiek w swym jadrze zasada nie eliminuje mozliwego
wystepowania samowystarczalnych sfer, ktore dzialajg niezaleznie od fizyki 1 ktore moga nan
wplywaé, to jednak wielu myslicieli, w tym Kim, upatruje w niej ich redukcje do sfery
fizycznej. Czyli elementy innych dziedzin nauki, ktore realnie maja wplyw na elementy
fizyki, muszg tak naprawdg by¢ fizyczne, a jesli przyjmuje si¢, Ze nie sg, to wynika to z btedu
badawczego?®.

Wobec zaprezentowanej argumentacji Kima wysuwa si¢ zastrzezenia w obronie NRM lub
po prostu wobec jego dowodu na rzecz epifenomenalizmu tegoz fizykalizmu. Pierwszy z nich

(autor prezentuje ich pigc), poparty przez Van Gulicka czy Neda Blocka, nosi nazwe

23 7oh. Jaegwon Kim, Umyst w $wiecie fizycznym, dz. cyt., s. 48-49. Zob. tenze, Mental Causation, w: The

Oxford Handbook of Philosophy of Mind, dz. cyt., s. 38-39.

7 Zob. E. J. Lowe, Dualism, w: The Oxford Handbook of Philosophy of Mind, dz. cyt., s. 79.

%% Zob. David Papineau, The Causal Closure of the Physical and Naturalism, w: The Oxford Handbook of
Philosophy of Mind, dz. cyt., s. 54-55. Z pewnym uproszczeniem mozna przyjaé, ze fizyczny determinizm
propagowany przez Kima stanowi ateistyczna wersj¢ przyczynowania Tomasza. Wystarczy zastapi¢ jego pojecie
Pierwszej Przyczyny (Pierwszego Nieporuszonego Poruszyciela) pojeciem odwiecznej samokreujacej si¢ materii
(tego typu teori¢ przedstawia Stephen Hawking) oraz wyrugowaé z tego systemu sprawcow (agentow),
dziatajacych w rzeczywistej wolnosci. Tak czy owak, jakakolwiek teoria kauzalna zawsze jest komentarzem do
Arystotelesa i Tomasza.
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argumentu uogdlnienia 1 wlasciwie krytykuje przyjecie przez niego silnej wersji powyzszej
zasady. Stwierdza sie, ze propozycja Kima zahacza o absurd, gdyz moze wyklucza¢ ona inne
rodzaje przyczynowania (biologicznego, chemicznego czy geologicznego). Wszak prawa
fizyki r6znig si¢ na réznych jej poziomach, tj. makro i mikro. Obiekcj¢ t¢ mozna wyrazi¢
jeszcze w ten sposob, ze teza Koreanczyka sugeruje — analogicznie do odrzucenia mozliwosci
efektywnego kazualnego wplywania sfery mentalnej na fizyczng - brak mozliwosci
przyczynowego oddzialywania takze wlasno$ci nauk szczegdlowych wzgledem swoich
podstawowych wtasnos$ci nizszego rzedu. Gulick niebezpieczenstwo to widzi w ten sposéb, ze
gdyby przyzna¢ przyczynowy status wlasno$ciom wylacznie fizycznym, to charakter

239 Ostatnie zdanie

epifenomenalny miatyby wlasnosci wszystkich dziedzin spoza mikrofizyki
wprowadza w kolejng obiekcje, wysuniegta przez Blocka, ze wspotczesna mikrofizyka nie
wyklucza mozliwosci braku istnienia jakiego$ ostatecznego poziomu 0 charakterze podtoza.
Gdyby si¢ to potwierdzito, nalezatoby wszg¢dzie pozby¢ si¢ przyczynowych praw fizycznych.
Inne zastrzezenie, ktorego pierwszorzednym autorem jest Barry Loewer, dotyczy polegania
na tzw. grubej czy tez generatywnej koncepcji przyczynowania, ktora — jak przekonuje - zgota
nie jest popierana przez wspotczesnych fizykow fundamentalnych, wobec czego
przyjmowanie istnienia tego typu kauzalnych relacji, do ktérych nalezy koncepcja Kima, nie
ma uzasadnienia. Czwarty zarzut opiera si¢ na twierdzeniu, ze przyczynowanie mentalne
zasadza¢ si¢ moze na dowodzie z regularno$ci Hume'a tudziez uwzgledniajacym
alternatywng mozliwos$¢. Pigta obiekcja wskazuje na fakt, ze tzw. wielodeterminacja jest
mozliwg opcja kauzalnqmo.

Kim odwotuje si¢ do tych tez. Co do argumentu uogolnienia, czyli obiekcji wobec tej
rzekomej generalizacji, zauwaza, ze koniec koncoéw jej potencjalna shusznos$¢ stataby w
sprzecznosci z antyredukcjonizmem (ktorego wszak ma bronic¢). Przyjecie epifenomenalizmu
w odniesieniu do wilasnosci tak mentalnych, jak 1 zwigzanych naukami szczeg6towymi mozna
by potraktowac¢ jako sad fatszywy, ktéry jednakze nie mogtby wspdtistnie¢ z przestanka o
zasadnosci NRM. Inaczej wprowadzono by btad metodologiczny. Ponadto zbyt szybko czyni
si¢ 0sad co do redukowalnosci badz nieredukowalno$ci wtasnosci nauk szczegdétowych.
Istniejg wiasno$ci mentalne do nich nieredukowalne (Koreanczyk podaje tu przyktadowo
wilasnosci fenomenalne jak qualia, czy tez zdolno$¢ do myslenia o czyms - aboutness of
thoughts), lecz nieostroznym bytoby natychmiast przerzuca¢ (badz nie) te ich whasciwos¢ na

wlasnosci np. biologii czy geologii. On sam zgota tego nie czyni. Wreszcie akcentuje, ze

2% Zob. Jaegwon Kim, Umyst w swiecie fizycznym, dz. cyt., s. 88-90.

Zob. tenze, Mental Causation, art. cyt., s. 42-46. Wyjasnienie sensu powyzszych poje¢é i zasad bedzie
przytaczane przy odpieraniu zarzutow przez Kima.
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innym problemem jest uogdlnianie cech niektérych wlasnosci mentalnych do wiasnosci
innych nauk a kwestia ich generalizacji do wtasnosci makroﬁzycznych24l.

Naukowiec klucz catego sporu zdaje si¢ widzie¢ w zagadnieniu hierarchicznej struktury
$wiata naturalnego. Opowiedzenie si¢ za taka hierarchizacja jego poziomdéw nieuchronnie
skutkuje popadnigciem w swoista spirale przyczynows, gdyz kazda wyzsza wtasnos¢ (tzw.
drugiego rzedu) jednocze$nie jest przyczynowana wilasnoscig rzedu nizszego (pierwszego),
ktora staje sie drugiego rzedu dla kolejnej, na jeszcze nizszym pietrze**?. Zakonczenie tego
ciggu moze mie¢ miejsce w rzeczywistosci mikrofizyki, jesli przyjmie si¢ jej istnienie.
Implikuje to afirmacje mikrofizyki i jej praw jako jedynie zdolnej do wyjasniania relacji
kauzalnych. Totez mysliciel z Seoulu proponuje opowiedzenie si¢ za inng teorig poziomow,
autorstwa Williama Lycana, ktory traktuje wilasnos¢ drugiego rzedu jako speiniajaca
funkcjonalng rolg wlasnosci pierwszego rzedu. Zostaje tu zniwelowany problem hierarchii
makro-mikro, poniewaz obie whasnosci nalezg do tych samych bytow tudziez systemoéw, czyli
sa na tym samym poziomie w hierarchii makro-mikro®®,

Czy krytyka Barrye'go Loewer'a jest uzasadniona? Istotnie, opowiedzenie si¢ za
przyczynowym domknigciem sfery fizycznej naturalnie pocigga za sobg poparcie takiej
koncepcji przyczynowania, ktora zaktada, Ze istnieje relacja energetycznej wydajnosci czy tez
produktywnosci migdzy przyczyna a jej skutkiem. Wszelako — co uwypukla Loewer —
fundamentalne prawa fizyki odnoszace si¢ do takich wlasnosci jak masa, tadunek elektryczny
czy ruch opieraja si¢ na réwnaniach matematycznych, stad wystepuje prawomocne

podejrzenie co do bytowania tradycyjnych mocy kauzalnych®*

. Kim poddaje w watpliwos¢ tg
teze, akcentujac, ze trzeba odrozni¢ fizyke od jezyka matematyki, w ktérym jej prawa sa
wyrazane. Chociaz rzeczywiscie na poziome mikro nie da si¢ zaobserwowac¢ efektywnego
przyczynowania, ktore on propaguje (efficient causation), nie znaczy to, ze nie moze pojawic
si¢ na poziomach wyzszych. Ponadto i przede wszystkim zagadnienie przyczynowosci
mentalnej wigze si¢ z ludzkg sprawczo$cig (human agency), ktéora — CO oczywiste —

funkcjonuje w ramach takowej przyczynowosci. Zreszta wynika to z samego pojecia

21 70b. tamze, s. 43.

2 Co si¢ tyczy filozofii umyshu, wlasno$ciami drugiego rzedu moga by¢ neuralne realizatory jakiego$ stanu
(np. bolu). Jednakze sa one drugiego rzedu wzgledem jakich§ nizej stojacych materialnych elementow, zas dla
wiasnos$ci mentalnych beda stanowi¢ wlasnosci pierwszego rzedu.

*43 Zob. Jaegwon Kim, Umyst w $wiecie fizycznym, dz. cyt., s. 91-93. Jako przyktad autor podaje tu pigutke
nasenng. Ma ona wilasno§¢ tak bycia $rodkiem nasennym (wlasno$¢ realizowana, rola), jak i wiasno$¢
chemiczna. Wracajac do zarzutow, pierwsza i druga obiekcja w zasadzie sa3 dwoma aspektami tej samej kwestii.
Stad zostato to ujete jako jedna calosc.

2 Zob. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 168-169. Por. Barry
Loewer, Mental Causation, or Something Near Enough, w: Meaning, Mind, and Matter. Philosophical Essays,
red. Ernie Lepore, Barry Loewer, New York, Oxford University Press 2011, s. 225.
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sprawczoéci245. Rowniez trzeba podkresli¢, ze kauzalizm produktywny koresponduje z inng i
powszechng koncepcja o zachowaniu energii, gdzie przyczynowanie jest ujete jako jej
ilosciowy przeptyw tudziez transfer pedu®*®.

Niemniej jednak owo fundamentalne prawo, w ktorym (w klasycznej wersji) stwierdza
si¢, ze cala 1lo$¢ energii czy tez jej suma w danym zamkni¢tym systemie pozostaje stata,
zgola nie musi popiera¢ punktu widzenia Kima. Charlie Dunbar Broad, filozof angielski,
przekonuje, ze prawo to wcale nie zaklada, ze, przyktadowo, jesli zmiana w elemencie A ma
przyczyni¢ si¢ do zmiany w elemencie B, to koniecznie musi nastapi¢ przeptyw energii z A
do B. W istocie prawo to wyraza zasade, ze jesli energia opuszcza A, to musi si¢ ona pojawic
np. w B, tak zeby A 1 B tworzyly zachowany energetycznie system. Owa subtelna roznica
stanowi argument przeciwko dostrzeganiu nieuchronnej zbieznosci (co czyni Kim) migdzy
prawem zachowania energii a koncepcja przyczynowania jako mocy wykonywanej przez
dany byt substancjalny, mocy powodujacej czy tez powotujacej do istnienia jakie$ zdarzenie.
Koncepcja transferu energii, ktora popiera Koreanczyk w wersji jej ilosciowego przeptywu i
ktorej jako takiej sprzeciwia si¢ Loewer, korzeniami sigga Starozytnosci (np. Arystotelesa) i
wowczas zgola nie wystepowala wylacznie w owej ograniczonej interpretacyjnie formie?*’.
Tak szeroko rozumiane wplywanie jednego bytu na drugi, nawigzujace do pogladow
starozytnych, jest charakterystyczne takze dla Tomasza®*®,

Zarzut czwarty. Wspomniany w pierwszym rozdziale David Hume argumentuje, ze
brakuje obiektywnej przyczynowos$ci, poniewaz to ludzka umystowa sktonnos¢ do
przechodzenia od wrazenia skutku zdarzenia do idei (mentalnej tresci) jego przyczyny nie
tworzy niczego ponad pewng regularno$¢. W zasadzie przyczynowanie to ztozona idea, ktora
zawiera w sobie inne tresci jak pierwszenstwo czasowe czy tez sgsiedztwo czasu i przestrzeni.
Jego koncepcja zawiera wiele elementow, ktore jednak sg problematyczne dla wiarygodnej

nauki®*°.

Stad Kim nie dostrzega w niej zagrozenia dla jego argumentu wykluczenia, gdyz
regularnos$ci — chociaz reprezentuja prawa przyrody — W istocie nie maja charakteru jej
rzeczywistych praw przyczynowych. Z kolei w reakcji na dowdd z alternatywnej mozliwosci

Koreanczyk akcentuje, ze argument oOw, aczkolwiek wplywowy, jest kontrowersyjny,

5 Zob. tamze, s. 169. Poréwnaj poglady m.in. Helen Steward czy Daniela von Wachtera w rozdziale

pierwszym, oraz ich odniesienie do mysli Akwinaty.

246 Zob. Jaegwon Kim, Mental Causation, art. cyt., s. 44-45.

247 Zob. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 177-178. Rozwazania te
ukazujg, jak cienkie istniejg granice miedzy réznymi dowodzeniami. Argument 6w, uswiadamiajgcy brak
koniecznos$ci przeptywu energii przy prawie jej zachowania, jeszcze zostanie poruszony przy Omawianiu
interakcjonizmu dualistycznego. Co do sylwetki C.D. Broada zob. Kent Gustavsson, Charlie Dunbar Broad, w:
Stanford Encyclopedia of Philosophy, [online], [dostgp 2014-12-31], dostgpny w Internecie,
http://plato.stanford.edu/entries/broad/, brak stron.

?%% Zob. Michael Rota, Causation, art. cyt., s. 110.

Zob. Daniel M. Hausman, Causal Asymmetries, Cambridge University Press 1998, s. 36-39.
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poniewaz nie zawsze wiadomo, czy alternatywa rzeczywiscie jest nig prawdziwie oraz czy
jest ona wystarczajacg podstawg, aby przypisa¢ jej zwigzek przyczynowy z bazowym
wydarzeniem®®.

Wreszcie wielodeterminacja, ktorg m.in. popiera Lynne R. Baker, wskazuje na mozliwos¢
wspotwystepowania tak przyczyny mentalnej jakiego§ mentalnego wydarzenia, jak i jego
kompletnej (skonczonej) przyczyny fizycznej. Dzieje si¢ tak, gdyz wlasnosci mentalne nie
utozsamiaja si¢ z fizycznymi (superweniencja), a mentalne zdarzenia osiagaja widoczne
fizyczne skutki. Kim w odpowiedzi prezentuje sytuacje dwoch zamachowcéw, ktérzy
dziatajgc niezaleznie od siebie w tym samym czasie strzelaja do polityka. Uwypukla, ze
wielodeterminacja musi tu zawie$¢ (przyczyny mentalne tegoz skutku nie korelujg z
fizycznymi). Loewer zdaje si¢ zauwaza¢ fundamentalny metafizyczny problem, odrzucajac
przestanke¢ o niezaleznym dziataniu obydwu sprawcow, lecz przyjmujac ich zwigzek
metafizyczny. I w zasadzie w catym wiclowatkowym sporze ponownie chodzi o metafizyke.
Kim niestrudzenie trwa przy zatozeniu o domknigciu fizycznym rozumianym ekskluzywnie,
stad przyczyny mentalne tracg racje bytu. Inni autorzy dowodza, ze tak przyczyny mentalne,
jak i fizyczne nie konkuruja ze soba i moga wspotdecydowaé o efekcie materialnym®™.
Wszelako nietrudno przyznaé stusznos¢ Koreanczykowi, ze ostatnia teza wykracza poza
fizykalizm metafizyczny, bedac z nim niespdjng.

Jaegwon Kim prezentuje caly dylemat przyczynowy, polemizujac z najbardziej
rozpowszechnionym stanowiskiem wsrod badaczy umystu, jakim jest antyredukcjonistyczny
fizykalizm, ktéry domaga si¢ realnosci sfery mentalnej i dualizmu wtlasnosci, jednakze
interpretowanych poza dualizmem substancjalnym. Okazuje si¢ jednak, ze rozwigzanie
powstatego wykluczenia kauzalnego w ramach warunkéw, jakie narzuca fizykalizm (i
dualizm wlasnosci), jest badz niezrozumiate i niekoherentne (przyjawszy koncepcje wlasnosci

superwenientnych) lub nie wystarczajace (afirmujac tezy o funkcjonalizmie®?

). Ostateczna
konkluzja koreanskiego mysliciela jest nastgpujgca: opowiedzenie si¢ za funkcjonalizmem
wszystkich wtasno$ci mentalnych i og6lnie NRM, biorac pod wglad przytoczone obiekcje,
skutkuje uznaniem redukcjonizmu, co rozwigzuje problem przyczynowania (W
zasygnalizowanej formie), niemniej jednak do niektorych witasnosci (np. qualiow) nie da si¢
zastosowa¢ funkcjonalizacji, a to podwaza zasadno$¢ redukcjonizmu; przyjecie

funkcjonalizacji jedynie czgéci whasnosci otwiera droge do kolejnych rozwigzan, ktére maja

charakter wyraznie metafizyczny. Jedng z drog nadal pozostaje fizykalizm, ale 6w caly czas

#%0 Zob. Jaegwon Kim, Mental Causation, art. cyt., s. 45.

Zob. Lynne Rudder Baker, Non-Reductive Materialism, art. cyt., s. 114.
Por. Jaegwon Kim, Mental Causation, art. cyt., s. 48.
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niesie ze sobg ciggnacy si¢ problem nieredukowalnych wlasnosci 1 kazde szczegotowe
wyjasnienie tej kwestii implikuje rezygnacje z innych cennych dla fizyki uje¢, w rezultacie
ciggle czynigc z nieredukcyjnego fizykalizmu teori¢ niespojna. Druga droga jest rzekomo

tajemniczy dualizm substancjalny, odrzucany przez wielu®*®

. Czy stusznie?
3.3. Dualizm substancjalny

3.3.1. Zalozenia

Stewart Goetz i Charles Taliaferro uwypuklajg, iz termin dualizm moze by¢ uwiktany w
liczne nieporozumienia znaczeniowe. Zgota nie musi wskazywaé na jaskrawy substancjalny
rozdzial w cztowieku lub, co jeszcze mocniejsze, ich antagonistyczny stosunek, jak w
przypadku mysli platonskiej. Pierwotnie dualizm stanowit wyraz sprzeciwu wobec
fizykalnego monizmu, czyli afirmacje, iz dusza (tudziez umyst) ma racj¢ istnienia oraz ze
stanowi byt r6zny wzgledem ciata. Niemniej jednak sita tezy Kartezjusza odznacza si¢ takim
natezeniem, iz naukowcy €zynig don nawigzanie jako do twoércy lub wrecz wynalazcy tego
nurtu, nie dostrzegajac jego dlugiej i wieloaspektowej historii®*. Niestety, francuskiego
filozofa zdaje si¢ tez upatrywaé jako — w jej ujeciu augustynskim — kontynuatora tradycji
chrzescijanskiej (co jest zapatrywaniem ryzykownym). Stad uzasadnione odrzucenie tej
formy dualizmu, w ktérej przyjmuje si¢ istnienie dwoch odmiennych pod wzgledem natury
substancji (zdaniem wielu niemogacych z tej przyczyny oddzialywa¢ na siebie), jest
jednoczesnie nierzadko wyrugowaniem nauczania o duszy bazujacego na Objawieniu®>.

Wszelako kartezjanska hiperbolizacja w postaci przyjecia dualizmu substancjalnego
znajduje swe usprawiedliwienie w pragnieniu obrony pewnej ludzkiej tajemnicy przed
zawladnigciem jej przez éwczesny materializm. Rozwigzanie zaproponowane sprzed kilku
stuleci okazalo si¢ btedne, poniewaz nie znaleziono satysfakcjonujgcego empirycznego
wytlumaczenia — jak niefizyczny umyst (dusza) wplywa na cielesny mézg®®. Niemniej
jednak rzetelniejsze badania i wspotczesne pochylenie si¢ nad problemem $wiadomosci

dostarczaja coraz wigcej argumentdw przeciw afirmacji wylgcznie materialistycznej
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Zob. Jaegwon Kim, Umyst w swiecie fizycznym, dz. cyt., s. 49-55, 128-130.
Zob. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 65-66. Ma to swe
uzasadnienie w fakcie, ze wlasnie kartezjanskie rozréznienie na dwie substancje sprowokowato dyskusj¢ na
temat przyczynowania mentalnego. Dyskusje, ktora trwa po dzi§ dzien i jest gtdéwna w filozofii umystu.
Wracajac do pierwotnego sensu, w takim ujeciu mozna by uzna¢ koncepcje¢ Tomasza za dualistyczna.

> Por. tamze, s. 131.

#*® Jak zostato zasygnalizowane na poczatku dysertacji, Tomasz nie zajat stanowiska w tej kwestii w sposob
adekwatny. Por. Eleonore Stump, Non-Cartesian Substance Dualism and Materialism Without Reductionism,
art. cyt., s. 518.
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interpretacji bytu ludzkiego®™’. Jak przekonuja Denyse O'Leary i Mario Beauregard
materializm jako koncepcja monistyczna, stanowigca zatozenie metafizyczne, bazujgca na
naukach eksperymentalnych, funkcjonuje na zasadzie pewnego blednego kota. Bedac
systemem ustalonych znaczen nie konfrontuje swych tez z tezami innych systemow, gdyz to
zaprzeczatoby monizmowi. Stad miedzy innymi, stanowigc forme¢ klasycznej
deterministycznej fizyki, tlumaczy ciagle nie zglebiony fenomen $wiadomosci jako
anomalie®®. Dualizm za$, stanowiac podejécie poniekad ryzykowne i $miate, prowokuje do
glebszego 1 szerszego spojrzenia na tajemnic¢ osoby ludzkie;.

Dla dalszych refleksji warto przyjrze¢ si¢ wpierw kilku fundamentalnym tezom
Francuza®™®, by potem przej$¢ do wspoétczesnej dyskusji. Descartes upatruje w myslgcym ,,ja”
umyshu, ktory identyfikuje z dusza. To ,ja”, czyli dusza, ma charakter substancjalny oraz
moze egzystowac bez ciala, ktore charakteryzuje on w Kkategorii substancjalnej maszyny i
ktora funkcjonuje w znacznym stopniu bez odniesien do duszy (wyjatek stanowig ruchy
chciane, wolitywne). Tym samym filozof odcina si¢ od wypowiedzi propagatorow
arystotelizmu, iz dusza daje zycie cialu. Idac dalej, ciato jest traktowane jako tzw. rzecz
rozciagla, umiejscowiona w konkretnej przestrzeni, za$ dusza — rzecz myslaca i nierozciagla —
nie jest zlokalizowana przestrzennie, przeto jest niepodzielna. Aczkolwiek Descartes ujmuje,
ze on — jako dusza (umyst) — wypelnia przestrzen faktem bycia zamieszkanym w ciele.
Konsekwentnie, pomijajac inne szczegétowe przestanki, prowadzi to do zaobserwowania
charakterystycznych relacji migdzy obiema substancjami. Przyktadowo na podstawie analizy
bolu fantomicznego, Francuz przekonuje, ze (ogdlnie rzecz biorgc) takiego cielesnego
doswiadczenia nie cechuje dostowne umiejscowienie w przestrzeni, lecz dusza (w ktorej
rzeczywiscie si¢ ono znajduje) czyni jego reprezentacje jak gdyby mialo miejsce w konkretnej
czesci ciata. Wszystko to unaocznia pojscie za bazowa konstatacjg Augustyna i Tomasza z
Akwinu, ze dusza faczy si¢ z catym ciatem 1 wszystkimi jego czqs’ciamizeo.

Niemniej jednak filozof akcentuje szczego6lne potaczenie rzeczy nierozciaglej z rozciagla
w szyszynce, co umozliwia wystepowanie wielu mentalnych zjawisk (czy tez ujawnianie2 si¢
licznych wtasnos$ci). Ponadto przez 6w narzad dusza wplywa na poruszanie si¢ ciala,
wspomniang przyczyne stanowi tu wola umystu. Kartezjusz wigc postuluje, aby przyjac, ze

dwie substancje znaczaco roznigce si¢ od siebie, pozostaja w relacji przyczynowej

*7 Por. Denyse O'Leary, Mario Beauregard, Duchowy mézg, dz. cyt., s. 177.

8 Zob. tamze, s. 61-62, 181.

% Oczywiscie literatura na temat francuskiego filozofa pomiescitaby gmach biblioteki lub wickszy. Tutaj
chciatbym przytoczy¢ jedynie kilka pogladow istotnych dla gtownego tematu rozwazan.

2%0 Zob. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 67-76.
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interakcji®®. Jak przekonuja Goetz i Taliaferro, wciaz toczy sic debata, czy w ujeciu Francuza
realne zjednoczenie ciala 1 duszy zasadza si¢ po prostu na owej interakcji (jest nig), czy tez u
jej podstaw wystepuje glebsza metafizyczna relacja, ktéra ja umozliwia®®?. Tak przedstawiaja
si¢ poczatki nowozytnego sporu wokoét dualizmu substancjalnego, ktoérego pierwszoplanowe
tezy i ksztalt we wspotczesnym dyskursie prezentujg si¢ nastepujaco. Po pierwsze, substancja
mentalna — tj. indywidualny podmiot tudziez posiadacz wiasnosci mentalnych
(psychologicznych) rézni si¢ od substancji fizycznej, totez w poréwnaniu do dualizmu
wlasnosci 0w dualizm zaktada nie tylko rozréznienie wlasnosci (jak w NRM), lecz takze ich
podmiotéw (a to moze wprowadzi¢ powazny klopot z selekcja, ktore konkretnie wiasno$ci
naleza do mentalnych, a ktore do ﬁzycznych)263.

Po drugie, co juz wyniklo z uprzednich refleksji, szczegolnie w przypadku tej formy
relacji umyst-cialo, nauka operuje pojeciem podmiotu przezywania (podmiotu przezy¢). Ow
podmiot odnosi si¢ do sfery mentalnej (jest ,,nosicielem” wihasnosci mentalnych) i zdaniem
Lowe nalezy go utozsami¢ z osoba. Osoba stanowi wiec centrum przezy¢ umystowych, za$ za
,hosiciela” wilasno$ci fizycznych trzeba przyjaé ciatlo rozumiane jako uporzadkowany
organizm i jego czesci. Osoba nie identyfikuje si¢ z cialem. Rozumiec¢ to nalezy w tym sensie,
ze to ona przezywa (np. pragnienie), chociaz oczywiscie to przezycie wynika z faktu bycia
ciata w danym stanie fizycznym. Ten stan jednak nie jest identyczny z przezyciem
osobowym. W tym ostatnim aspekcie istnieje zgoda z niektérymi przedstawicielami dualizmu
whasnosci®®.  Po trzecie, zasadniczo wystepuja dwa typy dualizmu substancjalnego:
kartezjanski 1 niekartezjanski. Kartezjusz 1 wspolczesni jego nasladowcy (np. Richard
Swinburne czy zwtaszcza John Foster) utrzymuja, ze niematerialne ,,ja” (podmiot przezyc¢)
,ma” tylko wtasnosci mentalne, podczas gdy Lowe jako reprezentant niekartezjanskiego
dualizmu substancjalnego (non-Cartesian substance dualism, NCSD) sadzi, ze ,,ja” ,,posiada”
nie tylko wlasnosci mentalne, lecz takze niektore fizyczne na mocy bycia zwigzanym z
ciatem, chociaz takze jest bytem niezaleznym. Roznica tkwi takze w sile afirmacji tezy o
mozliwosci samodzielnego istnienia substancjalnego podmiotu (,,ja”, duszy) — zwolennicy
NCSD zdaja si¢ utrzymywaé, ze ,,dusza” prawdopodobnie moze egzystowaé bez ciala,

jednakze w zyciu doczesnym ich zwigzek jest glebszy. Dzigki wiec podkresleniu pewnego

261 Zob. Stanistaw Judycki, Swiadomosé i pamieé, dz. cyt., s. 120.

Zob. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 77-82.
Zob. E. J. Lowe, Dualism, art. cyt., s. 67. Zob. Jozef Bremer, Problem umyst-cialo, dz. cyt., s. 17. Por.
Stanistaw Judycki, Swiadomos¢ i pamieé, dz. cyt., s. 120. Judycki definiuje substancje jako podmiot zmian, a
takze jako trwajacy w zmianach substrat tychze zmian. Tak wigc ,,ja” (dusza) jest niefizycznym substratem,
ktory trwa we wszystkich zmianach stanow mentalnych.

2% Zob. E. J. Lowe, Dualism, art., cyt., s. 67-68. Autor przekonuje, ze osobowe przezywanie dotyczy
szerokich zjawisk, nie tyko zmystowych czy percepcyjnych, ale roéwniez standow introspektywnych i
poznawczych.
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realnego zwigzania mi¢dzy obiema substancjami czyni si¢ — zdaniem propagatorow — udang
probe uprawomocnienia wzajemnego ich wplywu®®. Niemniej jednak problem
interakcjonizmu — niezaleznie od wersji dualizmu — jest dla nauki empirycznej przeszkoda

trudng do pokonania.
3.3.2. Ogolna obrona interakcjonizmu

Goetz 1 Taliaferro uwypuklaja, ze kwestia ta oraz zintegrowane z nig przekonanie o
istnieniu niematerialnej duszy paradoksalnie nabierajag pozytywnego sensu w S$wictle
najnowszych zdobyczy nauk i ogolnie w kontekscie ich metodologii. Na tym tle prezentuja
kilka argumentow na rzecz mozliwosci wystgpowania interakcji umystowo-cielesnych.
Pierwszy z nich nawigzuje do Kkonstatacji, popartej przez amerykanskiego filozofa C.
Stephena Evansa, ze korelacja migdzy réznymi rzeczami (np. zdolnosciami czy
wydarzeniami) nie implikuje ich identycznosci. Fakt 6w nabiera wyrazistosci w obliczu
sporu: czy bogactwo odkry¢ neuroanatomii i neurofizjologii wraz z podaniem wyjatkowo
szczegolowe] lokalizacji obszarow i funkcji mozgu, odpowiedzialnych za prowadzenie
licznych zadan kognitywnych, nie stanowi dowodu przeciw dualizmowi. Malcolm Jeeves,
uznany brytyjski neuropsycholog, twierdzi, ze tak, poniewaz w S$wietle tychze odkry¢
argumentacja na rzecz interakcjonizmu staje si¢ wyjatkowo zawita i pokrecona. W podobnym
tonie wyraza si¢ Nancey Murphy, kalifornijska filozof i teolog, przesmiewczo akcentujac, ze
dualista zawsze moze wytlumaczy¢, iz funkcje mozgu de facto sg funkcjami umystu, z
ktorymi skorelowane sg zjawiska neurofizyczne. Niemniej jednak korelacja nie wyklucza
odrebnosci bytowych, wigc twierdzenie Murphy nie stanowi mys$li wyczerpujacej — wyjasnia
Evans. Goetz i Taliaferro, podazajac za jego argumentacja, zauwazaja, ze pewno$¢ przekonan
opisanych fizykalistow zawiera dwa stabe punkty. Pierwszy z nich to rzekoma nowos¢
dowodow, ktora wszak nie zmienia generalnej zasady zalezno$ci umystu od ciata, znanej od
wiekow, co potwierdza, ze jadro sporu lezy gdzie indziej. Drugim jest przypisywanie osobom
zywigcym przekonanie o istnieniu duszy tzw. reguly wypetniania luki (soul-of-the-gaps),
ktora miataby by¢ wspotczesng formg wyjasniania rzeczywisto$ci w tym jej miejscu, gdzie

nauka jeszcze nie dostarczyla odpowiedzi. W przesziosci ,t0 miejsce” uzasadniano

%> 70b. tamze, s. 68. Zob. tenze, Non-Cartesian Substance Dualism and the Problem of Mental Causation,

,~Erkenntnis” 2006, nr 1, s. 5nn. Na tym etapie rozwazan nie ma potrzeby wnikania w bardziej szczegoétowe
rozroéznienia, ktore maja charakter raczej filozoficzny. Jedynie jedna uwaga jest istotna, w mojej opinii wlasnie
NCSD jest zbiezny z koncepcja Akwinaty.
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dziataniem Boga (god-of-the-gaps position) — przekonuje Jeeves®®®

. Wszelako najwybitniejsze
postaci z historii zajmujace si¢ tematem duszy nigdy nie odwolywatly si¢ do argumentacji w
tym stylu. Punktem wyjs$cia nie byt swiat fizyczny, lecz pierwszorzednie dowodzenie oparte
na doswiadczeniu ,,ja” i na innych pozytywnych przestankach®’.

Drugi argument =zasadza si¢ na teleologii czyndow, gdy osoba dokonuje
niezdeterminowanego, uzasadnionego rozumowo i celowego wyboru. Ten proces
dokonywania stanowi wydarzenie mentalne, ktoére odbywa si¢ w duszy. Ona lub inne
wydarzenie mentalne (np. intencja) przyczynia si¢ do zaistnienia skutku cielesnego. Autorzy
»Zwigztej historii duszy” prezentuja tu wymowny przyktad z redagowania swojego tekstu, tj.
przekonuja, ze ruchy palcow na klawiaturze, dzigki ktorym powstaje rozdziat, swa pierwotna
przyczyne maja w celowym, chcianym, wolnym wyborze. W obronie przed zarzutem
uzasadniania nie wyjasnionych dotad fizycznych naukowych zagadek rzekomo
nieweryfikowalng ingerencja Boga (,,god-of-the-gaps” argument), akcentuja, ze powyzszy
dowod nie nosi takiego charakteru: argumentacja nie eliminuje przyczynowos$ci materialnej (i
nie generuje zadnej ,,luki”), lecz logicznie ukazuje konieczno$¢ przedstawienia ostatecznej
przyczyny w innej rzeczywistosci. Konieczno$é ta wynika z natury aktu celowego®®. Tu
dochodzi si¢ do kluczowego punktu sporu odno$nie kwestii interakcjonizmu, ktory jest
implikowany metodologia nauk.

Z jednej strony naukowcy jak Jaegwon Kim czy Richard Taylor uwypuklaja, ze takie
wychodzenie poza fizyczne przyczynowe wyjasnianie jest zupetnie niepotrzebne, gdyz nauki
szczegblowe dostarczaja doktadne opisy proceséw powstawania zdarzen fizycznych. Co
wiecej, Kim — jak zostalo to zaprezentowane — postuluje przyjecie tezy o fizykalnym
domknigciu rzeczywistosci, ktora stoi w sprzeczno$ci z pogladem dualistbw 0 istnieniu
»przyczynowej szczeliny” (causal openness, causal gap) w mozgu, ktora umozliwialaby ta
interakcje, pochodzaca z celowych wyborow. I w zasadzie wraca si¢ wspotczesnie do tego
samego kartezjanskiego problemu mozliwosci potaczenia sfery duchowej z materialng, jak
rowniez przeciwstawia si¢ sobie dwa metafizyczne, czyli ponadfizyczne zatozenia. Z punktu
widzenia dualisty domkniecie to przedstawia sie jako bledna przestanka®®. Wyjasnienie tego

faktu nalezy zacza¢ od zwrocenia uwagi na zakres badan neuronaukowca — zaznaczaja
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Por. Timothy Pawl, The Five Ways, w: The Oxford Handbook of Aquinas, dz. cyt., s. 115-125. Jeeves
zdaje si¢ czyni¢ aluzj¢ wlasnie do owych pigciu drég Tomasza.

?¢7 7ob. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 152-156.
Zob. Daniel von Wachter, Libet's experiment provides no evidence against strong libertarian free will
because it investigates the wrong kind of action, art. cyt., s. 4-7. Wachter rowniez zwraca tam uwagg na istotny
punkt, ze dowodzenie popierajace SLF (tj. strong libertarian free will), ktore koresponduje z dualizmem i go
popiera, jest przede wszystkim negacja mechanicyzmu. Dualizm nie jest zatem jakim$ odgérnym zatozeniem,
lecz spojnie wynika z rzetelnej analizy wydarzenia wyboru.

?% Po czesci zostalo to juz przedstawione.
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Taliaferro 1 Goetz, przy czym autorzy dokonuja intrygujacego rozroznienia (pod katem
metodologii) na neuronaukowca jako zwyklego osobnika ludzkiego (ordinary human being) i
jako fizyka, przyrodoznawce (physical scientist). Ow ostatni probuje odkry¢ jak wytwarzane
moce przyczynowe fizycznych czasteczek i innych mikrofizycznych jednostek (np.
neurondw) przyczynowo oddzialujg na zdolno$¢ fizyczng innych tego typu elementow,
podczas gdy ten pierwszy rowniez odwotuje si¢ do celowego dzialania sprawcy?’°.

Wymownym przyktadem badacza taczacego oba aspekty jest kanadyjski neurochirurg
Wilder Penfield. Jego doswiadczenia dotyczyly generowania ruchu w konczynach dzigki
elektrycznemu pobudzeniu obszaréw kory moézgowej odpowiedzialnych za dziatania
motoryczne. Zaistniaty finalny skutek - czyli ostatecznie ruch owych konczyn, ktorego
przyczyne stanowito dzialanie grupy neuronéw w mig$niach, ostatecznie uprzedzone (w
tancuchu przyczynowym) pracg elektrody, ktora sprowokowata byla powstanie impulsu
nerwowego w neuronach korowych — wynikat z dziatania w trakcie eksperymentu ,,uktadu
zamknigtego”, poniewaz nie wystepowala kauzalna korelacja miedzy komorkami pacjentow a
jakimi$ innymi potencjalnymi czynnikami. Naukowa wiarygodno$¢ badania musiala wiec by¢
opatrzona metodologiczng przestanka przyczynowego domknigcia. Niemniej jednak przyjete
zalozenie, konieczne w pracy neuronaukowca fizyka, nie musi odnosi¢ si¢ do jego ogdlnego
pogladu na $wiat. Innymi slowy, nieuchronno$¢ bycia fizykiem w kwestii prawomocnosci
eksperymentu i jego rezultatdow (oczywiscie w odniesieniu do wybranego obszaru
rzeczywistoSci materialnej) nie pozbawia statusu bycia autentycznym ,,naukowcem-
cztowiekiem” (scientist as an ordinary human being), jesli neguje on bezwzgledng
obowigzywalnos$¢ $cistych przyczynowych praw materialnych. W przypadku opisanego
badania wystgpuje konieczno$¢ uznania owego zatozenia ,,zamknigcia”, ktore wszelako nie
musi zosta¢ uogdlnione na wszystkie elementy i zjawiska rzeczywistosci (tj. nie funkcjonuje
w szerszym kontekscie jako konieczno$¢). Goetz i Taliaferro przekonujg wigc, ze powszechne
wykluczenie mozliwosci oddziatywania zdarzen mentalnych na fizyczne cechuje nie
podejécie naukowe lecz naturalistyczne. Naukowiec zgota nie musi by¢ naturalista®’,

Penfield nie byl, przeciwnie reprezentuje stanowisko dualistyczne, poparte swa
dhugoletnig, uhonorowang nagrodami pracag medyczng. | pomimo ogromnego przyczynienia
si¢ do rozwoju tej dyscypliny wyjasnial, Ze znalezienie odpowiedzi na pytanie o wzajemna
relacje funkcji umystowych i moézgowych powinno odby¢ si¢ przeciwko dowodom

wynikajagcym z anatomii czy fizjologii. Wazkie w tym KkontekScie jest jego pojecie

%70 Zob. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 157-163. Trudno nie
dopatrzy¢ si¢ w rozwazaniach Goetza i Taliaferro ich korespondencji z ujmowaniem rzeczywisto$Ci przez
Tomasza.

"t 7ob. tamze, S. 164-165.

85



swiadomosci, ktorg interpretuje dialektycznie, tj. jako stan mentalny, w ktorym mozna
wyszczegllni¢ przebudzenie tudziez czujno$¢ (wakefulness) w odréznieniu od snu bez
marzen, oraz normalng samos$wiadoma celowg aktywnos$¢ w przeciwienstwie do bezcelowego
I zachowawczego postgpowania osO6b chorych na epilepsje, pozbawionych: orientacji
umystowej, kontroli nad swoimi czynami oraz umiej¢tnosci dostosowania zachowania do
sytuacji otoczenia. Chirurgia, ktéra dotyczyta wiasnie epileptykow, wptyn¢ta na stworzenie
pierwszej w historii medycyny szczegdtowej mapy funkcji mozgu. Gdy pacjent byt §wiadomy
a tkanka wyeksponowana, lekarz przy pomocy elektrod badat kor¢ i zapisywat reakcje
leczonego po dotknigciu konkretnej czgsci moézgu. Doprowadzito go to do doktadnego
wyodregbnienia obszarow kory odpowiedzialnych za kontrole ruchu oraz czucia ciata®’?. W
konsekwencji, pod koniec zycia, sklonito go to do poszukiwan odpowiedzi na pytania
metafizyczne. Jedno z zagadnien obejmowalo problem s$wiadomosci, a jej koncepcja
wynikata z faktu zaobserwowania, ze zdolno$¢ do celowego i zaplanowanego dziatania
zupelie niweczyt atak epileptyczny. Poskutkowalo to teza, ze §wiadomos$¢ jest zalezna od
centralnego systemu nerwowego?’*.

Niemniej jednak Penfield przyznaje, ze ani nie moze dowies¢, ze funkcje mozgu nie sa
wystarczajace dla istnienia $wiadomosci, ani bezwzglednie stwierdzi¢ zasady przeciwnej,
aczkolwiek dostepne dowody naukowe potwierdzajg brak wystepowania przekonywajacego
argumentu na rzecz pierwszej opcji. Tym co zdumiato neurochirurga podczas doswiadczen
byla jego niemozliwo$¢ pobudzenia kory tak, aby pacjenci sadzili, iz odpowiedzialnos¢ za
powstawanie ruchow nalezata do nich, nie za§ wynikala z czynnosci lekarza. Podobnie
niemozliwym bylo sprawienie, aby mysleli oni, Zze to co przezywali w trakcie operacji,
rzeczywiscie miato miejsce. Wyraznie da si¢ tutaj dostrzec, ze czynnosci neurochirurgicznej
stymulacji moézgu mijaty si¢ z celem, jesli byly one skierowane na wywotanie skutku w
wyzszych funkcjach swiadomosci, niejako metas§wiadomosci. Stad zrodzita si¢ konkluzja, ze
funkcjonowanie centralnego systemu nerwowego, chociaz catkowicie aktywnego podczas
zabiegu pobudzenia, nie wyjasnia jej fenomenu. Totez Penfield akcentuje, ze jego dorobek
badawczy nie dostarcza dowodow dla tezy, ze sam moédzg moze wykona¢ prace umystu.
Inaczej stwierdzajac, zakres pojecia umyshu jest szerszy wzgledem moézgu. Jednakze jako
rzetelny mysliciel powsciagliwie podchodzi do wyciagania kolejnych wnioskow na temat

szczegdtowej relacji umyst-mozg i ich domniemanej ontycznej odrebnosci, gdyz kluczem do

#72 Zob. Don Todman, Wilder Penfield (1891-1976), ,.Journal of Neurology” 2008, nr 7, s. 1104. Zob. Rita
Carter, Susan Aldridge, Martyn Page, Steve Parker, The Human Brain Book, dz. cyt., s. 10, 101.

27 Zob. Jim Bogen, Penfield, Wilder Graves, w: Complete Dictionary of Scientific Biography [online],
[dostep 2015-02-03], dostepny w WWW, http://www.encyclopedia.com/topic/Wilder_Penfield.aspx, brak stron.
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zglebienia tej tajemnicy pozostaje problem energetycznego oddzialywania mentalne-
fizyczne*™.

Istotnie, wyjasnienie zagadnienia konserwacji i przeplywu energii wraz z korespondujaca
z nim kwestig przyczynowania, pomimo wystegpowania innego uargumentowanego spojrzenia
(zaprezentowanego przez Broada i Loewera), zdaje si¢ by¢ dla dualizmu przeszkoda nie do
pokonania, gdy proces dowodzenia sprowadzi si¢ do samych, poprawnie prowadzonych,
badan z zakresu fizyki’”. | moze sic wydawaé, ze koncepcje Jaegwon Kima i jemu
podobnych myslicieli o proweniencji materialistycznej zawsze beda wiarygodniejsze, gdyz —
chociaz zredukowane — bardziej spojne i logiczne. Niemniej jednak dwudziesty wiek
zachwiat dotychczasowym fizycznym obrazem wszech$§wiata i sposobem przeprowadzania
eksperymentow. Odkrycia ,,nowej” fizyki w postaci zaobserwowania zjawisk m.in. mechaniki
kwantowej wprowadzity konkurencyjng wizje wobec nauki newtonowskiej, w tym odmienng
interpretacje omawianej zasady zachowania energii. Niektorzy naukowcy postuluja
wprowadzenie pojecia jej dystrybucji, inicjowanej przez umyst, bez koniecznosci
dokonywania zmian ilosciowych. Ponadto przekonuje si¢, ze prawo konserwacji nie ma
charakteru powszechnego. Teoria wzglednosci, mechanika kwantowa, jak rowniez swoisty
calosciowy oglad wszech$wiata, zdaja si¢ by¢ uzasadnionym  zaprzeczeniem

deterministycznej koncepcji materii i poparciem chrze$cijanskiej wizji stworzenia®’®,

7% 70b. tamze.

Broad i Loewer w pierwszym rzedzie sa filozofami.

Zob. Howard Robinson, Dualism, w: Stanford Encyclopedia of Philosophy, [online], [dostep 2014-03-
15], dostepny w Internecie, http://plato.stanford.edu/entries/dualism/#Int, brak stron. Mozna tam znalez¢ réwniez
inne, kolejne obiekcje wobec klasycznej, deterministycznej fizyki.
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Rozdzial czwarty
WSPOECZESNA FIZYKA A DUALIZM

4.1. Zmiana paradygmatu

Teoria wzglednosci czy mechanika kwantowa stanowig powazne wyzwanie dla tezy o
przyczynowym domknigciu - stabilna wizja kosmosu jako zamknigtego systemu materialnych
I niezmiennych przyczyn zostala tutaj solidnie zachwiana. Na ptaszczyznie mikro bowiem
zauwazono wystepowanie pol sitowych, ktore - jako tworzace tzw. kwantowa warstwe
wszechbytu - wymykaja sie spod uprzednio zauwazonych i ustalonych praw przyrody?’’.
Istotnie, zachowanie si¢ kwantow, czyli inaczej najmniejszych porcji danych wielkoSci

fizycznych (elektronow, fotonéw itp.)*™

znaczaco odbiega od dotychczas przyjetych
prawidtowos$ci. Ich istnienie jako subatomowych elementéw (czastek) charakteryzuje si¢
pewng niestatoscig, nieokreslonoscig, stawaniem si¢ w danej chwili. Reguta ta, opisana przez
niemieckiego naukowca Wernera Heisenberga, zwana jest zasadg nieoznaczono$ci. Wigze si¢
z odkryciem ujawniania si¢ wlasciwosci falowych tudziez korpuskularnych obiektow
kwantowych i wyprowadzeniem korespondujgcego z tym zjawiskiem rownania Schrodingera,
ktore stuzy jako instrumentarium badawcze. Generalnie polega ona na tym, ze badajac owe
czastki nie mozna ustali¢ rownoczesnej wartosci par ich wielkosci (wtasnosci) fizycznych, tj.
potozenia i pedu®”™. Regula ta ukazuje wigc, iz byty najmniejsze z natury sg w tworczej relacji
do aparatury pomiarowej i wzgledem siebie - czyli innymi stowy nie da si¢ okresli¢ ich
stalego czasowego i przestrzennego potozenia, a takze innych cech, gdyz pomiar definiuje
owe wiasciwosci. Wszystko to unaocznia, iz na poziomie mikro §wiat niejako jest kreowany,
powotywany do istnienia.

Ow niezwykly przetom dokonywat si¢ stopniowo. Heisenberg poswiccit dwadziescia
pie¢ lat mozolnej pracy, aby skonstruowaé udang teori¢ atomowa, ktora zasadzataby si¢ na
koncepcji czasoprzestrzennej struktury atomu. Pierwotnie przewidywal, ze wilasnie tak
powinna si¢ ona przedstawia¢. Po nieudanych probach konstrukeji tak postulowanego $wiata,
ktory wprawdzie nigdy w tej formie nie istnial jako dostgpny obserwacji i pomiarowi, zmienit

podejscie praktyczne 1 odtad teoria miata bazowac¢ na dostgpnych ogladowi wskaznikach.

%77 Zob. Denyse O’ Leary, Mario Beauregard, Duchowy mézg, dz. cyt., s. 65.

Por. tamze, s. 66.

Zob. Henry P. Stapp, Quantum Approaches to Consciousness, [online], [dostep 2104-05-10], dostepny w
WWW, http://www-physics.Ibl.gov/~stapp/Cambridge.pdf, s. 37. Por. Jos Uffink, The Uncertainty Principle, w:
Stanford Encyclopedia of Philosophy, [online], [dostep 2014-03-15], dostgpny w Internecie,
http://plato.stanford.edu/entries/gt-uncertainty/, brak stron. Co si¢ tyczy Schrodingera, zobacz Schrodinger’s
Wave Equation, w: The Star Garden, [online], [dostep 2014-03-18], dostgpny w WWW,
http://www.thestargarden.co.uk/Schrodinger.html, brak stron.
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Ustalenie tego novum, w tym blizsze okres$lenie istoty pomiaru i obserwacji, odbyto si¢ dzieki
zmianie perspektywy fizyczno naukowej, tj. z ontologicznej na pragmatyczng, gdzie teoria
fizyczna prezentuje si¢ jako uzyteczne kolektywne konceptualne ludzkie usitowanie, ktorego
celem jest dostarczenie wiarygodnych oczekiwan co do naszych przyszlych przezyc®®. Owo
kolektywne usitowanie wskazuje, ze mechanika kwantowa stanowi teori¢ obiektywna, gdzie
istotnym elementem jest opis. Witasnie przejscie od liczb ustalajagcych wihasciwosci w
klasycznym ujeciu do operatoréw czy tez matryc opisujacych relacyjnie odnoszace si¢ do
siebie dziatania nalezy do kluczowych zmian w nauce. Zgodnie z pogladem Heisenberga owa
zmiana perspektywy na praktyczng sprawia, ze teori¢ kwantowg mozna uznaé za teori¢ o
naszej wiedzy. Po pierwsze, zrodlowe rzeczywistoSci, ktore stuzg do tworzenia konstrukcji
konceptualnych zasadzaja si¢ na relacjach pomiedzy przezyciowymi elementami w ludzkich
strumieniach §wiadomosci. Po drugie, na podstawie tak wcze$niej zdobytej wiedzy, owe
konstrukcje umozliwiaja formulowaé sygnalizowane oczekiwania. Po trzecie, teoria ta
wprowadza do opisu wybor cztowieka, gtéwnie za sprawg wzbogacenia ortodoksyjnej wersji
rezultatami badan Johna von Neumanna®®'.

Pomimo tych zmian mechanika kwantowa nadal operuje pojeciem stanu fizycznego,
ktéry moze zosta¢ opisany, jednakze w jej przypadku ow stan przyjmuje charakter raczej
jakby potencjalny tudziez jakby obiektywnego ukierunkowania, gdzie istnieje mozliwos¢

282 Kazde wydarzenie ma charakter

rozwoju roéznych alternatywnych tzw. wydarzen (events)
psychofizyczny, poniewaz sktada si¢ zar6wno z osobowego elementu przezyciowego, jak i
aspektu ,,czysto” fizycznego. Inaczej méwigc, swiadomo$¢ zostaje wlaczona w teorig,
wprowadzajac $wiadome intencje do $wiata fizycznego, razem tworzac zwartg catosé. Ow
fakt drastycznie zmienia optyke przyczynowania, poniewaz odtad dynamike teorii uzupetnia
tzw. proces 1, ktory szczegdtowo okresla owo wiaczenie swiadomosci 1 ktérego nieodzowng

cze$¢ stanowi wolny, tj. niezdeterminowany zadnymi prawami, wybor osoby badacza. W tym

sensie — formutujac to nieco zartobliwie — przyczynowe domknigcie przestaje by¢ domknigte,

280

Henry P. Stapp, Physicalism Versus Quantum Mechanics, [online], [dostep 2015-02-11], dostepny w
Internecie, http://www.csus.edu/cpns/library/hs_0803.1625.pdf , s. 3.

81 7ob. tamze, s. 3-4. Zob. tenze, Quantum Interactive Dualism: An Alternative to Materialism, ,,Journal of
Consciousness Studies” 2005 nr 11, s. 44.

8 Potencjalnos¢ ta takze wiaze si¢ z faktem, ze §wiat kwantow nie jest dostgpny bezposredniej obserwacji.
Michat Heller ujmuje to w ten sposob: (...) Mozemy miec jedynie nadzieje, ze pewne kwantowe efekty, po ich
odpowiednim wzmocnieniu, w jakis sposob przejawiq si¢ na poziomie makroskopowym i dzigki temu bedziemy je
mogli wykryc przy pomocy specjalnie do tego celu skonstruowanych przyrzqdow. Te obserwowalne efekty nosza
nazw¢ obserwabli. Zob. Michat Heller, Sens zZycia i sens wszechswiata, dz. cyt., s. 70.
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gdyz pojawia si¢ kauzalna luka w sztywnym lancuchu przyczyn, co wyraznie dysonuje z
twierdzeniami Kima®®,

Roéznice w stosunku do klasycznej fizyki — bardziej wglgbiajac si¢ w jej prawa
szczegotowe 1 z nieco innego punktu widzenia - mozna przedstawié jeszcze w nastgpujacy
sposob. Zarowno pierwszy (Klasyczny) jak i drugi (kwantowy) obszar rzeczywisto$ci zostaje
opisany w postaci stanu uktadu (lub systemu) fizycznego. Aby okresli¢ stan np. danej czastki
nalezy poda¢ wystepujaca w konkretnych warunkach wartos¢ dla kazdej z posiadanych przez
nig wilasnosci (tj. potozenia i pedu). Taka bazowa warto$¢ jest nazwana podstawowa. W
przypadku opisu kwantowego rzecz prezentuje si¢ bardziej skomplikowanie, mianowicie stan
systemu musi by¢ ukazany jako funkcja falowa tudziez wektor stanu, poniewaz wlasno$ci nie
przybieraja prostych podstawowych wartosci, lecz tworzg ich kombinacj¢. David Chalmers
daje przyktad whasnosci o nazwie spin®®, ktora w przypadku czastek o spinie Y, posiada dwie
warto$ci podstawowe, ktore w uproszczeniu 1 w zasadzie teoretycznie mozna ujaé jako ,,w
gorg” i ,,w dot”. Jednakze w fizyce kwantowej nie przybiera ona prostych wartosci, lecz
wystepuje w formie kombinacji ,,gory” i ,,dotu”. Spin czgstki najlepiej wiec uwazac za wektor
z dwuwymiarowej przestrzeni wektorowej, wyobrazajac go jako superpozycje stanu spinu w
gore i spinu w dot, z roznymi wielkosciami odpowiadajgcymi kazdemu®®®.

Podobnie sytuacja przedstawia si¢ z innymi wiasno$ciami, tj. potozeniem i1 pe¢dem.
Istniejacy w dynamice kwantow wektor potozenia czastki przybiera postac fali, ktora posiada
rozne amplitudy w zaleznosci od lokalizacji w przestrzeni. Aby opisa¢ potozenie czastki
zgodne z dang amplitudg nalezy zastosowac funkcje falowa. Réwniez ped wystepuje jako fala
o zmiennych amplitudach. Chalmers akcentuje, ze wektory te — w zalezno$ci od ustalenia
podstawy wybranej na przestrzen wektora — mozna roztozy¢. W konsekwencji, ze wzgledu na
wybrang podstawe, ten sam wektor moze okresla¢ r6zne wielkos$ci czastki. Istotne jest w tym
przypadku, ktorg wielkos¢ (wlasnos¢) badacz pragnie ustali¢. Opisana reguta zachowania si¢
wektorow odnosi si¢ rowniez do uktadow kilku czastek. Réznica polega na tym, ze funkcja

falowa dotyczy przestrzeni o wigkszym stopniu ztozonosci. We wszystkich tych sytuacjach

283 Zob. Henry P. Stapp, Quantum Interactive Dualism: An Alternative to Materialism, s. 45. Stapp na

okreslenie wprowadzenia §$wiadomych intencji do systemu uzywa stowa injection, co nosi tez bardziej obrazowy
i dosadny sens: wstrzykniecia. Na temat tresci tego akapitu tez zob. tenze, Physicalism Versus Quantum
Mechanics, art. cyt., s. 5. Konkluzja co do niezgodnosci tez Kima w obliczu wspoélczesnej fizyki, jak i
rozwiniecie procesu 1 (von Neumanna) bedg w dalszej czesci.

28 Spin to inaczej moment wlasny pedu czastki. Okreslenie wiasny wskazuje na fakt, ze nie wynika on z
ruchu czastki wzgledem innych. Kazda czastka elementarna (ang. basic particle), tj. np. elektron, proton,
neutron, foton, posiada tylko dla siebie przynalezny spin. Obrazowo zwigzane jest to z swoistym ruchem,
obrotem, chociaz jest to porownanie nieadekwatne (aczkolwiek pomocne). Zob. Markus Ehrenfried, What is
Spin?, [online], [dostep 2015-02-04], dostepny w WWW,
http://www.markusehrenfried.de/science/physics/hermes/whatisspin.html, brak stron.

?%> David Chalmers, Swiadomy umyst, dz. cyt., s. 544.
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wazkim jest fakt, ze ostateczny stan czastki tudziez ich uktadu lub systeméw wystepuje jako
superpozycja stanu czy stanéw podstawowych, czyli czastka (badz ich uktad lub system)
zajmuje wszystkie prawdopodobne stany jednoczesnie. Australijski mysliciel podkresla, ze
chociaz zaakceptowanie obrazu rzeczywisto$ci na poziomie mikro jako fali odbywalo si¢
stopniowo, to jednak prawdziwg rewolucja okazaty si¢ dwie zasady, ukazujgce rozw¢j funkcji
falowej w czasie. Tymi zasadami sg zasygnalizowane réwnanie Schrodingera oraz postulat
pomiaru®®®,

Erwin Schrédinger zaproponowal liniowe rownanie rozniczkowe dla okreslenia niemal
wszystkich mozliwosci rozwoju funkcji falowej uktadu. Jego =zastosowanie pozwala
przewidzie¢, jak stany beda zmienialy swoje superpozycje i ich warto$ci. Niemniej jednak
wyniki roéwnania nie pokrywaja si¢ z obserwacja mikro§wiata: badajac fragment
mikrorzeczywistoSci mozna ustali¢ konkretng warto$¢ wlasnosci (wielkosci) czastki (Stanu),
co zgodnie z twierdzeniem austriackiego matematyka nie powinno mie¢ miejsca, gdyz w
deterministycznym liniowym rozwoju funkcji fali stan fizyczny przybratby ksztatt
superpozycji szerokiego zakresu standw. Dlaczego tak si¢ nie dzieje tudziez nie zawsze si¢
tak dzieje? Funkcja fali moze rozwina¢ si¢ w nielinearne jej zalamanie, inaczej nazywane
kolapsem. Obie ewolucje funkcji nalezag do standardowego sformutowania mechaniki
kwantowej i si¢ uzupetniajg. Jednakze w momencie wykonywania pomiaru wtasnie wydarza
si¢ kolaps funkcji falowej, gdy przybiera ona posta¢ mozliwg do przeprowadzenia pomiaru,
co wiecej zalezng od tego, ktora wlasnos¢ badacz mierzy. Przyktadowo, gdy obserwator bada
potozenie czastki, wowczas amplitudy funkcji skupiajg si¢ w nader waskim obszarze
lokalizacji, co umozliwia okreslenie danej wielkosci. Jeszcze inaczej rzecz ujmujac, rozwoj
funkcji fali zgodnie z powyzszym roéwnaniem nalezy do jej stalej cechy, lecz w chwili
mierzenia (czyli okazjonalnie) nastepuje kolaps do pewnej wartosci wielkosci, ktorg
charakteryzuje logika probabilistyczna, tj. badacz nie wie, jaka warto$¢ wystapi. Istnieje
jedynie pewne ustalone przez nauke prawdopodobienstwo, nader skuteczne w uzyskiwaniu
wynik(')w287.

Jakie sg nastepstwa powyzszych odkry¢ dla fizyki jako takiej? Sg opinie, iz mechanika
kwantowa stanowi w znacznej mierze zespol matematycznych narzedzi do opisu zachowan
mikroskopijnych czastek i wyjasniania ich zalezno$ci. | na tym polu rodza si¢ obiekcje
zakresu jej obowigzywalnosci. Nie ma zgodnosci wsrod fizykow oraz filozofow co do obrazu

Swiata, jaki wynika z jej ustalen, skoro — zdaniem niektérych - sama w sobie zdaje si¢ by¢

%% 70b. tamze, s. 544-546.
*%7 Zob. tamze, s. 547-548. Zob. tenze, Consciousness and its Place in Nature, art. cyt., s. 131.
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raczej metoda niz trwatym systemem?®®. Chalmers akcentuje, ze istotnie wystepuje problem
interpretacyjny: jak odnie$¢ opisany rachunek kwantowy do rzeczywisto$ci. Pierwsze
rozwigzanie to postulat, aby widzie¢ w nim jej odzwierciedlenie, jednakze takie stanowisko
rodzi problem, jak wpisa¢ zjawisko pomiaru i kolapsu w prawa fizyki i jej kryteria. Drugie
podejécie zaktada, ze — skoro dynamika Schrodingera jest liniowa - superpozycje
mikroskopowe moga rozwing¢ si¢ do superpozycji standw makroskopowych, ktore jednakze
na tym poziomie sa wobec siebie ,,dekoherentne” (gdyz interferencja migdzy nimi jest
minimalna) oraz juz nie podlegajace cigglosci liniowej. To stanowisko w jakis sposob ukazuje
zgodno$¢ miedzy doswiadczanym, wynikajacym z klasycznych rozumowan, §wiatem a
proponowanym novum. Trzecie rozwigzanie jest wyjatkowo proste — niektorzy fizycy-
praktycy przekonuja, ze pytanie o relacj¢ rachunku do rzeczywistosci jest zbyteczne.
Rachunek dziata i sprawdza si¢ w empirycznych dociekaniach, problem jego przystawalno$ci
jest nieistotny lub, w skrajnej wersji, jedyny sprawdzalny fakt o §wiecie sprowadza si¢ do
twierdzenia o funkcjonowaniu rachunku. Czwarte stanowisko nawigzuje do pierwszego:
zostaje zachowana zasadno$¢ idei kolapsu, poniewaz obok koronnej fizycznej reguty
robwnania wprowadza si¢ nowe zasady tlumaczace zjawisko przeksztatcania si¢
mikroskopowych superpozycji w makroskopowe niecigglosci. Ostatnie, pigte rozwigzanie
wigze si¢ w osobg Hugh Everetta, a polega na ekskluzywnym panowaniu wzoru Schrodingera
na wszystkich poziomach rzeczywistosci, bez dodawania do niego jakichkolwiek ,,aneksow”
wyjasniajacych jego przystawalno§é?.

Jak mozna dostrzec na przyktadzie powyzszego, interpretacji mechaniki kwantowej jest
wiele, wlacznie z koncepcjami, ktore wykluczaja ideg¢ kolapsu lub znaczenie pomiaru z owym
procesie zalamania si¢ fali?*®. Na obecnym etapie rozwazan istotne jest jednak stwierdzi¢, ze
wspotczesna fizyka, rowniez makro, z odkryciami astrofizyki, z naczelnym ujawnieniem si¢
teorii wzglgdnosci itp. odstania, iz wieclowiekowo utarte schematy tzw. klasycznej fizyki nie
zawsze przystaja lub zgota w ogole nie pasuja do rzeczywistosci w jej bardziej
skomplikowanych aspektach. Co do poziomu mikro — pomimo réznic w podejsciu — raczej
zaden rozsagdny naukowiec nie neguje rachunku kwantowego i jemu pochodnych zasad.
Mechanika kwantowa (jako taka) wtacza w opis rzeczywistosci swobodny wybor 1 dziatanie
cztowieka, co toruje droge do uprawdopodobnienia lub wrecz uwiarygodnienia czgsciowej

umystowej niedeterminacji materialnej osoby ludzkiej. Zas na plaszczyznie makro — jesli

?%% por. Jenann Ismael, Quantum Mechanics, w: Stanford Encyclopedia of Philosophy, [online], [dostep

2014-03-15], dostepny w Internecie, http://plato.stanford.edu/entries/qgm/, brak stron.

2% Zob. David Chalmers, Swiadomy umyst, dz. cyt., s. 548-561. Co do kontrowersji przenoszenia rezultatow
mechaniki kwantowej na pole makrofizyki, por. Helen Steward, Moral responsibility and the concept of agency,
art. cyt., s. 151. Hugh Everett jest autorem tezy o istnieniu wielu rownolegtych swiatow.

#% Zob. David Chalmers, Consciousness and its Place in Nature, art. cyt., s. 132.
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chodzi o wielko$¢ kosmosu, jego cechy i zaleznosci grawitacyjne - musiano zastgpic teori¢
Newtona teorig Einsteina, ktéra m.in. ugruntowata przekonanie o nieprzystawalno$ci
geometrii euklidesowej do autentycznej struktury catego universum. Zmianie uleglo
rozumienie grawitacji i jej wlasciwosci, ktora najogolniej mozna okresli¢ jako wzgledna
(relatywng), gdyz jest zalezna od lokalnej geometrii czasoprzestrzeni. Innymi stowy, ruch i
jego wartosci (predkos¢, przyspieszenie) podlega pewnym statym prawidlowosciom
wylacznie w tzw. lokalnych uktadach odniesienia, gdzie wystepuja ograniczone przedziaty
czasowe i przestrzenne, ktore mozna okresla¢. Twierdzenie Newtona o swobodnym spadku
ciata i1 sile grawitacji (bedgce rozwini¢ciem obserwacji Galileusza), uznajace iz jest ona
uniwersalna - poniewaz kazde ciato spada z sitg proporcjonalng do jego masy, za$ opor wobec
przyspieszenia jest odwrotnie proporcjonalny do masy, wobec czego mas¢ ciala nalezy
wykresli¢ z rownania o ruchu — ma swoje zastosowanie, jesli nie uwzgledni¢ catego uktadu
odniesienia, jakim jest kosmos. Odkrycie jego innych elementéw i zjawisk, np. wptywu
grawitacji cial niebieskich na zalamywanie si¢ $wiatta oraz predkosci samego $wiatla,
przyczynito si¢ do zmiany ujecia makrofizyki klasycznej. Einstein zauwazyt, iz ruch materii
w kosmosie ulega zakrzywieniu, co ma zwigzek z wzajemnym oddzialywaniem na siebie
gestoSci materii 1 energii. Totez z powodu dzialania grawitacji wszech$wiat nalezy
rozpatrywac jako zakrzywiajaca si¢ czasoprzestrzen, gdzie liczne elementy, w tym wlasnie
czas, sg relatywne do stosunku do innych wsp(')irze;dnychzgl.

Teori¢ wzglednosci oraz mechanik¢ kwantowa taczy oczywisty wspolny mianownik,
jakim jest materia. Twierdzenia mikrofizyki i makrofizyki (astrofizyki) wzajemnie sig
uzupelniaja 1 wyjasniaja, totez Ronald Adler akcentuje, ze finalnym etapem zrozumienia
grawitacji bedzie wilaczenie do niej rezultatow nauki o kwantach, tak by moc pojaé ogot sit i
czasoprzestrzen na podstawowym poziomie kwantowyngz. W podobnym tonie wyraza si¢
Michal Heller, wyjasniajac, ze model tzw. geometrii nieprzemiennej, ktéra — zdaniem
tarnowskiego teologa - jest jezykiem owego fundamentalnego poziomu, przystaje rowniez do

2% Konkludujac, zachowanie si¢ materii ujawnia

wyrazenia ogoélnej teorii wzglednosci
panowanie innych niz przez stulecia przyjetych praw. Co wigcej, wcigz dochodzg nowe nie

rozstrzygnigte kwestie, przykladowo dotyczace tzw. ciemnej energii, ktora pozostaje
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Zob. Ogélna teoria wzglednosci, w: Wikipedia. Wolna encyklopedia, [online], [dostep 2014-03-22],
dostepny w Internecie, http://pl.wikipedia.org/wiki/Og%C3%B3Ina_teoria_wzgl%C4%99dno%C5%9Bci, brak
stron. Zob. Introduction to General Relativity, [online], [dostep 2014-03-22], dostepny w WWW,
http://www.physics.fsu.edu/courses/spring98/ast3033/relativity/generalrelativity.htm, brak stron. Zob. Ronald
Adler, Gravity, w: The New Physics for the Twenty-First Century, red. Gordon Fraser, Cambridge University
Press 2006, s. 41-44. Astrofizyka nie jest az tak istotna dla gtéwnej mysli rozwazan, stad zostalo jej poswigcone
mniej miejsca.
2 70b. tamze, s. 41.
Zob. Michat Heller, Sens Zycia i sens wszechswiata, dz. cyt., s. 74-76.
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k?**. W $wietle wlasnie owych

ogromnym wyzwaniem dla kosmologii 1 fizyki czaste
najnowszych badan nauk przyrodniczych nalezy — w opinii Denyse O Leary i Mario
Beauregarda — zglebia¢ fizjologiec mozgu, poniewaz przewodnictwo nerwowe zasadza si¢
m.in. na przeplywie jondéw, ktore — jako skladniki atoméw — podlegaja prawom fizyki
kwantowej. Jak astrofizyka w licznych aspektach, jest ona wylgczona spod rzadow regut
fizyki klasycznej, w tym takze jej jednoznacznie ustalonych deterministycznych zasad
przyczynowania materialnego. Stanowi to swoiste misterium universi, iz to co najdrobniejsze,
najdelikatniejsze, jak rdwniez wszechwielkie, nieskofczenie przestrzenne, okryte sa
zachwycajaca nieokreslonoscia, pewna nieprzewidywalnoscia, jaka$ tajemnicg stworzenia.
Totez zasady Newtona, aczkolwiek prawomocne na tzw. $rednim poziomie rzeczywistosci,
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nie sprawdzaja si¢ we wspomnianych dwoch skrajnych warstwach bytu | paradoksalnie

zyskuja na tym niektére intuicje Akwinaty, dostrzegajacego w materii jakby racjonalno$¢ i

swoistg wolno$¢®®®.

4.2. Argument z przyczynowania na nowo rozpatrzony®*’

Zanim zostanie podjete zagadnienie wpltywu $wiadomego wyboru na zmiang
wewnetrznego obrazu mozgu, co dostrzega wspotczesna fizyka (a co moze by¢ argumentem
na rzecz obrony tradycyjnego i chrzescijanskiego obrazu czlowieka), wpierw zostanie
zaprezentowana intrygujaca kwestia, podwazajaca klasycznie rozumiang przyczynowos¢,
rowniez mogaca stanowi¢ element dowodu na niematerialng dusz¢. Koronny argument
zwolennikOw materialistyczne; wizji $wiata to bezwzgledna obowigzywalno$¢ zasady
zachowania energii. Zostata juz uprzednio przytoczona uwaga Broada, ze prawo to zgota
koniecznie nie zaklada jej transferu (jako fizycznego, ilosciowego jej przeptywu), jedynie
stwierdza si¢ W nim, ze w danym systemie jej suma musi zosta¢ zachowana. Taka
interpretacja ma takze starozytne korzenie. Wspodtczesnie na pomoc tezie, ze dusza moze
generowaé jaki§ efekt w systemie materialnym, pomijajac wprowadzenie don energii,

ponownie przychodzi teoria kwantowa. John Stewart Bell, naukowiec pétnocnoirlandzki, w

294

Zob. Wendy L. Freedman, Edward W. Kolb, Cosmology, w: The New Physics for the Twenty-First
Century, dz. cyt., s. 30.

2% Zob. Denyse O°Leary, Mario Beauregard, Duchowy mézg, dz. cyt. s. 66-67. W tym Kontekscie narzuca
si¢ konstatacja Augustyna, ukrywajaca jego intuicj¢ antropologiczng, iz ludzie podziwiaja rzeczy wielkie, od
szczytdw gor po otchlanie kosmosu, za§ zaniedbujg samych siebie, swe wngtrze. W obliczu zasygnalizowanych
nauk stowa Ojca Kosciota nabieraja zaskakujacego i paradoksalnego znaczenia.

#% Interesujacym jest fakt, ze Tomasz do sprawcow (agens) zalicza takze byty nieozywione. Zob. Michael
Rota, Causation, art. cyt., s. 105-106.

7 Tytut podrozdziatu jest celowa kopig tytutu z pozycji Jaegwon Kima. Oczywiscie owo rozpatrzenie
doprowadzi do odmiennych wnioskow.
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roku 1964 dostarczyl matematycznego dowodu dla faktu nielokalnej przyczynowosci. Bell
zaobserwowal, ze przyczyna niektérych kwantowych korelacji nie moze tkwi¢ w samym
systemie. Jako pracownik Europejskiego Laboratorium Fizyki Czastek (CERN), na podstawie
rzetelnych badan, uznatl, ze mozna przewidzie¢ korelacje pomigdzy wynikami pojedynczych
eksperymentdéw, przeprowadzonych w réznych, odosobnionych laboratoriach?%®.

Badania te dotyczyty tzw. stanéw splatanych par czastek. Czym one sag? Adam Adamczyk
przedstawia to zjawisko na przykladzie wilasciwosci swiatta. Gdy jego wigzka zostanie
przepuszczona przez specjalny krysztal, uzyska si¢ w ten sposob par¢ fotonow bedacych
jakby na wzor blizniakoéw jednojajowych, biorgc pod uwage ich wspolng wlasno$¢ falows. To
jest wiasnie charakterystyczne dla czastek splatanych, ze stan cato$ci ukladu da si¢ lepiej
okresli¢, niz stan jego poduktadow. Badajac 6w ,,zespot” czastek pod katem np. ich
polaryzacji, zawsze otrzyma si¢ wzajemne wyniki przeciwne: jeden foton bedzie miat
polaryzacje pionowa, za§ drugi pozioma. Konkluzja jest taka, ze para fotonéw w stanie
splatanym ma zawsze ustalong wspolng warto§¢ w przeciwienstwie do stanu jednej czastki,
ktérej pomiar moze wskaza¢ wynik zgola przypadkowy. Zgodnie z teorig kwantow splatanie
nie jest determinowane odlegloscia. Adamczyk ujmuje to w nieco zartobliwy sposob,
positkujac si¢ metaforycznym obrazem pudta z dwoma pitkami o réznych kolorach: kiedy
wylosujemy czarng mozemy opakowanie wystac¢ nawet na Marsa a i tak bedziemy wiedzied, ze
w Srodku pozostata biata®®.

Niemniej jednak powyzsza reguta zdaje si¢ narusza¢ fundamenty mechaniki kwantowej,
czyli tutaj konsekwentnie wiarygodnos¢ argumentdow na rzecz interakcjonizmu
dualistycznego. Fakt zapoznania si¢ z wiasciwoscia czastki przed dokonaniem pomiaru
naruszatby metodologiczny sens kwantowej obserwacji. Mniej wigcej z takim zarzutem
wystapili trzej fizycy, tj. Einstein, Podolsky 1 Rosen, ktorzy (zwlaszcza tworca teorii
wzglednosci) odnosili si¢ z rezerwg do nowych odkry¢ w zakresie mikro§wiata 1 afirmacji
jego pewnej formy probabilizmu. Ich myslowy eksperyment majacy na celu dostarczenie
dowodu na rzecz uznania niekompletnosci kwantowego ortodoksyjnego ujecia i jego opisu, a
bazujacy na zachowaniu si¢ czgstek splatanych, nosi nazwe paradoksu EPR (od pierwszych
liter nazwisk tworcow). Koronna obiekcja skupiata si¢ wokot nieuchronnosci istnienia jakiejs
wiezi miedzy obiema czastkami, skoro w tym splataniu mozna ustali¢ warto$¢ jednej z nich

na podstawie pomiaru drugiej. Owo wzajemne oddzialywanie - biorac pod uwage, ze

2% Zob. Howard Wiseman, Bell's theorem still reverberates, , Nature. International Weekly Journal of

Science”, [online], [dostep 2015-02-18], dostepny w WWW,  http://www.nature.com/news/physics-bell-s-
theorem-still-reverberates-1.15435, brak stron.

% Adam Adamczyk, Poplgtane splgtanie: od EPR do Bella, w: Kwantowo.pl, [online], [dostep 2015-02-
18], dostepny w WWW, http://www.kwantowo.pl/2013/12/21/poplatane-splatanie-od-epr-do-bella/, brak stron.
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rezultaty splatania skutkujg natychmiastowo - musiatoby odbywac si¢ z predkoscig wigksza
od predkosci $wiatta, co zdaje si¢ by¢ konkluzjg absurdalng, gdyz zgodnie ze szczegdlng
teorig wzglednosci jest to niemozliwe. Zatem eksperyment dowiodl, iz muszg by¢ jeszcze
jakie$ obiektywne elementy rzeczywistosci (tzw. ukryte zmienne, hidden variables), gdyz bez
nich tak prezentujaca si¢ teoria kwantowa jest niepeina. Dla Einsteina byto to poniekad
upewnienie si¢ w tym, ze obraz $wiata nie moze opierac si¢ na probabilistycznym (losowym)
indeterminizmie, gdyz Bog nie gra w kosci®®.

Wszelako nalezy stwierdzi¢, ze niemiecki fizyk nie optowal za determinizmem,
postulujgc kompletno$¢ opisu. Dla niego wazkim punktem byto obramowanie systemu
warunkami: oddzielnos$ci (tj. czastki po wyjSciu z tego samego zrodta powinny byc
rozpatrywane jako oddzielne uktady) oraz jego lokalnosci. W zasadzie oba warunki taczy
propagowany przez Einsteina realizm lokalny, dzigki ktoremu zostaje obroniony pewien
obiektywizm teorii, czyli mozliwo§¢ wystepowania rzeczywistych zjawisk kwantowych
niezaleznie od obserwacji i opisu. Paradoks EPR zdawal si¢ wtasnie tego dowodzi¢, sugerujac
koniecznos$¢ istnienia obiektywnych ukrytych zmiennych (inaczej okreslanych powszechnymi

przyczynami)®*

. Podsumowujac, dla autora teorii wzglednosci mechanika kwantowa bedzie
pelnym i koherentnym systemem pod warunkiem przyjecia nie znanych dotad ukrytych
zmiennych, ich za$ uznanie wynika z postulatu realizmu lokalnego. Wynika to z
podstawowego zatozenia, czyli istnienia warto$ci czastek bez wzgledu na akt ich obserwacji.

| tu pojawia si¢ John Bell, ktory na bazie rzetelnych badan i positkujac si¢ dokonaniami
matematyka Davida Bohma gleboko przeanalizowal kwesti¢ ukrytych zmiennych,
stwierdzajac, ze koncepcja ich dotyczaca a zasadzajaca si¢ na teorii wzglednos$ci nie jest w
stanie opisa¢ wszystkich zjawisk mechaniki kwantowej, tj. nie pokrywa si¢ z nig. Inaczej
mowiac, okazalo si¢, ze koncepcja zbudowana na paradoksie EPR i zalozeniach realizmu
lokalnego — poddana pozniejszej wielokrotnej eksperymentalnej weryfikacji przez
kontynuatorow mysli Irlandczyka — nie wspolgra z tym $wiatem, jaki prezentuje opisywana
mechanika. Niemniej jednak pomimo jej poparcia w opozycji do teorii realizmu lokalnego (i
konsekwentnie teorii wzglednosci) pozostaja pewne nie wyjasnione dotad luki, co stawia

wspotczesnych naukowcow 1 filozofow przed dylematami interpretacyjnymi. Juz sam Bell

zaznaczal, ze jego odkrycie skutkuje afirmacja dwoch réznych podejs¢ co do natury

3% 7Zob. tamze. Co do tresci eksperymentu (paradoksu) EPR zob. Albert Einstein, Boris Podolsky, Nathan

Rosen, Can Quantum-Mechanical Description of Physical Reality Be Considered Complete?, ,,Physical Review”
1935, nr 47, s. 777-780. Por. Arthur Fine, The Einstein-Podolsky-Rosen Argument in Quantum Theory, w:
Stanford Encyclopedia of Philosophy, [online], [dostgp 2015-02-21], dostgpny w Internecie,
http://plato.stanford.edu/entries/gt-epr/, brak stron.

%! Zob. tamze. Zob. Jeffrey Bub, Quantum Entanglement and Information, w: Stanford Encyclopedia of
Philosophy, [online], [dostep 2015-02-21], dostepny w Internecie, http://plato.stanford.edu/entries/qgt-entangle/,
brak stron.
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rzeczywistosci — albo jest ona losowa (przypadkowa) 1 nie wystepuja zadne ukryte zmienne,
albo charakteryzuje ja niclokalno$¢, uwiarygodniajagca mozliwos¢ oddziatywania elementow
bez wzgledu na odleglosé, tak ze uktad pozostaje jednoscia, ale jakby ponad przestrzenia®*%.

Abstrahujac od problemu przypisania zachowania si¢ czastek splatanych do ktorej$ z
metateorii 1 ich pewnej rywalizacji, cata dyskusja ukazuje konieczno$¢ spojrzenia glebiej na
zjawisko przyczynowania. Trzon problemu dotyczy konfliktu miedzy jego nielokalnoscig a
zasadg predkos$ci swiatla — opcja nielokalna przyczynowania zaktada szybsze od tej predkosci
kauzalne oddzialywanie, co przeczy powszechnie przyjetej teorii Einsteina. Aczkolwiek
zjawisko korelacji odkryte przez Bella, w ktorym dochodzi do prawie jednoczesnego
oddziatywania mi¢dzy naprawde odlegltymi elementami, zostalo wielokrotnie potwierdzone.
Howard Wiseman przekonuje, ze swoistym rozwigzaniem i zrozumieniem tej sytuacji moze
by¢ rozroéznienie migdzy przyczynowym wplywem szybszym od predkosci $wiatta (faster-
than-light causal influence) a komunikacja szybsza od tej predkosci (faster-than-light
communication), tj. zwigzang z przekazywaniem sygnatu. Nikt nie propaguje drugiej opcji,
gdyz nie zostalo to nigdzie w kosmosie zaobserwowane, za§ pierwsza wcigz stanowi
przedmiot dyskusji: czy bazujgc na obserwacjach Bella mozliwym jest stwierdzenie wptywu
szybszego od predkosci swiatta®®. Wiseman przekonuje twierdzaco, podpierajac si¢ licznymi
weryfikowalnymi pomiarami, dokonanymi pod jego kierownictwem w Griffith Univeristy w
Brisbane. Jego konkluzja jest taka, ze Einstein si¢ pomylil, gdyz informacja (mysl) jest
szybsza od $wiatta®™*.

Sam za$ Irlandczyk twierdzit, ze samo pojecie lokalnosci ma niejako silniejszg moc od

ponad$wietlnej komunikacji, tj. przyroda moglaby podlega¢ regulom nielokalnosci bez

%92 Zob. Adam Adamczyk, Poplgtane splgtanie: od EPR do Bella, w: Kwantowo.pl, art. cyt. Zob. Abner

Shimony, Bell's Theorem, [online], [dostep2015-02-23], dostepny W Internecie,
http://plato.stanford.edu/entries/bell-theorem/#7, brak stron. Zob. Howard Wiseman, Bell’s theorem still
reverberates, art. cyt. Jeszcze odno$nie dowodu EPR oraz dowodu Johna Bella zob. Michael Redhead,
Nonlocality and Peaceful Coexistence, w: Space, Time and Causality, red. Richard Swinburne, Dordrecht, D,
Reidel Publishing Company 1983, s. 151-160.

393 Zob. Howard Wiseman, Bell's theorem still reverberates, art. cyt.

3% 70b. Zademonstrowano kwantowe splatanie. Einstein sie mylil, [online], [dostep 2015-05-20], dostgpny
w Internecie, http://tech.wp.pl/kat,130036,title, Zademonstrowano-kwantowe-splatanie-Einstein-sie-
mylil,wid,17405510,wiadomosc.html, brak stron. Wiseman swe badania i wnioski osadza w szerszym kontekscie
innej koncepcji fizycznej, tj. teorii Swiatdéw réwnolegltych (jest to w zasadzie modyfikacja wczesniejszej tego
typu teorii, zaproponowanej przez Hugh Everetta). Odrzuca tym samym funkcje¢ falowa i zwigzane z nig
roOwniania, w tym Schrodingera. Upraszczajac, czgstki tych wszech§wiatow — w ktoérych panuje fizyka
newtonowska — oddzialuja na siebie i stad powstajg zjawiska, ktore dotychczas tlumaczono mechanikg
kwantowa. Teoria ma charakter hipotetyczny. Nie wyjasniono dotad w jej kluczu wlasnie splatania czastek. Fakt
ten, bez wzgledu na rodzaj teoretycznej obudowy, zmienia optyke przyczynowania. Zob. Michael Slezak, Ghost
universes kill Schrodinger’s quantum cat, ,,New Scientist”, [online], [dostep 2015-05-20], dostgpny w WWW,
http://www.newscientist.com/article/mg22429944.000-ghost-universes-kill-schrodingers-quantum-
cat.html?full=true#.VX9Azvntmko, brak stron. Zob. Alexandra Witze, A quantum world arising from many
ordinary ones, ,Nature”, [online], [dostep 2015-05-20], dostepny w WWW, http://www.nature.com/news/a-
quantum-world-arising-from-many-ordinary-ones-1.16213, brak stron.
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pogwalcenia zasady nieprzekraczalnosci predkosci $wietlnej. I w tym miejscu nalezy przyjac,
ze na bazie obecnych badan, jest uprawnione panowanie w kosmosie zaré6wno lokalnosci i
nielokalnosci, lecz trzeba uznaé ograniczenie zakresu ich obowigzywalno$ci. Zatem
zwolennicy nielokalnosci (tj. wychodzacy z tego zalozenia) slusznie uznaja, ze wplywy
przyczynowe moga dokonywac sie szybciej od $wiatla, jednakze pytaniem pozostaje —
dlaczego przyroda jakby spiskuje, nie dopuszczajac do komunikacji ponadswietlne;.
Propagatorzy lokalizmu (tj. ci wychodzacy z tego takze stusznego zalozenia) musza pochyli¢
czola nad faktem, ze niektore korelacje wydarzen nie majg przyczyn (w ich podstawowym
znaczeniu), wiec dla nich problem to rozeznanie kiedy I wiasciwie dlaczego nalezy ich
szukac®®.

Podsumowujac, nielokalno$¢ zdaje si¢ otwiera¢ droge dla wplywu przyczynowego na
zupelie innych zasadach niz stwierdzonych dotychczas. Czy tutaj obowigzuje prawo
zachowania energii? Prawo to odnosi si¢ do zamknigtego fizycznie systemu, o ktorym przy
nielokalno$ci nie ma mowy. Jasno stwierdza to Robin Collins, ktory przypomina, ze wymiana
energii wigze si¢ z przyczynowaniem lokalnym: przeciez jej wigzki poruszaja sie w
okreslonej przestrzeni (i przez to w czasie). Jakie to ma odniesienie dla problemu umyst-
cialo? Skoro ludzki moézg nie stanowi systemu zamknigtego, w nim réwniez obowigzuja
kwantowe zjawiska. I chociaz — jak zostato juz przedstawione — interpretacja kwantowych
korelacji Bella nie jest jednolita, to zdaniem Collinsa obie wyktadnie dopuszczajg i
potwierdzajag mozliwo$é interakcji bez transferu energii. Wyktadnia tzw. kauzalnego realisty,
ktory przyjmuje nielokalno$¢, ale jednoczesnie opowiada si¢ za tzw. powszechng przyczyng
(zbiezng z ukrytymi zmiennymi), wymusza ze strony obroncéw powszechnosci prawa
zachowania energii pytanie — dlaczego uzna¢ jego obowigzywalno$¢ w relacji umystowo-
cielesnej, skoro w kwantowych korelacjach go nie ma. Za$ interpretacja tzw. antyrealisty,
ktory uznaje nielokalnos¢ w jej catosci, jeszcze bardziej uprawnia do sadu o nieistnieniu
Klasycznej przyczynowosci w pytaniu o dualizm interakcjonistyczny306. Stad jasno wynika, Ze
wspotczesna nauka eksperymentalna nie stoi na przeszkodzie afirmacji skutecznego

wplywania umyshu na ciato lub przynajmniej uznania jakiej$ sensownej korelacji — jak

3% 70b. tamze.

Zob. Robin Collins, Modern Physics and the Energy Conservation Objection to Mind-Body Dualism,
[online], [dostgp 2015-03-04], dostepny w WWW, http://www.newdualism.org/papers/R.Collins/EC-
PEC.htm# ftnl, brak stron. Por. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 179.
Co do powszechnej przyczyny (propagowanej przez Einsteina), Bell stwierdzit w 1976 roku, ze odkrycie
korelacji znosi mozliwo$¢ jej wystgpowania.

Robin Collins nosi najwyzszy tytut profesorski (tj. distinguished professor) w Messiah College w Pensylwanii.
Jednoczesnie jest doktorem fizyki z wieloletnia praktyka akademicka w tej dziedzinie. Daje to jego
twierdzeniom gl¢bokie uwiarygodnienie naukowe. Profil osoby, zob. Home Page of Robin Collins, [online],
[dostep 2015-03-08], dostepny w Internecie, http://home.messiah.edu/~rcollins/
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twierdzi fizyk 1 filozof z Pennsylwanii, akcentujac, ze korelacje kwantowe nie stanowig
jakiego$ wyjatku w nauce, ale bedagc dominujagcym elementem jakze istotnego dla catosci
kosmosu mikro$wiata, maja pierwszoplanowe znaczenie w funkcjonowaniu catej przyrody™".

Ponadto Collins uwypukla, ze rowniez ogdlna teoria wzglgdnosci Einsteina dostarcza
argumentu przeciwko zasadzie zachowania energii. Samo jej pojecie, w obliczu przyjecia tez
niemieckiego fizyka, stracitlo swe wczesniejsze rozumienie zwigzane z wyizolowanym
zamknigtym systemem. Z powodu precyzyjnego ustalenia fali grawitacyjnej i pol
grawitacyjnych energia stata si¢ niejako zjawiskiem dynamicznym i nieokreslonym. W
systemach fizycznych, w ktorych dochodzi do interakcji z falg grawitacyjna, nie mozna
mowic o jakiej$ statej zakonserwowanej ilosci energetycznej. W obecnosci fali cata jakby
potencjalna energia niegrawitacyjna okreslonego oddzielnego (,,zamknigtego”) obszaru
przestrzeni kosmicznej posiada zdolno$¢ kurczenia si¢ badz rozprezania. Charakterystyczne
jest, ze proces ten (poniekad analogicznie do sytuacji kwantowych korelacji) odbywa si¢ bez
przeptywu energii przez granic¢ obszaru. Potwierdzaja i rozwijaja zagadnienie niestalo$ci
energii najnowsze badania kosmologiczne. Rozszerzanie si¢ wszech§wiata (ktora to teza jest
dominujgca w astrofizyce) laczy si¢ ze zjawiskiem rozciggania fal fotonow, co z Kolei
powoduje wydtuzanie si¢ odlegtosci pomiedzy dwoma punktami tej samej fazy cyklu fali,
czyli jej dlugosci. Energia fotonu zmniejsza si¢ wraz z powigkszaniem dlugosci fali.
Konsekwentnie wszech$§wiat zdaje si¢ traci¢ catg energi¢, poniewaz sktada si¢ on z ogromne;
liczby fotonéw. Rowniez teoria inflacyjna®®, np. w ujeciu Gerharda Bornera, wystepuje
przeciwko klasycznej zasadzie zachowania energii*®.

Collins podkresla wigc, ze prawo to rzeczywiscie w wielu przypadkach nie koreluje z
zachowaniem si¢ materii. Okres afirmacji jego obowigzywalno$ci mozna odnie$¢ jedynie do
kilkudziesigciu lat, tj. czesci wieku dziewigtnastego 1 poczatku ubieglego, lecz nawet
wowcezas niektorzy uwazali je za problematyczne. Co wigcej, juz teoria grawitacji Newtona
borykala si¢ z interpretacja i zakresem tej fizycznej zasady. Wszystko to znaczaco dysonuje z
twierdzeniem jej zwolennikow, jakoby byta ona jedna z najbardziej lub wrecz najbardziej
ugruntowang zasadg. Totez zarowno ogolna teoria wzglednosci, jak 1 mechanika kwantowa,

kazde w zgodzie ze swymi rezultatami badan jako subdyscyplin, dostarczajg nader

%97 Zob. Robin Collins, Modern Physics and the Energy Conservation Objection to Mind-Body Dualism, art.

Cyt.
% Teoria inflacyjna jest jedng z teorii réwniez odwotujacych si¢ do tzw. Wielkiego Wybuchu i
rozszerzania kosmosu, wszelako inaczej rozktada pewne akcenty. Co do szczegdldw zob. podrozdziat 2.2.
pozycji: Zbigniew Jacyna-Onyszkiewicz, Metakosmologia, Poznan 1999, [online], [dostep 2015-03-05],
dostepny w WWW, http://www.staff.amu.edu.pl/~zbigonys/Metakosmologia.htm#Kosmologia inflacyjna, brak
stron.

3% Zob. Robin Collins, Modern Physics and the Energy Conservation Objection to Mind-Body Dualism, art.

cyt.
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powaznych dowodoéw na rzecz odrzucenia powyzszej zasady i koniecznos$ci ilosciowego
przepltywu energii miedzy umystem a mézgiem. Jest wysoce prawdopodobne, ze umyst — jako
dzialajacy na wzor pola grawitacyjnego — moglby powodowac¢ autentyczne zmiany w energii
mozgu bez stosowania w tym procesie regut dziewigtnastowiecznej fizyki. Ponadto istnienie
korelacji kwantowych laczy z ogdlng teorig wzglgdnosci argument mozliwej zbytecznosci
istnienia jakiegokolwiek posredniego nosnika w procesie przyczynowym. W Kkoncepcji
Einsteina dotyczy to natury fal grawitacyjnych, w mechanice kwantowej, dzigki odkryciu
Bella, odnosi si¢ to do zjawiska natychmiastowos$ci wystgpowania korelacji. Te zbytecznos¢
tez poteguje fakt, ze nie ma przestrzennej odlegtosci miedzy niematerialnym umysiem a
mozgiem — wyjasnia Collins™.

Jaegwon Kim zdaje si¢ sugerowaé, ze jedyng wiarygodna i w miar¢ spojng teorig
$wiadomosci 1 ramg dla problemu umyst-cialo moze by¢ jedynie redukcjonizm materialny.
Zostaje w nim zachowana logika dowodzenia, w tym logika przyczynowosci i podstawowe
prawa tzw. klasycznej fizyki. Nieredukcyjny fizykalizm (NRM), w ktorym probuje sie¢ wyjs¢
z odczuwalnego dla wnikliwego i wieloaspektowego badacza naukowego asekuranctwa tegoz
redukcjonizmu, rzeczywiscie topi si¢ w gaszczu niekoherencji i nieco wykrzywionej
racjonalnoéci. Ow badacz ma wigc do wyboru: albo zachowawczy redukcjonizm, albo do$é
zaskakujacy swym oksymoronem niematerialny-materializm, albo tzw. ciemng pieczare
dualizmu, jak okresla go Kim. Odkrycia wspotczesnej i najnowszej fizyki, astrofizyki i
szczegdlnie mechaniki kwantowej W zakresie przyczynowania dowodza, ze jest
uzasadnionym empirycznie i bez pogwalcenia praw przyrody przyjecie jakiejs formy
dualizmu, a przez to mozliwos$ci istnienia niematerialnego umystu. Ciemna pieczara okazuje
sic by¢ coraz bardziej jasng i przejrzysta, harmonizujac z pot¢znym bogactwem mysli
chrzescijanskiej, ktora — roéznie rozktadajac akcenty — przekonuje o egzystencji niematerialnej
I samoistnej duszy. Jeszcze mocniej zostanie to dostrzezone przy analizie wptywu

swiadomego wyboru badacza (i jego koncentracji uwagi) na procesy fizyczne w mozgu.

4.3. Neuroplastycznos¢ mozgu w kontekscie fizyki kwantowej

Co szczegdtowo wnosi mechanika kwantowa do nauki o mozgu? Jej propagatorzy,
akcentujagc niemal ontyczny zwigzek migdzy obserwowanym obiektem a obserwatorem,
dowiedli, iz czastka w swej nieokreslonosci bytu, otrzymuje stabilne istnienie dzigki aktowi

cigglej obserwacji. Owg regule, zwang efektem Zenona, zdaniem Jeffreya M. Schwartza,

310 76b. tamze.
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psychiatry z Uniwersytetu Los Angeles (UCLA), Henry'ego P. Stappa, fizyka
matematycznego z Uniwersytetu Kalifornijskiego w Berkeley, oraz Mario Beauregarda
mozna i trzeba zastosowacé przy opisie funkcji mozgu, ktory wszak stanowi uktad kwantowy.
Teze te sformutowano na podstawie rezultatow prowadzonych eksperymentéw i ich
interpretacji. Naukowcy ci, odwotujac si¢ do badan nad jego plastycznoscig (wlasnych, jak
roOwniez innych autorow), zaobserwowali jego niezwyklg zdolnos¢ do zmiany ksztattu uktadu
i cyrkulacji neuronalnej, ktora zachodzi pod wpltywem systematycznego treningu i wysitku
decyzyjnego cztowieka (wolnych aktéw), jak i1 ¢wiczen ukierunkowanych na koncentracjg
uwagi. Ow empiryczny dowéd, potwierdzajacy te autoukierunkowana neuroplastycznosé, jest
poswiadczony wieloma publikacjami. Wptyneto to na konieczno$¢ znalezienia teoretycznego
wytlumaczenia tegoz zjawiska w innym niz klasycznym paradygmacie, ktory w catosci nie
przystaje do faktow eksperymentalnych, gdyz eliminuje twierdzenie 0 przyczynowej
skuteczno$ci wobec ciala §wiadomych i wolitywnych wysitkow, co wszak potwierdzaja
rzetelne badania®!.

Autorzy akcentuja, iz posiadanie i stosowanie odpowiedniej koncepcji przyczynowania
mentalnego ma przeciez brzemienne znaczenie dla leczenia rozmaitych chorob psychicznych
i emocjonalnych. Przyktadowo, u pacjentow ze zdiagnozowanymi zaburzeniami obsesyjno-
kompulsyjnymi zaobserwowano wyrazne zmiany w metabolizmie jadra ogoniastego (nucleus
caudatus), a takze dostrzezono funkcjonalny zwiazek obwodéw neuronalnych pomiedzy korg
okotooczodotowa (cortex orbitofrontalis), prazkowiem (striatum) a wzgoérzem (thalamus) u
osoOb, ktore podjetly sie terapii bazujacej na przeksztalcaniu (programowaniu) poznawczym i
technikach skupiania uwagi. Za$ u pacjentow, ktorych terapia arachnofobii odwotywata si¢ do
metod behawioralno-poznawczych, odkryto zmiane zgota systematyczng w grzbietowo-
bocznej czgsci kory przedczotowej (cortex praefrontalis dorsolateralis) I w zakrecie

przyhipokampowym (gyrus parahippocampalis)®. Ponadto Schwartz i pozostali prezentuja,

311 Zob. Jeffrey M. Schwartz, Henry P. Stapp, Mario Beauregard, Quantum Physics in Neuroscience and

Psychology. A Neurophysical Model of Mind-Brain Interaction, ,,Philosophical Transactions of the Royal
Society B: Biological Sciences” 2005, s. 1309-1311. Wptyw §wiadomego wysitku woli zostal zasygnalizowany
przy omawianiu powstawania kolapsu kwantowego, a takze przy tzw. kauzalnych lukach. W tym podrozdziale
kwestie te zostang podjete szczegdélowo w innym aspekcie. Tez koniecznie nalezy zwrdci¢ uwage, ze
autoukierunkowana plastyczno$¢ koresponduje z inteligencja emocjonalng propagowang przez Tomasza z
Akwinu. Wprawdzie Akwinata nie operuje tym wyrazeniem, jak rowniez nie zna biologicznej struktury mézgu
(z oczywistych wzgledoéw), niemniej jednak przekonuje o fakcie mozliwosci kontroli emocji oraz zmiany
kierunku i natezenia ich treSci przez wladze poznawcze. Emocje rdwniez moga by¢ w rozny sposob kierowane
prze wole. Neuronauki rozwijaja intuicje §wietego zgodnie z dzisiejsza znajomos$cia cztowieka oraz uzywajac
innego jezyka, wszelako istota problemu czesto pozostaje ta sama. Dzieje si¢ tak w przypadku plastyczno$ci
Tomaszowej duszy. Zob. Peter King, Emotions, art. cyt., s. 216-217.

*2 Najogolniej rzecz ujmujac, wymienione elementy mozgowia w duzej mierze odpowiadaja wiasnie za
procesy poznawcze i emocjonalne, chociaz do niedawna uznawano, iz ich rola ogranicza si¢ do zwigkszania
doktadnosci ruchow. Jadrami podstawy nazywamy skupiska istoty szarej, umiejscowione w obszarze
$rodmozgowia i brzusznej czgsci kresomozgowia. Skladaja si¢ na nie m.in. wspomniane prazkowie, dzielace si¢
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ze obszarem mozgu, uaktywniajagcym si¢ w zwigzku z prowadzeniem samoukierunkowanej
kontroli i regulacji reakcji emocjonalnych - podobnie jak w przypadku dziatan wolitywnych,
zwlaszcza $wiadomie i bezposrednio zainicjowanych - jest kora przedczolowa (cortex
praefrontalis). Co wigcej, oba niniejsze typy podmiotowej aktywnosci silnie sprzgzaja si¢ w
sytuacji czynnosci skupionej bezemocjonalnej samoobserwacji, inaczej nazywanej czysta
obserwacjg 1 uwagg tudziez uwaznos$cia — wszystkie te okre$lenia odnosza si¢ do aktu
wewnetrznego wgladu i obserwacji siebie oczyszczonym umystem®®, ktora to czynnos¢ ma
ugruntowang tradycj¢ szczeg6lnie w kulturze buddyzmu, chociaz sama w sobie nie musi si¢
taczy¢ z zadng religia. Schwartz dostrzega w niej uwazne, spokojne i skupione przygladanie
si¢ zarOwno zewnegtrznym, jak 1 wewnetrznym faktom 1 rzeczom (informacjom, ktore
docieraja do umystu czlowieka oraz myslom w nim przetwarzanych), akcentujac, iz
utrzymanie tegoz stanu przez dluzszy czas, szczegoélnie podczas sytuacji napigcia
wewnetrznego, zgota wymaga swiadomego wysiikuw'.

Uwaznos$¢ wyjatkowo mocno wptywa na zmiang struktury i aktywno$ci mézgu w jego
obszarze kory przedczotowej, co znalazto odzwierciedlenie w praktyce terapeutycznej. Owa
praktyczna perspektywa, tj. potwierdzona empirycznie i klinicznie, unaoczniajaca rzeczywista
skuteczno$¢ przyczynowania poprzez s$wiadomy wysitek, Kkoresponduje z tezami
wspotczesnej fizyki. Totez przyjety w terapii termin — psychodynamiczny — zyskuje tu
wyjatkowy i nowy sens. Schwartz podkre§la istotng relacje migdzy mysleniem a terapig. Jej
efekty sg zalezne od tego, czy pacjent afirmuje przekonanie 0 powyzej opisanej skutecznosci

jego zmagan. Wowczas leczenie przynosi owoce, ktorych brak, gdy tak leczacy jak i leczony,

na jadro ogoniaste i skorupe. Przeptyw informacji miedzy jadrami a korag mézgu odbywa si¢ dzieki licznym
obwodom neuronalnym, do ktérych nalezy obwod grzbietowo-boczny przedczolowy, taczacy jadra z
korespondujaca czescig kory przedczotowej, i podobnie jak obwody oczodotowo-podkorowy i obreczowo-
podkorowy przedni, majacy udzial w funkcjach emocjonalnych i poznawczych, takich jak: wybdr celow,
planowanie czy pamigé. Dotychczas za glowne zrodlo funkcji poznawczych przyjmowano tylko kore
przedczotowa. Zob. Elzbieta Wrebiak, Zaburzenia procesow poznawczych w chorobach jgder podstawy, w:
Roczniki Pomorskiej Akademii Medycznej w Szczecinie. Neurokognitywistyka w patologii i zdrowiu 2009-2011.
Sympozja |, red. Ireneusz Kojder, [online], [dostep 2014-04-09], dostepny w WWW,
http://www.pum.edu.pl/__data/assets/file/0009/47439/NK_2011 081-087.pdf, s. 81-83, 87. Zob. Karolina
Jezierska, Tomasz Jezierski, Rola jgder podstawy w regulacji pamieci operacyjnej, W: tamze, [online], [dostep
2014-04-09], dostepny w WWW, http://www.pum.edu.pl/__data/assets/file/0008/47447/NK_2011_151-155.pdf,
S. 151, 154-155. W niniejszym artykule autorzy szczegdlowo prezentuja mechanizmy i ich zasady dotyczace
pamigci operacyjnej cztowieka. Jednoczes$nie — co stanowi nagtowek tekstu — akcentuja, ze bogactwo rozmaitych
elementdow centralnego uktadu nerwowego, ich wtasciwosci, wzajemne powigzanie czy réznorodno$é wzbudza
podziw i zaskakuje nowymi odkryciami. Co si¢ jeszcze tyczy jader podstawy i ich potaczen, zob. Ilona
Laskowska, Marcin Ciesielski, Edward Gorzelanczyk, Udzial jgder podstawy w regulacji funkcji emocjonalnych,
,.Neuropsychiatria i Neuropsychologia” 2008 nr 3, s. 109-113. Zob. Rita Carter, Susan Aldridge, Martyn Page,
Steve Parker, The Human Brain Book, dz. cyt., s. 58. M.in. w owych wymienionych strukturach mozgu mozna —
zdaniem amerykanskich naukowcow - dokonywac trwatych zmian.

*3 Jest problem z podaniem jednej nazwy tej czynnosci (czy tez stanu). Angielski termin — mindfulness —
czgsto nie jest thumaczony, jedynie opatrzony definicjg. Polskie towarzystwo tej formy ¢wiczenia umystu nosi
nazwg: Polskie Towarzystwo Mindfulness, zob. http://www.mindfulness.com.pl/

314 Zob. Jeffrey M. Schwartz, Henry P. Stapp, Mario Beauregard, Quantum Physics in Neuroscience and
Psychology. A Neurophysical Model of Mind-Brain Interaction, art. cyt, s. 1312.
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uznaja mentalny wysitek za iluzj¢ lub koncepcj¢ falszywa. Ta konstatacja wyjasnia, ze przy
analizie zjawisk psychicznych i ich zmianie nalezy wyj$¢ poza prosty schemat podmiot-
przedmiot, cechujacy pozytywistyczne mowienie o $wiecie. Ponadto obserwowane zmiany
nie moga zosta¢ ujete jako proste fizyczne czy tez materialne modyfikacje. Aktywnos$ci
umystu nie mozna wyczerpujaco opisa¢ jedynie przy pomocy mechanizmow moézgowych,
gdyz modyfikujac schematy i wzory jego aktywnosci w trakcie terapii samo ukierunkowanej
dochodzi si¢ do psychicznych i emocjonalnych do$wiadczen, wprawdzie bazujacych na np.
uktadzie limbicznym czy podwzgdrzu, jednakze nie ograniczajacych si¢ do nich. Dlatego
psychiatra przekonuje, ze fundamentalng tez¢ tak ujgtej neuroplastycznosci mozna
sformutowa¢ w zdaniu, iz sposoéb w jaki czlowiek kieruje swojg uwaga, oddziatuje zaréwno
na stan do$wiadczany, jak i stan mozgu®®.

Takie spojrzenie podwaza przez lata istniejagce przekonanie, iz struktura, tj. okreslone
miejsce w mozgu, wskazuje na konkretnie przypisang jego funkcje i nie mozna dokonywac tu
zmian. Co akcentuja Richard J. Davidson, profesor psychologii i psychiatrii z Uniwersytetu
Wisconsin w Madison, oraz Sharon Begley, amerykanska dziennikarka zajmujaca si¢
tematami zdrowia i nauki, jako ojcéw tegoz pogladu trzeba wymieni¢ Pierre’a Paula Broca,
Korbiniana Brodmanna, Wildera Penfielda czy Ramona y Cajala, ktorzy — dzigki
prowadzonym badaniom — przyczynili si¢ do stworzenia tzw. mapy moézgu i dali podwaliny
do stwierdzenia, iz zalezno$¢ migdzy struktura a funkcja dojrzatlego mozgu stanowi warto$¢
stala, niezmienng. Owo przekonanie zostato r0zSzerzone na wzorce jego aktywnosci: przyjeto,
ze rowniez one, czyli odpowiedzialne m.in. za stany psychiczne, maja charakter trwaty i
podobnie jak funkcje, sa zakorzenione w jego statej przestrzennej budowie®'®.

Zanim swoje tezy sformulowat Jeffrey Schwartz i jemu wspodtczesni, przelomowymi
okazaly si¢ eksperymenty prowadzone przez Edwarda Tauba na malpach - makakach
rezusach. Naukowiec, uprzednio przecigwszy nerwy czuciowe w ich rgkach, odkryt ze obszar
ich kory czuciowej z powodu braku przyjmowania sygnatéw z tych konczyn z czasem
przeprogramowat swoje dziatania i zaczat petni¢ inng funkcj¢ — przetwarzania sygnatow z
twarzy, co jednocze$nie wplyneto na powigkszenie si¢ korowego obszaru moézgu. Inne
badania innych naukowcoéw wykazaly, ze mozgi naczelnych maja zdolno$¢ do zmiany

wielkosci obszaroéw 1 ich funkcji, a takze przejmowania przypisanych rol przez inne obszary

** Zob. tamze, s. 1312-1313.

*1% Zob. Richard J. Davidson, Sharon Begley, Zycie emocjonalne mézgu, thum. Beata Radwan, Krakow,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 2013, s. 200-202. Broc wyznaczyl obszar zwigzany z mowa,
natomiast Brodmann okreslit wiele miejsc kory (nazwanych pdzniej polami Brodmanna), odpowiedzialnych
m.in. za funkcje shuchu, ruchu, pamigci. Wszystkie te dokonania znalazly uznanie w $wiecie medycyny i sa
bezcenne po dzi§ dzien, wszelako uogolnienie, ktore na ich bazie powstato, nie wytrzymato proby dalszych
badan. Co si¢ jeszcze tyczy owych autorow, zob. Rita Carter, Susan Aldridge, Martyn Page, Steve Parker, The
Human Brain Book, dz. cyt., s. 10, 67, 146, 101.
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pod wptywem nabywania dos§wiadczenia, przystosowawczego uczenia sie. Kolejne rezultaty
badan, juz z udziatem cztowieka, tj. os6b niewidomych i niestyszacych unaocznity fakt, iz
powyzej zasygnalizowana regula plastyczno$ci mozgu ma miejsce takze w przypadku

ludzi’.

Co wigcej, wbrew opiniom sceptycznie nastawionych komentatorow, ktorzy
ograniczyli plastycznos¢ do regeneracji miejsc uszkodzonych, odnosi si¢ ona réwniez do
miejsc u osob zdrowych, gdyz — jak podkresla Alvaro Pascual-Leone, profesor neurologii z
Harvard Medical School — plastyczno$¢ nalezy do wrodzonych wiasciwosci kazdego
ludzkiego moézgu, objawia si¢ w niej ewolucyjna zdobycz umozliwienia systemu nerwowemu
ucieczki od ograniczen jego wlasnego genomu 1 adaptacji do rdéznych warunkow
srodowiskowych, do§wiadczen, wymagan i wyzwan otoczenia*®.

Dla poparcia tej tezy moze postuzy¢ eksperyment Pascuala-Leone i wspotpracownikow.
Naukowcy zaangazowali do niego dwie grupy uczestnikow. Pierwsi mieli zadanie opanowac
— zgodnie z wytyczong precyzyjng instrukcja co do czasu, przerw i innych faktorow — gre na
fortepianie nieskomplikowanej linii melodycznej, jedng reka. Zaobserwowane wyniki byly
nastepujace: wielko$¢ obszaru kory ruchowej odpowiedzialnego za poruszanie przypisanymi
mig$niami dtoni znaczaco wzrosta, a takze zostaly przeorganizowane ruchowe sygnaty z kory
do migsni. Co wigcej, dlugotrwaly trening ukierunkowany na wyéwiczenie automatycznych
ruchow spowodowat, iz swoisty wzor aktywno$ci kory ulegl przeksztalceniu, gdyz inne
struktury neuronalne przejety pewne funkcje, przyczyniajac si¢ do wytworzenia
strukturalnych modulacji w potaczeniach wewnatrzkorowych i podkorowych. Jednoczesnie
druga grupa uczestnikow zostata poproszona jedynie o symulacje mentalng, tj. wyobrazanie
sobie owej gry. Rezultat byt taki, iz réwniez u nich dostrzezono podobne przeorganizowanie

sygnatow 1 uaktywnienie czgsci tych samych struktur®™.

M.in. owo doswiadczenie
dostarczylo  przekonywajgcych  argumentdow na rzecz powszechnoSci  zjawiska
neuroplastyczno$ci, a w punkcie eksperymentu nazwanym przez Davidsona — studium

wirtualnego pianisty — ukazalo przestanki dla wrecz rewolucyjnej tezy, iz mozg moze

7 Taub, dzieki kolejnym badaniom, stworzyl metode leczenia 0séb po przebytych udarach moézgu,

nazwang terapia wymuszenia ruchu (Constraint-induced movement therapy), wykorzystujaca rezultaty
obserwacji, iz funkcje danego obszaru mézgu moga by¢ zastapione przez inny obszar. Wyniki takiej fizjoterapii
sg rzeczywiScie zadziwiajgce. Por. Edward Taub, Gitendra Uswatte, Thomas Elbert, New Treatments in
Neurorehabilitation Founded on Basic Research, ,,Nature Reviews Neuroscience” 2002, nr 3, s. 228-230. Por.
Taub Therapy Clinic: Get Back What Your Stroke Took Away, w: UAB Health System, [online], [dostep 2014-
04-19], dostepny w WWW, http://www.taubtherapy.com/, brak stron.

*18 Zob. Alvaro Pascual-Leone, Amir Amedi, Felipe Fregni, Lotfi B. Merabet, The Plastic Human Brain
Cortex, ,,Annual Review of Neuroscience” 2005, nr 28, s. 377-379, 396.

% Zob. tamze, s. 379-382. Tam jest zaprezentowany szczegdtowy opis eksperymentu, w tym rowniez
zawarto graficzne przedstawienie wynikow. Por. Karolina Wojcik, Neurobiologia rozwojowa i inwolucyjna
plastycznosci moézgu, W: Neurokognitywistyka w patologii i zdrowiu 2009-2011. Sympozja |, red. Ireneusz
Kojder, Szczecin, Wydawnictwo Pomorskiego Uniwersytetu Medycznego 2011, s. 165.
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przechodzi¢ reorganizacj¢ nie tylko pod wptywem faktorow zewngtrznych, ale takze
wiasnych wytworow, jakimi sg wyobrazenia czy myé1i320.

Te niezwykla wlasciwo$¢ przeksztalcania moézgu przez umyst opracowat zespoét pod
kierownictwem Schwartza (co w zasadzie stanowi rozwinigcie intuicji Tomasza o kontroli
emocji przez wladze poznawcze i wole). Nawigzujgc do zasygnalizowanej prawidtowosci, iz
trening autoukierunkowany oddziatuje i na przezywane do§wiadczenie, i na sam mdzg, po raz
wtory przekonuje on, ze stoi to w catkowitej zgodnosci z postulatami fizyki kwantowej, ktorej
zatozenia 1 wyniki w przypadku $wiadomosci czlowieka realizuja si¢ na kilku polach.
Prowokuje to wiec zmiane paradygmatu nauki, tj. w opisie rzeczywisto$ci uwzglednia sie
zasygnalizowany aspekt aktywnos$ci sprawcy (agent) w procesie poznania, ktory to sprawca
zglebia rzeczywisto$¢. Wigze si¢ to fundamentalng , kwantowa” kategorig wyboru. Do $cisle
naukowego opisu $§wiata wigczono wiec OW wybodr cztowieka jako konieczny jego element, CO
wigcej — ten wybor, zgodnie z postulatem uzyskania rzetelnych danych do$wiadczenia, musi
by¢ wolny i zréznicowany. Totez Schwartz argumentuje, ze dzigki teorii kwantowej zostata
przeksztalcona koncepcja cztowieka (pierwszoplanowo cztowieka nauki) jako tego, ktorego
wolny swiadomy wybor oddziatuje na $wiat opisywalny fizycznie w sposob okreslony przez
teori¢. Stad proba zrozumienia relacji miedzy umystem (czy §wiadomos$cig) a moézgiem w
klasycznym podejsciu podmiot-przedmiot finalnie skutkuje absurdem??,

Niels Bohr, jako kierownik kopenhaskiego instytutu fizyki kwantowej, ukut stynne
powiedzenie - iz w wielkim teatrze istnienia naukowcy sa jednoczes$nie aktorami i widzami —
czym zobrazowat ,metod¢” tej mechaniki, uprawomocniajagc fakt wplywania przez
badajacego, przez jego decyzje, na przyczynowa strukture natury. Decyzja wolna i §wiadoma
zostaje wlaczona do ,tancucha” przyczyn322. Wszelako Bohr stat na stanowisku, Ze teorii
kwantowej nie powinno si¢ stosowaé¢ do systemoOw z udzialem zywych organizmow, jakim
przyktadowo jest cztowiek. Te¢ aplikacje do osoby ludzkie; zawdzigcza nauka Johnowi von
Neumannowi, ktory w kilku etapach wlaczyl sprawcoéw z wszystkimi ich komponentami
poznawczymi (czyli obserwatora) do kwantowego opisu fizycznego, budujac kluczowy
pomost pomi¢dzy obserwowanym a systemem, ktory on obserwuje. Odtad wiec procesy

’ ..32
mozgowe obserwatora zostaly wigczone do teorii*?*,

320 7ob. Richard J. Davidson, Sharon Begley, Zycie emocjonalne mézgu, dz. cyt., s. 212.

Zob. Jeffrey M. Schwartz, Henry P. Stapp, Mario Beauregard, Quantum Physics in Neuroscience and
Psychology. A Neurophysical Model of Mind-Brain Interaction, art. cyt., s. 1315-1316

322 Zob. tamze.
Zob. Henry P. Stapp, Quantum Approaches to Consciousness, art. cyt., s. 9-10.

321

323
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4.4. Wpltyw umyshu na mézg
4.4.1. Charakterystyka procesu

Kwestia wptywu obserwatora i szerzej, swiadomego podmiotu, na procesy mozgowe
zostanie przedstawiona u trzech grup autordéw, ktdrzy rdznie rozktadaja akcenty. Goetz i
Taliaferro, prezentujg te relacj¢ w konteks$cie przyczynowego domkniecia. Ich zdaniem — i
jest to kolejny glos w polemice z Kimem — elementarne czastki mozna opisa¢ w kategorii ich
naturalnej sktonnosci do wchodzenia w interakcje z innymi czasteczkami, w tym zdolnosci do
bycia poruszanymi. Innymi stowy, czasteczka z konieczno$ci zachowa si¢ w okreslony
sposob, jesli 6w ruch (zmiana) zostanie wyzwolony przez przyczynowg moc innego bytu.
Wszelako — z punktu widzenia $cisle naukowego — z natury owej zdolnosci czy sktonnos$ci nie
wynika, ze moc przyczynowa musi by¢ wylacznie fizycznego pochodzenia. Uprawnionym
jest upatrywac ja réwniez w osobach dokonujacych niezdeterminowanego $wiadomego
wyboru. Goetz 1 Taliaferro przekonuja, ze wykluczanie tej ostatniej mozliwosci cechuje
podejscie nie naukowe, lecz naturalistyczne (ergo redukcyjne). Jak 6w proces wyboru miatby
sic ogdlnie odbywa¢ na poziomie mikro?*?*

Mozna przyjac, ze neuron wznieca impuls zar6wno pod wplywem uzyskania informacji
od innych pobliskich komorek nerwowych (na bazie przyczynowania deterministycznego),
jak rowniez czasem ,,0dpala” nieuporzadkowanie i bezcelowo (losowo), co moze by¢
wynikiem kwantowych wahan systemu. Taki zapton impulsu nie posiada deterministycznej
przyczyny fizycznej, podobnie jak jej nie posiada zapton spowodowany mentalnym
wydarzeniem w duszy, aczkolwiek kauzalna determinacja si¢ tu odbywa, lecz nie fizyczna.
Wszelako trudno jest zaktada¢, ze za kazdym razem, gdy sprawca celowo i $wiadomie
postanawia co$ uczyni¢, jednoczesnie dochodzi do losowego wzniecania impulsu. Stad nalezy
uznaé, ze przyczyng tej akcji neuronowej jest dziatanie duszy. Takie podejscie zasadniczo
funkcjonuje rowniez jako odmienne stanowisko metodologiczne w stosunku do tego samego
problemu, jaka jest afirmacja kauzalnego wptywu Zycia mentalnego na materialne. Jaegwon
Kim rozwigzanie, i poniekad obron¢ §wiata mentalnego, odnajduje w uczynieniu jego
redukcji do fizycznego i przeto utrzymaniu przyczynowego domkniecia. Ceng, ktorg trzeba tu
zaplaci¢, jest nader wysoka: to rezygnacja z uznania mozliwosci dokonywania przez

325

sprawcOow rzeczywiscie wolnych i celowych wyborow™. Na podstawie powyzszego Goetz i

Taliaferro przekonuja, ze jest rzecza nader ugruntowang racjonalnie przyjgcie istnienia tzw.

324

Zob. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 166.
32> 7ob. tamze, s. 167-168.
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luk (kazualnych otwar¢) w rzekomo zamknigtym przyczynowo $§wiecie, co potwierdza
mozliwos¢ wptywu niematerialnego umystu (duszy) na cialo®%.

David Chalmers roéwniez rozwija mys$l o relacji $wiadomego podmiotu na procesy
materialne. Jego zdaniem zasygnalizowana dynamika falowego kolapsu kwantowego nader
harmonijnie koresponduje z dualizmem interakcjonistycznym. Te¢ zgodno$¢ poteguje fakt, ze
zalamanie si¢ fali nast¢puje przez pomiar, za$ pomiar — pomimo braku jednej ustalonej
definicji — bez watpienia wiaze si¢ z koronnym wydarzeniem, tj. wlasnie obserwacja przez
Swiadomego badacza. Skoro tez $ciSle wewngtrzne fizyczne wydarzenie nie stanowi
przyczyny powstania kolapsu (poniewaz tutaj mikrofizyka podlega linearnej ewolucji
rachunku Schrédingera) nalezy przyjaé, ze $wiadoma obserwacja nie tylko wigze sie¢ z
kolapsem, ale jest jego przyczyna. Obserwacja taka to nic innego jak stan umyslowy
podmiotu, totez wyraznie mozna tu dostrzec relacj¢ mentalne-fizyczne. Australijczyk
podkresla, ze taka interpretacja — kiedy obserwacja wywotuje kolaps — jest idealnie
kompatybilna z mechanikag kwantowg, pomimo istnienia jej réznych wersji 1 pomimo
kontrowersji, ktore niesie, czyli jakby wilaczenia elementu z zewnatrz do zamknigtego
systemu. Sedno tej kontrowersji mozna stresci¢, dokonujac trafnej obserwacji $wiata nauki i
ironii jaka dostarcza: filozofowie staja w opozycji do interakcjonizmu, powolujac si¢ na
rezultaty fizyki (jego rzekoma niezgodnos¢ z jej prawami), za$ fizycy nie chca przyjmowac
interakcjonistycznej wyktadni mechaniki kwantowej ze wzgledu na jej filozoficzne uwiklanie
w dualizm®”’.

Chalmers prezentuje, na czym zasadza si¢ 6w kompatybilizm. Istota lezy w tym, ze
Swiadome stany umystu, ktore jednakze nigdy nie moga wystgpowaé w superpozycji, sa
skorelowane z catym kwantowym stanem systemu. Zatem w mozgu, jako reprezentancie
swiadomego systemu fizycznego, jego stany fizyczne 1 fenomenalne sg skorelowane w stanie
kwantowym, z zastrzezeniem, ze jest on niesuperponowany. I tak mozna przyjac¢, ze rozwoj
funkcji fali zgodnie z rownaniem Schrodingera w chwili obserwacji sprawitby, ze
obserwowany system statby si¢ skorelowanym z modzgiem, ustgpujac pierwszenstwa
wydarzajagcym si¢ superpozycjom stanow mozgu 1 stanow §wiadomosciowych, co jednakze
nie moze si¢ sta¢. Totez pojawienie si¢ jakiego§ z wielu potencjalnie rozwijanych stanow
zostaje dokonane na drodze selekcji. Dzieki zwigzkowi psychofizycznemu konsekwencja jest
taka, ze zostaja wybrane: okreslony stan moézgu oraz okreslony stan obserwowanego

przedmiotu. W ten sposob $swiadomo$¢ zostaje wilaczona w fizyczny proces kauzalny.

%% Zob. tamze, s. 170. W catym swym dowodzeniu na temat natury mikroczasteczek Goetz i Taliaferro

powotuja si¢ zar6wno na poglady Chalmersa, jak i amerykanskiego fizyka Richarda Feynmana.
3?7 Zob. David Chalmers, Consciousness and its Place in Nature, art. cyt., s. 132.
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Wprawdzie zaprezentowane podej$cie rodzi dalsze pytania, niemniej jednak na jego
podstawie nie mozna orzec o wykluczeniu przez teori¢ fizyczng interakcj onizmu*?®,

Jedng z najbardziej rozpowszechnionych wersji wlaczenia obserwatora do systemu jest
wersja Johanna von Neumanna, ktérego kontynuatora stanowi Henry P. Stapp. Zdaje si¢ on
propagowac dualizm interakcjonistyczny, niemniej jednak jego poglady w tej kwestii sg nieco
odmienne od intuicji Australijczyka i w ogodle zdystansowane wobec wszelkich filozoficznych
(badz teologicznych) konotacji. Fizyk amerykanski unika pojecia duszy 1 wyraznie
powsciagliwie podchodzi do XVII — wiecznego kartezjanizmu, akcentujac, ze to, co wnosi
mechanika kwantowa po prostu jest nauka. Jesli juz czyni¢ odniesienia do mysli Kartezjusza,
to nalezy uwzglednia¢ jej wspodlczesne, wiasnie $cisle naukowe, opracowaniaszg. Jednakze w
innym miejscu Stapp podkresla, ze jego koncepcja oparta na ortodoksyjnej wersji mechaniki
wiasnie autorstwa von Neumanna prezentuje dualizm interakcjonistyczny zblizony do teorii

330 W mojej

francuskiego filozofa, co zreszta odzwierciedla tytut jednego z jego artykutow
opinii uczony z Berkeley — pomimo ze sam unika metafizycznych okreslen — jest
zwolennikiem (by¢ moze stawajacym z boku wobec samego okreslenia) nickartezjanskiego
substancjalnego dualizmu (NCSD), ktory — z punktu widzenia filozofii — jest stanowiskiem
blizszym arystotelizmowi, a tym samym koncepcji Tomaszowej. | w tej ramie prezentuje
dynamike procesow kwantowych. Badania Schwartza (i jego zespotu) s3 wkomponowane w
jego podejscie fizyczne. Na czym ono polega?

Kwantowa dynamika materii charakteryzuje si¢ 3 typami procesow. Proces 1 to nic
innego jak wspomniany wybor obserwatora, ktory jest jego wolnym wyborem, czyli
odpowiedzig na problem: jak zadziala¢ w stosunku do obserwowanego przedmiotu. Stowo
wolny nie musi korespondowac ze stowem niematerialny, chociaz absolutnie tez tego nie
wyklucza, gdyz ani wspomniany Werner Heisenberg, ani Neumann nie odnosili si¢ do
przyczynowych zasad tego wyboru. Proces 2 zasadza si¢ na kwantowej analogii wobec
klasycznych rownan kinetyki, formutowanych jako state prawa. Podobnie jak w klasycznym
ujeciu, owe rownania dotycza rzeczywistosci w aspekcie lokalnym i zdeterminowanym,
aczkolwiek w procesie kwantowym jest zawarte jeszcze co$ wigcej. Wytwarza on tzw.
chmurg¢ mozliwych §wiatow tudziez chmure mozliwosci. Owa chmura to jedno z kluczowych
okreslen tej mechaniki. Zgodnie z nim materia sktada si¢ z subatomowych porcji energii,
ktére nie sa czastkami ,potozonymi” w okreSlonym miejscu i czasie, lecz s3

prawdopodobienstwami, pewnymi prawdopodobnymi porcjami, niejako powotywanymi do

328 70b. tamze, s. 133-134.
323 Zob. Henry P. Stapp, Physicalism Versus Quantum Mechanics, art. cyt., s. 6-7.

*3% Zob. tenze, Quantum Interactive Dualism: An Alternative to Materialism, art. cyt., s. 43.
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istnienia w akcie obserwacji, o czym po czesci byta mowa. Zwigzane jest t0 znow z zasada
nieokreslonosci Heisenberga. Co wigcej, mikroskopijne czastki dazg do rozprzestrzeniania si¢
na duze obszary. Proces 2 dotyczy owego rozprzestrzeniania si¢, jednakze wykraczajacego
poza $wiat mikro. Ow proces nie powstrzymany, powodowatby na przyktad zjawisko
rozmywania si¢ materialnego centrum duzych obiektow (np. planet) na ogromne
przestrzenie®

Innymi stowy, materia W Swym najbardziej podstawowym rdzeniu, zmierza do
rozszerzania si¢, do nieoznaczenia lokalizacji. Schwartz przekonuje, ze gdyby proces 2 byt
jedynym wystepujacym w przyrodzie, wowczas centralny punkt ksigzyca mialby strukturg
rozchodzacg si¢ na szeroki rejon nieba, trudng do zlokalizowania. Podobnie byloby z
moézgiem cztowieka. Rozbieznos¢ miedzy ludzkim doswiadczeniem i ogladem materii w jej
skonczono$ci z jednej strony a jej nieskonczono$cig (niecokreslonoscig) z drugiej zostaje
rozwigzana przez proces 3, ktéry mozna nazwa¢ odpowiedzig przyrody na pytanie zadane w
procesie 1. Procesy 1 i 3 uszczegdtowiaja wiec naukowa odpowiedz, poniewaz proces 2
generuje nieskonczono$é pytan®*. Henry Stapp jeszcze z innej strony akcentuje wazko$é
wyboru w procesie 1. Zaznacza, ze zachowanie si¢ atomow i innych infraclementarnych
czastek jest zalezne od szybko$ci wystepowania sekwencji zadawanego pytania i odpowiedzi
(proces 1 i 3). Ponadto wystarczajaco szybka kolejnos¢ celowo wybranych prob badawczych,
co wigze sie przeciez ze skupieniem uwagi badajacego®*, wplywa na utrzymywanie sie
badanego obiektu we wzglednie stalej pozycji, czyli niejako istnieniu. Zjawisko to, nazywane
efektem Zenona, ponownie wskazuje na dowartosciowanie swiadomego wolitywnego wysitku
oraz stanowi przekonywajacy argument za uznaniem jego autentycznej przyczynowej
skutecznosci, gdyz — jak podkresla naukowiec — nie ma na gruncie wspolczesnej fizyKi
zadnego nie podwazalnego uzasadnienia, i1z wybor wynika z dziatania praw lokalnej
deterministycznej mechaniki klasycznej lub stanowi rezultat jakiejs przypadkowosci

statystycznej. Takowy za$ mylny sad, jakoby wszystko co niezdeterminowane w fizyce

3! Zob. tamze, s. 21. Zob. Jeffrey M. Schwartz, Henry P. Stapp, Mario Beauregard, Quantum Physics in

Neuroscience and Psychology. A Neurophysical Model of Mind-Brain Interaction, art. cyt., s. 1316. Na temat
chmury mozliwos$ci zob. Zob. Henry P. Stapp, Quantum Approaches to Consciousness, art. cyt., s. 5-6. Por.
Thomas J. McFarlane, Spontaneity In Nature. Does God Play Dice?, w: Consciousness and Quantum
Mechanics, [online], [dostep 2014-05-10], dostepny W WWW,
http://www.integralscience.org/ConsciousQM.html, brak stron.

332 Zob. Jeffrey M. Schwartz, Henry P. Stapp, Mario Beauregard, Quantum Physics in Neuroscience and
Psychology. A Neurophysical Model of Mind-Brain Interaction, art. cyt., s. 1316.

*3 Mozna powiedzie¢, ze szybkos¢ zdarzen procesu 1 rowna sie kontrolowaniu natezenia uwagi przez

umyst.
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kwantowej opieralo si¢ na prawach statystycznych, a stad de facto byto przypadkowe tudziez
losowe, funkcjonuje w dyskursie naukowym3*.

Ow wyrazny przyczynowy zwiazek miedzy umystowym wysitkiem sprawcy a
zachowaniem si¢ fizycznych elementdw zauwaza Stapp juz w pogladach Williama Jamesa.
Przywotuje jego konstatacje, iz do istotnych osiggnie¢ woli, gdy jest ona najbardziej
dobrowolna, nalezy zwracanie uwagi na trudny obiekt umystowy i utrzymywanie go stale w
umysle. Tak wiec James uznaje wysitek skupienia uwagi za kluczowy przejaw woli**®>. Ow
wysitek — zdaniem amerykanskiego psychologa — moze powodowac¢ realne zdarzenia. Innymi
stowy, dlugotrwata koncentracja uwagi na jakiej$ idei (mysli) moze skutkowaé zamierzonym

zewnetrznym dziataniem. Ta teoria idei poruszajacej (ideo-motor theory)®*®

jest bliska i
zbiezna z charakterystyka procesu 1 — przekonuje Stapp. Zatem kwantowy indeterminizm
cechujacy funkcjonowanie moézgu na poziomie mikro, ktorym — zdaniem niektorych
naukowcow — Kieruje przyczynowo nieredukowalna przypadkowo$¢ i nieokreslono$¢ tudziez

129337
,,wolnos¢”

(Stapp wyjasnia to jako proces 3), jest wszak niejako uzupelniona rzeczywistg
wolnoscig po stronie sprawcy, ktory dokonuje $wiadomego wyboru (proces 1). Takim
wyborem-wysitkiem moze by¢ opisana koncentracja uwagi. Tym samym fizyk z Berkeley
zdaje si¢ sugerowac, iz przyczyng procesOw materialnych w mézgu sa rzeczywiscie wolne

ludzkie akty transcendentnego wobec ciata umystu®®

. I trudno nie dopatrzy¢ si¢ w catym
powyzszym wywodzie jakiej$ kontynuacji mysli Akwinaty, dotyczacej kontroli woli nad
procesami poznawczo-emocjonalnymi czlowieka, ktora znalazta szczegdtowe wytlumaczenie
zgodnie z rozwojem dyscyplin i subdyscyplin naukowych.

Podobnie jak Stapp przyczynowa skutecznos¢ woli prezentuje Schwartz. Przekonuje on,
iz materialny mozg, dzialajac zgodnie z opisem procesu 2 (w jego wymiarze podlegajacym

lokalnej i deterministycznej mechanice klasycznej) jest w stanie wykonaé¢ wigkszos¢ swych

334

Zob. Henry P. Stapp, Quantum Approaches to Consciousness, art. cyt., s. 22-23. Stad stynna obiekcja
Einsteina wobec obrazu Boga, ktory ,,gra w kosci”. Nalezy tez podkresli¢, ze proces 1 ma 2 tryby: pierwszy jest
bierny i moze wytwarza¢ czasowo odosobnione, jednostkowe zdarzenia. Sa to zdarzenia uwagi, ktore wystepuja
z matym lub wrecz zadnym uczuciem §wiadomego wysitku. Drugi, aktywny, realnie angazuje celowy wysitek
umystowy. Jesli chodzi o procesy opisane przez Stappa tez zob. Jolanta Turowska-Kowalska, Neurony lustrzane
a efekt Zeno, w: Neurokognitywistyka w patologii i zdrowiu 2009-2011. Sympozja |, red. Ireneusz Kojder,
Szczecin, Wydawnictwo Pomorskiego Uniwersytetu Medycznego 2011, s. 9-10.

335 Zob. William James, The principles of psychology, vol. I, New York, Dover Books 1890, s. 564.
Zob. tamze, s. 522.
Por. Ryszard Philipp, O pewnym eksperymencie myslowym przeciwko determinizmowi woli, ,,Diametros”
2013, nr 35, s. 86.

%3 Zob. Henry P. Stapp, Quantum Approaches to Consciousness, art. cyt., s. 23. Rzeczywiscie trudno
byloby mowi¢ o wolnosci, jesliby dziatanie mentalne cztowieka pozostawi¢ jedynie procesowi 3. Wszelako — w
mojej ocenie - odwotanie si¢ Stappa do Jamesa nie jest zbyt mocnym argumentem na rzecz autentycznego
libertarianizmu i dualizmu. Sadzg, ze wartosciowym byloby potaczy¢ koncepcje fizyka z Kalifornii z pogladami
na temat woli von Wachtera. Wowczas takowe dowodzenie miatoby duza sile¢ przekonywania. Powyzszy akapit
por. Jeffrey M. Schwartz, Henry P. Stapp, Mario Beauregard, Quantum Physics in Neuroscience and
Psychology. A Neurophysical Model of Mind-Brain Interaction, art. cyt., s. 1320.
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operacji, tj. np. — zasadzajac si¢ na informacji odebranej od zmystow — potrafi wykreowaé
odpowiednia odpowiedz organizmu. Bedzie ona kontrolowana przez pewien wzor
neuronowej czy tez mozgowej aktywnosci, funkcjonujacej jako tzw. szablon do zareagowania
czy tez wzor reakcji (ang. template for action). Wszelako w zwigzku z jego naturg kwantowa,
mozg wytwarza olbrzymig ilos¢ owych wzoréw (czyli inaczej wspomniang chmure
mozliwo$ci), ktore w dodatku sg nader nieuporzadkowane i tez wyst¢pujg we wzajemnym
konflikcie. Totez proces 1 ma na celu wydobyé w owego gaszczu jakié konkretny wzor®®,
Psychiatra zaznacza, ze sam proces 1 niejako zostaje zainicjowany w momencie zaistnienia
swoistej ,,zgody” migdzy tymi wzorami, jednakze ,,zgodno$¢” moze osiggnaé takg
odpowiednig wielkos¢, gdy da si¢ ja zwiekszy¢ przez §wiadomy wysitek umystowy. Wysitek
6w przez uaktywnienie kwantowego efektu Zenona moze wzig¢ pierwszenstwo nad mocnymi,
mechanicznymi (tj. materialnymi) sitami wylaniajacymi si¢ z procesu 2 i staé si¢ rzeczywista
przyczyna, aby wzor reakcji byl utrzymany w miejscu dluzej niz wowczas, gdyby nie
wystapita szybka sekwencja procesu 1. To utrzymane istnienie wzoru reakcji moze zwigkszy¢
prawdopodobienstwo, ze wystapi zamierzona reakcja®.

Majac przed oczyma zwigzlg charakterystyke procesow kwantowych nalezatoby jeszcze
od strony chemiczno-fizjologicznej przyjrze¢ si¢ zachowaniu mézgu. Zasadniczo zalezy ono
od przebiegu zjawisk wiaczajacych atomy, jony lub inne molekuty, w duzej mierze nie
podlegajace — jako elementarne czastki — prawom fizyki klasycznej. Schwartz podkresla, ze
wazkie jest pytanie o znaczenie i wielko$¢ tych efektow, aby méc moéwi¢ o fundamentalnej
ich roli dla procesow mozgowych. Do analizy wybiera zakonczenia nerwowe, opisujac ich
strukture 1 funkcje. Potencjat czynno$ciowy neuronu zwany inaczej impulsem elektrycznym,
zawierajacy jony, 0Siggnawszy owo zakonczenie dendrytu lub aksonu (gdzie sa ulokowane
synapsy, czyli miejsca komunikacji migdzy komodrkami-neuronami), wyzwala otwarcie si¢
duzej liczby kanatow jonowych. Jony, wchodza przez owe kanaty do wnetrza zakonczen,
gdzie powoduja uwolnienie si¢ molekut neuroprzekaznikow z ich pecherzykow (w ktorych
jako zgrupowane wedruja od ciata komorkowego) i wrzucenie ich do szczeliny synaptycznej.
Przekraczajac ja, molekuty przyczyniajg si¢ do otwarcia kanatu od strony nastgpnej komorki,
dzigki czemu jony moga swobodnie do niej przeptynaé¢, kontynuujac rozchodzenie sig

impulsu. Istotna dla refleksji o fizyce kwantowej jest tu S$rednica owego kanalu, w

3% Schwartz w swym artykule podaje szczegdétowy wzdér matematyczny intencjonalnego umystowego

dziatania, bazujacy na wzorze Wernera Heisenberga. Dla celow rozprawy dokonuj¢ uproszczen i przedstawiam
konkluzje. Na temat tych wzoréw zob. tamze, s. 1317-1318.

9 Zob. tamze, s. 1321. Schwartz takze czyni aluzje do korespondujacej — jego zdaniem — psychologii
Williama Jamesa. Zob. Henry P. Stapp, Mindful Universe. Quantum Mechanics and The Participating Observer,
Berlin-Heidelberg, Springer Verlag 2011, s. 42.
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najwezszym miejscu Szacowana na mniej niz jeden nanometr, czyli mniej niz jedna
milionowa milimetra®**,

Schwartz przekonuje, ze z tej przyczyny kwantowa chmura mozliwosci zwigzana z
wiasciwoscig jonu rozchodzi si¢ na rozlegly obszar, gdy opuszcza on kanatl i wkracza w rejon
kolejnego neuronu. Spowodowane jest to tym, ze — zgodnie z zasada niecokre$lonosci, iz nie
mozna ustali¢ rownoczesnej wartosci par pewnych wielkosci fizycznych — predkos¢ czastki,
jako decydujaca wobec nader ograniczonego wymiaru przestrzennego, osigga znaczng
warto$¢. Wobec tego Ow caly, nazwijmy to, $wiat kwantowych mozliwosci, przybiera
niezwykle doniosty rozmiar — totez jon, rozprzestrzeniajacy si¢ z olbrzymia predkoscig w
wigzce fali, bedzie albo nie bedzie wchloniety przez postsynaptyczng membrang (proces 3).
Ta sama zasada ,,albo-albo” (czyli zerojedynkowa) dotyczy uwalniania neuroprzekaznikoéw z
pecherzyka. Psychiatra akcentuje, ze stan mozgu podlegly regutom kwantowym, rzadzi si¢
wiec zasadami klasycznie pojetych mozliwosci, poniewaz na kazdym z trylionéw zakonczen
nerwowych dochodzi do realizacji opcji uwolnienia badz nieuwolnienia odpowiednich
czastek. Co wigcej, z powodu nieokreslonosci ustalenia ich pedu i potozenia, 6w wachlarz
probabilistyczny rozrasta si¢ do olbrzymich rozmiarow.

Schwartz przywotujac 6w przyktad poruszania si¢ jonéw w zakonczeniach neuronowych
zaznacza, iz nie jest to jedyne miejsce, gdzie efekty kwantowe w mozgu odgrywaja rolg. Jego
zaprezentowanie zostato podyktowane przestanka, iz zjawisko to dotyczy znacznego obszaru
(wyraznej porcji efektéw). Ponadto rozmiary pewnych elementéw dla oszacowania wielko$ci
tychze efektow sa empirycznie znane (np. rozmiar omawianego kanatu), a uwolnienie
neuroprzekaznika do szczeliny synaptycznej ma nader wazki sens dla dynamiki mézgu, co

réwniez powszechnie jest przythe342.

Wszystko to wzmacnia dowodzenie na temat
autoukierunkowanej plastyczno$ci moézgu i Oraz pewnej niezalezno$ci umystu i jego
wyraznego wpltywu na dzialanie materii w mozgu, w konteks$cie powyzsze] wspotczesne]
fizyki. Wprawdzie Tomasz nie operuje tak rozumiang niezaleznoscig (gdyz uzywa innego
wyjsciowego paradygmatu antropologicznego i inaczej rozklada akcenty), jednakze
argumentacja Schwartza, Stappa i1 innych podobnych do nich naukowcow potwierdza
rzeczywisty wptyw woli na inne wladze 1 pozadania duszy, co moze by¢ przestanka dla

przyjecia jej niematerialnosci.

**1 Zob. Jeffrey M. Schwartz, Henry P. Stapp, Mario Beauregard, Quantum Physics in Neuroscience and

Psychology. A Neurophysical Model of Mind-Brain Interaction, art. cyt, s. 1318. Zob. Rita Carter, Susan
Aldridge, Martyn Page, Steve Parker, The Human Brain Book, dz. cyt., s. 72-73. Podrgcznik ten zawiera
doktadne ilustracje, pomagajace w zrozumieniu tegoz procesu przekazu impulsu.

2 Zob. Jeffrey M. Schwartz, Henry P. Stapp, Mario Beauregard, Quantum Physics in Neuroscience and
Psychology. A Neurophysical Model of Mind-Brain Interaction, art. cyt, s. 1318-1319.
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4.4.2. Kontekst interdyscyplinarny

Zarowno Jeffrey Schwartz jak i Henry P. Stapp odwoluja si¢ do zdobywczy innych
dyscyplin naukowych celem poparcia swych tez. Przyktadowo jest nig psychologia uwagi
reprezentowana przez profesora z San Diego Harolda Pashlera®?. Pashler w swym dziele pt.
The Pscyhology of Attention (Psychologia uwagi) wyrdznia przetwarzanic postrzegawcze
(percepcyjne czy inaczej odbiorcze) oraz przetwarzanie po postrzegawcze (post-percepcyjne).
Pierwsze dotyczy procesow, ktore wigzg si¢ z okresleniem podstawowych wihasciwosci, jak
kolor, miejsce itp. Te operacje mentalne sa wykonywane réwnolegle. Drugie obejmuje
tworzenie aktywnych dziatan ruchowych i1 poznawczych, przeto cechuje je wigksza
ztozono$¢. Zdaja si¢ one wymagaé, angazujacej wysilek, wybidrczosci, totez s3
przeprowadzane szeregowo (kolejno) oraz maja zdolno$¢ do bycia niejako rozszerzonymi
dzieki wolitywnej pracy. Pashler rdéwniez argumentuje, ze rezultaty empirycznych badan nad
uwagg dowodzg, iz nalezy rozr6zni¢ migdzy pewnymi ograniczeniami czysto percepcyjnymi
a bardziej centralnymi, ktére cechuje mysSlenie 1 planowanie dziatania. Innymi slowy,
wystepuja w procesach uwagi ograniczenia ,,zewngtrzne”, zwigzane z odbiorem bodzcéw,
oraz ,,wewnetrzne” (centralne)®*.

Stapp akcentuje, ze stwierdzenia Pashlera opieraja si¢ na ogromnej ilo$ci najnowszych
badan, aczkolwiek najbardziej rdzenne z nich nawigzuje do juz dziewigtnastowiecznego
odkrycia, ktore brzmi, iz nat¢zona praca umystowa redukuje ilo$¢ sily fizycznej, ktora
cztowiek moze wlozy¢. Owo zjawisko — zdaniem psychologa - okryte jest zagadkowoscig.
Jednakze gdy si¢ wezmie pod uwage seri¢ (sekwencje) wydarzen kwantowego procesu 1
zwigzanego ze sprawcg, ktory ma ograniczong zdolno$¢ dziatania w sensie wykonywanych
operacji na sekunde, wowczas owa zagadka znajduje wyjasnienie jako konsekwencja teorii
kwantowej. Stapp proponuje nastepujacy przyktad — wykreowanie fizycznej sity skurczu
migénia wymaga Swiadomego wysitku uwagi, ktory wydtuza wystgpowanie neuronowego
wzoru reakcji (template for action), i jest to w opozycji do ukierunkowania mozgu,
wytworzonego przez nieuswiadomiony i mechaniczny proces 2 (opisany rownaniem
Schrodingera), aby naturalnie rozwingé si¢ ku bardziej odpr¢zonemu stanowi. Owo
wydluzenie (przez uwage) to rezultat kwantowego efektu Zenona, za$ sam efekt wydtuzenia
jest (czy powinien by¢) mniej wigcej proporcjonalny do liczby bitow na sekunde centralnej

przetworczej zdolnosci umystu, poswigconej temu zadaniu. Jesli wigc cze$¢ owej zdolnosci

** Na temat autora zob. www.pashler.com

Zob. Henry P. Stapp, Quantum Approaches to Consciousness, art. cyt., S. 24. Procesy rownolegle
opisywane sa tez jako automatyczne, szeregowe za$ jako kontrolowane.
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procesowej skieruje si¢ na inne zadanie, woéwczas wilozona migsniowa sita ulegnie
zmniejszeniu®*.

Ten przyktad, jako z jeden wielu do przytoczenia, ma zadanie zobrazowac fakt, ze
utozsamienie zaproponowanej przez Pashlera ograniczonej centralnej zdolno$ci szeregowej
uwagi z szybkos$cig wystepowania dziatan procesu 1 (przy zatozeniu, ze moga one by¢
zwigkszone wysitkiem woli az do pewnej granicy mozliwosci) jest kluczem wyjasniajgcym
og6ét rozmaitych wynikéw empirycznych badan, opisywanych przez psychologa, ktore

umiescit on na poparcie swej teorii — przekonuje Stapp**

. Warto jeszcze zwréci¢ uwagg, ze
jedna ze zdobyczy badawczych Pashlera jest odkrycie znaczenia ,,szyjki butelki” centralnego
procesowania (central processing bottleneck, nazywanego réwniez waskim garditem),
zwigzanej z selekcja uwagi dziatan motorycznych. Zasadniczo polega to na tym, ze pomigdzy
bodzcem a odpowiedzig znajduje si¢ jakby czarna skrzynka — umyst — ktérego wewnetrzne
dziatanie w znacznej mierze jest nie odwzorowane (nie ustalone). Jedno z naczelnych pytan
tej] wewnetrznej pracy dotyczy szeregowe] a rownoleglej natury zdolnosci przetwarzania
danych. Przetwarzanie réwnoleglte pozwala zadaniom wieloaspektowym przebiega¢ naraz,
podczas gdy przetwarzanie szeregowe tworzy ,szyjke butelki”, przez ktérg zadania
wieloaspektowe musza przejsé¢ pojedynczo’.

Jednym z pierwszych psychologow uwagi, ktorzy zasygnalizowali i opisali kwesti¢
,»sZyjki” byl angielski naukowiec Donald Broadbent. Twierdzit on, Ze bottleneck znajduje si¢
w miejscu przeciecia dwoch systeméw operujacych szeregowo. Pierwszy z nich posiadajacy
duzg zdolno$¢ przetwarzania informacji 1 dziatajacy automatycznie na wszystkie bodzce.
Drugi za$ majacy znacznie mniejsza zdolno$¢ procesowa, z tego powodu potrzebujacy by¢
wdrazanym wybiorczo. W swoich pierwszych pracach zwracat on uwagg, ze skoro istnieje
,waskie gardlo” w procesach informacyjnych, potrzeba wigc jakiego§ dodatkowego

mechanizmu dla kontroli, jak owe ograniczone zasoby mozliwosci beda wdrazane. Zdaje sig,

ze widziat on go w mechanizmach uwagi, chociaz nigdy nie przedstawit ich koncepcji. Teoria

5 Zob. tamze, s. 24-25. Zob. Henry P. Stapp, Mindful Universe. Quantum Mechanics and The

Participating Observer, dz. cyt,, s. 43.

3% Zob. Henry P. Stapp, Quantum Approaches to Consciousness, art. cyt., s. 25. Fragmenty ksiazki, na
ktore powotuje sie amerykanski fizyk to: Harold Pashler, The Psychology of Attention, Cambridge, MIT Press.
1998, s. 33, 263, 293, 317, 387, 404.

*7 Zob. The Bottleneck of Central Processing. Clues from Reaction Times, w: Public Library of Science
(PLo0S), [online], [dostep 2014-07-26], dostepny w WWW,
http://www.plosbiology.org/article/info%3Adoi%2F10.1371%2Fjournal.pbio.0030084, brak stron. Autorzy
artykuhu przedstawiaja dalej r6zne modele przetwarzania poznawczego, zwiagzanego z problemem bottleneck.

114


http://www.plosbiology.org/article/info%3Adoi%2F10.1371%2Fjournal.pbio.0030084

Broadbenta byta wielokrotnie badana i kwestionowana i — zdaniem Christophera Mole'a —
dzi$ juz tylko cz¢$¢ z niej ma charakter ortodoksyjny348.

Nie wnikajac w szczegdly interpretacyjne bottleneck, Stapp przekonuje, ze jest ona tym,
co teoria oparta o fizyke kwantowa przewiduje — czyli to doktadnie pojedyncza liniowa seria
dziatan procesu 1, ktora wpisuje si¢ tak znaczgco w von Neumanna opis kwestii potaczenia
umystu z materia (mozgiem)®*°. Schwartz akcentuje, ze w calym fenomenie kwantowym
kluczowym punktem jest owa istotna dynamiczna rdéznica migdzy nieuswiadomionym
mechanicznym procesowaniem 2 a procesowaniem wiasnie zwigzanym z serig $wiadomych
dziatan. Owe pierwsze nie sg ograniczone efektem stania w kolejce (,,szyjka’), poniewaz
przetwarzanie 2 po prostu rozwija wszystkiec mozliwosci réwnolegle. Tak samo nie jest
ograniczony strumien odosobnionych zdarzen biernego procesu 1. To wlasnie jego aktywny
tryb jako blisko zageszczonych zdarzen, moze by¢ ograniczony efektem ,,stania w kolejce”.
Psychiatra rozwazania o psychologii uwagi i ,,waskim gardle” konkluduje stwierdzeniem, iz
zaprezentowane przez niego i jego zespdt poglady spojnie wyjasniaja pewne aspekty
eksperymentalnych danych psychologii poznawczej, ktore dotychczas nie zostaty
odpowiednio i wystarczajaco wyjasnione. Jednoczesnie niektorzy naukowcy moga sadzié, ze
mozliwym jest wytlumaczenie powyzszego w paradygmacie klasycznej fizyki, jednakze
obecnos¢ $wiadomego wyboru i wysitku woli podwaza takg mozliwos¢ — argumentuje
Schwartz*®.

Kwantowy model von Neumanna/Stappa ma rowniez aplikacje — co juz zostato
zasygnalizowane - w neuropsychologii. Totez pragne wspomnie¢ tu jedynie o pewnym
eksperymencie, jak rowniez zaprezentowa¢ neuroplastyczno$¢ w kontek$cie emocji.
Eksperyment dotyczyt przemyslenia/przepracowania na nowo swoich uczu¢. Badanie
sktadato sie¢ wpierw z fazy autotreningu, ktory polegatl na nauczeniu badanego w jaki sposob
ma rozrozni¢ i odmienne zareagowa¢ na dwa podane polecenia w trakcie ogladania zdjec¢ o
odpychajacej tresci. Polecenie ,towarzysz” (attend) wskazywato badanemu, by odpowiadat
emocjonalnie na kazde zdj¢cie przez jedynie bycie sSwiadomym swych uczué, jednakze bez
proby ich zmiany. Polecenie ,,0szacuj na nowo” (reappraise) kierowalo uczestnika, by tak
zinterpretowat obraz, aby juz wiecej nie czul negatywnych emocji w reakcji na nie. Druga

czgs¢ to wiasciwy eksperyment, podczas ktédrego mierzono aktywno$¢ mozgu w

%8 Zob. Christopher Mole, Attention, w: Stanford Encyclopedia of Philosophy, [online], [dostep 2014-07-

26], dostepny w Internecie, http://plato.stanford.edu/entries/attention/#TweCenlL ocAttBotInfPro, brak stron.

** Zob. Henry P. Stapp, Mindful Universe, dz. cyt., s. 43.
Jeffrey M. Schwartz, Henry P. Stapp, Mario Beauregard, Quantum Physics in Neuroscience and
Psychology. A Neurophysical Model of Mind-Brain Interaction, art. cyt, s. 1322-1323. Zaréwno Stapp jak i
Schwartz w owym opracowaniu zbiorowym prezentujg kilka eksperymentow Pashlera, ktére zamiescit on w
swej ksiazce 1 ktorych rezultaty dowodza przedstawionej tezy.
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poszczegbdlnych fazach. Rezultat byt taki, ze pasywne towarzyszenie uaktywniato obszary
limbiczne mézgu, podczas gdy aktywne oszacowanie na nowo czynito aktywnymi obszary
przedczotowe™".

Finalna konkluzja to stwierdzenie, iz poznawcze oszacowanie na nowo (reappraisal)

32 Jednakze

moze modulowa¢ wielorakie rodzaje emocjonalnych stanow 1 procesow
Schwartz przekonuje, ze brzemienne w skutkach dla glebszej interpretacji tegoz badania jest
przyjecie odpowiedniej koncepcji rzeczywistosci fizycznej, ktéra dostarczy naukowej
odpowiedzi na pytanie — co jest tego pierwszorzedna przyczyna? Gdyby nie wysitek, ktory
zostal tu zastosowany, omawiane procesy mozna by wytlumaczy¢ klasyczng statystyczng
(losowg) mechanika i jej regutami rozwoju. Jednakze 6w wysitek jako utrzymany w danym
miejscu przez dluzszy czas, moze powodowac wzor dla aktywno$ci nerwowej, ktory z kolei
tworzy wzorzec reakcji (template for action), a to moze powodowac wystgpienie okreslonego
dziatania. Innymi stowy, w przypadku doswiadczenia Ochsnera wysitek badanego wlozony
dla oszacowania na nowo (przepracowania) powoduje wzorzec oszacowania, aby byl
utrzymany w danym miejscu. To za§ utrzymanie w miejscu tegoz wzorca powoduje
wstrzymanie odpowiedzi uktadu limbicznego. Teoria kwantowa, poprzez mechanizm procesu
1, dostarcza jasno sprecyzowane narzgdzie, na mocy ktorego wysitek, aby na nowo
przemysle¢ uczucia, rzeczywiscie powoduje uaktywnienie jednych obszaréw a dezaktywacje
drugich®>,

Samo zjawisko jest wykorzystywane w skutecznej terapii m.in. zaburzen emocjonalnych.
Wspomniany juz Richard J. Davidson, opisujac style emocjonalne i ich wymiary354,

przekonuje, ze mozna je ksztaltowaé¢ i modulowaé przy pomocy adekwatnego treningu

umystu, tj. takiego, ktory dosiega wzorcoOw aktywnosci mézgu i szlakow nerwowych (czyli

351

Zob. Kevin N. Ochsner, Silvia A. Bunge, James J. Gross, John D. E. Gabrieli, Rethinking Feelings: An
fMRI Study of the Cognitive Regulation of Emotion, ,,JJournal of Cognitive Neuroscience” 2002 nr 8, s. 1216-
1218. Autorzy zawarli tam szczegdlowy opis eksperymentu i jego rezultaty, wilaczajac ilustracje mozgu i
uaktywnionych obszaréw wraz z doktadnymi danymi tego badania obrazowania funkcji mézgu (fMRI). Ow
eksperyment wprost odnosi si¢ do uwag Tomasza. Zob. Tomasz z Akwinu, Questiones disputate de veritate, q.
25, art. 4. Korespondencja z pogladami Tomasza jest w tej czg$ci pracy nader wyrazna.

%32 7ob. Kevin N. Ochsner, Silvia A. Bunge, James J. Gross, John D. E. Gabrieli, Rethinking Feelings: An
fMRI Study of the Cognitive Regulation of Emotion, art. cyt., s. 1224-1225.

353 Zob. Jeffrey M. Schwartz, Henry P. Stapp, Mario Beauregard, Quantum Physics in Neuroscience and
Psychology. A Neurophysical Model of Mind-Brain Interaction, art. cyt, s. 1324-1325.

%% Zob. Richard J. Davidson, Sharon Begley, Zycie emocjonalne mézgu, dz. cyt., s. 11-13. Autor, definiujac
styl emocjonalny, okresla go jako staly sposob reagowania na spotykajace cztowieka doswiadczenia. Akcentuje,
7ze W znacznej mierze bazuje on na pewnych mechanizmach neurologicznych, tj. opiera si¢ na aktywnos$ci
konkretnych obwodéw moézgu. Davidson wyroznia sze$¢ wymiardw stylu, ktore zostaty stwierdzone na
podstawie wspotczesnych badan neurobiologicznych. Sa to: odpornos¢ (inaczej zwana sprezystoscia psychiczna;
wskazuje na czas potrzebny do powrotu do ,naturalnego” stanu po trudnym przezyciu), nastawienie
(wytrzymatos¢ zachowania pozytywnych emocji), intuicja spoteczna (umiej¢tnosé trafnego odczytywania
spotecznych sygnalow), samo$wiadomos$¢ (zdolnos¢ dostrzegania wilasnych odczu¢ fizjologicznych jako
refleksow emocji), wrazliwos¢ na kontekst (umiejetnos¢ regulowania reakcji w zwiazku z danym sytuacyjnym
kontekstem) oraz uwaga (zdolno$¢ koncentracji na danej rzeczy).
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jako sam to ujmuje: neuronalnej maszynerii), na ktorych bazujg zasygnalizowane wymiary355.
Oczywistym jest, iz takie ¢wiczenie zaktada $wiadomy wysilek osoby zainteresowanej, ktora
jakby ,,wychodzi z siebie” i ksztaltuje do jakiego$ stopnia wlasng materialno$¢. Davidson
szczegolnie prezentuje tu trening uwagi w kontekscie praktyk medytacyjnych i zaznacza —
opierajac si¢ na badaniu mnichéw - ze owo formowanie skutkuje: po pierwsze, permanentng
»geograficzng” zmiang uktadéw neuronalnych, po drugie zas, zmiang jakoSciowa pobudzenia
nerwowego, tj. obnizeniem jego progu w osrodku uwagi w moézgu w sytuacji dtugotrwatego

, . . ..356
¢wiczenia koncentracji™.

4.4.3. Wybrane konkurencyjne ujecia

Konkludujac ten podrozdziat trzeba zaakcentowaé, ze prace Stappa, Schwartza i ich
zespolu zasadzaja si¢ na kopenhaskiej interpretacji i jej rozwinigciu, dokonanym przez von
Neumanna. Jednakze pewne znaczace grono naukowcoOw nie przyjmuje tej wyktadni i
formutuje alternatywne wyjasnienia istoty natury. Sg wsrdd nich zwlaszcza dwa podejscia,
zwigzane z takimi postaciami, jak wspomniani Hugh Everett oraz David Bohm. Everett, fizyk
amerykanski, zaproponowal koncepcje istnienia wielu swiatdw czy tez wielu umystow, aby
rozwigza¢ kluczowy problem relacji regul kwantowych do ludzkich $wiadomych
doswiadczen. Wedlug Everetta natura nie dokonuje wyboru mi¢dzy mozliwosciami ,,Tak” 1
,Nie”, lecz wystepuja obie opcje. Wszelako dwa strumienie swiadomosci, tj. ludzki i natury
(przyrody), w ktorych owe dwie odpowiedzi padaja, sa wzgledem siebie niezalezne, istniejg
one w dwoch rownolegltych epistemologicznie $wiatach, ale w jednym ontologicznym (czyli
fizycznie kwantowym). Stanowisko Everetta jest wiarygodne w ramach kwantowej
matematyki, unika tez potrzeby jakiegokolwiek rzeczywistego wyboru miedzy odpowiedzig
,Tak” i1 ,Nie” na pytanie zadane przez proces 1. Jednakze w ortodoksyjnym ujeciu
pierwszorzedny akcent pada na wybor, z ktoérego pytanie bedzie zadane. Wybdr migdzy
,»Tak” 1 ,,Nie” stanowi wtorny wybor natury. Istotny problem, jaki niesie teoria Everetta, to
wcigz istniejacy brak odpowiedniego wyjasnienia, jak mozna oming¢ wybor sprawcy w

procesie 1 — przekonuje Schwartz®'.

3%° Zob. tamze, s. 273-274.

3¢ Zob. tamze, s. 253-254, 258-262. Wyczerpujacy opis eksperymentu, zob. J.A. Brefczynski-Lewis, A.
Lutz, H.S. Shaefer, D.B. Levinson i R.J. Davidson, Neural Corelates of Attentional Expertise in Long-Term
Meditation Practitioners, ,,Proceedings of the National Academy of Sciences” 2007, nr 27, s. 11483-11488.

7 Zob. Jeffrey M. Schwartz, Henry P. Stapp, Mario Beauregard, Quantum Physics in Neuroscience and
Psychology. A Neurophysical Model of Mind-Brain Interaction, art. cyt, s. 1326. Na temat samego Everetta,
streszczenia jego spuscizny oraz tragicznego zycia jego i jego rodziny zob. Peter Byrne, The Many Worlds of
Hugh Everett, ,,Scientific American” 2007, nr 6, s. 98-105. Polska wersja artykutu: Peter Byrne, Hugh Everett i
Jjego swiaty, ,Swiat Nauki” 2008, nr 2.
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U Davida Bohma unikni¢ecie kwestii wiaczenia ludzkiej $wiadomosci w dynamike
kwantowg zdaje si¢ wynika¢ z jego modelu fali pilota (inaczej zwanego teorig de Broglie-
Bohma). W tej mechanice system czastek jest opisany czg¢sciowo przez jego funkcje falowa,
ktora niejako pokrywa $wiat we wszystkich mozliwych konfiguracjach i na wszystkich
poziomach. Funkcja falowa dostarcza jedynie czeSciowego opisu systemu, ktory zostaje
uzupekniony przez konkretyzacje aktualnych pozycji czy konfiguracji czastek, ktora istnieje
rowniez gdy nie jest obserwowana. Ogolnie rzecz biorac konfiguracja systemu czastek
rozwija sie przez deterministyczny ruch, utozony przez funkcje fali®*®. Zatem jego koncepcja
faktycznie przywotuje istnienie staromodnego $wiata klasycznego fizykalizmu, ktory jest
dodatkiem do chmuro podobnej funkcji falowej ortodoksyjnej teorii kwantowej. Henry Stapp
przekonuje, ze jedng z utomnosci tego podejscia jest fakt, ze zostalo ono sformutowane w
kontekscie nierelacyjnym (nierelatywistycznym) i jak dotad nie opisuje dziedziny kwantowej
elektrodynamiki (czyli wtasnie tej wigzacej si¢ m.in. z atomami w ludzkim mozgu), przez co
traci na praktycznym znaczeniu®>°.

Jesli chodzi o §wiadomos$¢, to teoria Bohma, przynajmniej w jego oryginalnej wersji,
jako$ znaczaco nie odnosi si¢ do tego problemu, gdyz skutecznie osigga swoj cel, jakim jest
wyrugowanie $wiadomo$ci z podstawowych rownan dynamiki. Wprawdzie z czasem
naukowiec uznal, iz jakie§ pojecie $wiadomosci jest potrzebne, co doprowadzilo go do
przyjecia idei tzw. nieskonczonej wiezy mechanicznych poziomow rzeczywistosci lub inaczej
nieskonczonej wiezy fal pilota (coraz wyzszych rodzajow funkcji fal), z ktérych kazda
kontroluje nastepny nizszy poziom. Swiadomosé jako$ wynikataby tu i wylaniataby sie z
misterium nieskonczono$ci®®. Niestety owa idea wiezy — zdaniem Schwartza i Stappa —
ostabia oryginalng pierwotng teorie, ktora urzeka swa prostota i przejrzystoscig. Ogolnie rzecz
ujmujac, zdaje si¢, ze Bohm chcial potaczy¢ fizyke klasyczng z niektorymi zatozeniami
kwantowe;j. Stad swiadomos$¢ w jakis$ sposob zostaje wigczona w praktyke naukowa, jednakze
wolno$¢ wyboru badacza jest iluzoryczna. Wybor ten, na glebszym poziomie dynamiki,
pozostaje catkowicie zdeterminowany warunkami ﬁzycznymi%l.

Schwartz podsumowuje, ze koncepcje, ktore odchodzg od ortodoksyjnego kopenhasko-
neumannowskiego paradygmatu napotykajg trudnosci, jesli chodzi 0 uwzglednienie
$wiadomosci w procesie naukowym. Akcentuje tez, ze najbardziej rdzennym przestaniem

teorii kwantowej jest to, ze fundamentalne rzeczywisto$ci sa czyms, co moze zosta¢ poznane,

%% Zob. Sheldon Goldstein, Bohmian Mechanics, w: Stanford Encyclopedia of Philosophy, [online], [dostep

2014-08-02], dostepny w Internecie, http://plato.stanford.edu/entries/gm-bohm/, brak stron.

**% Zob. Henry P. Stapp, Quantum Approaches to Consciousness, art. cyt., s. 19.
Zob. tenze, Reply to Sarfatti on von Neumann/Wigner quantum mechanics, [online], [dostep 2014-08-
04], dostepny w WWW, http://www-physics.lbl.gov/~stapp/jack3.txt, brak stron.

%1 Zob. Henry P. Stapp, Quantum Approaches to Consciousness, art. cyt., s. 20.
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nie za§ czyms, co istnieje, lecz nie moze by¢ zgle;bione%z. Skoro wiec przyroda zostata
uksztaltowana z rzeczy poznawalnych, to akty poznania powinny by¢ szczegolnymi
przypadkami wszystkich podobnych dziatan. Inaczej mowiac, akty poznania sg pierwotnymi
elementami przyrody razem z podlozem, na ktorym dzialajg (czyli np. aktualnym stanem
mozgu, scharakteryzowanym matematycznie i fizycznie). Totez zaproponowane podejscie
(Schwartz, Stapp i in.) uprawomocnia wigczenie swiadomego wyboru badajagcego do Scisle
naukowego opisu samego moézgu®®. Uprawomocnia réwniez twierdzenie — przy uznaniu
pogladow 0 jego nan wplywie przez umyst (W postaci wprowadzania zmian w jego
»geografii” polaczen nerwowych dzigki réznego typu treningom z wiaczeniem sity woli — co
ponickad stanowi aluzje do rozleglych rozwazan Akwinaty) — iz umyst w jakim$ zakresie

moze pozosta¢ niezalezny od materialnego moézgu.

4.5. Koncepcja Johna Ecclesa

4.5.1. Gléwne tezy

Jednym z prekursoréw obecnych uje¢ (Schwartz, Stapp), byt australijski neurofizjolog
John Carew Eccles. Wraz w Karlem Popperem przekonuje — uzywajac jezyka do opisu
swiadomosci - ze nie ma powodow, aby odrzuci¢ poglad, iz stany mentalne 1 stany fizyczne
moga wchodzi¢ we wzajemna interakcje®®. Eccles, ktorego — jak sam wyznaje - od poczatku
lat naukowych prowadzita filozofia dualistyczno-interakcjonistyczna, w nowozytnosci

wywodzaca si¢ od Kartezjusza365

, W odniesieniu do umyslu 1 moézgu przedstawia ja w
kategoriach dwoch $wiatow. Swiat pierwszy (World 1) to materialny mozg, za$ drugi (World
2) to caly $wiat $wiadomych do$wiadczen, czyli umysl, na ktory skladajg si¢ trzy
komponenty, tj. zmysty zewnetrzne, zmysty wewnetrzne oraz psychika czy jazn (psyche or
self). Miedzy $wiatami 1 i 2 wystepuje wzajemna komunikacja, odbywajgca si¢ przez pewne
wspolne miejsce interakcji, czyli interfejs (interface), ktory jednoczesnie ostro oddziela oba

éwia‘[y366 :

*2 W oryginalnym tekscie zachodzi tu gra stow: knowables w opozycji do be-ables. Zob. Jeffrey M.

Schwartz, Henry P. Stapp, Mario Beauregard, Quantum Physics in Neuroscience and Psychology. A
Neurophysical Model of Mind-Brain Interaction, art. cyt, s. 1326.

**3 Por. tamze.

*** Por. John C. Eccles, How the Self Controls Its Brain, Berlin, Springer Verlag 1994, s. 2.
Zob. tamze, s. 13-14. Eccles nader obrazowo stwierdza, ze dualizm interakcjonistyczny byt dla niego
niczym $wiatlo latarni morskiej, prowadzace go w trakcie studiowania neuronauk.

%% Zoh. tamze, s. 90. Zob. tenze, A Unitary Hypothesis of Mind-Brain Interaction in the Cerebral Cortex,
,~Proceedings of the Royal Society: B” 1990, nr 240, s. 434-435. Samo zastosowanie wyrazenia: zmysty
wewnetrzne, wskazuje, ze Eccles znat i rozwijat takze doktryne Tomasza.

365

119



Swiat 2 zasadza si¢ na funkcjonowaniu neuronéw i ich elementow, np. dendrytow, czyli
wypustek komoérek nerwowych, ktore — co nader wazne - w korze moézgowej tworzg
funkcjonalne wigzki, nazwane przez Ecclesa dendronami. Ich istnienie wywnioskowatl on nie
tylko z wlasnych obserwacji, lecz takze z badan wybitnych naukowcow, jak Fleischhauer,
Feldman czy Schmolke. Dendron, ktéry sktada si¢ z okoto 70 do 100 dendrytow i zawiera
ogromng liczbe wyj$¢ synaptycznych, stanowi podstawowa anatomiczng jednostke kory i — €O
potwierdzaja eksperymenty — moze by¢ pobudzony przez powstanie umystowej intencji i
koncentracje uwagi*®’. Co wiecej, dendron jest odpowiedzialny nie tylko za przekazywanie
sygnatow, lecz rowniez ma zdolnos¢ ich przetwarzania, a odbywa si¢ to na zasadzie rachunku
prawdopodobienstwa. Innymi stowy, uwolnienie neuroprzekaznikéw do szczelin
synaptycznych w danym miejscu podlega regule ,,albo-albo”, za$ element cztowieka, ktory
steruje owym mechanizmem to ztaczony z dendronem niematerialny psychon. Zatem relacje i
wi¢z miedzy duchowym umystem a mozgiem na poziomie makro, odpowiednio na
ptaszczyznie mikro tworza psychon i dendron®®.

Psychonami mozna okresli¢ jednolite lub elementarne zdarzenia umystowe, ktore tworza
caly zespot zdarzen zewngtrznych i wewngtrznych $wiata 2, czyli inaczej wszystkie
umystowe zdarzenia i doswiadczenia (events and experiences). Co istotne, psychony nie sg
percepcyjnymi S$ciezkami do do$wiadczen, lecz s3 doswiadczeniami w catym ich
zréznicowaniu 1 wyjatkowosci. Kazdy z nich jest wzajemnie powigzany w jaki$ unikalny
sposob ze swoim dendronem i taka umyslowa jednostka wraz z jednostka neuronowag
(dendronem) daje swoje wilasne 1 charakterystyczne jednostkowe doswiadczenie. Ponadto
istniejg tysigce rodzajow psychonow, kazdy rodzaj cechujacy si¢ odpowiadajacym typem
potaczenia z dendronem®®. Eccles zauwaza, iz moze sic wydawaé, ze jego teoria przez owo
nader bliskie, intymne ztaczenie si¢ tych dwoch elementdw, jest zaledwie doskonalszg wersja

370

materialistycznej hipotezy psychofizycznej identyczno$ci Jednakze kluczem jest tu

%7 Zob. tamze, s. 437-441. Po czgéci wspominali o tym Goetz i Taliaferro.

Zob. tenze, How the Self Controls Its Brain, dz. cyt., s. 103. Zob. Henry P. Stapp, Quantum Approaches
to Consciousness, art. cyt., s. 30.

%% Zob. John Eccles, A Unitary Hypothesis of Mind-Brain Interaction in the Cerebral Cortex, art. cyt., s.
442-443.
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Eccles szczegodlnie przywoluje tu postaé Herberta Feigla (aczkolwiek nie jest on jedynym
reprezentantem owej teorii), ktory twierdzi, ze zdarzenia mentalne (celowo unikam stowa umystowe, gdyz to
pojecie rezerwuj¢ tu dla koncepcji dualistycznej) istnieja w enigmatycznym, tajemniczym sposobie tozsamosci
ze zdarzeniami neuronowymi na wyzszych poziomach moézgu, przypuszczalnie w korze mozgowej. Zob. tamze,
s. 434. Ogolnie rzecz ujmujac, Feigl nalezy do zwolennikow tezy, ze wystepuje rodzajowa tozsamos¢ standw
psychicznych (mentalnych) i neuronowych. Wigcej na temat jego koncepcji zob. Jozef Bremer, Problem umyst-
Ciafo, dz. cyt., s. 94-97.
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przyjecie faktu niezaleznoSci egzystencji, ktora przynalezy psychonom — akcentuje
naukowiec®"*,

W zasadzie cate zyciowe dzieto neurofizjologa jest skierowane przeciwko réznym
formom materializmu — podkresla to w swej programowej publikacji, stwierdzajac ze jej
celem jest wyzwanie go na pojedynek i jego negacja, a tym samym przywrocenie duchowego
,»ja” jako sprawujacego kontrole nad mozgiem. Ujawnito si¢ to rowniez w krytyce stanowiska
wspotautora innej ksigzki, Karla Poppera, gdy ten uznat model tozsamosci psychofizycznej za
obiecujacy materializm. Eccles zaznacza, ze jego zdaniem owa teoria nie jest niczym
ugruntowana. Im wigcej czyni si¢ naukowych odkry¢ dotyczacych moézgu, tym wyrazniej
mozna odrézni¢ jego zdarzenia od fenomenow umystowych. Materializm obiecujacy to
zwykly przesad podtrzymywany przez dogmatycznych materialistow — argumentuje®”.

Ich krytyka ogniskuje si¢ m.in. wokol tezy, ze niematerialne wydarzenia takie jak
myslenie, moga oddziatywa¢ na materialne struktury jak neurony kory mozgowej. Bytoby to
niezgodne z prawami zachowania energii, zwlaszcza z pierwszym prawem termodynamiki —
podkreslaja. Eccles przywotuje przytoczone powyzej (przy Schwartzu i Stappie) argumenty o
mikroskopijnym charakterze zjawisk w zakonczeniach neurondéw, wszak ktorymi rzadza si¢
prawa kwantowe®”. Stwierdza przy tym ogolniejsza prawidlowos¢, ze caty $§wiat 2 jest tak
samo autonomiczny w swym istnieniu, jak $wiat 1, materii i energii. To stanowi gldwne
twierdzenie hipotezy o interakcji umyst-moézg. Co si¢ tyczy samej energii, neurofizjolog
zaznacza ze zadaniem psychonu jest jedynie wybraé (dokona¢ selekeiji) dla egzocytozy*"”
jaki$ pecherzyk, ktory juz znajduje si¢ w apozycji i gotowosci w presynaptycznej kolbce
pecherzykowatej. Psychon dziala analogicznie do kwantowego pola prawdopodobienstwa.
Energia potrzebna do zainicjowania egzocytozy przez przemieszczenie si¢ czastki moze byé
oddana w tym samym czasie i miejscu przez uciekajagce molekuly neuroprzekaznikow z
wysokiego do niskiego stgzenia. Zgodnie z fizyka kwantowg energia dotyczaca $wiata mikro
moze by¢ pozyczona pod warunkiem, ze w tym samym momencie zostaje oddana. Wtasnie
tak tu si¢ dzieje, stad nie ma pogwalcenia prawa jej zachowania. Innymi stowy, czasowy

wzrost prawdopodobienstwa wystapienia uwolnienia neuroprzekaznikéw odbywa si¢ niejako
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443,
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Zob. John Eccles, A Unitary Hypothesis of Mind-Brain Interaction in the Cerebral Cortex, art. cyt., s.

Zob. tenze, How the Self Controls Its Brain, dz. cyt., s. 7.

Obydwie kwestie juz zostaly oméwione.

Egzocytoza to process wydzielania pgcherzykow o roznym skladzie chemicznym, a nastgpnie ich
transport. Odbywa si¢ on z przedziatdéw btonowych na zewnatrz komorek lub do innych “ciatek”. Zob. Anna
Byczkowska, Transport przez blony czesé Il. Endocytoza i egzocytoza, W: Biotechnologia.pl, [online], [dostep
2015-05-23], dostepny w Internecie, http://biotechnologia.pl/biotechnologia/artykuly/transport-przez-blony-
czesc-ii-endocytoza-i-egzocytoza,485, brak stron.
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poza jego oddzialywaniem na innym poziomie rzeczywisto$ci, na swego rodzaju wyzszej
ptaszczyznie kompleksowosci neuronalnej — wyjasnia Australijczyk375.

Psychony, dzigki taczeniu si¢ ze soba, umozliwiaja, aby do$wiadczenia mentalne
wystepowalty w wielo$ci 1 jednos$ci. Zatem jaki$ blizej nieokre§lony zespot psychonéw,
ktérych laczna liczbe mozna okresli¢ na 4x10° (taka jest szacunkowa zbadana liczba
dendronéw w moézgu cztowieka) jest odpowiedzialny za rézne do$wiadczenia podmiotu, tj.
np. myslenie, intencje, postrzeganie. Ponadto w przypadku intencjonalnego aktu kazdy
psychon ,,globalnie” oddzialuje na dendron. Chociaz w rzeczywisto$ci wptywa na wybranie
pecherzyka dla egzocytozy, oddzialujac na kazda pojedynczg presynaptyczng kolbke, to
wszak Ow dendron sktada si¢ z dziesigtkow tysiecy pecherzykoéw, co skutkuje nader
wyraznym wzmocnieniem og6lnego dziatania (kilku rzadéw wielkos$ci), tak potrzebnym dla
naukowego wytlumaczenia i uwiarygodnienia catego efektu. Zamiar mentalny, ktoérego
posrednikiem jest psychon, oddzialuje na ogromng liczbe amplitud prawdopodobienstwa
dendronu, ktéore w razie braku aktywno$ci umystowej funkcjonujg niezaleznie. Intencja
skutkuje wiec ,,zwickszonym” spdjnym efektem cielesnym®®.

Eccles w oparciu o analiz¢ zjawiska postrzegania zmystowego (na przyktadzie zmyshu
dotyku) stanowczo akcentuje wspoétzaleznos¢ swiata 1 i 2, jednoczesnie przyznajac, ze
mozliwo$¢ wyjasnienia jedno$ci samego doswiadczenia percepcji jest niezwykle mglista.
Oddziatywanie mézgu na umyst (czyli ,,odwrotne””) musi by¢ wytlumaczone w odmienny
sposob niz mechanizm intencji. Aczkolwiek stanowi to prowizoryczng i niewystarczajaca
hipoteze, moze przedstawia¢ si¢ to nastepujgco: za kazdym razem, gdy psychon z
powodzeniem dokona selekcji pecherzyka dla egzocytozy (oczywiScie w zgodzie z
kwantowym polem prawdopodobienstwa), taki ,,mikro-sukces” zostaje zapisany do
przekazania dla $wiata mentalnego (nr 2). Ow sygnat powodzenia, tj. osiagnietego sukcesu,
jest niesiony przez szczegdlng ceche (charakter) tegoz psychonu, ceche dla zintegrowania
Swiata psychonow, skutkujac zintegrowanym doswiadczeniem®"”.

Konkludujac, naukowiec akcentuje, ze wszystkie ssaki sg istotami $wiadomymi,
posiadajac jaka$ kontrole swych dziatan oraz jakies $wiadome doswiadczenia. Tak wiec

wzajemne zalezne oddziatywanie psychon-dendron nalezy do istotnych elementow ich

37> Zob. John Eccles, A Unitary Hypothesis of Mind-Brain Interaction in the Cerebral Cortex, art. cyt., s.

446-447. Zob. Jozef Bremer, Problem umysi-ciato, dz. cyt., s. 52.

%76 Zob. John Eccles, A Unitary Hypothesis of Mind-Brain Interaction in the Cerebral Cortex, art. cyt., s.
443. Zob. tenze, How the Self Controls Its Brain, dz. cyt., s. 88. Zob. Jozef Bremer, Problem umyst-ciato, dz.
cyt., s. 53.

3”7 Zob. John Eccles, A Unitary Hypothesis of Mind-Brain Interaction in the Cerebral Cortex, art. cyt., s.
448-449. Strona 448 zawiera szczegolowy opis kolejnosci zachowan organizmu w sytuacji postrzegania
zmystowego (na przyktadzie zmystu dotyku).
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mentalnego zycia. Cztowieka wyrdznia fakt samoswiadomosci, z czym taczy si¢ mozliwos¢
wystepowania psychondéw niezaleznie od dendronow, tworzac §wiat jazni. Z tym, ze Ow Swiat
okrywaja wielkie niewiadome, co Australijczyk otwarcie przyznaje. Co wiadome, to ze
psychony odpowiadaja za dawanie doswiadczen, za$ ich istnienie mozna wskazaé jedynie
przez zwiazek z dendronami. Jedno$¢ naszego postrzegania oraz jednos¢ wewnetrznego
$wiata umysthu, ktorej doswiadczamy w kazdej sekundzie, jest zapewniona dzieki przekazowi
migdzypsychonalnemu. Problem ten zostat zanalizowany przez Ecclesa na przyktadzie postrzegania
wzrokowego i jednoéci doswiadczenia widzenia. Przy czym fizjolog zaznacza, ze dotychczas nie
zaproponowano zadnego wytlumaczenia fenomenu, ze réznorakie wydarzenia neuronalne
moga dawa¢ mentalne do$§wiadczenie o zjednoczonym charakterze. Po prostu czujemy, ze
jestesmy centrum naszego $wiata doswiadczen, ktory to fenomen mozemy okresli¢ jako jazn,
dusze, psyche. Niemniej jednak Eccles przyznaje, ze jego koncepcja rodzi rozne pytania: czy
doswiadczenia jazni rowniez sktadajg si¢ z jednostkowych psychonéw. Gdy odpowiemy
twierdzaco, to powstaje kolejny problem: czy takie psychony takze tacza si¢ z dendronami i
gdzie w korze si¢ owe dendrony znajduja. Scisle naukowe wyjasnienie tych kwestii na razie

nie istnieje — zaznacza noblista®"®.

4.5.2. Zastrzezenia i wnioski

W opinii Ecclesa calosciowe rozpatrywanie $wiadomo$ci podwaza sens przyjecia
koncepcji materialistycznych, gdyz w jej ramach istnieje Swiadomos¢ nietozsama z cielesnym
mozgiem, ktéra moze niezaleznie kierowaé procesami w nim zachodza}cymi379. Szczegodlnie
podejscie australijskiego neurofizjologa dostarcza solidnych argumentéw dla afirmacji
tradycyjnego, Tomaszowego pojecia duszy, wszelako sa w nim tez stabsze punkty. Stapp
podkresla, ze teza o wystepowaniu psychondéw jako zwigzanych z dendronami jednostek
mentalnych moze kioci¢ si¢ z dos¢ rozpowszechnionym pogladem, iz to pole
elektromagnetyczne stuzy jako nosiciel fizycznego odpowiednika $wiadomosci. Aczkolwiek
nader bliski zwigzek przyczynowy miedzy uaktywnieniem dendronu a uaktywnieniem pola
elektromagnetycznego w poblizu tegoz dendronu powoduje, ze trudno jest empirycznie
potwierdzi¢ ktoraé z powyzszych propozycji — psychon czy pole elektormagnetyczne®.
Pytania wysuwa takze polski filozof Jézef Bremer, ktéry m.in. dostrzega luk¢ sprawcza

pomiedzy duchowym psychonem a inicjacjg procesu transmisji synaptycznej oraz zauwaza

78 Zob. tamze, s. 449-450.
*7® Zob. tenze, How the Self Controls Its Brain, dz. cyt., s. 80.

%% Zob. Henry P. Stapp, Quantum Approaches to Consciousness, art. cyt., s. 31.
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problem integracji licznych psychonéw. Ogoélnie jego zastrzezenia mozna stresci¢ do pytania
0 to, w jaki sposob odbywa si¢ modyfikacja pracy mozgu przez umys%381.

W mojej opinii $wiatto wyjasnienia do zastrzezen Jozefa Bremera rzuca sam noblista,
podkreslajac — 1 moim zdaniem wyraznie trwajac na fundamencie hylemorfizmu i jego
adaptacji przez Akwinate — glebokie zjednoczenie psychonu i dendronu. Problem
uruchamiania zjawiska wydzielania neuroprzekaznikéw jest takze uargumentowany przez
Henry'ego Stappa, ktory na podstawie swoich badan potwierdza, ze opisany mechanizm
istotnie koresponduje i jest zgodny z dynamika kwantowa. Wszelako akcentuje pewne
znaczace roznice w podejsciu swoim (i von Neumanna) a koncepcji Ecclesa oraz —
wspolpracujagcego z nim w tej kwestii — Friedricha Becka. Jego analiza i uwagi sg
nastepujace. Egzocytoza synaptyczna podlega regutom prawdopodobienstwa, tj. egzocytoza
albo wystapi, jesli jon uaktywni wyzwalacz neuroprzekaznikow, albo nie wystapi, jesli jon
minie si¢ z miejscem wyzwalania. Owe obie mozliwos$ci sg obecne w tzw. stanie kwantowym,
za$ warunek, dzieki ktéoremu neuroprzekazniki zostaja uwolnione, stanowi obecnos¢
okreslonej liczby jonéw w miejscu wyzwalania. T¢ ostatnig kwesti¢ Beck widzi nieco inaczej,
mianowicie male prawdopodobienstwo egzocytozy powodowanej przez impuls pobudzajacy
wskazuje na istnienie bariery przeciwko otwarciu si¢ kanalu jonowego w tzw.
presynaptycznej pgcherzykowatej siatce. Totez nadchodzacy impuls nerwowy pobudza pewna

2 oddzielonego energetycznie przez

elektronowg konfiguracje do poziomu meta‘[rwalego38
bariere potencjatu®® od stanu nietrwatego, ktory prowadzi w jednokierunkowym procesie ku
egzocytozie. Wobec powyzszego stan, w ktorym dochodzi do tegoz procesu jest potaczony ze
stanem przeciwnym (w ktorym do niego nie dochodzi) kwantowo-mechanicznym tunelem“.
Stapp akcentuje, ze propozycja niemieckiego fizyka w zasadzie osiaga ten sam skutek, co
jego model, ktoéry po prostu bazuje na rozchodzeniu si¢ fali z jonami wapnia wewnatrz
zakonczen nerwowych zgodnie z zasadg nieokreslonosci Heisenberga. Rezultatem obydwu

mechanizmow  jest fakt wystgpowania dla kazdej synapsy kombinacji stanu

31 Zob. Jozef Bremer, Problem umysi-cialo, dz. cyt., s. 55. Aczkolwiek w mojej opinii niniejsza praca w

jakims$ stopniu odpowiada na dwa pytania (z tych trzech, pomijajac srodkowe).

Stan metastabilny tudziez poziom metatrwaty to stan wzbudzony ukladu kwantowego (czyli
rozpatrywany ze wzgledu na energi¢), ktory cechuje si¢ relatywnie niewielkim prawdopodobienstwem powrotu
do stanu podstawowego (tj. 0 najnizszej energii).

’% Bariera potencjatu to ograniczony obszar przestrzeni, w ktorym energia potencjalna czgstki jest wigksza
od jej energii catkowitej. W fizyce klasycznej czgstka o energii catkowitej mniejszej od wysokoSci bariery
potencjatu nie moze przedosta¢ si¢ na jej drugq stronge. W mechanice kwantowej istnieje niezerowe
prawdopodobienstwo, ze czqstka przeniknie przez bariere, co jest nazywane zjawiskiem tunelowym. Zob.
Definicja: potencjatu bariera, w: Albo-albo, [online], [dostep 2014-08-19], dostgpne w Internecie, http://albo-
albo.pl/fizyka/bariera-potencjalu.html, brak stron.

%% Zob. Friedrich Beck, Synaptic Quantum Tunnelling in Brain Activity, ,,NeuroQuantology” 2008, nr 2, s.
145nn. Beck w tym artykule zawart liczne szczegdlowe obliczenia i schematy dotyczace proponowanej
koncepcji. Tez zob. Henry P. Stapp, Quantum Approaches to Consciousness, art. cyt., s. 32.
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prawdopodobienstwa: albo egzocytoza, albo jej brak. Jednakze istotna rdéznica zawiera si¢ w
tym, ze w koncepcji Stappa/von Neumanna umystowy wysitek zwieksza stopien dziatan
procesu 1, podczas gdy u Ecclesa-Becka 6w wysitek modyfikuje prawdopodobienstwa
zwigzane z dziataniami procesu 3, czyli juz zatamania si¢ stanu. Totez mozna wobec teorii
tychze naukowcow mie¢ obiekcje, poniewaz ulegajg pogwalceniu podstawowe reguty
kwantowego prawdopodobienstwa, przez co moze pojawi¢ si¢ sytuacja takiej anomalii
przyczynowej, jak przesylanie informacji wstecz w czasie. Tym samym Stapp po raz wtory
akcentuje koniecznos$¢ procesu 1, bez uwzgledniania ktorego wszelkie proby interpretacji
prowadza do nierzetelnych konkluzji*®®>. Niemniej jednak uwzgledniajac mozliwosé
popehnienia btedu przez Ecclesa i jego zespot w szczegotowych kwantowych dystynkcjach,
nalezy przyjac, ze jego ogdlna koncepcja psychonu jako inicjatora akcji w synapsie jest nader
zasadna.

Innym zarzutem jest uzywanie przez Ecclesa filozoficznego sformutowania dualizm
interakcjonistyczny. Donald E. Watson oraz Bernard O. Williams zaznaczajg, ze prace
neurofizjologa w zaden sposob nie nasladuja ani nie uprzedzaja owej filozoficznej doktryny.
Sam termin i jego desygnat nie sa w ogodle istotne dla refleksji o mézgu, jazni i §wiadomosci.
Odnosi si¢ do metafizyki oraz przekonan religijnych przesztych stuleci, stad dualizm
interakcjonistyczny, jako poglad filozoficzno-religijny, nie moze by¢ badany empirycznie,
totez stanowi naukowy $lepy zaulek®®®, Niemniej jednak autorzy podkres$laja, ze Australijczyk
nie przejal catej teorii Kartezjusza, zmieniajac w niej niektére zwroty. Przyktadowo nie
godzac sie na traktowanie umystu i mozgu jako substancji, zaproponowat pojecia ,,Swiatow”
lub jednostek czy bytow (ang. entities), wspotistniejacych i rownolegtych. Watson i Williams
argumentuja, ze taka paralelno-dualistyczna perspektywa uniemozliwia rozwinigcie jego
teorii niezalezno$ci systemow niematerialnych od materialnych, co w konsekwencji dawatoby
przekonywajacy naukowy dowdd za mozliwoscia przetrwania ludzkiego ,,ja” po $mierci ciala,
ktore to przekonanie Eccles stanowczo podzielal387.

Trudno w pewnych aspektach nie przyzna¢ racji Watsonowi i Williamsowi. Rzeczywiscie
samo pojecie dualizmu z jego dhugg historig znaczenia (korzeniami siggajacymi Platona) rodzi
skojarzenia dwoch zupehlnie odseparowanych, wrecz spolaryzowanych $wiatow. Niemniej
jednak wnikliwe spojrzenie na metafizyczne, jawne badz ukryte, propozycje australijskiego
fizjologa zdaje si¢ ukazywac wyrazne ich zakorzenienie w tradycji odmiennej, tj. Arystotelesa

I wlasnie Tomasza. By¢ moze Eccles pragnagt dokona¢ $mialej, aczkolwiek stusznej, syntezy

3 Zob. tamze, s. 33.

%% Zob. Donald E. Watson, Bernard O. Williams, Eccles® Model of the Self Controlling Its Brain. The
Irrelevance of Dualist-Interactionism, ,,NeuroQuantology” 2003, nr 1, s. 119-120.
387 .
Zob. tamze, s. 121.
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owych dwoch wizji, stad z jednej strony akcentowal odrgbnos¢ swiatow 1 1 2 (dualizm), z
drugiej za$ ich wyrazny zwigzek i wzajemne relacje (uwypuklane zwigzkiem psychonu i

dendronu)®®.

Zatem termin dualizm, ale wilasnie interakcjonistyczny, wydaje si¢ byc
poprawnym, przy zatozeniu odej$cia od jego niektérych konotacji, ktérych przeciez lekarz
dokonat. Stad twierdzenie autorow artykutu, ze Eccles polegat na owym pojeciu, gdyz nie
posiadat innej teorii ducha, ktéra by go prowadzita, przedstawia si¢ jako nieuzasadnione.
Ponadto autorzy artykulu wydaja si¢ w ogdle uznawaé jako zamierzchte przekonania
religijne i jako przestarzate przypisywac Ecclesowi, stawiajac je na jednej ptaszczyznie z owg
kartezjahska metafizyka, ktora, ich zdaniem, prowadzi do zniszczenia®®. Zarzut ten nie jest
zupelnie bezpodstawny, gdyz dokonania Ecclesa mogg by¢ pozbawiane atrybutu czystej
naukowosci ze wzgledu na otwarte przyznawanie si¢ Australijczyka do praktykowania wiary
katolickiej. Wszelako, jak przekonuje Don Todman, neurolog z Brisbane, podejscie noblisty
nigdy nie bylo nacechowane ani czystg religijnos$cia, ani czysta filozofig. Raczej mozna je
okresli¢ jako do glebi neurofizjologiczne z wplywem myslenia Kartezjusza®®. W tym
konteks$cie jest brzemienne stwierdzenie Friedricha Becka, ze nauka ze wzgledu na swoja
natur¢, nic moze da¢ jakiejkolwiek odpowiedzi na filozoficzne, etyczne tudziez religijne
pytania odnoszace si¢ do umystu. Niemniej jednak moze (i tak wtasnie czyni) dostarczaé
pewnej otwartosci, ktora stanowi istotny element dla czynienia dyskusji mozliwej poza

granice nauki®*

. Kategoria otwartosci jest jednoczesnie kluczowa dla teologii Josepha
Ratzingera, ktora stosuje tak przy probie opisania tajemnicy Trojcy Swictej, jak i glebi
cztowieczenstwa, a takze wzajemnej relacji wiary do rozumu. Wiasciwie pojeta wiara jest
calkowicie otwarta na rozum, i odwrotnie. Jest ,,miejscem”, przestrzenia spotkaniaggz. Tez
spotkania umystu i mozgu.

By¢ moze w tym kluczu nalezaloby wytlumaczy¢ koronne dla Jozefa Bremera oraz
Watsona i Williamsa zagadnienie, jakim jest potaczenie zaprezentowanych dwoch $wiatow,
tj. ducha i materii (the binding problem). Ci ostatni przekonuja, ze zaproponowana wraz z

Beckiem koncepcja egzocytozy w ramach kwantowej mechaniki oraz wprowadzenie nauki o

388 . . . . . . , .. .. . .. ,
Uwiktanie w koncepcje Tomasza uwidacznia si¢ réwniez w przejeciu terminologii czy obszaréw

badawczych.

**9 Por. Donald E. Watson, Bernard O. Williams, Eccles’ Model of the Self Controlling Its Brain, art. cyt., s.
120. Angielski odpowiednik ,$lepego zautka” tudziez ,.Slepej ulicy” to wyrazenie ,,dead end”, sugerujace, ze
kontynuowanie poruszania si¢ dang droga moze prowadzi¢ do §mierci.

3% Zob. Don Todman, John Carew Eccles (1903-1997), ,.Journal of Neurology” 2008 nr 6, s. 947.

*31 Zob. Friedrich Beck, Synaptic Quantum Tunnelling in Brain Activity, art. cyt., s. 148.
Trudno odnies¢ si¢ tu do jednego dzieta papieza-seniora. Wiasciwie kategoria otwartosci (funkcjonujaca
réwniez jako egzystencja, czyli istnienie ,,dla”, wychodzace poza siebie 1 poza rézne ograniczenia) stanowi
temat przewodni jego wszystkich dziet. Jeszcze bedzie o tym mowa w nastgpnym rozdziale. Co do relacji wiary i
rozumu — bardziej odpowiednie w kontekscie tej czgsci dysertacji byloby zestawienie stow wiara 1 mozg czy
wrecz umyst i mozg.

392
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psychonach zdaja si¢ jedynie w niewielkim stopniu rozwigzywac te kwesti¢. Ponadto wciaz
pozostaje luka mi¢gdzy pobudzeniem neuronow i przez to caltym szeregiem zapoczatkowanych
dzialan a ostatecznym fenomenem podmiotowego $wiadomosciowego doswiadczenia.
Znamienne s3 tu slowa Antonio Damasio, neurologa z Uniwersytetu w Poludniowej
Kalifornii (ktorego przywolujag Williams i Watson), ze méozg musi taczy¢ czes$ci szeroko
pojetego spostrzezonego S$wiata, ktore uprzednio zostaly przez niego zaanalizowane, tj.
roztozone. Te czeSci taczac si¢ tworza cale jednostkowe doswiadczenia i wydarzenia.
Swiadomo$¢ musi sie wiec koniecznie opiera¢é na mechanizmach, ktére wiasnie
przeprowadzajg 6w proces k}czeniaggg.

Wydaje si¢, ze hipoteza Ecclesa o psychonach, w przeciwienstwie do hipotez
zwolennikéw teorii psychofizycznych (np. Damasio), w zbyt malym, empirycznie
weryfikowalnym, stopniu wyjasnia 6w mechanizm laczenia. Zreszta sam noblista
zasugerowal to w cytowanym dziele, stwierdzajac ze $wiat duchowy i1 jego wplyw na
materialny okrywa dotychczas nie zbadana tajemnica. Z drugiej strony brzemienne sg stowa
Davida Chalmersa, ktory akcentuje, ze jedynie ewentualna nieredukcyjna teoria ttumaczgca
geneze oraz funkcjonowanie umystu swiadomego mogtaby pokusi¢ sie o laur rozwigzania
trudnego problemu Swiadomosci®®*. Rzeczywiscie na gruncie monizmu, ktory stanowi
propozycj¢ redukcyjng (swoiscie zamknieta), nietrudno o szczegétowe uzasadnienie procesow
moézgowych implikujacych geneze ludzkich stanow psychicznych. Jednakze proba
catosciowego ogladu zagadnienia, uwzglgdniajagca bytowanie $wiata niematerialnego w
czlowieku, napotyka na zrozumiate przeszkody natury metodologicznej. Z punktu widzenia
nauk wytacznie eksperymentalnych holistycznie ujgta teoria Ecclesa jest podwazalna. Faktu
bytowania niematerialnych psychondéw i ich wzajemnej komunikacji nie da si¢ udowodni¢.
Stanowi to istotnie staby punkt koncepcji. Niemniej jednak w nauce mozna zastosowac nie
jedno podejscie metodologiczne wobec przedmiotu, o ile ich narzgdzia badawcze nie stoja ze
soba w sprzecznosci. Tego dokonal Australijczyk.

Zdaniem Williamsa i Watsona istnieje rowniez asymetria w interakcji psychon-dendron:
jego teoria wyjasnia sposob oddziatywania pierwszego na drugi, za$ relacja odwrotna
wystepuje jedynie jako wynik spekulacji, zgodnie z ktorg Eccles twierdzi, ze psychony
pobudzaja dendrony, gdy nadchodza pewne dane percepcyjne. One wptywaja na stopien

prawdopodobienstwa uzyskania powodzenia psychonu w wytworzeniu egzocytozy, a to mimo

% Zob. Antonio Damasio, The Brain Binds Entities and Events by Multiregional Activation from

Convergence Zones, ,,Neural Computation” 1989 nr 1, s. 130. Damasio prezentuje tu swoja hipoteze, ktora w
zatozeniu 1 wnioskach jest materialistyczna.

*** Leon Ciechanowski, Mechanika kwantowa a ,,Swiadomy umyst”, ,Przeglad filozoficzny” 2011 nr 1, s.
50.
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wszystko potwierdza asymetryczno$¢, gdyz potaczenie psychon-dendron widnieje tu jako
jednokierunkowe oraz sekwencyjne - przekonuja. W mojej opinii jednak sagd 6w — biorgc pod
uwage powsciagliwe, aczkolwiek rzeczowe wyjasnienia noblisty — wydaje si¢ by¢
nieuzasadniony, podobnie jak nieuzasadniong jest negacja pojecia i desygnatu dualizmu
interakcjonistycznego, nazwanego przestarzalym, nicjasnym i niespojnym filozoficznym
potomstwem Kartezjusza®®.

Podsumowujac, warto wspomnie¢ starozytng zasade powotywania si¢ w dowodzeniu na
autorytet. Wprawdzie taka argumentacja nie odznacza si¢ wysoka wiarygodnoscia, ale nie jest
tez zupetie pozbawiona znaczenia. W sytuacji pewnej rOwnowagi w sporze moze przewazyc
na korzys$¢ ktorej$ ze stron. Jak przekonuje David R. Curtis, neuronaukowiec z Melbourne,
dzialajacy na wielu polach medycyny i zrzeszony w licznych §wiatowych stowarzyszeniach
naukowych®®, wktad Ecclesa w rozw6j neuronauki jest nie do podwazenia, wprost olbrzymi,
skutkujacy licznymi znakomitymi i oryginalnymi osiggni¢gciami, opisanymi w 568
publikacjach. | dopiero w trakcie emerytury, po wieloletniej eksperymentalnej pracy
badawczej, podjat si¢ Jack (jak go okreslano wsrod przyjaciol) sformulowania $§miatych
syntez, w tym tezy o wptywie samoswiadomego umystu na uwalnianie neuroprzekaznikow, I
ogolnie, 0 kontroli mozgu przez umyst>’. Curtis prezentuje go ponadto jako wyjatkowego

(outstanding)*®*®

1 przyjacielskiego mentora, ktérego charakteryzowata badawcza bieglos$¢ i
kompetencja, szeroka znajomos$¢ literatury przedmiotu, pocigg do pracy i entuzjazm.
Nauczyciela, ktory zyskat migdzynarodowa reputacje i ktéry wyrodzniat si¢ skrajnie wysokimi
standardami 1 oryginalnoscia badan®.

Swiadczy o tym fakt, ze do roku 1966 (gdy noblista na stale wyemigrowat do Stanow
Zjednoczonych Ameryki) 41 naukowcoéw z 14 krajow wspotpracowato i razem publikowato
z Johnem Ecclesem. Wigkszo$s¢ z nich 1 wigkszo§¢ z pozniejszych amerykanskich
wspolpracownikow przypisato mu miano ich najbardziej znaczacego mentora. Co wigce],

wyrazna grupa tych badaczy zyskala migdzynarodowy autorytet oraz piastowata kierownicze

stanowiska na uniwersytetach i w instytutach badawczych Australii, Niemiec, Holandii,

3% Zob. Donald E. Watson, Bernard O. Williams, Eccles” Model of the Self Controlling Its Brain. The
Irrelevance of Dualist-Interactionism, s. 121, 123, 126. Powyzsze trzy akapity opieraja si¢ o poglady zawarte w
tymze artykule.

3% Zob. The History of Neuroscience in Autobiography, tom V, red. Larry R. Squire, Elsevier Academic
Press 2006, s. 171. Curtis jest pionierem w zastosowaniu technik mikroelektroforetycznych do badania efektow
dzialania przekaznikéw synaptycznych na pojedynczych zidentyfikowanych neuronach w centralnym ukladzie
nerwowym ssakow. Przyczynil si¢ tym samym do wyodrebnienia wielu transmiterow, w tym szczegdlnie
glicyny, kwasu gamma-aminomastowego (GABA) oraz kwasow glutaminowego i aspartamowego.

*7 Zob. David R. Curtis, John Carew Eccles, Nobel Laureate (1903-1997), ,Journal of Clinical
Neuroscience” 2003 nr 2, s. 171-172.

*%® Pojawiajgce si¢ w oryginale stowo outstanding mozna by dostownie przettumaczy¢ jako ,,odstajacy”,
czyli stojacy na wyzszym poziomie w stosunku innych.

*% Zob. tamze, s. 173. Por. Don Todman, John Carew Eccles (1903-1997), art. cyt., 5. 947
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Witoch, Japonii, Norwegii, Szwecji, Zjednoczonego Kroélestwa, Ukrainy czy USA*® w
swietle powyzszych stow, aczkolwiek przyjmujac krytyczne uwagi komentatoréw co do
brakéw w ogolnej teorii Ecclesa, odrzucenie jej w catosci czy interpretacja bez uznania glebi

kontekstu, $wiadczylaby o naukowym braku pokory.

4.6. Podsumowanie

W jaki sposéb Tomaszowa koncepcja duszy odnosi si¢ do owych wszystkich
najnowszych teorii 1 pogladow na temat wolnej woli, swiadomosci i relacji umyst-ciato?
Whikliwe studium problemu na wybranych przyktadach unaocznia, iz argumentacja
Wilodzistawa Ducha, reprezentanta szerokiego nurtu tzw. nowego ateizmu, zaprezentowana w
pierwszym i po cze$ci drugim rozdziale, nosi charakter nader zredukowany oraz nie pokrywa
si¢ z rzeczywistoécia. Swiatopoglad materialistyczny — jako filozoficzne obramowanie tegoz
ateizmu — napotyka na liczne przeszkody interpretacyjne w konfrontacji z wieloaspektowym
badaniem zagadnienia duszy. Niemniej jednak w samej koncepcji Tomasza sg stabe punkty,
ktére zostaly zasygnalizowane. W tym miejscu zostang one przedstawione w polaczeniu z
wnioskami osiggnie¢ opisanych w dysertacji autoroOw, zajmujacych si¢ mozgiem i1 ukladem
nerwowym.

Wydaje sig, ze koncepcja duszy jako substancjalnej formy ciata stoi w opozycji do
wspotczesnego pojecia jazni (,,ja”), ktore — w obecnym ksztalcie wraz z modyfikacjami —
raczej wywodzi si¢ ze spuscizny kartezjanskiej i nader mocno koresponduje z szeroko
opracowanym pojeciem $wiadomosci. ,,Dusza” u Tomasza nie pokrywa si¢ z ,jaznig”.
Aczkolwiek takie utozsamienie moze mie¢ miejsce, jesli pojecie duszy przyja¢ w znaczeniu
duszy intelektualnej (w jednym z jej sensow”®’, czyli intelektu badz umystu). Sama kategoria
jazni posrednio wystepuje w mysli Tomaszowej (a przynajmniej w jej kontynuacji), co
prezentuje polski tomista Mieczystaw Krapiec, niemniej jednak filozof z Lublina akcentuje
(podazajac za konstatacjag Akwinaty), ze cztowiek nie doswiadcza duszy bezposrednio, lecz
jako caly byt zlozony z duszy i1 ciata, na podstawie ludzkich aktow i przezy¢ wnioskuje o jej
istnieniu’®. T w zasadzie konflikt naukowy miedzy Tomaszem a ujeciami wspotczesnymi
ogniskuje si¢ wokot pierwotniejszego napigcia migdzy platonizmem a arystotelizmem, ktore

jest napigciem ciggnacym si¢ przez calg histori¢ filozofii, w tym chrzescijanskie;j.

40 70b. tamze.

*! pojecie intelektu nie jest u Tomasza jednoznaczne. Zob. Mateusz Penczek, Wola i intelekt w filozofii
Tomasza z Akwinu, dz. cyt., s. 15-16. Zob. str. 12 dysertacji.

%2 Zoh. STh 1, q. 87, art. 1. Zob. Mieczystaw A. Krapiec, Ja-czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, dz.
cyt., s. 116. Poniekad mozna by postawi¢ znak rownosci migedzy intelektem a umystem. Chociaz z pewnymi
zastrzezeniami.
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Spekulatywne 1 posrednie wnioskowanie o rzeczach ogdlnych (z rzeczy jednostkowych),
charakterystyczne dla szkoty Stagiryty, w obecnej dobie zdobyczy nauk zdaje si¢ nie
wytrzymywac proby bezposredniego wgladu w istote rzeczy, cechujaca mysl platonska.
Takim rozwinigciem tegoz wgladu jest pytanie o neuronaukows, empiryczng
weryfikowalnos$¢ pojecia duszy. Jesliby ja (tj. dusze intelektualng) zidentyfikowac z jaznig (co
jest zabiegiem uzasadnionym), gleboko przepracowany przez postkartezjanskg mysl
dualistyczng paradygmat platonski, dostarcza tu bardziej wiarygodnego dowodu.

Podkresla to tez fakt wspomnianego pomini¢cia przez Tomasza kwestii kazualnych
relacji migdzy duszg a ciatem. Kwestia ta, wieloptaszczyznowa a przez to nader intrygujaca,
ktora przez wieki stanowita przeszkode nie do pokonania i byta pierwszoplanowym dowodem
przeciwko pogladom Kartezjusza, w czasach najnowszych paradoksalnie przyczynila si¢ do
stanowczego uprawomocnienia jego tezy o mozliwej interakcji miedzy niematerialnym

403 Owo dowodzenie — w kontekscie nauk

umystem (lub dusza w jego rozumieniu) a ciatem
empirycznych - jest trudniejsze do przeprowadzenia w metafizycznej ramie Tomasza.
Oczywiscie, zwolennicy spuscizny genialnego dominikanina, moga zaja¢ wobec tej opinii
stanowisko opozycyjne — co przyktadowo czyni Eleonore Stump, ktora zdaje si¢ w ogodle
odrzuca¢ tradycje platoﬁsko-kartezjaﬁskq404, niemniej jednak nalezy uwypukli¢, ze
najbardziej gorliwi obroncy mozliwosci przyczynowego wpltywu niezaleznego od materii
umystu na ciato ludzkie, do ktorych trzeba wiaczy¢ Johna Ecclesa, Richarda Swinburne'a czy
Henry'ego Stappa (wraz z zespotem Jeffrey'a Schwartza), z r6znym natezeniem akceptujg
dualizm i rozwijajg mys$l Rene Descartes'a o interakcjonizmie. Jednocze$nie niektorzy z nich
zgota nie wystgpuja przeciwko innym szkotom filozoficznym lub w ogoéle z dystansem
odnoszg si¢ do metafizyki. Sg nimi odpowiednio Eccles, ktory wyraznie probuje polaczyc
obie wielkie tradycje (chociazby formutujac koncepcje psychonu), oraz Stapp, ktory
generalnie dystansuje si¢ od filozofii, podkreslajgc po prostu naukowo$¢ swej teorii.

Dochodzi si¢ tu do kolejnego sedna problemu, czyli kwestii relacji wiary (tez jako
przekonan) i rozumu oraz posrednio zwigzanego z nig zagadnienia jgzyka. Pierwsza kwestia
posiada dwa aspekty, tj. wewnetrzny (odnoszacy si¢ do samej Tomaszowej koncepcji duszy)
oraz niejako zewngtrzny, dotyczacy mozliwosci poznawczych rozumu, czyli de facto granic
nauki. Tomasz — w zgodzie z atmosfera epoki - przypisal samemu rozumowi mozliwos¢
zglebiania rzeczywisto$ci w nader szerokim zakresie*®®. Chociaz dokonat rozréznienia na jego

dwie wladze, tj. wyzsza (ktora charakteryzuje poznawanie rzeczy i wartosci koniecznych i

*% Najwazniejsze przestanki w tej kwestii sa dostarczane m. in. przez Howarda Wisemana, Robina Collinsa
czy Barry'ego Loewera.

% por. Eleonore Stump, Resurrection and The Separated Soul, art. cyt., s. 462.

*% Por. Czestaw S. Bartnik, Historia filozofii, dz. cyt., s. 236-237.
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wiecznych, niezmiennych zasad moralnych itd.) oraz na nizszg (ktorej przypisuje si¢
zglebianie wiedzy — jej celem jest poznawanie rzeczy doczesnych, przygodnych i ich praw), i
chociaz tym samym w rozumie (ratio), ktorego najwyzszym celem jest zglebienie prawdy,
wyr6znit madro$¢ (sapientia) oraz wiedze (scentia), to jednak wystgpuje on jako jedna funkcja
duszy. Na tym tle obiekcje Wilodzistawa Ducha, ze Akwinata nadat jej zdolnosciom moce,
ktore w istocie przynalezg si¢ materialnemu mozgowi, sg calkowicie uzasadnione. Spory
zakres Tomaszowego pojecia duszy posiada desygnaty w §wiecie materialnym. Niezalezno$é
materialng mozna by przypisa¢ duszy intelektualnej, tj. intelektowi w znaczeniu
bezposredniego wgladu w rzeczy wieczne, razem z rozumem (ale tylko z jego wiadza

%% oraz z wolna decyzja woli i prasumieniem, jednak z wylaczeniem pamieci®®’.

madrosci)

Oba aspekty ukazuja sposdéb myslenia swigtego o §wiecie 1 przypisywaniu catosciowemu
podejsciu racjonalnemu bardzo duzych uprawnien. | jest to jak najbardziej stuszne, gdyz obie
racjonalne wladze majg zadanie pozna¢ prawdg, kazda zgodnie ze swa specyfika. Wszelako
powolny zwrot ku mysleniu empirycznemu w pdéznym S$redniowieczu, kontynuowany w
nastepnych epokach (Anglia — szkota oksfordzka, Italia), udowodnil, ze zakres poznania
rozumu ,,technicznego” r6zni si¢ od dotychczas przyjetych sformutowan. Pociggato to za soba
powr6t do paradygmatu platonskiego w nauce, CO réwniez bylo spowodowane tak niechecia
do arystotelizmu®®®, jak i wlasnie spekulatywnego racjonalizmu scholastyki. Wydaje sie, ze
syndrom tego wydarzenia cyklicznie pojawia si¢ jako napiecie migdzy filozofia (teologia) a
naukami przyrodniczymi i wyjatkowo silnie mamy z nim do czynienia obecnie. Stad
zwrocenie si¢ ku empirii pociggnelo za sobg wyeksponowanie tradycji platonskiej wsrod
naukowcow takze zajmujacych si¢ filozofig. Innym negatywnym zjawiskiem swoistego
zawlaszczenia §wiata przez rozum byla reformacja i bolesny podzial na liczne denominacje
chrzescijanskie. Chociaz Tomasz wyraznie dokonal dystynkcji wlasnie na poznanie
racjonalne (wiedz¢), ktorym zajmuje si¢ filozofia oraz poznanie madrosciowe (przynalezne
wierze 1 teologii), to jednak zbytnia ich niejako blisko$¢ 1 nowe odkrycia Swiata wiedzy
przyczynity si¢ do buntu wobec tak uprawianej nauki. Nauki, ktora poniekad zagarngta wiarg.

Problem relacji wiary i rozumu demonstruje co$ jeszcze, mianowicie nigdy nie

pokonywalne trudno$ci uwiktania w przedzatozenia 1 zatozenia. Wybrzmiato to wyjatkowo

406 Uzywajac jezyka wspotczesnego, podziatu na dwie wladze rozumu dokonat takze Joseph Ratzinger,
wyrdzniajagc die Vernunft des Vernehmens (tzw. rozum nashuchujacy) oraz die Vernunft des Machens (tzw.
rozum techniczny). Odnoszg si¢ one odpowiednio do madro$ci oraz wiedzy. Zob. Joseph Ratzinger, Tradition
und Fortschritt, w: Freiheit des Menschen. Im Auftrag des Direktoriums der Salzburger Hochschulwochen, red.
Ansgar Paus, Graz, Styria Verlag 1974, s. 20.

%7 Zob. s. 12 niniejszej dysertacji. Rowniez sumienia nie zaklasyfikowatbym do niematerialnej duszy,
poniewaz wigze si¢ ono z szeroko poj¢ta wiedza i dlatego moze bladzic.

“% por. Joseph Ratzinger, Tradition und Fortschritt, art. cyt., s. 16n.
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mocno przy analizowaniu wolnosci woli, jednakze dotyczy to wszystkich naukowych
zagadnien wszystkich czasow i ogdtu naukowcoéw, bez wzgledu na epoke. | bez wzgledu na
punkt wyjscia i metode naukowego zglebiania rzeczywistosci, zawsze dochodzi si¢ do
miejsca granicznego dla dyskursywnego technicznego rozumu. Element czysto racjonalny
przy artykulowaniu finalnych wnioskow zostaje dopetniany $wiadomymi lub
nieuswiadomionymi metafizycznymi przekonaniami o rozmaitej proweniencji. Jesli owa
przestrzen nie zostanie wypetniona danymi z Objawienia, zostanie uzupelniona innymi
tresciami. W istocie potwierdza to fakt, ze $§wiat stworzony stanowi cato$¢, totez wiara
(szeroko pojeta, rowniez jako zbidr przekonan i uogélnien) oraz rozum (w sensie wiedzy)
zawsze nierozdzielnie idg w parze i takie podejscie cechuje, w sposob jawny badz ukryty,
kazdego badacza. Istnieje rowniez prawidlowos$é, ktéra mozna byto dostrzec na przyktadzie
pogladow wymienionych w dysertacji autorow. Rzetelne, wieloaspektowo prowadzone
badanie i wstrzemigzliwe wycigganie wnioskow prowadza do naturalnego uchwycenia owej
calo$ci, do otwarcia na madro$¢ 1 wiar¢. Sumienna analiza $§wiata stworzonego toruje droge
dla szerszego, pozaracjonalnego (tj. istniejacego poza empiryczng wiedzg) spojrzenia.

Holistyczne poznanie rzeczywistosci byto znamienne takze dla starozytnosci, szczegdlnie
za$ w jej ujeciu chrzescijanskim. Ogromne tego Swiadectwo jest zachowane w pismiennictwie
Ojcow Kosciota. Charakteryzowalo tez §redniowiecze, zwlaszcza mys$l Tomasza, ale niestety
jego uwiktanie w jezyk 1 paradygmat Arystotelesa, oczywiscie odpowiednio zaadaptowane,
poskutkowato przyjeciem pewnych blednych zalozen tez w kwestii duszy. Wynikato to
rébwniez z nader ograniczonej wiedzy empirycznej tamtej epoki. Stad obecnie zatozenia
filozoficzne (stojace w punkcie wyjsScia w procesie badawczym), gdy mamy do czynienia z
niezwykle rozbudowang siecig nauk do$wiadczalnych, i zwigzany z nimi jezyk konkretnego
metafizycznego ogladu, raczej powinny przybra¢ funkcje pomocniczg, ktoéra nie
przeslanialaby istoty, oraz powinny nosi¢ charakter hipotetyczny®®. W mojej opinii
przyktadem wstrzemiezliwosci sformutowania, ktore unika niepotrzebnych okreslen, jest
zdanie z listu Kongregacji Nauki Wiary, mowiace, ze Kosciol przyjmuje istnienie i Zycie, po
smierci, elementu duchowego, obdarzonego swiadomosciq i wolg w taki sposob, ze , ja
ludzkie” istnieje nadal, chociaz w tym czasie brakuje dopetnienia jego ciala*™®.

Powyzsza konstatacja jest proba wyrazenia jezykiem $wiata stworzonego rzeczywistosci
poniekad nie wyrazalnej. To zadanie podejmowali wielcy uczeni na przestrzeni stuleci, podjat

takze Tomasz, uzywajac jezyka swej epoki. Historia dogmatéw demonstruje, ze zadanie to

9 por. Michat Heller, Sens Zycia i sens wszechswiata, dz. cyt., s. 24-25.

Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw o niektorych zagadnieniach dotyczqcych eschatologii, dz.
cyt., nr 3.
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obejmuje ryzyko popetnienia bledow (tu okreslanych herezjami)“l. Rozpatrywanie - czym
jest dusza — wigze si¢ z tym samym dylematem i paradoksem potgczenia pozornie nie
przystajacych do siebie rzeczywistosci co w przypadku dogmatu o Tréjcy Swictej*'2. W
pierwszej sytuacji jest to ztaczenie w jednej osobie wzajemnie zdynamizowanych $wiatow:
tego intuicyjnie do$wiadczalnego niematerialnego z tym materialnym. W drugiej sytuacji to
dostrzezenie 1 udowodnienie jednosci w troisto$ci osob. Zadanie przedstawia si¢ wiec jako
nad wyraz wymagajace. Totez podjecie cato§ciowego wyjasnienia kwestii duszy, wlacznie z
tymi jej aspektami, ktore wykraczaja poza wiedzg (czyli nizszg wladzg rozumu), tj. jej
samoistnosci 1 niematerialno$ci, nie obyto si¢ u Akwinaty bez pomylek, co mozna stwierdzi¢
na podstawie dzisiejszej, neuronaukowej wiedzy. Niemniej jednak na postawione w
pierwszym rozdziale dysertacji pytanie - czy jezyk Tomasza, mimo wszystko, wspotbrzmi z
wspotczesng nauka oraz czy istnieje, chociaz posredni, naukowo-doswiadczalny sposob na
udowodnienie mozliwosci bytowania niematerialnej duszy, nalezy udzieli¢ odpowiedzi
twierdzacej. Zostanie to uczynione w kilku punktach.

Po pierwsze, stwierdzenia, ze dusza intelektualna wirtualnie ogarnia te rzeczywistosci,
ktore odnosza si¢ do poznania zmystowego (i w ogéle kazdego innego) oraz, ze formag
substancjalng czlowieka jest dusza intelektualna, ktéra wirtualnie obejmuje tez nizsze
formy413 moim zdaniem wskazujg na korespondencje duszy ze $wiadomoscig, ktora stanowi
pierwszoplanowe poj¢cie w neuronaukach. Chociaz nie wystepuje jedna jej definicja, to
jednak wigkszo$¢ z nich wskazuje na fakt obejmowania przez §wiadomos¢ wielu réznorakich
stanow, zjawisk 1 przezy¢ catego psychofizycznego ,,ja”. Tomasz opisal to, stosujgc inny
jezyk. Wydaje si¢, ze Kongregacja Nauki Wiary paradoksalnie dostrzegla tu t¢ zbiezno$¢, nie
rezygnujac z terminu dusza, pomimo nacisku ze strony niektorych srodowisk teologicznych

krajow Zachodu, by ,,dusze” zastapi¢ okresleniami psychologizujacymi*.

Pozostanie przy
tradycyjnym terminie zdaje si¢ sugerowaé, ze zakresowo obejmuje on postulowane inne
pojecia, stad nie ma potrzeby zmiany. Po drugie, juz pomijajac stuszne zastrzezenie co do
zaproponowania zbyt szerokiego zakresu ,,duszy”, samo pojecie duszy intelektualnej (z
podanym przeze mnie réwniez zakresowym ograniczeniem) jako niematerialnej ,,czastki”

cztowieka, ktorg cechuje samoistno$¢ i niematerialno$¢ — w mojej opinii — znajduje

odzwierciedlenie na gruncie neuronauk.

1 por. Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 176.

Co si¢ tyczy paradokséw w wierze, por. Mitosz Jan Szulc, Obraz Boga. Wokot tworczosci Josepha
Ratzingera, Poznan, Wydawnictwo WT UAM 2011, s. 46. Por. Joseph Ratzinger, Tradition und Fortschritt, art.
cyt., s. 23.

*3Zob. STh 1, q. 76, art. 4.

4 Zob. Czestaw S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t.1, dz. cyt., s. 380.
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Teza ta zostaje poparta eksperymentem Benjamina Libeta, ktory uzupehiony
komentarzami licznych naukowcow co do wprowadzenia koniecznych korekt tak w zakresie
zastosowanych metod badawczych, jak przede wszystkim w kwestii interpretacji wynikow*™,
staje si¢ Swiadkiem w obronie istnienia pewnej podmiotowej niezalezno$ci osoby ludzkiej od
materialnych, neuronowych determinant, jesli chodzi o podejmowanie decyzji. Doglebng 1
wieloptaszczyznowg analiz¢ przedstawia w tym wzgledzie szczegolnie Daniel von Wachter.
Jego kategoria wydarzenia wyboru (choice event) jako §wiadomego aktu sprawcy, ktoéry ma
moc inicjujaca dla ostatecznego zaistnienia pozadanego skutku, pomimo réwnoleglego
wystepowania tancucha materialnych przyczyn, ktére jednak nie ograniczaja finalnego
dziatania sprawcy, dostarcza wyraznego dowodu na rzecz afirmacji pogladu o niematerialnej

wolnoéci woli w jakims$ jej aspekcie®'®

. Wprawdzie samo pojgcie sprawcy i sprawczosci
poniekad jest uwiktane w zatozenie filozoficzne o istnieniu §wiadomego ,,ja”, ale rzetelne
dowodzenie, oparte wszak na empirycznym akcie naukowym Libeta, jedynie potwierdza jego
zasadno$¢, wynikajaca z filozoficznej analizy sprawczosci. Analizy, ktdrg przeprowadzaja
von Wachter oraz Helen Steward, akcentujac, ze z samego pojecia wynika koniecznosé

417

uznania, ze czlowiek moze stanowi¢ poczatek wydarzenia (aktu, dziatania) Ponadto

zasadno$¢ ta rowniez jest ugruntowana zdroworozsagdkowym, potocznym podejsciem
antropologicznym, z ktérego — zdaniem cze$ci uczonych — wcale nie nalezy rezygnowaé418.
W mojej opinii, powyzsza koncepcja wydarzenia wyboru wyraznie koresponduje z
twierdzeniami Akwinaty na temat woli i sprawczo$ci, co Mmocno byto sygnalizowane w
rozdziale drugim. Idac dalej w uzasadnianiu zbiezno$ci pogladow Tomasza z neuronaukami,
nalezy zaznaczy¢, ze Akwinata przyjmuje, ze wola - jako tzw. pozadanie umystowe - wptywa
na wszystkie wladze duszy. Samo stowo pozadanie (appetitus) jest zblizone semantycznie do
stowa sktonno$¢. Innymi stowy, owa sklonno$¢ wigze si¢ z catym $wiadomosciowym
ludzkim $wiatem, podlega wigc w jakim$ stopniu takze ograniczeniom ciala i jego prawom.
Niemniej jednak cztowiek posiada tez wolng decyzje wyboru, co Tomasz stanowczo
podkresla. Dzieje si¢ to m.in. za sprawa polaczenia woli z intelektem, ktory kieruje ku §wiatu
pozadoczesnemu‘”g. Zauwazy¢ tu mozna t¢ samg prawidlowos¢, ktora przedstawia von

Wachter: wola ujeta holistycznie funkcjonuje jednoczes$nie zgodnie z regutami materialnymi

s Liste myslicieli i ich uwagi do$¢ obszernie prezentuje Przemystaw Strzyzynski w cytowanym artykule.

#1¢ 7ob. Daniel von Wachter, Libet's experiment provides no evidence against strong libertarian free will
because it investigates the wrong kind of action, art. cyt., s. 16-21.

"7 Helen Steward okresla to mianem §wiezego poczatku (fresh start). Zob. Helen Steward, Moral
responsibility and the concept of agency, art. cyt., s. 151. Odno$nie inicjacji aktow przez sprawce, podobne (i
cenne) uwagi kresli Tim Bayne, aczkolwiek ogolnie prezentuje inne wnioski.

% por. Adam Morton, Folk Psychology, art. cyt., s. 724nn.

"% por. Zob. STh 1, q. 82, art. 4. Por. STh 1, . 83.
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(pojawianie si¢ impulséw, poruszen: RP) oraz zgodnie ze swiadomym, niezdeterminowanym
wolnym aktem. W woli znajduje si¢ sfera wolnos$ci nieograniczona materig, okreslana przez
$wigtego (i tradycje¢) jako liberum arbitrium.

W problemie woli dochodzi do glosu zagadnienie przyczynowania, ktore stanowi gtéwne
tto catej refleksji dotyczacej duszy we wszystkich jej aspektach. Konstatacja o powszechnos$ci
materialistycznego (fizykalistycznego) deterministycznego przyczynowania, propagowana
przy rozwazaniu roznych kwestii neuronaukowych, zostala rozwinigta szczeg6lnie przez

Jaegwon Kima*?°

. Jego argument przyczynowego domkniecia sfery fizycznej wydaje si¢ by¢
przeszkoda nie do pokonania dla przyjecia tezy o mozliwosci egzystencji bytu (czy bytow)
wylaczonych z tej bezwzglednej reguly. Jednakze konieczno$¢ zmiany optyki w tym
wzgledzie — na korzy$¢ tez Akwinaty - znajduje swe silne ugruntowanie w odkryciu
prawidlowosci fizyki kwantowej i ogolnie fizyki wspolczesnej (zwtaszcza astrofizyki). Sam
Benjamin Libet z ostrozno$cia odnosi si¢ do deterministycznych interpretacji wolnej woli,
podkreslajac, ze aktywno$¢ molekularng w moézgu cechuje nieprzewidywalno$é, zgodnie z
zasadg nieoznaczonosci Heisenberga®?'. Natomiast Henry P. Stapp zaznacza, ze eksperyment
Libeta harmonizuje z opisanym przez niego procesem kwantowym, w ktorym istotng rolg

22 Ow wybor (ujety od innej strony, m.in. jako zjawisko

odgrywa $wiadomy wybor badacza
uwaznos$ci) moze by¢ przyczyna takze realnych zmian w geografii mézgu, powodujac
modyfikacje w uktadzie 1 iloSci potaczen neuronowych, odpowiedzialnych za rozmaite
czynniki zachowania cztowieka. Badania Jeffrey’'a Schwartza i jego zespolu (wraz z
Stappem) sa wymownym potwierdzeniem owej autoukierunkowanej neuroplastycznos$ci
uktadu nerwowego, o ktorej - pod nieco innym aspektem — swiadczy mysl Tomaszowa.
Rowniez John Eccles akcentuje, ze uwazno$¢ i aktywno$¢ woli ma moc integrujaca dziatanie
psychonow, ktore sg swoistymi tacznikami migdzy niematerialnym §wiatem umystowym a
$wiatem fizycznym osoby ludzkiej*?.

Powyzsze tezy, wraz z opisanym wydarzeniem wyboru, ostabiaja moc (lub zgota zupetnie
pozbawiaja mocy) argumentu deterministycznego przyczynowania (oraz kazualnego

domknigcia) w odniesieniu do cztowieka, ktory jeszcze bardziej traci na sile, gdy wezmie si¢

pod uwage koncepcje o nielokalnym oddzialywaniu na siebie ciat, sprowokowang tzw.

420 Oczywiscie inni autorzy, przytoczeni w pracy, rozwazajg te¢ kwestie (tak w rozdziale o woli, jak i w

czesciach o §wiadomoscei 1 interakcjonizmie dualistycznym), jednakze Kim dostarcza najbardziej doglebnego
dowodzenia jako reprezentant fizykalizmu.

#1 Zob. Przemyslaw Strzyzynski, Krytyka doswiadczenia Benjamina Libeta — analiza argumentacji w
wybranych publikacjach, art. cyt., s. 79.

*22 Zob. Henry P. Stapp, Quantum Approaches to Consciousness, art. cyt., s. 25-27.
Por. John Eccles, A Unitary Hypothesis of Mind-Brain Interaction in the Cerebral Cortex, ,,Proceedings
of the Royal Society: B” 1990, nr 240, s. 441nn.

423
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paradoksem EPR (Einstein-Podolsky-Rosen), a opracowang przez Johna Bella i w ostatnim
czasie udoskonalong badaniami Howarda Wisemana i jego zespolu. Koncepcja ta, wraz z
niektorymi elementami mechaniki kwantowej i teorii wzglednosci (rozwija to Robin Collins),
pozbawia zasadno$ci koronnego dowodu na rzecz deterministycznego kazualizmu, jakim jest
regula o konieczno$ci iloSciowego przeptywu energii, je$li chodzi o wzajemny wplyw
réznych jednostek czy cial. Wszystkie te argumenty rozpatrywane razem (tj. mowigc
schematycznie i w uproszczeniu: wydarzenie wyboru, fizyka kwantowa wraz z niektorymi
wspotczesnymi  koncepcjami  astrofizyki, neuroplastyczno$¢ mozgu ze szczegdlnym
uwzglednieniem w tym zjawisku uwaznosci 1 kwantowej specyfiki dziatania mikromaterii),
ktore wzajemnie si¢ wyjasniajg i uzupetniajg, dajg podstawy to afirmacji pogladu, ze istnienie
samoistnego i niematerialnego elementu (tudziez inaczej: realnego niematerialnego i
samoistnego aspektu bytowania czlowieka), majgcego moc wplywania na materi¢, jest
mozliwe i kompatybilne z neuronaukg i naukami przyrodniczymi.

Wprawdzie wyjatkowo jasno wybrzmiewa to w paradygmacie dualizmu
interakcjonistycznego (bez wzgledu na jego metafizyczng ramg, tj. biorac pod uwage zar6wno
wspoélczesny kartezjanski dualizm substancjalny jak niekartezjanski), niemniej jednak jest to
réwniez kompatybilne z mysleniem Tomasza. W jakim$ stopniu mozna tu zastosowac zwrot z
czasownikiem modalnym — musi by¢é kompatybilne — gdyz Akwinata, pomijajac
zasygnalizowane zastrzezenia, nadat pierwotnym 1 glebokim ludzkim intuicjom, dotyczacym
istnienia, forme przyjetego przez siebie jezyka. Intuicjom, ktore sg przechowywane w
depozycie wiary Kos$ciota (stojacego na strazy godnosci osobowej cztowieka 1 prawdy o
Swiecie stworzonym), ale ktére moga by¢ do pewnego etapu poznane 1 wyjasnione
dowodzeniem racjonalnym, niezaleznie od rodzaju zastosowanej metodologii. Wspotczesnie
bardziej wiarygodnego dowodu dostarcza argumentacja, bedaca w ramach przepracowanego
modelu kartezjanskiego (ktory stanowi przeobrazony model platonski), poniewaz operuje
jezykiem wewngetrznego $§wiata czlowieka, blizszym podejsciu empirycznemu. W wigkszosci
spekulatywny 1 abstrakcyjny jezyk Tomasza (z problematycznym pojeciem formy) zdaje si¢
nieco mija¢ z tym podej$ciem. Nie zmienia to faktu, ze przekonanie o istnieniu samoistne;j i
niematerialnej duszy, ktorej pierwszorzgdnymi aktami sg wolny wybodr i poznanie rzeczy
wiecznych, moze zosta¢ uargumentowane tak pierwszym, jak i drugim rodzajem jezyka.

Jednoczesnie koniecznie trzeba podkresli¢, ze owo dowodzenie czy uargumentowanie
zawiera si¢ w swoistym dynamicznym niedokonczeniu. Nie stanowi dowodzenia w sensie
$cistym. Prawda o egzystencji samoistnej i niematerialnej duszy (a przez to uprawomocnienie
mozliwosci je] bytowania w tzw. stanie posrednim) ostatecznie jest tajemnica wiary |

wykracza poza nauke, lecz nie jest z nig sprzeczna (wbrew opiniom materialistow 1 ateistow
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czy antyteistow). Ta argumentacja polega wigc na dostrzezeniu tej niesprzecznosci, czZego
proba zostata podjeta W niniejszej rozprawie.

W konteks$cie wiary jeszcze nalezy zaznaczyé, ze naukowe rozwazania wokot umystu i
jego wcigz nie zbadanych zdolno$ci, zwlaszcza w powigzaniu z fizyka kwantowsa, niosg
ryzyko wyrugowania pojecia osobowego Boga. Medytacyjne ¢wiczenia uwagi oraz uwaznos$¢
(mindfulness), o ktérych pisza Schwartz, Stapp 1 Beauregard, wywodza si¢ z tradycji
buddyjskiej i tym samym sugeruja swoisty autoteizm. Zreszta wiele opracowan na temat
wspotczesnej fizyki oraz teorii umystu jest wkomponowanych w roéznego typu filozofie o
inklinacjach ezoterycznych czy tzw. New Age. Nie podwaza to zasadnosci Samej
argumentacji naukowej, niemniej jednak rozpatrywana holistycznie, wraz z owymi
zatozeniami, stoi ona w sprzeczno$ci z katolickim ujeciem cztowieka i jego duchowosci.

Na zakonczenie warto uporzadkowaé zaprezentowany $wiat poje¢, odnoszacy si¢ do
duszy, akcentujagc semantyczny pomost mi¢edzy Tomaszem a wspoOlczesna nauka. Jest to
jedynie propozycja, gdyz ré6znorodnos¢ definicji termindw antropologicznych poraza ilo$cia.
Wynika to z oczywistego faktu, ze cztowiek stanowi nie wyrazalne do konca misterium.
Przyblizone relacje migdzy pojeciami sg nastepujace. Dusze u Tomasza (catoSciowo, jako
forme substancjalng) mozna by utozsami¢ ze §wiadomoscia, tj. z psychicznos$cig czlowieka (i
psychofizyczno$cia w znaczeniu przezywania rowniez tego, co cielesne). Jest to ta sfera, w
ktérej cztowiek wilasnie wewnetrznie przezywa wszystko, co dotyczy jego zycia. Pojecie
wezsze to jazn lub ,,ja” (w jednym ze swych sens6w) - odnosi ono do aktow, ktore wiagzg si¢
ze sprawczo$cig. Korespondowaloby to z intelektem (tudziez duszg intelektualng lub
umystem) u Akwinaty. W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze termin umyst, ktory stosuje
tradycja postkartezjanska (wlaczajaca naukowcow propagujacych dualizm
interakcjonistyczny) wydaje si¢ by¢ wezszy od terminu, uzywanego przez dominikanina. To
zawezenie dotyczy aspektowego rozrdznienia na materialne 1 niematerialne. Tym samym
umyst w CSD i NCSD pokrywalby sie z dusza intelektualng (intelektem, umystem), ale bez
uwzglednienia nizszej wladzy rozumu (wiedzy) oraz sumienia. Innymi stowy, suma
Tomaszowych pojeé: intelektu (jako wiladzy poznania bezposredniego, na wzoér Boga i
aniotow, nie za$ intelektu w znaczeniu operacji logiczno-pami¢ciowych), wraz z madroscig
(czyli wyzsza wladza rozumu) oraz wolng decyzja, réwnalaby sie umystowi we
wspotczesnym nurcie dualistycznym. Reszta procesow $wiadomosciowych (psychicznych)
wigzalaby si¢ z funkcjonowaniem materii (ciata).

Oczywiscie chodzi tu o prawdopodobienstwo w ustaleniu zachodzenia na siebie pojec,
gdyz precyzyjne oOkreslenie jest zgota niemozliwe, ze wzgledu na réznice u samych autorow

(opowiadajacych sie za CSD 1 NSCD). Warto tez pamigta, ze sam Kartezjusz utozsamiat
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umyst z duszg. W istocie jego intuicja byla nader uzasadniona: jesli mozemy mowi¢ o tzw.
stanie posrednim duszy oddzielonej, to jest to wiasnie dusza ,kartezjanska”, niematerialna i
samoistna, ktora u Tomasza niejako trzeba ,,wydzieli¢” z calo$ci. Nalezy rowniez zwrécié
uwage, ze John Eccles utozsamial niematerialng dusze (badz umyst) z ,,ja”. Zauwazy¢ wieC
mozna, ze ,,ja” (jazn) tez moze miec ujecie szersze (zblizone do calej swiadomej sprawczosci)
jak i wezsze (rdzenne elementy $wiadomosci, Eccles). Polski tomista rdzen jazni (tej w sensie
szerszym) okresla mianem samoistniejacej duszy (identyfikowanej z formg), a samg jazn

widzi jako samobytujacy podmiot, ktéry nazywa rowniez osoba*?*

autorow swiadomos¢ taczy si¢ z podmiotowoscia 1 kategorig osoby425.

. Zatem u niektorych

Na tym tle pojawia si¢ tez kontrowersja, jak odnosi si¢ ta kategoria do duszy. W
zgodnosci z mys$la Mieczystawa Krapca, Czestaw Bartnik eksponuje teze, ze btgdem jest
utozsamianie duszy z osoba, czego zreszta nie czyni sam Tomasz'?. Niemniej jednak z
kontrargumentem przychodzi Joseph Ratzinger, uwypuklajac, ze zdolno$¢ odniesienia si¢ do
Stworcy, otwarcie ku Niemu, bedace czyms$ istotowym dla cztowieka, jadrem jego bytu,

. o . 427
mozna wlasnie nazwac ,,dusza”

. Dalej teolog stwierdza, ze otwarto$¢ na transcendencje, na
calo$¢, na samg zasadg bytu - odniesienie, ktore stanowi dar (ale wpisany w naturg) — Sprawia,
1z cztowiek przez to wiasnie jest samym sobq, jest 0sobg*®. Wprawdzie stowo dusza jest
opatrzone cudzystowem, ale z kontekstu wypowiedzi nie da si¢ zaprzeczy¢, ze papiez-senior
dostrzega jaki$ stopien tozsamos$ci migdzy nig a osobg. Widaé tu oczywiscie augustynskie
dowarto$ciowanie kategorii relacji. I zdaje si¢, ze w tym kluczu sformulowano wypowiedz
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej*®. Wobec przedstawionego gaszczu pojeé
pozytywnie uderza wstrzemigzliwo$¢ jezykowa Kongregacji Nauki Wiary, ktora w swym
orzeczeniu**® poniekad unika niepotrzebnych stow i zbednych konotacji.

Powyzsze finalne podsumowanie tez stanowi wprowadzenie do nastepnego rozdziatu,
ktory bedzie swoistym epilogiem jako powrot do zrodia i prezentacja koncepcji
kontrapunktycznej. Bedzie za$ dotyczyt dostrzezenia prostoty i przejrzystosci sformutowan

biblijnych w relacji do mysli Tomasza i jezyka neuronauk.

% Zob. Mieczystaw A. Krapiec, Ja-czlowiek, dz. cyt., s. 116-117, 125.

> To potaczenie §wiadomosci i podmiotowosci byto dostrzegalne u Chalmersa.

Zob. Czestaw S. Bartnik, Historia filozofii, dz. cyt., s. 489.

Zob. Joseph Ratzinger, Eschatologia. Smier¢ i zycie wieczne, dz. cyt., s. 174.

Zob. tamze.

Zob. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Aktualne problemy eschatologii, dz. cyt., nr 10.1.

Zob. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw o niektorych zagadnieniach dotyczgcych eschatologii,
dz. cyt., nr 3.

426
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Rozdzial piaty
PNEUMA, PSYCHE, SOMA. WOKOE 1 TES 5,23

5.1. Intuicja Swietego Pawla

5.1.1. Podstawowe pytania

Refleksja teologiczna — zdaniem licznych przedstawicieli — powinna wychodzi¢ od
swiadectwa tych, ktorzy w niezwykly sposéb doswiadczyli obecnosci Boga w swoim zyciu.
Posréd nich znamienne miejsce zajmuje Szawet z Tarsu. W drodze do Damaszku przezyt
wyjatkowe objawienie Chrystusa, ktére zawazylo na calym jego postannictwie® . Niniejszy
rozdzial bedzie poswigcony jego wewnetrznemu do$wiadczeniu i na tej podstawie
zaproponowanej koncepcji czlowieka ze szczegdlnym uwzglednieniem w niej elementu
niematerialnego, ktéry definiuje stowem duch. Szawet, po nawrdceniu za$ Pawel, pozostawit
unikatowy tekst, ktory wyroznia si¢ tym, iz — jak przekonuje George M. Soares-Prabhu —
kategorii filozoficznych, nie majacy odpowiednika w innych listach**?. Ow fragment to 1 Tes
5,23; ktéry w oryginale greckim brzmi: Adtog 0¢ 0 Osog tijs gipnvng dyidoar DUGS OLOTEAETS,
Kol OAOKANPOV DUDV TO TVEDUO. KOl 1§} WOXR KOI TO GOUC GUEUTTOS &V Tf] Tapovaig. T0D KopIiov
nuav Ineod Xpiorod mpn@gl'n433.

Powyzsze zdanie ma silne oparcie w krytyce tekstu, totez wystgpujace w nim pojecia
ducha (10 nvebua), duszy (1 yoyr) i ciata (10 oc®dpo) bez watpienia sg celowym zabiegiem

autora listu, ktérym — w powszechnym uznaniu — jest Pawel***. Jednakze problemow

1 por. Hugolin Langkammer, Zycie po smierci. Eschatologia Starego i Nowego Testamentu, Lublin,
Wydawnictwo KUL 2004, s. 204.

*2 7ob. George M. Soares-Prabhu, Pierwszy List do Tesaloniczan, tlum. Bogustaw Widla, w:
Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. Waldemar
Chrostowski, Warszawa, Wydawnictwo Ksiezy Werbistow VERBINUM, s. 1566.

#3 7Zob. Novum Testamentum Graece, red. Nestle-Aland, wyd. 27 poprawione, Stuttgart, Deutsche
Bibelgesellsschaft 1993, s. 537. Thumaczenie polskie za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, t. 4., red.
Marian Wolniewicz, Poznan, Wydawnictwo Ksiegarnia Sw. Wojciecha 2004 (tzw. Biblia Poznanska, dalej jako
BP). 4 sam Bdg pokoju niech was w petni uswigca. Niech wasz duch i dusza, i ciato bez najmniejszej skazy
zostang zachowane az do powtornego przyjscia Pana naszego Jezusa Chrystusa.

#% Co prawda, istnieje watpliwoéé co do jednolitosci Listu do Tesaloniczan, mianowicie — niektorzy
badacze wysuwajg teze, iz tekst nie jest integralny, gdyz mozna znalez¢ w nim albo interpolacje (np. 1 Tes 2,13;
czy 1 Tes 5,10. 12-24) tudziez cato$¢ jest rezultatem kompilacji réznych zrodet, w tym fragmentow nie
pochodzacych od apostota. Przyktadowo, jesli chodzi o 1 Tes 5,23 to Alfred Loisy sugeruje, iz stanowi to
fragment dodany to pierwotnej wersji, za$ Ebba Refshauge przekonuje, iz analizowany wers nie tworzy
pierwotnego Pawlowego korpusu listu (chociaz w przeciwienstwie do Waltera Schmithalsa nie kwestionuje
autorstwa Pawlowego owych wersetow). Raymond Collins w swoim dziele prezentuje cala game¢ réznych
pogladow dotyczacych krytyki zrodetl Listu, podsumowujac, iz nie ma wystarczajacych podstaw, by odmowic
dzietu integralnoéci (takze nie ma podstaw krytyka autentycznosci 1 Tes 5,23). Zob. Raymond F. Collins, A
propos the Integrity of | Thes., Extrait des Ephemerides Theologicae Lovanienses, t. 55, s. 70-72, 89-106. Por.
tenze, Introduction to the New Testament, Garden City New York, Doubleday & Company 1983, s. 140-142.
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nastrecza interpretacja zastosowanych terminéw. Raymond F. Collins prezentuje tezg, iz —
zasadzajac si¢ na opiniach wielu komentatoréw — nie mozna jednoznacznie orzec, czy Pawet
odniost si¢ jedynie do hellenistycznej nauki o trzyczg¢sciowej istocie ludzkiej, czy tez
wylacznie przejat semickie rozumienie wprowadzonych terminéw, gdzie kazde okre$lenie
definiowatoby catego cztowieka, lecz pod innym aspektem. I tak, desygnatem stowa duch
bylby cztowiek jako stworzenie, pojecie duszy wskazywatoby na istote zyjaca, za$ ,,ciato”
okreslatoby osobe od strony cielesnej i spotecznej®. Zdaje sie, ze zblizona wyktadnie do
ostatniej przedstawiaja komentatorzy tzw. Biblii Poznanskiej, ktorzy dusz¢ utozsamiajg m.in.
z zyciem tudziez zyjacym czlowiekiem, za$ ducha interpretujg jako psyche obdarzong
iaskq436. Nieco inaczej, bazujgc na przytoczonym fragmencie, wypowiada si¢ o duchu
Remigiusz Popowski, wprawdzie rozumiejacy pod tym stowem element wspottworzacy

osobowos§¢ ludzka, ktory wszelako stanowi byt niematerialny®’

, CO sugeruje jego
niezaleznos$¢ 1 mozliwo$¢ samoistnienia.

Istotnie, poj¢cie ducha w kontekscie pism nowotestamentalnych, co akcentuje Bogustaw
Widta, nierzadko wymyka si¢ precyzyjniejszej definicji. Ow fakt z jednej strony wskazuje na
bogactwo hermeneutyczne tegoz terminu (co wszak koresponduje z potocznym rozumieniem
owego stowa), z drugiej za$§ da si¢ je zawezi¢ do takich ,,miejsc” w cztowieku jak osrodek
decyzji moralnych (czyli obecne sumienie) tudziez swoisty fundament zycia, ktore to
rzeczywisto$ci zasadniczo roznig si¢ od sfery biologicznej a takze psychicznej istoty ludzkiej,
za$ odpowiedzialne sg za bycie w relacji ze Stwoérca, w otwarciu na Niego — zaznacza
biblista®®. Hugolin Langkammer argumentuje, iz apostol narodéw rozréznia w czlowieku
elementy panujace nad ciatem, do ktorych zalicza ducha, dusz¢ oraz sumienie (ktore w
tekstach biblijnych jest przedstawiane pojgciem i obrazem serca). Dusza wskazuje na centrum
osobowosci, duch jest desygnatem rozumnosci 1 woli, a sumienie odnosi si¢ do wladzy
rozeznawania dobra i zta*®,

Z kolei Robert H. Gundry, podobnie jak Bogustaw Widta, przekonuje, ze termin duch jest

wieloznaczny, za§ w Pawlowej literaturze epistolarnej nie zawsze do konca wiadomo, czy

wyrazem mveDpa apostot okresla ducha ludzkiego, czy tez Ducha Bozego, ktorego dziatanie

% 70b. tenze, The First Letter to the Thessalonians, w: The New Jerome Biblical Commentary, red.
Raymond E. Brown, Joseph A. Fitzmyer, Roland E. Murphy, Englewood Cliffs, Prentice-Hall 1990, s. 779.

% 70h. komentarz do 1 Tes 5,23 zawarty w BP.

7 Zob. nvedpa, w: Remigiusz Popowski, Wielki Stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, Warszawa,
Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio” 1997, s. 502-506.

8 Zob. Dusza, w: Bogustaw Widta, Stownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa, Oficyna
Wydawnicza ,,Vocatio” 2003, s. 219.

9 7ob. Antropologia biblijna, w: Hugolin Langkammer, Stownik biblijny, Katowice, Wydawnictwo
Ksiggarnia $w. Jacka 1982, s. 23.
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Scile taczy si¢ z aktywna wiarg $wigtego (tj, chrzeécijanina)“o. Podsumowujac, zaréwno
Craig S. Keener** jak 1 Hugolin Langkammer (a takze zdaje si¢, ze Remigiusz Popowski),
dowodza, ze element duchowy (Keener uzywa pojecia duszy) moze istnie¢ bez udziatu ciata,
co potwierdza intuicje, iz juz S$wiadectwo Pisma $wictego daje argumenty za
niesSmiertelnoscig ludzkiego czynnika duchowego, mocno rozwinigta przez autorow
koscielnych w tzw. wiekach $rednich, w tym przez Tomasza z Akwinu.

Biorgc jednakze pod uwage fakt, iz Pawet jest semita, a jego nauczanie o duchu nie
stanowi monolitu (co paradoksalnie moze przynie$¢ korzysci interpretacyjne), nasuwajg si¢
nastepujace pytania — dlaczego Pawel w Liscie do Tesaloniczan zastosowal owo wyrazenie?
Czy mozliwym jest odkrycie, jak on rozumial owo twierdzenie, pomimo niejednoznacznosci
zapisu? I czy mozna méwié, iz pierwotny Kosciol, ktorego mysl reprezentuje apostot,
intuitywnie wyznawal wiar¢ w istnienie duchowego ,,elementu” w cztowieku w rozumieniu

zblizonym do wyktadni Tomaszowej, jak rowniez obecnej, w tym neuronaukowej?
5.1.2. Dyskurs egzegetyczny. Wybrane aspekty

Swiadectwo Pawlowe skierowane do gminy w Tesalonikach jest bez watpienia tekstem
eschatycznym, co obok glownego tematu pism, jaki stanowi zmartwychwstanie Chrystusa,
tworzy og6lny klucz interpretacyjny jego dziet. Zatem chrystocentryczna eschatologia,
zwlaszcza przeniknigta mys$la o paruzji, nalezy do jadra jego nauczania, szczegolnie
zawartego w omawianym liscie**. Wiasnie ostateczne przyj$cie Pana nalezy do najblizszego
kontekstu analizowanej antropologii. Pelne u$wigcenie, ktérego w formie uroczystego
blogostawienstwa, podobnego do pojawiajacego si¢ w innym miejscu listu (1 Tes 3,11-13),
Pawel Zyczy wiernym, ma objgé calego cztowieka w jego konstytutywnych elementach.
Jednakze, jak argumentuje Frederick F. Bruce, byloby ryzykownym z samego zestawienia
obok siebie stow duch, dusza i cialo wyciaga¢ wniosek, iz apostot prezentuje nauke o
trjpodziale osoby ludzkiej. Szkocki badacz przychyla si¢ do opinii, iz dzigki owej formule
jezykowej zostaje podkreslone cato§ciowe uswiecenie czlowieka (w nieco innej formie, jak to
ma miejsce w blogostawienstwie z rozdziatlu trzeciego, gdzie holizm jest ujety przez pojecie

serca: KapSia)443. Silnym poparciem dla tej tezy jest fakt, iz wyraz olotehng (zupehie,

40 7ob. Robert H. Gundry, Cialo i duch, tham. Zbigniew Kosciuk, w: Encyklopedia biblijna, red. Paul J.
Achtemeier, Warszawa, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio” 1999, s. 163.

#1 Zob. Craig S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, thum. Zbigniew
Kosciuk, Warszawa, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio” 2000, s. 460.

#2 70b. Hugolin Langkammer, Zycie po smierci, dz. cyt., s. 204n.

M3 gic 10 ompiEa VUGV TG Kapdiog ApENTTONG &V ytwovvy Eumpocdey Tod Hg0d KalmoTpdg UMY
(...) Zob. 1 Tes 3,13.
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catosciowo, calkowicie) pojawia si¢ w Nowym Testamencie jedynie w owym zdaniu. Totez
holistyczne uswiecenie, ktore w pierwszej czgsci wypowiedzi jest literalnie wyrazone, w
drugim czlonie zostaje okreslone bardziej obrazowo™*.

Bruce prowadzi mysl dalej, uwypuklajac, iz mozna dosy¢ tatwo uczynié¢ rozroznienie
pomiedzy cielesnym a duchowym w czlowieku, wszelako dokonanie tegoz samego w

45 Wprawdzie w 1 Kor

ptaszczyznie duch-dusza byloby czym$ wymuszonym i sztucznym
15,45 Pawet niejako przeciwstawia owe dwie rzeczywistosci, niemniej jednak tenze fragment
stoi bez wptywu na omawiang kwesti¢, inny jest wydzwigk i sens wypowiedzi, mianowicie
zwigzany z wyrazeniami yoykog i mvevpotikoc z 1 Kor 15, 44.46, gdzie jest mowa o ciele
podlegtym zmystom oraz ciele podlegtym duchowi**®. Podobnie dystynkcja zawarta w 1 Kor
2,14-15 nie ma zwigzku z 1 Tes 5,23. Napigcie miedzy tym co psychiczne a tym co duchowe
stoi na rowni z kontrastem mi¢dzy psychika czlowieka (yvyucog 6¢ dvBpwmog), okreslong w 1
Kor 2, 11 jako duch czlowieka, ktéry w nim jest* (10 mvedpa tob avbpdnov) a Duchem
Bozym (t0d mvebpotoc tod OBeod). Egzegeta zaznacza, ze bez mieszkajacego w cztowieku
Ducha nie moze on poznawaé Jego rzeczy, tj. mvevpotikd. Biorac pod uwage powyzszy
kontekst, zakres pojecia mvedpo pokrywalby si¢ z zakresem ,,vod¢”, ktore — zgodnie z grecka
starozytng filozofig - nalezy wyktadac¢ jako umys%448.

Istotnie, Platon traktuje umyst jako ,,czg$¢” duszy, ta za$ zamieszkuje w ciele*

. Umyst
(tudziez dusza rozumna) stanowi jedng z trzech partii, ktory — obok duszy pozadliwej oraz
popedliwej - przejawia si¢ w codziennym dziataniu. Zadaniem umystu jest uczestnictwo w
boskim $wiecie idei. Jako S$cisle niematerialny (zatem niezniszczalny) element Kieruje
pozostatymi czynnikami duszy, ktore podlegaja $mierci. W opinii greckiego filozofa ,,cz¢$¢”
srodkowa (dostownie, gdyz Platon przypisuje lokalizacje poszczegdlnym elementom, sg to
odpowiednio: glowa, brzuch oraz klatka piersiowa), w przeciwienstwie do pozadliwej, moze

niejako wspiera¢ rozum w celu podporzadkowywania nizszych poruszen zmystowych.

Przyktadowo, emocje (duszy popedliwej) moga pomaga¢ rozumowi w walce z nie opanowang

444 Zob. Frederick F. Bruce, 1 and 2 Thessalonians, w: Word Biblical Commentary, t. 45, [dokument
elektroniczny - CD], red. Bruce M. Metzger, David W. Hubbard, Glenn W. Barker, red. Nowego Testamentu
Ralph P. Martin, Dallas, Word Incorporated 2002, 1 Thessalonians, cz¢s¢ pt. Exhortation, fragment h: Second
Wish-Prayer for the Thessalonian Christians, brak stron.

*® Egzegeta odwotuje sie tu do przykazania milosci Boga, przytoczonego w Ewangelii wedtug Marka,
gdzie raczej nie da si¢ ostro wyodrgbni¢ znaczen wspomnianych tam stow serce, dusza, umyst i sita (po grecku
odpowiednio: kopdia, youyn, didvola, ioyvc). Zob. tamze.

8 Tak zwroty o@pa Woykév oraz odpo TvevpaTkov interpretuje BP.

“7 Cyt. za BP.

8 Zob. Frederick F. Bruce, 1 and 2 Thessalonians, dz. cyt, 1 Thess, czes¢ Exhortation, fragment h.

9 W komentarzu Bruce'a wyraz part (czg$¢) nie pojawia si¢ w cudzystowie, niemniej jednak — zgodnie z
argumentacja Stewarta Goetz'a i Charles'a Taliaferro — stowo to nalezatoby napisa¢ w cudzystowie, gdyz
nauczanie greckiego filozofa na ten temat zawiera nacisk na niezlozono$¢ duszy (przy jednoczesnym
stwierdzeniu, iz jednak ma ona pewne czg$ci). Stanowi to problem interpretacyjny, jednakze nader zbiezny z
omawianym zagadnieniem. Zob. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 15.
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zadza jedzenia45°. Zblizong koncepcj¢ prezentuje Marek Aureliusz, wyodrebniajagc ocdpa,
yoyn, vobg. Wszystko powyzej przedstawione nie rozwigzuje jednak problemu trojpodziatu i
jego rozumienia, gdyz omawiane zdanie w LiScie do Tesaloniczan wskazuje po prostu na
zyczenie uswiecenia kazdej cze$ci osoby ludzkiej, w jej catosci, bez skupiania si¢ na
szczegblowych dystynkcjach - przekonuje Bruce*.

Inny egzegeta, Udo Schnelle, uwypukla, ze Pierwszy List do Tesaloniczan to dzieto, ktore
niesie w swej tre$ci samodzielne przestanie, niezalezne od wpltywu poézniejszych pism
apostota’™?. Moim zdaniem sugeruje to, by nie podchodzi¢ do badanego stwierdzenia o
trychotomii ze zbytnig pewnoscig egzegetyczng, a takze zachowac pewien dystans do metody
historyczno-krytycznej. Schnelle jednakze kontynuuje mysl poprzednika. Akcentuje, iz zwrot
Pawla nie zasadza si¢ na hellenistycznej nauce o cztowieku. Apostol jedynie wskazuje na
fakt, iz uswiecajace dzialanie Najwyzszego ogarnia calego czltowieka. Profesor z Martin-
Luther Universitit powotuje si¢ przy tym na dwa argumenty. Po pierwsze, na zastosowanie w
tekscie przymiotnikow oAotelng oraz oAdkAnpoc. Po drugie za$, na rozumieniu przez Pawla
stowa duch (mvedpa), ktore — zdaniem teologa — w 1 Liscie do Tesaloniczan nie oznacza
jakiegos$ sktadnika bytu ludzkiego, lecz odwotuje si¢ do taski nadprzyrodzonej453.

Wszelako, o ile nie mozna odméwié szkockiemu i niemieckiemu egzegecie rzetelnosci
badan, zdaje si¢, ze tym samym da si¢ zaobserwowaé zbytnig powsciagliwos¢ w wycigganiu
wnioskow. Bruce argumentuje, ze fragment 1 Kor 2,14-15 raczej nie wnosi wigkszego §wiatta
do wyktadni 1 Tes 5,23. W moim przekonaniu jest to bledne podejscie, gdyz apostot z Tarsu
scisle taczy Ducha Bozego z duchem ludzkim: Duch jest jakby osobowym rdzeniem
cztowieka. Rdznica czasowa pomigdzy listami wynosi okolo czterech lat, zatem stanowi to
dos¢ bliski kontekst. Poparciem dla tezy o wyraznym tgczeniu Ducha z duchem jest takze 1
Tes 3,11-13, gdzie wystepuje identyczny gatunek literacki z nader podobnym zwrotem
liturgicznym, prosba skierowana do Boga. Swieto$é zostaje wkomponowana w postulat
wzajemnej mitosci, ktora w rzeczywistosci stanowi imi¢ Ducha i Jego konkretyzacje. Trudno
zgodzi¢ si¢ z sugestig szkockiego teologa, iz omawiane zdanie nalezy interpretowac podobnie
jak sentencj¢ przykazania mito$ci, zamieszczong u Marka. Byloby to nieuzasadnione,
poniewaz - po pierwsze inne jest tto tychze wypowiedzi, inne (nazwijmy to) ukierunkowanie

gramatyczne (tj. u Marka, a wczesniej w Deuteronomium, pojawia si¢ problem - nie czym

0 7ob. tamze, s. 16. Wyraznie da si¢ zauwazy¢ jakas korespondencje pogladow Pawta z mysleniem
Platona. Takze mozna dostrzec, ze my$l o r6znych typach duszy przejmuja tak Arystoteles, jak za nim Tomasz.

1 70b. Frederick F. Bruce, 1 and 2 Thessalonians, dz. cyt., 1 Thess, cze$¢ Exhortation, fragment h.

2 70b. Udo Schnelle, Paulus. Leben und Denken, Berlin, Walter de Gruyter Verlag 2003, s. 183.

#53 7ob. tamze, s. 615. Wprawdzie Schnelle nie stosuje wyrazenia taska nadprzyrodzona, lecz zdaje sie, ze
rébwniez w ten sposob mozna przetlumaczy¢ jego zwrot: (...), sondern Ausdruck und Kennzeichen des
neuschaffenden Handelns Gottes am Menschen.
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kocha¢, ale w jaki sposob), jak tez autor; po drugie — nie ma celowego odniesienia do mysli
greckiej, co stwierdza Soares-Prabhu.

Hugolin Langkammer podkresla, iz czasownik ayialewv, ktory w tym miejscu w takiej
formie zostal zastosowany przez apostota po raz pierwszy, odnosi si¢ do egzystencjalnego

przenikniecia $wietoscia kazdego cztonka wspolnoty®

. Fakt wyraznego uzycia jezyka
hellenistycznego podziatu oraz prowadzenie mysli z odwotaniem si¢ w blogostawienstwie do
wyrazenia Bog pokoju (0 0ed¢ tiic elprivng), czyli faworyzowanego u Pawla okreslenia Boga
Ojca — w mojej opinii — mogg uwydatni¢, iz swoisty podziat na ducha, dusze¢ i cialo nie s3
jedynie zwrotem definiujagcym cztowieka holistycznie w jego aspektach istnienia, lecz moga
ukazywacé glebsza niz wylacznie deskryptywna dystynkcje. W kazdym razie nie da si¢ tego
wykluczy¢.

Pokoj, elpnvn, ma kilka odcieni znaczeniowych. Nalezy do nich rowniez tad,
harmonia®™®, co koresponduje z praktyka modlitwy ascetycznej, kultywowanej przede
wszystkim na chrze$cijanskim Wschodzie™®, Utrzymywanie w harmonii rozmaitych, méwiac
jezykiem S$redniowiecznej i Tomaszowej teologii, wladz wewngtrznych w celu lepszego
ogladu 1 kontemplacji prawdy, czyli samego Boga, ktéry w $wiecie doczesnym objawia si¢
dzigki dziataniu Ducha Swictego®™’, w jakiej$ mierze moze udowodnié postawiona powyzej
teze. Pokdj (harmonia), u§wiecenie, paruzja oraz Duch naleza do jednej niejako ptaszczyzny
rozumowania i objawiaja logiczny zamyst autora tekstu. Pokoj i uswiccenie, ktére sa darem*®
i ktore maja ogarng¢ cztowieka w harmonii jego elementow (wszak dla tadu zostaly
stworzone przez Boga pokoju-Ojca, Stworzyciela), dokonuje si¢ mocg Ducha, szczegdlnie w
momencie finalnego triumfu Chrystusa, ktory przyjdzie, by przywroci¢ absolutny pokdj
stworzonemu $wiatu. Kosmiczny eschatyczny tad®™® wigze sic z wewnatrzkosmiczna

harmonig w czlowieku, ktéra zostata zaburzona przez grzech Adama. W mojej opinii wida¢ w

tym spdjny i przemyslany plan literacki.

% Zob. Hugolin Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich listéw $w. Pawla z okazji
Roku sw. Pawla, t. 3 — Pierwszy i Drugi List do Tesaloniczan. Listy Pasterskie, Legnica, Wydawnictwo Diecezji
Legnickiej 2011, s. 63n.

% 7ob. eipqvn, w: Remigiusz Popowski, Wielki Stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, dz. cyt., s.
169. W znaczeniu tadu stowo €ipnvr pojawia sie w 1 Kor 7,15 oraz 1 Kor 14,33.

%6 70b. Milosz Jan Szulc, Osobowy wymiar prawdy, ,,Teologia w Polsce” 2012, nr 1, s. 182-184.

7 Pawet raczej stosuje wyrazenie Duch Bozy. Zob. Hugolin Langkammer, Pneumatologia biblijna (ruach
— pneuma), Opole, Wydawnictwo Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 1998, s. 118.

#%8 Zob. tenze, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich listow sw. Pawla z okazji Roku $w. Pawla, dz.
cyt., s. 64. Egzegeta pisze, iz Bog, ktory udziela pokoju jako daru zbawczego, stat u poczqtku tworzqcego sig
Kosciota w Tesalonice, u progu powolania jego cztonkéw. Dar to przeciez inne Imi¢ Ducha Swietego.

9 Por. tenze, Zycie po Smierci, dz. cyt., s. 204n.
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5.2. Duch a cialo

Prowadzac mysl glebiej, nalezy skonstatowaé, iz znamiennym rysem Corporis Paulinum
jest — w porownaniu do innych ksigg nowotestamentalnych — sam fakt wyjatkowo czgstego
wystepowania pojecia duch (nmvebua), zarowno w znaczeniu ducha ludzkiego, jak i Ducha

Swi@tego460

. Nauczanie o Duchu prowadzi apostot wielokierunkowo, akcentujac jego aspekt
somatyczny, tj. zwigzania jego dziatania z cialem czlowieka. Z jednej strony zostaje
uwypuklone dowartosciowanie ludzkiej materialnej strony, przyktadowo w kontekscie
polemiki z Koryntianami. Ci reprezentujac - typowy dla hellenistycznej (i szerzej, wschodniej
przedchrzescijanskiej, w tym gnostyckiej) mysli — skrajny dualizm antropologiczny,
deprecjonowali materi¢, wobec czego Pawet stanowczo stangl w jej obronie, argumentujac, iz
ciato to m.in. $wiatynia Ducha (1 Kor 6,19), ktore ma by¢ podlegte Panu (ktory wszak dziala
w mocy Ducha, 1 Kor 6,13; por. 1 Tes 4,4). Ponadto sens cielesno$ci akcentuje apostot
poprzez odwotanie si¢ do najwazniejszego przestania ewangelii, tj. zmartwychwstania, kiedy

ciata ogarnie moc duchowego przemienienia (1 Kor 15, 42-44)461

. Za$ zanim to nastgpi, moc
przebostwienia urzeczywistnia si¢ nieustannie w procesie odnawiania si¢ tzw. cztowieka
wewnetrznego'®%, co réwniez jasno taczy si¢ z zyciem w Duchu (por. 2 Kor 4,16-18).

Ow proces juz eksponuje druga strong relacji mveBuo - o®dupa, mianowicie dynamiczne
napi¢cie miedzy nimi, ukierunkowujace na uduchowianie ciata. Dla mysliciela z Tarsu termin
oua’® ma takze sens techniczny, wskazujacy na grzeszny poped w czlowieku, co
jednoczesnie suponuje konflikt migdzy (szeroko pojeta) egzystencja wiary i niewiary, ktore

odpowiednio sa egzystencja w Duchu tudziez bez Ducha*®

. Ostatnia przytoczona mozliwos¢
istnienia koresponduje z trwaniem w grzechu, o czym dobitnie przekonuje §wiadectwo z Listu
do Rzymian, tekstu, ktoéry nader ekspresywnie ukazuje walke, ktora ma miejsce w cztowieku

(por. Rz 6,6-14; Rz 8, 1-17)465. Wydaje si¢ by¢ oczywistym, iz apostot narodéow wykorzystat

0 70b. tenze, Pneumatologia biblijna (ruach — pneuma), dz. cyt., s. 118.

41 70b. tamze, s. 120n.

%2 Na temat czlowieka wewnetrznego (£om GvOpwmog) oraz czlowieka zewnetrznego (86m 8vOpwmoc) zob.
Udo Schnelle, Paulus. Leben und Denken, dz. cyt., s. 616-618. Autor argumentuje, ze owe pojecia zaczerpnat
apostotl z filozoficznej tradycji greckie;j.

%2 Udo Schnelle przedstawia, iz wyraz c®po wystepuje u Pawla w trzech znaczeniach, ktére wszelako sa ze
soba powiazane. Sg to: znaczenie neutralne pojecia, ktore odnosi si¢ do fizykalnego ciala (w jezyku medycznym
powiedzieliby$my, ze do rzeczywisto$ci wtasnie somatycznej), znaczenie negatywne, ktore wskazuje na grzech i
$mier¢ (jest to widoczne zwlaszcza w Liscie do Rzymian, np. Rz 6,6; 7,24; 8,10n), oraz sens pozytywny, ktory
identyfikuje odpo z catym czlowiekiem, jego ,,ja”. Schnelle przytacza w tym kontekscie konstatacje Rudolfa
Bultmanna, ktéry stwierdza, iz cztowiek nie posiada ciata, lecz jest cialem. Jak zostalo wspomniane powyzej,
réznice mi¢dzy znaczeniami nie zawsze sa ostre, przyktadowo, Schnelle do sensu neutralnego kwalifikuje zdanie
z 1 Kor 9,27 (o poskramianiu ciata), co niewatpliwie koresponduje z sensem drugim. Zob. tamze, S. 566-568.

464 Zob. Robert H. Gundry, Cialo i duch, dz. cyt., s. 163.

5 W przypadku Listu do Rzymian, glownie Rz 8 (jak tez w innych miejscach, np. w Ga czy 1 Kor) stowo
o®uo nie pojawia sig, lecz apostot stosuje pojecie odp&, ktore w powyzszym kontekscie jest niemal identyczne
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W swoim nauczaniu intuicj¢ Platona, ktory jakby dzielit dusze (yvyn) na trzy czesci, gdzie
najnizsza warstwa dotyczyta pozadliwosci, ktore — gdy nie ujarzmione — mogty szkodzi¢
rozumowi (najwyzszej warstwie), czyli samemu cztowiekowi w jego najistotniejszej sferze.
Platonski schemat napigcia migdzy najwyzszg a najnizsza warstwg rzecz jasna zostaje przez
Pawta nalezycie zaadaptowany.

Wydaje si¢ stuszng konstatacja, iz powyzej opisany trojpodziat platonski, od strony
egzystencjalnej (niejako przezyciowej) mozna by odnies¢ do trychotomii Pawlowej. Nader
pomocng jest przy tym teza Alfreda Edwarda Taylora, ktory twierdzi, iz grecki termin yoyn w
swoim zakresie obejmuje réwniez rzeczywistos¢ okreslang jako $wiadomos¢. Co prawda,
znaczenie to ma charakter drugorzedny i1 pojawia si¢ pdzniej w stosunku do zasadniczego,
ktére wskazuje na podstawe istnienia (zycia), niemniej jednak takze cechuje to
antropologiczna mysl hellenistyczna, ktora rozpatruje dusze nader dynamicznie*®®. W moim
przekonaniu w 6w paradygmat nalezy wpisa¢ — odpowiednio uporzadkowany przez teologie
krzyza 1 zmartwychwstania — schemat mysliciela z Tarsu. W §wiadomos$ci, interpretowane;j
zgodnie z wynikami badan nauk psychologicznych, ktéra stanowi centrum przezywania przez
cztowieka $wiata, doswiadczania zjawisk zarowno fizycznych (wszak bol odczuwamy w
»a’), jak 1 emocjonalnych, mentalnych 1 wszelkich osobowosciowych (uzywajac
wspotczesnego jezyka), rozgrywa si¢ walka miedzy tym, co ,.cielesne”, ulegte grzechowi i
pozadliwosciom (ktore sa wewngtrznymi poruszeniami, jakby wymuszeniami, by popehnié
grzech) a tym co duchowe, ostatecznie podporzadkowane Duchowi. Schnelle uwypukla, iz
cztowiek jako ,,cielesny” pozostaje w sytuacji bezradnej wobec mocy grzechu (oraz $mierci),
ktora niweluje wyltacznie wydarzenie paschalne Jezusa Chrystusa. On, przez Ducha, uwalnia
go z owego katastrofalnego potozenia, ktore moze by¢ odczute oraz przezyte, gdy cztowiek
odda si¢ uzdrawiajacej sile Ducha dzigki wierze™®’.

Profesor z Halle-Wittenberg w do$¢ obrazowy sposob przedstawia ten intensywny
konflikt, gdy podkresla iz dzigki poddaniu si¢ Duchowi wierzacy wyrywa si¢ spod orbity
»ciala”. Powotujac si¢ na Rz 8,5-8 podkresla, ze tutaj mvedua oraz capé to dwie zupetnie
wykluczajagce si¢ moce, miedzy ktorymi nie ma lacznosci 1 posrednictwa. Jest to
spowodowane faktem, iz owe ontologicznie uj¢te, niejako fizykalnie sity (Machtbereiche)

znajduja si¢ na dwoch przeciwleglych biegunach, a konhcowym efektem bycia pod ich wladza

semantycznie z wyrazem c®ua w jego negatywnym sensie. Zob. Udo Schnelle, Paulus. Leben und Denken, dz.
cyt., s. 569-571.

%86 7ob. Stewart Goetz, Charles Taliaferro, A Brief History of the Soul, dz. cyt., s. 7. Taylor jest zdania, iz
termin consciousness, jako stowo definiujace $wiadomos$¢, zostal wprowadzony prawdopodobnie w
siedemnastym wieku. Interesujaca jest blisko§¢ morfologiczna angielskiego stowa consciousness z wyrazem
conscience (tac. conscientia), ktory oznacza sumienie.

%7 7ob. Udo Schnelle, Paulus. Leben und Denken, dz. cyt., s. 376.
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jest albo zycie, albo $mier¢ (Rz 8,13) — argumentuje Udo Schnelle i po raz wtory akcentuje,
ze zrodlo zycia, co wiecej, nowego zycia, bytu, nowg zasad¢ ontyczng, stanowi Duch Boga
(Rz 8,9).

W tym odniesieniu jest wazkie stwierdzenie, iz wierzacy egzystuje*® w ciele (év copki,
Rz 8,9), nie zyje natomiast wedlug ciala (xatd capka, Rz 8,12). Pawet antyteze cap§ -
nvebpo przejat z tradycji judeochrzescijanskiej, przedpawtowej, o czym zaswiadczajg
fragmenty jego tekstow®. Idac historycznie wstecz, zrodtem spolaryzowania ducha i ciata, sa
pisma madrosciowe Starego Testamentu, za$ juz bardziej przemys$lang i uporzadkowana
koncepcj¢ mozna znalez¢ u Filona z Aleksandrii, ktory dzielit ludzi na kategorie: osoba
cielesna nie mogta mie¢ nic wspdlnego z duchem, a osoba duchowa wyrzekata si¢ ciata, ktore
byto przeszkoda w poznaniu Boga.

Pawet stworzyl oryginalng koncepcje, wykorzystujaca pewne powyzsze idee, wszelako —
jego rozroznienie na ,,w ciele” i ,,wedlug ciala” ukazuje, iz: po pierwsze, materialno$¢,
cielesnos¢ samg w sobie traktuje jako rzeczywisto$¢ nader pozytywna; po drugie, werbalizuje
tym samym interesujacg intuicj¢, udowodniona doswiadczeniem licznych chrzescijan, iz
negatywne wewnetrzne poruszenia (pokusy) sa zwigzane ze sfera seksualng, wyjatkowa i
delikatna, ktorej zaniedbanie i niepodporzadkowanie Duchowi moze prowadzi¢ do destrukcji
zycia osobowego, za$ postawa przeciwna — do wyjatkowych rozkoszy takze w sensie
duchowym. Migdzy ciatem i1 duchem nie ma wigc u Pawta podziatu metafizycznego (nie sg to
oddzielne substancjalne byty, jak u Platona), lecz wystepuje dualizm historyczny, czasowy,
gdyz ludzkie istnienie nie moze mie¢ miejsca poza cialem®”®. O ile — bioragc pod wglad
teologie samego Listu do Rzymian — nalezatoby zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem ewangelickiego
egzegety, o tyle — jesli spojrzy si¢ na cato$¢ Corporis Paulinum, szczegdlnie za§ uwzgledni 1
Tes 5,23 — pozostaje ono problematyczne i — w mojej opinii — nie wystarczajace.

Podzial Pawla wydaje si¢ bra¢ pod uwage nie tylko kryterium czasowe. Jego geniusz
odstania si¢ w tym, iz stara si¢ on znalez¢ stanowisko posrednie miedzy mysla zydowska,

ujmujaca cztowieka jako calos¢ (monizm ontologiczny)*’!

, w ktorej wymienione trzy
elementy bylyby réznymi funkcjami jednego bytu, a podej$ciem trychotomicznym na wzor

platonski, gdzie bytyby one oddzielnymi bytami substancjalnymi. Stuszna w tym kontekscie

8 Stowo egzystuje ma tu swa wymowe i jest moim celowym zabiegiem (u Schnelle pada w nastgpnym
zdaniu). Wskazuje na dynamizm daru, ktory zostaje wyraznie zaakcentowany w mysli Josepha Ratzingera.
Sadze, ze kontekst antropologii Pawla uprawnia do jego zastosowania. Zob. Joseph Ratzinger, Theologische
Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie, Miinchen, Erich Wewel Verlag 1982, s. 199. Por. Mitosz
Jan Szulc, Obraz Boga, dz. cyt., s. 96-100.

%9 84 to zgodnie z krytyka zrédet: Rz 1,3b-4a; Ga 5,16nn; 1 P 3,18; 1 Tm 3,16.

#7% 7oh. Udo Schnelle, Paulus. Leben und Denken, dz. cyt., s. 377-378.

! Monizm ontologiczny oczywiscie rézni siec od monizmu materialistycznego, o ktérym byta mowa w
rozdziatach 2 do 4. Wskazuje on na cztowieka jako zawsze niepodzielna jednosc.
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pozostaje konstatacja Andrzeja Muszali, ze Pawel wyrazatl zarowno teorie trychotomiczng jak
i monistyczng czlowieka®™. 1 w zasadzie sformutowanie, ktorego uzyl, jest jedynie pomostem
do intuitywnego uchwycenia prawdziwego jego obrazu, taczacego oba ujgcia i niedostepnemu
precyzyjnemu jezykowi. Niemniej jednak nieprzypadkowo Pawel odnidst sie¢ do
hellenistycznego (w pewnym sensie niebezpiecznego dla wiary) wyrazenia, gdzie jasno
widnieje podzial. W moim przekonaniu zawiera si¢ w tym potwierdzenie realnosci swoistych
mocy w cztowieku, ktére nie moga by¢ rozpatrywane jedynie jako jego funkcje lub majace
wylacznie charakter pojeciowy. Zostato to juz uwydatnione przy analizie napigcia migdzy

duchem a ciatlem. Be¢dzie tez rozwinigte w ponizszej kolejnej czgsci.
5.3. Doswiadczenia mistyczne Pawla a kwestia ducha

Pawel tworzyl swoje nauczanie zasadzajac si¢ na osobistych doswiadczeniach
wewnetrznych 1 jest to znaczaca réznica w stosunku do nauki Tomasza, ktorg m.in. z tego
powodu cechuje stabo$¢ w konfrontacji z neuronaukami. Istotnym dla przestania apostota jest
fragment pisma do Koryntian, w ktorym Pawel, wspominajgc przezyte uniesienia mistyczne,
(2 Kor 1-4) niejako zwierza si¢, iz BoOg pozwolil dopusci¢ w jego zyciu bolesne
doswiadczenie, ktore opisuje slowem oxoOAoy, interpretowanym jako kolec lub oScien,
bodziec, pal tudziez ciern®”.

Cale zdanie brzmi: xai 7] Vmepfori] TV arokaAvywewv 010, ivo. un vrepaipwuat, 606y uot
oKkOAoy Ti] oapki, dyyelog Zatava, ivo ue kolopily, ivo un vmepoipwuat, 1 jest thumaczone
nastepujaco — Abym zas ogromem objawien nie pysznit sie, w moje ciato zostatl wbity kolec,
jakby wystannik szatana, ktéry mnie policzkuje, abym nie unosil sie pychg™™. Hugolin
Langkammer argumentuje, iz dzieki Wulgacie, w ktorej ,,ok6Aoy” zastgpiono wyrazem
stimulus, kolec zostal utozsamiony wylacznie z dreczacymi zmystowymi pokusami®’®,
chociaz — jak przekonuja komentatorzy Biblii Poznanskiej — nie ma zgodnosci co do wykladni
omawianego wyrazenia, ktére moze wskazywac¢ nie tyle na pokusy, co na, przyktadowo,
wyrzuty sumienia z powodu uprzedniego mordowania wyznawcoéw Chrystusa lub — co zdaje
si¢ by¢ najbardziej przekonujace - meczaca chor0b¢476.

Jerome Murphy-O"Connor podkresla, ze budowa owego zdania rzeczywiscie wydaje si¢

wskazywa¢ na dziatanie zewngtrznej mocy sprawczej dolegliwosci, za$ najblizszy kontekst,

72 Andrzej Muszala, Koncepcja czlowieka wedlug sw. Pawta i jej implikacje dla bioetyki, art. cyt., s. 131.

#7% 70h. komentarz do 2 Kor 12, 7, zamieszczony w BP.

% Cyt. za BP.

475 Zob. Hugolin Langkammer, Apostol Pawel. Od nawrécenia az po Rzym, Lublin, Wydawnictwo KUL
2002, s. 84.

476 Zob. komentarz do 2 Kor 12,7 w BP.
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tj. 1 Kor 11, 14-15, gdzie pada stwierdzenie — studzy szatana — daje argument za konstatacja,
iz kolec, o ktorym mowa, ma swe zrodto we wspolnotach, ktore zalozyt apostot*’”. Podobnie
przekonuje Craig S. Keener, zaznaczajac, iz na przestrzeni wiekoOw badacze nie mogli znalez¢
jednolitej interpretacji, on za$ sklania si¢ ku twierdzeniu (popartemu przez Jana
Chryzostoma), iz kolec nalezy identyfikowaé =z przeciwno$ciami takimi jak
przes'ladowania478. Zaréwno Langkammer, jak i obaj powyzsi egzegeci odwotujg si¢ w swej
ocenie do tekstow Starego Testamentu, zwlaszcza do Lb 33,55, gdzie Pan jest gotow zostawic
wrogoéw lIzraela w Kanaan, by wyprébowaé wiare swojego Ludu. Polski teolog uwypukla, iz
obecnie przewazajacg jest teza, ze Pawel borykat si¢ z chorobg somatyczong.

Niemniej jednak, pomimo wielowiekowych dyskusji na ten temat (ktére moglyby
opisywac i ilustrowac¢ teologiczng histori¢ Kosciota) kwestia ta — czym rzeczywiscie byt 6w
kolec — ostatecznie musi pozosta¢ przykryta welonem niepewnosci i tajemnicy — akcentuje
Ralph P. Martin*®? i zaznacza, ze wicle zalezy od interpretacji stowa cGpé&, ktore moze byé
thumaczone albo jako cialo w znaczeniu ﬁzycznym481, albo w Pawlowym sensie nizszej
warstwy natury ludzkiej (o czym juz byta mowa). I jedna i druga koncepcja ma oparcie w
rzetelnych argumentach. W zaleznosci od tego, ktora wersje si¢ przyjmie, kolec bedzie
wskazywal odpowiednio na bardziej fizykalng dolegliwo$¢ lub cierpienie ze strony
przesladowcow tudziez na jakie§ udrgczenie psychiczne. I chociaz dwa pierwsze wyjasnienia
sa reprezentowane przez wiekszos¢ teologdw, nie brakuje jednak tych, ktérzy kontynuujg
poglady niektérych Ojcéw Kosciota i1 $redniowiecznych myslicieli (m.in. Grzegorza
Wielkiego czy wtasnie Tomasza z Akwinu), iz kolec jako stimulus carnis moze oznaczaé
pokusy natury seksualnej badZz rozmaite pokusy duchowe (dzi§ t¢ koncepcj¢ Marcina Lutra
oraz Jana Kalwina popiera J.J. Thierry)*®.

Interesujagcym jest przy tym fakt, iz Hieronim, ktory znaczaco przyczynil si¢ do
powstania Wulgaty sam sklaniat si¢ ku wyktadni stimuli jako bolu w glowie lub uchu.
Ponadto jej tlumaczenie jest przez niektorych badaczy traktowane za niepoprawne483.

Niemniej jednak za waznoscig zwrotu stimulus carnis, a takze za interpretacja kolca w sensie

#11 Zob. Jerome Murphy-O"Connor, The Second Letter to the Corinthians, w: The New Jerome Biblical
Commentary, dz. cyt., s. 828.

478 Zob. Craig S. Keener, 2 Corinthians, w: The New Interpreter's Bible. One Volume Commentary, red.
Beverly Roberts Gaventa, David Petersen, Nashville, Abingdon Press 2010, s. 822.

% Zob. Hugolin Langkammer, Apostol Pawel, dz. cyt., s. 84. Zob. Udo Schnelle, Paulus. Leben und
Denken, dz. cyt., s. 42, 283.

80 Zob. Ralph P. Martin, 2 Corinthians, w: Word Biblical Commentary, t. 40, [dokument elektroniczny -
CD], red. Bruce M. Metzger, David W. Hubbard, Glenn W. Barker, red. Nowego Testamentu Ralph P. Martin,
Dallas, Word Incorporated 2002, czes¢ VII Fresh Troubles in Corinth, rozdziat D, fragment 3, brak stron.

*81 70b. Udo Schnelle, Paulus. Leben und Denken, dz. cyt., s. 569.

%82 70b. Ralph P. Martin, 2 Corinthians, dz. cyt., czes¢ VII Fresh Troubles in Corinth, rozdziat D, fragment

483 70b. tamze.
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udreczen psychicznych, przemawia argument Swigtosci ich propagatorow, ktory w egzegezie
katolickiej niec moze zosta¢ przemilczany (ani, z drugiej strony, rowniez przesadnie
przeceniony). I chociaz ttumaczenie Hieronima, ktore juz w czasach jego powstawania nie
cieszylo si¢ otwartym przyjeciem (prawdopodobnie z powodu wystarczajaco nie poglgbione;j
pracy translatorskiej $wietego odnosnie tekstow Nowego Testamentu, z wylaczeniem
Ewangelii, ktore cechuje wigksza starannoéé)484, to jednak Sobor Trydencki i1 papiez Sykstus
V oglosit Wulgate, stanowigca swoiste potaczenie jego pracy i thumaczen wczesniejszych,
jedynym obowigzujacym i prawomocnym przektadem tacinskim. Zmieniajac wydanie na
bardziej aktualne i rzetelne, decyzje t¢ potwierdzit pdzniejszy biskup Rzymu — Klemens
VI,

Powyzszy przeglad stanowisk z przedstawiong argumentacja unaocznia, iZ nie mozna
wykluczy¢ takiego pojmowania stowa okdéhoy, ktore wskazywatoby na znaczeniowe
powiazanie z analizowanymi wypowiedziami z Listu do Rzymian, gdzie Pawel nader
plastycznie opisuje wewnetrzng walke w czlowieku. Z drugiej strony, nie wolno jedynie takiej
interpretacji przyzna¢ mocy wiazacej i ekskluzywnej, gdyz podwazatoby to metodologi¢
badan biblijnych. Jezyk apostota narodéw, ktéry otwiera na wachlarz licznych dopetniajacych
si¢ interpretacji, stanowi o niezwyklym bogactwie osobowosciowym $wigtego 1 jego relacji ze
Zmartwychwstatym.

Relacja ta stoi u samych zrédet jego teologii, a jej szczegdlnym rysem sa przezycia
mistyczne. Kazimierz Romaniuk zaznacza, iz liczne widzenia i objawienia, ktérych
dos$wiadczyl Pawel, znaczaco implikujg jego nauczanie. Biblista przywoluje fragment po
czg$ci autobiograficznego Listu do Galatow, gdzie jego autor wyraznie przekonuje, iz
gloszona przez niego madro$¢ pochodzi dzigki objawieniu Jezusa Chrystusa (por. Ga 1,11-
12), jak réwniez odwotuje si¢ do (istotnego w kontek$cie uniesien mistycznych) Drugiego
Listu do Koryntian, w ktorym Pawel argumentuje, iz Bog zablysnal w sercach, by blask
chwaty Pana ol$nit wierzqcego486. Istotnym jest, iz pojgcie serca pojawia si¢ w 1 Tes 3,13, w

pierwszej (z dwodch) modlitw blogostawienstwa tegoz listu*®’

, CO moze suponowac tez
blisko$¢ semantyczng miedzy kapdio a mwvedpa. Schnelle uwypukla, iz owo pojecie u Pawta

zakresowo obejmuje jazn czlowieka. Nastgpnie za$ przytacza kilka fragmentéw z pism

%84 Zoh. Raymond F. Collins, Introduction to the New Testament, dz. cyt., s. 88-89.

85 7ob. tamze, s. 89.

% 7ob. Kazimierz Romaniuk, Sw. Pawel. Zycie i dzielo, Katowice, Wydawnictwo Ksiggarnia $w. Jacka
2008, s. 206. Romaniuk cytuje tekst 2 Kor 4,6, ktory w oryginale brzmi: 61 6 Geog 0 einwv, Ex okotovs g
Aduer, 6g Elappey &v Taic kapdioug UV TPOS PWTIGUOV TS Yvdoews TiS 00¢HS 10D Oe0d &v mpoownw [Tnood]
Xpiorod. Thumaczenie w BP nastepujace: Albowiem Bog, ktory rozkazal, aby z ciemnosci zablysto swiatlo, sam
rozjasnil nasze serca swiatloscig poznania chwaly Bozej na obliczu Chrystusa.

*” Druga wihasnie obejmuje 1 Tes 5,23.
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aposto%a488, ktore ukazujg — jesli dokonamy uogoélnienia — iz serce stanowi przede wszystkim
»przestrzen” dziatania Ducha Swie;teg0489.

Rzeczywiscie, gdy mocniej zaglebi sic w mysl Pawtla, dostrzeze si¢ pewne przestanki, iz
— pomimo odniesienia do ,,ja”, ktore stanowi pierwszoplanowe odwotanie - istnieje zbiezno$¢
miedzy sercem a duchem lub wystepuje ich nader bliski zwigzek. Sercem moze czlowiek
poznawa¢ Najwyzszego 1 otworzy¢ si¢ na objawienie madro$ci w Jezusie Chrystusie -
otwarcie tudziez zamknigcie na Boga, na ,,Co$§ wiecej” niz to co mozna zobaczy¢ i zbadac
zmystami, wskazuje na dziatanie serca, ktore réwniez stanowi centrum podejmowania
decyzji, zwlaszcza w kwestiach moralnych. Jego prawidlowe dziatanie umozliwia
odczytywanie woli Boga, za$ - gdy silne - jest w stanie zapanowa¢ nad namigtno$ciami,

490 Wszelako, w innym znaczeniu,

dzieki tez czemu czlowiek otwiera si¢ na czynienie dobra
kapdio okresla w cztowieku rzeczywisto$¢ negatywnych poruszen, zatwardzialo$ci, strachu,
ale takze pozytywnych uczu¢ i pragnien, jak na przyktad mito$ci. Nader wyrazng wyktadnig i
kryterium pojecia serca wydaje si¢ by¢ otwartos¢, co szczegdlnie zostaje podkre§lone w
Liscie do Koryntian (2 Kor 2, 11-12)*". Konkludujac 6w wywdd, nalezy zaakcentowag, iz
jest uzasadnionym widzie¢ jaki$ most hermeneutyczny miedzy kapdio i Tveduo, chociaz jest
réwniez sensownym znaczeniowo potaczy¢ serce z ciatem (cdpg, cdun), w omawianym
wezesniej negatywnym znaczeniu obydwu pojeé, ktoére posrednio wskazuje na jazn jako
miejsce swoistego napigcia w czlowieku. Jazni odpowiada Pawlowe yoyr). | w zasadzie serce
mowiloby o dynamicznym przezywaniu w psychice ludzkiej zmagania o ukierunkowanie na
Ducha, czego ptaszczyzng jest duch ludzki. Rowniez duch jest tym ,,miejscem” spotkania ze
$wiatlem Boga, bo odnosi do niego niezwykle istotna kategoria otwartosci. Zatem Duch jest
niejako przyczyng tych zmagan, ktore odbywa si¢ w catym cztowieku, ale duch ludzki ma
panowac nad owg caloscia.

Skoro wigc Kazimierz Romaniuk podaje, iz apostol wielokrotnie byt uczestnikiem widzen
1 obj awien*® oraz wyraznie wigze owe przezycia mistyczne z tekstem 2 Kor 4,6, gdzie pada
zdanie, iz Bog rozjasnit serca, t0 w zwigzku z powyzej opisanym nalezy przyjac, ze czgsto
spotykana konstatacja  Schnelle, iz antropologiczny trojpodzial ma charakter
niemetafizyczny*®, jest stuszna jedynie po czgsci. Trudno bowiem — w powigzaniu z

do$wiadczeniem mistycznym — uznaé przezywanie boskiego S$wiatta, bez — chocby

488 Przyktadowo: Rz 5,5; Ga 4,6; 2 Kor 1,22.

*8 70h. Udo Schnelle, Paulus. Leben und Denken, dz. cyt., s. 613.

0 70b. tamze, s. 613-614.

1 70b. tamze. Odniesienia biblijne podaje autor biografii.

92 Stwierdzajac, iz dzigki nim Pawel miat dostep do Bozych misteriow zbawczych i w wyjatkowy sposob
zrozumial i przyjat prawde objawiona. Zob. Kazimierz Romaniuk, Sw. Pawel. Zycie i dzielo, dz. cyt., s. 206.

*%por. Udo Schnelle, Paulus. Leben und Denken, dz. cyt., s. 613.
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najmniejszego - realnego podziatu na oddzielne sfery w cztowieku. Trudno tez nie przyjac, ze
walka wewnetrzna, ktorg posrednio obrazuje stimulus oraz inne opisy, migdzy innymi zawarte

w Liscie do Rzymian, nie dotyczy jakich§ mocy o charakterze jakby substancjalnym.
5.4. Intuicja Pawla a samoistno$¢ elementu duchowego

Czyz wiec nauczanie Tomasza o0 istnieniu samoistnej i niematerialnej duszy nalezy do
oredzia biblijnego? Istnieja przestanki, ktore przynajmniej stoja na przeszkodzie
jednoznacznego odrzucenia owej tezy, a ktore — W mojej opinii — rzucajg wystarczajgce, cho¢
delikatne $wiatto, by uznac jej zasadnos¢.

Po pierwsze, sformulowanie zawarte w 1 Tes 5,23 jest jedynym tego rodzaju zwrotem,
pojawiajacym si¢ w Corporis Paulinum. Zestawienie obok siebie trzech antropologicznych
greckich poje¢ nie musi od razu otwiera¢ na jaka$ wyjatkowa i1 odmienng od innych
zamieszczonych w Biblii interpretacje (jak uwaza Frederick F. Bruce), niemniej jednak
uznanie owego zapisu jako jakby przypadkowego i nie majacego oryginalnego sensu byloby
réwniez ryzykowne. Szczegdlnie w obliczu faktu wyraznej spdjnosci calego listu (co jasno
przedstawia Raymond F. Collins) i powszechnej zgodzie co do Pawtowego autorstwa tekstu.
Totez wydaje si¢ prawomocne twierdzenie A.M. Festugiere'a, iz Pawel uznaje
trychotomiczng mysl hellenistyczng, aczkolwiek odpowiednio zmodyﬁkowanq494.

Przyjecie tudziez odrzucenie powyzszego punktu widzenia i interpretacji w duzej mierze
pokrywa si¢ z przynalezno$cig wyznaniowg mysliciela. Prowieniencja ewangelicka teologa
raczej determinuje uznanie zwrotu w 1 Tes 5,23 w kategoriach nieontycznych, lecz
moralnych, podkreslajac (slusznie) jedno$¢ catego cztowieka (np. Udo Schnelle). Dos¢
stanowcze stanowisko przeciw trojpodzialowi zajmuje A. McCaig, ktoéry podaje przynajmnie;j
siedem argumentow, by przyjac¢ koncepcje trychotomiczng za btedng. Owe przestanki sg m.in.
takie, iz: biblijna relacja o stworzeniu cztowieka wspomina jedynie dwa rzeczywiste
konstytutywne elementy, czyli duszg¢ i ciato; wprawdzie termin duch pojawia si¢ w Pismie,
wszelako zakres poje¢ duch oraz dusza jest tozsamy; $cisle zasadzajac si¢ na tekScie Swietym
nie mozna utrzymac teorii trojpodziatu; rowniez z doswiadczenia wlasnej sSwiadomosci nie da

si¢ udowodni¢ istnienia trzech sktadnikow; gdy poréwna si¢ fragmenty popierajace

4% Zob. An Annotated Bibliography of 1 and 2 Thessalonians, red. Jeffrey A.D. Weima, Stanley E. Porter,
Leiden, Koninklijke Brill 1998, s. 236.
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trychotomie¢, to zgodnie z zasadami hermeneutyki odpowiadajg one cytatom, w ktorych
wyjasnia si¢ byt ludzki dwuelementowo*®.

Z kolei egzegeci katoliccy raczej sa sktonni do zajmowania bardziej wywazonego
stanowiska, nie negujacego jakiego$ podzialu (Festugiere, Collins). Reprezentatywnym
wydaje si¢ by¢ poglad polskiego benedyktyna, Tomasza Marii Dabka, ktory wyliczajac rdzne
desygnaty uzytych przez Pawla poje¢ w 1 Tes 5,23, zauwaza, iz sens nmvebuo w zwigzku z
Bogiem moze pokrywa¢ si¢ z tym korespondujacym z zyciem ludzkim, gdyz odnosi sie do

4% Podsumowujac swoj artykut

tego rodzaju Zycia, ktore jest wspolne czlowiekowi i Bogu
wyraznie podkresla motyw przewodni mentalno$ci hebrajskiej, iz cztowiek stanowi jednosc.
Nie bylo zamystem Pawla zawrze¢ w analizowanym wersie antropologiczng koncepcje
(kontekst wskazuje na wypowiedz adhortacyjng), chociaz z drugiej strony nalezy powaznie
pochyli¢ si¢ nad faktem, czy w I Tes 5,23 sw. Pawel nie chcial powiedzie¢ czegos wigcej497.
Odkrycie owego ,,wiecej” — ktore w mojej opinii rzeczywiscie funkcjonuje — w ogromnej
mierze zalezy od rodzaju hermeneutyki, ktdra przyjmie si¢ w badaniu Pisma, a ktory to
problem ujawnia klasyczne napigcie miedzy myslg protestancka a katolicka (i prawostawng).
Teologia reformacyjna, odrzucajac tzw. hermeneutyke wiary - czyli zywego Stowa
dziatajacego we wspdlnocie Kosciota - na ktorg sklada si¢ m.in. egzegeza kanoniczna,
uwzglednienie Tradycji (w tym historii wyktadni biblijnej, jej dorobku i metod) oraz
wewnetrzny zwigzek prawd 0bjawi0nych498, nie jest w moznosci uchwyci¢ holistycznej
interpretacji tekstu. Stosowanie jakze uprawomocnionej, wszelako odizolowanej od innych
podej$¢, metody historyczno-Krytycznej, pozbawia uchwycenia glebi przekazanej prawdy.
Stad wnioski wysuwane przed teologow protestanckich niekoniecznie jg wyczerpujg. Trzeba
tutaj takze nadmieni¢ inng interpretacj¢ rzeczywistosci wiary, ktéra w tradycji Wspodlnot
Poreformacyjnych w zasadzie wyklucza jej obiektywistyczne rozumienie (w znaczeniu

499

istnienia obiektywnych dobr), akcentujac wytgcznie wymiar subiektywny™ . Wptywa to na

pojawianie si¢ rdznic przy egzegezie.

% Zob. A. McCaig, Thoughts on the Tripartite Theory of Human Nature, ,,The Evangelical Quarterly” 3
(1931), s. 121-138.

*%¢ Tomasz Maria Dabek, Duch, dusza i ciato w 1 Tes 5,23, ,,Ruch biblijny i liturgiczny” 1987, nr 4, s. 291.

7 Tamze, s. 296.
Zob. Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, W: tenze, Konstytucje,
dekrety, deklaracje, Poznan, Wydawnictwo Pallotinum 2002, nr 12. Zob. KKK nr 112-119. Por. Interpretacja
Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, red. i tham. Ryszard
Rubinkiewicz, Warszawa, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio” 1999, s. 40-42, 44-45, 61-78, 87-90, 98-100. Zob.
Benedykt XVI-Joseph Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Czes¢ 1 — Od Chrztu w Jordanie do Przemienienia, thum.
Wiestaw Szymona, Krakow, Wydawnictwo M 2007. Por. Kazimierz Romaniuk, Studia nie tylko nad sw.
Pawlem, Poznan, Wydawnictwo Pallotinum 1999, s. 45-49 (zwlaszcza s. 48).

% Zob. Benedykt XVI, Encyklika “Spe salvi” o nadziei chrzescijaniskiej, Wroctaw, Wydawnictwo
Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej TUM 2007, nr 7-9. Por. Mitosz Jan Szulc, Obraz Boga, dz. cyt., s. 49-
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Drugim argumentem na rzecz afirmacji postawionej w podsumowaniu tezy jest fakt, iz 1
Tes 5,23 stanowi fragment uroczystego blogostawienstwa, w ktérym autor postuzyt sie
(podobnie jak w blizniaczej formule z 1 Tes 3,11-13) trybem przypuszczajagcym czasownika
ayalew (optativus) w aorys$cie. Zastosowanie takiej formy gramatycznej unaocznia, iz Pawet
modli si¢ o u§wiecenie, ktore jest finalnym punktem pewnego procesu, a jego nadrzednego

sprawce stanowi Duch Swi@tySOO

. Dynamika owego ciggu zjawisk zostala zaprezentowana na
przyktadzie Rz 8, a takze w innych miejscach (podanych w poprzednich czgéciach).
Wewngetrzna walka o uswigcenie catej osoby ludzkiej, by osiagneta ona spdjnos¢ i harmonie
(co tez przedstawia stowo pok6j w okresleniu Bog pokoju) suponuje jakas wyjsciows
dysproporcj¢ i swoisty wewnetrzny podziat. Proces doskonalenia w Duchu zdaje si¢ rowniez
uwidacznia¢ w do$wiadczeniach mistycznych apostota (kwestia kolca w ciele), bez ktorych
wlasciwie nie bytoby przepowiadania Ewangelii.

Pojecie ducha, ktore uzywa meczennik, jest niewyrazne, podobnie jak pojecie ciala.
Bynajmniej nie stanowi to zarzutu wobec przejrzystosci jego teologii, zgota przeciwnie — da
si¢ u Pawla zaobserwowaé zmaganie takze w tej materii, mianowicie — o wyrazenie
rzeczywistosci, ktorej nie sposdb w pelni opisa¢ jezykiem ludzkim, co znamionuje zycie
mistykow. Po trzecie wiec, cierpliwie i wnikliwie badajac teksty Swigtego, mozna wysnuc
wniosek, iz wielokrotnie duch to Duch Bozy, dany podczas chrztu i przezywany w wierze. W
mojej opinii w tym kluczu prezentuje swoja mys$l Hugolin Langkammer, gdy wyjasnia, iz
Duch u Pawla wiaze sic z somatyczna egzystencja czlowieka®’. Wazki jest przy tym
ponownie kontekst Rz 8 oraz 1 Kor 15,42-44, gdzie méwi si¢ o zmartwychwstaniu
duchowych cial, za$ proces uduchowiania podczas zycia doczesnego polega na walce, w
ktorej wspiera czlowieka Duch Swiety, ktéry poddaje catego czlowieka, a wiec takze jego
cialo, stuzbie Pana®®?. Duch mieszka w wierzacym przez doglebne zjednoczenie z nim, zas to
zamieszkiwanie nosi cechy dynamicznego procesu, poniewaz Duch jednocze$nie stanowi i
tzw. zadatek (2 Kor 1,22; 2 Kor 5,5) i gwarancje zycia petnig Boga. Dzigki wierze Duch
zostal wycisnigty na cztowieku jak pieczeé, przenika On zycie czlonka KoSciota, jest

doswiadczeniem egzystencjalnym, zywym i autentycznym®®,

53. Odniostem si¢ tam do refleksji Josepha Ratzingera na temat obiektywno$ci i subiektywnosci wiary. Rowniez
tam znajduje si¢ dodatkowa bibliografia.

%00 70h. Frederick F. Bruce, 1 and 2 Thessalonians, dz. cyt., 1 Thess, czes¢ Exhortation, fragment h.

*%% Zob. Hugolin Langkammer, Pneumatologia biblijna (ruach — pneuma), dz. cyt., s. 120.
Zob. tamze, s. 121.

°% Zob. tamze, s. 122-125. Co sie tyczy egzystencji (wychodzenia z ,ja” dla ,ty”) jeszcze zob. Benedykt
XVI, Encyklika ,,Deus caritas est” o milosci chrzescijanskiej, \Warszawa, Wydawnictwo Archidiecezji
Warszawskiej 2006, nr 6.
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Powyzsze argumenty sa jedynie subtelnymi przestankami na rzecz afirmacji biblijnych
korzeni nauczania o substancjalnej duszy, ktore nabierajg niezwyktej mocy, gdy podazy si¢ za
odpowiednio zinterpretowana konstatacja Ireneusza z Lyonu, iz trychotomia z 1 Tes 5,23
odnosi sie do ciata, duszy i Ducha Swigtego®®. W takim ujeciu Duch, ofiarowany wierzacym
jako permanentny i zarazem progresywny dar, stanowitby 6w trzeci niejako ontyczny element
nowej natury ochrzczonych®®. Za ireneuszowa wykladnia tekstu rowniez przemawia liturgia
Kosciota (ktora stanowi wyjatkowo donioste miejsce teologiczne oraz przestrzen wiary>*) i
zwrot ,,I z duchem Twoim”. Niektorzy badacze dopatruja si¢ w tym sformutowaniu nie tyle
swoistej relikwii jezyka semickiego (wskazujacej na grzecznosciowe pozdrowienie), CO
manifestacji wiary. Ich zdaniem stowo duch semantycznie jest zgodne ze znaczeniem
hebrajskiego ruah, co oznacza, iz celebrans w spetnianiu swietych czynnosci jest wspierany
mocqg Ducha Swietego™ . Te $wicte czynnosci oczywiscie sa tez dzietem Kosciola, w ktorym
to w catosci mieszka Duch jak i w kazdym cztonku z osobna.

Pojawia si¢ tu jednak kontrowersja co do powszechno$ci takiej konstytucji cztowieka.
Tomaszowa wyktadnia i oparte na niej nauczanie o elemencie duchowym przekonuje o tym,
ze jest on wpisany w natur¢ kazdej istoty ludzkiej bez wzgledu na konfesje tudziez
Swiatopoglad. Czyz zatem Duch, jako ,,cz¢$¢” bytu czlowieka moze przebywac poza struktura
eklezjalng? Oczywistym jest, iz odpowiedZ zalezy od kwestii rozumienia — czym jest Kos$ciot,
a takze Kim jest Duch? Trzecia Osoba Boska, jakkolwiek ozywia, uswieca, odnawia,
przemienia Kos$ciol oraz stanowi wspotzasadg jego istnienia, w zadnym wypadku nie jest
jemu podporzadkowana, gdyz naruszatoby to fundamentalng ceche godnosci osobowej, jaka

508

jest wolnos¢, ktora w Duchu osigga swa warto$¢ absolutng™" . Dlatego moze On rozdziela¢

swe dary poza formalnymi, instytucjonalnymi strukturami koscielnymi®®®. W swej istocie jest

uosobiong (1 mozna tez rzec substancjalng) relacja Ojca 1 Syna oraz pelnig otwartosci

°0* Zob. Sancti Irenaei, Libros quinque adversus haereses, red. W. Wigan Harvey, Cantabrigiae, Typis

Academicis 1857, librum V 6 (s. 333-336). Zob. Krzysztof Matuszewski, Idea udziatu cztowieka w Zyciu Bozym
w pismach Ireneusza z Lyonu, w: Idea udziatu cztowieka w Zyciu Bozym w pismach Ireneusza z Lyonu i Abraham
w pismach Ireneusza z Lyonu, red. Andrzej Uciecha, Katowice, Wydawnictwo Ksiggarnia $w. Jacka 2010, s. 88-
89. Autor monografii uwypukla, iz Ireneusz, nawigzujac do 1 Tes 5,23 wyraznie wyklada pojecie nvedpa jako
Ducha Swigtego.

3% Tomasz Maria Dabek, Duch, dusza i cialo w 1 Tes 5,23, art. cyt., s. 296.

°% Zob. Kazimierz Romaniuk, Studia nie tylko nad $w. Pawlem, dz. cyt., s. 50-52.
Zob. Jan Jozef Janicki, U poczgtkow Liturgii Kosciota, Krakow, Wydawnictwo Naukowe PAT 2002, s.
52. Autor powotuje si¢ przy tym na 1 Kor 12,3; Rz §,16; Ef 4,23; 1 Kor 6,17. Warto przypomnie¢, iz np. w
Stanach Zjednoczonych Ameryki przez jaki$ czas obowigzywalo jedynie rozumienie semickie, ktore mozna by
przettumaczy¢ — ,,I z Toba”, stad wierni odpowiadali ,,And also with you”. Wszelako, Konferencja Episkopatu
USA polecita przywroci¢ tradycyjny dialog, podkreslajac tym samym waznos¢ i istotno$¢ omawianego zwrotu.

*% Jarostaw Moskatyk, Kosciol dialogu, Poznan, Wydawnictwo Wydzialu Teologicznego UAM 2011, s.
21.
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Zob. tamze, s. 39.
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osobowej i skierowanej na osoby, stad nie wigzg Go zadne granice — jesli chodzi o tzw.
wylanie si¢ na cztowieka'’.

Pawel wszelako wigze dziatalno$§¢ Ducha z chrztem i wiarg. Nie zmienia to jednak
powyzszej optyki wolnosci i powszechno$ci dziatania Trzeciej Osoby. Wskazuje na to
nauczanie soborowe®™ z wyraznym akordem potwierdzenia ogniwa tacznosci z Kosciotem
Chrystusowym, (cho¢ niepelnej), jakim jest pragnienie i (jakze biblijne) szczere poszukiwanie
prawdy®?, ktore otwiera na dary powierzone Wspélnocie. Juz takie zachowanie czlowieka,
jesli nie ma on mozliwosci (czy z powodu nie zawinionej wewnetrznej dyspozycji, czyli
zewnetrznych obiektywnych warunkow) czyni go chrze$cijaninem, ochrzczonym przez
pragnienie i autentyczng wiar¢ dazenia do prawdy. Zatem Duch — Relacja i Otwartos¢, w
sposob jawny 1 aktywny badz jakby ukryty i potencjalny - konstytuuje byt ludzki. W owym
kluczu moze by¢ identyfikowany z substancjalng, niematerialng i nieSmiertelng duszg. Innymi
stowy, jest wlasnie owym biblijnym Bozym Tchnieniem (9, mveGua), ktore od samego
wnetrza, jadra, ksztaltuje byt ludzki, jego indywidualng osobowos¢, nie poprzez istnienie
statyczne (co wydaje si¢ sugerowac pojecie substancji, wywodzace si¢ od tacinskiego wyrazu
subsistere, znaczacego: sta¢ pod, znajdowac si¢ pod), lecz przez egzystencje relacyjna.

W tym kontekécie nader warto$ciowa intuicje i refleksj¢, oparta o mys$l biblijna,
prezentuje Joseph Ratzinger. Omawiajac zagadnienie tajemnicy troistosci Boga uwypukla, iz
pelnia bytu, ktorag przeciez niezaprzeczalnie tworzy Najwyzszy, realizuje si¢ w totalnej
relacyjno$ci. Totez rzeczywista substancjalno$¢ bytu realizuje si¢ w plaszczyznie relacji, CO
wiecej — im wigksze otwarcie si¢, im mocniejsze bycie ,,dla” (owego sformutowania uzywa
niemiecki teolog), im byt bardziej zbliza si¢ w swym istnieniu do czystej aktualnosci (ktora
stanowi Bog), tym bardziej zakorzenia si¢ w podstawach Zycia513. Misja chrzescijanina, na
wzor dziatalno$ci Chrystusa, polega na postawie synostwa, ktdre oznacza urzeczywistnianie
zasady bycia w otwarciu ,,0d” i ,,ku”. Synostwo taczy si¢ z kategorig Postania i byciem na
wzor Stowa (Logosu), ktore istotnie jest ,,od kogos innego” i , ku komus innemu”, jest

egzystencjq bedgcq catkowicie drogq i otwarciem sig”™,

310 70b. tamze, s. 36.

*!' Zob. KK 8, 13-17 (zwtaszcza nr 16). Zob. DRN 2. Zob. DE 3.
> Motyw ten pojawia si¢ zwlaszcza w Psalmach.
Zob. Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijarnistwo, dz. cyt., s. 177, 187. Teolog po raz wtory
bazuje na intuicjach Augustyna. Niemiecki mysliciel rowniez uwypukla — zasadzajgc sie wlasnie na Pawtowej
chrystologii (z 1 Kor 15,45-49) i komentujac opinie Teilharda de Chardin — ze cztowiek stanowi istote
jednoczesnie dokonczong i nie dokonczona, ktora dazy do pelnego urzeczywistnienia si¢ w ogarniajacej go (lecz
nie destrukcyjnej) catosci, gdyz trwatos¢, jakby substancjalnos¢ bytu, miesci si¢ nie ,,w srodku”, ale ,,w gorze” —
w tym, co ultrasyntetyczne, nie za$ infraclementarne. Zob. tamze, s. 246-249. Zob. tenze, Zum
Personverstindnis in der Dogmatik, art. cyt., s. 169-170.

" Tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, dz. cyt., s. 194.
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Bawarski mysliciel dalej przekonuje, ze uwazna lektura Pisma i kontemplacja prawdy o
Tréjjedynym Bogu objawionym w Jezusie Chrystusie, musi skioni¢ do przetamania pojecia
czystej substancji w kierunku jego rozumienia jako otwarcia i relacyjnosci osobowej™™. Co
zostalo wspomniane, t¢ zdolno$¢ osobowego otwarcia okresla Ratzinger mianem ,,duszy”.
Owa interpersonalna otwarto$¢ (relacyjnos¢) staje si¢ bardziej zrozumiata, gdy rozwazy sie
fakt, ze w Bogu odbywa si¢ permanentny, odwieczny dialog mitosci, czysty akt wzajemnego
oddawania si¢ i przyjmowania miedzy Ojcem a Synem®'®, w ktérym rola Ducha Swictego jest

h°Y’. Nieco

bycie obopdlnym uosobionym Darem, Wspdlnota, Communio Ich Dwodc
parafrazujac t¢ mys$l, mozna wyeksponowac, iz Imieniem Ducha, obok wspomnianych, jest
przeciez Otwartosc.

Zatem otwarcie na zamieszkanie Ducha (ktora to zdolnos¢ jest Jego darem, ale darem
wpisanym w natur¢ kazdego czlowieka), ktory to Duch uswieca i ozywia wiarg, ostatecznie
prowadzi do pelnej dynamicznej egzystencji w tymze Duchu. Owo zamieszkanie i1 dziatanie
ma dwojaki wymiar: stanowi pewny zadatek zycia wiecznego, realizujacego si¢ pod Jego
wpltywem w trakcie trwania doczesnego, jednoczesnie za$ kieruje ku partycypacji w przysztej
chwale®®. Ujmujac to jezykiem filozofii perypatetyckiej, Duch funkcjonuje w cztowieku
rownoczes$nie w aspekcie aktualnym i potencjalnym (moznos$ciowym), kreujac osobg ludzka
w jej niepowtarzalnosci ,,od wewnatrz”. W moim przekonaniu dotyka sie tu
niewyobrazalnego misterium: rdzen naszej osoby wystepuje jako co§ niepowtarzalnego i
niezwykle wlasnego, réwnoczesnie jest Tym, Ktory przenika glebiny tak Boga, jak i
cztowieka, zgodnie ze $wiadectwem 1 Kor 2,10-12°%°. Scislej mowiac, jest wlasnie tym
niepowtarzalnym, indywidualnym osobowym ludzkim, gdyz przenika otchtanie Boga
samego, Stworcy owej indywidualno$ci 1 niepowtarzalnosci. I tak musi by¢, bo inaczej
cztowiek nie bylby obrazem Boga-Wspodlnoty. Tylko Ten, ktéry stanowi uosobione
Communio podstawy — substancji — wszechrzeczy, Stworcy i Wiekuistego, moze ksztalttowaé

osobe W jej wymiarze doczesnym i wiecznym, gwarantujac jej niesmiertelnos¢. Sadze, ze w

515 . N .. . L.
Zob. tamze, s. 195. Warto nadmieni¢, ze rozwazania Ratzingera na temat Trojcy prowadzone sa w

odniesieniu do chrztu, konkretnie do pierwotnej, dialogicznej formuly wyznania wiary, wypowiadanej podczas
celebrowania tegoz sakramentu.

> Por. tenze, Duch Swiety jako Communio. Relacje miedzy pneumatologiq a duchowoscig wedlug
Augustyna, w: tenze, Pielgrzymujgca wspdlnota wiary. Kosciét jako komunia, pod red. Stephan Otto Horn,
Vinzenz Ptniir, Krakow, Wydawnictwo M 2003, s. 35.

>7 Zob. tenze, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trojjedynym, thum. Juliusz Zychowicz, Krakéw,
Wydawnictwo Znak 1995, s. 106-107.

>18 Zob. Hugolin Langkammer, Pneumatologia biblijna (ruach — pneuma), dz. cyt., s. 122-124.
Zob. tamze, s. 125-126. Nam zas objawit to Bog przez Ducha. Duch bowiem wszystko przenika, nawet
glebig samego Boga. Kto sposrod ludzi wie, co jest w czlowieku, jesli nie duch czlowieka, ktory w nim jest?
Podobnie i tego, co w Bogu jest, nikt nie zna, oprocz Ducha Bozego. Otoz my nie otrzymaliSmy ducha, ktorym
Swiat sie kieruje, lecz Ducha, ktory od Boga pochodzi. Otrzymalismy go zas w tym celu, aby poznac dary,
ktorymi Bog nas obdarzyt (1 Kor 2,10-12).
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zwigzku z tym wywodem 1 w powigzaniu z wczesniejszymi cze$ciami pracy jest
uprawnionym stwierdzi¢, ze substancjalna nie§miertelna dusza moze by¢ Duch Swiety, ktory
mieszka w czlowieku i ktéry — razem z ludzkim przyzwoleniem w wolno$ci woli i madro$ci
poznania (Tomaszowy ,intelekt” i ,rozum” w znaczeniu madro$ci), ktore w Pawlowym
opisie zawieratlyby si¢ w definicji ducha - umozliwia jego otwarto$¢ na transcendencjg,
otwarto$¢ na catos$¢, na samg zasade bytu, przez co staje si¢ cztowiek samym soba, staje si¢

>2Owo wzajemne komunikatywne sprzezenie jest rowniez poparte Pawtowym tekstem

osobg
z Listu do Rzymian (Rz 8,26-27)°*%. W tej optyce latwiejsza do zaakceptowania staje sic
nauka o stanie posrednim duszy oddzielonej, gdyz jej samoistno$¢ i1 nie$miertelnos¢
gwarantowana jest mocg Ducha, uosobionej Relacji.

W moim przekonaniu catoSciowa, wnikliwa i kanoniczna lektura pism Pawta, stawiajaca
w centrum rozwazan werset 1 Tes 5,23, daje podstawy do zaprezentowanych wnioskéw. To
,C0$ wigcej”, o ktorym wspomina Tomasz Dagbek niewatpliwie znajduje tu swoje
dopowiedzenie. Interpretacja cztowieka, ktorg prezentuje apostol, w porownaniu do wyktadni
Tomasza z Akwinu, wydaje si¢ by¢ bardziej odporng na zarzuty mysli filozoficznej, bardziej
przejrzysta (nie trzeba elementu niematerialnego cztowieka niejako wydziela¢ z catosci
koncepcji duszy) oraz glebiej osadzong w tekscie Pisma §wietego. Ow niematerialny element
(rdzen jazni) u Pawla moze pokrywac¢ si¢ z duchem (badZz duchem i Duchem we wzajemnym
sprzezeniu), dusza odnositaby do catej $swiadomosci i psychicznosci (czyli jazni ujetej
holistycznie, gdzie ma miejsce napigcie migdzy niematerialno$cig a materialno$cig), co jest
zgodne z pierwotnym sensem stowa psyche, za§ soma wskazywaloby na biologiczne,
materialne ciato (pomijajac inne desygnaty tegoz Pawtowego terminu).

Jeszcze inaczej to ujmujac, mozna podazy¢ za mysla Tomasza Dabka, ktory wskazuje,
ze: mvedpa okresla w cztowieku te sfere, ktora otwiera si¢ na zycie nadprzyrodzone, a jest nig
(w jezyku scholastycznym 1 Tomasza) stworzona dusza, ktora ma kierowac si¢ ku Stworcy i
poddawac si¢ prowadzeniu Ducha Bozego; yuyn odnosi si¢ do istoty zycia ludzkiego, za$
oo wystepuje jako materialny sktadnik cztowieka®®2. Do desygnatu ,,yuyn” jako istoty
zycia nalezy tez ludzka struktura fizyczna — stwierdza benedyktyn. Sadze, iz jednak
stuszniejszym byloby okreslic ja w kategorii konstytucji psychofizyczne; (lub wrecz
psychofizycznoemocjonalnej), ktora rzeczywiscie oddzialuje na Ducha w czlowieku (czyli

Tomaszowa dusze stworzona, t¢ ,,wydzielong” i opisang w poprzednim rozdziale) przez

>2% por. Joseph Ratzinger, Eschatologia. Smier¢ i zycie wieczne, dz. cyt., s. 174.

W ten sam sposob Duch wspiera nas w naszej stabosci. Nie wiemy bowiem, o co i w jaki sposob mamy
sig modli¢, dlatego sam Duch wstawia si¢ za nami przez niewyrazalne blagania. Bo Ten, ktory doskonale zna
wnetrze czlowieka, wie, jakie jest pragnienie Ducha. Duch przeciez zgodnie z wolg Bozg wstawia si¢ za
Swigtymi.

>22 70b. tamze, s. 296.
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nastroje, checi nie zawsze plyngce z catkowitego opanowania siebie, o ktorych bardzo wiele
mowi nowoczesna psychologiaszs. Zatem yoyn jest rzeczywiscie owg przestrzenig napigcia,
mie¢dzy Duchem a ciatem (c6p& lub cdpa W sensie grzesznej natury, czy wrecz grzechu jako
niejako bytu osobowego). Zalezy zwlaszcza od cztowieka, czy calg jazn, wraz z mysleniem,
emocjami, procesami motywacyjnymi i wszelkimi innymi zjawiskami psychicznymi oraz
cielesnymi, podporzadkuje Duchowi (ktéry dostownie bedzie przenikal wszystkie owe sfery)
czy tez bardziej ulegnie grzechowi, tj. pozadliwo$ciom, czyli tym procesom i zjawiskom

psychicznoemocjonalnym, ktore kieruja si¢ ku ztemu, gdyz sfera ducha nie znosi prozni.

5.5. Kontekst neuronauk

Na zakonczenie nalezy podkresli¢ jeszcze inny walor intuicji (koncepcji) Pawta,
mianowicie jej aktualno$¢ w kontekscie tzw. DRDM, czyli do$wiadczen religijnych i
mistycznych, wspotczesnie badanych metodami empirycznymi (w ramach neuronauk).
Whprawdzie z punktu widzenia doktryny katolickiej trzeba zachowac ostroznos¢ co do
pochodzenia wszelkich tego typu przezyé oraz interpretacji ich tresci®®*, to jednak
niesprzeczne z Objawieniem DRDM potwierdzaja tak sensowno$¢ wypowiedzi apostota
narodow, jak ich naukowa wiarygodnos¢. Przyktadem mogg tu by¢ rezultaty badan nad
stanem zjednoczenia mistycznego (fac. unio mystica), w ktorych braly udziat karmelitanki z
Quebecu. Wyniki unaoczniaja, ze — PO pierwsze - stan mistyczny nie jest tozsamy ze stanem
emocjonalnym, poniewaz w pierwszym przypadku moézg przejawia zwigkszony stopien
dzialania fal theta (ktore odpowiadaja za glebokie stany medytacyjne, zwigzane z wysitkiem
umystowym i koncentracja uwagi®®). Po drugie, doswiadczenie mistyczne pobudza nader
rozne obszary moézgu, wskazujac na wyjatkowo ztozony 1 wielowymiarowy charakter
DRDM®*,

Rzecz jasna oba argumenty nie stanowig dostownego dowodu na korzysé¢ istnienia
niematerialnosci jakiego$ aspektu bytu ludzkiego. Wszelako daja silne podstawy, by na bazie

unikalno$ci przezycia i jego opisu, przyja¢ wystgpowanie owego ,,czegos$ wiecej”, a takze by

523 . . . . e e o ,
Jw. Aczkolwiek wspotczesna psychologia (poza nurtami chrzescijanskimi) nie analizuje procesow

zachodzacych w szeroko rozumianej psychice pod katem ich warto§ci moralne;j.

> Denyse O'Leary oraz Mario Beauregard przedstawiaja dos$¢ szerokie spektrum tych do$wiadczen,
uwypuklajgc ich ponadkonfesyjny charakter. Niemniej jednak, uznajgc z perspektywy chrzescijansko-katolickiej
nieadekwatno$¢ wyktadni niektérych przezy¢ w stosunku do nauki Kosciota, zostaje tu podkreslona ogélna ich
zasadnos$¢ oraz ich odniesienie do neuronauk. Zob. Denyse O'Leary, Mario Beauregard, Duchowy mozg, dz.
cyt., s. 283-352.

°* Byla o tym mowa przy omawianiu artykutu Jeffrey'a Schwartza i jego zespolu, w ktorego skiad
wchodzit Beauregard.

>2¢ Zob. Denyse O’ Leary, Mario Beauregard, Duchowy mézg, dz. cyt., s. 419-420.
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dostrzec swoista walke wewnetrzng, jak rowniez zaobserwowac jakby obejmowanie psychiki
przez ducha (badz Ducha). W kontekscie eksperymentu Mario Beauregard jako jasna ku temu
przestanka widnieje charakterologiczna zupelna inno$¢ przezycia mistycznego w stosunku do
przezyé opartych jedynie na prostych, materialnych przyczynach®?’, w tym aktywizacja wielu
rejonow mozgu. I chociaz przekonywajgce uzasadnienie wiarygodnosci katolickiego obrazu
cztowieka napotyka na rownie intensywne trudnosci, biorgc pod uwage czy koncepcje
Tomasza, czy intuicj¢ Pawla, to jednak jezyk owej ostatniej wyrazniej wspotbrzmi z réznymi
polami badan neuronauk, gdyz podobnie jak one zasadza si¢ na doswiadczeniu. llustruje to
powyzszy przyktad.

Jezyk ten harmonizuje réwniez z niektorymi nurtami psychologii, do ktérych koniecznie
nalezy wiaczy¢ logoterapi¢ Viktora Emila Frankla, austriackiego psychiatry i neurologa.
Frankl — podobnie jak Pawel - wyodrebnia w istocie ludzkiej trzy wymiary: biologiczny,
psychologiczny oraz noologiczny (tudziez duchowy). Ow ostatni odnosi si¢ do specyficznie
ludzkich sit, do ktorych lekarz wlicza wolng wolg, wolg sensu oraz sens zycia. Najogolniej
rzecz biorgc, sfera noologiczna uaktywnia si¢ wowczas, gdy czlowiek staje wobec swoich
determinant, gdy oddaje si¢ refleksji na swoj temat, jesli zachodzi taka potrzeba odrzuca
samego siebie, czyni z siebie obiekt lub kwestionuje sam siebie, okazuje, zZe posiada
Swiadomo$¢ samego siebie albo ze ma sumienie®®®. Psychiatra akcentuje niezalezno$é tegoz
wymiaru od sfery materialnej, podkreslajac - w obliczu wspomnien z pobytu w kilku obozach

koncentracyjnych®®

— wage¢ heroizmu, czyli umiejetno$ci znoszenia najskrajniejszych
warunkow zewnetrznych 1 odrywania si¢ od nich.

Ogolnie swa koncepcje nazywa zydowski lekarz antropologia i ontologia dymensjonalna.
Jest ona odpowiedziag na teori¢ tak Nicolaia Hartmanna, jak i Maxa Schelera, ktorzy
wprawdzie takze wyr6znili trzy warstwy tudziez trzy poziomy bytu ludzkiego (biologiczny
lub cielesny, psychiczny oraz duchowy), wszelako — w opinii Frankla — zbyt podkreslili ich
odrebnosci. Jasno mozna tu dostrzec prawdopodobnie ten sam problem, z ktorym borykal si¢
autor Listu do Tesaloniczan, czyli uwzglednienia realnej troistosci w jednosci ludzkiego bytu.
Model dymensjonalny stara si¢ wigc ukazywacé zarowno réznorodnos$¢, jak i jednos¢ osoby,

bazuje za$ na geometrycznej koncepcji wymiardow, z ktdérag zwigzane sg dwa prawa. Pierwsza

zasada ukazuje, iz - gdy dokonamy rzutu danego (jednego i tego samego) przedmiotu z jego

> Cala ksigzka autora tez gtownie dotyczy demaskowania btednych tez materialistycznych i ich doglebne;j

analizy.
*?% Viktor Emil Frankl, Wola sensu. Zafozenia i zastosowanie logoterapii, tham. Aleksandra Wolnicka,
Warszawa, Wydawnictwo Czarna Owca 2010, s. 30. Zgodnie z Tomaszowym rozrdznieniem na prasumienie i
sumienie, owego ostatniego jednak nie nalezy wiacza¢ do sfery $cisle duchowej (niematerialnej).

*2% Zob. Zbigniew Formella, Zycie jako zadanie. Viktor Emil Frankl w setng rocznice urodzin, ,Seminare”

2006, nr 23, s. 391.
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wymiaru na inne, nizsze wymiary — to uzyskane dwa odbicia stoja we wzajemnej
sprzecznosci. Natomiast druga reguta traktuje o tym, ze — gdy zrzutujemy rézne przedmioty
na jeden nizszy wymiar — to ich odwzorowane odbicia staja si¢ wieloznaczne w interpretacji:
nie wiadomo jakich figur dotycza®*.

Zasady te odnosi Frankl do wspomnianych trzech sfer. Dzigki nim mozna wyjasni¢ m.in.
dlaczego biologiczne i psychologiczne ,,rzuty” daja nierzadko wzajemnie wykluczajace sie
interpretacje. Niemniej jednak nie muszg one kwestionowac tezy o jednosci istoty ludzkiej,
poniewaz trzeba ja upatrywac w trzecim, wyzszym wymiarze noologicznym, z ktorego wiasnie

31

dokonalismy rzutu czlowieka®. Ten trzeci poziom, jednoczacy calg osobe, dotyczy

zasygnalizowanych wtadz, jak rowniez realizowania mitosci (gléwnie w znaczeniu tworzenia

h>%), ktére autor traktuje jako zdolnosci ekskluzywne dla

relacji miedzyosobowyc
cztowieczenstwa, taczac je mianownikiem jego samotranscendencji, czyli pewnego otwarcia
si¢ bytowego, wyjscia z siebie.

Trudno nie dopatrywac si¢ w jego teorii jawnych badz ukrytych odniesien do mysli Pawta
I jego trychotomii. Interesujacag koncepcje, rowniez don nawiazujacg, jak rowniez taczaca tezy
Tomasza, przedstawia Henryk Wejman. Rozpatruje on byt ludzki takze trdjcztonowo,

. .. L . . 1y 533
mianowiCie wyroznia w nim natur(;, osobowos¢ oraz OSObQ

. W kazdym z tych wzajemnie
komplementarnych cztonéw dostrzega jego potrzeby i korespondujace z nimi wartosci.
Najogolniej rzecz ujmujac, poziom natury ukierunkowuje na spetnianie potrzeb biologicznych
(samozachowawczych), poziom osobowosci (interpretowany jako kompleks wlasciwosci
psychicznych) dotyczy wartosci m.in. bezpieczenstwa, akceptacji, mitosci, przyjazni, czy
godnosci i szacunku. Wymiar za$ osobowy otwiera na wartosci obiektywnej prawdy, dobra,
pigkna, chwaly i szczesliwosci, ktore chrzescijanie utozsamiaja z osobowym Bogiem. Owa
trzecia ptaszczyzna obejmuje takie rzeczywistosci istoty ludzkiej, jak rozum czy sumienie
oraz (zwlaszcza w tej przestrzeni) wolna wola®®.

Wazkim punktem owej teorii jest uSwiadomienie kardynalnej roli harmonii 1 proporcji w

rozwoju czlowieka. Otd6z, zarowno brak zaspokojenia danej potrzeby, jak réwniez

jakakolwiek jej emancypacja ze swiadomego 1 wolnego bytowania osoby (czyli wyobcowanie

3% 70b. Viktor Emil Frankl, Wola sensu. Zalozenia i zastosowanie logoterapii, dz. cyt., s. 35-37.

Tamze, s. 38. Odnosnie glgbszej i bardziej szczegotowej wyktadni zastosowania owej teorii odsytam do
dzieta autora.

>32 Zob. Zbigniew Formella, Zycie jako zadanie. Viktor Emil Frankl w setng rocznice urodzin, art. cyt., s.
391.

533
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Profesor sam przyznaje, ze porusza si¢ w paradygmacie Tomasza z Akwinu, ale jego trojpodziat jest
rozwinigciem — jeszcze inaczej interpretowanej - definicji lreneusza z Lyonu. Zob. Henryk Wejman,
Komplementarnos¢ duchowosci stanow Zycia w Kosciele, Poznan, Wydawnictwo Wydziatlu Teologicznego
UAM 2002, s. 30. Termin natura tutaj uzyty funkcjonuje w znaczeniu ilosciowym, jako $wiat przyrody, nie za$
w wyktadni jako$ciowej (jako istota rzeczy).

>** Zob. Henryk Wejman, Komplementarno$¢ duchowosci stanéw zycia w Kosciele, dz. cyt., s. 30-35.
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si¢ jej z integralno$ci bytu ludzkiego), przyczynia si¢ do jej regresu. Totez — jak podkresla
Wejman - czynnikiem wplywajgcym na integracje wymiaréw jest mito§¢ w znaczeniu
samodarowania siebie, jako otwarte ,,bycie dla”, bycie relacyjnesss. To samoprzekraczanie
siebie, obok odpowiedzialnej shuzby dla innych, polega takze na hierarchicznym
podporzadkowywaniu potrzeb i wartosci nizszych sfer tym, ktére stoja wyzej, co owocuje
trwaniem w wewnetrznej wolnogci>®.

Niemniej jednak — pomimo prob jak powyzsze — brakuje autorow, ktorzy albo sumiennie
taczyliby koncepcje¢ Tomasza =z Pawlowa (ktora rowniez mozna okresli¢ jako
wschodniochrzes$cijanska), albo doglebnie rozwijaliby trychotomie apostota, ktoéra — w mojej

opinii - bardziej harmonizuje z neuronaukami.

> 70b. tamze, S. 36n.

> 70b. tamze, S. 99n.
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ZAKONCZENIE

W dysertacji pt.: Tomaszowa koncepcja duszy wobec neuronauk. Wybrane aspekty jej
podjeto proébe wykazania, ze istnieje mozliwo$¢ uczynienia naukowo wiarygodnym
koronnego przestania Kosciota Katolickiego dotyczacego antropologii, w ktorym przyjmuje
sie, ze konstytucje bytu ludzkiego przede wszystkim tworzy samoistna i niematerialna dusza.
Zostato to okreslone jako pierwszy cel rozprawy. W wyniku doglebnej pracy badawczej,
uwzgledniajacej z jednej strony wybrane dzieta Tomasza z Akwinu (ktory dostarcza podstaw
filozoficzno-teologicznych oraz jezyka dla wigkszosci eklezjalnych orzeczen w tej kwestii),
za$ z drugiej bioragcej pod uwage najnowsze, czesto jeszcze nie ttumaczone na jezyk polski,
teksty szeroko rozumianych neuronaukowcéw, mozna stwierdzi¢, ze 6w cel zostal w pelni
zrealizowany.

Oczywistym jest, iz nie mozna mowi¢ o Scistym dowodzie, gdyz rzeczywisto$¢ duszy, w
tym jej aspekcie, ktory wykracza poza §wiat doczesny, ostatecznie okrywa tajemnica wiary.
Niemniej jednak gruntownie przeprowadzona analiza dziet licznych neuronaukowcow
(ktorych cechuje autentyczna rzetelnos¢ metodologiczna) dostarcza przekonywajacych
racjonalnych przestanek, ze jest wysoce prawdopodobnym uznanie niezaleznosci od materii
(czyli systemu nerwowego) niektorych elementéw (tudziez aspektow) bytu ludzkiego.
Wyjatkowe] warto$ci jest w tym wzgledzie argumentacja zawarta w tekstach Jeffrey'a
Schwartza, Henry'ego P. Stappa, Robina Collinsa, Daniela von Wachtera, Stewarta Goetza,
Charles’a Taliaferro, Helen Steward czy Johna Ecclesa.

Drugi cel dotyczyl proby znalezienia wspolnych ptaszczyzn interpretacyjnych miedzy
holistycznie ujeta koncepcja Akwinaty a neuronaukami. Réwniez w tym przypadku cel zostat
osiggniety, aczkolwiek nalezy podkresli¢, ze jezyk Tomasza oraz tresci 1 zakresy niektorych
stosowanych przez niego poje¢ muszag zostaé skorygowane, aby korespondowaly z
wspoélczesnymi naukami o czlowieku. Stanowi to glowny wniosek koncowy dla tego
problemu dysertacji. W tym odniesieniu warto by poglebi¢ zagadnienie, starajac si¢ znalez¢
szczegblowe Wwzajemne odniesienia w jeszcze bardziej drobiazgowych kwestiach
antropologicznych, przyktadowo zwigzanych z poznaniem, emocjami, zmyslami
zewnetrznymi 1 wewngtrznymi itd. Byloby to nader cenne opracowanie, wykraczajace poza
zaproponowane W rozprawie ujecie tematu.

Inny wniosek dotyczy nieuwzgledniania w szerszym zakresie i w sposob poglebiony
naukowo badan nad — niezwykle bogata w tre$¢ - antropologia $wietego Pawta w jej relacji do
neuronauk i ogolnie wspotczesnej nauki eksperymentalnej. Takie podejscie niostoby wiele

walorow w aspekcie dialogu migdzykulturowego, tak na polu samej teologii (czy
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chrzescijanskiej filozofii) — jesli chodzi o ekumenizm — jak réwniez na ptaszczyznie dialogu
Kosciota z ludzmi poszukujgcymi prawdy. Niestety, trzeba z pewng refleksja stwierdzi¢, ze na
gruncie polskim generalnie wciaz zdaje si¢ brakowac¢ prac, starajacych si¢ taczy¢ teologie z
naukami przyrodniczymi. Wspomina o tym Wtodzistaw Duch, rowniez powotujac si¢ na
wypowiedz Michata Hellera>®’. Niniejsza dysertacja jest wiec skromna proba czesciowego
zapelhienia owej luki oraz probg zachety tak dla samego jej autora, jak i innych oséb, do
dalszych dialogicznych poszukiwan wspdlnych przestrzeni znaczeniowych migdzy Kosciotem
Katolickim a innymi Kosciolami i Wspdlnotami chrzeécijanskimi oraz w relacji do $wiata

nauki przyrodniczej, w kwestiach fundamentalnych, wspélnych wszystkim ludziom.

*%7 Zob. Wiodzistaw Duch, Neuronauki i natura ludzka, art. cyt., s. 31-32.
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WYKAZ SKROTOW

BF - Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. Stanistaw Gtowa,
Ignacy Bieda, Poznan, Ksiegarnia Sw. Wojciecha 1988.

BP - Pismo S’wigte Starego i Nowego Testamentu, t. 4., red. Marian Wolniewicz, Poznan,
Wydawnictwo Ksiegarnia Sw. Wojciecha 2004 (tzw. Biblia Poznanska).

DE - Sobor Watykanski Il , Dekret o ekumenizmie ,, Unitatis redintegratio”, w: Sobor
Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan, Wydawnictwo Pallotinum
2002, s. 193-208.

DRN - Sobor Watykanski 11, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich
., Nostra aetate”, w: Sobor Watykanski I, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan,
Wydawnictwo Pallotinum 2002, s. 333-337.

DS - Denzinger Heinrich, Enchiridion Symbolorum, definitionum et declarationum de rebus

fidei et morum, Freiburg im Breisgau, Herder Verlag 1991.

KDK - Sobor Watykanski Il , Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym
., Gaudium et spes”, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje,
Poznan, Wydawnictwo Pallotinum 2002, s. 526-606.

KK - Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele , Lumen gentium”, W:
Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan, Wydawnictwo
Pallotinum 2002, s. 104-166.

n - (odnosnie stron) nastgpna

nn - (odno$nie stron) nastepne

STh I - Thoma de Aquino, Summa Theologiae, Prima Pars.

STh I-11 — Thoma de Aquino, Summa Theologiae, Prima Secundae Pars.
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