KamiL Szmip
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Mistyczna péinoc. Wyobrazona Ukraina
w Marii Antoniego Malczewskiego

Ukraina w epoce romantyzmu to pojecie amorficzne — réznie definiowane przez
okre§lone narodowosci. Deklarowane przez Rosjan powigzania kulturowo-reli-
gijne, pobratymstwo etniczne czy wrecz tozsamoS¢ narodowa Rosjan 1 Ukraif-
cOw (zwanych zresztg Matorusinami) lezaly u podstaw postrzegania Ukrainy
jako terenu nierozerwalnie ztagczonego z Rosjg. Przez poetéw (Gogol, Puszkin
oraz Orest Somow) byta za$§ ziemia naddnieprzanska percypowana jako kraina
mityczna, enklawa sit magiczno-pierwotnych, kolebka dzielnego, nieustraszo-
nego, a roéwniez dzikiego ludu — owa poetycka wizja w duzej mierze dystansowata
Matg Rus od reszty Rosji.

W okresie przedrozbiorowym, wedtug Polakéw, Ukraina byta przede wszyst-
kim tym, co ,lezy u kraja”, innymi stowy, terenami granicznymi, badZ kre-
sami. Okreslenie to pierwotnie byto nienacechowane, pdzniej jednak zyskato
,bagaz” sentymentalno-patriotycznych skojarzen. Obecnie kresy polskie
to termin anachroniczny, konotujacy absurdalne pretensje terytorialne wobec
pafistw oSciennych oraz wyrazajacy nostalgie za hegemonia nad Litwa, Bialorusig
oraz Ukraing'. Badacze w zamian proponuja bardziej neutralne okre§lenie, czyli
pogranicze kulturowe:

W odréznieniu od dominujacej do niedawna ,,goraczki kresowej”, tj. postugiwania
si¢ w badaniach kategoria ,,Kresy, polskie kresy wschodnie” kontynuujaca polska
mitologie kresowa, u podstaw ktérej lezy znaczny fadunek emocjonalny i konfron-
tacyjny, kategoria pogranicza jest jakby aksjologicznie neutralna, bardziej otwarta

i, co niezwykle wazne — uczy mysSlenia dialogicznego, my§lenia razem z innymi

1 Zob. A. Romanowski, Prawdziwy koniec Rzeczy Pospolitej, Krakow 2007.
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wspolnotami pogranicza, unikajacego uje¢ typu ,,my —oni”, ,,obcy — swoi”, ,,dzicy —

cywilizowani” itp.2.

Jak wigc udowadnia Stefan Kozak, pojecie kreséw implikuje podziat na cen-
trum i peryferie, co oznacza, ze tereny pogranicza definiowane sg negatywnie
przez brak cech symptomatycznych dla ,,Srodka”. W ten sposéb tworzy si¢
antynomiczna relacja Srodek — granica, rodzaca kolejne antagonizmy, jak choéby
przywolane wczesniej opozycje: ,,my — oni”, ,,obcy — swoi”. Jednocze$nie cen-
trum nigdy nie zrezygnuje z narzucenia peryferiom swej hegemonii.

Ukraina zasadniczo reprezentowana byta w literaturze romantyzmu jako
przestrzefi niesamowitoSci, w ktérej polscy poeci (Goszczynski, Malczewski,
Stowacki, Zaleski) wyobrazeniowo realizowali swoje fantazmaty. Usuwajac das
Unheimliche ze ,,Srodka”, przydawali je pograniczom, tym samym dokonujgc
ich kolonizacji. Spostrzezenia Tomasa Venclovy dotyczace romantycznej Litwy
mozna bez cienia przesady odnie$¢ do pozycji Ukrainy w éwczesnym imagina-
rium poetyckim:

W Litwie ujrzano ,,druga potowe” cywilizowanego kraju, jedng z owych fascynujaco
odmiennych krain, ktére obiecywaty mozliwos$¢ przewartoSciowania catej europej-
skiej kultury. Dla Mickiewicza (ktdry, nawiasem méwiac, nigdy nie widziat Warszawy
ani Krakowa) jego rodzinne peryferie byty Swiatem, ktéry doréwnywat wtasciwej
Polsce, to znaczy Zachodowi, a nawet ja przewyzszat. Tak jak szalona dziewczyna
z ,,Romantycznosci”, jego programowej ballady, Litwa nie mogta by¢ ogladana przez
»medrca szkietko i oko”. [...] W domysSle Litwa jako kraina duchowej wizji byla
przeciwienstwem Korony — krainy rozumu, bo podczas gdy tutaj przetrwato poczucie

nieograniczonosci, tam narzucat swoje ograniczenia zdrowy rozsadek’.

Po romantyzmie utrwalit si¢ na dobre, ksztaltujacy si¢ stopniowo przez calg
nowozytno$¢, podziat na centrum i peryferie, a wigc, w uproszczeniu, na domi-
nujacy, cywilizowany Zachdd oraz wyrzucany poza obrgb Europy Wschdd, czyli
obszar, na ktéry Zachdd, w celu autokonstytucji, projektowal swoje obawy i lgki.
Na poczatku XIX wieku dokonywano ponadto podziatu (z perspektywy polskich
romantykéw chyba wazniejszego) na Potudnie i Pétnoc, przy czym Potudnie to

2 S. Kozak, Polacy i Ukrainicy. W kregu mysli i kultury pogranicza. Epoka romantyzmu,
Warszawa 2005, s. 7. Ponadto zob. B. Bakula, Kolonialne i postkolonialne aspekty polskiego
dyskursu kresoznawczego (zarys problematyki), ,,Teksty Drugie” 2006, nr 6.

3 T. Venclova, Powrdt do rodzinnej Europy, czyli Mickiewiczowska Litwa i Mickiewicz na
Litwie, [w:] tegoz, Niezniszczalny rytm. Eseje o literaturze, Sejny 2002, s. 20-21.
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wedhug romantykéw pogodne Srédziemnomorze, kolebka cywilizacji i ojczy-
zna europejskiego racjonalizmu, Péinoc za§, znowu w uproszczeniu, to ostoja
wszystkiego, co rozumowo niepojmowalne i mroczne. Pétnocna tajemniczosc,
w polaczeniu z egzotyzacjag Wschodu, dopiero tworzyta to, co Maria Janion
w swojej pracy okresla jako ,,niesamowite”*. Horyzontalny podzial Europy,
w przeciwienstwie do podziatu wertykalnego, nie ustanawia hegemonii zadnego
z kierunkéw, unika mocnej waloryzacji, sankcjonuje jedynie istnienie dwéch
odrebnych inspiracji twérczych, a zatem, dwoch réznych romantyzméw, przy
czym geneza kazdego z nich uzasadniana bywa czynnikami geograficznymi.
Wizje Ukrainy wychodzg jednak poza dychotomi¢ P6tnoc — Potudnie lub sytuuja
si¢ gdzie§ na pograniczu. Kraj ten czgsto jednoznacznie byt przyporzadkowany
Pétnocy, niekiedy jednak, w duchu Herderowskim — Potudniu. W kontekscie
ewolucji narodéw niemiecki filozof pisat:

Ukraina stanie si¢ nowg Grecja. Pigkne niebo, pod ktérym mieszka ten naréd, jego
pogodne usposobienie, jego muzykalna natura, urodzajny kraj itd. powstana kiedys$
do zycia. Z wielu matych dzikich narodéw, do ktérych zaliczali si¢ tez kiedyS§ Grecy,

powstanie ucywilizowany naréd’.

Jak stwierdza Janion w Niesamowitej StowianszczyZnie, konstatacje Her-
dera okazaty sie putapka®. Idylliczna wizja wykreowana przez niemieckiego
mySliciela stosunkowo dlugo rzutowata na ogélnoeuropejska recepcje narodéw
stowianskich. W opisach niemieckiego romantyka Stowianie (cytuj¢ za Janion)
,byli goscinni az do rozrzutnosci. Z upodobaniem uprawiali role, nienawidzili
wojen, chcieli zy¢ w zaciszu domowym’™”. Twérca wizji Ukrainy sentymentalnej,
sielskiej, a zarazem nieco banalnej i tzawej, cho¢ nie do kofica wyzutej z Zywiotu
pdéinocnej magicznosci, byt Jézef Bohdan Zaleski. W zgota inny sposéb kraina
naddnieprzafiska ujmowana byta przez innego z przedstawicieli tzw. ,,szkotly ukra-
inskiej” — Antoniego Malczewskiego®. Autor Marii, bardzo wyraZnie kontrastujac

4 M. Janion, Niesamowita Stowianszczyzna. Fantazmaty literatury, Krakéw 2007.

5 Cyt. za: E. Adler, Herder i oswiecenie niemieckie, Warszawa 1965, s. 373.

6 M. Janion, dz. cyt., s. 24.

7 Tamze.

8 Podobnie Ukraing przedstawia Seweryn Goszczynski w Zamku kaniowskim (cho¢ jest
to wizja, w przeciwienstwie do Marii, w duzej mierze inspirowana gotycyzmem i raczej nie
posiadajaca tak destrukcyjnej wymowy jak poemat Malczewskiego). Z kolei Ukraina przedsta-
wiona w Dumach podolskich oraz Zdobyciu Kijowa Tymona Zborowskiego sytuuje si¢ gdzie$
na pograniczu artystycznych wizji Zaleskiego i Malczewskiego — taczy poetyke klasycystyczng
z wczesnoromantyczng i skupia uwage na watkach historyczno-militarnych.
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stepy z ,,pigknymi mirtéw i cypryséw krajami”, a wigc Wtochami, sytuuje Ukra-
in¢ po stronie wyobrazonej Péinocy. W tym przypadku ,,pétnocno$¢” byta nie
tyle sygnalizowana uzyciem odpowiedniego sztafazu, ile rowniez ugruntowana
w folklorze 1 — jak staram si¢ pokaza¢ w niniejszym artykule — religii.

Zastanawiajace jest, iz cho¢ Maria zostata doktadnie przeanalizowana przez
literaturoznawcdw, to wcigz pewne kwestie interpretacyjne pozostaja na margine-
sie. Polscy badacze dotychczas bardzo rzadko siggali po narzedzia religioznawcze.
Analizy historycznoliterackie nie uwzgledniajg zazwyczaj arcybogatego zaplecza
religijnego Ukrainy®; brak prac omawiajacych dzieto Malczewskiego przez pry-
zmat kultury i dogmatyki prawostawnej. Zauwazmy, ze niektdre opisy w Marii,
ktére petne sg chrzescijanskich odniesiefi, dotychczas byly rozpatrywane niemal
wylacznie w duchu katolicyzmu'®. Zacytowany ponizej fragment byt przedmiotem
analizy w perspektywie religijnej, lecz interpretacja zakotwiczona w zachodnim
chrystianizmie nie zdotata ujawnié wszystkich jego znaczen:

Stonce juz wéwczas tuk swéj zbiegajac szeroki,
Czerwonym blaskiem szare barwito obtoki

A z6ttym drgajac Swiatlem po ziemi i wodzie

Na swym bogatym tronie ptongto w zachodzie

Juz jego pelne dziwdw nie razi spojrzenie,

Lecz fagodne, widome rozsiewa promienie

I w krétkim pozegnaniu, nim w glab si¢ zagrzebie,
Smiertelnym oczom pozwala patrzeé na siebie [...]
I purpurowe szaty rzuciwszy na chmury,

Nurza swe czyste fono w tajniki Natury!''.

Malczewski operuje w tym opisie tatwo czytelng metaforyka sakralng. Cyto-
wany fragment odstania jednakze dodatkowe znaczenia, jesli zestawiony zosta-
nie z prawostawnym ikonopisarstwem. W centrum obrazu kreowanego przez
Malczewskiego znajduje si¢ mocno §wiecgce stonce. Fakt ten podsuwa dwie
alternatywne propozycje interpretacyjne: albo stofce jest ,,postacia” stanowigca
temat ikonicznego opisu, albo tez promieniujacg od niewidocznej postaci aureola

9 A przeciez otwierajacy trzeci fragment pierwszej piesni obraz zegnajacego si¢ potréjnie
Kozaka i zamykajacy poemat opis odwiedzanej przez wiernych cerkwi wyraznie sygnalizuja
prawostawny kontekst.

10 Wyjatek stanowi praca Ewy Kolbuszewskiej, Romantyczne przezywanie przyrody. Zna-
czenia, wartosci, style zachowan, Wroctaw 2007.

11 A.Malczewski, Maria,oprac. H. Krukowska, wstep H. Krukowska i J. Lawski, Biatystok
1995,s. 138.
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(charakterystyczna dla wszystkich niemal ikon). Wedtug Paula Evdokimova,
»wlaSciwoScig chwaty jest Swiatlo. Aureole otaczajgce postacie na ikonach
nie s3 wyrdzniajagcymi znakami §wigtoSci, ale promieniowaniem jej Swietlistej
istoty”'2. Ztote tto ikon symbolizuje nadrealno$¢ i niebiansko$¢, jednak Swiatto
to nalezy do innej rzeczywistosci. Jak konstatuje autor Prawostawia, ,,zrédto
Swiatla jest nieobecne, gdyz §wiatto jest wewnatrz ikony, przy czym ona sama
oswietla wszystkie szczegGty swej kompozycji”*. Swiatto ikony stanowi wedtug
hezychazmu takze powtdérzenie $wiatta Taboru, a wigc implikuje teofaniczne
rozumienie ikony. JeSli w opisie Malczewskiego stofce jest jedynym Zrédiem
Swiatta, to zapewne poetycka ikona stanowi przedstawienie Absolutnie Innego.
Argumentéw wspierajacych ten wniosek znajduje si¢ w tekScie wigcej. W sakral-
nej sztuce bizantynsko-ruskiej ikona Boga Ojca pojawia si¢ rzadko. Wszystkie
przedstawienia jednak pokazujg zasiadajacego na tronie starca badZ mezczyzng
w Srednim wieku, ubranego w szaty biale, a wiec konotujgce bosko$¢ i czystosc,
lub czerwone (purpurowe — cesarskie), symbolizujgce wtadze i meczenstwo.
Na niektérych ikonach Bég Ojciec trzyma na kolanach matego Chrystusa, réw-
niez odzianego w czerwone tkaniny. Tron otaczaja aniolowie badz Swigci. Stonce
u Malczewskiego, zgodnie z praktyka ikonograficzng, promieniuje czerwonym
blaskiem, ktéry barwi obtoki. Je§li wigc w trzecim fragmencie drugiej pieSni
obecne sg kolory symptomatyczne dla przedstawiefi Boga Ojca oraz tak wazny
atrybut, jak tron, to mozna zaryzykowac stwierdzenie, iz opis Malczewskiego
to poetycka ikona. Dodatkowo stonce jest charakteryzowane jako ,tagodne”,
za$ jego ,,petne dziwéw nie razi spojrzenie”. Narrator wyraznie wiec zaznacza
dystans miedzy sfera pozaziemska a rzeczywistoScig substancjalng, jednocze$nie
podkreslajac pozytywny stosunek Boga Ojca (stonca) do stworzenia. Relacja
Bég — Swiat uwypuklona w tym fragmencie Marii jest znamienna dla prawo-
stawnego pojmowania sacrum, przedstawianego przez Ojcéw KoSciota oraz
Filokalia". Prawostawna percepcja rzeczywistoSci objawia si¢ rowniez w kre-
acji bohateréw. Szczegdlnie cieckawe wnioski wyptywaja z teologicznej analizy
postaci Marii:

Pigkna, szlachetna posta¢ — do Aniotéw grona
Dazyta, ich czystosci czarem otoczona;

Ale trawigcy oddech §wiatowych uniesien

Owiat pak mtodych uczuc i zwarzyt jak jesien [...]

12 P. Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 278.
13 Tamze, s. 285.
14 Filokalia. Teksty o modlitwie serca, ttum. i oprac. J. Naumowicz, Warszawa 1998
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Przy nim mtoda niewiasta nad Ksigga Zywota

Jak trwozna gofebica, pod jasnoSci wrota

Wzbijata ducha wiary; i skrzydly drzacemi
Szukata swego gniazda daleko od ziemi [...]

I wznoszac w gére¢ oczy z tym tkliwym wyrazem,
W ktérego jednym rzucie wszystkie czucia razem,
Gdzie PrzysztoS§¢ do Przesztosci po jasnym promieniu
Biegnie jak czula siostra faczy¢ si¢ w spojrzeniu —
I wznoszac w gére oczy — doznata — jak lubo,
Rozblakanej w swym zalu, swego szczgscia zguba,
Gdy juz z ziemskich i checi, i strachu ochtédia,
Teskni¢ szlachetnej duszy do swojego Zrzédia.

W zacytowanym fragmencie dostrzegalne sa wyrazne nawigzania do filozofii
Plotyna — my§liciela z okresu pdznej starozytnosci, ktdrego (poganskie jeszcze!)
tezy miaty ogromny wptyw na teologi¢ chrzescijafiskg. Plotyn okreslit byty ete-
ryczne jako emanacje Jednego (gr. To yev) '°. Z Jednego emanuje Swiatto, ktére
tworzy hipostazy, te za§ buduja hierarchi¢ bytow!”. Pierwsza hipostazg¢ stanowi
Duch (gr. voug), bedacy odpowiednikiem rozumu, pdZniej utozsamiany z domeng
aniotéw; druga jest dusza kosmosu (gr. Yuyr), trzecig zas — dusza nizsza, czyli
ludzka. Swigte promienie sptywaja na hipostazy — im blizej dany byt jest Abso-
lutu, tym wigcej energii boskiej w nim si¢ zawiera. Stopniowo maleje jednak ilo§¢
Swiatta Jednego, az w koncu pozostaje tylko ciemno$¢, czyli materia. Cztowiek
jest potaczeniem duszy nizszej oraz materii; powinien dazy¢ do przezwycig¢zenia
swej powloki cielesnej i niczym gotebica przenikaé przez hipostazy po to, aby
moc zjednoczy¢ si¢ z Logosem. Maria za$ ,,jak trwozna gotebica, pod jasnoSci
wrota/ Wzbijata ducha wiary; i skrzydty drzacemi/ Szukata swego gniazda daleko
od ziemi”, ponadto ,,gdy juz z ziemskich i checi, i strachu ochtddta,/ Tesknié
[poczeta] szlachetnej duszy do swojego Zrzddta™.

Teologia prawostawna do pewnego stopnia opiera si¢ na filozofii Plotyna (oraz
innych neoplatonikéw, przede wszystkim Porfiriusza, w mniejszym za$§ Pseudo-
-Dionizego Aeropagity — ktérzy inspirowali nie tylko §w. Augustyna, ale gtéwnie
kapadockich ojcéw KoSciota —tj. Grzegorza z Nazjanzu oraz Grzegorza z Nyssy):

15 A.Malczewski, dz. cyt., s. 121-122.

16 ,Jedno” wedlug ttumaczenia Ennead Adama Krokiewicza; Plotyn, Enneady 1-6, tham.
ioprac. A. Krokiewicz, Warszawa 2000-2003.

17 Idee Plotyna interpretowano réwniez jako metafore Tréjcy Swietej, gdzie Bég to Jedno,
Chrystus — Duch, Duch Swiety za$ — dusza kosmosu.
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migdzy innymi na tej neoplatonskiej bazie powstal mistyczny nurt hezychazmu,
z ktérym zwigzana byta idea przebdstwienia (gr. Oewavdoiia). Obowigzkiem
kazdego prawostawnego jest dazenie do theoandrei — oznacza to zazwyczaj inten-
sywna prace nad sobg samym, czesta modlitwe i zycie zgodne z Ewangelia:

Swiety nie jest nadcztowiekiem, lecz tym, ktéry znajduje prawde cztowieka jako bytu
liturgicznego i nig zyje. Definicja antropologiczna posiada swdj najscislejszy i naj-
petniejszy wyraz w adoracji liturgicznej: byt ludzki to cztowiek, ktéry siebie wyraza

przez Trisagion i Sanctus: ,,Bede Spiewat Bogu memu, poki mnie staje”'®.

Maria za$ ,,do Anioléw grona/ Dazyta”, lecz powstrzymat ja ,,trawiacy oddech
Swiatowych uniesiefi”. Zar6wno w cytowanym, jak i nastgpujacym po nim frag-
mencie ujawniaja si¢ mistyczne aspiracje tej postaci — pragnie ona zosta¢ czlon-
kinig grona Aniotéw i powrdci¢ do ,,swojego Zrzddta”, czyli Jednego. Maria wigc
przebywa, podobnie jak golfebica, droge przez hipostazy po to, aby ztaczy¢ sie
z Bogiem i tym samym, juz w trakcie zycia ziemskiego, do§wiadczy¢ przebo-
stwienia. Tytulowa bohaterka wykazuje si¢ trwatg statycznoScig i bierno$cig: nie
podejmuje zadnych aktywnoSci, zamknigta w sobie tkwi w ciaglej kontemplacji
i tym samym nieustannie dazy do kontaktu z Bogiem. Taka postawa jest typowa dla
mistyki hezychastycznej — aby osiagnac theoandreie nalezy wycofaé si¢ z codzien-
noSci i prowadzié vita contemplativa. Maria wykracza poza porzadek profanum
i tym samym umacnia cezur¢ pomiedzy tym, co ziemskie, a tym, co niebianskie:

Widzisz ten jasny promien? co z liSci osnowy
Ciagnie swdj drzacy potysk miedzy nasze gtowy?
Ten promief zywy — zdobi — kazdego weseli;
Czemuz gdy$Smy zaczeni — on nas jeszcze dzieli?"

Promien stanowi w powyzszych wersach emanacjg sacrum i rozdziela kochan-
kéw na zawsze. Maria przynalezy juz do innej rzeczywistoSci. Po §mierci na ciato
bohaterki padaja promienie ksi¢zyca i zostaje ono ,,przyobleczone w tajemnice
wewnetrzng, roz§wietlone jak gdyby duchowym blaskiem, co sprawia, ze staje
sie ono catkowicie nieuchwytne”?.

18 P. Evdokimov, dz. cyt., s. 123.

19 A.Malczewski, dz. cyt., s. 130.

20 Cyt. za: K. Korotkich, Dynamika swiatta i koloru w Marii A. Malczewskiego, [w:] Anto-
niemu Malczewskiemu w 170 rocznice pierwszej edycji Marii. Materiaty sesji naukowej Biatystok
5-7V 1995, pod red. H. Krukowskiej, Biatystok 1997, s. 271.



42 Kamil Szmid

Mistycyzm hezychastyczny opiera si¢ na nauce mnicha Arseniusza. Jak glosi
legenda, Arseniuszowi objawit si¢ Chrystus, ktéry objasnit mu, w jaki sposéb
osiaggna¢ mozna zdrowie umystu, duszy i ciata, by dzigki temu dostapié theoan-
drei. Chrystusowa nauka zawierala si¢, jak pisze Jean-Yves Leloup w trzech
stowach: fuge, tace, quiesce?'. Fuge to nakaz ucieczki, wylaczenia si¢ ze §wiata;
przestanie to, rozumiane dostownie, implikuje ucieczke¢ na pustynie; interpreto-
wane przenoS$nie nie wymaga fizycznego opuszczenia wspdlnoty ludzkiej, lecz
jedynie duchowej izolacji. Tace sklania do milczenia, wyciszenia wewnetrznego,
poniewaz ,,za pomocg stowa mozna uleczy¢, pocieszy¢, nauczy¢, ale rowniez
zabié, znieksztatci¢, ktamaé”, ponadto ,.kazde nie oparte na faktach stowo osadza
nas, odstania nasze pretensje i naszg niewiedz¢ . Tradycja prawostawna uznaje
stowo za niebezpieczenstwo, kazdy hezychasta powinien wigc zamilknaé, aby
zachowac¢ rownowage duchowgq. Quiesce to inaczej ,,odpocznij” czy ,,znajdz
pokéj wewnetrzny”. To ostatnie Chrystusowe przestanie wymaga wypelnienia
dwéch poprzednich, wprowadza wiernego w stan hesychii — duchowej harmonii.
Osiagnigcie hesychii gwarantuje mistykowi niebo na ziemi.

Hezychazm jest jednym z gtéwnych filarow prawostawia. Ta mistyczna
postawa stoi w opozycji do zachodniego aktywizmu i racjonalizmu; hezycha-
styczna modlitwa serca nie zaklina rzeczywisto$ci materialnej, nie wymaga
boskiej ingerencji w profanum; jest jedynie stawieniem sacrum i prowadzi do
doskonatoSci duchowej. Jej esencje stanowi biernos¢. Kwietystyczna duchowos§é
Marii wpasowuje si¢ w ramy prawostawnego mistycyzmu, dlatego tez zaryzyko-
wacé mozna stwierdzenie, iz kreacja kobiety u Malczewskiego byta inspirowana
tradycja prawostawng.

Kolejna szczegolnie istotna reminiscencja prawostawia w analizowanym poema-
cie pojawia si¢ we fragmencie, w ktérym Maria przezywa uniesienie mistyczne:

Wzniosta swa lekka postaé,do géry,do gory,
Nic nie widaé — tylko wiatr szare goni chmury:
Znizaja si¢ kolana, prosba rece sktada,

Z ocz6éw w niebo utkwionych kroplami zal spada®.

Zanim powyzszy fragment zostanie zinterpretowany, nalezy odnie§¢ sie do
jednego z fundamentalnych przekonafi KoSciota prawostawnego. Wczesne chrze-

21 J.-Y. Leloup, Hezychazm. Zapomniana tradycja modlitewna, ttum. H. Sobieraj, wstep
I. Trzcinska, Krakéw 1996.

22 Tamze, s. 33.

23 A. Malczewski, dz. cyt., s. 132.
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Scijanstwo wyrdznito dwie Sciezki w teologii: katafatyczng orazapofatyczng.
Katafaza to, rozwinigte przez scholastyke, przekonanie o mozliwoSci rozumowego
wyjasnienia istoty Boga, a jednoczesnie przeSwiadczenie, ze Stworca moze by¢
przez cztowieka, przynajmniej czeSciowo, poznany. Jest to droga, ktéra wybrat
Koscidt katolicki i ktérg po dzi§ dzien podaza. Apofazja natomiast zaprzecza,
jakoby Bog byt w sposéb racjonalny poznawalny — jest czym$ wigcej niz rozum
(gdyz rozum stanowi emanacj¢ Jednego, nie za$§ na odwrét), wigc nie moze by¢
przezen pojety. Wierny moze dazy¢ do Absolutu, lecz, jak byto juz wspomniane
uprzednio — jest to droga w strong ciemno§ci. Mistyka prawostawna to nie mistyka
poznania umystowego, lecz poznania irracjonalnego®.

Jezeli u podstaw kreacji postaci Marii lezy duch teologii prawostawnej, to
stowa ,,Nic nie wida¢” nabieraja zupelnie nowego znaczenia. Dla bohaterki
Bog jest zakryty, niemozliwy do racjonalnego poznania — jedyng stuszng droga
w strone Absolutu jest mistycyzm, dlatego Maria ciggle musi wznosi¢ si¢ ,,do
gbry, do gory”. Tylko takie dazenie zapewnia jej przebdstwienie. Dzieki symbo-
lice zachmurzonego nieba prawostawie staje si¢ osig interpretacyjng dla catego
utworu. Wiara w Boga i mistyczne podazanie ku Niemu moze by¢ rozumiane
jako ucieczka od wszechobecnego zta zakorzenionego w §wiecie-materii — Swie-
cie skazonym, czyli takim, do ktérego Swiatto$¢ Jednego nie dochodzi. Wkrétce
zdaje sobie z tego sprawe réwniez Miecznik — ojciec Marii:

I dziwno — tak nieczutym zdat si¢ na pogrzebie,
Jakby juz dusza jego byta z cérka w niebie [...]
I takim byt i potem — ni zalu, ni skargi,
Nikomu nie zwierzyty wyptowiate wargi;

Ni tz6w w hardym spojrzeniu nie byto oznaki;

Mniej z ludZmi, wigcej z Bogiem — a zresztg — jednaki®.

Ostatnie fragmenty Marii komplikuja dotychczasowy tok myS$lenia. Owszem,
Ukraina Malczewskiego jest silnie naznaczona przez tradycj¢ prawostawna, lecz
narrator wcale nie dokonuje apologii wschodniej duchowosci:

24 Jak pisze Elzbieta Przybyt, ,, Ten, kto dostapit przebdstwienia, osigga tym samym stan
poznania, ktdre jednak nie ma charakteru intelektualnego, lecz bierze si¢ z zatopienia si¢ w Bogu.
Teologia wschodnia, z gruntu apofatyczna, przeczaca mozliwosci poznania istoty Boga, uznaje
jedynie mozliwo$¢ udziatu w energiach Bozych — w MitoSci Bozej, ktérej jednym z przejawoéw
jest mitos¢ blizniego, a takze mozliwos¢ dostapienia wizji Swiattosci Bozej” (E. Przybyt, Pra-
wostawie, Krakéw 2000, s. 89).

25 A.Malczewski, dz. cyt., s. 50.
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Na Ukraifiskiej cerkwi btyszcza trzy wieze;

A Ukrainskie baby szepcza swe pacierze.

Bija we dzwony zaki i zysk sobie krzeszg;

Ludzie dobrzy — czy pogrzeb, czy to chrzciny — §piesza:
Wewnatrz — kiry, katafalk i trumna — a w rzedy

Blado si¢ pala Swiece — czarno, straszno wszedy?*.

Cerkiew ukraifnska, bedaca pars pro toto Kosciota ortodoksyjnego, ukazy-
wana jest dychotomicznie. Btyszczace na tle nieba wieze koSciofa sg facznikiem
pomiedzy tym, co boskie, a tym, co ziemskie, ponadto ,,blask koputy oznaczaé
moze Swiatto, ku ktéremu daza »ludzie dobrzy«, schodzacy sie do cerkwi’.
Whnetrze §wiatyni, ktére powinno réwniez reprezentowac porzadek sakralny,
zaskakuje groza: ,,czarno, straszno wszedy”. Obraz ten jest przewrotny — Maria,
ktérej zycie przebiegalo w kierunku wertykalnym, ,,do géry”, umieszczona zostaje
w mrocznej i petnej grozy cerkwi. Mistyczne oderwanie od rzeczywistoSci, ktéra
W poemacie jest ontycznie negatywna, okazuje si¢ pustym zabiegiem, nie przyno-
szacym chwalebnego przebdstwienia: Maria niezaleznie od praktyk mistycznych
powraca na ciemne ,,fono” hyle (materii). Cyniczny charakter ostatniej pie$ni
przejawia si¢ takze w sposobie opisu innych wiernych: ,,Ukrainskie baby szepcza
swe pacierze”?, za§ zacy biciem w dzwony ,,zysk sobie krzesza”. Semantyczny
brak odpowiednioSci pomiedzy wspaniato$cig zewnetrza cerkwi (jako instytucji
i szerzonej przez nig nauki), a wnetrzem, czyli faktyczng realizacja formy w mate-
rii¥ pocigga za sobg interesujace wnioski: teologia, w tym wypadku teologia
ortodoksyjna, jest wytacznie kompensacyjnym oszustwem.

Mozna zaryzykowac hipotezg, iz negatywny stosunek Malczewskiego do sym-
boliki religijnej przejawia si¢ w samym sposobie unicestwienia tytulowej bohaterki.
Woda, nie tylko w tradycji ortodoksyjnej, ma donioste znaczenie — uzywana jest
podczas chrztu, stuzy do obmycia z grzechu pierworodnego; ablucja woda Swiecong
oznacza za$ oczyszczenie moralne. Maria, ktéra w koSciét wprowadzona zostata
przez chrzest, konczy swdj pél-mistyczny zywot utopiona przez maski. Zaskaku-

26 Tamze.

27 B. Sawicka-Lewczuk, Symbolika Swigtyni prawostawnej w twdrczosci Stowackiego.
Rekonesans [w:] Bizancjum — Prawostawie — Romantyzm. Tradycja wschodnia w kulturze XIX
wieku, pod red. J. Lawskiego i K. Korotkicha, Biatystok 2004, s. 451-452.

28 Uzycie w tym wersie zaimka dzierzawczego podkresla brak tozsamosci pomigdzy tym,
co ,,moje”, a tym, co ,,ich”, czyli, innymi stowy, narrator nie identyfikuje si¢ z rézancowym
kultem ,,bab” (samo to pojecie jest juz dezawuujace) i dzigki temu ujawnia swéj sceptyczny
stosunek do religii.

29 W tym wypadku signifiant nie ma swojego signifié — jest to znak pusty.
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jaca analogia migdzy §wietym chrztem, a §miertelnym zanurzeniem doprowadza
do oSmieszenia chrzeScijanskiego symbolu i tym samym — jego zniesienia.

Malczewski w Marii wydaje si¢ stawia¢ pod znakiem zapytania istnienie
samego Boga. Stofice znikajace pod naporem ciemnosci (,,w krétkim pozegna-
niu, nim w giab si¢ zagrzebie”) znajduje trzy mozliwe wykladnie. Po pierwsze,
mozna méwi¢ o Bogu dekadenckim, ktdry staje si¢ coraz stabszy i nie potrafi
opanowa¢ ciemno§ci, dokonujacej negatywnego odksztatcenia rzeczywistoSci.
Po drugie — o Bogu rozumianym w duchu deizmu, skoro §wiat nie jest juz
sferg ingerencji sacrum i moze zosta¢ zawladnigty przez zto. Trzecia wyktadnia
mogtaby po prostu brzmieé: ,,Bég umart”.

Skrajny pesymizm Marii uprawomocnia wszystkie te propozycje interpreta-
cyjne. Nawet jeSli BOg istnieje, to i tak wiara w niego jest pozbawiona sensu. Reli-
gia w poemacie Malczewskiego nie zaktada stabosci badZ obojgtnosci Stwércy
wzgledem pojedynczego cztowieka. Réwniez do§wiadczenie egzystencjalne nie
potwierdza, poza sztucznie stymulowanymi stanami epifanicznymi, istnienia
sacrum. Je§li Swiat jest zty, to nie ma ani w nim, ani poza nim, miejsca na wszech-
mocnego i mitosiernego Boga.

*

W podjetej na uzytek niniejszej pracy analizie teologicznej probowatem udo-
wodnic, jak dalece Maria osadzona jest w kulturze i mentalnoSci prawostawne;.
Die Wiederbezauberung, (czyli powtdrne zaczarowanie $wiata, do ktérego dazyt
romantyzm w reakcji na racjonalizm o§wieceniowy) w dziele Malczewskiego
przynosi jednak skutki niezgodne z zatozeniami §wiatopogladowymi takich czo-
fowych myfSlicieli inspirujgcych romantykdw, jak Herder, Novalis czy Schiller.
Filozoficzny punkt wyjScia dla wielu twércéw epoki byt taki sam i zaktadat
ponowne oznakowanie natury, a dzieki temu — uczynienie z niej medium migdzy
cztowiekiem a sferg pozazmystowa. Wyniki tych staran byty jednak r6znorakie.
W analizowanym poemacie nadanie rzeczywisto$ci znaczen sakralnych dopro-
wadza do jej dekonstrukcji. To wczesnoromantyczne dzieto stanowi wiasciwie,
jak wiemy, zapis etycznej katastrofy i manifest depresyjnego nihilizmu. Swiat,
w ktérym miat znaleZ¢ si¢ Bog, jest go w znacznej mierze lub catkowicie pozba-
wiony. W Marii krytyczna postaw autora wzgledem religii polega na zanego-
waniu jej celowoS$ci na wielu ptaszczyznach jednocze$nie: eschatologicznej,
dogmatycznej i symbolicznej. Pojawia si¢ zatem pytanie: czy przedstawiona
przez Malczewskiego skrajnie negatywna i mroczna rzeczywisto$¢, w ktorej
dochodzi do tak niesamowitych okrucienstw, moze mie¢ cokolwiek wspdlnego
z Bogiem?
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Ukraina w twoérczoS$ci Malczewskiego to nie Herderowska ,,Nowa Grecja”
(azarazem Grecja prawostawna), lecz raczej przestrzefi, w ktérej doszto do naru-
szenia porzadkéw i daleko idacych odksztalcen etycznych oraz ontologicznych,
co bezwzglednie, w zwigzku z romantycznymi wyobrazeniami Péinocy jako
residuum mroku i sit negatywnych, sytuuje ja na tym terytorium. Nalezy jednak
kraing naddnieprzafniskg traktowac jako pars pro toto, poniewaz préznia seman-
tyczna i moralna jest wedtug poety kosmiczna.

Streszczenie

Mistyczna polnoc. Wyobrazona Ukraina w Marii Antoniego Malczewskiego
Niniejszy artykut przedstawia specyfike obrazu Ukrainy w poemacie Antoniego Malczew-
skiego Maria. Autor analizuje miejsce Ukrainy w wyobrazeniowym podziale Europy na
Pétnoc i Potudnie oraz Wschéd i Zachdd. W innowacyjny sposéb interpretujac wybrane
fragmenty Marii, wykazuje jej silne zwiazki z religijnoScig prawostawng oraz filozofia
naoplatofiskg. W ostatniej czesci tekstu ortodoksyjna wizja rzeczywistoSci zostaje zesta-
wiona z nihilistyczng postawa narratora poematu, co pozwala na doprecyzowanie miejsca

Ukrainy Malczewskiego na wyobrazonej mapie romantyzmu.

Summary

Mystical North. Imagined Ukraine in Antoni Malczewski’s Maria

The main aim of this article is to present the particular image of Ukraine in Antoni Mal-
czewski’s Maria. The author analyses Ukraine’s place in the imaginary North/South and
East/West divisions of Europe. Interpreting in an innovative manner chosen fragments of
Maria, he shows strong links between orthodox religiosity and neoplatonic philosophy.
In the last part of the article the orthodox worldview is correlated with nihilist author
attitude, which allows to specify the location of Malczewski’s Ukraine on the imaginary

map of the Romanticism.
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