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Wstep

Przedmiotem niniejszej dysertacji jest proba opisania zycia codziennego mieszkancoéw
Kordoby w drugiej potowie X wieku i pierwsze] potowie XI wieku w $wietle wybranych
arabskich zrodetl narracyjnych.

Praca ta ma precyzyjnie zaznaczony czas i przestrzen. Kordoba byla od 929 roku
stolica drugiego kalifatu umajjadzkiego i w niej koncentrowato si¢ zycie panstwa. Miasto
liczylo wowczas okolo pot miliona mieszkancow, a wiec wiecej niz wspolczesna Kordoba. W
pracy przez Kordobe rozumiem takze jej prowincje. Jest rzecza niemozliwa rozrézni¢ w
zrédtach dane dotyczace miasta i catego okregu. Ponadto zycie stolicy bylo Scisle powigzane
z rolnictwem na teranch przylegtych, czego dowodzi dobitnie Kalendarz z Kordoby.

Stolica Al-Andalus byla wowczas jednym z najwazniejszych osrodkéw cywilizacji
arabsko-muzulmanskiej, obok Kairu, Bagdadu czy Damaszku. Na zachod od Egiptu
Fatymidow konkurowa¢ z nig mégl jedynie Kairuan. Dlatego wtasnie postawienie tego miasta
W centrum zainteresowania daje reprezentatywny obraz takze dla catego panstwa. Przewaga
obszaru kulturowego (cho¢ mieszczacego si¢ w obrgbie kultury arabskiej) koncentrowato sie
wlasnie w stolicy.

Wskazany zakres chronologiczny obejmuje czasy od panowania ‘Abd Ar-Rahmana II1
(emir od 912, kalif 929-960) az do upadku kalifatu kordobanskiego w 1031 roku po
wieloletniej wojnie domowej. Nie oznacza to oczywiscie, ze Zrddla nie obejmuja szerszego
zakresu czasowego. W wielu przypadkach orzeczenia prawne dotycza okresu
poprzedzajacego i rzadziej pdzniejszego, jednak ze wzgledu na istotng wage tychze
zdecydowatem sie je wilaczy¢é w obreb narracji. Ich wklad pozwoli na lepsze zrozumienie
problemdw zycia codziennego.

Okres panowania ‘Abd Ar-Rahmana III, jego syna Al-Hakama II (961-976), dyktatura
Al-Mansiira (978-1002) i jego synoéw (1002-1009), a nastepnie wojna domowa (1009-1031)
to rozlegly przedzial chronologiczny. Kordoba przeszta woéwczas dtuga droge, podobnie jak
panstwo umajjadzkie. “Abd Ar-Rahman III wydzwignat kraj z fazy rozktadu, zjednoczyt go i
w czasie swojego dlugiego panowania uczynil preznym osrodkiem kulturalnym, handlowym i
politycznym. Zwienczeniem tego procesu bylo ustanowienie kalifatu w Kordobie (929), a
wiec juz pretensje do wladzy uniwersalnej nad wszystkimi muzulmanami. Panowanie kalifa

Al-Hakama II to najswietniejszy okres w czasie trwania Al-Andalus, ktory przedtuzony zostat



jeszcze o rzady rodu ‘Amirydow. Nastepne lata to slynna fitna, czyli wieloletnia wojna
domowa, ktora nie dos$é, ze doprowadzila do fatalnego w skutkach rozbicia panstwa na
taifaty, to samg Kordobe obrocita w ruine. Szerzej zagadnienia polityczne zostalty omowione
w rozdziale pierwszym. W tym momencie pragne jedynie zwrdcié uwage, jak istotne
przemiany dokonaly si¢ w zyciu mieszkancOw umajjadzkiej stolicy na przestrzeni
wskazanego okresu. Wybrane Zrédla odzwierciedlaja t¢ metamorfoze.

Jednym z dwoch podstawowych zrodet wykorzystanych w tej pracy sa fatwy, czyli
muzulmanskie orzeczenia prawne. Korzystanie z nich w toku prowadzenia narracji wymaga
W tym miejscu wprowadzenia. Prawo muzulmanskie jest prawem typowo religijnym,
pochodzacym z boskiego objawienia. W niektérych tekstach Prorok Mahomet' jest wrecz
nazywany as-sari‘ (prawodawca). Taka proweniencja sprawia trudnos¢ w zestawianiu prawa
w islamie z prawem europejskim. Jest ono bowiem $cisle powigzane z teologia i ogranicza
ingerencje czlowieka w jego tworzeniu, dopuszczalne sa jedynie interpretacje. Mozna
rozr6zni¢ dwa najwazniejsze terminy opisujace prawo muzulmanskie. Figh jest rozumiany
najczesciej jako nauka prawa, jego teoretyczna podstawa i narzedzia tworzenia, podczas gdy
Sart‘a (spolszczane niekiedy jako szariat lub szari’at) to prawo per se, narzedzie
wypracowane dzigki przepisom. Wspolczesnie czesto oba terminy uzywane sg zamiennie.

Islamskie prawo ksztatltowalo sie do III/IV wieku po hidzrze (IX/X w.), gdy
uformowaly sie cztery sunnickie szkoty prawne (hanbalicka, hanaficka, szafi’icka, malikicka -
eponimy ich twdércéw) oraz jedna szyicka (dza’farycka). Podstawe prawa muzulmanskiego
stanowig trzy elementy — tradycje przedmuzulmanskie, objawienie koraniczne, dzialalnos¢
Proroka i jego nastepcow. Kluczowym momentem w ksztaltowaniu si¢ szkét prawnych bylo
uznanie, ze postepowanie Proroka jest doskonalym wzorcem i jako takie powinno by¢
podstawa wszelkich regulacji. Odtad skupiono si¢ na osobie prawnika (tworcy badz mistrza
danej szkoly) i jego toku myslenia. Najwazniejszym elementem stato sie wusiil al-figh
(podstawy prawa) czyli, Koran, sunna Proroka, igma‘ (zgoda uczonych) oraz gqiyas
(rozumowanie przez analogi¢). Rdznicowanie si¢ szkét prawnych rozpoczelo sie od
pojawiania si¢ igma * mudaf, a wiec zgody grupy, lecz nie catosci uczonych oceniajacych dang
sprawe.

Warto w tym miejscu jeszcze wyszczegolni¢é sposoby podejmowania decyzji w

szkotach prawnych, ktérymi dysponowali sedziowie — kadi. Obok wspomnianych juz igma "

! Zob. uwagi techniczne w koficowej czesci wstepu.



oraz qiyas, sa to ponadto ra’y (opinia wlasna uczonego), a takze istislah (kierowanie si¢
rozwigzaniem najkorzystniejszym z punktu widzenia wspolnoty).

Ponadto waznym dla zrozumienia orzeczen muzulmanskich jest podzial wszystkich
czynnos$ci ze wzgledu na ich prawos¢ 1 zgodnos$¢ z prawem. Podzial ten rozroznia pieé klas
ludzkich czynéw:

— fard — czyn obowigzkowy, ktorego niewykonanie pocigga za sobg grzech i ewentualng
kare, gdy sprawa jest publicznie jawna

— mustahibb/mandiib — czyn zalecany, jego niewykonanie nie pocigga za soba sankcji
prawnych, ale wykonanie uwaza si¢ za przynoszace zashuge

— mubah — czyn prawnie uznany za neutralny

— makrith — czyn godny potepienia, ale niekarany prawnie, nalezy go unikaé

—  haram — czyn zakazany, jego popekienie pociaga za soba sankcje prawna.’

Ostatnig wymagajacg opisania sprawa dla analizy zrédla sa same orzeczenia. W Al-
Andalus pozycje dominujacg uzyskata szkota malikicka. Wyparla ona wczesniej popularng na
Potwyspie Iberyjskim szkole Syryjczyka Abii “Amra Al-Awza‘tego (zm. 774). Byla ona jedna
ze wspomnianych wczesnych szkot prawnych, ktore szybko zostalty wyparte przez te lepiej
rozwiniete.’

Abii “Abd Allah Malik Ibn Anas (ur. migedzy 708 a 716, zm. 796), od ktérego imienia
nazwano szkote malikicka byl medynskim prawnikiem w trzecim pokoleniu. Jeszcze za zycia
doczekal si¢ uznania, gdy abbasydzki kalif AlI-Mahdt (775-785) z nim konsultowal zmiany w
sanktuarium mekkanskim. Informacje na temat jego zycia sa przemieszane w zrodtach z
licznymi opowiesciami natury hagiograficznej, z czego spora cze$¢ powstata w Al-Andalus.”
byla spisaniem obowigzujacego za zycia Malika stanu prawnego w Mekce (igmy). Jej
najwazniejszg kontynuacja byta Al-Mudawwana Sahntina Al-Qayrawaniego (zm. 854).

Charakterystyczne dla tej szkoly jest zaadoptowanie wielu elementéw prawa
przedmuzulmanskiego oraz usystematyzowanie dokonanej juz w zyciu medynskiej

spotecznosci islamizacji. Igma‘ Malika odnosita si¢ zatem do zgody medynskich prawnikow.

* Podstawowe informacje na temat prawa muzulmanskiego w jezyku polskim znajduja sie w: J. Danecki.
Podstawowe wiadomosci o islamie, 1, Warszawa 2002, s. 213-222; S. W. Witkowski, Wprowadzenie do prawa
muzulmanskiego. Wybrane instytucje, Warszawa 2009, s. 32-55; J. Bury, J. Kasprzak, Prawo karne islamu,
Warszawa 2007, s. 72-84.

> Na jej temat zob. J. Schacht, Al-Awza't, [w:] EOIL 1, s. 772; zob. takze “A. Sayyid Al-Ahl, Al-Imam Al-Awza 1,
faqih ahl As-Sam, Al-Qahira 1966.

4 Zob. A. M. Turki, Le vénération pour Malik et la physionomie du malikisme andalou, ,,Studia Islamica”, no 33
(1971), s. 41-56.



Wazniejsze sg tez odwotania do tekstow spisanych (nass, a wiec Koran i sunna) kosztem
mniejszego odnoszenia si¢ do giyasu.

Szkota malikicka poczatkowo popularna i na Wschodzie, wkrotce przenikneta do
zachodniej czesci $wiata muzulmanskiego, gdzie zyskata pozycje dominujaca.” Za Ibn
Haldtinem, w klasycznym okresie (XI w.) wyroznia si¢ trzy galezie malikizmu: gayrawanska,
andaluzyjska i wschodnia.’ Cecha szczeg6lng malikizmu andaluzyjskiego bylo podejscie do
hadiséw, ponad ktorymi stawiano niejednokrotnie interpretacje oparta na opinii czy zwyczaju.
Jest to by¢ moze skutek obecnosci starszych szkol prawnych na Potwyspie Iberyjskim, gdy
figh i hadisy traktowano jako odrebne dyscypliny prawne.’

Zasadniczo kwestia przyjecia si¢ malikizmu w Al-Andalus jest nadal obiektem
dyskusji naukowej. Wiadomo z pewnoscia, ze przyczynit si¢ do tego glteboko religijny emir
Al-Hisam I (788-796). Ze wzgledu na pobozno$¢ porownywano go do kalifa “Umara II (717-
720) i sam Malik Ibn Anas mial ubolewaé, ze emir nie mdgt odby¢ pielgrzymki do Mekki
(Hidzaz byl pod kontrolag Abbasydoéw). Jemu tez niektorzy uczeni przypisujg gtdéwnag zashuge
dla wprowadzenia nowej szkoty prawnej.®

Stopniowo do Kordoby przybywali malikiccy misjonarze, sposrod ktérych
najwazniejsi to Al-Asbag (zm. 838), Ibn Al-Magisin (zm. 829), Al-Mutarrif (zm. 835), Ibn
Al-Qasim (zm. 806), a przede wszystkim prominentny Yahy4 Ibn Yahya Al-Layt(i (zm. 848).°
Bedac blisko emira zyskal duze wptywy i przyczynit si¢ do wlaczenia faqihéw malikickich w
system administracji panstwowej, czego nie osiggneli nigdy na muzutmanskim Wschodzie.

Uczeni wskazywali rézne przyczyny sukcesu szkoly malikickiej w Al-Andalus, w tym
celowe dziatania wladcow'®, dopasowanie charakteru szkoly do typu spolecznosci',

rozbudowana klasa $rednia'? czy struktura etniczna."> Abstrahujac od nich, w X wieku jej

> Zob. A. Bekir, Histoire de I’Ecole Malikite en Orient jusqu’d la fin du moyen dge, Tunis 1962.

® Ibn Haldiin, Al-Mugaddama, tahqiq ‘A. A3-Saddadi, Al-Gaza’ir 2006, 11, s. 11-12.

" Tak uwaza M. Fierro, El derecho maliki en Al-Andalus: siglos II/VII-V/IX. ,,Al-Qantara”, XII (1991), s. 128
oraz The Introduction of hadit in al-Andalus (2nd/8th — 3rd/9th centurie)s, ,,.Der Islam”, 66(1989), s. 68-83. Por.
z opinia J. Lopez Ortiz, La Reception de la escuela malequi en Esparia, ,,Annuario de Historia del Derecho
Espafiol”, VII, (1930), s. 52-56.

8 J. Martos Quesada, Islam y derecho: las escuelas juridicas en Al-Andalus, ,,ARBOR Ciencia, Pensamiento y
Cultura”, CLXXXIV, mayo-junio (2008), s. 432-442.

® M. Fierro, El alfaqui beréber Yahyd b. Yahyd, “el inteligente de al-Andalus”, ,Estudios onomastico-
biograficos de al-Andalus”, VIII, ed. M. L. Avila i M. Marin, Madrid 1997, s. 269-344.

0 Tak w starszych pracach: J. Lopez Ortiz, op. cit.; E. Lévi-Provencal, HEM, 111, s. 475; R. Dozy, Histoire des
muslmans e’Espagne jusqu’a la conquéte de |’Andalousie par les almordvides (711-1110), Leiden 1861.
Obecnie ku tej tezie sktania sie J. Aguilera Pleguezuelo, Estudios de las normas e instituciones del derecho
islamico en al-Andalus, Sevilla 2000.

"'P. Guichard, Structures sociales orientales et occidentales dans | ‘Espagne musulmanse, Paris 1967, s. 282-
290.

12 R. H. Idris, Réflexions sir le Malikisme sous les Umayyades d’Espagne, [w:] Atti 2 Cong. Studi Arabi e
Islamici. Ravello, Ravello 1966, s. 397-414.



pozycja byla juz ugruntowana, czego dowodem uzyte w tej pracy orzeczenia prawne. Nie
oznacza to, ze nie byto w Kordobie innych orzekajacych, pojawiali si¢ bowiem szafi’ici czy
zahiryci (jak sam Ibn Hazm), jednak ich rola w poréwnaniu ze szkota malikicka byta
marginalna.

W tym miejscu trzeba jeszcze wskazaé na to, jak nalezy interpretowa¢ muzutlmanskie
fatwy. Orzekajacych zwano muftimi, a role te spelniali zarbwno prawnicy, ktérzy petnili te
funkcje zawodowo, jak i inne osoby. Fatwy sa opiniami uczonych, zawsze odnosily sie¢ do
norm w danej szkole prawnej i mialy status rad, a nie regulacji. Zawsze sktadaty sie z pytania
i odpowiedzi orzekajacego. Zbiory fatw ogoélnie uznanych dofaczano do doktryny danej
szkoly. Warto w tym miejscu podkresli¢ wyjatkowosc tego zrodta. Kazda fatwa opisuje jedno
zdarzenie, pierwsze zarejestrowane przez muftich dla danego problemu. W przeciwienstwie
do literatury z nurtu tzw. adabu nie s to jednak anegdoty. Orzeczenia opisuja autentyczne
historie, ktore daja wyjatkowy wglad w zycie spoleczenstwa muzulmanskiego i jego
problemow. Ze wzgledu na silny splot religii z prawem w islamie, fatwy sg najlepszym, moim
zdaniem, zrodtem typu narracyjnego, ktore moze rzuci¢ $wiatto na zycie codzienne.'*

Takim wiasnie zbiorem fatw jest kompilacja autorstwa Al-WanSarisiego. Abi Al-
‘Abbas Ahmad Ibn Yahya Ibn Muhammad Ibn ‘Abd Al-Wahid Ibn ‘AlT Al-Wan3arist (1431-
1508) urodzit si¢ w Ouarensis (ar. Wansaris) i byl prawnikiem pochodzacym z rodziny
berberyjskiej. Zebral fatwy malikickie z obszaru Afryki Polnocnej i Al-Andalus w dzieto
znane jako AI-Mi‘yar al-mu rib wa al-gami* al-mugrib ‘an fatawi ahl Ifriqgiva wa Al-Andalus
wa Al-Magrib (Precyzyjna norma i obszerny zbior fatw Afivki, Al-Andalus i Maghrebu)®.

Cho¢ fatwy Al-Wansaristego znane byly juz w pierwszej potowie XX wieku, to byly
do tej pory stabo wykorzystywane. W formie litograficznej] wydano je w Fezie jeszcze w
koncu XIX wieku.'® Pomimo tego, ze pierwszego w Europie wydania wraz z thumaczeniem
dokonat juz w latach 1909-1910 Emile Amar'’, to nie zostaly wilaczone w szeroki obieg
naukowy. Sam Lévi-Provengal zaznaczyt wprawdzie istnienie takiego zrddla i jego znaczenie,

lecz nie podjal nad nim badan, ani tez nie uwzglednil go w swoich najwazniejszych

B M.A. Makki, Ensayo sobre las aportaciones orientales en la Espaiia musulmana y su influencia en la
formacion de la cultura hispano-drabe, Madrid 1968.

' J.-P. van Staével, Institution judiciaire et production de la norme en al-Andalus aux IX° et X° siécles, [w:]
Regards sur al-Andalus (VIII'-XV* siécles), Frangois Géal (ed.), Collection de la Casa Velazquez (94), Madrid
2006, s. 47-80.

" Thumaczenie tytutu whasne.

' Al-Wangarisi, AI-Mi‘yar al-mugrib wa al-gami' al-mu'rib ‘an fatawa ahl Ifrigiva wa Al-Andalus wa Al-
Magrib, Fés 1312-1315 [A]H/1896-1898, 12 vols.

"E. Amar, Al-Mi'yar: la pierre de touché des fétwas de Ahmed al-Wanscharisi: choix de consultations
Juridiques des faqih-s du Maghreb, trad. et commentaires Emile Amar, Paris 1908-1909.
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dzietach."® Dopiero drugie wydanie cafosci zbioru orzeczen w 1981 roku skierowato
. . . v e 19
zainteresowanie uczonych ku dzielu Al-WanS3arisiego.
Najwazniejszym wydaniem fatw jest obecnie ich wybdr i thumaczenie dokonane przez

2 W tymze dziele na koncu oméwiony w formie dodatku

Vincenta Lagardére’a.
bibliograficznego zostal d&wczesny stan badan (na 1995 rok) nad zrodtem oraz
spoleczenstwem andaluzyjskim.?' Wydanie Lagardére’a jest cenne ze wzgledu na podzielenie
fatw tematycznie oraz zestawienie wedlug porzadku geograficznego i chronologicznego
wewnatrz dziatow. Cho¢ jego wybor to jedynie 2144 fatwy, to sg to najwazniejsze orzeczenia
i przede wszystkim te, ktore wnosza nowe informacje na temat zycia spolecznego
muzulmanow podazajacych za szkotg mailkicka w zachodniej czesci $wiata islamu.

Niestety, wydanie to nie jest pozbawione wad. Mozna wskaza¢ pewna grupe, choé
nieliczng, btedéw w tlumaczeniu. Przede wszystkim za$ w wielu miejscach Lagardére nie
wskazal odpowiedzi orzekajacego badz sprowadzit ja do okreslenia czy byla pozytywna czy
tez nie. W czesci przypadkéw odpowiedzi zawieraja ciekawe informacje, ktore podaje w
mojej analizie. Prage w tym miejscu podkreslié¢, ze wedlug mojej najlepszej wiedzy, praca ta
jest pierwsza w Polsce zajmujaca sie tym zrodlem.

Drugim zrédtem wybranym przeze mnie jako podstawowe jest Kalendarz z Kordoby.
Szczegotowe informacje na jego temat znajduja si¢ w rozdziale drugim niniejszej dysertacji.
W tym miejscu pragne przytoczy¢ podstawowe informacje na jego temat. Jest to zrodlo o
charakterze rolniczym, opisujace miesigc po miesigcu przemiany w przyrodzie i przebieg prac
rolnych. Arabskie teksty tego typu powstawaly od IX wieku i zwano je Kutub al-anwa’.
Kalendarz z Krodoby powstal na rok 961, a wiec pod koniec panowania ‘Abd Ar-Rahmana
III. Powstat w dwoch wersjach — pierwotnej arabskiej i1 lacinskiej, bedacej ttumaczeniem
tekstu arabskiego z wieloma modyfikacjami. Autorem Kalendarza jest Abu Al-Hasan ‘Arib
Ibn Sa‘id, sekretarz i lekarz zwiazany z dworem Al-Hakama II. Zrodto to doczekato sie juz
wielu opracowan w literaturze naukowej (o czym réwniez w rozdziale w drugim), jednak
pozostaje wcigz nieznane na gruncie polskim. Jego wykorzystanie w tej pracy jest konieczne,
gdyz zycie codzienne podporzadkowane jest regutom czasu i jego postrzeganiu przez ludzi w
nim zyjacych. Kalendarz wsparty innymi zrédtami najlepiej jest w stanie da¢ wyobrazenie na

temat tego zagadnienia.

'8 P. Guichard, M. Marin Avant-propos, [w:] Al-Mi‘yar, s. 13.

1 Al-Wangarisi, Al-Mi yar al-mugrib wa al-gami* al-mu‘rib ‘an fatawa ahl Ifriqgiva wa Al-Andalus wa Al-
Magrib, Rabat 1981, 12 vols.

Dy, Lagardére, Histoire et société en Occident musulman au moyen dge. Analyse du «Miyary d’Al-Wansarisi,
Madrid 1995.

*! Ibidem, s. 485-495.



Oprocz opisanych powyzej kluczowych dla konstrukeji tej pracy zrodet,
wykorzystatem w charakterze pomocniczym wiele innych tekstow z epoki. Dla dyskusji nad
czasem i elementow postrzegania przyrody korzystatem z dziet Ibn Hazma oraz Ibn Zaydiina.

Ibn Hazm (994-1064) jest uznawany za najwazniejszego pisarza Al-Andalus i jego
dzieta zalicza sie do kanonu klasycznej literatury arabskiej. Urodzit si¢ w rodzinie
arystokratycznej (jego ojciec byl wezyrem Al-Mansiira) i wychowywal sie¢ w umajjadzkim
haremie, co bardzo wptynelo na jego zrozumienie dla kobiet. Byt bardzo zaangazowany w
polityke okresu fitny, popieral aktywnie walke ‘Abd Ar-Rahmana V o zdobycie wiladzy w
latach dwudziestych XI wieku. Wojna domowa przyniosta mu kleske polityczng i materialna.
Musial uda¢ si¢ na emigracje, a jego rodzinny majatek zostal spladrowany i spalony. Ibn
Hazm byl pisarzem w rozumieniu $redniowiecznym, mozna go $miato nazwac polihistorem.
Najwicksza stawe przyniost mu nowatorski traktat o mitosci — Naszyjnik golebicy™, z ktorego
mozna wytuska¢ wiele informacji na temat zycia codziennego. To ponadczasowe i
tlumaczone na wiele jezykdw dzieto zachowalo si¢ w jednym rg¢kopisie sporzadzonym w
1338 roku, a przechowywanym w Uniwersytecie w Leidzie. Ibn Hazm wedle swoich
biografow jest autorem ponad 400 dziet (do naszych czasow przetrwala czes¢), wsrod ktérych
znajdujg si¢ traktaty prawne (podazat za szkotg zahirycka), religijne, etyczne oraz z zakresu
logiki.”

Ibn Zaydiin (1003-1070) podobnie jak Ibn Hazm byt zwigzany z dworem amirydzkim,
w czasie fitny trafit na 500 dni do wigzienia. Nastepnie trafit na wygnanie i powrécil po 1031
roku jako stronnik Gawharydow, ktérym stuzyt w dyplomacji. Po dzi$ dzien wsrod Arabow
powszechnie znane jest historia jego mitosci do Wallady, corki kalifa Muhammada IV (1023-
1024), ktéra nie byta jednak zainteresowana jego zalotami. Liryki pisane do niej, jak i elegie
czy panegiryki Ibn Zaydina przyniosty mu literacka stawe. W przypadku jego utworow
mozna znalez¢ informacje dotyczace zycia codziennego w Kordobie, jednak ze wzgledu na
czeste wykorzystywanie przez niego motywow bliskowschodnich, nalezy je analizowaé
uwaznie.**

W charakterze pomocniczym wykorzystuje takze prace kronikarskie i

prozopograficzne. Ich wykaz znajduje si¢ czgsci bibliograficznej pracy. Role marginalng w

*2 Ibn Hazm, Naszyjnik golebicy. O milosci i kochankach, z arabskiego przetozyt, wstepem i przypisami opatrzyt
Janusz Danecki, wiersze przetozyta Aleksandra Witkowska, Warszawa 1976.

> Wiecej zob. R. Arnaldez, Ibn Hazm, [w:] EOI 111, s. 790; L. Giffen, Ibn Hazm and the “Tawq al-hamama”,
[w:] The Legacy of Muslim Spain, edited by Salma Khadra Jayyusi, chief consultant to the editor Manuela
Marin, Leiden 1992, s. 420-442.

* Wiecej zob. A. Cour, Un Poete Arabe d’Andalousie: Ibn Zaiduon. Etude d’apres le diwan de ce poete et les
principales sources arabes, These por le doctorat es-lettres. Presentée a la faculté des lettres de I’Université
d’Alger, Constantine 1920; G. Lecomte, /bn Zaydiin, [w:] EOI, 111, s. 973.
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narracji niniejszej dysertacji pelni opis zycia elit intelektualnych stolicy. Wynika to z faktu
dos¢ dobrego rozpoznania tego zagadnienia w literaturze przedmiotu. Warto jednak w tym
miejscu wskaza¢ kilka informacji na ten temat. Spoteczenstwo Al-Andalus w X wieku
sktadato si¢ z réznych grup, z czego najwyzsza nazywano hassd, podobnie jak w innych
czesciach $wiata muzutmanskiego. W jej sktad wchodzila zardwno arystokracja, jak i uczeni
(czesto wywodzacy sie z tej pierwszej).” Zycie elit intelektualnych najlepiej widoczne jest
poprzez pryzmat stownikdw biograficznych, ktore doczekaly si¢ licznych wydan i opracowan.
Na czoto wysuwaja si¢ Estudios onomdsatico-biogrdficos de Al-Andalus, w tym tom
pos$wiecony stricte zrodtom biograficznym.?® Artykul podsumowujacy zagadnienie napisat
takze Dominique Urvoy.*’ Elity polityczne i administracyjne Al-Andalus opisat takze na ich
podstawie Mohamed Meouak.?® Najwazniejszymi dla wybranego okresu stownikami sa 7arih
‘ulama’ Al-Andalus (Historia uczonych z Al-Andalus®®) Ton Al-Faradiego (zm. 1013)*°, Kitab
as-sila (Ksiega koneksji) Tbn Baskuwala (zm. 1183)*', Ahbar al-fugaha’ wa-1-muhadditin
(Wiadomosci o uczonych i przekazicielach tradycji) Ibn Al-Harita Al-Husaniego (zm. 971)%
oraz Gadwat al-muqtabis fi dikr wulat Al-Andalus (Zar pozostaly ze zdobywania wiedzy o
rzqdzqcych Al-Andalus) Al-Humaydiego (zm. 1095)™.

Niniejsza dysertacja zostala podzielona na cztery rozdzialy. Zostaly ulozone w ten
sposéb, aby umiejscowié¢ zycie codzienne Kordobanczykéw w kilku sferach. W pierwszej
kolejnosci nakreslone zostato tto polityczne dla wybranego okresu. Uwazam taki wstep za
niezbedny, poniewaz historia Al-Andalus nie doczekawszy sie szerszych opracowan w jezyku

polskim wymaga wprowadzenia. Szczegdlnie malo znany jest okres fitny (1009-1031).

> Zob. HEM, 111, s. 188-196.

* Estudios Onomdstico-Biogrdficos de Al-Andalus, VIII. Biografias y género biogrdfico en el Occidente
Isldmico, editados por Maria Luisa Avila y Manuela Marin, Madrid 1997. Oméwione tam zostaly zaréwno sam
gatunek biografii (M.L. Avila, EI género biogrdfico en Al-Andalus, s. 35-52), najwazniejsze zrodla M. Penelas,
Textos biogrdficos andalusies, s. 53-92), czy poszczegdlnych grup jak poeci (T. Garulo, Biografias de poetas, s.
117-126) oraz naukowcy (M. Forcada, Biografias de cientificos, s. 201-248).

*’'D. Urvoy, The ‘Ulama’ of al-Andalus [translated by Christopher Tingley], [w:] The Legacy of Muslim Spain,
edited by Salma Khadra Jayyusi, Leiden 1992, 5.849-877.

% M. Meouak, Pouvoir souverain, administration central et élites politiques dans I’Espagne Umayyade (II'-
1V /VIIFP-X° siécles), Helsinki 1999.

?% Thumaczenie tytutow, o ile nie zaznaczone inaczej, wlasne.

3% Najwazniejsze edycje: Historia virorum doctorum andalusiae, ed. F. Codera Y Zaydin, 2 vol., Madrid 1890-
1892; Ta'rih‘ulama’ Al-Andalus, tahqiq 1. Al-Husayni, Al-Qahira 1954; Tarith ‘ulama’ Al-Andalus, tahqiq
Ibrahim Al-Abyari, 3 vol., Bayrit 1989.

*! Edycje: Aben-Pascualis Assila,ed. F. Codera Y Zaydin Madrid 1882; Kitab as-sila, tahqiq ‘Izzat Al-*Attar, Al-
Qahira 1955; Kitb as-sila, tahqiq 1. Al-Abyari, Al-Qahira-Bayrit 1989.

32 Najwazniejsze wydania: Historia de los jueces de Cérdoba, ed. Julian Ribera, Madrid 1914; Qudat Qurtuba,
Al-Qahira 1966; Ahbar al-fuqaha’ wa-l-muhadditin, ed. M. L. Avila, L. Molina, Madrid 1992; Kitab al-qudat.
Kniga o sud'dh, per. s arabskogo, predislovie, primecanid i ukazateli K.A. Bojko, Moskva 1992.

3 Wydania Gudwat al-mugqtabis fi dikr wulat Al-Andalus, Al-Qahira 1953; Gadwat al-mugqtabis fi dikr wulat Al-
Andalus, Al-Qahira 1966.
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Chcialbym wskaza¢ kilka waznych opracowan dotyczacych dziejow Al-Andalus.
Leciwe, cho¢ weiaz w sporej czedci aktualne sa prace Reinharta Dozy’ego (1820-1883).
Najszerszym i1 do dzi$ polecanym opracowaniem na temat historii Al-Andalus jest praca
wybitnego orientalisty i badacza Evariste Lévi-Provencala (1896-1956), Histoire de
I’Espagne musulmane®. Duzo nowszymi pozycjami sa praca Hugh Kennedy’ego Muslim
Spain and Portugal. A Political History of al-Andalus®® oraz dwutomowe kompleksowe
dzieto The Legacy of Muslim Spain, pod redakcja Salmy Khadry Jayyusi’’, w ktorym
prezentowany jest dorobek czotowych badaczy z poszczegodlnych dziedzin. Dla samego
okresu fitny bezcenne jest The Fall of the Caliphate of Cérdoba Petera Scalesa.’® Nie sposob
takze oming¢ wydawanego od 1980 roku czasopisma ,,Al-Qantara”, ktadgcego gléwny nacisk
na zagadnienia zwigzane z dziejami Potwyspu Iberyjskiego pod panowaniem
muzulmanskim®”.

Dla porzadku warto jednak zaznaczy¢ prace w jezyku polskim, ktére dotycza historii
Al-Andalus. Pierwsza z nich to przettumaczony z francuskiego szkic E. Lévi-Provencala
Cywilizacja arabska w Hiszpanii®, jednak jest to raczej spojrzenie globalne niz szczegblowa
analiza. Drugg jest Ozdoba $wiata: jak muzulmanie, Zydzi i chrzescijanie tworzyli kulture
tolerancjii  w  Sredniowiecznej — Hiszpanii  Rosy ~ Menocal’', majaca  charakter

popularnonaukowy. Podboj Al-Andalus opisany jest w przettumaczonym na jezyk polski

** Najwazniejsze dzieta: Dictionnaire détaillé des noms des vétements chez les Arabes, [b.m.] 1845; Recherches
sur [’histoire et la littérature de I’Espagne pendant le moyen dgé, Leyde 1849, Le Cid, d’aprés de nouveaux
documents, Leyde 1860, Histoire des Musulmans d’Espagne: jusqu’a la conquéte de l’Andalousie par les
Almoravides (711-1110), vol.. 1-4, Leyde 1861; Glossaire des mots espagnols et portugais, dérivés de I’arabe,
Leyde 1861; Supplément aux dictionnaires arabes, 2 vols, Leyde, 1877-1881. Thumaczenia: Al-Marrakushi,
History of the Almohads, Leyde 1847; Ibn Idhari, History of Africa and Spain, 3 vol. Leyde 1848-1852; Ibn
Badrun, Historical Commentary on the Poem of Ibn-Abdun, Leiden 1848; Maqqari, Analectes sur [’histoire et la
littérature des Arabes d’Espagne, Leyde 1855, Idrisi, Description de I’Afrique et de I’Espagne (thum. razem z
M. De Goeje), Leyde 1866.

* E. Lévi-Provencal, Histoire de I’Espagne musulmane, 3 vol., Paris 1944-1953; inne prace tego autora: Les
Historiens du Chorfa, Essai sur la littérature historique et biographique au Maroc, du XVIe au XXe siécle, Paris
1922; L’Espagne musulmane au X° siécle. Institutions et vie sociale, Paris 1932; Séville musulmane au début du
XIF siécle, Paris 1947.

% H. Kennedy, Muslim Spain and Portugal. A Political History of al-Andalus, London 1996.

37 The Legacy of Muslim Spain, edited by Salma Khadra Jayyusi, chief consultant to the editor Manuela Marin,
Leiden 1992.

¥ P. Scales, The Fall of the Caliphate of Cérdoba. Berbers and Andalusis in Conflict, New York-Leiden-KoIn
1994.

** Wydawana w Madrycie ,,Al-Qantara” to kontynuacja wychodzacego w latach 1933-1978 czasopisma ,,Al-
Andalus”; strona internetowa tytutu: http://al-qantara.revistas.csic.es/index.php/al-qantara [dostep 2 1X 2014].

Y E. Lévi-Provengal, Cywilizacja arabska w Hiszpanii, przetozyt Radostaw Stryjewski, Warszawa 2006.

' R. Menocal, Ozdoba s$wiata: jak muzulmanie, Zydzi i chrzescijanie tworzyli kulture tolerancji w
Sredniowiecznej Hiszpanii, przetozyt Tomasz Tesznar, Krakow 2006.
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dziele H. Kennedy’ego Wielkie arabskie podboje.* Autorem prac dotyczacych Al-Andalus
jest takze Mateusz Wilk, pracownik Uniwersytetu Warszawskiego.*

Podstawowe informacje o Hiszpanii muzulmanskiej znalez¢ mozna w warto$ciowym
do dzi$ dziele Philipa Hittiego Dzieje Arabéw**. Ponadto caly rozdziat Al-Andalus poswiecit
Janusz Danecki w Arabach®, choé tam gléwnie znajduja sie informacje na temat kultury i
spoteczenstwa. Rozdzialy na temat rzadéw muzutlmanskich na terenie pétwyspu znajdujg sie
roéwniez w najwazniejszych podrgcznikowych publikacjach na temat historii Hiszpanii, takich
jak Historia Hiszpanii Tadeusza Mitkowskiego i Pawla Machcewicza®® oraz Historia
Hiszpanii Tufién de Lary, Baruque i Ortiza'’, jak i w Morzu wiary Stephena O’Shea.*®
Informacje na temat literatury muzutmanskiej z Pétwyspu Iberyjskiego z kolei znajduja si¢ w
Klasycznej literaturze —arabskiej Jozefa Bielawskiego.” Ponadto w czasopismach
orientalistycznych znalez¢ mozna sporo artykuldw poswieconych poezji z Al-Andalus.

Drugi rozdzial dysertacji poswigcony zostal postrzeganiu przyrody przez
Kordobanczykow. Rozpoczatem go od opisu warunkow naturalnych Kordoby, co pozwala
lepiej zrozumie¢ informacje zawarte w Kalendarzu. Nastepnie, gldéwnie na podstawie poezji
podjatem analize postrzegania czasu w Kordobie, starajac si¢ odnalez¢ andaluzyjska
specyfike, ktéra odbiega od przeniesionych w Bliskiego Wschodu wzorcow. Gléwny ciezar
rozdzialu spoczywa na analizie Kalendarza z Kordoby. To wyjatkowe zrédlo opisujac roczny
cykl zycia mieszkancow stolicy Al-Andalus zawiera informacje dotyczace pogody, prac
rolniczych, ale i najwazniejszych $wiagt obchodzonych w przeciggu roku. Dla dopelnienia
obrazu przyrody rozdzial koncze informacjami na temat klesk elementarnych, o ktérych
informacje rozrzucone sg wsrod réznych zrodet andaluzyjskich.

Trzeci rozdziat dotyczy zycia rodzinnego w Kordobie. Jest on oparty na fatwach ze
zbioru Al-Wansarisiego. Pogrupowalem orzeczenia dotyczace poszczegdlnych zagadnien w

obrebie szeroko rozumianego zycia rodzinnego. Wczesniej jednak dokonatem wprowadzenia

> H. Kennedy, Wielkie arabskie podboje. Jak ekspansja islamu zmienila $wiat, przetozyt o komentarzami
opatrzyt Mateusz Wilk, Warszawa 2011.

# Niewydana dysertacja doktorska: Le discours historique d’al-Andalus depuis la conquéte arabe jusqu’a
I’époque des taifas, Paris, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociale. Prace: The Andalusi Identity in Ibn
Hazm’s and al-Saqundi’s Treatises, ,,Jmago Temporis. Medium Aevum” IV (2010), s. 141-173; Le malikisme et
les Omeyyades en al-Andalus: le droit et idéologie du pouvoir, ,,Annales Islamologiques” 45 (2011), s. 101-122.
* P. Hitti, Dzieje Arabéw, przet.: Wojciech Dembski, Maria Skuratowicz, Edward Szymanski, Warszawa 1969.
4 J. Danecki, Arabowie, Warszawa 2001.

46T, Mitkowski, P. Machcewisz, Historia Hiszpanii, Wroctaw 1998.

*" M. Tufion de Lara, J. Valdeén Baruque, A. Dominguez Ortiz, Historia Hiszpanii, przetozyt Szymon Jedrusiak,
Krakow 2006.

'S, O’Shea, Morze wiary. Islam i chrzescijahistwo w $wiecie $rodziemnomorskim doby sredniowiecza, przetozyt
Radostaw Kot, Poznan 2009.

49 7. Bielawski, Klasyczna literatura arabska. Zarys, Warszawa 1995.

13



obejmujacego najwazniejsze informacje na temat spoteczenstwa andaluzyjskiego z
omoOwieniem biezacego stanu badan. Szczegdélowo omodwione zostaly kwestie zwigzane z
malzenstwem, zwlaszcza kontrakty malzenskie, ale takze matzenstwa wladcoéw i1 szczegdlne
sprawy malzenskie obecne w fatwach. Na oddzielne miejsce zashuguja malzenstwa
miedzywyznaniowe oraz zakazane prawnie zwigzki. Kolejnym punktem tego rozdziatu byty
sprawy dotyczace dzieci i w koncu nieliczne odnoszace si¢ do zycia domowego. Calos$é fatw
daje nowatorski obraz rodziny kordobanskiej, ktory oparty jest na odnotowanych przez kadich
przypadkach.

Czwarty rozdzial dysertacji réwniez oparty zostal na fatwach ze zbioru Al-
Wansaristego i dotyczy szeroko rozumianego zycia miejskiego. Niezbednym tlem do tych
rozwazan jest wprowadzenie do tematyki miasta muzulmanskiego. Omawiam histori¢ oraz
stan badan nad tym zagadnieniem, oraz nad miastami andaluzyjskimi. W dalszej kolejnosci
opisuje funkcjonowanie prawa muzulmanskiego w spoleczenstwie miejskim, szczegdlnie w
Kordobie. Nastepnie analizuj¢ zabudowe Kordoby i wynikajace z tego orzeczenia,
szczegllnie zwracajagc uwage na meczety i cmentarze. Waznym zagadnieniem, ktdre
omawiam sa praktyki religijne w stolicy Al-Andalus, ktérych ortodoksji przestrzegali mufti.
Fatwy w tej czesci pracy obejmuja liczne zagadnienia, jak bluznierstwo, krzywoprzysiestwom
czy rytualna czysto$¢ podczas modlitwy. Stosunki miedzywyznaniowe w Kordobie sg
omowione w nastepnej kolejnosci. Po kwestia religijnych nastepuja ekonomiczne, ktore
zajmuja znaczng cze$¢ rozdzialu. To wlasnie te sprawy stanowig spora czes¢ materiatu
zrédtowego. Mozna $réd nich wyszezegdlni¢c umowy o wspotpracy handlowej (w formie
spotki badz najmu) oraz umowy sprzedazy. Osobna czescig tych spraw ekonomicznych sa
darowizny, czyli arabskie wagfy/hubusy, ktoére poparte zostaly wprowadzeniem do
zagadnienia. Rozdzial koncze opisaniem zachowanych w fatwach ingerencjach rzadzacych w
sprawy obywateli.

Zycie codzienne jest pojeciem niezwykle szerokim i jego wybdr jako $ciezki
badawczej wymaga sprecyzowania. Ujecie holistyczne tego zagadnienia w odniesieniu do
sredniowiecza jest od samego poczatku skazane na uproszczenia i pozostawienie wielu
znakow zapytania. Z jednej bowiem strony istnieje spora ilo$¢ zrodel do epoki i wybranego
terytorium oraz zakresu czasowego, jednak istnieje kilka problemow z nimi zwigzanych.
Chciatbym wiec na poczatku odnotowaé watpliwosci poznawcze, ktore uznaj¢ za istotne dla
tematu zycia codziennego dla tego obszaru badawczego.

Po pierwsze, wiekszos¢ zrodel zostata spisana przez elity intelektualne kraju, $cisle z

reguly zwigzane z wladza. W centrum zainteresowan autorow znajdowat sie dwor kalifow i
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ewentualnie zycie najwazniejszych uczonych (daje temu wyraz istnienie zrodel
prozopograficznych). Z tej racji istnieje ryzyko, ze nie bedzie mozliwym stworzenie narracji
obejmujacej takze pozostale warstwy spoleczenstwa kordobanskiego. Duza szansa na
wskazanie cho¢by elementarnych danych na temat ich zycia sg orzeczenia prawne, ktore nie
rozrézniajg pomiedzy hassa (warstwy wyzsze) 1 ‘amma (pospolstwo). Z kolei na zycie
rolniczej ludnosci okolic Kordoby $wiatlo rzuca Kalendarz z Kordoby.

Druga watpliwo$¢ budzi silnie obecna w zrodlach arabskich schematycznos$¢ i
nasladownictwo. Od samego poczatku funkcjonowania piSmiennictwa arabskiego wskazac
mozna silng tendencje do kopiowania i zapozyczania narracji z tekstow wczesniejszych.
Przyktadem tego sa obecne w Koranie opowiesci biblijne i apokryficzne. Pdzniej powstawaly
teksty historiograficzne, ktére opieraly swa konstrukcje i forme¢ na kilku stosowanych
schematach. Ich tre$¢ natomiast obfitowata w motywy i toposy literackie, ktore w niewielkim
stopniu ulegaty modyfikacjom.>

Ryzyko natrafienia na tego typu schematy jest rowniez wysokie dla zZrédel
andaluzyjskich. Dla nich punktem odniesienia sa teksty bliskowschodnie, zaréwno w
przypadku zrodet historiograficznych, jak i literackich. Pod tym wzgledem wybrane dla tej
pracy zrédta réznig sie w budowie. O ile Kalendarz z Kordoby jest oparty w swej konstrukcji
na dzielach wczesniejszych, to juz jego tres¢ jest Scisle kordobanska. Z kolei fatwy
kazdorazowo zajmuja si¢ przypadkiem jednostkowym, co wyklucza oparcie si¢ na tekstach
wschodnich (pomijajac oczywiste dla prawa muzulmanskiego szukanie rozwigzania w
Koranie czy dzietach danej szkoty prawnej).

Nierozwigzanym problemem pozostaje dostepnos¢ wielu sfer zycia, w réznym stopniu
nieosiggalnych w procesie badawczym ze wzgledu na braki zrodlowe. Takie aspekty jak zycie
dzieci, grupy marginesu spolecznego, higiena czy wiele innych sg jedynie wzmiankowane w
zrédlach. Dla tej przyczyny obraz zycia codziennego, ktory przedstawia niniejsza dysertacja
nie aspiruje do miana catkowitego i kompletnego, gdyz po pierwsze uwazam taki sam w sobie
za niemozliwy do zrekonstruowania, po drugie czesciowy i fragmentaryczny charakter Zrodet
wraz z ich specyfika nie pozwala na to.

Rozwazania nad moja metodologia badan zycia codziennego rozpoczne od konstatacji
Jurgena Habermasa. Wskazal on rozwijajac swoja koncepcje ,.$wiata zycia”, ze humanista
odcyfrowujac przekazane przez minione pokolenia dokumenty uczestniczy w pewnym

stopniu w procesie dochodzenia do porozumienia miedzy jego aktorami. Odwotujac sie tutaj

0 7Zob. A. Noth, The Early Arabic Historical Tradition. A Source-Critical-Study, second edition with
collaboration with Lawrence 1. Conrad, translated from German by Michael Bonner, Princeton 1994.
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do dziatania dramaturgicznego znanego z pracy Ervinga Goffmana®', Habermas wskazat
badacza jako interpretatora dzialan ludzi.’* Koncepcje wyroste z badania zycia spolecznego
mozna odnie$¢ do badan historycznych.

Zycie codzienne az do XX wieku nie bylo obiektem szczegdlnego zainteresowania
historykow. Jak to ujat Jerzy Topolski, znajdowato si¢ ono na marginesie nauk historycznych
i to dzieki staraniom badaczy zwiazanych ze Szkola Annales zostalo doceniono.® Tomasz
Szarota zaznaczyl, ze to fakt wydania w 1929 roku pierwszego numeru ,,Annales d’histoire
économique et sociale” i propagowanie przez srodowisko Annales historiografii nieklasyczne;j
sprawilo, iz juz w 1938 roku oficyna wydawnicza Hachette wydata dwie pierwsze ksiazki z
serii Vie quotidienne.”® Z drugiej strony jednak, wéréd autoréw tej serii wyraznie brakuje
nazwisk zwiazanych z Annales.”

Rola tejze serii jest niebagatelna w rozpowszechnieniu badan nad zyciem codziennym,
a takze w ich popularyzacji. Ukazanie si¢ drugiego tytutu, a wiec La vie quotidienne d Rome d

apogée de ['Empire Jérome’a Carcopino®

przyniosto serii rozglos 1 popularnos¢,
doczekawszy si¢ ttumaczenia na 14 jezykow. Seria ta przekroczyla juz 250 tytutow, ktére
stoja na réznym poziomie naukowym, a podzielone sg na serie chronologiczne. Cz¢$¢ z tych
ksigzek jest autorstwa historykéw amatorow, jako ze cykl ma charakter raczej
popularnonaukowy.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze nieodzatowany Polski Instytut Wydawniczy
(obecnie w stanie likwidacji) prowadzit podobna seri¢ regularnie jako jedyne wydawnictwo w
Swiecie. Pierwszg publikacja PIW-u z tego cyklu byto tlumaczenie wspomnianej ksiazki
Carpocino, jednak juz wkrétce pojawily sie pierwsze polskie tomy — pozycje Antoniny
Jelicz’” oraz Marii Boguckiej’®. Do tej pory w serii ukazaly sie 53 tytuly, z czego okoto

polowa autoréw to Polacy. Tomasz Szarota wskazal wrecz, ze poziomem redakcji seria PIW-

u goruje nad swoim francuskim pierwowzorem.” Po 1989 roku pojawily si¢ takze

*LE. Goffman, Czlowiek w teatrze Zycia codziennego, opracowat. i stowem wstepnym poprzedzit Jerzy Szacki,
przetozyli Helena Datner-Spiewak i Pawel Spiewak, Warszawa 1981.

>2 J. Habermas, Teoria dzialania komunikacyjnego. Tom 1. Racjonalno$é dzialania a racjonalnosé spoleczna,
przetozyt Andrzej Maciej Kaniowski, przektad przejrzat Marek J. Siemek, Warszawa 1999, s. 211-212

> J. Topolski, Metodologische Probleme des Geschichtsforschungen des Alltagslebens, ,,Studia Historica-Slavo-
Germanica”, T. XVIII, 1994, s. 5-6.

> Pierwsza pozycja bylo: A. Lefranc, La vie quotidienne au temps de la Renaissance, Paris 1938.

> T. Szarota, Zycie codzienne — temat badawczy czy tylko popularyzacja? (Na marginesie serii wydawniczych
Hachette i PIWu), ,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej”, nr 3 (1996), rok XLIV, Warszawa 1996, s. 239.

% Ppolskie wydanie: J. Carcopino, Zycie codzienne w Rzymie w okresie rozkwitu cesarstwa, thumaczenie Maria
Pakcinska, Warszawa 1960.

T A. Jelicz, Zycie codzienne w Krakowie (XIII-XV wiek), Warszawa 1966.

M. Bogucka, Zycie codzienne w Gdansku (wiek XVI-XVIII), Warszawa 1967.

T, Szarota, op. cit.
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konkurencyjne serie o zyciu codziennym, w wydawnictwach Dialog (seria o Zyciu we
wspolczesnych miastach orientu lub wspélnotach muzutmanskich w Europie), Trio i Swiat
Ksigzki.

W oczach Szaroty badania nad historia zycia codziennego maja ogromne walory, jak
wymuszenie duzej inwencji w wyszukiwaniu materiatow zrodtowych, mozliwos¢ integracji
réznych nauk humanistycznych oraz ciekawe ujecia komparatystyczne.® Nie inaczej uwaza
Tadeusz Lepkowski, ktory w 1980 roku pisat o znaczeniu tych badan. Wskazal, ze badanie
zycia codziennego, taczace materialne warunki bytu oraz zachowania spoteczno-
psychologiczne, moga daé najbardziej kompleksowy obraz historii codziennosei.”!

Na koniec tych rozwazan dodam, ze Maria Bogucka uznala prace nad zyciem
codziennym za jeden z najptodniejszych kierunkoéw badan historycznych drugiej potowy XX
wieku. Badaczka twierdzi, ze dopiero opis zycia codziennego wraz z tzw. wielkimi
wydarzeniami i analiza mentalno$ci tworza razem spojna narracje historyczng.®

Zgadzam si¢ ze zdaniem Marii Boguckiej 1 dlatego t¢ dysertacje poswigcitem wlasnie
zyciu codziennemu. Probowalem ukazaé obraz tego zycia na podstawie wskazanych zrodet
narracyjnych tak, aby odcigé bliskowschodnie naleciatosci i by¢ mozliwie wiernym zroédtom.
Obraz ten ukazuje cztowieka w trzech plaszczyznach: w $rodowisku naturalnym, w rodzinie i
domu oraz w miescie. Tak poprowadzona narracja przedstawia nowatorski obraz
Kordobanczykow oraz ich zycia codziennego, ktorego do tej pory nie przedstawiono
kompleksowo.

Nalezy zaznaczy¢ uzycie kilku terminoéw, ktore moga sie¢ wydac nieostre. Przymiotnik
arabski uzywany w stosunku do kultury sredniowiecznej uzywam majac na mysli uniwersalny
charakter tego jezyka dla cywilizacji muzulmanskiej. Piszac o kulturze arabskiej dokonuje
zabiegu podobnego do nazywania sredniowiecznego europejskiego Zachodu facinskim.

Drugim terminem jest okreslenie wschodniej czesci terenow przynaleznych do Swiata
islamu w sredniowieczu mianem Wschodu. Jest to termin uzywany w literaturze fachowej 1
poniekad przejety z tekstow arabskich. Odnajdziemy tam podziat na Wschod (arab. masriq), i
Zachod — Maghreb (arab. magrib).

Mowigc o tworcy islamu Mahomecie (ok. 570/571-632), uzywam takze wersji
arabskiej (przyjetej takze w jezyku angielskim) - Muhammad, lub po prostu stowa Prorok,

ktore najczesciej wystepuje w tekstach muzutmanskich.

60 .
Ibidem.
o, Lepkowski, Przeszlos¢ miniona i terazniejsza, Warszawa 1980, s. 18-22.
2 M. Bogucka, Zycie codzienne — spory wokél profilu badan i definicji ,Kwartalnik Historii Kultury
Materialnej”, nr 3 (1996), rok XLIV, Warszawa 1996, s. 247.
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Fragmenty ttumaczone bezposrednio z jezyka arabskiego zestawiam z oryginatem. W
przypadku dluzszych fragmentow poezji, aby zachowa¢ charakter wersyfikacyjny oryginatu,
wersje arabska podaje ponad tlumaczeniem. W przypadku zrodet pisanych proza teksty
zestawiam rownolegle. Teksty arabskie przelozone na jezyki europejskie (jak Ibn Suhayd)
podaj¢ jedynie w moim thumaczeniu, natomiast fragmenty zrédet tacinskich i jeden kastylijski
pozostawiam w oryginale. Ponadto w sytuacjach, gdy uznatem to za konieczne, w niektorych
fragmentach ttumaczen podatem arabskie stowo w nawiasie aby wskaza¢ na precyzyjne badz
wieloznaczne mozliwosci przektadu oryginatu.

Wyrazy arabskie pozostawilem w transliteracji ISO 233. Wyjatkiem sg wyrazy
zadomowione w jezyku polskim. Z tej racji Kordoba (a nie jak w zrédlach Qurtuba), kadi (a
nie gadi) itd. Terminy specjalistyczne pozostawitem, gdy to bylo konieczne, w oryginalnym
brzmieniu, gdyz ich polskie odpowiedniki sg zbyt odlegle znaczeniowo (np. dimmi, hubus).

Dla usprawnienia lektury wprowadzilem skroty w bibliografii, ktérych wykaz znajduje
sie przed pierwszym rozdziatem.

Chcialbym podzigkowa¢ instytucjom naukowym, ktore wsparty mnie w trakcie pracy
nad niniejsza dysertacja. W pierwszej kolejnosci Fundacji z Brzezia Lanckoronskich, ktora
przyznata stypendium do Londynu w 2013 roku. Ponadto dzigkuje Instytutowi Historii UAM,
z ktdérego $rodkow otrzymatem dotacje na wyjazd do Staatsbibliothek w Berlinie.

Pragne wyrazi¢ takze wdziecznos¢ osobom, ktore wspomogly mnie merytorycznie w
trakcie pisania tej pracy, a wiec prof. Dariuszowi Sikorskiemu, Mieszkowi t.ukaszewiczowi
oraz Marcie i L.ukaszowi Pigtakom.

Najwieksze podzigkowania chcialbym skierowa¢ w kierunku dwoch osob. W
pierwszym rzedzie mojemu promotorowi za trud wlozony w kierowanie niniejsza dysertacja
oraz cierpliwos$¢ dla jej autora, a przede wszystkim za zyczliwo$¢ okazang w trakcie calej
wspotpracy. W tym miejscu pragne tez podzickowaé mojej zonie Katarzynie za pomoc i

nieustanne dopingowanie w celu ukonczenia tej pracy.
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Indeks skrotow

Calendrier = Le Calendrier de Cordoue de I’année 961, publié par R. Dozy, Leyde 1873
EOI = Encyclopaedia of Islam, 2nd Edition, edited by P. J. Bearman, Th. Bianquis, C. E.
Bosworth, E. van Donzel, W. P. Heinrichs et al., 12 vols. with indexes and etc., Leiden 1960—
2005
HEM = E. Lévi-Provencal, Histoire de I’Espagne musulmane

- Tome I : La Conquéte et I’Emirat hispano-umaiyade (710-912), Paris 1950

- Tome Il : Le Califat umaiyade de Cordoue, Paris 1950

- Tome Il : Le Siecle du califat de Cordoue, Paris 1953
Ibn “Abbar = Ibn Al-Abbar, Kitab al-hullat as-sira’, haqqaqahu wa ‘alaqa hawasih Husayn
Mu’annis, Al-Qahira 1963
Ibn Baskuwal = Ibn Baskuwal, As-Sila, tahqiq Ibrahim Al-Abyari, g. 1-3, Bayriit-Al-Qahira
1989M[AD] — 1410[A]H
Ibn Al-Faradi = Ibn Al-Faradi, Tarih ‘ulama’ Al-Andalus, tahqiq 1. Al-Husayni, Al-Qahira
1954.
Ibn ‘IdarT = Ibn ‘Idari Al-Marrakusi, A/-Bayan al-mugrib fi ahbar Al-Andalus wa Al-Magrib,
tahqiq wa muraga‘ G. S. Colin, E. Lévi-Provencal, I-III. ‘Abbas, Bayrut 1983
Ibn Suhayd = Rislat at-tawabi‘ wa z-zawabi . The Treatise of Familiar Spirits and Demons by
Abii ‘Amir ibn Shuhaid al-Ashja T, al-Andalust, Introduction, Translation and Notes by James
T. Monroe, Berkeley 1971
Ibn Zaydin = Diwan Ibn Zaydiin [pod redakcja] ‘Abd Allaha Saniiry, Bayriit 2005AD —
1426AH
Koran = Koran, z arabskiego przetozyl i komentarzem opatrzyl Jozef Bielawski, Warszawa
1986
Al-Marrakust = Ibn “Abd Al-Malik Al-Marrakusi, Ad-Dayl wa at-takmila, §. 1-8, tagdim wa
tahqiq wa ta‘liq Muhammad Ibn Sarifa, [Al-Magrib] 1984
Al-Mi ‘yar = Ahmad Ibn Yahya Al-Wansarist, A/-Mi ‘yar al-mu ‘rib wa al-gami* al-mugrib ‘an
fatawt ahl Ifrigiva wa Al-Andalus wa Al-Magrib, harraga guma‘a min al-fuqaha’ bi’israf
Muhammad Haggi, g. 1-13, Bayriit 1981
Muwatta’ = Malik Ibn Anas, Al-Muwatta’, sahhahahu wa ragqamahu wa harraga ahadit wa

‘allaga “alayhi Muhammad Fu’ad Al-Baqi, g. 1-2, Bayriit 1985 M [AD] — 1406 [A]H
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Nafh at-tib = Al-Maqqari, Nafh at-tib min gasn Al-Andalus ar-ratib, haqqagahu Ihsan
‘Abbas, Bayriit 1988

Naszyjnik golebicy = Ibn Hazm, Naszyjnik golebicy. O milosci i kochankach, z arabskiego
przelozyl, wstepem i przypisami opatrzyl Janusz Danecki, wiersze przetlozyta Aleksandra
Witkowska, Warszawa 1976

Tawg = Ibn Hazm, Tawq al-hamama, [w:] Rasa’il Ibn Hazm Al-Andalusi, tahqiq Thsan
‘Abbas, g. 1, Bayrut 1987

Al-Wansarist = V. Lagardére, Histoire et société en Occident musulman au moyen dge.

Analyse du « Miyary d’Al-Wansarist, Madrid 1995
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Rozdzial 1. Dzieje polityczne Al-Andalus

Od wyladowania Tariga Ibn Ziyada i jego oddzialu w kwietniu 711 roku do oddania
przez Muhammada XII Boabdila (1482-1483 i 1485-1492) kluczy do Grenady 1 stycznia
1492 roku uptyneto 781 lat. Bledem byloby jednak traktowanie tego okresu jako dzieje
jednego panstwa. Przez niemal osiemset lat na terenie zwanym przez Arabow Al-Andalus
muzulmanskie panstwa powstawaly i upadaty, cho¢ niewatpliwie najwspanialszym okresem
dla cywilizacji arabskiej na Polwyspie Iberyjskim byto panowanie Umajjadow (761-1031).
Osiem wiekow obecnosci muzutmanskiej na pétwyspie to dzieje dynastii, panstw i ludzi tak
roznych od siebie, ze poza wyznawanym przez wigkszos¢ islamem i zbiorczym terminem Al-
Andalus okreslajacym tereny przez nich zamieszkale, nie sposéb wyznaczy¢ wspdlnego
mianownika.

Chcac bada¢ zycie codzienne wybranego okresu z dziejow Al-Andalus, trzeba jednak
mie¢ swiadomos¢ ciaglosci tej cywilizacji i przemian politycznych, jakie tam zaszty. Temu
celowi ma stuzy¢ niniejszy rozdziat.

Tereny bedace pod kontrolg islamu na Pélwyspie Iberyjskim nazywano Al-Andalus
wlasciwie od momentu, gdy muzulmanie go zdobyli. Etymologia stowa do dzi$ jest mocno

watpliwa, ale nie zmienia to faktu, ze wsrdd autorow muzutlmanskich ta nazwa jest jedyna

wystepujaca.®

1.1. Fath Al-Andalus®

Stowo fath (z%#) oznacza po arabsku podbdj. Nie jest to jedynie zwykle tlumaczenie,
lecz okredlenie dla szczegdlnego nurtu w historiografii arabskiej, zajmujacego sie
opisywaniem rozszerzania si¢ dar al-islam. Zatem caly 6w proces nazywano futithat (< s,
L.mn. od =%#), a poszczeg6lne jego etapy (facznie z podbojem poszczegdlnych miast) zwano
fath, np. fath As-Sam (podbdj Szamu). Podboj Al-Andalus, choé zaledwie wspominany przez
najwazniejszych wschodnich historykéw, ma réwniez swoje osobne miejsce w tradycji

arabskiej.®

% Tradycyjnie w literaturze przyjmuje sie koncepcje R. Dozy’ego, o pochodzeniu stowa Andalus od prowincji
Betyka. Tereny te mieli mieszkancy Afryki Pélnocnej nazywac¢ krajem Wandali. Warto jednak zauwazy¢, ze juz
sam jej autor przedstawit ja wskazujac swoje watpliwosci (R. Dozy, Recherches sur [’histoire et la littérature de
I’Espagne pendant le moyen dgé, Leyde 1860, s. 310). Inna koncepcje zaprezentowat H. Helm. Uczony
zaproponowal etymologie gocka — Landahlauts (H. Halm, A/-Andalus und Gothica Sors, ,,Welt des Oriens”, 66,
1989, s. 252-263).

5 Na temat podboju Al-Andalus zob. P. Chalmeta, Invasion e Islamizacion: la sumision de Hiszpania y la
Sformacion de al-Andalus, Madrid 1994; A. D. Taha, The Muslim conquest and Settlement of North Africa and
Spain, London and New York 1989 oraz R. Collins, The Arab Conquest of Spain, Oxford 1989.

63 Np. At-Tabart, Ta rih At-Tabari. Ta'rih ar-rusul wa al-muliik, tahqiq M. Ibrahim, [Al-Qahira 1960-1969], &.
4,s.255.
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Podboj bedacego pod wiladaniem Wizygotéw Potwyspu Iberyjskiego byt logiczna
konsekwencja dopiero co zakonczonego zdobywania Afryki Pdilnocnej. Wsrdod wielu
czynnikdw pchajacych muzutmanéw do przekroczenia morza, che¢ wzbogacenia si¢ zdaje si¢
by¢ dominujaca. Islam zezwala jedynie na grabieze terendw poza dar al-islam i w zwigzku z
tym jeszcze w tym samym roku, w ktorym zarzadca prowincji Ifriqiya, Misa Ibn Nusayr
(640-716/7), zakonczyl podbdj Maghrebu, jego podwladny przeprawit si¢ przez Ciesning
Gibraltarska.

Wojownicy muzulmanscy w wiekszej liczbie pierwszy raz postawili stope na
Potwyspie Iberyjskim pod wodza gubernatora Tangeru Tariga Ibn Ziyada 28 kwietnia 711
roku (rok wezesniej latem mial miejsce krotki rekonesans). Hugh Kennedy szacuje jego sity
na pomigdzy 7 a 12 tysiecy, gldéwnie Berberow.* Miejsce, w ktorym Tariq przekroczyt
granice miedzy kontynentami nazwano Gibraltarem, czyli po arabsku ,,gorg Tariqa” (3o dis,
gabal tariq). Najprawdopodobniej zaktadano jedynie kolejny wypad rabunkowy i byl on
inicjatywa samego Tariqa, o ktorej Misa nie wiedzial. Inicjatywa, ktéra spowodowala, ze
ostatni wojownicy muzutlmanscy opuscili to miejsce 780 lat poézniej, w 1492 roku.

Warto w tym miejscu zatrzymacé si¢ na chwile, by przyjrze¢ si¢ postaci legendarnego
ksigcia Juliana. Muzulmanskie kroniki wspominajg o zdradzieckim gubernatorze Ceuty o
wlasnie tym imieniu. Mial on wejs¢ w porozumienie z Tarigiem, by zemsci¢ si¢ na
wizygockim krélu Roderyku, za gwalt dokonany na jego cérce i pomoc mu przekroczyc
ciesnine. Posta¢ Juliana znaczaco rozni sie¢ w poszczegdlnych kronikach muzulmanskich i
chrzescijanskich.®” Denise K. Filios we wnikliwym studium tej postaci wskazuje, ze byt on
postacia stworzona przez historiograféw jako symbol, badz metafora zespolenia kontynentéw
i przekraczania granicy miedzy nimi.®®

Mozna powiedzieé, ze podbdj wizygockiej Hiszpanii sprowadzil si¢ do jednej bitwy,
ktéra przesadzita o losach catego krélestwa. To rozstrzygajace starcie miato miejsce okoto 19-
23 VII 711 roku, na poludniowy-wschdd od miejscowosci Medina-Sidonia, w okolicach
Guadalete. Sity Roderyka wedle zrodet wahaly sie od 40 do 100 tysiecy, lecz przypuszczalnie
bylo to 24-30 tysiecy wojska.*’

6 . Kennedy, Muslim Spain and Portugal. A Political history of Al-Andalus, London 1996, s. 10; Ahbar
magmii‘a podaje siedem tysiecy, a nastepnie kolejne pie¢ tysiecy wsparcia wystanego przez Muse. (4hbar
magmii‘a fi fath Al-Andalus, tahqiq: Ibrahim Al-Ibyari, Al-Qahira-Bayrtt 1989 M [AD] —1410 [A]H, s. 17).

67 7rédta chrzescijanskie z VIII wieku o nim nie wspominaja, Julian wystepuje dopiero w pozniejszych
relacjach.

% p. K. Filios, Legends of the Fall: Conde Julian in Medieval Arabic and Hispano-Latin Historiography,
,Medieval Encounters ”, 15 (2009), s. 375-390.

% H. Kennedy, Muslim Spain and Portugal, op. cit., s. 11; Ahbar magmii‘a (s. 18) podaje sto tysiecy.
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Anonimowe zrodto Ahbar magmii‘a sugeruje, ze przyczyna kleski Roderyka byta
ucieczka z pola bitwy braci poprzedniego kréla Witizy, ktorzy liczyli, ze uda im si¢ przejaé
korong. Czy taki byt jej powdd, czy tez nie, zwyciestwo wojsk muzutmanskich bylo
miazdzace, a sam Roderyk zaginal, przypuszczalnie zabity w trakcie bitwy. Wspomniane
zrédlo podaje, ze po Roderyku pozostat na polu bitwy jedynie jego bialy wierzchowiec ze
ztotym siodlem ozdobionym szafirami i chryzolitami.

Tariq Ibn Ziyad dzialal btyskawicznie. Rozdzielit swoje sily na trzy czesci, a
wydzielony pod dowddztwem Mugity Ar-Rumiego oddziat wyruszyt w kierunku Kordoby.
Tutaj, wyjatkowo w skali calej kampanii, napotkano silny opér miejscowego gubernatora i
nielicznego garnizonu, ktéry nawet po tym jak muzulmanie wdarli si¢ do miasta poprzez
dziur¢ w murach, odpierali oblezenie w miejscowym kosciele. Po trzech miesigcach poddali
sie i zostali straceni.

Malaga i dystrykt Elviry (p6zniejsza Grenada) zostaly zdobyte niewielkimi sitami i
bez wigkszych ktopotéw. Tymczasem Tariq podszedt pod stolice krélestwa — Toledo. Oporu
nie bylo, a poza miejscowymi Zydami, ludno$¢ opuscila miasto. Oddziaty przezimowaty w
bytej wizygockiej stolicy. Pomimo tego, ze Tariq nie zdobyl wszystkich miast i twierdz
wizygockich, panstwo praktycznie przestalo istnie¢.

Sukces dotychczasowego zarzadcy Tangeru byl oszatamiajacy i nic dziwnego, ze
przyciagneto uwage jego zwierzchnika z Qayrawanu, Musy Ibn Nusayra. Omijal go bowiem
(oraz jego stronnikéw) zaréwno splendor zwycigzcoéw, jak i tupy. Nastepnego roku (712)
wyruszyl przez ciesning z sitami liczacymi wedtug Ahbar magmii‘a 18 tysiecy, tym razem w
sporej mierze Arabow.’!

Musa rozpoczal marsz od zdobycia pozostawionej przez Tariqa twierdzy Carmona.
Nastepnym celem byla Sewilla, ktéra bronita sie kilka miesigcy. Pierwszym miastem, ktore
stawito sitom muzulmanskim naprawde twardy opdr, byla Merida. Do jej zdobycia potrzeba
byto machin oblezniczych, a i tak twierdza padta dopiero w lipcu 713 roku. W migdzyczasie
Musa wystal swojego syna ‘Abd Al-‘Aziza na wschdd, do prowincji Murcia. Gdy dotart do
miasta Orihuela, woéwczas najwazniejszego w okregu, zawarl uktad z miejscowym dowddca —
Teodemirem. Za optacanie trybutu pozostawiono regionowi, zwanego przez Araboéw odtad od

imienia jego zarzadcy Tudmir, spora doze autonomii i gwarancje swobody wyznania.

" 4hbar magmii‘a, s. 19.
' Ahbar magmii‘a, s. 24, por. Ibn ‘Abd Al-Hakam, Futiih Misr wa Al-Magrib, tahqiq‘Abd Al-Mun‘im ‘Amir,
[Al-Qahira 1961], s. 276.
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Po upadku Meridy Musd udal si¢ do Toledo, gdzie spotkal si¢ z Tarigiem.
Przezimowali wspdlnie w miescie, by wiosng podporzadkowa¢ wspolnymi sitami Galicje i
przynajmniej nominalnie doling Ebro. Byla to, jak si¢ okazalo, ich ostatnia kampania w Al-
Andalus, gdyz obaj zostali wezwani przez kalifa do Damaszku. Opuscili Hiszpani¢ we
wrzesniu 714 roku, natomiast Miisd mianowal gubernatorem swego syna. ‘Abd Al-‘Aziz
poslubit wkrotce wdowe po Roderyku (w tradycji arabskiej zwana Umm ‘Asim’?), co jednak
nie zapewnilo mu trwalej wladzy w panstwie.

Hugh Kennedy podkresla, ze w wraz z 714 rokiem zakonczyl si¢ dopiero pierwszy
etap podboju Al-Andalus, czyli przejecie wazniejszych miast i szlakdw komunikacyjnych,
podobnie jak to mialo miejsce podczas podboju Persji kilkadziesiat lat wczesniej. Druga faza
byt podbdj poéinocno-wschodniej czesci podtwyspu, ktory przeciagnat sie jeszcze kilka lat.
Zrodla nie podaja daty zdobycia tych terendéw, wiec byé moze stalo sie to dopiero za
panowania gubernatora As-Samha (718-721).”

Szczegotowo przedstawiony opis podboju Poélwyspu Iberyjskiego mial na celu
wprowadzenie w dzieje Al-Andalus. Kolejne czgsci tego rozdziatu przedstawig historie tego

panstwa do momentu zajecia go przez Almorawidow na przetomie XI i XI wieku.

1.2. Emirat Kordoby

Kolejnych kilkadziesigt lat w historii Al-Andalus to rzady czesto zmieniajacych sie
gubernatoréw, rzadzacych w imieniu kalifow umajjadzkich z Damaszku, a w rzeczywistosci
wladajacych autonomicznie. Muzutmanie przeniesli stolice tworzonego przez siebie panstwa
z Toledo do Kordoby, ktoéra lezata na przecieciu szlakéw handlowych. Szybko rozpoczeto sig
takze osadnictwo muzulmanskie na potwyspie. Arabowie (w wickszosci Jemenici’’) nie
mieszali si¢ z Berberami, a ponadto osiedlali si¢ raczej zgodnie z pochodzeniem klanowym.

Lata 714-741 to okres, gdy osadnicy cieszyli si¢ ogromng swoboda, podczas gdy
gubernatorzy zmieniali si¢ w zatrwazajagcym tempie. Dos¢ powiedzie¢, ze we wspomnianym
okresie tylko jeden z nich rzadzit dtuzej niz dwa lata (‘Anbasa Ibn Suhaym Al-Kalbi, 721-
726). Co jednak zadziwiajace, zwazywszy na brak stabilnosci wiladzy, byl to okres
stosunkowo wolny od wewnetrznych niepokojéw i rebelii, w poroéwnaniu z sytuacja po 741

roku.

72 Ahbar magmii‘a, s. 27.

7 H. Kennedy, Muslim Spain and Portugal, op. cit., s. 13.

™ Qaysyci i Jemenici to rywalizujace ze soba grupy plemion potnocno i poludniowoarabskich, zob. D.
Madeyska, Historia swiata arabskiego. Okres klasyczny. Od starozytnosci do roku 750 Warszawa 1999, s. 164.
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Pierwsza faza panstwowosci Al-Andalus zakonczyla si¢ wraz z powstaniem Berberow
przeciwko Arabom w Afryce Pétnocnej w 740 roku. Miato to ogromny wplyw na Potwysep,
na ktérym Berberowie rowniez stanowili sporg grupg. Pomimo ich udzialu w podboju
Maghrebu i potem Pétwyspu Iberyjskiego, byli traktowani jak obywatele drugiej kategorii.
Kazano im placi¢ harag na utrzymanie syryjskiego wojska, a ponadto regularnie porywano
mate dzieci do umajjadzkiego haremu. Reakcja wielu Berberow bylo przyjecie radykalnego
charydzyzmu.”

Powstanie blyskawicznie rozprzestrzenilo sie, obejmujac swym zasiegiem calg
prowincje Ifriqiya, nad ktéra Damaszek utracil jakakolwiek kontrole. Reakcjg kalifa Hisama
(724-743) byla rekrutacja wielkiej armii w Lewancie z gundow (okregow wojskowych) w
Qinassarin, Himsie, Damaszku i Jordanii. Ekspedycja dowodzit Qaysyta Kultim Ibn ‘Iyad
wraz ze swoim bratankiem Balgem Ibn Bisrem Al-Qusayrim. Kleska wyprawy byla
catkowita. W sierpniu 741 roku armia arabska zostata rozgromiona przez Berberow nad rzeka
Sebou, na terenie dzisiejszego Maroka. Okoto dziesigciu tysiecy ocalalych, dowodzonych
przez Balga, schronita si¢ w Ceucie.”®

W miedzyczasie sukces Berberow w Afryce sklonit ich ziomkow w Al-Andalus do
urzadzenia podobnego powstania. Berberzy maszerowali na Kordobe, a éwczesny gubernator,
‘Abd Al-Malik Ibn Qatan Al-Fihri, ktéry w zaden sposéb nie mogt sobie poradzi¢ ze
zdtawieniem rebelii, poprosit Balga o pomoc. W 742 roku Syryjczycy przekroczyli Gibraltar i
wraz z wojskami Ibn Qatana pokonali powstancow w okolicach Toledo. Syryjczycy po
zwyciestwie postanowili jednak pozosta¢ w zyznej i bogatej Iberii, zamiast walczy¢ w
surowym klimacie Afryki. Od tej pory w Al-Andalus mozna mowi¢ o podziale na Arabow
miejscowych (b, dost. ludzie kraju) i Syryjeczykow (ssxli, pochodzacy z Szamu — Syrii).
Balg dokonal zamachu stanu, w ktérym Ibn Qatan zostal zabity. W tym samym roku nadszedt
kontratak ,,miejscowych”. Zakonczyl sie on ich kleska, pomimo $mierci Balga.
Nowomianowany w 743 roku gubernator Abu Al-Hattar Al-Husim Ibn Dirar Al-Kalbi
probowat uspokoi¢ sytuacje, rozlokowujac Syryjczykow zgodnie z ich przynaleznoscia do

Sundow.”’

7 Charydzyci — wczesna sekta w islamie, odznaczala sie purytanizmem i fundamentalizmem, znana z
wyjatkowego fanatyzmu; zob. Z. Landowski, Islam. Nurty, odlamy, sekty. Warszawa 2008, s. 58-63; inna teoria
na temat Berberow i popularnosci charydzyzmu zob. E. Mercier, La population indigene de !’afrique du Nord,
»Recueil des notices et mémoires de la Societé Archéologique du departement de Constantine”, v. 30, 1895-
1896, s. 127-211.

7S Ahbar magmii‘a, s. 36-42.

" Ahbar magmii‘a, s. 42-49.
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W 750 roku, gdy w Syrii zginal ostatni kalif umajjadzki, Al-Andalus byla juz
samodzielnym panstwem, lecz wewngetrznie rozdartym pomiedzy liczne grupy etniczne i
religijne.”® Polnocna granica byla na razie spokojna, ale panstwo Karolingéw rosto w sile. Z
Gor Kanterberyjskich potomkowie Wizygotdw raz po raz przypuszczali ataki na posiadtosci
muzutmanskie. Spor Qaysytéw z Jemenitami byl jedynie lekko przygaszony, a Berberzy
wcigz nie czuli si¢ pelnoprawnymi obywatelami. Taka sytuacje zastat ‘Abd Ar-Rahman Ibn
Mu‘awiya, przekraczajac Gibraltar.

Skad jednak wzigl sie mlody ksigze umajjadzki po zachodniej stronie Morza
Srédziemnego? Dynastia Umajjadow, rzadzaca kalifatem muzulmanskim od 661 roku zostala
w 750 roku definitywnie obalona przez ‘Abbasydéw. Dla dziejéw Al-Andalus istotne jest to,
ze 7z rzezi jaka wladey spod czarnego sztandaru zgotowali dotychczasowej rodzinie panujacej
ocalal mtody emir. Umajjadow Scigano na obszarze catego kalifatu, a Abbasydzi starali si¢ za
wszelka cene zerwaé z umajjadzka przeszioscia. Posunegli si¢ nawet do bezczeszczenia
grobow, co budzito zdziwienie déwczesnych. Jednak byli tacy, ktorzy ocaleli z tej rzezi. Jak to
napisal Ibn Haldin, byly to albo niemowleta, albo ci, ktérzy uciekli za ‘Abd Ar-Rahmanem
na zachod.”

Abu Al-Mutarrif ‘Abd Ar-Rahman Ibn Mu‘awiya Ibn Hisdm Ibn ‘Abd Al-Malik Ibn
Marwan Ibn Al-Hakam Ibn Abi Al-‘As Ibn Umayya® to zalozyciel zachodniej-hiszpanskiej
linii Umajjadéw. Przez historykow muzulmanskich okreslany byl jako Ad-Dahil
(,, Wkraczajacy”) lub Sagr Al-Qurays (,Sokot Kurajszytow™). Jego szczegdtowe losy sa
niezwykle ciekawe, ale dla dziejow Al-Andalus istotny jest jego wktad w ugruntowanie
zdobyczy muzulmanskich na Pélwyspie Iberyjskim.

Po ucieczee wzdtuz wybrzeza Morza Srédziemnego (750-755) ‘Abd Ar-Rahman trafit
do Al-Andalus.®' Wkrotce po wyladowaniu w Almufiecar (14 sierpnia 755 AD/ I rabi* al-
awwal 138 AH) znalazt poparcie klientow umajjadzkich osiadtych wraz z falg Syryjczykow
dziesie¢ lat wezesniej. Owczesny gubernator prowincji — Yiisuf Al-FihrT, probowat na rozne

sposoby rozwigza¢ problem rosngcego w sile ‘Abd Ar-Rahmana. Jednak ani proby ozenienia

® Weiaz liczna byta spotecznos¢ chrzeécijanska oraz odzywajaca po panowaniu wizygockim zydowska.

" Ibn Haldan, Tarih Ibn Haldin, al-musammd diwan al-mubtada’ wa al-habar fi at-tarih Al-‘Arab wa Al-
Barbar wa ma ‘asarahum min dawi Sa’n al-akbar, muraga‘: Sahil Zukar, Bayrat 2000 M [AD] — 1421 [A]H, 111,
s. 166; Ahbar magmii‘a, s. 51.

% Petny wywod genealogiczny za: Ibn ‘Idari, A/-Bayan al-mugrib fi ahbar Al-Andalus wa Al-Magrib, tahqiq wa
muraga‘ G. S. Colin, E. Lévi-Provengal, I. ‘Abbas, Bayrit 1983, 11, s. 47.

81 Narracja historyczna o poczatkach panowaniu ‘Abd Ar-Rahmana oparta jest gléwnie na cytowanym juz Ahbar
magmii ‘a. Pozostate zrodla, jak Ibn ‘IdarT i Ibn Al-Qtlya, wlaczaja si¢ dopiero pdznie;j.
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go ze swoja corka, ani konfrontacja militarna nie uratowala jego sytuacji. Jeszcze w 756 roku
mlody Umajjada zdotat zdoby¢ Kordobe.™

Rozpoczely sig jego dlugie, bo trwajace 32 lata rzady. Trzeba podkresli¢, ze mial
wowczas dopiero 26 lat. Ponadto, bylo to pierwsze w pelni niezalezne od kalifatu panstwo
muzulmanskie, a ‘Abd Ar-Rahman otworzyl liste kolejno rzadzacych czternastu wladcow
umajjadzkich w Al-Andalus (siedmiu emir6w, a po nich siedmiu kalifow).

Lata 756-764 uplynely nowemu emirowi na stabilizowaniu sytuacji w panstwie i
umacnianiu wladzy. Oprocz walki z upartym Yisufem i Berberami, mlodemu wladcy
przyszto stoczy¢ walke z nowymi wiadcami kalifatu. Panujacy od 754 roku kalif Abu Ga‘far
‘Abd Allah Ibn Muhammad Al-Mansur podjat w 763 troku probe odbicia Potwyspu
Iberyjskiego, ktora prawie zakonczyla sie katastrofa mlodego panstwa umajjadzkiego. Po
dramatycznym oblezeniu Carmony ‘Abd Ar-Rahman ostatecznie umocnit swojg wtadze w Al-
Andalus.®

Do spuscizny ‘Abd Ar-Rahmana Ibn Mu‘awiyi nalezy z pewnoscia kierunek, ktory
wyznaczyl on w budownictwie Al-Andalus na kilkadziesiat kolejnych lat. Do momentu, gdy
emirowie umajjadzcy w IX wieku zaczeli rywalizowa¢ z Abbasydami, architektura na
Potwyspie Iberyjskim przyjmowala wzorce syryjskie. Styl, jaki przyjal nowy emir nazywany
jest syryjskim, poniewaz wladca nie ukrywal swojej tesknoty za utracong ojczyzna.
Najwazniejszymi budowlami z jego panowania sg Wielki Meczet w Kordobie oraz ogrody
Ar-Rusafa. Wyraz swojego zwiazku z Syrig dawal emir takze migdzy innymi w tworzone]
przez siebie poezji.®*

Ugruntowane przez ‘Abd Ar-Rahmana I panowanie Umajjadéw w Al-Andalus nie
wymknelo si¢ z ragk rodu az do czasow, ktorych dotyczy gtowny zrab tej pracy. Wspomniane
wyzej budowle powstate w czasie jego panowania, wcigz stanowily o§ miasta w X 1 XI wieku.

Syn ‘Abd Ar-Rahmana I — Hisam (788-796) 1, dokonal zwrotu w stron¢ wzmozonej
religijnosci. Byl znany z czestych wizyt w meczecie i publicznego udzialu w modlitwie.
Wielki szacunek w Kordobie wzbudzilo to, ze odwiedzat chorych 1 uczestniczyl w
pogrzebach. Organizowal takze zbrojne wyprawy przeciwko chrzescijanskiej Asturii i nie

tylko. Najwieksza wyprawa z 793 roku przekroczyla Pireneje i spladrowata Narbonne i

82 Ahbar magmii‘a, s. 80; Ibn ‘Idari, 11, s 46; Ibn Al-Qutiya, Tarih iftitah Al-Andalus, tahqiq: Ibrahim Al-Ibyari,
Al-Qahira-Bayrut 1989 M [AD] — 1410 [A]H, s. 47.

8 1bn “Idari, 11, s. 52 oraz Ibn Al-Qutiya, s. 55, Ahbar magmii‘a, s. 95; por. F. Gabrieli, Omayyades d’Espagne et
Abbasides, ,,Studia Islamica” 31 (1970), s. 93-100.

8 Ibn Al-Abbar, Kitab al-hullat as-sira’, haqqaqahu wa ‘alaqa hawasih Husayn Mu’annis, Al-Qahira 1963, 1, s.
36.
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Carcassonne. Kampanie te miaty pokaza¢ na Polwyspie Iberyjskim wtadze Umajjadow i tym
samym umocni¢ ich panowanie. *

Bogobojna postawa emira dotarla nawet do stynnego muzulmanskiego prawnika
Malika Ibn Anasa (711-795), ktory z uznaniem pisal o Hisamie i ubolewat, ze nie moze odby¢
zalecanej przez Proroka pielgrzymki (Mekka i1 Medyna pozostawaly pod kontrola
abbasydzka). Malik byt zatozycielem najstarszej sposrod muzulmanskich szkot prawnych, od
jego imienia zwanej malikicka. Cechowala si¢ ona prostota i nie pozostawiata wiernym pola
do spekulacji, obejmujac wszystkie dziedziny zycia. Ta szkota bardzo szybko przyjeta sie w
Al-Andalus, a z racji ograniczonego, mimo wszystko, kontaktu z bliskowschodnimi pragdami
naukowo-kulturowymi, zdominowata Pétwysep Ibery;j ski.*® Jeden z uczniéw Malika, Yahya
Al-Laytt (zm. 848), przybyt do Al-Andalus i stal si¢ gléwnym luminarzem jego nauki. W ten
sposéb w Al-Andalus nigdy nie rozwingt sie¢ w wiekszym stopniu ruch szyicki, ani zadne
ugrupowania sekciarskie, Nawet sufi przez dugi czas byli niemile widziani.’

Panowanie syna Hi§dma — Al-Hakama (796-822) stalo w opozycji do rzadéw ojca.
Dwudziestoszescioletni emir lubil korzysta¢ zycia, otaczal si¢ licznymi niewolnicami i
rozkoszowal si¢ dobrym winem. Najwazniejszym wydarzeniem z rzadow Al-Hakama byla
rewolta przedmies¢é Kordoby (818)%, poprzedzona nieudanym zamachem stanu moznych
(805). Prawdopodobnie byla to reakcja na probe wyegzekwowania podatkow i wladzy emira.
W obu przypadkach Al-Hakam nie okazat litosci dla buntownikow. W 805 roku stracit 72
moznych. W 818 roku po nieudanym ataku biedoty na Kordobe, zréwnal dzielnice za murami
miasta z ziemig. Podczas jego rzadow Karol Wielki zajat Barcelone (801), ktéra wraz z
Girong stworzyta Marchi¢ Hiszpanska (Marca Hispanica). Dalsze jego ataki na Tortosg (804-
809) zostaly jednak powstrzymane.90

Al-Hakam uregulowal kwesti¢ sukcesji jeszcze pod koniec swojego zycia i jego

starszy syn ‘Abd Ar-Rahman II (822-852)°' rozpoczal dlugie panowanie odebrawszy

% Ibn “Idari, I1, s. 63; Ibn Al-Qiitiya, s. 61-63.

% HEM, 1, s. 146-150.

% Por. na temat sytuacji sufizmu w Al-Andalus: M. Marin, Zuhhad de Al-Andalus (300/912-420/1029), ,,Al-
Qantara”, XII, 1 (1991), s. 439-468.

8 Dla jego panowania jest zachowany istotny fragment z Ibn Hayyana, Cronica de los emires Alhakam Iy
Abdarrahman 11 entre los aiios 796 y 847 [Almugtabis 1I-1]. Traduccion, notas e indices de Mahmiid ""Ali
Makki y Federico Corriente, Zaragoza 2001.

% Zob. HEM, 1, s. 160-173.

* B. Sholod, Charlemagne in Spain. The Cultural Legacy of Roncesvalles, Genéve 1966, s. 39-46; L. Auzias,
L’ Aquitaine carolingienne, Toulouse 1937, s. 43-53 oraz 59-66.

1 Rzady ‘Abd Ar-Rahmana II: Ibn Al-Qiitiya, s. 75-85; Ahbdar magmii’a, s. 135-141; Tbn “Idari, 11, s. 80-93, Ibn
Al-Abbar, 1, s. 113-119; Al-Maqgqari, Nafh at-tib min gusn Al-Andalus ar-ratib, haqqaqahu I. ‘Abbas, Bayrut
[1988], 1, s. 344-350.
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tradycyjne bay‘a (odpowiednik przysiegi wiernosci, zwyczaj zapozyczony z Kkalifatu
abbasydzkiego). Posta¢é nowego emira przypominata bardziej jego dziadka niz ojca. Byl
rowniez wiladca religijnym (cho¢ nie tak jak Hi$dm) i tuz po objeciu wladzy nakazal
likwidacje bazaréw z winem oraz kazat straci¢ dotychczasowego szefa strazy — chrzescijanina
Ar-Rabi‘a Ibn Theudolfo. Wspieral takze hojnie budowe meczetéw oraz propagowat
wyprawy przeciwko chrzescijanom w ramach dzihadu.

Nowy emir zapisal si¢ mocno w historii Al-Andalus, poniewaz jego dtugie panowanie
obfitowalo w wydarzenia. Zaczaé jednak warto od tego, ze stworzyl wydajny system
administracyjny na dworze, ktory z niewielkimi zmianami przetrwat az do upadku kalifatu w
XI wieku. Na czele dworu postawit hagiba, ktory spetnial funkcje wschodniego wezyra.
Ponizej byli wezyrowie, odpowiedzialni za rézne sfery aktywnosci panstwa. Mozna bylo
faczy¢ kilka stanowisk wezyrskich nawet z funkcjg hagiba. Ponadto wprowadzil osobistego
sekretarza (katiba) oraz diwan (kancelari¢) i mennice. Utrwalit takze podziat administracyjny
na trzy marchie i rozpoczal odchodzenie od armii opartej na gundach ku zawodowej.”

‘Abd Ar-Rahman II uwazany jest za najbardziej intelektualnego wladce Al-Andalus
obok rzadzacego wiek pozniej Al-Hakama II. Utrzymywat state kontakty z dworem
bizantyjskim, skad zreszta sprowadzat rekopisy, a za potezng sume 10 tysiecy dithemdw kupit
naszyjnik A$-Sifa’ (wykonany dla Harina Ar-Rasida). Za jego rzadéw do Kordoby
sprowadzil si¢ “Alr Ibn Nafi® znany jako Ziryab, muzyk i wielki arbiter elegancji (Lévi-
Provengal poréwnat go do stynnego Beau Brummella). Podczas jego panowania wynalazca i
poeta ‘Abbas Ibn Firnas podjat probe skonstruowania skrzydet, podobnych do tych, ktére
wiele wiekéw pozniej projektowal Leonardo da Vinei.”

Emir poradzil sobie z wszystkimi zawirowaniami politycznymi. Musial migdzy
innymi przeciwstawi¢ si¢ najazdowi Wikingow, ktory w 844 roku siegnat Sewilli. Cho¢ “Abd
Ar-Rahman nie zdotat uchroni¢ miasta przed spladrowaniem, to zdotat $ciagnaé wojska i
pokona¢ najezdzcow. Skutecznos$¢ panstwa, ktoérg widaé¢ w szybkosci mobilizacji armii, byta
nieosiggalna dla innych krajoéw na zachodzie Europy. Wystarczy przywotaé klopoty jakie z

Wikingami mieli Karolingowie, czy Anglosasi.”*

%2 Na temat administracji i wladzy w Al-Andalus za Umayyadow zob. M. Meouak, Pouvoir souverain,
administration central et élites politiques dans I’Espagne Umayyade (II°-1V’/VIII*-X* siécles), Helsinki 1999, s.
35-69 oraz P. Guichard, Structures sociales orientales et occidentales dans 1’Espagne musulmane, Paris 1967, s.
282-306.

% E. Lévi-Provencal, ‘Abbas Ibn Firnas [w:] EOL 1, s. 10.

% T.D. Kendrick, 4 History of the Vikings, New York 2004, s. 200-204; A. El Hajji, The Andalusian Diplomatic
Relations with the Vikings During the Umayyad Period (A. H. 138-366/4. D. 755-976), ,Hespéris-Tamuda”,
VIII (1967), s. 67-105.
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Stynnym epizodem z rzadow ‘Abd Ar-Rahmana II byt tzw. okres meczennikdéw w
Kordobie. Tamtejsza mniejszos$¢ chrzescijanska miata si¢ dobrze i jej obecnosé w Al-Andalus
byta korzystna dla panstwa ze wzgledu na dodatkowy podatek, ktory uiszczali (hardag). W
islamie za$ zdecydowang 1 ostrg reakcje, tak wtedy, jak i dzi$, budza dwie sprawy — apostazji
oraz obrazania Proroka i Koranu. Poczawszy od 850 roku dokonywano w Kordobie, za
namowag mnicha Eulogiusza, publicznych apostazji oraz bluznienia przeciwko Prorokowi.
Wiadza nie mogla pozostaé¢ bierna wobec tego, wigc padaty wyroki $mierci. Najwiecej tych
wystapien byto w latach 852-859, ostatecznie ,,0kres meczennikéw” zakonczyt si¢ po $mierci
Eulogiusza (859). W sumie skazano na $mier¢ i scieto 48 osob.

Po ‘Abd Ar-Rahmanie rzadzit jego syn Muhammad I (852-886), o ktorego rzadach
nie mozna wiele dobrego powiedzie¢.”® Na jego panowanie datuje sic wzmozenie
biurokratyzacji panstwa i spadek dochodow, czesciowo wynikajacy z buntéw na prowincjach,
a czesciowo z duzej liczby konwersji na islam. Mniejsza liczba chrzescijan oznaczata
mniejsze dochody z podatkéw dla ,,.Ludéow Ksiegi”.”” Podczas swoich rzadéw Muhammad
musial niejednokrotnie stawia¢ czoto zbuntowanym miastom, z ktérych najdtuzej przyszto mu
sie potykac z Toledo (852-873). Niebagatelnym problemem byty tez wystepujace kleski gtodu
w latach 865-868 i 873-874.

Nastgpcami Muhammada byli kolejno jego dwaj synowie: Al-Mundir (886-888) oraz
‘Abd Allah (888-912).” Rzady Al-Mundira zapowiadaly sie niezle, jednak szybki zgon
wprowadzil na tron jego brata. ‘Abd Allah okazat si¢ wladca fatalnym. Podczas jego rzadow
panstwo stoczyto sie ku anarchii i niewiele brakowato do jego calkowitego rozpadu. Poza
jego kontrolg znalazly si¢ Sewilla (nastgpil tam okres rozkwitu pod $wiattymi rzadami
Ibrahima Ibn Al-Haggaga), Murcia, Toledo i Carmona. Wybuchta wielka rebelia
muwalladéw, ktdéra zostala sthumiona przez mozne rody arabskie. Kordoba nie byta bowiem
w stanie przeprowadzi¢ wiekszej akcji militarnej. Uwage emira zajmowata niespodziewana
rebelia Ibn Hafstina.

‘Umar Ibn Hafsiin zaczal swoja ,.kariere” jako uciekinier po bojce, w ktorej dokonat

morderstwa. Zbiegt do Tehertu w dzisiejszej Algierii, by powrocié¢ w 881 roku i rozpoczac

* Wiecej na temat tego zjawiska w: K.B. Wolf, Christian Martyrs in Muslim Spain, Cambridge 1988, J.A.
Coope, The Martyrs of Cordoba Community and Family Conflict in the Age of Mass Conversion, Nebraska 1995
oraz Ch. Haines, Christianity and Islam in Spain, London 1889, s. 25-73.

% Ibn Al-Abbar, 1, s. 42-43; Ibn Al-Qitlya, s. 86-105, Ibn ‘IdarT, 11, s. 93-113; Al-Maqgqar, I, s. 350-352.

7 Analiza faktycznej liczby konwertytow, zob. M. Penelas, Some Remarks on conversion to Islam in Al-
Andalus, ,,Al-Qantara”, XXIII, 1 (2002), s. 193-200.

% Opis ich rzadéw: Ibn Al-Qutiya, s. 113-118; Ibn Al-Abbar, 1, s. 43-44; Ibn ‘IdarT, II, s. 113-156; Al-Maqgqari,
I, s. 352-353.
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grabieze w gorach Sierra Nevada. Z czasem jednak Ibn Hafsin zaczal przejmowac kontrole
nad coraz rozleglejszymi terenami, stal si¢ tez nieformalnym przywddca muwalladow. Jego
szczytowym osiagnieciem byt nieudany szturm Kordoby w 899 roku. Spadek jego
popularnosci mozna datowaé od przejscia na chrzescijanstwo w tym samym roku. Jednak az
do konca panowania ‘Abd Alldha jego tereny w gorach i twierdza Bobastro byly
niezagroZone.99

‘Abd Allah odizolowal si¢ catkowicie od spoleczenstwa i z zaciekloscig tropit
urojonych czy tez prawdziwych spiskowcéw. Stracit w ten sposdb swoich braci oraz syna.

Wobec tego wyznaczyl na swojego nastepce wnuka — ‘Abd Ar-Rahmana. Byla to bodajze

najlepsza decyzja podjeta podczas jego rzadow.

1.3. Kalifat Kordoby

‘Abd Ar-Rahman III (912-961) uznawany jest za najwybitniejszego wiladce
umajjadzkiego w dziejach Al-Andalus. Podczas swojego dlugiego panowania wyciagnat
panstwo z glebokiego kryzysu i uczynil ponownie regionalng potega. Mial niezwykla jak na
Araba urode — niebieskie oczy i jasne wtosy, co byto spadkiem po matce (Baskijce Muznie)
oraz babci (Ifiidze, corce krola Fortuna Garcesa z Nawarry).'*

Objat wladze majac zaledwie 21 lat, lecz sprawowal ja od poczatku nad wyraz
dojrzale. Hugh Kennedy okreslit go nastepujacymi stowami:

Nie byl blyskotliwym generalem, ani charyzmatycznym przywodcq religijnym, ale
konsekwentnym i zdeterminowanym politykiem.""

‘Abd Ar-Rahman mial od poczatku ustalong strategie postepowania, by odzyskac
utracone przez Kordobe tereny. Stosowal umiejetnie rézne metody nacisku, militarne i
ekonomiczne (blokady, a takze palenie upraw). Prébowatl z kazdym zbuntowanym moznym
pertraktowaé, by zamiast wieloletnich zatargow wciagna¢ go do elity panstwowej. Jednym z
najwazniejszych przeciwnikéw byt Muhammad, syn wspomnianego wczesniej Ibrahima Ibn
Al-Haggaga. Oddawszy kontrole nad Sewilla, zostal wezyrem w Kordobie (913). Syn Ibn

Hafstina — Hafs, po klesce i poddaniu ostatniego punktu oporu w Bobastro, zostal wciggniety

% Panstwo ‘Umara Ibn Hafsiina zob. A. Tibi, ‘Umar Ibn Hafsin, [w:] EOI, X, s. 825-825; zostal wspomniany
nawet w znanym dziele geograficznym: Ibn Hawqal, Siirat al-ard, Bayrit 1992, s. 111.

100 Opis jego rzadow: Ibn ‘Idard, I, s. 156-232; Ibn Al-Abbar, I, s. 198-200; Ibn Hayyan, A/-Mugqtabis min anba’
ahl Al-Andalus, tahqiq M. Makki, s. 162-231; Al-Maqgqari, 1, s. 353-380.

""" H. Kennedy, Muslim Spain and Portugal, op. cit., s. 82.
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do armii emira (928). Emir dzialal zreszta bardzo systematycznie, w kolejnych kampaniach
odzyskujac wladze na coraz odleglejszych terenach.

Po opanowaniu sytuacji na potudniu ‘Abd Ar-Rahman III zdecydowatl si¢ sprobowaé
swoich sit w starciu z wladcami chrzescijanskimi w pdtnocnej czesci Pétwyspu Iberyjskiego.
Krélowie chrzescijanscy wykorzystali stabo$¢ muzulmanéw w II polowie IX wieku i
umocnili swoje pozycje. Krdlestwo Kastylii systematycznie od odkrycia grobu $w. Jakuba
(ok. 830 roku) zyskiwato na znaczeniu. Osadnictwo chrzescijanskie dotarto do linii Duero, a
stolicg stal si¢ silnie ufortyfikowany Leon. Udalo si¢ nawet zalozy¢ placéwke na
poludniowym brzegu rzeki — Zamore. Juz za panowania ‘Abd Ar-Rahmana krél Ordofio II1
spladrowal Evore (913). Wobec tego w 917 roku emir podjat pierwsza wyprawe. Doznawszy
wowczas kleski, w kolejnej kampanii (920) uczestniczyl juz osobiscie. Ta oraz kolejna
wyprawa (927) zostaly zwienczone sukcesem, udato si¢ nawet zdoby¢ i spladrowac
Pampelune (ostatni zresztg raz muzulmanie zdotali tego dokonac).

Gromadzac armi¢ 1 zwotujac swoich wasali przeciwko chrzescijanom, emir
kazdorazowo oglaszal dzihad. Mialo to stanowi¢ wazne podtoze do aspiracji politycznych
‘Abd Ar-Rahmana. Celem bylo wykazanie swoich predyspozycji do kierowania wszystkimi
muzulmanami. Powodow tego dzialania trzeba szukaé takze gdzie indziej.'"* Rywalizacja
Umajjadow z Abbasydami byla widoczna od pojawienia si¢ ‘Abd Ar-Rahmana I na
Potwyspie Iberyjskim. W Al-Andalus przyjmowano bliskowschodnie obyczaje i nasladowano
prady kulturowe. W literaturze andaluzyjskiej mozna zaobserwowa¢ dominacje
bliskowschodnich motywdéw literackich i potrzeba byto sporo czasu, zanim pojawily si¢
miejscowe gatunki oraz schematy. Pomimo catkowitej niezaleznosci panstwa, Umajjadzi
hiszpanscy wciaz nie siggali po najwazniejszy w $wiecie muzutmanski tytut - halifat rasil
allah (arab. zastepca Proroka — kalif) albo amir al-mu ‘minin (arab. ksigz¢ wierzacych). Cho¢
juz ‘Abd Ar-Rahman I zaprzestal wymieniania imienia kalifa w pigtkowej modlitwie (zrobit
to zreszta nie od razu), to panujacy zadowalali si¢ tytulem emira.

Sytuacja zmienita si¢ w X wieku. Powolny rozktad panstwa Abbasydéw na Bliskim
Wschodzie otworzyl mozliwosci do powstania nowych panstw i rzucania wyzwania
Bagdadowi. Jako pierwszy odwazyt sie na to wladca z dynastii Fatymidow — ‘Abd Allah Al-
Mahd1 Billah, ktory w swoim panstwie tunezyjskim oglosit sie w 909 roku kalifem. To

bezprecedensowe wydarzenie, wsparte szyickim charakterem jego panstwa oraz

192 polityka zagraniczna kalifa zob. E. Manzano Moreno, La Frontera de Al-Andalus en epoca de los Omeyas,
Madrid 1991; HEM., 11, s. 33-78; zrédla chrzescijanskie omowione w: B. Sanchez Alonso, Historia de la
historiografia espaiiola, 1, Madrid 1947, s. 111-122.
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wywodzeniem si¢ dynastii od ‘Alego Ibn Abt Taliba odmienito $§wiat muzutmanski. Ponadto,
egipscy Fatymidzi rozpoczgli ekspansj¢ w obie strony wzdluz wybrzeza Afryki Polnocne;.
Fatytmidzi zajeli w 917 Nakur, a w 922 spladrowali Fez, wkraczajac na tereny nalezace do
Berberow zwigzanych z Al-Andalus. Przyblizylo to zagrozenie fatymidzkie do panstwa “Abd
Ar-Rahmana I11, ktéry postanowil przyja¢ wyzwanie.'*

Te wydarzenia doprowadzity w 929 roku do ogloszenia w Wielkim Meczecie w
Kordobie oraz we wszystkich meczetach kraju ‘Abd Ar-Rahmana III kalifem i najwyzszym
zwierzchnikiem wiernych. Wiadca przyjal wowezas przydomek An-Nasir, czyli zwycieski.'™

Ideologia kalifa byla spojna i jak wykazuje Janina Safran, byla szczegdtowo
zaplanowana, a nast¢pnie realizowana i opisywana przez historykéw zwigzanych z dworem.
Cata jego dzialalnos¢ byta podporzadkowana ukazaniu legitymizacji jego praw do tytutu
kalifa.

Nowy kalif musiatl przeciwstawi¢ si¢ ekspansji fatymidzkiej. W tym celu zajal
przyczolki po drugiej stronie Gibraltaru, wkraczajac do Melilli (927), Ceuty (931) i Tangeru
(951). Cho¢ wybitny dowddca fatymidzki Gawhar zajat dla swojego kalifa wiekszos¢
dzisiejszego Maroka, to andaluzyjskie wtosci Umajjadéw pozostaty niezagrozone. An-Nasir
staral si¢ wszelkimi sposobami ugruntowac swoja wladze. Wysytal poselstwa do Bizancjum 1
do cesarza Ottona I. Wszelkie jego poczynania mialy legitymizowaé jego tytul kalifa. Jednak
powickszanie dworu (budowa stynnego patacu Az-Zahra® ruszyla w 936'") i centralizacja
panstwa powodowaly odizolowanie wladcy od spoteczenstwa. O ile zreczni kalifowie, jak
‘Abd Ar-Rahman czy jego nastgpca Al-Hakam II, potrafili sobie z tym poradzié, o tyle
niedoswiadczony Hisam II owej sytuacji nie sprostal.

Sukcesja po ‘Abd Ar-Rahmanie byla sprawa prosta i nowym kalifem zostal Al-Hakam
I Al-Mustansir (961-976). Znamy czes¢ jego panowania (lata 971-975) dos¢ szczegdtowo z
zachowanego fragmentu dziala Ibn Hayyana.'”® Podczas swoich rzadéw oparl si¢ na
zaufanym i doswiadczonym dowddcy Galibie Ibn ‘Abd Ar-Rahmanie, ktéry otrzymal

honorowy tytut al-ga’id al-‘ala (najwyzszy dowoddca), a po dalszych triumfach w Afryce

1% polityka fatymidzka kalifa: HEM., 11, s. 78-110.

% J M. Safran, The Second Umayyad Caliphate. The Articulation of Caliphal Legitimacy in al-Andalus,
Cambridge 2000; kwestie religijne omawia za§ M. Fierro, La politica religiosa de ‘Abd Ar-Rahman Il (r.
300/912-350/961), ,,Al-Qantara”, vol. XXV, fasc. 1, 2004, s. 119-156.

19 Na temat Az-Zahry istnieje obszerna literatura, zob.: M. Fierro, Madinat Az-Zahra’, el Paraiso y los Fatimies,
,Al-Qantara”, vol. XXV, fasc. 2, 2004, s. 299-327; F Hernandez Gimenez, Madinat al-Zahra, Granada 1985;
warto zajrze¢ takze do nieregularnie ukazujacego si¢ periodyku ,,Cuadernos de Madinat al-Zahra”.

1% Yon Hayyan, Al-Mugtabis fi ahbar balad Al-Andalus (Al-Hakam II), ed. A.A. Al-Haggi, Bayriit 1965;
panowanie Al-Hakama II takze w: Ibn ‘Idarf, 11, s. 232-252; Al-Maqqari, I, s. 382-396.
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Potnocnej Dii As-Sayfayn (pan mieczy). Obejmujac tron Al-Hakam mial juz 46 lat i
umiejetnie kontynuowatl wywazong polityke wewnetrzng ojca.

Ponadto ostatni wielki wladca umajjadzki przeszedt do historii jako wielki mecenas
sztuki. Sprowadzal z najdalszych zakatkow 6wczesnego swiata ksigzki. Stworzyt na swoim
dworze sprzyjajace dla artystow i uczonych warunki, co zaowocowato naptywem wielkich
osobowosci. Co wazne, takie podejscie kontynuowal potem Al-Manstr. Dla mieszkancow
Kordoby organizowal corocznie wielkie uroczystosci z okazji muzulmanskich §wiat al-adha i
al-fitr. Jednak byl to juz ostatni kalif umajjadzki, ktory potrafit kontrolowaé¢ kompleksowo
sytuacje w panstwie. Rosngca izolacja dworu i wplywy najwazniejszych dowodcow

pozbawity wladzy jego nastepce.

1.4. Pod protekcja Amirydéw (976-1008)

Obejmujac wladze kalif Hisam II (976-1008 i 1010-1013)""" miat zaledwie czternascie
lat i nie byl w stanie przejaé kontroli nad panstwem. W tej sytuacji rozpoczela si¢ walka o to,
kto zaopiekuje sic matoletnim wiadca i jego matka Subha. Zawiazat sie spisek saglabow'®®
pod wodzg Fa’iga An-Nizamiego, ktory miat odsung¢ Hisama od wladzy i wprowadzi¢ na
tron brata kalifa Al-Mugire Ibn An-Nasira. Bylby on oczywiscie marionetka w ich rekach.

Informacje te dotarty do osoby bardzo waznej juz wéwczas na dworze, a mianowicie
kadiego umajjadzkiej czesci Afryki Pélnocnej — Muhammada Ibn Abi “Amira. Ten
dos$wiadczony w bojach pod wodza Galiba szybko opanowal sytuacje i wprowadzit na tron
Hisama II Al-Mu’ayyada. Wkrotce potem rozpoczat realizacje swoje planu zdobycia wtadzy.
Zglosil sie¢ na ochotnika do prowadzenia wyprawy przeciwko chrzescijanom na pdinocy i
powrociwszy miat juz poparcie konieczne do odsunigcia dotychczasowego berberyjskiego
hagiba. Sam Ibn Abi ‘Amir jako pochodzacy z arabskiej arystokracji uzyskal poparcie
moznych andaluzyjskich rodéw. Gdy w 978 roku pokonal leciwego generata Galiba
dysponowal juz pelnig wladzy jako hagib i przy biernosci Hisama catkowicie kontrolowat
sytuacje w kraju. Jako symbol jego potegi mozna uznaé¢ budowany od tego samego roku patac

Madinat Az-Zahira, bedacy konkurencja dla umajjadzkiej Az-Zahry.'"”

17 Ibn “Idart wszystkie wydarzenia lat amirydzkich umieszcza pod panowaniem Hisama: Ibn ‘Idari, II, s. 252-
294; Al-Maqgqari, I, s. 396-399.

1% Saglabowie — dost. Stowianie, gwardia patacowa ztozona z niewolnikow pochodzacych najczesciej z krajow
stowianskich, z czasem zyskujacych ogromne wplywy w panstwie.

190 Al-Mansiirze: Al-Magqqari, 1, 5.407-432; Ibn ‘Idari w czeéci poswieconej Hisamowi wyszczegolnia
rozdzialy o nim, zob. szczegdlnie Ibn ‘Idari, II, s. 265-272. Zob. HEM, 11, s. 196-273 oraz R. Menéndez Pidal,
La Espaiia del Cid, Madrid 1946, 1, s. 71-72.
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Nowy wladca Al-Andalus przyjat tytul Al-Mansir (arab. zwycieski) i pod takim
imieniem przeszedt do historii (w Europie znany jest jako Almanzor). Pozostawiajac fikcje
wladzy kalifa, uzyskal bardzo skuteczny model zarzadzania panstwem. Wiadze opart na
ukazywaniu siebie jako muzulmanskiego wiadcy idealnego, w tym celu organizujac liczne
najazdy na ziemie chrzescijanskie. Najstynniejsze rajzy pod hastami dzihadu to spladrowanie
Barcelony (985 r.) i Santiago de Compostela (997). Al-Manstr byt niezwykle religijny 1 miat
pono¢ nosi¢ ze soba wlasnorecznie przepisany Koran. Lista jego poboznych przymiotéw
zapisanych w kronikach jest dluga, i jak zauwazyl Hugh Kennedy, zapewne sam hdagib kazal
je rozgtasza¢."” Nie przeszkadzato mu to jednak pojac za zone cérke krola Leonu.

Wielkie rajdy na pdélnoc poétwyspu mnie przyniosty jednak wymiernych zyskow
terytorialnych. Takie poczynil natomiast Al-Mansiir w Pdtnocnej Afryce. Po przeniesieniu
punktu ciezkosci panstwa fatymidzkiego do Egiptu, tereny dzisiejszego Maroka byly zalezne
od Al-Andalus. Jednak gdy berberyjscy wiladcy zaprzestali uiszczania trybutu, Almanzor
wystal swojego dowodce Wadiha, ktéry zajal Fez 1 miasto to znajdowato si¢ az do $mierci
hagiba pod kontrola Kordoby (998-1002).

Po Al-Mansiirze stanowisko /iagiba objat jego syn ‘Abd Al-Malik Al-Muzaffar (1002-
1008).""" Wiadca ten jednak byl blizszy typowi dowodcy wojskowego niz administratora
panstwa. Pomimo tego za jego czasow panstwo bylo wzglednie spokojne i nawet pijackie
wybryki nowego hagiba nie zaktocity tego. Zgubne dla Al-Andalus okazalo sie

niespodziewane panowanie jego mtodszego brata.

1.5. Al-Fitna al-barbariya''?

Nalezy zastanowi¢ sie, dlaczego z punktu widzenia wydarzen politycznych ten okres
jest tak wyjatkowy w dziejach Al-Andalus? Juz sam fakt, ze w ciggu 23 lat panowalo 11
kaliféw po wczesniejszych trzech kalifach w ciggu potwiecza swiadezy o chaosie i anarchii
jakie wowczas panowaly. Nie jest to zreszta pelny obraz zmian na najwyzszym szczeblu
wladzy. Nalezy do tego dodaé, ze niektorzy z wiladcoéw kilkakrotnie zdobywali i tracili
Kordobg. Samo za$ miasto, byto wielokrotnie oblegane (najdluzsze oblezenie trwato niemal

dwa lata — 1011-1013), pladrowane oraz zalewane przez Gwadalkiwir.

"9 H. Kennedy, Muslim Spain and Portugal, op. cit., s. 115.

""" Trzeba tu zaznaczy, ze najstarszy syn Al-Mansiira — ‘Abd Allah, zostal $ciety za udzial w spisku majacym
obali¢ jego ojca. Panowanie Al-Muzaffara: Ibn ‘Idari, III, s. 2-36; Al-Maqqarf, I, s. 436-437; Ibn Bassam, Ad-
Dahira fi mahasib ahl Al-Gazira, tahqiq 1. ‘Abbas, Bayrit 1997, VI, s. 76-77.

2 Szczegolowy opis wydarzen z lat 1008-1031, tacznie z przegladem zrodet mozna znalez¢ w: P. Scales, The
Fall of the Caliphate of Cordoba, Leiden 1994. W Zrodtach Ibn ‘IdarT, 11, s. 50-150; Al-Maqqarf, 1, s. 426-438.
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Burzliwe i przelomowe lata 1009-1031 daja sposobnos$¢ przyjrzenia si¢ miastu, ktore
w ciagu jednego pokolenia z najwazniejszego po zachodniej stronie Morza Srédziemnego
osrodka kultury i handlu (nie moéwiac o randze politycznej) stato si¢ ledwie cieniem dawnej
potegi. Kordoba zachowata jednak znaczenie symboliczne w Al-Andalus i wcigz uznawano,
ze kto wlada dawng stolica, kontroluje caty kraj. Ponadto okres ten jest najmniej znany w
polskie literaturze, stad najwiekszy nacisk na jego przedstawienie w niniejszym rozdziale.

W okresie chaosu wojny domowej tworzyli bodajze najwybitniejsi w dziejach Al-
Andalus tworcy. Probowano si¢ nawet pokusi¢ o nazwanie ich ,,pokoleniem 1009 roku”,
nawigzujac do klesk, jakie nawiedzily Kordobe w tym roku i w analogii do hiszpanskiego
»pokolenia 1898 roku”. '

Po naglym zgonie starszego syna Al-Manstra — ‘Abd Al-Malika w 1008 roku, wtadze
objal jego brat ‘Abd Ar-Rahman Sanchuelo.''* Nie zadowolit sie on jednak jak poprzednicy
tytulem hagiba, lecz zapragnal pelni wladzy i1 zdetronizowat formalnie wcigz urzedujacego
kalifa Hisama II. Zadbat o legalny aspekt tych dzialan, czego $wiadectwem jest niezwykle
ciekawy dokument. Ibn Hayyan widzial tekst przekazania wladzy przez kalifa w Wielkim
Meczecie w Kordobie. Mozemy dowiedzie¢ si¢ z niego, jaki obowigzywal wowczas kanon
cech idealnego wiladcy: religia (ad-din), prawowierno$¢ (al-hadiya), umitowanie
sprawiedliwosci (taharriyya li-I-haqq), ,.czysto$¢” (as-sayanat), brak emocji (tabri’a min al-
hawa)'"®. Choé¢ nowy kalif staral sic systematycznie umacnia¢ swoja wladze, zgubito go
zbytnie oparcie w silach z zewnatrz, ktore rozwscieczylo mieszkancow Kordoby. Oprocz
chrze$cijanskiego sojusznika z pétnocy (szeroko dyskutowana posta¢ Ibn Gomeza''®), ‘Abd
Ar-Rahman Sanchuelo poktadat zaufanie w Berberach. Ibn ‘IdarT zanotowat ciekawa historie,
ktéra pomimo cech sugerujacych jej fikcyjnosé, oddaje nastrdj panujacy wowcezas w miescie.
Wedle niej, nowy kalif nakazal stuzbie patacowej zamieni¢ tradycyjne nakrycia glowy na
berberyjskie turbany, co wywolato furi¢ Kordobanczykéw. Wedtug kronikarza, miato by¢ to
dowodem na wine Amirydéw w doprowadzeniu do firny.'"’

Panowanie ‘Abd Ar-Rahmana zakonczyto si¢, gdy podczas jego wyprawy przeciwko

Alfonsowi V z Leonu (999-1028) mieszkancy Kordoby zbuntowali si¢ pod wodza

5 M. A. Makki, Tamhid [w:] Ibn Hayyan, s. 22.

14 70b. Al-Magqgqarf, 1, s. 434; Ibn ‘Idarf, III, s. 36-42.

" Tbn “Idarf, 111, s. 42-43.

"1® R. Menéndez Pidal, Cantar de Mio Cid, v. 2, Madrid 1954, s. 538-540; J Perez de Urbel, EI Condado de
Castilla, Madrid 1945, v. 2, s. 819-823; Ibn ‘IdarT, III, s. 50.

"7 1bn ‘IdarT, 111, s. 47-48; An-Nuwayri, Kitab nihayat al- ‘Arab fi funiin al-adab, ed. and Spanish translation by
M. Gaspar y Remiro, Historia de Espaiia y Africa, por el-Nuaguri, Grenada 1917-1919, s. 62-64; Al-Maqqarf, I,
s. 435.

36



Muhammada Ibn Hisama Ibn ‘Abd Al-Gabbara, prawnuka ‘Abd Ar-Rahmana III''®. Wkrotce
oglosit sie on kalifem jako Al-Mahdf (arab. prowadzony).

Przejecie wladzy nie odbylo si¢ szybko i bezbolesnie. Z punktu widzenia
mieszkancow stolicy, bylo to bodajze najbardziej traumatyczne wydarzenie w dziejach fitny.
W dotychczas spokojnej Kordobie, ktora nie zaznata wigkszych zaburzen od dluzszego czasu,
doszto do wielkiego pladrowania patacu Amirydéw — Az-Zahiry (18 II 1009). Al-Mahdt
zyskal poparcie nizszych klas miejskich (arab. as-sifla wa sa’ir gawga’ al-aswagq) i z ich
pomoca zdoby! miasto (niektorzy widza w tym niemalze rewolucje).''? Peter Scales twierdzi,
ze pladrowanie bylo nagroda za poparcie przewrotu. Szacuje sie, ze tupem padlo poéltora
miliona zlotych dinaréw oraz pie¢ i pot miliona srebrnych dirhemow.'?’ Opis An-Nuwayriego

oddaje orgie zniszczenia:

Grabiez byla niewyobrazalna. Ponad to, co zostalo zabrane z palacu Az-Zahira przez
zolnierzy, wszystkie rezydencje wezyrow i bogaczy w okolicach Balis zostaly doszczetnie ziupione,

drzwi byly wyrywane z zawiasow, budynki burzone by zdoby¢é drewno.''

Al-Mahdiemu kronikarze zarzucili nawet zlupienie haremu, co bylo poteznym
wykroczeniem w spoleczenstwie muzutmanskim. Pladrowanie wzmiankowat takze Ibn Hazm,
a utracone ogrody Az Zahiry oraz Az-Zahry (ktore ucierpiaty rdwniez) wspominat z nostalgia

Ibn Zaydiin:

Z Az-Zahry ciebie wspominam z wielkg mitoscig.

Horyzont jest czysty, a ziemia ukazuje pogodne oblicze

(...)

Ogrody kwiatowe usmiechaly si¢ swoimi srebrnymi wodami,
Podobne naszyjnikom na szyjach pigknych dziewczgt.

Takie byly dni rozkoszy, ktore juz minely... 122

Wskazuje na te wydarzenia szczegdélowo, poniewaz one wiasnie rozpoczely ciag

kolejnych przewrotdw i wojen domowych zakonczonych dopiero w 1031 roku, a tak

"% peten wykaz wiadcow umajjadzkich, w tym okresu fitny, wraz z ich genealogia znajduje sie na koncu pracy.
19p_Scales, 4 Proletarian Revolution in 11th Century Spain?, ,,Al-Qantara”, vol. XI, fasc. 1, 1990, s. 113-125;
C. Mazzoli-Gunitard, Quand dans le premier tiers du Xle siécle, le peuple cordouan s’ emparait de la rue..., ,Al-
Qantara”, vol. XX, fasc 1, 1999, s. 119-135.

20 Ton Al-Hatib, Kitab a‘mal al-a‘lam fi man biyi'a qabla al-ihtilam min mulik al-islam, ed. E. Lévi —
Provengal, Beirut 1956, s. 131.

121 An-Nuwayri, s. 74.

122 7a: J. Bielawski, Klasyczna literatura arabska. Zarys, Warszawa 1995, s. 212.
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naprawde sytuacja ustabilizowata si¢ wraz z przybyciem Almorawidéw w latach
siedemdziesigtych XI wieku. Te wlasnie wydarzenia, zapoczatkowane pladrowaniem Az-
Zahiry, uksztattowaly mlode pokolenie pisarzy i uczonych. Wprawdzie to, w jaki sposob fitna
wplyneta na mieszkancow wiemy tylko z relacji przedstawicieli wyzszych sfer, to jednak
wspomnienia Ibn Hazma, czy stynny lament Ibn Zaydiina nad ogrodami Kordoby mozna
uzna¢ za reprezentatywne dla catosci mieszkancow.'*

Po wykorzystaniu poparcia warstw nizszych Muhammad Al-Mahdt skierowat uwage
ku klasie $redniej Kordoby. Zreszta wspieranie przez sifle byto wymieniane przez Ibn
Hayyana jako mankament tego kalifa. Na sile przybieral natomiast konflikt na tle etnicznym.
Berberzy byli uwazani przez Kordobanczykow za gldwna sile stojaca za potega Amirydow i
dyskryminujace ich dekrety wydawane przez Al-Mahdiego byly witane ze zrozumieniem
(zakaz jazdy konnej, noszenia broni). Pogrom berberyjskiej dzielnicy Ar-Rusafa byl realny i
tylko autorytet kalifa przed nim powstrzymywat. Wykryto jednak wkrétce spisek Hisama Ibn
Sulaymana, innego potomka ‘Abd Ar-Rahmana III An-Nasira, popieranego przez Berberow.
Spodziewajac sie¢ najgorszego, uciekli oni z miasta i pladrowaniu ich domostw nikt juz si¢ nie
sprzeciwiat. 124

Berberzy szukali pomocy w Calatravie, gdzie poparl ich kolejny Nasryda — Sulayman
Ibn Al-Hakam. Ten uzyskawszy pomoc finansowa Sancha Garcii Ibn Ferdinanda (zywnos¢,
leki i ekwipunek), po kilku starciach wkroczyt Kordoby (8 XI 1009). Tam zostal obrany
kalifem jako Al-Musta‘in billah. Sulayman jest postacig najbardziej znienawidzong przez
przez Ibn Hayyana i Ibn Bassama, uzyskal nawet tytul imama Berberéw.'” Oskarzany o

bycie gtownym sprawca fitny lokowal Berberéw na ziemiach wokét stolicy, cho¢ oni sami

byli tak w Kordobie znienawidzeni, ze bali si¢ chodzi¢ na bazar.

Gdy Berberzy wybierali sie¢ na suqg w Kordobie, bali si¢ mieszkancow, a gdy

jeden koh zarzal, kolejny si¢ odwracal, z nienawisci, jakq ludzie do nich zywili."*®

Kronikarze sympatyzujacy z drugg strong obarczali wing Al-Mahdiego 1
Kordobanczykow, informujac, ze po odbiciu miasta przez Muhammada (2 VI 1010)

dochodzito do aktéow kanibalizmu i mordowania berberyjskich dzieci. Wysuwali najciezsze

' Tbn Hazm stracit wowczas znaczny majatek ziemski nalezacy do jego rodziny. Bojac si¢, ze wiele rodzin

moze zniknaé, spisal najwazniejsze genealogie andaluzyjskie w Gamharat ansab Al-‘Arab, (Ed. E. Leévi-
Provencal, Al-Qahira 1948).

24P Scales, The Fall of the Caliphate of Cordoba, op. cit., s. 70; Tbn “Idarf, I1I, s. 81.

'* Ibn Bassam, 1, s. 36-37.

2% Ibn “Idar, 11, s. 96.
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oskarzenia, m.in. zezwalanie chrze$cijanom na profanacje symboli muzutmanskich.'”” To jest
moment, gdy wigksza role zaczgli odgrywaé takze chrzescijanie. Wsrod sil Al-Mahdiego
znajdowal sie silny kontyngent katalonski (dziewie¢ tysigcy osdb), ktory zreszta zostat
zdziesigtkowany w kolejnej bitwie nad Guadiaro (21 VI 1010).

Sytuacje skomplikowat jeszcze wierny dotad gubernator Al-Mahdiego (teraz juz
hagib) Wadih, ktory spiskujac z Amirydami doprowadzit do detronizacji swojego
dotychczasowego zwierzchnika i restauracji na tronie kalifa Hisama, ktory rzadzit
(teoretycznie) Kordoba w latach 976-1008. Berberzy jednak wroécili i tak rozpoczeto sie
dwuletnie oblezenie stolicy, ktéra w miedzyczasie nawiedzila jeszcze wielka powodz (wylat
Gwadalkiwir) oraz zaraza. Oblezenie zakonczylo si¢ ostatecznym upadkiem Hisama i
powrotem do wladzy Sulaymana. Byt to okres, gdy miasto utracilo bezpowrotnie swoj wielki,
opiewany przez gosci, splendor.

Zdobywajac Kordobe, Berberzy nie uzyskali juz kontroli nad catym Al-Andalus.
Rozpoczat si¢ bowiem proces politycznej defragmentacji panstwa, ktory zainicjowal “Alt Ibn
Hammud (w narracji Ibn Hayyana kalif Hi3@m to zaaprobowatl).'”® W ciggu trzech lat
opanowal potudniowa czegs¢ Al-Andalus, w 1016 roku zdobyl Kordobe i przyjat tytut An-
Nasir li-dinillah oraz Al-Mutawakkil ‘alallah.

W miedzyczasie Amirydzi wyszukali kolejnego Umajjade do obsadzenia tronu —*Abd
Ar-Rahmana Al-Murtade. Gdy ‘Ali Ibn Hammud byt zajety rebelia w innej czesci kraju,
nowy pretendent zdobyl wladz¢ w Kordobie. ‘Ali zostat wkrotce (18 III 1018) zamordowany
w lazni, co postanowil wykorzysta¢ Al-Murtada do uzyskania pelni wiladzy. Jednak
nieudolnie przeprowadzone przez niego oblgzenie Grenady w 1018 roku stalo sig
definitywnym zamknigciem epoki nasrydzkiej w Al-Andalus. Pomimo tego, Zze jeszcze w
latach dwudziestych byty dwie proby przywrocenia Umajjadéw na tron, to juz nie mialy one
wystarczajacego poparcia spoltecznego.'” Nawet gdy w 1024 roku Ibn Hazm wrdcil
triumfalnie do Kordoby wraz z ‘Abd Ar-Rahmanem V, po krétkim opanowaniu sytuacji
doszlo do katastrofy. Jego rzady zakonczyly si¢ szturmem Berberoéw na palac i zgwalceniem
kobiet w haremie.

Ostatecznie po kilku kolejnych przewrotach, jeden z przywddcéw Kordobanczykdow,
Abii Al-Hazm Ibn Gahwar oglosit w 1031 roku koniec kalifatu i catkowity zakaz obierania

Umajjadéw na wladcéw Kordoby. Bylo to wydarzenie bez precedensu, tym bardziej wobec

2" Tbn “Idarf, 111, s. 103 (przytoczone za Ibn Raqigiem).
128 Eragment kroniki Ibn Hayyana przekazany przez Ibn ‘Idariego, III, s. 114.
12 Ibn Al-Hatib, s. 153.
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wielowiekowej lojalnosci mieszkancow Al-Andalus wobec rodu.*® Nikt juz nie mial

watpliwosci, ze Al-Andalus jako jedno panstwo przestato istnie€.

1.6. Okres ta’ifatéow i nadejscie Almorawidéw""

Okres krolestw dzielnicowych (arab. mulitk at-tawa’if, lp. ta’ifa lub w wersji
hiszpanskiej Reyes de Taifas) to systematyczny upadek Al-Andalus, bezwzglednie
wykorzystany przez krélestwa chrzescijanskie. Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze samo
stowo ma pochodzenie koraniczne i miato tez inne zastosowanie w sufizmie.

Poszczegdlne panstewka (z ktorych wiekszo$¢é ograniczata sie¢ do jednego miasta),
powstawac zaczely jeszcze w drugiej dekadzie XI wieku, gdy wida¢ bylo, ze upadek Kordoby
jest nieunikniony. W szczytowym momencie bylo ich 30, ale do 1085 roku ostato si¢ osiem
najwiekszych. Rozny byt charakter poszczegdlnych t3’ifatdéw, a podzieli¢c je mozna ze
wzgledu na pochodzenie rzadzacych. Byly wiec panstewka rzadzone (czesto od dtuzszego
czasu) przez wielkie rodziny arabskie. Po rozpadzie kalifatu oficjalnie rozpoczety one rzady
w swoich panstwach-miastach (np. Sewilla, Saragossa i Kordoba). Podobnie byto z ta’ifatami
berberyjskimi w Badajoz, Toledo i Albarracin. Tam tez wlasciwie usankcjonowano istniejacy
juz stan rzeczy (szczegdlnie w Toledo rzadzonym przez Di An-Nunidéw od ponad stu lat).
Obok tego, w niektorych panstewkach pojawily si¢ nowe dynastie, niektére bardzo
efemeryczne, pochodzenia arabskiego, berberyjskiego czy tez saqlabskiego. Najstynniejsza z
nich byla dynastia Zirydow w Grenadzie (1013-1090). Ostatni wtadca z tego rodu, ‘Abd Allah
Ibn Buluggin Ibn Badis, pozostawil po sobie pamietniki, stanowigce doskonate zrodio
historyczne.'*?

Najbardziej godnym wspomnienia ta’ifatem byla Sewilla pod rzadami Abbadydow
(1023-1091). “‘Abbad Ibn Muhammad Al-Mu‘tadid (1042-1069) uczynit z Sewilli najwigksze
i najbogatsze panstwo Al-Andalus. Dwor sewilski przyciggal wielu uczonych, tam m.in.
schronit si¢ Ibn Zaydiin. W tym czasie Kordoba stracita swoj splendor i w 1069 roku zostata

zajeta przez ‘Abbadydow.

%" Tbn “Idarf, 111, s. 148.

1 Istnieja liczne publikacje na temat poszczegolnych ta’ifatéw. Ogolne opracowania: M.J. Viguera Molins, Los
Reinos de Taifas y los Invasiones Magrebies, Madrid 1992; H. Kennedy, Muslim Spain and Portugal, op. cit., s.
131-154; D. Wasserstein, The Rise and Fall of the Party Kings, Princeton 1985. O wazniejszych krolestwach: J.
Bosch Villa, La Sevilla Islamica, Seville 1984; M.J. Rubiera Mata, La Taifa de Denia, Alicante 1985; A.
Handler, The Zirids of Granada, Florida 1974.

132 Ibn Ziri, At-Tibyan, tahqiq E. Lévi-Provengal, Al-Qahira 1963.
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Ksigzeta dzielnicowi toczyli migedzy soba wojny, lecz zaden z nich nie potrafit

1 ’ DI r , roee .
3 Stad grozne juz wowezas panstwa chrzescijanskie

wystawi¢  wiekszej armii.
wykorzystywaly te sytuacje, otrzymujac bogaty haracz za protekcje lub nieingerencje.
Postepujaca degeneracja ta’ifatéw w koncu doprowadzila jednak do aneksji terytorialnych.
Systematycznie mate miasteczka wzdluz Duero wpadaty w rece Leonu-Kastylii (Lamego —
1058, Coimbra — 1064, Coria — 1076). Szokiem dla muzulmanéw bylo jednak dopiero
zdobycie przez krdla Alfonsa VI (1065-1109) Toledo w 1085 roku. Wbit w ten sposéb klin w
Al-Andalus i zdobywajac to miasto sprawil, ze zaden rejon kraju nie byl bezpieczny od
najazdéw."**

Dumni emirowie zdecydowali sie¢ poprosi¢ o pomoc berberyjska dynastie
Almorawidow.'* Ich krolestwo ze stolica w zatozonym w 1062 roku Marrakeszu rozrosto sie
na dawnych terenach Idrysydéw i obejmowato zachodnig cze$¢ Maghrebu. Suttan Yusuf Ibn
Tasfin przekroczyl Gibraltar i rozpoczat marsz na poéinoc. Alfons VI przerwal oblezenie
Saragossy i tak doszto do bitwy pod Zallaqa (albo w wersji hiszpanskiej Sagrajas) 10 X 1086.
Wedle $wiadectw muzulmanskich, Alfons doznat porazki i wycofal si¢ na podinoc.
Almorawidzi otrzymywali odtad trybut z Al-Andalus, lecz juz w 1090 roku powrdcili i
rozpoczeli systematyczny podboj kraju, uznawszy, ze wspotpraca ze zwasnionymi krélami
ta’ifatow jest niemozliwe. Ibn Tasfin we wrzesniu 1090 roku zajat Grenade, na poczatku 1091
roku takze Kordobe, a we wrzesniu tego samego roku Sewille. Do 1102 roku caty kraj znalazt
sie pod panowanie Almorawidow.

W ten oto sposob dobiegly konca dzieje Al-Andalus, jako panstwa, ktoérego charakter
uksztattowali Umajjadzi. Ruch almorawidzki zmienit oblicze kraju i wprowadzit fanatyzm
religijnym, ktory dotychczas pojawiat sie jedynie sporadycznie. Choé sama dynastia ulegta
czarowi Al-Andalus i z czasem stracila czes$¢é prozelitycznego zapatu, to kraj nie wrécit juz do
dawnej postaci. Nie byto juz tez nigdy sytuacji, by sami Andaluzyjczycy decydowali o

wlasnym losie.

133 Dyskusja na temat tego, kiedy muzutmanie zaczeli sie jednoczy¢ przeciwko chrzescijanom w D. Wasserstein,
op. cit., s. 274-291.

1% Zob. J.L. Shneidman, The Rise of the Aragonese-Catalan Empire, 2 vols, New York 1970.

135 Podstawowym opracowaniem na temat Almorawidow jest J. Bosch Vila, Los Almoravides, Tetouan 1956, 11
wyd. (w edycji E. Molina Lopez) Granada 1985. Ponadto: F. Codera y Zaidin, Decadencia y desaparicion de los
Almoravides en Espaiia, Zaragoza 1899.
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Rozdzial 2. Postrzeganie czasu, przyrody i ich wplywu na zycie

2.1. Warunki naturalne w Kordobie

Nalezy rozpocza¢ opis postrzegania przyrody przez mieszkancéw Kordoby 1 jej
wplyw na codzienne zycie od zwrocenia uwagi na Srodowisko naturalne Pétwyspu
Iberyjskiego. Przybywajac nan w VIII wieku Arabowie i Berberzy natrafili na zgota
odmienny krajobraz, niz ten, do ktorego byli przyzwyczajeni, czy to na Bliskim Wschodzie,
czy to w Afryce Potnocnej (gdzie dominuje klimat zwrotnikowy suchy, nie obejmuje on rzecz
jasna samego wybrzeza afrykanskiego i bliskowschodniego). Tereny dawnego panstwa
wizygockiego wydaly si¢ najezdZzcom wrecz koranicznym rajem (arab. ganna). Wizje
strumykow wody nie ulegajgcej zepsuciu, strumykow wina — rozkoszy dla popijajgcych
strumykéw oczyszczonego miodu'®, ktore szczegélnie odnajdywali w zyznych dolinach
rzecznych wywarly ogromne wrazenie na muzulmanach.

Element poszukiwania raju byt bardzo silny w kulturze muzutmanskiej, jak i zreszta
chrzescijanskiej, co miedzy innymi pokazal w swojej ksigzce Jean Delumeau.?” Owocem
tego byty zreszta ogrody muzulmanskie, o ktérych bedzie mowa nieco poznie;j.

Obok wspomnianych opisow koranicznych, dysponujemy fragmentami poezji. Wielu
poetow andaluzyjskich opisywato Al-Andalus i jej poszczegolne miasta jako koraniczny raj.

Pochodzacy z Alciry Ibn Hafaga (1058-1138/9) w wierszu Inna lilganna napisat:

oalaiy) 4 ,4aall &) | Raj w Al-Andalus

o4& b5 (e Jliak | ma pickno i najdelikatniejsze bryzy'**

Nie inaczej pisali 6éwczesni geografowie zauroczeni $rodowiskiem naturalnym

Potwyspu Iberyjskiego, np. An-Nuwayrt powotujac sie na Ibn Hazma opisuje, ze:

lellaie] & dulgd Lenb 8 4uld lea )l | Jej ziemia [tzn. Al-Andalus] jest szamijska w

. .. 9
swym  czarze, tihamijska" W swym

B¢ Koran, XLVII: 15, z arabskiego przetozyl i komentarzem opatrzyt Jozef Bielawski, Warszawa 1986;
pozostate opisy raju w Koranie: LXXVI: 12-21, LVI: 10-38.

57 1. Delumeau, Historia raju. Ogréd rozkoszy, przelozyta Eligia Bakowska, Warszawa 1996.

138 Ibn Hafaga, Diwan Ibn Hafaga, tahqiq ‘Abd Allah Sandah, Bayrit 2006, s. 178.

139 Tihama — waska nizina na Potwyspie Arabskim, lezaca blisko Morza Czerwonego, obecnie na terytorium
Arabii Saudyjskiej i Jemenu.
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Jeiba g Leal A (ch & A Jﬂ ) siul g | umiarkowanym cieple, ahwazyjska ™ w wadze

donia Lgiolas ‘f iy ,LGJA\}W @Lm cf A swych dochodéw, adeniska w dobrodziejstwach

LSS5 Ly o yhe b

wybrzeza, chinska w mineratach, a indyjska

.. , o141
perfumami i madroscia.

Alfred Fouillée (1838-1912) w klasycznym dzi$ dziele Esquisse psychologique des
peuples européens analizujac psychologie ludéw europejskich przypomniat ludowa opowiesé
o stworzeniu $wiata, ktorej pochodzenie wykracza by¢é moze nawet przed czasy
muzulmanskie. Bog w trakcie kreacji spetniat wszystkie zyczenia Hiszpana, ktore przydawaty
jego krajowi cech rajskich, az do utraty cierpliwosci przez Stworce przy prosbie o dobre
rzady. Tak oto spadly na ten kraj rozliczne kleski na przestrzeni wiekow.'** Fragment ten
odnajdziemy juz w kronikach z czaséw Alfonsa X Madrego (1252-1284). Nieco dalej w tym
samym tekscie odnajdziemy réwniez frazy zaznaczajace uroki Hiszpanii: Pues esta Espanna
que dezimos tal es como al parayso de Dios (...) jAy Espanna! Non a lengua nin engenno que
pueda contar tu bien'™ Bez watpienia te porownania, jesli pochodza z czaséw
przedmuzulmanskich, znalazly silne wsparcie w literaturze Al-Andalus.'*

Zanim przejde w nastepnej czesci tego rozdzialu do opisu rocznego cyklu zycia oraz
poszczegolnych elementéw srodowiska naturalnego przez mieszkancoéw przedstawie jednak
pokrétee charakterystyke centralnej czesci Al-Andalus, czyli Kordoby i okolic.

Potwysep Iberyjski znajdujacy si¢ miedzy Morzem Srédziemnym a Oceanem
Atlantyckim z reszte kontynentu europejskiego potaczony jest poprzez przesmyk (450 km)
miodych gor faldowych — Pirenejow. Mozna wrecz stwierdzi¢, ze ma on charakter
subkontynentu. Przecigtna wysoko$¢ wynosi 660 m n.p.m., a niziny zajmuja zaledwie 10%
powierzchni potwyspu. Najwigksza ich cze$é znajduje sie¢ w Andaluzji. Nizina Andaluzyjska
zwana tez Betycka, a obecnie przez Hiszpanéw Obnizeniem Gwadalkiwiru ma ksztalt trojkata
otwierajacego sie ku Morzu Srédziemnemu. W kontrascie do jej nizinnego charakteru, to w
Andaluzji w Sierra Nevada znajduje si¢ najwyzszy szczyt Potwyspu Iberyjskiego, Mulhacén
(3478 m n.p.m.).

19 Ahwaz — miasto w dzisiejszym Iranie, do dzi$ duze skupisko Arabéw, znane w sredniowieczu z handlu.

" An-Nuwayri, Nihayat al-arab fi funiin al-adab, Al-Qahira 1923 M[AD]-1342 [A]H, s. 358. Al-Qazwini
przypisuje te fraze Al-‘Udriemu, zob. Al-Qazwini, Kitab atar al-bilad, herausgegeben Ferdinand Wiistenfeld,
Gottingen 1848, s. 338.

2 A Fouillée, Esquisse psychologique des peuples européens, Paris 1903, s. 167-8.

3 Primera Crénica General, ed. R. Menéndez Pidal, Nueva Biblioteca de Autores Espaifioles, Madrid 1906, s.
311.

" Wiecej na ten temat: H. Pérés, La Poésie andalouse en arabe classique au XI° siécle. Ses Aspects généraux et
sa valeur documentaire, Paris 1937, s. 116-119.
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Caly potwysep lezy w strefie klimatow podzwrotnikowych. Okolice Kordoby naleza
do jego srédziemnomorskiej odmiany, cechujacej si¢ tagodna, deszczowa zima oraz goracym
i suchym latem. Andaluzja cechuje si¢ najwyzszymi $rednimi temperaturami rocznymi, z
zimami o $rednich temperaturach 10° C, a w Kordobie $rednia dla lipca wspdtczesnie to 27, 9°
C. Odnotowuje sie tez ponad 300 stonecznych dni w roku.'®

Kordoba lezy na potudnie od Sierra Morena, a wigc i od zajmujacej wigksza czesé
Potwyspu Iberyjskiego wyzyny zwanej Meseta Iberyjska. Miasto potozone jest nad rzeka
Gwadalkiwir 1 przynalezy do Niziny Andaluzyjskiej. Jest ona zamknigta od potudnia Gérami
Betyckimi, od poludniowego zachodu jest czesciowo zabagniona (bagna Las Marismas). '*¢

W tak cieplym klimacie pojawialy sie takze nagle ochtodzenia, co ukazuje anonimowy

Dikr bilad Al-Andalus:

S8l dlayaie yaall 055 padae 3 ke i J 6 ey
les cllaiy Ll juS g ailely isn sl 5 salall J L

147.0’“&‘ e

W nim [338 roku] nadeszto do Kordoby wielkie
zimno, az kamien wazyl ratl i wiele zginelo

ptakow, zwierzat dzikich i domowych, drzewa

owocowe potamaly sie, a wszyscy ludzie

ucierpieli.

Tak przedstawia si¢ krajobraz, w ktérym powstata cywilizacja muzulmanska na
Potwyspie Iberyjskim, ktérego centrum stanowita wéwczas Kordoba. Nalezy wziaé pod
uwage oczywiscie zmiany historyczne klimatu, ktére nastgpity w ciggu tysigclecia od
powstania kalifatu Kordoby do naszych czaséw. Jednak okres Matej Epoki Lodowcowej
nastapil juz po rozpadzie panstwa umajjadzkiego, a wiec mozna zatozy¢ niewielkie roéznice
miedzy klimatem X wieku a obecnym.'*®
Rozwazania o postrzeganiu tejze przyrody zaczne od refleksji na temat czasu i jego

postrzegania przez mieszkancéw Kordoby.

2.2. Czas — jego postrzeganie

Nie jest tatwym odroznienie postrzegania czasu przez mieszkancéw Kordoby od

postrzegania go w innych czesciach arabskiego kregu kulturowego. W $wiecie

s Straszewicz, Hiszpania, Warszawa 1982, s. 34-57.

146 1. Makowski, Geografia fizyczna swiata, Warszawa 2008, s. 67-68.

Y Dikr bilad Al-Andalus, tahqiq Luis Molina, I, Madrid 1983, s. 167.

148 JJ. Gonzalez Trueba, R. Martin Moreno, E. Martinez de Pison, ‘Little Ice Age’ glaciation and current
glaciers in the Iberian Peninsula, ,,The Holocene” 18,4 (2008), s. 551-568.
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muzutmanskim zasadnicza zmiana nastapita wraz z misja Muhammada. Wczesniej Arabowie
pojmowali czas nielinearnie, nie byto granic wytyczajacych dziejowe wydarzenia. Czas byt
tozsamy z przerazajacym losem dla wigkszosci zamieszkujacych Potwysep Arabski
Beduinéw. Wyrazem tych lgkdw byto pojecie dahr (L22), rozumiane jako trwanie, zespot
wydarzef w zyciu cztowieka oraz jednoczesnie fatum, ktéremu jest on poddany.'*’ Dahr jest
takze stalym elementem poezji przedmuzulmanskiej, tak waznej w kulturze arabskiej.
Zauwaza to 19.wieczny leksykon jezykowy Edwarda Williama Lane’a (1801-1876), opisujac
dahr jako zaréwno los, jak i diugi przedziat czasu.'™® Stownik 7ag al-‘ariis Murtady Az-
Zabidiego (1732-1790) cytuje pod tym obszernym hastem m.in. hadisy, gdzie Allah mowi —
(0 ja jestem dahr, czynie noc i dzier () sl Gl el i) 15!

Przemiane mentalng i kulturowa wprowadzit islam. Czas jest w islamie wlasnoscia
Boga, a Bog jest poza czasem. Koran uznal wiar¢ w moc dahru za wlasciwa poganom:

Oni powiedzieli: To przeciez tylko nasze Zycie na tym Swiecie: umieramy i zZyjemy, i
unicestwia nas tylko czas [dahr]. 132

Wprowadzenie wyraznego podzialu na okres przedmuzulmanski (dzahilija) od
stworzenia $wiata przez Boga-Allaha, terazniejszo$¢ a takze oczekiwany Sad Ostateczny
(arab. yawm ad-din — &Y »s). umiejscawial cztowieka w czasie. Arabowie zyskali swoja
eschatologie, w oczywisty sposdb zaczerpnieta z tradycji judeochrzescijanskiej. Miato to
swoje praktyczne przetozenie — Koran (I1:189) wyraznie ustala cho¢by dlugos¢ miesiecy
(stosujac kalendarz ksigzycowy).'> Prorok w pewnym sensie wprowadzil czas linearny w
kulturze arabskiej. Cho¢ niekiedy mozna odnies¢ wrazenie istnienia wielu narracji
jednoczesnie i czasow réwnoleglych. Najbardziej widoczne jest to w historiografii.'>*
Sam Koran wchiongl duza liczbe obecnych woéwcezas okreslen czasu, ktore

155

szczegotowo analizowal L. Gardet. ™ Najwazniejsze z tego okresu zrddla z Al-Andalus, jak

Ibn Hayyan oraz Ibn ‘IdarT uzywaja regularnie poje¢ waqt i zaman (0w <85 oba oznaczaja

49 W .M. Watt, Dahr [w:] EOI 11, s. 94.

S0E w. Lane, An Arabic-English Lexicon, Beirut 1968, v. 111, s. 923-4.

UM, Az-Zabidi, Tag al-‘ariis fi gawahir al-qamiis, tahqiq ‘A. As-Sattar et al., Al-Kuwayt 1982AD — 1392AH,
g. 11, s. 343; Fragmenty te znane s3 dzieki objasnieniom At-Tabarfego, Tafsir Ar-Tabari. Gami* al-bayan ‘an
ta’wil ay Al-Qur’an, tahqiq ‘A. ‘Abd Al-Hasan At-Turki, Al-Qahira 2001M[AD]-1422[A]H, 8. 21, s. 95.

%2 Koran, XLV:24.

13 T. Zimmermann, The Philosophy of Time and Time Telling Devices in the Early Islamic world, [w:]
Proceedings of the Conference <<Time and Astronomy in Past Cultures>>, Torun, March 30 — April 1, 2005,
A. Sottysiak (ed.), Warszawa-Torun 2006, s. 63-73; Koran 11:189.

154 M.M. Dziekan, Bagdad mityczny. Opis powstania miasta w Historii At-Tabariego, ,,Studia Arabistyczne i
Islamistyczne” 6 (1998), s. 102-122.

5 L. Gardet, Poglgdy muzulmanéw na czas i historie. Rozwazania z zakresu typologii kultur, przetozyt z
angielskiego Bohdan Chwedenczuk, konsultacja arabistyczna Bogustaw R. Zagorski, [w:] Czas w kulturze (red.)
Andrzej Zajaczkowski, Warszawa 1988, s. 151-180; zob. takze: G. Bowering, The Concept of Time in
Islam,,,Proceedings of the American Philosophical Society”, Vol. 141, No 1, 1997, s. 58.
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»czas”), jak réwniez dahr. Analizy jezyka arabskiego, ktore oparto na gramatyce greckie;j,
wttaczaja ten jezyk w ramy naszego pojmowania czaséw gramatycznych (przeszly-
terazniejszy-przyszly), jednak nie oddaja ztozonosci i specyfiki pojmowania tej kategorii oraz
jej znaczenia w arabszczyznie.

Dalsza zmiane wprowadzitlo wchloniecie greckiej filozofii i powstanie arabskiej
falsafy. Wywodzace sie¢ z Arystotelesa rozwazania nad naturg czasu (rozumianego jako
zaman) 1 przestrzeni mozemy takze odnalez¢ u filozofow arabskich, w tym u andaluzyjskich,
jak Ibn Rusd oraz Ibn Tufayl. Jednak rozwazania te w duzo mniejszym stopniu wplynely na
postrzeganie czasu przez mieszkancéw imperiow arabskich. '

Jak wigc pojmowano czas w Kordobie? Powyzsze streszczenie analizy dahru oraz
zamanu ma na celu wprowadzenie w dalsze rozwazania. Takie rozumienie przenikngto
bowiem wraz z osadnikami muzulmanskimi na Potwysep Iberyjski. Kultura wizygocka w
momencie podboju muzulmanskiego w VIII wieku byla juz przesigknigta chrzescijanskim
pojmowaniem czasu, co ukaze w nastepnej czesci tego rozdzialu pokazujac kalendarze
kordobanskie. Zatem nowi najezdzcy nie trafili na obszar, ktory wplynal na nich kulturowo w
takim stopniu jak zupelnie odmienna cywilizacja perska.

Jako przyklad obecnosci czasu moze postuzy¢ poezja Ibn Zaydiina. W utworze Adha

at-tana’”" odnajdziemy fragment, w ktérym znajdziemy zaréwno dahr jak i zaman:

Ll A0 Y 33 aabia Aga il Ll 215 fa
L Sle 8 2 Ll el 31 Le s GLa3l &

Kt6z zliczy zatobnikow czerpiacych smutek ze [studni] czasu [dahr], ktéra nie ma konca, a nas gubi?

Wszak czas [zaman] wcigz jowialnie drwi z nas bedac w poblizu, wciaz nas optakuje. '*®

Podobne zestawienie znajdziemy Law kana gawlaka "*°:

m‘;ﬁ\@guigjgﬂ_j Selis Al gl
Y 583 e el b Eaall Ml Y el A oS

Gdy czas [zaman] jest mi pomoca, to oddzieli los srogi ode mnie

1% Szersze oméwienie muzutmanskiej filozoficznej refleksji nad czasem odnalezé mozna u: L. E. Goodman,
Time in Islam, ,,Asian Philosophy”, Mar 1992, vol. 2, issue 1, s. 3-48.

137 poezje Ibn Zaydiina z reguly nie maja swoich formalnych tytuléw, podaje je zatem wedle pierwszych stow,
odsylajac do edycji jego poezji Diwan Ibn Zaydiin pod redakcja ‘Abd Allaha Saniiry, Bayrit 2005AD —
1426 AH.

158 1bn Zaydun, s. 11.

159 1bn Zaydun, s. 74.
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Jesli bym mial zas nadziej¢, ze mnie nie odrzucisz, to wypetnitabys$, moja nadziejo, czas [dahr] soba.

Widac¢ tutaj rozroznienie miedzy dwoma rozumieniami czasu. Jak w wiekszosci poezji
andaluzyjskiej pisanej na wzor klasyczny, motyw ten jest zaczerpnigty z Bliskiego Wschodu.
Dychotomia dahr-zaman i poeta, ktory w tym przypadku teskni za ukochang (wiersz pisany
byt do Wallady). W tej samej tesknej kasydzie odnajdziemy dahr jeszcze dwukrotnie w
podobnym znaczeniu. W utworze Haliliy la fitr podmiot liryczny, tozsamy z autorem
przebywajacym w wiezieniu, wyznaje: zaznalem czasu (»3 &e). ' Jest to wyrazem jego
kleski i tesknoty za ukochang. Podobnie takze w utworze Hal rakib dahib: gdy to czas rzuca

mnie poSréd nieszczescia (e o5 Kally Sl L) 51!

. Dahr ma wymiar negatywny: trafil w nie
czas, a [bylo] za dni naszych wino, troski zas na jutro. () e b5 ya Las 8 pall 4 Clal L),
To wspomnienie utraconych dni w Kordobie z wiersza Tanassaqa min ‘arf, bedace oczywista

parafraza znanego stwierdzenia Imru’ Al-Qaysa (ok. 500-540)'¢

, trafia w sedno. Dahr jest
bolesny, przywotuje utracone szczescie. Przetamaé moze go jedynie mitos¢, co poeta ukazuje
w wierszu Anni udayyi‘u — (dexe @all & cawal W gae ) Dahr jest mym niewolnikiem
odkgd kocham Cie.'®® Przytocze jeszeze dwa przyklady z wielu w utworach Ibn Zaydiina.
Pierwszy z utworu Ya gazalan: sl »d s Z twojg miloScig dahr moc traci.'®* Drugim
przyktadem niech bedzie Ma ‘ala zanni, gdzie dahr pojawia si¢ czterokrotnie. Dwie z tych
sytuacji daja obraz catosci, a mianowicie otwierajgca i zamykajgca poemat: ¢ ol G Ao W
) Co sily w moich myslach, niszczy czas'®, Gl Ja 5 sl zawy o ouse 5 (D) i) L) Chod
Zycie sprzeniewierzone, moze pozwoli czas i wydluzy sie [moje] trwanie'®®.

Jak wigc widaé, dahr jest zarowno namacalny, jak i nieuchwytny. Zaman duzo
trudniej odnalez¢ w tworczosci Ibn Zaydina. W Saga al-gaytu wspominajac dawne czasy w
Kordobie pisze: czas jest chlopcem (D& Gii)'®

wlada laskq (4 J 55 8 Gl J8).

— a nieco dalej: Powiedz czasowi, wszak

Siegajac do najbardziej rozpoznawalnego tworcy dla tego okresu z Al-Andalus, Ibn
Hazma, takze mozna natrafi¢ na dahr. W Naszyjniku golebicy pojawia sie¢ az 27 razy.

Ciekawy jest fragment, gdy w jednym zdaniu pojawiaja si¢ dahr oraz zaman:

1 Ibn Zaydin, s. 25.
1 Ibn Zaydn, s. 29.
12 por. M. Dziekan, Dzieje kultury arabskiej, Warszawa 2008, s. 92.
15 1bn Zaydin, s. 60.
1% 1bn Zaydin, s. 79.
195 1bn Zaydin, s. 87.
1 Tbn Zaydiin, s. 89.
1" Tbn Zaydin, s. 32.
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Przyjmij przemiany czasu [zaman], gdy przyjda 169, 5 509 oaall glaelile oy e Gl el JuG
do ciebie, bowiem wszystkim los [dahr] hojnie

. . 168
przemiany rozdaje.

Nieco dalej znajdziemy wersy o podobnym wydzwieku: Czy przemiany losu majg
gdzies granice? (a> A\ 13 Gy il o 5)'7° Czy los pozwoli mi do niej powrécié? (250 ¢ Ja
)" Kiedys mialem prosbe do mojego losu (sla ) g2 J <€).' W powyzszych
fragmentach pojawia si¢ los/czas jako nieuchronne nastepstwo, co potwierdza jego ujecie w
wersach Ibn Zaydiina. Losowi jednak nalezy ufaé: Bo taki bywa los w swoich przemianach,
wiec niechaj tylko madrzy ufajg losowi (e S e wall iy 2o allim g 431 S L3 el 1), 17 Moze
on przeciez przynies¢ szczescie lub pecha: Okazywales mi niecheé, kiedy los ci sprzyjal;
okazujesz mi przyjazn, kiedy los sie zmienil ( sl J&Y) J Jaby Jie saally pal ey J iy

7% Mozna nawet odnalez¢ wielki podarunek losu () & muis e g es).' 7 Niekiedy u

a ).
Ibn Hazma dahr jest synonimem dlugiego trwania, jak we fragmencie: Byl to poczgtek ich
dlugiej mitosci i dopiero reka rozlgki zerwala ich zwigzek. < Ol G ,) s Lagin aall o3 128 ()S)
sl 3 Lgilen 170

W innym zas fragmencie dahr jest przez polskiego ttumacza przetozony dwukrotnie w
dos¢ wolny sposob: Nasze zycie [dahr] jest cialem, duszq [dahr] zas ukochana ( st s pus 82 1S
dagy ) 177
Warto tez przytoczy¢ bodaj najstynniejszy fragment Naszyjnika golebicy odnoszacy

si¢ bezposrednio do wydarzen fitny:

Pézniej los nas znowu doswiadczyl, wygnano nas Lale Calai s Wl e (e Lilal g adly juza pall o uia
z naszych mieszkan, zostalismy pokonani przez | aileay )i diu o jaall Jol dua 8 e Caa 28 5 5l) dia
wojska berberyjskie. Wyjechalem z Kordoby 179
pierwszego dnia miesigca muharram czterysta

czwartego roku [tj. 13 VII 1013 roku]."”®

'8 Tbn Hazm, Naszyjnik golebicy. O milosci i kochankach, z arabskiego przelozyl, wstepem i przypisami
opatrzyt Janusz Danecki, wiersze przetozyta Aleksandra Witkowska, Warszawa 1976, s. 84.

' Tbn Hazm, Tawq al-hamama, [w:] Rasa’il Ibn Hazm Al-Andalust, tahqiq Thsan ‘Abbas, g. 1, Bayrat 1987, s.
150.

' Naszyjnik golebicy, s. 87; Tawg, s. 153.

"' Naszyjnik golebicy, s. 124; Tawq, s. 190.

"2 Naszyjnik golebicy, s. 137; Tawg, s. 201.

'3 Naszyjnik golebicy, s. 136; Tawg, s. 201.

" Naszyjnik golebicy, s. 158; Tawg, s. 223.

'3 Naszyjnik golebicy, s. 165; Tawg, s. 230.

1% Naszyjnik golebicy, s. 118; Tawg, s. 183.

7 Naszyjnik golebicy, s. 138; Tawg, s. 204.

'8 Naszyjnik golebicy, s. 186.
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Ibn Hazm pozostawiajac Swiadectwo osobistej kleski, taczy dahr z fatum.
Powyzsze zestawienie wersow wskazuje na przejecie pojecia fatum z tradycji
bliskowschodniej. Zestawmy z nimi teraz stynny fragment poezji dzahilijskiej Zuhayra Ibn

AbT Salmy (ok. 520-609):

2 dleale o iSIgald (uaYl gagll ale alels | Wiem, co niesie dzisiaj, co przyniosto wezoraj,

180 _ | ale jestem $lepcem w wiedzy o jutrze.

Cho¢ stowo dahr nie pojawia si¢ bezposrednio, ale ukazuje dobitnie sens tego pojecia.
Przyszto$¢ pozostaje niewiadoma, ktdra najczesciej byta przed islamem kojarzona z Al-
Manaya, instrumentem dahru, czyli zguba 1 $miercig. Pordwnujac site dahru w poezji
dzahilijskiej czy Koranie z jego moca w Al-Andalus wyraznie widzimy, ze ostabt.'®! Dahr w
rozumieniu pisarzy z muzulmanskiego Wschodu jest po czgsci elementem dziedzictwa
przodkow, po czesci niewiadoma. Nadal grozna, ale juz nie tylko niszczaca.

Silnemu poczuciu nostalgii oraz upadku towarzyszylo piszacym w Kordobie juz po

fitnie oraz jego wplywowi na obraz zycia codziennego poswigcona zostanie inna czes$¢ pracy.

2.3. Kalendarze i rytm zycia

Arabowie przybywajac na tereny panstwa Wizygotow w VIII wieku nie dysponowali
jeszcze rozwinieta wiedza astronomiczng. Na Wschodzie dokonania greckie, perskie czy
hinduskie miaty zosta¢ wchionicte. Wprawdzie wedle tradycji juz okolo 770 roku kalif
abbasydzki Al-Manstr przyjal indyjska delegacje, w ktdérej mial by¢ nieznany z imienia
astronom i to wilasnie on przywiozt tzw. Indyjskie tablice astronomiczne (arab. Zig As-
Sindhind) znane potocznie jako Sindhind. Niezaleznie do prawdy zawartej w legendzie,
thumaczenie Sindhindu na arabski dalo poczatek astronomii arabskiej. Drugim jej waznym
substratem byly przektady z greki, przede wszystkim prac Klaudiusza Ptolemeusza (ok. 100-
168), wszystkie dokonane w IX wieku. Dopiero dysponujac tymi podstawami Arabowie

rozpoczeli na Bliskim Wschodzie wlasne badania.'®

17 Tawg, s. 252.

M. A. Gad Al-Mawla, ‘A. M. Al-Bagawi, M. A. Ibrahim, Ayyam al-'arab fi al-gahiliya, Bayrit [1961], s.
276.

8UT Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period, Cambridge 1996, s. 3-4.

182 R. Morelon, Wschodnia astronomia arabska od VIII do XI wieku, [w:] Historia nauki arabskiej. 1.
Astronomia teoretyczna i stosowana, pod redakcja Roshdiego Rasheda we wspotpracy z Régisem Morelonem,
przetozyt Janusz Danecki i Katarzyna Pachniak, Warszawa 2000, s. 32-47; K. Pachniak, Nauka i kultura
muzutmanska i jej wplyw na Sredniowieczng Europe, Warszawa 2010, s. 162-174.
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Znaczenie tego dla Al-Andalus jest takie, ze muzulmanie przybywszy na Potwysep
Iberyjski nie dysponowali precyzyjnymi sposobami pomiarow astronomicznych. Mozemy
wiec za Juanem Vernet (1923-2011) 1 Juliem Samsé zaznaczy¢ okres ,,przetrwania kultury
izydorianskiej”, a wigc postwizygockiej, ktérej wyktadnig i symbolem jest Etymologiae.
Wecezesni pisarze andaluzyjscy, tacznie z Ar-Razim wspominaja z uznaniem Izydora z Sewilli i
jego dzieta. Najstarszym andaluzyjskim zrédlem astrologicznym jest pochodzacy jeszcze
sprzed wprowadzenia na Potwysep Iberyjski wiedzy wschodniej jest Libro de la Cruzes."® Sa
przestanki, by uzna¢ za Juanem Vernetem, ze jeszcze w czasach Al-Mansira stosowano
techniki astrologiczne rodem z tego dzieta.'s

Muzulmanie mieli mi¢dzy innymi problem z ustaleniem prawidlowo qibli. Niejaki
Hana$§ As-San‘ani, ktory wedle tradycji dysonowal umiejetnoscia intuicyjna jej wyznaczania,
a skutkiem tego Zle zorientowane meczety w Kordobie i Saragossie. O bledach zorientowano
sie dopiero w X wieku.'®

Po takim poczatku, od potowy IX wieku nastapito, podobnie jak w innych dziedzinach
wiedzy, stopniowe wchtoniecie dorobku wschodniego. taczy sie to z polityka “Abd Ar-
Rahmana II (822-852), ktory rywalizowat z kalifatem abbasydzkim. Zostato to juz opisane w
rozdziale pierwszym.

Dla okresu, ktorym zajmuje si¢ powyzsza praca, dysponujemy juz ustabilizowana
wiedza astronomiczng. Najwazniejszym jej unaocznieniem, majacym wymierny wplyw na
zycie codzienne Kordobanczykow, byl stynny Kalendarz z Kordoby.

Kalendarz zawiera w sobie zbior roznych tradycji: tacinskiej, moazarbskie;j,
dzahilijskiej, arabskiej oraz grecko-aleksandryjskiej i zostal utozony dla kalifa Al-Hakama II.
Nie jest to dzielo jedyne w swoim rodzaju, nalezy do Kutub al-anwa’ (arab. Ksiegi
konstelacji, wedle Ibn Qutayby anwa’ to jednostki podziatu kalendarzy). Jest to grupa
kalendarzy wywodzacych si¢ z Babilonii i Grecji. Wskazywaly dni szczgsliwe i pechowe.
Dobrym przykladem jest greckie Fenomena Aratusa z Soli (zm. ok. 275 p.n.e.) albo XI
rozdzial De re rustica Columelli (ok. 4-70). Arabowie pierwsze Kutub anwa’ utozyli w VIII

wieku w Kufie i Basrze i poczatkowo operowali kalendarzem ksiezycowym. Z czasem

'8 Opracowanie: J. Sams6, La primitiva version arabe del Libro de la Cruces, [w:] J. Vernet (red.), Nuevos
estudios sobre astronomia espanola en el sigio de Alfonso X, Barcelona 1983, s. 149-161; tegoz autora analiza
astronomii przedmuzutmanskiej: J. Samso, Astronémica Isidoriana, ,Faventia”, 1-1979, s. 167-174.

8 J. Vernet, dstrologia y politica en la Cérdoba del siglo X, ,Revista del Instituto Egipcio de Istudios
Islamicos, 15, 1970, s. 91-100.

185 J. Vernet, J. Samso, Rozwdj nauki arabskiej w Andaluzji, [w:] Historia nauki arabskiej. 1. Astronomia
teoretyczna i stosowana, pod redakcja Roshdiego Rasheda we wspdtpracy z Régisem Morelonem, przektad
Jolanta Koztowka, Warszawa 2000, s. 265-278.
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zarzucono go na rzecz praktyczniejszego stonecznego, cho¢ ksiezycowe dane nadal
umieszczano.

Istnial ponadto drugi rodzaj kalendarzy — Ksiegi czasu. Mialy one charakter
leksykograficzny, zbieraty informacje o dniach, miesigcach i porach roku. Ksiegi czasu
mieszano z Kutub anwa’, tak jest zreszta w przypadku Kalendarza z Kordoby. Podobne do
niego powstawaly juz w X wieku — Ksigga czasu Ibn Miisawayha (zm. 857) w Bagdadzie. W
Al-Andalus najstarsza ksiega typu Anwa’ napisat “Abd Al-Malik Ibn Habib (zm. 853).

Zrédtem dla Kalendarze z Kordoby zdaje sie by¢ Sindhind wersji Al-Hwarizmiego
(ok. 780 — ok. 850), na co wskazuje niewiele od niego pozniejsze andaluzyjskie Kitab al-
anwa’ Ibn ‘Asima (zm. 1013).'%

Kalendarz powstal w dwdch wersjach, tacinskiej i arabskiej, ktore znaczaco sie od
siebie r6znia. Pierwotng wersja byta arabska, cho¢ lacinska nie jest tylko jej thtumaczeniem. Z
tych nietozsamych fragmentdéw najlepiej wida¢ jak wygladata koegzystencja dwdch religii w
jednym miescie.'®” Wydanie wybitnego holenderskiego orientalisty i badacza zachodniej
czesci Swiata islamu Reinharta Dozy’ego (1820-1883) zestawia oba teksty réwnolegle. W
przypadku wersji tacinskiej, oparl si¢ na wydaniu wczes$niejszym wydaniu Guillaume
Libriego (1803-1869) z 1838 roku.'®® Wersje arabska Dozy opublikowal na podstawie z
rekopisu skatalogowanego pierwszy raz w 1866 w Bibliotece Narodowej w Paryzu. Ten
czternastowieczny rgkopis jest arabskojezyczny, ale zapisany hebrajskim alfabetem, jedna
reka (poza krotkim fragmentem).'® Szeroka analize tego rekopisu sporzadzit Johann Fiick
(1894-1974)'°,  okreslajac go jako charakterystyczne osiagniecie wspdlnego zycia
muzulmanéw, chrzescijan i Zydéw w $redniowiecznej Hiszpanii”. Kodeks, w ktérym sie
znajduje rozpoczyna si¢ od tablicami astronomicznymi dla miasta Huesca obliczonymi na
5111 rok ery zydowskiej, czyli dla 1351 roku. Dalej nastepuja w nim: farmakopea z
Montpellier w ttumaczeniu hebrajskim, tekst Kalendarza oraz niekompletny tekst farmakopei
Misy Ibn Arduta z Hueski, nadwornego lekarza infanta Alfonsa Aragonskiego (zm. 1323).

Kodeks zostat skopiowany dla czternastowiecznego zydowskiego lekarza z Hueski dla jego

18 A Christys, Christians in Al-Andalus 711-1000, London 2010, s. 116-120.

'8 7Zydzi i ich $wieta sa pomijani. Moze to by¢ skutkiem stosunkowo matej liczby Zydéw sefardyjskich w
Kordobie, w pordwnaniu ze spolecznosciami chrzescijanska i muzutmanska, nie ma bowiem wskazan na celowa
dyskryminacje tej grupy wyznaniowe;j.

88 G. Libri, Histoire des sciences mathématiques en Italie: depuis la renaissance des lettres jusqu’a la fin du
XVlle siecle, t. 1, Paris 1838, s. 393-464.

'8 M. Steinschneider, Catalogues des manuscrits hébreux et samaritains de la Bibliothéque Imperiale, Paris
1866, t. I, s. 199, no 1082, 2° (fol. 11 V°).

190§ Fiick, Zum Kalendar von Cordoba von Jahre 961, ,Orientalische Literaturzeitung” 7/8 (1965), s. 333-338.
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wlasnego uzytku, nie wiemy jednak, czy w Kalendarzu nie dokonano dla jego potrzeb
zmian.""!

Wersja arabska zawiera informacj¢, ze autorem tekstu jest sekretarz Abii Al-Hasan
‘Arib Ibn Sa‘id. Wbrew temu co pisal w swoim wstepie Dozy, nie ma dowodow by byt on
tozsamy z historykiem Ibn Sa‘dem, nadwornym historykiem Al-Hakama II. O samym ‘Aribie
nie wiadomo zbyt wiele. Byt z pewnoscia historykiem, jako Ze cytuja go pozniejsze zrodla, a
mianowicie Ibn Sa‘id Al-Magribi (1213-1286) oraz Al-Maqqart (1578-1632). Byl raczej
muzulmaninem, gdyz w przeciwnym wypadku by o tym wspomniano. Ponadto, arabska
wersja Kalendarza jest pisana z wyraznie muzulmanskiego punktu widzenia. Autor mogt
pochodzi¢ z niearabskiej klasy sredniej Kordoby, zwigzanej z dworem, lub by¢ konwertyta,
jak tego cheiat Dozy.'" *Arib Ibn Sa‘id byt takze lekarzem i autorem zachowanemu traktatu z
dziedziny potoznictwa dedykowanemu kalifowie Al-Hakamowi II oraz niezachowanej
farmakopei. Na podstawie dzisiejszego stanu badan mozna z duza pewnoscia stwierdzié, ze
‘Arib Ibn Sa‘1d byt autorem arabskiej wersji Kalendarza.

Lacinska wersja Kalendarza nosi nazwe Liber anoe (,,anoe” jest transliterowanym
anwd’). Jest on adaptacjg wersji arabskiej, zawierajacg sporo opuszczen i omylek.
Przyktadowo, podajac syryjska nazwe dla pazdziernika (¢isrin al- ‘awwal) jako tisirin primus,
autor zdawat si¢ nie wiedzie¢, ze ta nazwa jest odpowiednikiem dziesiatego miesiaca.'”” Liber
anoe wpisane jest posrdd przektadow stynnego tlumacza Gerarda z Kremony (1114-1187).
Trzynastowieczny rekopis tekstu jest kopig jego pracy, ale cho¢ zawiera wiele odniesien do
Kordoby nie mogt byl powstaé w tym miescie, czego dowodzg liczne btedy topograficzne.
Lacinski wstep z fraza Harib filii Zeid episcopi composuit Mustansir'®* imperatori dtugo
zwodzil uczonych i1 sprawial, ze uznawano tego ,,Hariba™ za autora wersji lacinskie;j.
Dzisiejszy stan badan wskazuje jednak, ze byla to jedna postaé i nalezy réznice w zapisie
przypisa¢ btedom kopistow. Litera ,,H” czesto zastepowata arabskie ,,"ayn” (¢), mamy dalej
przejscie od ,,Sa"id” do Zeid” oraz informacje o petnionej funkcji biskupa. Wskazuje to na
fakt, ze kopia musiata powsta¢ juz poza obszarem Pétwyspu Iberyjskiego, ale opierala si¢ na

wersji arabskiej, choé¢ wzbogaconej o chrzescijanskie miejsca kultu w okolicach Kordoby.

1A, Christys, op. cit., s. 123.

2 A. Custodio Vega, Articulo de Dozy sobre Recemundo de Cordoba, [w:] A. Custodio Vega, De la santa
iglesia apostdlica de lliberis (Granada), ,,Espaiia Sagrada”, 56 (1957), s. 181-196.

'3 Le Calendrier de Cordoue de I’année 961, publié par R. Dozy, Leyde 1873, s. 92.

9% Al-Mustansir billahi (arab. Zwycieski w Bogu) — przydomek kalifa Al-Hakama II.
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Pierwotna wersja ttumaczenia musiata wiec powsta¢ w Al-Andalus, choé¢ dzisiejszy stan
badan nie pozwala na ustalenie szczegotow.'”?

Dlaczego warto poswieci¢ uwage Kalendarzowi z Kordoby? Cho¢ jest oparty na
wielokrotnie przetwarzanym schemacie, jest bogatym zrédlem do rytmu zycia Kordoby,
zardbwno w czesci muzutmanskiej, jak i chrzescijanskiej. Opisuje rytm codziennego zycia w
miescie i jego okolicach, z uwzglednieniem najwazniejszych swiat oraz cyklu rolniczego, tak
jak one wygladaty w drugiej polowie X wieku.

Jesli chodzi o budowe tego zrédla, to rozpoczyna go wstep o charakterze ogdlnym, a
nastepnie opis poszczegdlnych dni w roku, rozpisany na miesigce, w formie ciagtej. Nie dla
kazdego dnia sa podane informacje, cze$¢ pozostaje pustymi. Dla bardziej przejrzystego
ukazania rytmu rocznego Kordoby, po opisaniu czesci wstepnej Kalendarza, zestawiam
najwazniejsze informacje z poszczegélnych miesiecy w formie tabel. Pominigte zostang
informacje astronomiczne i powigzane z nimi astrologiczne, jak rowniez tzw. dni puste (w
ktorych zadna z wersji nie przytacza informacji). Zdaniem autora dane astronomiczne nie
wnosza waznych informacji o zyciu codziennym, a jedynie o recepcji wschodniej wiedzy
astronomiczne;j.

Zawarto$¢ tabel to podane przez zrodlo swieta obchodzone w Kordobie, jak rowniez
etapy cyklu rolniczego, ich tres¢ zawiera tylko informacje zrodtowe, wszelki pozostate sa
zawarte w przypisach (za wyjatkiem wskazan technicznych, szczegélnie o dodatkowej
informacji w jednej z wersji). Tam gdzie niewskazane inaczej, obie wersje jezykowe tekstu
przekazuje te same informacje. Przedstawienie danych w taki sposob, zdaniem autora,
bardziej oddaje charakter Zrddla. Ilo$¢ informacji przy poszczegoélnych dniach rézni sie od
siebie, a niektore Swieta sg bardzo lakonicznie opisane.

Tekst rozpoczyna wstepna autoprezentacja zrddla, ktéra wiele nie wnosi. Autor

przytacza cele powstania Kalendarza:

il a5 Ll gomd 5 Aid) B 5 | Se U S 128
353 5 Ledilay Wagn b osedll olaey Lealdls
vie Jhll 8 LAl g Leldil lgha a8 5 Lgalllas
i) ol 3l ALY ety Sl Y1 iy L i
daie Yy sl e Lagin Loy 5 sally Ll Juady
Al dae g Jad S il g

Iste liber positus est rememoratio horum anni, et
temporum eius, et numeri mensium ipsius, et
dierum eius, et cursuum solis in signis suis et suis
mansionibus et terminorum ascensionum eius et
quantitatis declinationis eus et elevationis ipsius,
et diversitatis umbre apud equalitatem eius, et

conversionis temporum, et successionis dierum

15 A. Christys, op. cit, s. 126-7.
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cum additione et deminutione, et temporum
caloris et frigoris, et eius quod est inter utraque
ex mediatione et equalitate, et horarum omnis

. . g . 196
temporis, et numeri dierum eius.

Opis ten ciagnie si¢ dalej, dodajac, ze ludzie maja z niego czerpaé wiedze o uprawie
(3e),3) 4 ee — cognitione hore seminandi'’) oraz kolejno wymienianych innych pracach
polowych. Ciekawym elementem tej czesci Kalendarza sa interpretacje omendw

meteorologicznych. Jak choéby:

Caall Lgae | 528 5 e yr a5l s 33l 151, 13)5 | Et quando viderunt rubedinem absque nubibus,
Dl oaal sl Y15 | aut cum re parva ex eis, expectaverunt ex eis
ariditatem. Et res est Domini unius potentis

198
propterea quod non est deus praeter eum.

Dalej podane zostaly pory roku, ktore wedle Arabow i astronomow sg cztery (sl xie

19 Wskazane sa rowniez ich znaki zodiaku, ilos¢ faz

luall Jals — apud Arabes et calculatores)
ksiezyca (tych akurat brakuje w wersji lacinskiej)®® i podana krotka charakterystyka
meteorologiczna. Kolejny fragment zrodta omawia budowe roku slonecznego, tacznie z jego
wariacjami u Rzymian, Persow i Syryjczykow oraz poréwnuje go z rokiem ksiezycowym.

Wskazane zostaly sposoby liczenia poczatku roku u chrzescijan, Persow i Syryjczykow:

Jsls siall Za )l e 05353 ad 5 i anall 4iu J5l8 | Principium ergo anni Latinorum est ianuaris. Et
L e sa s an s sY) Go e il yull 4 | ipsi faciunt eram  seundum eram eris. Et
sl mi o sbeaill cilea Ll g i 5l o3 HaiSLy) | Principium anni Sirorum est tisirim primus. Et

e I 33e s gl s Ae Ol OIS 3 g ipsi faciunt eram secundum annos Alexandri

. e habentis duo cornua. Cristiani vero non

A sty eI S -

posuerunt ianuarium principium ere sue, nisi quia

dies eius primus secundum morem eorum est

septimus post nativatem lesu et est dies

circuncisionis eius.?"!

196 Calendprier, s. 1-2.
197 Calendrier, s. 2.
198 Calendrier, s. 7.
199 Calendprier, s. 7.
200 Calendprier, s. 8.
201 Calendprier, s. 14.
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Jest to wyrazny dowdd na przytoczone wyze] informacje, ze w tym okresie wiedza
wschodnia zostata juz w Kordobie dostatecznie przyswojona.

Dalej otrzymujemy niezwykle istotne informacje. Kalendarz objasnia bowiem
najwazniejsze $wigta chrzescijanskie. Oznacza to, ze muzulmanie zyjacy w Kordobie nie
orientowali si¢ na czym polegaja najwazniejsze chrzescijanskie uroczystosci religijne.
Pomimo powigzan gospodarczych i faktu, ze wielu muzulmanéw w X wieku to konwertyci w
pierwszym lub dalszym pokoleniu. Na éw brak wiedzy wskazuje ponizszy fragment opisu

Wielkanocy:

e anall g Aal)l e Ugie 948 yaall 333k 5 el | Ut sit illud addens in cognitione eius et adiuvans
A 3 Ay g runnall Al 43 ganns g pradl) | SUpeT significationem illius. Latinis autem est
festum pasce, et nominat ipsum resurectionem

o . . . 202
lesu, et precedit ipsum ieunium eorum.

Po wstepnych informacjach autorzy przeszli do sedna Kalendarza, czyli opisow
poszczegodlnych miesiecy. Kazdy z nich przedstawiony jest wedle tego samego schematu.

Najpierw podane zostajg rézne nazwy danego miesiaca, np.

8 el | Mensis Februarii latine, et est siriace Subat, et

el Adaiilly g alows 43l ,udly ga 5 | egyptiace Emsir.*”

Nastepnie podana jest liczba dni danego miesigca, jego znaki zodiaku, fazy ksiezyca,
charakterystyka meteorologiczna. Po takim wprowadzenie kazdy miesigc omowiony zostat
dzien po dniu, uwzgledniajac z rdzng czestotliwoscia najwazniejsze $wieta (z ogromng
przewaga wspomnien $wigtych), kalendarz rolniczy, uktad cial niebieskich (z przejsciami w
poszczegolne znaki zodiaku) oraz dlugos¢ dnia. Warto zwroci¢ uwage, ze wersja tacinska
zawiera schematyczne rysunki astronomiczne, a co wazniejsze takze informacje o
uroczystosciach odbywajacych sie¢ w poszczegdlnych kosciotach i klasztorach.

Typowym elementem Kalendarza jest tez zaznaczanie dni poswigconych $wigtym
Kosciota. W wersji arabskiej przy informacje o $wigtach chrzescijanskich poprzedza formuta:

e aaallled — | wiedy majg obey $wieto” (wersja tacinska: In eo est Latinis festum), co pomijam

202 Calendprier, s. 15.

2% Calendrier, s. 25; wersja arabska dla lutego nie zawiera informacji o wiatrach i epakcie (roznica miedzy
rokiem stonecznym i ksiezycowym, dni dodawane na poczatku kalendarzowego, stosowany byl takze, aby
wyznaczy¢ date $wiat wielkanocnych).
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w tlumaczeniu. Najciekawsze z perspektywy zycia codziennego wydaja sie by¢ informacje
dotyczace rolnictwa i $wiat.

Po wyszczegolnionych na kazdy dzien informacjach Kalendarz podaje informacje
dodatkowe na temat miesigca, ktore sa bogata skarbnica wiedzy o uprawach, zywieniu i
ziotolecznictwie. Z tej racji owe opisy zostang obszernie przytoczone po kazdym miesigcu.

a) Styczen

Data | Informacje

1 Swieto Obrzezania Mesjasza.”"

6 Swieto Chrztu, w czasie ktorego Jezus zostal naznaczony oraz pojawita sie nad nim
gwiazda; [w wersji ftacinskiej dodane:] obchody tego $wicta sa w klasztorze

Pefiamelaria.>®

7 Swieto Juliana pochowanego w Antiochii ** i jego towarzyszy, obchody tego $wieta sa

w klasztorze Jelinas, zwanym Album®”, w Sierra de Cordoba.”®

8 [Wersja facinska podaje] Swieto Dzieciatka [Jezus].””
9 Swieto 40 meczennikéw ormianskich zabitych z rak Marcelego.”™
10 Tego dnia rozpoczyna si¢ przycinanie winorosli nizinnej na zachdd od Kordoby oraz

wybor sadzonek winorosli na nizinach i w gorach do konca miesiaca.

12 Tego dnia i w kolejne do konca miesiaca wybiera si¢ sadzonki cebuli i sadzi si¢ je.”""
18 Tego dnia przesadzane sa male palmy.

19 Swigto Sebastiana i jego towarzyszy.” "

20 Swieto Agnieszki [tylko w wersji lacinskiej].”"

21 Swieto trzech meczennikéw z Tarragony.”"

22 Swieto diakona Wincentego zabitego w Walencji.”"

23 Swigto Ildefonsa biskupa Toledo [tylko w wersji tacifiskiej].”'®

2% W Wersji lacinskiej — Jezusa. Calendrier, s. 18.

295 Stynny klasztor mozarabski w Sierra de Cordoba, por. F. Hiller von Gaertringen, Un Documento inestimable
para la historia de Cérdoba, ,,Boletin de la Real Academia de Ciencias, Bellas Letras y Nobles de Cordoba”,
Afio 11, Julio a Septiembre 1924, num. 9, Artes, s. 254.

206 Sw. Julian Egipski (zm. 302 lub 313).

7 Miejsce nieznane, por. F. Hiller von Gaertringen, Un Documento, op. cit., s. 255.

2% Informacje o towarzyszach i obchodach jedynie w wersji lacinskiej.

29 Calendrier, s. 19.

219 Calendrier, s. 20; Czterdziestu meczennikéw z Sebasty (zm. 320).

2N Calendrier, s. 21.

712 Sw. Sebastian (zm. 288).Wersja arabska notuje to $wieto dzien pozniej, tj. 20 stycznia, co zgadza sie ze
wspolczesnym jego wspomnieniem w Kosciele katolickim.

213 Sw. Agnieszka Rzymianka lub Agnia w tradycji prawostawnej (zm. ok. 304 lub 305).

2 Calendrier, s. 22; $wieci meczennicy biskup Fruktuoz oraz jego diakoni Auguriusz i Eulogiusz (zm. 258 lub
259).

21 Sw. Wincenty z Saragossy (zm. 304 lub 305), diakon i meczennik.

216 Sw. Tldefons z Toledo (zm. 667), uczestnik VIII i IX synodu toledanskiego, kontynuator mysli Izydora z
Sewilli.
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24 Swieto biskupa Babylasa i jego uczniow.”"’

25 Swieto objawienia Jezusa Szawlowi na drodze do Damaszku[wersja facinska przytacza

dialog Jezusa z Pawlem)].

28 Swieto Tyrsa i jego uczniéw zabitych w Afryce. "

W calym tym miesiacu z tego, co nie wpisuje si¢ w ksigge i rachube dni jest nastepujace: ocieplaja si¢ rzeki,
ptaki tacza sie w pary, a sokoly walencjanskie szykuja gniazda i zaczynaja leg, ryby zaczynaja tarlo, krowy daja
wiecej mleka, sadzi sie wiele roslin, jak, oliwki, granaty i im podobne, kwitna narcyzy*'’, wezesna winoros! oraz

rosliny nieowocujace, gromadzona jest trzcina cukrowa, przyrzadza si¢ dzemy cytrusowe220 przyrzadzane sa

L 221
cierpkie syropy cytrusowe.

Przedstawione powyzej dane z Kalendarza ze stycznia sa wzorem wiedzy i
zainteresowan Kordobanczykéw, co mozna zestawi¢ z Kkolejnymi miesigcami. Poza
informacjami z kalendarza liturgicznego, otrzymujemy dowod na ich wyrazne
zainteresowanie otaczajacg florg i faung oraz terminami prac rolniczych.

Botanika arabska ma swoje tradycje si¢gajace IX wieku. Byta wtedy $cisle potaczona
z rolnictwem. Stad stowo filaha (arab. 4a38) zawarte w tytulach wiekszosci wczesnych
traktatéw, ktore miatlo podwdjne znaczenie — uprawe ziemi i pielegnacje roslin. Wiasciwe
badania botaniczne zaczgly si¢ tak jak wigkszos$¢ pozostatych dziedzin naukowych w $wiecie
islamu, od tlumaczen z greki. Dwa klasyczne dziela, ktére otwieraja liste¢ przekladéw na
arabski to O pochodzeniu roslin Teofrasta (372-287) oraz De materia medica (O materii
lekarskiej) Dioskurydesa (ok. 40-90).* O wadze Dioskurydesa dla medycyny i rolnictwa
arabskiego swiadczy fakt, ze byl po Galenie najczesciej cytowanym z imieniem lekarzem.
Praca Dioskurydesa jest szczegélnie wazne dla andaluzyjskiej szkoty rolniczej. To
pigciotomowe dzieto zawiera informacje o ponad 600 roslinach wraz z ich zastosowaniem
leczniczym oraz ich ilustracjami.

De materia medica 1 historia jego recepcji w Al-Andalus jest wskazaniem jak wielka
role moglo odebra¢ ttumaczenie jednego dzieta na rozwdj nauki w danym miejscu. Ksiega

zostala wystana w darze przez cesarza Konstantyna VII Porfirogenete (913-959) kalifowi

7 Sw. Babylas z Antiochii (zm. 253), meczennik.

218 Sw. Tyrs (zm. 249-251), meczennik z czasow Dikolecjana; Calendrier, s. 23.

1% Narcyz trabkowy (Narcissus pseudo-narcissus L., por. Angel C. Lopez y Lopez, Especies botdnicas en el
Calendario de Cérdoba, ,,Ciencias de la Naturaleza en al-Andalus. Textos y estudios 111, 1994, s. 75.

220 Dzemy cytrusowe — przyrzadzane z cytryn badz grejpfrutow, Calendrier, s. 46.

21 Calendprier, s. 25.

22T, Fahd, Botanika i rolnictwo, [w:] Historia nauki arabskiej. Tom 3. Technika, alchemia, nauki przyrodnicze i
medycyna, pod redakcja Roshdiego Rasheda, we wspolpracy z Régisem Morelonem, przeklad Jolanta
Koztowska, Katarzyna Pachniak, Warszawa 2005, s. 67-75.
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‘Abd Ar-Rahmanowi III w 948/337 roku. Okazalo si¢ jednak, ze nikt na dworze
kordobanskim nie znat na tyle greki, aby to dzielo zrozumieé¢. Kalif poprosit cesarza o
przystanie thtumacza obeznanego w medycynie i botanice, czego efektem byl przyjazd mnicha
Mikotaja (951 r.).** Dzieki jego pomocy udalo sie diametralnie poprawi¢ znana z
muzutlmanskiego Wschodu, zawierajaca bledy wersje Istifana Ibn Basila i Hunayna Ibn
Ishaga.?**

W nowym tlumaczeniu De materia medica. uczestniczyl migdzy innymi stynny
zydowski minister z czasow pierwszego kordobanskiego kalifa — Hasdai Ibn Saprat (ok. 915-
ok. 970). Thumaczenie to sprawito, ze w XI wieku na gruncie andaluzyjskim powstato wiele
prac o tematyce rolniczej, co historycy nazwali pozniej andaluzyjska szkota rolnicza.’?
Wkrétce potem “Arib Ibn Sa‘ld skomponowal Kalendarz, a Abi Al-Qasim Halaf Ibn “Abbas
Az-Zahraw1 (zm. po 1009, znany w Europie jako Abulcasis) Muhtasar kitab al-filaha. Na
przestrzeni XI wieku powstalo w §lad za nimi wiele traktatéw i prac dotyczacych rolnictwa,
jak Ibn Wafida (1008-1074), czy Ibn Bassala (zm. 1085). Wymownym dowodem rozwoju
rolnictwa 1 botaniki jest powstanie stynnych andaluzyjskich ogrodéw, szczegoélnie w
podkordobanskim Madinat Az-Zahra’ oraz w Toledo i w Sewilli (te dwa ostatnie juz w
okresie taifatow).??® Eksperymentalny ogréd botaniczny w Toledo, zwany gannat as-sultan,
byl pierwszym w Al-Andalus i stworzyl go wlasnie wspomniany Ibn Wafid.**” W Toledo
pracowat dla Al-Ma’miina (1037-1075) zaréwno Ibn Wafid, jak i Ibn Bassal.?®

Czym byla wigc wspomniana przeze mnie andaluzyjska szkota rolnicza? Rewolucja
dokonana w tej dziedzinie dziatalnosci czlowieka przez grupe uczonych zmienita sposob
pozyskiwania zywnosci w Al-Andalus. Obok wspomnianych Ibn Bassala i Ibn Wafida, byli to
wiec Ablu Al-Hayr Al-I$bili oraz Ibn Al-‘Awwam Jest to przyklad na to, jak po upadku
kalifatu umajjadzkiego wiadcy poszczegolnych taifatow przejeli na siebie role mecenasow

nauki i sztuki, co bylo skutkiem decentralizacji Al-Andalus. Cata bowiem czwoérka dziatata

3 Szczegotowy opis tej delegacji bizantyjskiej odnalezé¢ mozna w relacji Ibn Hayyana (Nafh at-1ib, 1, s. 364).

* Szersze omowienie literatury na temat Dioskurydesa i jego arabskich tlumaczen [w:] A. Touwaide,
Translation and transliteration of plant names in Hunayn b. Ishaq’s and Istifan Ibn Basil’s Arabic version of
Discorides De material medica, ,,Al-Qantara”, XXX 2, Julio-diciembre de 2009, s. 558-561.

225 J M. Carabaza Bravo La Filaha Yananiyya et les traités agricoles arabo-andalous, ,,Arabic Sciences and
Philosophy”, vol. 12 (2002), s. 155-178; J.E Hernandez Bermejo, E. Garcia Sanchez, Botdnica econdémica y
etnobotanica en al-Andalus (Peninsula Ibérica:siglos X-XV): un patrimonio desconocido de la humanidad,
»Arbor”, CLXVI, 654 (Junio 2000), s. 316-319; L. Bolens, La Révolution agricole andalouse du Xle siecle,
»Studia Islamica”, no 47 (1978), s. 121-141; E. Garcia Sanchez, Agriculture in Muslim Spain, op. cit., s. 987-
989.

226 G.S. Colin, Filaha. II. Muslim West [w:], EOI 11, s. 903-905.

273 Vallvé, La agricultura en Al-Andalus, ,,Al-Qantara”, 111 (1982), s. 261.

28 Cale dzieto Ibn  Bassala  dostepne  jest ~w  angielskim  tlumaczeniu online
http://www.filaha.org/author Ibn_bassal.html [dostep 5 wrzesnia 2014].
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juz pod patronatem wiladcow udzielnych ksiestw. Przyswoiwszy sobie znang Arabom na
wschodzie agrykulture nabatejska® i bizantyjska, wprowadzili nowe techniki i gatunki upraw
oraz podzialu ziemi ze wzgledu na jej zyzno$é.>’ Wszystko to jednak w II potowie XI wieku,
a wiec juz gdy Kordoba stracita swoja stoteczng funkcje.

Zatem obserwacje natury, jakie odnotowuje Kalendarz maja swoje podstawy w
rozbudowanej juz w tym okresie wiedzy rolniczej i przyrodniczej. Wyksztalceni mieszkancy
Al-Andalus mieli $wiadomog$¢ dziatania rytmu przyrody i bacznie go obserwowali.

Szczegolng uwage nalezy zwrocié na informacje o poziomie wod. Kordobanczycy
pomimo do$¢ obfitych jak na te czes¢ Pélwyspu Iberyjskiego opaddéw (rocznie ponad 500

)231

, musieli stale dba¢ o nawadnianie po6l. Lucie Bolens, niestrudzona badaczka zycia
codziennego Al-Andalus, wykazala jak istotne byto zagadnienie wody w zyciu mieszkancow
Kordoby. W przypadku wody rzecznej, ktoérg obserwowaé kaze autor Kalendarza, to byta ona
podstawowym zrédltem irygacji i pojenia stad. Byla tez uzywana do czyszczenia latryn i
uzupelniania cystern. Powotano specjalny urzad (sahib as-saqi) podlegly kadiemu i
odpowiedzialny za irygacje™* Niebagatelna role odgrywalo tez ryzyko powodzi na
Gwadalkiwirze, ktéra wystepowata wielokrotnie, nawet pomimo podwyzszonych brzegow.*>
Wspomniany juz Ibn Bassal w swoim traktacie wyszczegélnit kilka rodzajow wod —
deszczéwke (uznang przez niego za najlepsza), rzeczna i studniowa.*

Dede Fairchild Ruggles zaproponowata wrecz teze, ze rozwdj rolnictwa i irygacji na
wzor wschodni doprowadzit do wytworzenia unikalnego systemu ogrodow w Al-Andalus. O
poziomie rolnictwa na Polwyspie Iberyjskim $wiadczy zdaniem badaczki osigganie plondw
szesciu ziaren z jednego, co dwukrotnie przewyzszalo wartos¢ osiagang wowczas na terenach
dzisiejszej Francji.”’ Realizacja zalozen emiréw umajjadzkich miata takze na celu ukazanie

wladzy dynastii. Badaczka wskazala, ze podczas pierwszych 150 lat od pojawienia si¢ islamu

na Polwyspie wytworzyl sie swoisty jezyk krajobrazu dla ogrodéw patacowych, ktory zawart

9 Kitab al-filaha an-nabatiyya (Rolnictwo nabatejskie) — nazwa pierwszego dziela arabskiego na temat

rolnictwa przetltumaczonego z aramejskiego przez Ibn Wah$iyye (zm. X w.), (por. T. Fahd, /bn Wahsiyya, [w:]
EOIL 11, s. 963-965); byla to kompilacja wiedzy babilonskiej i chaldejskiej, w literaturze przyjeto sie okresla¢ to
rolnictwo mianem nabatejskiego.

0L, Bolens, La revolution, op. cit., s. 122 i dalsze.

»! Stacja meteorologiczna przy kordobanskim lotnisku podaje srednig z lat 1971-2000 na 536 mm opadow
rocznie, http://www.aemet.es/es/serviciosclimaticos/datosclimatologicos/valoresclimatologicos?1=5402&k=and
[dostep 15 11 2014].

2 L. Bolens, L irrigation en Al-Andalus: une societe en mutation, analyse des sources juridiques (les «Nawazily
d’Al-Wansharisi); [w:] El agua en zonas dridas: arqueologia e historia. I Coloquio de historia y medio fisico,
Almeria 14-15-16 de diciembre de 1989, Almeria 1989, s. 71-87.

33 7ob. rozdziat 2.4 poswiecony kleskom elementarnym.

B4y, Vallvé, La agricultura en Al-Andalus, op. cit., s. 274.

3 D. Fairchild Ruggles, Gardens, Landscape, and Vision in the Palaces of Islamic Spain, Pennsylvania 2000, s.
7.
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system wartosci w formie wizualnie zorganizowanych obiektéw. Wsrod nich byly pawilony,
Sciezki, fontanny, baseny, drzewa i kwiaty, zas jego pierwotnym odbiorca byt kalif 1 w dalsze;j
kolejnosci jego dwor . Istnieje pozne zrédto rzucajace nieco $wiatla z innej perspektywy na
stan ogrodow andaluzyjskich w okresie schylkowym. Hadit Bayad wa Riyad, bo o nim mowa,
jest jedynym zachowanym materiatem ikonograficznym pochodzacym z Al-Andalus, a jego
XIV-wieczny rekopis znajduje si¢ w Bibliotece Watykanskiej. Jest to opowies¢ milosna
pochodzaca z XIII wieku, ktorej bohaterowie pochodzg z Damaszku, zawarte w nim ilustracje
ukazuja miedzy innymi andaluzyjskie ogrody patacowe.**’

W styczniu Kalendarz podaje takze informacje na temat gromadzenia trzciny
cukrowej. Cukier przyniesiony zostal na Bliski Wschod przez Arabéw i wprowadzony jako
uprawa. Krzyzowcy obserwowali ze zdziwieniem trzcing cukrowa i przywozili cukier do
Europy, gdzie stat sic on pierwszym towarem luksusowym (o czym pisal juz Philip Hitti).*®
Opisy plantacji trzciny cukrowej w swoim rodzinnym miescie zostawit wielki kronikarz
wypraw krzyzowych, Wilhelm z Tyru (ok. 1130-1186):

Conficitur zachara: unde per institores ad ultimas orbis partes deportatur239

Podobnie cukier przybyl na Poélwysep Iberyjski wraz z jego muzulmanskimi
zdobywcami. Uprawa trzciny cukrowej nie byta jednak powszechna i ograniczata si¢ gléwnie
do doliny Gwadalkiwiru.**’ Nalezy jednak pamietaé, ze cukier byl wowczas takze dla Arabow
towarem kosztownym, a miéd dominowal jako substancja stodzaca.

Na 18 stycznia przypada informacja o sadzeniu matych palm. Historia introdukcji
palmy na Pélwyspie Iberyjskim obrazuje przemiany kulturowe, jakie przeszli mieszkancy Al-
Andalus od czasow osadnictwa w VIII wieku, az po wyksztalcenie si¢ pierwocin tozsamosci
andaluzyjskiej-arabskie;j.

Sadzonki palmy sprowadzit pierwszy umajjadzki emir Al-Andalus ‘Abd Ar-Rahman I
(756-788), tesknigc za utracong ojczyznag Syrig. Opisywat to drzewo w swoich strofach
przepetnionych smutkiem i wyrazajacych jego samotnos¢:

LS Jal) e Al (8 iy ¢ el Jay

O palmo, tys obca na zachodzie jak ja, daleka od swych korzeni, dlatego placze.

3 Ibidem, s. xiv.

BT A, D’Ottone, Il manoscritto vaticano arabo 368. Hadit Bayad wa Riyad. Il codice, il testo, le immagini,
,Rivista di Storia della Miniatura”, 14(2010), s. 55-70.

238 pp, Hitti, Dzieje Arabow, przel.: Wojciech Dembski, Maria Skuratowicz, Edward Szymanski, Warszawa 1969,
s. 511.

39 Historia rerum in partibus transmarinis gestarum [w:] Recueil des historiens des croisades. Historiens
occidentaux. Tome premier Paris MDCCCXLIV, s. 559.

20D Abulafia, Sugar in Spain, ,European Review”, Vol. 16, No. 2/2008, s. 194.

! Ibn Al-Abbar, 1, s. 37.
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Oddzielita nam $rodek Ar-Rusafy**’ palma; oderwana od kraju palm w ziemi zachodu,

Rzektem: podobna mi jest w oddaleniu i samotnosci; w odcigciu od rodziny i plemienia,

Wzrostas w ziemi, w ktorej jestes obca; tak jak ja odlegta i samotna,

Uzyznia ci¢ chmura deszczowa ze strony, skad plyna rzeki, tam [wpatrzony] w kierunku Arktura i Spiki

[gwiazdy na wschodnim niebie] w ulewie.

Nawiasem mowiagc, oba powyzsze opisy palmy autorstwa ‘Abd Ar-Rahmana I
polozyly podwaliny pod stynng andaluzyjska nostalgi¢, tak obecng w tekstach powstalych w

2 Bywa ona wrecz przyrownywana do bliskowschodniego motywu

tym rejonie.
opuszczonego ogniska w poezji dzahilijskiej.*

Wracajac jednak do tematu kulturowej symboliki palmy, pragne zwroci¢ uwage, ze
introdukcja palmy w czasach “Abd Ar-Rahmana I byla wyrazem tacznosci z utraconym
panstwem na Wschodzie. W pozniejszych czasach (szczegdlnie od potowy IX wieku) byly
one juz tylko elementem krajobrazu. W przeciwienstwie do Masriqu, w Al-Andalus palma nie
byla bowiem najbardziej rozprzestrzenionym drzewem, a jedynie jednym z wielu. Dlatego

246

wiec trudno odnalez¢ wiekszg liczbe wierszy na jej temat, cho¢ w dywanie™ At-Tignarlego

(zm. 1 pot. XI w.) Zahr al-bustan otrzymala swoj rozdzial, jak i inne drzewa.>*’

Na koncu tej czesci Kalendarza w opisie podsumowujacym stycznia znajduje si¢
informacja o winorosli. Doskonale warunki klimatyczne sprawily, ze winorosl zostata przez
Arabow upowszechniona w Al-Andalus na szeroka skale. Diwan al-filaha zawieral opisy az

248

czterech sposoboéw uprawy winorosli, w zaleznosci od gatunku i czesci kraju.”™” Mozna tez

wskaza¢ dwa gatunki winorosli: niska, sadzong w rowach lub dziurach, osiagajaca do 1.4

222 Ibn Al-Abbar, 1, s. 37; Ibn ‘Idari, 11, s. 60.

*3 Ar-Rusafa — patac i ogrody zbudowane pod Kordoba przez ‘Abd Ar-Rahmina I, nazwane na czesé
podobnego miejsca w Syrii.

** A.E. Elinson, Looking Back at Al-Andalus. The Poetics of Loss and Nostalgia in Medieval Arabic and
Hebrew Literature, Leiden-Boston 2009, s. 6.

25 70b. T. Garulo, La Nostalgia de al-Andalus: Génesis de un Tema Literario, ,,Qurtuba”, 3 (1998), s. 47-63.

6 Dywan (arab. diwan) — w klasycznych literaturach Wschodu zbior utworéw jednego poety lub poetow
pochodzacych do jednego plemienia, zob. M.M. Dziekan, Arabowie. Stownik encyklopedyczny, Warszawa 2001,
s. 136.

*7H. Péres, La Poésie andalouse en arabe classique au XI siécle, op. cit., s. 189.

28 3 Vallvé, La agricultura, op. cit., s. 288.
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metra, uprawiang w miejscach mocno naslonecznionych oraz pnaca, klasycznag dla rejonu
$rédziemnomorskiego.**’

Sposréd licznych odmian winogron znanych w Al-Andalus, do uprawianych w
Kordobie nalezata przede wszystkim ganbani. Bardzo waznym przetworem pochodzacym z
winogron byt popularny do dzisiaj w Hiszpanii arrope (od arabskiego ar-rubb). Jest to rodzaj
bardzo gestego koncentratu z winogron o smaku karmelowym. Miat on dwie klasy: plynna,
mieszang z woda i rodzajem stodkiego ulepku oraz gestsza (uznawana za lepsza), uzywang
jako konfitura. Z pozostatych przetworow na bazie winogron warto wspomnieé¢ o almibarze
albo maybie, syropie na bazie wina i stodzonego soku z pigwy oraz o al-muhardal czyli
moszczu z winogron. >’

Bez watpienie jednak najwazniejszym produktem na bazie winogron pozostaje wino.
Powstaje tu na pierwszy rzut oka rozdzwigk, wino jest bowiem zakazane w islamie. Koran
kilkakrotnie wspomina o jego piciu jako o grzechu (II: 219; V: 90-91; XLVII:15). **' Cho¢
czasem zadziwiajaco tagodnie (IV:43), gdy upomina jedynie wiernych by nie modlili si¢ w
stanie pijanym, za$ w surze Pszczoly zakaz brzmi ledwie lagodnie (XVI, 67).2°2 Wino bedzie
natomiast ogolnie dostepne i dozwolone dla wierzacych w raju.

Abstrahujac jednak od koranicznych nakazéw, nalezy zwroci¢ na dilugag tradycje
spozywania wina wsrod Arabow, czy wrecz upijania si¢. Istnialo bowiem zjawisko zwane
mugin (stad opetany, szalony — magniin), ktére w okresie dzahiliji oznaczato wszystko, czego
zabranial obyczaj beduinski, zas po nadejsciu islamu zawezito si¢ do spozywania alkoholu i
zina (wszeteczenstwa). Legendarna posta¢ Imru’ Al-Qaysa, czy juz historyczne jak Bassar Ibn
Burd (714-784) oraz Abii Nuwas (ok. 757/758-814) ukazuja trwatos¢ zwyczaju picia wina jak
i pozostatych aspektow muginu.”>> Podczas swojej cudownej wedrowki po zaswiatach Ibn

Suhayd spotkal sic z Abii Nuwasem w klasztorze Dayr Hanna®*, gdzie przebywat on upijajac

29 L. Bolens, La viticulture d ‘apres les traites d’agronomie andalous (Xié-XIIé siecles) [w:] L’ ’Andalousie du

quotidien au sacré Xie-XIlle siécles, Hampshire 1990, s. 3.

205 vallvé, La agricultura, op. cit., s. 291-2.

21 70b. . Bielawski, Przypisy [w:] Koran, s. 851.

27 owocéw palm i winnej latorosli czerpiecie dla siebie napdj oszalamiajgcy i wySmienite pozywienie.
Zaprawde, w tym jest znak dla ludzi, ktérzy sq rozumni! Interpretacja tego wersetu jest niejasna. Niektorzy
komentatorzy uwazaja ten wers za wczesniejszy i co za tym idzie, zniesiony przez pdzniejszy zakaz. Arabskie
stowo nabid w okresie wczesnomuzulmanskim oznaczalo rézne rodzaje napojow alkoholowych, powstalych z
daktyli, miody czy jeczmienia. Nabid byt jednym z napojow podawanych pielgrzymom w przedmuzutmanskiej
Mekce, a juz po powstaniu islamu bylo dozwolone przez niektére szkoty prawne (choc¢by hanafitow). Por. P.
Heine, Nabid, [w:] EOI, VII, s. 840; G. Kass, Wino, kobiety i Spiew w palacach arabskich. Mugiin —
nieprzyzwoitoS¢ w kulturze arabskiej epoki Abbasydow, Warszawa 2012, s. 86-96.

233G, Kass, op. cit., s. 40-83.

% Dayr Hanna — sredniowieczny klasztor niedaleko Kufy w Iraku, znany dzieki licznym wzmiankom w
utworach bachicznych Abi Nuwasa, ktory zwykt tam kupowac wino.
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sie do nieprzytomnosci juz od dziesieciu dni.*® Jak w innych kulturach na przestrzeni
dziejow, w ktorych spozywano wino, takze arabska wytworzyta nurt bachiczny w literaturze.
Jak ksztaltowala si¢ sprawa wina w Al-Andalus? Prawo malikickie, obowigzujace na
jej terenie w okresie kalifatu, nie zezwalalo na jego spozywanie, lecz tolerowato jego
istnienie, co stawia region w pozycji raczej tolerancyjnej.>® Zatem jak w wielu innych
czesciach $wiata islamu (jak 1 zreszta wspolczesnie), jego wytwarzaniem trudnili si¢
chrzescijanie. Bylo ono do tego stopnia powszechne, ze Kalendarz na 20 wrzesnia podaje
Swieto wina, a gdy kalif Al-Mahdt (1009-1010) optacajac najemnikéw z Katalonii ptacit dwa

denary dziennie oraz mig¢so i wino:

peie day I a8k ) el 5 e 1 gk 15 o5 | Nastepnie uzgodnili warunki, iz kazdy maz
T - . . . .| sposrdd nich otrzyma dwa denary dziennie oraz

anlll 5 ) (e o a sy Lo as IS (B i | P Y v
Ale p g2 S (A el o 5y b e

257.(*”‘} Gl ) (e 4 6,93:’ Lo b si¢ nalezy z wina i miesa.

to co mu si¢ nalezy z wina i migsa, natomiast

. 258 . . . r .
hrabiemu™ kazdego dnia sto dinaréw i to co mu

Umma muzutlmanska okresami srogo walczyta z piciem wina. Adam Mez (1869-1917)
przytacza kilka przyktadow prob walki z tym zwyczajem, z Hidzazu, Egiptu, Maroka czy
Iraku. Pito jednak pomimo tego wsrod mieszczan, a nawet wsérdd kadich. Od wina bynajmnie;j
nie stronit stynny poeta Al-Mutanabbi (915-965).>° Do najbardziej zagorzatych
przeciwnikéw wina nalezal fatymidzki kalif Al-Hakim I (996-1021), ktéry w 1009 roku nie
tylko zabronil uzywaé¢ wina, ale zakazal takze profilaktycznie sprzedazy rodzynek,
wyciskania soku z winogron i nakazat zniszczenie winnicy w Gizie. >

W Kordobie sytuacja zmieniata si¢ w zaleznosci od religijnosci wihadcy. Wsrod
wladcéw zdarzali sie amatorzy wina. Nalezeli do nich kalif “Abd Ar-Rahman III, emir Al-
Hakam 1 (797-822), czy pierwszy syn Al-Mansira ‘Abd Ar-Rahman Sanchol**'. Mozna
dostrzec tez inng prawidlowos¢ — jesli dany suweren pragnal wykazaé¢ sie swa religijnoscia,

zwracal si¢ przeciw temu powszechnemu zwyczajowi. Tak oto “Abd Ar-Rahman II, gdy jego

253 Ibn Suhayd, s. 63-64.

6 C. Martinez Salvador, J. Bellon Aguilera, Consideraciones sobre la simbologia, tradicion y materialidad del
vino en al-Andalus, ,,Revista Murciana de Antropologia”, 12 (2005), s. 166.

27 1bn “Idari, 111, s. 94.

% W oryginale: giimis, zarabizowana forma lacinskiego comes, por. F. Corriente, 4 Dictionary of Andalusi
Arabic, Leiden 1997, s. 442.

9. Mez, Renesans islamu, przetozyt Janusz Danecki, Warszawa 1980, s. 373-4.

260 A, Mazahéri, Zycie codzienne muzulmanéw w Sredniowieczu (wiek X-XIII w.), przetozyta Eligia Bakowska,
Warszawa 1972, s. 63.

61 «Abd Ar-Rahman Sanchol (stracony w 989) — Peter Scales zauwaza, Ze opisy jego upodobania do wina moga
by¢ jedynie probami zdyskredytowania go i usprawiedliwienia egzekucji zasadzonej przez ojca, P. Scales, The
Fall of the Caliphate of Cordoba. op. cit., s. 40.
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ojciec dokonywat jeszcze zywota, nakazal w 822 roku zniszczenie suku z winem, co
wpasowywalo sie w jego pézniejsza polityke religijna.*® Nalezy to takze rozpatrywaé w
kontekscie sukcesji na tronie. Emir Al-Hakam spodziewajac si¢ rychtej $mierci, wyznaczyl
swego starszego syna jako swego nastepce. Ten odebrawszy przysiege wiernosci rozpoczat
aktywne dziatania, majace zwiekszy¢ jego prestiz (fundowanie wagfow, wspominanie
zniszczenie suku winnego).

Z okresu kalifatu dysponujemy duzo ciekawszym doniesieniem o zachowaniu kalifa
Al-Hakama II. Samemu nie bedac ortodoksem demonstracyjne rozrywat szczepy winorosli,
aby jego poddani nie upijali si¢ winem. Pomyslowi mieszkancy Al-Andalus sprawili jednak,

ze musial zaprzesta¢ swoich plandw z racji ich nieskutecznosci:

235 5 g8l b el g (i) (e pedl) adad ol 5 28 | Nakazal [Al-Hakam] wycinke winorosli i jej
Oe iall 5 yad Jlaiind L8 y5ldg ’ IR famanie. Planowal wyrugowanie wszystkich

. | krzewow winnych, lecz powiedziano mu, ze
Ol e iglany agd) Al i | allae) aen

263 an e g a :
A e Cal gid s e g wigc zaprzestal tego.

[ludzie] wytwarzaja [wino] z fig i nie tylko, a

Sklepy z winem, ale i tawerny mial si¢ jednak w Kordobie bardzo dobrze. Cho¢
teoretycznie przeznaczone byly dla Mozarabow, to w praktyce mialy takze mnostwo klientéw
muzutmanskich. Taki stan utrzymat sie az do kofica panowania Umajjadow.’** Pomimo kar
naktadanych przez panstwowych urzednikow — muhtasiba oraz sahib as-sSurta, na pijacych
muzulmanow.

Z punktu widzenia zycia mieszkancow Kordoby, dysponujemy ciekawa fatwa
dotyczaca wina. W okresie nieco poprzedzajacy omawiany w pracy, Yahya Ibn Yahya (zm.
849AD-234AH) wydat orzeczenie nakazujace spalenie domow wszystkich handlarzy winem
(arab. hammar).*®® Wpasowuje sie ona doskonale w okres przesladowan winnych ‘Abd Ar-
Rahmana II.

Najwazniejszym zroédltem ukazujagcym nam obecnos$¢ wina w Kordobie okazuje si¢ by¢
poezja. Podobnie jak na Wschodzie popularnoscia cieszyly si¢ wiersze o winie, tzw.
hamriyyar**® Najstynniejsze wina z Al-Andalus pochodzily z Malagi, one tez byly najczesciej

opiewane i do dzisiejszych czasow pozostaje ono popularne.

%2 H. Kennedy, Muslim Spain and Portugal, op. cit., s. 44; Ibn ‘Idari (II, 77) wskazuje jednak inaczej. Wedle
niego to jeszcze Al-Hakam I na fozu $mierci, juz po przysiegach na wiernos¢ jego synowi nakazal zniszczenie
suqu.

63 Al-Humaydi, Gadwat al-mugtabis fi dikr wuldt Al-Andalus, Al-Qahira 1966, s. 13.

Y HEM, 111, s. 447.

265 Al-WangarTsi, fatwa nr 189, s. 55.

26 H. Péres, La Poésie andalouse en arabe classique au XI° siécle, op. cit., s. 365-377.
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Wino wspomina sam Ibn Hazm w wierszu:
Gdy skrzydla nocy rozpostarly spokdj, bylismy sami, przy nas tylko wino.*®’
Nie on jedyny jednak tak uczynit w swej tworczosci. Ibn Suhayd wspomina nawet
andaluzyjskie tawerny i tamtejsze wysmienite trunki:
W wielu klasztornych tawernach spedzilem czas posrod wina miodosci, ktore
zmieszano z najczystszym z win*%
Ibn Zaydin poréwnuje stan zakochania do stanu upojenia alkoholowego®®’, a

ukochang do wina z czego réwniez mozna wnioskowaé, ze nie byt mu to stan obcy.

270, 5l 95 ge8ll alad 5 g8 AU ol Prosze antylope o wino, zaszczycila [go] winem i
r673.
Podobnie:
271 NPT YD I [REYI era 9 Poi nas antylopa butelka wina.

Wino w okresie taifatow stato si¢ bardzo waznym elementem kultury dworskiej i
liryki mitosnej. Dla wielu poetow bylo rowniez stalym elementem spotkan, niemal

lekarstwem:

272 LadlK ¢l e dalaay (e y W 1A a gagdl (uw | Jesli los jest przeciwny, rozwiej obawy dzigki

winu zéttemu jak ztoto.

Motyw wina w przytoczonych fragmentach nie odbiega od stanu, w jakim jest on
przedstawiany w literaturze wschodniej. Poezja okazuje si¢ takze w tym watku trudna w
wyszukiwaniu elementow charakterystycznych dla Kordoby i Al-Andalus. Mozna jednak
$Smiato zatozy¢, ze cho¢ wino ukazane jest na sposob wschodni, to bylo bez watpienia w
powszechnym uzyciu wsrdéd mieszkancow.

Przejde zatem do opisu lutego w Kalendarzu.

b) Luty

Data | Informacje

7 Naszyjnk golebicy, s. 4.

2% Ibn Suhayd, s. 64.

%9 Tbn Zaydan, s. 16.

70 Ibn Zaydiin, s. 26. Wers metaforyczny — antylopa utozsamiana jest z poeta, wino to jego ukochana.
! Tbn Zaydan, s. 36.

272 Al-Magqarrt, I, s. 645.

65



2 Swieto Oczyszczenia Maryi w Jerozolimie zwane przez nich [tj. chrzescijan]
Candaleria®”, ktére jest jednym z ich najwazniejszych $wiat [wpis z wersji arabskiej].

5 Swieto Agaty meczennicy z Katanii. >

7 Swieto Doroty z Cezarei [w wersji arabskiej jej $wieto przypisane 8 lutego].””

12 Swieto Eulalii, jej klasztor znajduje sie w Sehelat. >

14 Swieto Walentego.””’

16 Wyprowadzane sa konie i karmione jeczmieniem ozimym w zfobach.””®

22 Swigto katedry Szymona Apostola, zwanego Piotrem w Rzymie.

24 Swieto Mateusza. >

W calym tym miesiacu z tego, co nie wpisuje si¢ w ksiege i rachube dni jest nastepujace: dzikie ptaki
sktadaja jaja, rozmnazaja si¢ pszczoly, zwierzeta morskie si¢ przemieszczaja, kobiety zaczynaja hodowle
jedwabnikow, zurawie udaja si¢ do Afryki, sadzone sa cebulki szafranu, sadzi si¢ rosliny letnie, drzewa zyskuja
liscie, pojawiaja sie grzyby, rosna szparagi, fenkul*®, sadzone sa jablonie i grusze®®', konczy sie upuszczanie
krwi i tworzenie ekstraktow na leki, rozsylane sa wezwania do stawienia si¢ do armii, bociany i jaskotki wracaja
do gniazd.282

Posrod informacji, ktore Kalendarz przedstawia w lutym, znajduje si¢ wzmianka o
jedwabnikach. Jedwab (arab. harir) znany byl Arabom juz w VII wieku, czego dowodem sg
wzmianki koraniczne. W szaty odziani maja by¢ bowiem mieszkafcy raju®®’. We wezesnym
islamie jedwab bywal zakazany dla mezczyzn jako oznaka zbednego luksusu, lub jako
materialu zarezerwowanego dla nich w raju. W innych sytuacjach nie zalecano noszenia go
ostentacyjnie. Wczesne prawo malikickie zabraniato noszenia szat z jedwabiu, nawet osobom
majacym $wierzb 1 wszy. Orzeczenia wskazywaty nawet na zakaz siadania na jedwabiu, cho¢

dozwalaly na zastony (kotary) z tego materiatu.?s*

7 Candaleria — odpowiednik gromnicy, w tekscie jako | b,

2 Calendrier, s. 27; $w. Agata Sycylijska (zm. 251). Wersja arabska btednie podaje, ze pochodzita z Kordoby.
7 Sw. Dorota z Cezarei Kapadockiej (zm. ok. 288-300), meczennica; w Kosciele katolickim i prawostawnym
jej wspomnienie przypada 6 lutego.

76 Sw. Eulalia z Meridy (zm. 304), meczennica, meczennica, jedna z najwazniejszych $wietych hiszpanskich;
nazwa klasztoru wystepuje tylko w wersji tacinskiej i jest to znieksztalcone stowo arabskie sakla, oznaczajace
miejsce w Kordobie.

217 Calendrier, s. 28.

28 Calendrier, s. 30

2 Calendrier, s. 31.

%0 Fenkut wloski — zwany tez koprem wloskim (Foeniculum vulgare Mill.), por. A.Van Arsdall, Medieval
Herbal Remedies: The Old English Herbarium and Anglo-Saxon Medicine, New York 2002, s. 202.

! Grusza (arab. iggas) — w Al-Andalus znana jako grusza (Pyrus communis L.), na Wschodzie pod ta nazwa z
reguly byla sliwa.

282 Calendrier, s. 33.

*8 Koran, XXI11:23; XXXV:33; LXXVI:12.

BN, Steensgaard Harir, [w:] EOI 111, s. 209.
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W praktyce najbardziej surowe pierwotne malikickie ograniczenia nie byly stosowane
w Al-Andalus. Produkcja jedwabiu byta bardzo dochodowa galezia gospodarki. Znaczacy
rozwdj odnotowa¢ mozna od czasow ‘Abd Ar-Rahmana II, ktéry rozwinat panstwowe
zaklady tkackie. Ich pierwszym zarzadca (arab. sahib at-tiraz) mianowat Harita Ibn Baziya, a
ten zwiekszyl produkcje aksamitow, satyny, tafty i przede wszystkim jedwabiu dla dworu
emira. Czgsto stuzyly one jako dary dla obcych wtadcdw i nosity nazwe marchamo (arab.
marsam). Staty si¢ one bardzo pozadane na dworach europejskich i w okresach kryzysow
politycznych byly podrabiane przez udzielnych wtadcéw, jak Ibn Al-Haggag w Sewilli (899-
910/1).*%

Nawet w tekscie czysto fikeyjnym, jakim jest opis wizyty postow chrzescijanskich w
Madinat Az-Zahra’ autorstwa Ibn Al-"Arabiego (1165-1240), znajdziemy wzmianki o
jedwabiu. Dworzanie ‘Abd Ar-Rahmana III w tym pasazu nosza zgodnie jedwabne szaty.?*®
W tym przypadku jednak jest to wyraznie topos literacki zaczerpniety ze znanego dzieta Al-
Hatiba Al-Bagdadiego (1002-1071). Ibn Al-“Arabi opisal dwor kordobanski wzorujac si¢ na
wizycie delegacji Konstantyna VII Porfirogenety u abbasydzkiego kalifa Al-Mugqtadira (908-
932).

Relacja z podrézy Ibn Hawgala odbytej w 948 roku zawiera opis Al-Andalus. Wsrod

najcenniejszych towarow z Kordoby wymienia jedwab:

Sl 3 53 g aall sy Jlal) dausl g 4028 & 5| Jest ona  [Kordoba] —wspaniata, rozlegla,
0 oSl g LN vy aaiil o g g L8 Ca yuill szczgsliwa 1 bogata. Jej wielki dobrobyt
) il przejawia sie wspaniatymi plaszczami i sukniami

By daxidlg jallg jall aag U
= s A e o o z Inu, tkanego i barwionego jedwabiu, racze

287.‘3\-.0)5-4“ 5 dsSlal g Syl rumaki, jadlo i napoje.

Marka kordobanskiego jedwabiu w czasach ‘Abd Ar-Rahmana III byta juz ustalona. Z
tego okresu dysponujemy kilkoma wzmiankami na temat darow zawierajacych ten material.
Minister kalifa Ibn Suhayd (ojciec wspomnianego wczesniej pisarza) ofiarowal swemu
wladcy stynne dary, ktére sa $wiadectwem bogactwa jego czaséw. Przytaczaja je obszernie
kronikarze, a wsrod nich znajduje sie takze jedwab, co przytoczyli Ibn Haldiin i Ibn Al-Faradt

(962-1012):

25 1. Vallvé, La industria en Al-Andalus, ,,Al-Qantara”, 1/1980, s. 225.

BOF dela Granja, 4 propdsito de una embajada cristiana en la corte de ‘Abd Ar-Rahman I, ,,Al-Andalus”, 39,
1/2 (1974), s. 393.

27 Ibn Hawaqal, Sarat al-ard, Bayrat 1992, s. 108.
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e ALd o Wl ey rosals cp) JB | Rzekt  Ibn  Haldan:  sposréd — materiatow
Al IS Cadlly - yal adall sl [podarowal]  trzydziesci  czesci  jedwabiu
. barwionego zlotem, na szaty dla kalifow, w
W A iclially o) Y alizdll
o s () 5 sl réznych kolorach i wzorach (...) oraz szesé
ol (e G gra )l g Ailaiy | A yall A8 i) | pamiotow irackich,  czterdziesci  osiem

& (,j g yuall e i) iy B\ daalaza) bagdadzkich plaszczy na konie, z jedwabiu i
, ol el e dhy YT Al s | T . o ‘
| tysiace rafli™” przedzy jedwabiu, tysigc ratli

SN e . . .
o b ool o8l e dBy Al jedwabiu gotowego do przedzenia (...). Dodat

s J8 ) sSAd) sl & g-»-a)ﬂ\ Od s (...) [ Ibn  Al-Faradi w sprawie wspominanego

Lagdl ope U.ai.; (Jj Skl ciala (e 4 4l jedwabiu: powiedziano, ze odebrat go zarzadca
tkacki, przyjat ten prezent i wszystko odnotowat

zlota. Powiedzieli obaj wspdlnie: oraz cztery

288 yaall aidly ) o)kl aalial deda Lail

w ksiedze.

Dzieki powyzszemu skrupulatnemu opisowi wiemy, jak duza warto$¢ przedstawiat
jedwab w Kordobie oraz ze stanowil dobro luksusowe. Mode na jedwab, a niemal obowigzek
jego posiadania wéréd klas wyzszych wprowadzit Ziryab (789-857) na wzor wschodni.”””

Nie inaczej dzialo si¢ w czasie dyktatury Al-Mansiira. W opisie jego najstynniejszej
kampanii z 997 roku, w ktorej spladrowal Santiago de Compostela, odnajdujemy liste dardéw
dla jego chrzescijanskich sprzymierzencow Wsrdd nich jest takze 2285 sztuk jedwabiu z

kordobanskich faktorii. Lista przedstawia si¢ nastepujaco:

Cogua (0 48d uilady Ludy opufilag cpdll | [wyslal] 2285 sztuk jedwabi z wytworni, 21
292 . 1293

i (e W€ o e 5 5aal Lf,}‘ L Al plaszczy”~ z welny morskiej””, dwa plaszcze

UghMaw yde aaly guyie oiluSy sl

sk 3 ORRE OFRS " | siedem tkanin brokatowych, dwie szaty z brokatu

c.r‘)jj G\-.‘:’J Lol A g Ll e B ydie ued bizantynskiego i dwa futra z fenka.

bursztynowe, jedenascie [z] szkartatu, 15 z pidr,

291 . .
s g9 89 gy zlon

% Al-Magqqarf, 1, s. 357.

% Ratl — éredniowieczna miara wagi, roznigca si¢ wartoscia w $wiecie arabskim.

0 HEM, 111, s. 426-7.

! Tbn “Idart, I1, s. 297.

22 Kisa’ — stowo to moze oznacza¢ zaréwno plaszcz, jak i tunike typu arabskiego.

2% Welna morska (arab. sif al-bahr) byla niezwykle rzadka, pochodzita od zwierzecia wodnego, ktore
pozostawiato wlosy ocierajac si¢ o skaty, zob. R. Dozy, Suplément aux Dictionnaires arabes, 1 , Leyde-

Paris 1927, s. 42.
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Wsréd bliskiego otoczenia Al-Mansiira byto takze dwéch Zydéw trudniacych sie
wytwarzaniem jedwabiu — bracia Ya“'qib i Yasuf Ibn Gau. Zastugi wobec Al-Mansira
doprowadzily Ya‘qiiba do pozycji gtéwnego sedziego Zydéw w Al-Andalus.””* Wielu Zydow
w Kordobie trudnito si¢ szczegdlnie sprzedaza jedwabiu, czego dowodem majg by¢ nazwy
ulic w juderii.

Warto zwréci¢ uwage na fragment o zaciggach wojskowych. Armia kalifow
kordobanskich w X wieku sktadala si¢ z dwdch niezaleznych od siebie formacji. Jedng z nich
byly wojska najemne. Byly to gtownie sily berberyjskie i to ich liczba byta pdzniej jedng z
przyczyn wybuchu fitny. Druga czescig armii byly sily rekrutowane sposrod mieszkancow
Al-Andalus i to o niej wspomina Kalendarz. W tym okresie juz zniknal pierwotny system
gundow (okregéw wojskowych), ktéry funkcjonowal zaczerpniety z kalifatu umajjadzkiego
przez pierwsze stulecie bytnosci muzulmandéw na Polwyspie Iberyjskim. Ludnos$é byta
zapisywana do dywanow, a wiec list wojskowych lub zgtaszala si¢ do zaciggow, o czym

wspomina w lutym zrédto.””

¢) Marzec

Data | Informacje

3 Swieto Emeteriusza i Kaledoniusza®®, ktorych gréb jest w Calahorra.””’
5 Tego dnia wieja wyjatkowo silne wiatry.
9 Swieto koptyjskie czerwonej ochry, w czasie ktorego pokrywaja nig drzwi i rogi krow, a

nazywaja to Swietem $wiecy, z okazji wejscia Jezusa do $wiatyni.

12 Swieto Grzegorza, biskupa Rzymu [tylko w wersji lacinskiej].

13 Swigto Leandra, arcybiskupa Sewilli [tylko w wersji {aciﬁskiej].m

15 Tego dnia zaczyna sie spedzanie koni na wybrzeze az do polowy kwietnia.
21 Swieto wejscia stowa w tono Maryi™"".

22 Swieto zmiany roku sfonecznego i zaczyna si¢ okres Wielkanocy. ™'

24 g Ashtor, The Jews of Moslem Spain, v.1, translated from the Hebrew by Aaron Klein and Jenny Machlowitz
Klein, Philadelphia 1973, s. 364.

> HEM, 111, s. 67-71.

% Calendrier, s. 35; $wieci Emeteriusz i Kaledoniusz (zm. ok. 303), meczennicy z czaséw Dioklecjana,
poswiadczeniu tylko u Prudencjusza (Prudentius, Prudentius 11, text with English translation by H. J. Thompson,
Harvard 1949, s. 98-99).

*7 Calahorra — miasto w hiszpanskim rejonie autonomicznym La Rioja, w tekscie jako Calaguri; informacje o
grobie podaje tylko lacifiska wersja tekstu.

% Sw. Leander z Sewilli (zm. 599 lub 600), abp Sewilli, inicjator I synodu toledanskiego i przejscia Rekkareda
z arianizmu na katolicyzm.

299 Calendprier, s. 36.

3% Informacje o tym $wiecie podaje jedynie wersja arabska, lacinska informuje jedynie o nieokreslonym $wiecie
chrze$cijanskim.
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W calym tym miesiacu z tego, co nie wpisuje si¢ w ksiege i rachube dni jest nastepujace: przybywa lisci na
drzewach, sadzi si¢ drzewka, sadzona jest fasola, trzcina cukrowa, sokoly walencjanskie znosza jaja i wysiaduja
je 30 dni, wykluwaja sie jedwabniki, jesiotry i alozy** wedruja do rzek, sadzi sie trzcine cukrowa i wezesne roze

oraz lilie, formuje si¢ fasola w ogrodach, siane sa ogorki, baktazan, rozsytane sa listy do tragarzy konnych,

~

pojawia si¢ szarancza® , $cina si¢ melise i majeranek, pawie, bociany i turkawki, jak i wiele innych ptakéw

taczy sie w pary.

Wsrod informacji przytoczonych w marcu odnajdujemy informacje o legu sokotow.
Warto na wstepie oznaczyé, ze autorzy tekstow sami mylili gatunki ptakéw drapieznych
uktadanych do polowan (jastrzebie brano za sokoly i odwrotnie). Kordobanczycy podobnie
jak Arabowie na Wschodzie upodobali sobie sokolnictwo.’*® Znaczenie tego podkreslat
oddzielny urzad umajjadzki sahib al-bayazira, naczelnego sokolnika, znany z panstwa
fatymidzkiego czy abbasydzkiego, utrzymywanego ze specjalnego podatku.’” Wymowne ma
takze znaczenie przydomka, jaki otrzymat pierwszy emir umajjadzki na Potwyspie Iberyjskim
‘Abd Ar-Rahman I — Saqr Al-Qurays — ,,Sokét Kurajszytow™.

Najwiece] informacji o sokolnictwie pochodzi z dwoch dziet powstaltych w Al-
Andalus w okresie nasrydzkim. Mowa o Kitab tuhfat an-anfus wa $i‘ar sukkan Al-Andalus
oraz jego skroconej i zmodyfikowanej wersji Kitab hilyat al-fursan wa $i‘ar as-sug‘an Ibn
Hudayla (XIV w.). O sile zadomowienia w calym Al-Andalus sokolnictwa $wiadcza
toponimy powstale od tego slowa (arab. bayazira): Alvayazere w dzisiejsze] potnocnej

306 Martinez

Portugalii oraz Albaicin, przedmiescia Grenady (od arab. al-bayyazin, sokolnik).
Enamorado dodaje wiecej miast z dzielnicami tak nazwanymi.>”” Do jego artykutu odsytam
takze w sprawie szczegdtowych informacji na temat gatunkéw ptakdw uzywanych do
polowania w Al-Andalus oraz w kwestii ich nazewnictwa w Zrdédlach z jej obszaru. Jak
wyglada za$ kwestia obecnosci sokoldéw w zyciu Kordobanczykow z perspektywy
Kalendarza i innych tekstow z okresu kalifatu.

Kalendarz wymienia kilka réznych gatunkéw z rodziny sokotowatych (Falconidae).

Jako pierwszy w styczniu oraz marcu jest ,,sokol walencjanski” (arab. as-sadaniqat al-

3 Calendrier, s. 39.

%% Aloza (Alosa alosa, L.) — ryba z rodziny $ledziowatych, ktérej tarto odbywa sie w gérnych partiach rzek, w
tekscie jako Jill i savali (wspotczesne hiszpanskie sabalo).

% O szaranczy wiecej w czesci rozdziatu poswieconej kleskom elementarnym.

3% Obszerna analize sokolnictwa w islamie sredniowiecznym przeprowadzit S. Milczarek w pracy pt. Kultura
lowiecka w swiecie islamu, Warszawa 2002, s. 83-112.

3% Informacje o tym zawiera dzieto Al-‘Udriego; zob. V. Martinez Enamorado, Falcons and Falconry in Al-
Andalus, ,,Studia Orientalia”, volume 111/2011, s. 168.

39 HEM, 111, s. 442, przypis 1.

397y, Martinez Enamorado, Falcons and Falconry in Al-Andalus, op. cit., s. 155.
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balansiya, tac. Falcones Valentie). Po nich nastepuje sokdt wedrowny, w tekscie jako ,,sokot z
Niebli” (arab. as-sadaniqat al-labliya, tac. Falcones Alliebliati) we wrzes$niu. Jest jeszcze
sokot wspomniany w maju, lecz juz bez dookreslania z jakiego gatunku.

Wspomina o sokotach niezawodny Ibn Hazm:

Wiec spiesz si¢ do skarbu, ktory odnalazles,

i jak zglodnialy sokél chwytaj swojq zdobycz.*

Ten motyw pojawil si¢ takze w wielu utworach poetyckich.*® Na przyktad u Ibn

Zayduna:

i (A cuaall o jlall ) S b P Nie bylem niczym jak wsciekle ostrze w pochwie

310. oS ‘; TR }i e ‘5 el ji Ani jak lew w gestwienie czy sokot w
zakamarku.

Niestety, dla perspektywy badania zycia codziennego, jest to jedynie topos literacki
zaczerpniety z literatury arabskiego Wschodu. Daje to jednak kolejny argument ukazujacy
site kulturowego wptywu w literaturze andaluzyjskiej tego okresu tekstow pochodzacych z

Bliskiego Wschodu.

d) Kwiecien

Data | Informacje

3 Swieto Teodozji dziewicy [tylko w wersji lacinskiej].”"'

4 Swieto Izydora arcybiskupa Sewilli [tylko w wersji facinskiej]. "

13 Tego dnia bladzacy szukaja pomocy Boga, wieje tez wtedy silne wiatry wschodnie i
statki nie zostaja na morzu.’"

20 Swieto Sekundyna, meczennika z Kordoby oraz jego obchody na ulicy Tiracoerum
[tylko w wersji facinskiej].*"*

22 Swieto Filipa Apostota z Jerozolimy [jego pochodzenie tylko w wersji lacinskiej].
Swigto Jerzego [tylko w wersji arabskiej].

24 Ostatni czas na swieta Wielkanocne [w wersji arabskiej], swieto Grzegorza z Grenady
[wersja facinska]. "

% Naszyjnik golebicy, s. 92.

9 H. Péres, La Poésie andalouse en arabe classique au XI¢é siécle, op. cit., s. 346-349.
319 Tbn Zaydain, s. 48.

' Sw. Teodozja z Cezarei, znana tez jako Dziewica z Tyru (zm. 307), meczennica.

312 Calendprier, s. 43.

313 Calendprier, s. 45.

314 Sw. Sekundyn (zm. 306), meczennik kordobanski z czasow Dioklecjana.

31 Calendrier, s. 47; $w. Grzegorz z Grenady (Elwiry) (zm. po 370).
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25 Swieto Marka.’"

27 Tego dnia rolnicy Al-Andalus prosza Boga o plony. Swigto Bazylego i Torkwata oraz

siedmiu jego towarzyszy [$wieto wspomniane tylko w wersji tacinskiej]’'”.

30 Swieto Perfekta, ktorego grob jest w Kordobie [tylko w wersji tacinskiej]. ™

W catym tym miesiacu z tego, co nie wpisuje sie¢ w ksiege i rachube dni jest nastepujace: przygotowuje sie
wode rozana, sok z rozy i dzem z rozy oraz olejek z niej, zbierane sa tez fiolki, z nich takze sok i olejek, takze
[sporzadza sie] syrop z dymnicy’"’, wtedy pojawiaja sie ogorki, a palmy osiagaja dojrzatosé, pojawiaja sie
wczesne winogrona, kwitna drzewa oliwkowe, wykluwaja sie sokoly walencjanskie i zyskuja upierzenie w
ciagu 30 dni, rodza si¢ kozly, tworza si¢ zalazki owocdéw cytrusowych, sadzi si¢ jasmin, rosna korzenie
pasternaku’”’, robi si¢ z niego przetwory, pojawia sie mak czerwony, granatowiec, farbownik®*' zbiera sie
kwiaty sadzca®®, sadzi sie fasole, bazylie, przesadza sie wczesna dynie, ktora rosnie na nawozie, sadzi sie

mandragore, wykluwaja sie pawie, bociany i inne ptaki.

7 informacji przytoczonych w kwietniu warto zwrdci¢ uwage na pojawiajace sie
informacje o pozywieniu. Wiadomosci na ten temat pojawiaja si¢ w kazdym miesigcu
Kalendarza, jednak sa najlepsze dla Al-Andalus zrodla dla tego tematu pochodzg z XIII
wieku. Mozna jednak przypuszczaé, ze choé¢ w jakim$ stopniu oddaja stan wczesniejszy,
bowiem zwyczaje kulinarne zazwyczaj sa konserwatywne.** Sa to dwie ksiazki kucharskie.
Pierwsza z nich jest to Fadalat al-hiwan fi tayyibat at-ta‘am wa al-alwan Ibn Razina At-
Tugibiego (1227-1293)***. Tekst, 6w urodzony w Murcii autor, spisal miedzy 1238, a 1242
rokiem. Drugie z tych Zrodel jest anonimowe i zostatlo sporzadzone w Al-Andalus przed
1248 rokiem.*?

Potrawy opisywane w tych ksigzkach mialy by¢ przygotowywane w domach klasy
$redniej. Mozna si¢ dowiedzie¢, ze podstawowymi miejscami przyrzadzania positkow w

kuchni bylo palenisko (an-nar) oraz piec (at-tanniir). Ponadto istniaty piece przeznaczone do

316 Wersja tacinska dodaje informacje, ze byt uczniem Piotra i Ewangelista.

7 Sw. Torkwat, legendarny $wiety hiszpanski, biskup Kadyksu, zyjacy na przetomie III i IV wieku.

318 Sw. Perfekt (zm. 850), jeden z meczennikow z Kordoby; Calendrier, s. 48.

3 Fumaria, L., w tekécie jako fuma terre.

320 pastinaca sativa, L., po arabsku w tekscie jako J8&i, zwany tez bywa dzika marchwia (4 Lad)), por. Tbn
An-Naqs, Al-Migiz fi at-tibbi, Cérdoba 2004, s. 311.

32! Farbownik lekarski (dnchusa officinalis, L.), zwany wolowym zielem (pod taka nazwa takze w tekscie
arabskim).

322 Eupatorium, L.

33 Por. z informacjami [w:] P. Heine, Kulinarische Studien. Untersuchungen zur Kochkunst im arabisch-
islamischen Mittelalter. Mit Rezepten, Weisbaden 1988.

¥ Wydanie: Ibn Razin At-Tugibi, Fadalat al-hiwan fi tayyibat at-ta‘am wa al-alwan, ed. Muhammad
Benchekroun, Bayrit 1984.

33 Wydanie hiszpanskie: La cocina hispano-magrebi en la Epoca Almohade, ed. Ambrosio Huici Miranda
Madrid 1965.
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uzytku publicznego (furn). Te dwa rodzaje piecéw réznity si¢ zastosowaniem. W at-tanniir
mozna bylo wklada¢ migso nadziane na rozen (as-safiid) i stuzyl raczej do smazenia. W
furnie zazwyczaj pieczono (chleby badz wieksze potrawy na specjalne okazje). Wspomniane
zrédla opisujg takze rodzaje garnkow i naczyn. Mozna jednak wnioskowaé, ze nie byly
czesto myte, gdyz w przepisach pojawiaja si¢ wskazania, aby weiaé nowy garnek.*?® Bardzo
cenng czescig tych zrodet sg szczegdlowe opisy potraw, choé¢ nalezy je odpowiednio dobierac

wedlug miejsca powstania. Ich analize sporzadzil w cennym artykule David Waines.**’

Podstawowa pozycja na ten temat jest praca Lucie Bolens — La cuisine andalouse.

Oddzielng kwestig pozostaje wyrdb naczyn. Wedle zaproponowanej na kongresie w
Valbonne w 1978 roku przez J. Zozaye chronologii, mozna wyszczegdlni¢ dwa podokresy w
historii ceramiki andaluzyjskiej za Umajjadéw — emiracki oraz kalifacki. Z tym jednak, ze
nie pokrywaja si¢ one idealnie z chronologig polityczng tych okreséw, okres emiracki
zaproponowano dla lat 711-942, kalifacki dla 942-1035. Powodem sa zachowane artefakty,
ktorych datacja wykraczala poza podziat polityczny.**’ Szersze informacje na temat ceramiki
andaluzyjskiej znalez¢ mozna w tekscie Carvajal Lopeza 1 Jiménez Puertasa
podsumowujacym stan badan.**’

Pragne zwroci¢ uwage na jeszcze jedna czysto rolnicza sprawe z zapisOw
kwietniowych. Rolnictwo andaluzyjskie, jak juz wspomnialem wczesniej, podbudowane byto
rozlegla wiedzg teoretyczng. Opis kwietniowy informuje o nawozach bez precyzowania o
jakich mowa. Tymczasem dzigki Ibn Bassalowi wiadomo, ze w Kordobie znano siedem klas
nawozow — konski, ludzki, z odpadéw, bydlecy, gotebi, popidt z toalet oraz mieszanke ziemi

i zioh.>3!

e) Maj

Data | Informacje

1 Swieto Torkwata i jego towarzyszy, obchody jego sa w klasztorze Gerisset [tylko w

.. e, 1. 23
wersji tacinskiej].”*

32D, Waines, The Culinary Culture of Al-Andalus, [w:] The Legacy of Muslim Spain, op. cit., s. 727.

7 Ibidem, s. 725-738. Na ten temat zob. takze HEM, III, s. 414-422. Opis zrédek: E. Garcia Sanchez, Fuentes
para el estudio de la alimentacion en la Andalucia Islamica, [w:] Actas del XII Congreso de la Union Europea
de Arabistas e Islamistas, Mdalaga 1984, Madrid 1986, s. 269-288.

3281, Bolens, La cuisine andalosue, un art de vivre XI°-XIII siécles, Paris 1990.

329 R, Valdés, Notas sobre la cronologia ceramica andalusi, ,,Cuadernos de prehistoria y arqueologia”, nr 7-8,
1980-81, s. 151-160, zwlaszcza s. 151-153.

30 J.C. Carvajal Lopez, M. Jiménez Puertas, Studies of the early medieval pottery of al-Andalus, ,Early
Medieval Europe”, nr 19 (4) 2011, s. 411-435.

31 ). Vallvé, La agricultura en Al-Andalus, op. cit., s. 275-276.

332 Calendrier, s. 51; nazwa klasztoru nieznana, por. F. Hiller von Gaertringen, Un Documento, op. cit., s. 258.
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2 Swigto diakona Feliksa z Sewilli [miasto podane tylko w wersji lacinskiej].”>

3 Swigto Krzyza dla uczczenia jego odnalezienia w Jerozolimie, obchody jego sa w

klasztorze Pefiamelaria [informacja o klasztorze tylko w wersji tacinskiej].

4 Swieto Treptes, dziewicy z Eciji [tylko w wersji tacinskiej].””"

5 Tego dnia zaczynajg si¢ zbiory jeczmienia na wybrzezu, w Kordobie, Maladze i Sydonii.
335

7 Swieto Speraindeo’° z Kordoby i obchody jego na ulicy Atirez [tylko w wersji
tacinskiej].’

12 Swieto Wiktora i Bazylego w Sewilli [tylko w wersji lacinskiej].

17 Tego dnia stofice o$wietla studnie Zamzam®® przez p6t dnia i widaé ja na dnie studni; w

polowie dnia cztowiek stojacy w Mekce nie posiada cienia.

18 W potudnie w Mekce cien przesuwa sie na potudnie przez 15 dni.

20 Swieto Baudilusa z Nimes [tylko w wersji lacinskiej].*""

21 Swieto Mancjusza z Evory [tylko w wersji facinskiej]. **'

25 Tego dnia zaczynaja sie zbiory jeczmienie w okolicach Kordoby na szersza skale.””

W calym tym miesiacu z tego, co nie wpisuje si¢ w ksigge i rachube dni jest nastgpujace: ro$nie wczesna
pszenica, oliwki i winogrona, pszczoty produkuja midd, pojawiaja sie wczesne jablka oraz gruszki, $liwki,

wisnie i ogorki. Przyrzadza sie takze paste z orzechdw, sok z jablek pospolitych, zbierane sa makdowki,
przyrzadza sie syrop z fig w stylu wschodnim, zbiera sie nasiona dymnicy, selera, kopru, rojnika**’, czarnego

344

maku, gorczycy, rzezuchy®*, cynomorium®®, z ktérego wytwarza sie ekstrakt. Zbiera si¢ kwiaty rumianku, z

ktorych tworzy sie olejek. Wysylane sg listy do tragarzy by zbierali kokony jedwabnikéw do tkania, tworzy sie

Sw. Feliks z Sewilli (zm. ok. 304), meczennik z czaséw Dioklecjana.

Swieta niepotwierdzona w koscielnych spisach, F. Hiller von Gaertringen podejrzewat skorumpowany zapis
$w. Florentyny z Eciji (zm. 633), por. F. Hiller von Gaertringen, Un Documento, op. cit., s. 258.

3 Calendprier, s. 52.

® Sw. Spereinde (hiszp. Esperaindeo) z Kordoby (zm. 853), nauczyciel $w. Eulogiusza, opata klasztoru Santa
Clara koto Kordoby.

37 0 tej lokalizacji zob. J.-P. Molénat, La place des chrétiens dans la Cordoue des Omeyyades, d’aprés

leurs églises (VIlle-Xe siécles), ,,Al-Qantara”, 33 (2012), s. 153; Calendrier, s. 53.

3% Zamzam — $wieta studnia z Mekce, wedlug tradycji powstata w czasach Abrahama, ponownie odkryta przez
dziadka Muhammada, ‘Abd Al-Muttaliba.

339 Calendrier, s. 55.

% Sw. Baudilus z Nimes (IV w.), meczennik.

! Sw. Mancjusz, legendarny pierwszy biskup Evory; Calendrier, s. 55.

2 Ibidem, s. 56.

33 Rojnik murowy (Sempervivum tectorum, L.).

3 pieprzyca siewna, zwana potocznie rzezucha (Lepidum sativum, L.).

** Przy tlumaczeniu &),k i jego zlatynizowanej wersji tarathit J.D. Latham jako Cynomorium coccineum, L.
stawia znak zapytania, Loanwords from Arabic in the Latin translation of the ,,Calendrier de Cordue”, [W:]
Middle East Studies and Libraries. A Felicitation Volume for Professor J. D. Pearson, ed. B.C. Bloomfield,
London 1980, s. 107.

22
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33
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pergamin ze skor koziow i jeleni do konca czerwca, wykluwaja sie jastrzebie®* i sokoty, pozostaja w gniazdach
do sierpnia, gdy osiggng swoja site i zdrowie; piskletom jastrzebi i sokotéw rosng piora w ciagu 30 dni. Zurawie

letnie przenosza sie z Afryki, pawie wykluwaja sie, tak jak i kury, ptactwo morskie, bociany, gotebie i wroble.

Jedng z waznych kwestii wspomnianych przy opisie maja jest produkcja pergaminu.
Cho¢ w $wiecie arabskim produkcja papieru znana byla od bitwy z Chinczykami pod Talas
(751)*", to rozpowszechnita si¢ dopiero w IX oraz X wieku. Wiazalo sie¢ to takze z odejsciem
od tradycji oralnej na rzecz pisanej.**® Produkcja pergaminu natomiast u w Al-Andalus byta
monopolem panstwowym. W maju, czerwcu i lipcu rozsylano do prowincji listy z
zezwoleniami na polowania na jelenie i gazele, z ktérych skor wytwarzano pergamin.
Wykorzystywano do tego celu takze doskonala owcza skore, jak i sprowadzane z Afryki
skory fenkow i gazeli. W Kordobie istniata dzielnica papiernikow (rabad ar-raqqaqin).
Zapasy pergaminu towarzyszyly ekspedycjom wojskowym kalifow, stuzyly bowiem do
spisywania uzgodnionych z wladcami chrzescijanskimi traktatow.>*’

Sama produkcja papieru jest potwierdzona w Al-Andalus dla X wieku. Stynny geograf
Al-MugadddasTt (945-991) opisywal Andaluzyjczykow jako zdolnych wytworcow papieru, a

za glowny osrodek uchodzita Jativa.>>

W XI oraz XII wieku nadal otrzymywano go tam z
miazgi lennej 1 konopnej, mieszanej z woda wapienng i klejem na bazie skrobi. Miasto to
stato sie eksporterem papieru nawet na potnoc Pétwyspu, systematycznie wypierajac z Al-
Andalus pergamin w XI wieku. Wzmiankowany jest takze stynny kopista dziet wschodnich
Al-Qallas (zm. 948). Warto w tym miejscu wspomniec, ze najstarszy zachowany manuskrypt
na papierze z biblioteki kalifa Al-Hakama II zostal spisany w czerwcu badz lipcu 970 (Sa‘ban
359 AH).*!

Kalendarz wspomniat takze o oliwkach. Al-Andalus byla najwickszym producentem
oliwy z oliwek w 6wczesnym Swiecie 1 jej eksporterem do krajow chrzescijanskich, a nawet

do odlegtego Egiptu. Gaje oliwne zajmowaty cale obszary kraju i zaadoptowaty si¢ do kazdej

jego czesci, bedac odpornymi na anomalie pogodowe. Najwicksza plantacja w Aljarafe w

346 Jastrzebie — w tekscie arabskim po sobie nastepuja dwa stowa oznaczajace sokoly (334l | &IALE), facinska
thumaczy je odpowiednio jako acciptres et falcones; Calendrier, s. 58.

7 Zob. Klasyczna publikacje H.A.R. Gibb, The Arab Conquests in Central Asia, London 1923, s. 96-97.

8 JM. Bloom, The Introduction of Paper to the Islamic Lands and the Development of the Illustrated
Manuscript, ,Muqarnas”, Vol. 17 (2000), s. 17-18.

39 3. Vallvé, La industria en Al-Andalus, op. cit., s.237.

%0 Al-Muqaddasi, Kitab ahsan at-taqasim min ma‘rifat al-aqalim, edidit M.J. de Goeje, Leiden 1877, s. 239.
31y, Vallvé, La industria en Al-Andalus, op. cit., s. 238; zob. takze: HEM, 111, s. 313-314. Na temat historii
wytwarzania papieru w Hiszpanii (nie tylko w okresie muzutmanskim) powstaty liczne artykutu opublikowane w
czasopi$mie ,Investigacion y Técnica del Papel”, ich wykaz: Editorial. La Historia del Papel en Espaiia,
»Investigacion y Técnica del Papel”, nr 124, abril 1995, s. 219-232.
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poblizu Sewilli zajmowata 40 mil (ponad 74 km) **>

, a Bobastro i la Litere nazywano iglim
az-zaytin (,.kraina oliwek™). O rozpowszechnieniu i wadze tych owocow $wiadczy liczba ich
zastosowan. Niedojrzatle oliwki mielono, aby uzyska¢ zayt al-ma’ (,,oliwe wodna”).
Produkowano tez inne specyfiki miedzy innymi zayt al-matbiig (oliwe blanszowana), zayt al-
unfaq dla celow medycznych (z wody oliwkowej, zielonych i gorzkich oliwek). Z wyttoczyn
z oliwek produkowano mydto, a z zielonych w solance powstawata przystawka.>*

Warto dodaé, ze “Abd Ar-Rahman III wystal do Misy Ibn Abi Al-"Afiyi sto skrzyn
oliwy z oliwek, a w czasach Al-Mansira zuzyto jej 500 arrobow®* do oswietlania
kordobanskiego Wielkiego Meczetu, z czego polowe w okresie ramadanu.®®® Ibn Hazm z
kolei wskazal na sadzenie chwastow tam, gdzie rosng oliwki za jeden z synonimow

glupoty.356

f) Czerwiec

Data | Informacje

3 Swigto przeniesienia ciata Tomasza Apostola z grobu w Indiach do Edessy w Syrii.

5 Tego dnia nalezy robi¢ antidotum na jad zmii.”’

10 Tego dnia wracaja wojska arabskie z dolin do swoich domostw i wod.

13 Swigto Julity [tylko w wersji tacinskiej].*

15 Tego dnia postancy konni rozdzielaja konie od klaczy, aby donosity zrebaki. Tak jest az
do potowy kwietnia.

16 Swieto Adriana i jego towarzyszy z Nikomedii.”>

17 Swieto Cyriaka oraz Pauli’® oraz obchody $wieta Pauli w Kordobie [obchody tylko w
wersji tacifiskiej]. Swicto w klasztorze Lanitus [tylko w wersji tacinskiej].*!

352w prawie malikickim jedna mila to 3500 tokci, a wiec 1855 metrow, “A. Gam‘a, Al-Makayil wa al-mawazin
as-Sar 'tva, Al-Qahira 2001 M[AD] — 1421 [A]H, s. 53.

357, Valvé, La agricultura en Al-Andalus, op. cit., s. 285-288.

%% Arroba (w arabskim rub’, dost. ¢wieré; w wersji okreslonej ar-rub’) — jednostka objetosci réwna ¢wierci
kwintala (stad zapozyczenie), wahajaca sie¢ w roznych czesciach Potwyspu Iberyjskiego od 11,5 do 12,5 kg; por.
Diccionario de la lengua espaiiola (oficjalny stownik Hiszpanskiej Akademii Krolewskiej, 22 wydanie z 2001
roku), http://lema.rae.es/drae/?val=arroba [dostep 29 VIII 2014].

3> Ibn “Idarf, 11, s. 287-288.

%% Tbn Hazm, Traktat o leczeniu dusz, ksztalceniu moralnosci i poskramianiu wad, przettumaczyl, opatrzyt
wstepem i przypisami opatrzyt Janusz Danecki, Warszawa 1998, s. wers 34, s. 26.

357 Calendprier, s. 61.

358 Sw. Julita z Iconium (zm. 304); Ibidem, s. 62.

%9 Sw. Adrian (zm. przed 305), meczennik; Ibidem, s. 63.

30 Sw. Cyriak i éw. Paula z Malagi (zm. 303), rodzenstwo meczennikéw, patroni Malagi; wersja tacinska podaje
to $wieto Pauli i Cyriaka dzien pozniej, 18 czerwca.

36! Lanitus — miejsce nieznane.
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19 Swieto Gerwazego i Protazego z Mediolanu.

20 Tego dnia zaczynaja sie zbiory pszenicy w wigkszosci miejsc w zwykle lata. ***

24 Swieto przesilenia letniego™®, tego dnia Jozue wstrzymal Stonce, a takze narodzit sie Jan

Chrzciciel; przytoczona jest opinia, ze plony z tego dnia nie zgnija.

25 Tego dnia lub pdzniej przyrzadza sie driakiew i inne podobne masci z powodu dobre;j
aury. 3

26 Swigto Pelagiusza™ i jego obchody w kosciele Tarsil [tylko w wersji tacinskiej].”®

27 Swigto Zofii i jego obchody w kosciele na ulicy Tiraceorum [tylko w wersji lacinskiej].

29 Swieto Apostoléw Piotra i Pawla zabitych w Rzymie oraz jego obchody w klasztorze

Nubiras [miejsce obchodow tylko w wersji tacinskiej]. >’

W calym tym miesiacu z tego, co nie wpisuje si¢ w ksiege i rachube dni jest nastepujace: pobierane sa od
chtopow podatki®®®, sa wezesne winogrona, na wybrzezy rosna figi, dojrzewaja orzechy, pojawiaja siec melony,
sporzadza sie syrop z niedojrzalych winogron, z morwy’® i $liwek. Wykluwaja sie golebie, rodza sie jelenie,
wykluwaja si¢ dzikie kaczki na wyspach i jeziorach, a gdy poleca przenosza si¢ na rzeki i strumienie. Wydawane
sa wtedy pisma na zbidr rogdw jeleni i kozic, sposrod lekow zbierane sa babki, kwiaty piolunu, z ktorych
sporzadza sie ekstrakt, nostrzyk, wrotycz’”°, ziarna kanianki, ozanki, kwiaty krokosza. Wtedy sieje sie kapuste i

przesadza si¢ ja w sierpniu. Puszcza sie tez krew i sporzadza leki.

Najciekawsza nowa informacje odnotowana w czerwcu jest wskazéwka o zbieraniu
rogdw jeleni i kozic. O ile padlina jest dla muzutmanéw zakazana (kategoria haram)’”', o tyle
dopuszcza si¢ wykorzystanie rogow, kiow, pidr czy welny pochodzacych od martwych

372 Kalendarz wskazuje, ze takich zbioréw dokonywano regularnie, a podobnie jak w

zwierzat.
przypadku papieru, byla to czynno$¢ sankcjonowana przez panstwo. Nie zachowatly sie inne
informacje dotyczace zbierania rogéw z Al-Andalus, warto jednak zwroci¢ uwage na

symbolike rogow w kulturze muzulmanskiej. We wczesnej tradycji arabskiej rogi byty

2 Calendrier, s. 64.

363 Arabskie stowo 3_»=isll jest zapozyczone po tacinie jako alhansora.

** Calendrier, s. 65; drakiew po arabsku 3k il rowniez po tacinie nazwe posiada zapozyczong — tiriacha.

%% Sw. Pelagiusz z Kordoby (zm. 925), meczennik.

%% Arabscy autorzy podaja, ze jest to miejsce potozone o trzy mile (w Al-Andalus warto$¢ 1857,57 m) od
Kordoby, zob. F. Hiller von Gaertringen, Un Documento, op. cit., s. 260.

*7 Miejsce nieznane, by¢ moze chodzi o klasztor $w. Pawla w Kordobie, por. F. Hiller von Gaertringen, Un
Documento, op. cit., s. 259; Calendrier, s. 66.

38 Arab. ,séall, Calendrier, s. 66.

3% Morwa czarna (Morus nigra, L.), por. A. C. Lopez y Lopez, Especies botdnicas en el Calendario de Cérdoba,
,,Ciencias de la Naturaleza en al-Andalus. Textos y estudios”, 111/1994, s. 53.

370 Wrotycz (Tanacetum perthenium, L.).

"' Koran, V:3. Tam takze wyjatki od tej zasady.

72 M. 1. Tast, Concise Description of Islamic Law and Legal Opinions, translated by A. Ezzati, London 2008, s.
400.
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atrybutem powigzanym z sita, stad przydomek ,.Dwurogi” (dii al-qarnayn) przydawany

Aleksandrowi Macedonskiemu czy “Alemu Ibn Abt Talibowi. Jednocze$nie amulety z rogdéw

stuzyly za ochrone przed ztym okiem i urokami.>” Na ile ta tradycja i symbolika przedostata

sie¢ do Al-Andalus trudno jest oceni¢. Kozie rogi pojawialy si¢ natomiast w medycynie

ludowej, gdzie wzmacnialy porost wloséw i wspomagaty zajscie w ciaze.”™

g) Lipiec

Data | Informacje

1 Swieto Szymona i Judy pochowanych w Persji.

8 Tego dnia konczy si¢ wytwarzanie lekow.”

10 Swigto Krzysztofa pochowanego w Antiochii, obchody jego sa3 w cudownym miejscu na
w Kordobie na drugim brzegu rzeki [miejsce obchodow tylko w wersji tacinskiej].

11 Poczatek letnich wiatréw trwajacych 40 dni. Swieto Marcjana, ktérego grob jest w
Cezarei.

15 Tego dnia Slonice oswietla srodek studni Zamzam i innych w Mekce oraz tamtejsze
doliny. Nie wida¢ w potowie dnia cienia, potem przesuwa si¢ on ze strony poludniowe;j
na potnoc.

17 Swieto Justy i Rufina’”’ pochowanych na Sycylii, obchody jego w klasztorze Auliati
[miejsce obchodéw tylko w wersji tacinskiej].””

18 Swigto Speratusa’ ", ktorego grob jest w Kartaginie.

22 Swieto Marii Magdal&-:-ny.ﬁ?0

24 Swigto Bartlomieja, ktorego grob jest w Indiach.

25 Swieto Kukufasa™' pochowanego w Barcelonie. Swicto Jakuba i Krzysztofa [w wersji
arabskiej tego dnia zapisane tylko wspomnienie $wietego Kukufasa].

26 Swieto Krystyny z Tyru, jego obchody maja miejsce w kosciele $w. Cypriana w
Kordobie [obchody tylko w wersji lacinskiej]. ***

7 M.M. Dziekan, Rég [w:] Symbolika arabsko muzulmarska. Maly stownik, Warszawa 1997, s. 90.

7 L.M. Arvide Cambra, Un ejemplo de medicina prdctica en al-Andalus: El Kitab Muparrabat al-Jawass de
Abi-l- "Ala’ Zuhr (c. 1060- 1131), ,,Acta Hispanica ad Medicinae Scientiarumque Historiam Illustrandam”. Vol.
7-8, 1987-88, s. 328.

35 Calendrier, s. 69.

376 Calendrier, s. 71.

77 Sw. Justa i $w. Rufin (zm. 287), meczennicy z Sewilli.

°™® Miejsce niepewne, by¢ moze Aulia pod Kordoba, por. F. Hiller von Gaertringen, Un Documento, op. cit., s.

261.

37 Sw. Speratus (zm. 180), jeden z dwunastu meczennikéw sycylijskich; wersja arabska podaje to swieto 19
czerwca, Calendrier, s. 72.

380 Calendprier, s. 73.

¥ Sw. Kukufas (zm. IV w.), meczennik z Barcelony.

382 Calendrier, s. 74.
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28

Tego dnia sepy odlatuja i jest to srodek lata.

31

Swieto Jakuba [w wersji arabskiej], swigto Fabiusza zmarlego w Cezarei [w wersji

tacinskiej].**

W calym tym miesiacu z tego, co nie wpisuje si¢ w ksiege i rachube dni jest nastepujace: odbywaja sie

zbiory pszenicy, dojrzewaja winogrona, pistacje, grusze®, jablka, robi sie przetwory z dyni, sok z gruszek,

z jabtek, dojrzewaja wszystkie winogrona i sa strzezone w winnicach, zbiera si¢ sposrod ziol ziarna

gorczycy, czarnuszki, oregano, prawo$laz’®, tordylium®’. Legna sie ptaki wodne, jak nury, wykluwaja sie

kuropatwy i poluje sie na nie, zaczynaja schnac¢ figi w plantacjach kordobanskich, dojrzewa mukuita®®’.

7

h) Sierpien

Data | Informacje

1 Swieto Feliksa, pogrzebanego w Gironie™. [dalsza czes¢ tylko w wersji tacinskiej]
obchody jego w lienisen w rejonie Kordoby. Tego dnia takze obchody ku czci $w.
Piotra, na pamiatke zestania mu aniota przez Pana.

3 Tego dnia mate wielbtady odchodza spod opieki swoich matek, zwieksza sie tez ilos¢
mleka, zbiera si¢ wezesne daktyle , zaczynaja si¢ zniwa w Egipcie. ™

6 Swieto Justa i Pastora™" pochowanych w Alcala, jego obchody w klasztorze w okolicach
Kordoby [obchody tylko w wersji taciniskiej].

7 Swieto Mamasa z Cezarei.” "

9 Swigto biskupa Sykstusa i Wawrzynca, jego obchody w klasztorze Anubraris [obchody
tylko w wersji tacinskiej].*”?

15 Swieto Wniebowziecia Maryi.

24 Swieto Bartlomieja oraz $wieto Samqirisa® i Samyiina [dwaj ostatni tylko w wersji
arabskiej].**

25 Swieto Genesiusa. >

3% Sw. Fabiusz (zm. 303), meczennik, jego wspolczesne wspomnienie w Kosciele katolickim réwniez 31 lipca,
podczas gdy wspomnienie $w. Jakuba Wickszego przypada 25 lipca; Calendrier, s. 75.

W obu wersja jako grusza cukrowa: s_Sw ¢ isS — pira zuccarina, Calendrier, s. 75; por. A. C. Lépez y Lopez,
Especies botanicas en el Calendario de Cordoba, op. cit., s. 47.

3% J. D. Latham zaznacza przy tej roslinie (s<kall — alcatami) mozliwy btad skryby, Loanwords from Arabic, op.

cit., s. 106.

33 Tordilium maximum, L., roslina z rodziny selerowatych, zob. A. C. Lopez y Lopez, Especies botdnicas, op.

cit.,s. 61.

%7 Tak w wersji tacinskiej, jako zapozyczone z arabskiego e (Cordia myxa, L.).

% Sw. Feliks z Girony (zm. IV w.).

389 Calendprier, s. 77.

3% Sw. Just i Pastor (zm. ok. 304), meczennicy z czasow Dioklecjana.

91 Sw. Mamas z Cezarei (zm. 274), meczennik.

392 Anubraris - klasztor potozony w okolicach Kordoby; wersja lacinska podaje to §wieto dzien pézniej.
3% Postaé niepewna, by¢ moze $w. Censuriusz z Auxerre (zm. 486).

3% Samqrs i Samyiin — postaci nieznane.
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26 Swieto Geroncjusza biskupa z Talco [obchody tylko w wersji lacinskiej].*”

29 Pierwszy dzien kalendarza koptyjskiego, tego dnia ludzie pala w Egipcie ogniska i leja
wodg.

30 Swigto Feliksa, biskupa Noli. 397

W calym tym miesiacu z tego, co nie wpisuje si¢ w ksiege i rachube dni jest nastepujace: sporzadza si¢ sok
z granatow i wode z kopru, tworzy sie z tego mas¢ do oczu, na ktorej korzysta biatko. Zaczynaja sie
pojawia¢ $wieze daktyle, glozyna®”®, dojrzewaja miekkie §liwki, pojawiaja sie zoledzie, dojrzewaja arbuzy,
ktore pochodza z Indii, s3 tez pézne gruszki, z ktorych robi sie przetwory oraz saracenskie ogorki®’. Wtedy
tez ryby wedruja z morza do rzek i ich potow si¢ zwieksza, mnoza si¢ tez sardynki, zbiera si¢ sumak na leki,
nasiona bialego maku, z ktérego sporzadza si¢ syrop, nasiona ruty, ostropest. Produkuje si¢ takze wtedy
karty z jedwabiu, niebieski barwnik do tkania, sieje si¢ zimowa fasole w ogrodach, gozdziki, marchew,

rzepe, buraki. Wtedy rozmnazaja si¢ strusie, a z daleka stychac glos samcow.

Jednym z elementow diety Kordobanczykow byty ryby. Fragment Kalendarza z
sierpnia wskazuje na obserwacje zwyczajow tych zwierzat. Zostaty dopuszczone (halal)
do spozywania, pod warunkiem, ze nalezaly do grupy chrzestnoszkieletowych i byly
pozbawione wnetrznosei.*® Malik Ibn Anas twierdzil, ze mozna je spozywaé nawet w
stanie ihram (czystosci rytualnej, warunek konieczny do odbycia waznej pielgrzymki).
Dopuscit fowienie ryb w morzu, rzekach i jeziorach.**' Konsumowano ryby gotowane w
rondlach (at-tagin) badZz smazone na tluszczu na patelniach (al-miqla), ale takze w
garnkach (al-qidr) w publicznych piecach. Wedlug przepiséw ze wspomnianych
wcezesniej ksigzek kucharskich ryby byly obierane z tusek, lekko parzone, a potem

wktadane do naczyn do dalszej obrobki termicznej. **

i) Wrzesien

Data | Informacje

1 Swieto Terencjusza i jego towarzyszy meczennikow™ . Tego dnia tez jest wspomnienie

404
Jozuego syna Nuna.

3% Sw. Genesius z Arles (zm. 11 w.), meczennik; Calendrier, s. 81.

3% prawdopodobnie $w. Geroncjusz, biskup meczennik (zm. I w.), misjonarz w Hiszpanii; Calendrier, s. 82.

37 Calendrier, s. 83.

*% Glozyna pospolita (Ziziphus jujuba, Mill), zwana tez jujuba.

3% Saracenskie ogorki — wzmianka o nich tylko w wersji tacinskiej jako cucumerus saracenicus, Calendrier, s.

84.

40 Koran, V:96 oraz F. Viré, Samak, [w:] EOI VIII, s. 1020.

401 Muwatta’, XX, s. 353 oraz XXV, s. 494.

42D, Waines, op. cit., s. 7127-728.

493 Sw. Terencjusz (zm. 118), bp Todi we Whoszech, meczennik.
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8 Swieto Narodzin Maryi."”

14 Swieto biskupa Kartaginy Cypriana, obchody jego w kosciele sw. Cypriana w Kordobie
[obchody tylko w wersji tacinskiej].

15 Swieto Emila [tylko w wersji lacinskiej]."”

16 Swieto Eufemii dziewicy z Chalcedonu.*”’

20 Od tego dnia do konca miesiaca przyrzadza si¢ syrop z granatdw, pigwy, zageszczony
sok winogronowy.

21 Swieto Mateusza Apostola i Ewangelisty, umeczonego przez krola Etiopii. ™

24 Swieto $mierci Jana Chrzciciela.*”

25 Tego dnia strusie zaczynaja skladac jaja. Przytoczona jest opinia, ze w ciagu 40 dni
ztoza miedzy 40 a 30 jaj, a wysiaduja siedem lub szesé. *'°

27 Swieto Adolfa i Jana [tylko w wersji tacinskiej].*""

29 Swieto Michata Archaniota.

30 Swieto Hieronima prezbitera z Betlejem oraz Lukasza Ewangelisty [tylko w wersji
facinskiej].

W catym tym miesiacu z tego, co nie wpisuje sie w ksigge i rachube dni jest nastepujace: dojrzewaja §liwki,

granaty, glozyna; pokazuje si¢ trzcina cukrowa, banany, ciemnieja oliwki, powstaje nowa oliwa, zoledzie,

kasztany, owoce makini*'?, zaczyna sie orka oraz siew w gérskich rejonach Kordoby, pojawiaja siec wczesne

szparagi [ta informacja tylko w wersji lacinskiej], sokoly wedrowne*"” wylatuja znad oceanu, poluja do

poczatku wiosny; jaskotki kieruja si¢ na wybrzeze morskie; na koncu miesigca glowy mew staja si¢ biate i

czernieja na powr6t na poczatku wiosny, karty farbowane sa na czerwono; zbiera si¢ orzechy, szyszki

sosnowe, wykopuje si¢ henne i warzywa, zbiera sie ziarna laurowe i przyrzadza z nich olej, zbiera sie lulka

oraz kolokwint, a takze wtedy twardnieje sol.

j) Pazdziernik

Data

Informacje

1

Swieto Julii i jej towarzyszy*'* zabitej w Lizbonie'"” nad oceanem [miejsce $mierci tylko

w wersji tacinskiej].

494 Calendrier, s. 86.

45 Calendrier, s. 87.

4% Sw. Emil, jeden z meczennikéw kordobanskich (zm. 852).

7 Sw. Eufemia lub Wielka meczennica Eutymia (zm. 304-307); Calendrier, s. 88.
498 Calendrier, s. 89.

409

Wersja tacinska podaje, ze zostat Sciety.

410 Calendrier, s. 90.

1 Sw. Adolfi $w. Jan (zm. 850), meczennicy kordobanscy.

12 Makinia lub jarzab maczny (Sorbus aria Crantz).

413 W tekscie w obu wersjach jako ,,sokoly z Niebli”, Calendrier, s. 92.

14 Sw. Julia (zm. ok. 302), meczennica, legendarna $wieta z czasow Dioklecjana.
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2 Tego dnia cofa si¢ Nil i w Egipcie siana jest lucerna, z ktérego robia siano; zniwa
odbywaja sie w Turgelo i Campo Glandium w gérach okolic Kordoby. *'®

13 Swieto trzech meczennikéw z Kordoby'', ktérych gréb jest na ulicy wiezowej, jego
obchody sa w Sanctis Tribus [obchody tylko w wersji lacifiskiej].*"®

18 Tego dnia przychodza na $wiat prorocy. Swigto t.ukasza Ewangelisty [podane tyko w
wersji arabskiej].

20 Tego dnia zaczyna si¢ w okolicach Kordoby powszechny siew. "'

22 Swieto Kosmy i Damiana lekarzy zabitych w Egei z rak Lisiasa [zabojce podaje tylko
wersja lacinskal.

23 Swieto Serwanda i Germana, mnichéw meczennikow zabitych przez Viatorisa z
Emerity"®, ich grob znajduje sie w Kadyksem, obchody tego $wieta odbywaja sie w
podkordobanskim Quartus [informacja o pochowku i obchodach tylko w wersji
tacinskiej]. **'

28 Swieto Wincentego, Sabiny i Chrestyny', zabitych w Avila, z rgk Dacjana, prefekta
Hiszpanii.*”

29 Swigto Szymona i Tadeusza Apostotéw [tylko w wersji facinskiej].

30 Swieto Marcelego™, zabitego z rak Dacjana w Tangierze.

31 Tego dnia chowajg si¢ mrowki.

W calym tym miesiacu z tego, co nie wpisuje sie¢ w ksiege i rachube dni jest nastepujace: dojrzewaja oliwki

na drzewach, z ich zbiorami zaczyna si¢ zimno, ludzie zamieniaja biate ubrania na barwione i wehiane,

wtedy rodza owce, zwieksza sie ilos¢ mleka i baranow, pojawiaja sie czarne i biate szpaki, przybywaja

zimowe zurawie z wysp, produkuje si¢ olej balsamiczny drzewa egipskiego, przyrzadza si¢ syrop z pigwy,

poéznych jabtek, preparuje sie grynszpan, biel; zbierane sa ziarna fenkutu, anyzu, sataty; sieje si¢ cebule od

tego miesiaca do konca stycznia.

Pazdziernik przyniost wzmianke o zmianie ubran. Ta kwestia byla takze

dyskutowana w prawie malikickim, Muwatta’ poswieca mu calty rozdziat (kitab al-libas,

ksiega odziezy”). Wspominalem juz wczesniej zastrzezenia dotyczace ubran

1 W oryginale Ulixis Bona.

48 Calendrier, s. 94.

"7 Sw. Faust, January i Marcial (zm. 304), meczennicy zwani Trzema Koronami z Kordoby, por. F. Hiller von
Gaertringen, Un Documento, op. cit., s. 264; Prudentius, 11, s. 167.

48 Calendprier, s. 96.

49 Calendprier, s. 97.

20 Sw. German i $w. Serwand (zm. 305), meczennicy z czaséw Dioklecjana.

21 Calendprier, s. 98.

22 Sw. Wincenty, Sabina i Chrestyna (zm. ok. 303), meczennicy z czasoéw Dioklecjana.
23 Arab. o), tac. Yspaniarum, Calendrier, s. 99.

24 Sw. Marceli z Tangieru (zm. 298), meczennik, jeden z patronéw Leonu.
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jedwabnych, Malik Ibn Anas dodal takze inne uwagi. Nie popieral ubierania przez
mlodych elementéw poztacanych, ale juz barwionych szafranem nie potepial, choé
preferowatl inne. Kobietom sugerowal dobdér skromnej garderoby, bez dalszego
precyzowania. Wyraznie natomiast potepial aroganckie wleczenie (garr, ishal) ubran, czy
chodzenie w jednym sandale. Za interesujace mozna uznaé sugestie, aby rozpoczynaé
ubieranie i zdejmowanie sandatow od prawej stopy.**’

Jak zauwaza Lucie Bolens, dopiero teksty z II potowy XI wieku, a wiec juz po
powstaniu tzw. andaluzyjskiej szkoly rolniczej, zajely si¢ tematyka barwnikow
roslinnych. Co wazniejsze, to Kalendarz jako pierwszy wspomniat o uprawie bawelny w
Al-Andalus (informacje o jej siewie z lutego i marca).**®

Warto zwréci¢ uwage na znaczace informacje dotyczace kulturowego znaczenia
pewnych ubiordéw, o czym informacje bywaja rowniez wzmiankowane w innych zrodtach.
Tak na przyktad welna, podobnie jak na Wschodzie, byta symbolicznym ubiorem dla
sufich (nomen omen, arabskie siif to welna). Opisy ascetdw noszacych welniang odziez
jak 1 inne skromne badz zuzyte szaty odnalez¢ mozna w stowniku biograficznym Ibn Al-
Faradiego (962-1012) - Tarth ‘ulama’ Al-Andalus. W$rdd nich sa Muhammad Ibn ‘Ubayd
Allah Al-Mu‘ayti (zm. 939) $piacy na ziemi, noszacy welniana odziez*’ oraz ‘Abd Al-
Malik Ibn Hudyl Ibn ‘Abd Al-Malik (zm. 969-70, majacy przydomek A/-Halaqi, czyli
noszacy wytarte ubrania)**® Kojarzony z islamem hidzab noszony byl czesciej przez
mieszkanki miast niz wsi, ktore cieszyly sie wieksza wolnoscia osobista, a zagrozenie
»Wymieszania si¢” z obcymi me¢zczyznami byto mniejsze. W Kordobie kobietom wolno
bylo samodzielnie wyjs¢ jedynie w zaslonie i tylko w obrebie swojej dzielnicy
mieszkalnej.*”” Moze dlatego Ibn Zaydin widzial poetycko Stonice przeswitujace spod
nigabu?®** Symbolicznymi okazaly sie nakrycia glowy shuzby patacowej w poczatkach
fitny. “Abd Ar-Rahman Sanchuelo nakazal zmieni¢ tradycyjne wielokolorowe turbany na

czapki wzorowane na berberyjskich. Mialo to wywolaé oburzenie ludnosci stolicy.*"

3 Muwatta’, XLVIIL, s. 910-918.

26 1, Bolens, The Use of Plants for Dyeing Clothing. Cotton and Woad in Al-Andalus: a Thriving Agricultural
Sector (5th/11th-7th/13th Centuries) [translated by Christopher Tingley] [w:] The Legacy of Muslim Spain, op.
cit., s. 1002 oraz 1005.

“71bn Al-Faradf, II, nr 1320, s. 78.

> Ibidem, 1, nr 822, 5. 274.

M. de Epalza, La mujer en el espacio urbano musulman, [w:] La mujer en Al-Andalus. Reflejos historicos de

su actividady categorias sociales, edicion a cargo de Maria J. Viguera, Madrid-Sevilla 1989, s. 54-55.
4j° Ibn Zaydun, s. 53 oraz 82 (tam poeta zagladat pod hidzab).
BUp_ Scales, The Fall of the Caliphate of Cordoba, op. cit., s. 51; Ibn ‘Idarf, 111, s. 47-48.
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Mozna powatpiewa¢ w prawdziwos¢ tej historii, ktora miata by¢ moze poczerni¢ wiadce,

jednak pokazuje przywigzanie do tradycyjnych strojow.

k) Listopad

Data | Informacje

1 Swieto biskupa Saturnina, meczennika®’; wersja tacifiska dodaje, ze z Tuluzy."™”
4 Swigto przeniesienia Zoilusa z grobu na ulicy Cris do kosciola w Kordobie.

6 Swieto Lukasz Apostota, ucznia Jezusa [tylko w wersji lacinskiej].

7 Swieto Alwara w Kordobie. ***

11 Swieto pochéwku biskupa Marcina w Tour i obchody tego $wieta w Tarsil na prowincji

[informacja o obchodach tylko w wersji facinskiej].

435

12 Swieto upamietniajace smieré mnicha Emiliana [tylko w wersji tacinskiej].
17 Od tego dnia nie wyplywa sie w morze i statki pozostaja w portach.*°
18 Swieto Acisclusa®™’ zabitego przez Dionisa prefekta Kordoby, obchody odbywaja sie w

kosciele wytwdrcodw pergaminow. [miejsce obchodéw tylko w wersji tacinskiej].

19 Swieto Romana Antiochenskiego.

20 Swigto Kryspina pochowanego w klasztorze w Astige. ***

21 Tego dnia pojawia si¢ pierwszy szron na drzewach.

22 Swieto Cecylii i jej towarzyszki w Rzymie, obchody $wieta sa w klasztorze Cypriana w

Kordobie. [obchody podane tylko w wersji tacinskiej].

23 Swieto Klemensa, trzeciego biskupa rzymskiego po Piotrze, zabitego przez Trajana,

obchody tego $wieta maja miejsce w Ibtilibes [obchody podane tylko w wersji

tacinskiej]. **

25 Swieto meczennika Innucericie [tylko w wersji tacinskiej].""’

27 Swieto Fakunda i Prymitywa, ktérych gréb jest blisko Sahagan. **!

29 Swieto Saturnina meczennika oraz jego obchody w Candis w poblizu Kerillas [tylko w

32 Sw. Saturnin (zm. 249-251), meczennik, pierwszy biskup Tuluzy.

3 Calendrier, s. 102.

B4 Sw. Alwaro (zm. 861), meczennik z Kordoby, towarzysz Eulogiusza; Calendrier, s. 103.

3 Sw. Emilian de la Cogolla (zm. 574), asceta; Calendrier, s. 104.

¢ Wersja facinska dodaje tego dnia blizej nieokreslone swieto: Et in ipso est latinis festum; Calendrier, s. 106.
7 Sw. Ascislus (zm. 304), meczennik z czaséw Dioklecjana.

438 Calendprier, s. 106.

439 Miejsce nieznane, Calendrier, s. 107.

4 Ibidem, s. 108; juz F. Simonet zastrzegal, Ze jest to blad skryby, zob. Un Santoral hispano-mazdrabe, escrito
en 961, Madrid 1871, s. 36, przypis 3.

! Sw. Fakund i Prymityw (zm. ok. 300-304), meczennicy z czasow Dioklecjana; wersja arabska podaje ich
wspomnienie 29 listopada.
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wersji facinskiej].

30

Swieto Andrzeja Apostota, pochowanego na ziemi rzymskiej, jego obchody sa w Tarsil.

[obchody podane tylko w wersji tacinskiej]. ***

W catym tym miesiacu z tego, co nie wpisuje si¢ w ksigge i rachube dni jest nastepujace: jest to srodek

siewow, zbierane sa zotedzie, kasztany, ziarna mirtu, z ktorych robi sie syrop; wtedy tez spadaja liscie z

drzew, konicza si¢ letnie warzywa, jak dynia, baklazan, fasola, portulaka, kapusta, szarlat; zwieksza si¢ za$

ilo§¢ warzyw zimowych, jak kapusta, salata, marchew, rzodkiew, por; gromadzi si¢ takze trzcing cukrowa;

dojrzewa jesienna fasola zasadzona w sierpniu i pokrywa si¢ zielenia, jak i cytryny, banany, jaSmin i nie

cierpia przez mroz; zbiera sie kwiaty szafranu.

1) Grudzien

Data | Informacje

1 Tego dnia przybywaja golebie, je si¢ jagnicta i piskleta gotebi, a z owocdw orzechy, figi
i daktyle, nalezy wystrzega¢ sie jedzenia wolowiny i koziny, picia wody po $nie, bo to
powoduje z6k¢ i [luka w rekopisie]... pochwala si¢ uzywanie innych rzeczy i dobrych
zapachow, a takze jedzenie kapusty [caty wpis tylko w wersji arabskiej].**’

9 Swicto Leokadii z Toledo.” Obchody tego $wieta maja miejsce w kosciele $w.
Cypriana w Kordobie [miejsce obchodow tylko w wersji tacinskiej].

10 Swieto meczennicy Eulalii**, ktorej grob jest w Emerita. Obchody odbywaja sie w
miescie Careilas pod Kordoba [miejsce obchodow tylko w wersii tacinskiej].**®

12 Od tego dnia zaczynaja wiaé wiatry zimowe, az do 20 stycznia.*"’

14 Swieto Justa i Abunda, meczennikow z Jerozolimy. "

18 Swieto Zwiastowania Marii, obchody odbywaja sic w Cuteclara [miejsce obchodéw
tylko w wersji tacinskiej].**’

21 Swigto Tomasza Apostola zmarlego w Indiach [tylko w wersji facinskiej].

25 Swieto Narodzenia Jezusa, jedno z najwazniejszych $wiat.

26 Swicto Szczepana, pierwszego meczennika, ktrego grob jest w Jerozolimie, obchody
odbywaja sie w Alseclati [miejsce obchodéw tylko w wersji lacinskiej].**

27 Swieto wniebowzigcia Jana Ewangelisty.

42 Calendrier, s. 109.

5 Calendrier, s. 111.

% Sw. Leokadia z Toledo (zm. 304), meczennica z czaséw Dioklecjana, patronka Hiszpanii.
3 Sw. Eulalia z Meridy (zm. 304), meczennica.

6 Calendprier, s. 112.

7 Calendprier, s. 113.

8 Sw. Just i Abund (zm. 283), meczennicy.

9 Cuteclara — mozarabskie kordobanskie sanktuarium maryjne; Calendrier, s. 114.

9 Alseclati — znieksztalcone arabskie stowo oznaczajace rownine; Calendrier, s. 115.
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28 Swieto Jakuba Apostola, o ktorym moéwia, ze jest bratem Jezusa, jego grob jest w

Jerozolimie.

29 Swieto upamigtniajace Rzez Niewiniatek w Jerozolimie z rak kréla Heroda, ktory

dowiedzial si¢ o narodzinach Jezusa.

30 Swigto Eugeniusza meczennika, jego grob jest w Rzymie.

451

31 Swieto Kolumby®', umeczonej w Rubucus, obchody odbywaja si¢ w Casis Albis

niedaleko Kerilas [miejsce obchoddw tylko w wersji facinskiej].

W calym tym miesiacu z tego, co nie wpisuje sie¢ w ksigge i rachube dni jest nastepujace: kwitna narcyzy biale,
pojawiaja si¢ narcyzy trabkowe w gorach Kordoby i niektérych ogrodach, kwitna wczesne migdaty, dojrzewaja
pierwsze cytryny; wtedy tez napetnia si¢ cysterny woda rzeczna, a ta si¢ nie zepsuje, sadzi si¢ wczesna dynie i

baktazan w ogrodach na nawozie, sadzi sie por oraz czosnek, ktory dojrzewa w sierpniu, sieje si¢ biaty mak.

Niezwykle ciekawy jest dobor najwazniejszych $wietych, ktorych wspomnienie
obchodzono w spolecznosci mozarabskiej. Nie jest on jednak zaskakujacy. Sa wigc
najwazniejsze $wieta chrzescijanskie (Wielkanoc, Boze Narodzenie, Zwiastowanie NMP,
Epifania itd.), wspomnienia Apostoldw i Ewangelistow, pierwszych meczennikow. Jest dtuga
lista meczennikow z okresu przesladowan cesarza Dioklecjana (284-305), z ktérych wielu
obecnie jest dopuszczonych jedynie do kultu lokalnego. Wsrdd $wietych z pierwszych
wiekéw chrzescijanstwa da sie zauwazy¢ liczna reprezentacje pochodzacych z Pélwyspu
Iberyjskiego lub tam dziatajacych (jak sw. Wincenty z Sagarossy, $w. Ildefons z Toledo, $w.
Eulalia z Meridy). Wazni dla spotecznosci Kordoby okazali si¢ by¢ swieci z okresu tzw.
meczennikow z Kordoby (m.in. §w. Adolf, $w. Jan, §w. Emil). Sposréd ogdlnej liczby 48
liczby w Kalendarzu wystepuje pieciu.

Moze na pierwszy rzut oka zastanawia¢, gdzie w tym kalendarzu miejsce na zycie
muzulmanow, posréd samych obchoddéw chrzescijanskich. Islamski kalendarze ksiezycowy,
stosowany byl rowniez na co dzien i w Kordobie, czego dowodem chronologia kronik (np.
Ibn Hayyan, Ibn ‘Idari). Jako Zze najwazniejsze $wigta muzulmanskie sg obchodzone zgodnie
z jego ustaleniami (przede wszystkim ‘Id Al-Fitr oraz ‘Id Al-Adha), to nie mogty by¢ zawarte
w Kalendarzu. Wigcej na temat obchodow $wiat w dalszej czesci pracy.

Dzien Kordoby regulowany byt rytmem pieciu muzulmanskich modlitw. Chociaz nie

byla miastem li tylko muzulmanskim, to jej charakter w omawianym okresie byl wybitnie

1 Sw. Kolumba z Sens (zm. 273), meczennica.
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islamski. Jak w calym $wiecie muzulmanskim, godziny modlitw sg ustalane na podstawie

wysokosci stofica. Stad tez w Kalendarzu informacje o tejze. *2

2.4. Kleski elementarne

Elementem ekstremalnym dziatan przyrody sa bez watpienia kleski zywiotowe,
zwane tez elementarnymi. W tej czesci pracy wskaze, na ile odnajdziemy $lady tych zdarzen
w zrodltach andaluzyjskich. Niestety, teksty nie zajmujg si¢ nimi w sposob szczegdlny.
Informacje na ich temat nie przekraczaja zwykle formy lapidarnych wzmianek.Wsréd klesk
elementarnych dotykajacych Kordobg w okresie X 1 XI wieku wskaza¢ mozna suszg, gtdd,
trzgsienia ziemi, epidemie, powodzie oraz szarancz¢. Temat ekstremalnych zjawisk w
Kordobie i Al-Andalus nie byt do tej pory tematem wielu prac. Mozna jednak wskaza¢ kilka
istotnych pozycji dotyczacych poszczegdlnych zjawisk.

Jesli chodzi o temat trzesien ziemi na Potwyspie Iberyjskim, to warto na poczatek
zwréei¢ uwage na zbiorczy katalog tych zjawisk dla calego $wiata islamu autorstwa John

Paula Poiriera oraz Mohammeda A. Tahera.**?

Korpus zrodet do tematu zebral i opisal w
swojej pracy doktorskiej Taher.”® Powyzszy katalog mozna skonfrontowaé z tym
stworzonym przez J.M. Martinez-Solaresa i J. Mezcua Rodrigueza z Instituto Geografico
Nacional w Madrycie dla Potwyspu Iberyjskiego dla lat 900-1900.*° Tam takze znajduje sie
obszerna bibliografia do tematu trzesien ziemi. Informacje na ich temat w kronikach zebrali

M. Breton Gonzales oraz M. Espinar Moreno.**

B2 A Meziane, Empiryczne postrzeganie czasu u ludéw maghrebiniskich, przetozyt z francuskiego Bogustaw R.
Zagorski, Czas w kulturze, (red.) Andrzej Zajaczkowski, Warszawa, 1988, s. 181-197.

3 J.-P. Poirier, M. A. Taher, Historical seismicity in the Near and Middle East, North Africa and Spain from
Arabic documents (VIIth-XVIIIth century), ,,Bulletin of the Seismological Society of America”, 70-6 (1980), s.
2185-2201.

" M.A. Taher, Corpus des textes arabes aux tremblements de terre et autres catastrophes naturelles, de la
conquéte arabe au XII H/XVIII JC, LLD Thesis (1979), University Paris I.

#3 J M. Martinez Solares, J. Mezcua Rodriguez, Catdlogo sismico de la Peninsula Ibérica (880 a.C. — 1900),
Madrid [2002]; dostepny jest on na stronach Instituto Geografico Nacional:
http://www.ign.es/ign/resources/sismologia/publicaciones/Catalogohastal900.pdf [dostep 1 kwietnia 2014].

4% M. Breton Gonzéles, M. Espinar Moreno, Fendmenos sismicos afectaron a las tierras andaluzas en los siglos
IX al XII segun las crénicas musulmanas, [W:] Homenaje en Honor al Profesor Fernando Miguel Martinez,
Granada 1996, s. 47-76. Warto wskaza¢ takze inny artykut Espinara Moreno w tej tematyce: Los estudios de
sismicidad historica en Andalucia: los terremotos historicos de la provincial de Almeria, [w:] El Estudio de los
terremotos en Almeria, ed. Antonio M. Posadas Chinchilla, Francisco Vidal, Almeria 1994, s. 115-122.
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Tematowi sejsmologii historycznej] na Potwyspie Iberyjskim i w Maghrebie
po$wiecone bylo duze seminarium w 1983 roku.*”’ Stan badan nad sejsmologia historyczna
podsumowala w artykule grupa uczonych iberyjskich w 2004 roku.*** Waznym wydarzeniem
dla tych badan byty takze w 1987 roku Jornadas de Estudio sobre Metodologia para la
investigacion historica de terremotos we wspotpracy instytutow badawczych z Hiszpanii i
Portugalii.*”’

Susza i gléd w Al-Andalus nie byly analizowane jako samodzielny fenomen.
Pojawiaja si¢ jednak opracowania obejmujace te zagadnienie, miedzy innymi pod katem
toponiméw bedacych pozostatosciami dhugiego okresu posuchy.*®® Opracowanie zawarte w
niniejszym podrozdziale jest wedle mojej najlepszej wiedzy pierwsza kompleksowa proba
ujecia zagadnienia. Podobnie rzecz ma si¢ z silnymi wiatrami, powodziami oraz szarancza.
ktére nie byly do tej pory obiektem oddzielnych opracowan. Warto zwroci¢ uwage na artykut
Haz‘ala Yasina Mustafy, ktory podjat probe zebrania wszystkich katastrof naturalnych w Al-
Andalus.*"'

Informacje na temat klesk elementarnych zachowane sg w kilku tekstach zrédtowych,
gdzie z reguly zajmuja poslednie miejsce wobec eksponowanych dziejéw politycznych.
Wspominaja o nich poeci oraz inne teksty literackie. Szczatkowe wiadomosci na ich temat
wydoby¢ mozna nawet z arabskich stownikow biograficznych. Dla Kordoby w tym okresie sa
to dziela Ibn Al-Faradiego (962-1012) oraz Ibn Baskuwala (1103-1183). Maria Luisa Avila
wykonata mrowcza prace wydobywajac informacje na temat $miertelnosci mieszkancow Al-
Andalus z tych dziel. Autorka La Sociedad hispanomusulmana al final del califato.
Aproximacion a un estudio demogrdfico*™* zbadata zawartos¢ tych stownikow w latach od
350 do 540 hidzry (co odpowiada przedziatowi 961-962 — 1058-1059). Odnalazia w tym
okresie informacje o $mierci 1144 os6b (bez rozrdzniania ich przyczyny). Badaczka szukata
korelacji migdzy danymi kronikarskimi na temat klesk elementarnych i liczbg zgonow w

danym roku. Miala swiadomos$¢ mozliwej wybidrczosci danych przestawionych przez zrodta

7 Jego owoce mozna przeczytaé w: Comunicaciones presentadas al Seminario sobre Sismicidad y Riesgo
Sismico del Area Ibero-Magrebi (Cordoba, 7-11 de Noviembre del983), Madrid 1985.

8 A. Roca, A. Izquierdo, C. Sousa-Oliveira, J-M. Martinez-Solares, An outline of earthquake catalogues,
databases and studies of historical seismicity in the Iberian Peninsula, ,,Annals of Geophisics”, vol. 47, n. 2/3,
April/June 2004, s. 561-570.

¥ Jornadas de Estudio sobre Metodologia para la investigacién histérica de terremotos. Madrid, 1-3 abril
1987, Madrid 1988.

40 p_Balafia | Abadia, Un dato inédito sobre la sequia en la toponimia andalusi, ,,Anaquel de Estudios Arabes”,
15(2004), s. 29-33.

1V HY. Mustafa, Al-Kawarit wa az-zawahir at-tabi Tyya bi-Al-Andalus wa ’ataruha ‘ald al-mugtama’ fi “asray
al-"imara wa al-hilafa (m 1030-755/h422-138), ,,’ Adab Ar-Rafidayn”, nr 54/2009, s. 310-334.

Y2 M.L. Avila, La Sociedad hispanomusulmana al final del califato. Aproximacion a un estudio demogrdfico,
Madrid 1985.
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prozopograficzne, ktére opisuja w wigkszosci przedstawicieli wyzszych klas i niemal
wylacznie mezczyzn. Avila na podstawie dziel Ibn Al-Faradiego oraz Ibn BaSkuwala
wskazata lata, w ktorych zmarto wiecej 0sob, co nastepnie porownata ze Zrodtami
kronikarskimi. Zwrocita szczeg6lng uwage na lata 360-365 od hidzry (970-971 — 975-976
AD), gdy w Kordobie zwigkszyla sie liczba zgonow, choé¢ inne zrodta nie wskazuja na

potencjalng przyczyne.

2.4.1 Susza i glod

Zaczne rozwazania na temat klesk od suszy i najczesciej wynikajacego z niej glodu.
Zwazywszy mniejsza wydajno$¢ rolnictwa Sredniowiecznego, nawet tak obficie
nawadnianego jak w Al-Andalus, kazda fluktuacja warunkow atmosferycznych powoduje
znaczne straty. Tym bardziej, ze stlynna andaluzyjska szkota rolnicza uksztattowala sig¢
dopiero na przetomie XI i XII wicku.*®® Jak pokazuje w swoim artykule Haz‘al Yasin
Mustafa’®!, susze i nastepujace po nich kleski glodu wystepowaty na Potwyspie Iberyjskim
cyklicznie. W okresie rzadéw ‘Abd Ar-Rahmana III odnajdziemy wigc watek suszy
wielokrotnie.

Intensywne badania archeologiczne prowadzone w Hiszpanii, szczegdlnie od lat
siedemdziesigtych XX wieku, wraz z przelomem w mediewistyce postfrankistowskiej,
zrewolucjonizowaly myslenie o systemie irygacyjnym Al-Andalus. Wbrew temu co sagdzono
wezesniej, Arabowie naprawili zaniedbany od czasow rzymskich system akweduktow i
kanatoéw nawadniajacych. Wprowadzili takze wlasne innowacje, jak stynne norie*®, czy nowe
rodzaje miynow.*®. Z perspektywy zycia codziennego w arabskich tekstach narracyjnych
zauwazy¢ mozna troske o sprawy wody 1 irygacji, co wykazalem przy omawianiu
Kalendarza. Skutkiem susz najczesciej byla rowniez kleska glodu.

Susza roku 927 (314 AH) powstrzymata emira “‘Abd Ar-Rahmana III (kalifa od 929)
przed corocznymi zbrojnymi najazdami na ziemie chrzescijanskie (zwane zwykle w kronice
»Kraing niewiernych” — bilad al-kdfirin, niewierny zas to ilg). Tylko dzigki temu kontekstowi

militarnemu zrédto wskazato pojawienie si¢ suszy w tym roku.

S E. Garcia Sanchez, Agriculture in Muslim Spain, translated by Madelene Fletcher [w:], The Legacy of Muslim
Spain, op. cit., s. 987-988.

Y Y. Mustaf, op. cit., s. 310-334.

% Noria (arab. na'ira) — urzadzenie shizace do podnoszenia wod celem irygacji pot, powstalo jeszcze w
starozytno$ci, zaadoptowane i udoskonalone przez Arabow, taczone przez nich z czesto akweduktami; zob. D.R.
Hill, Na‘ira [w:] EOI, V11, s. 1037.

46 T F. Glick, Hydraulic Technology in Al-Andalus, [w:] The Legacy of Muslim Spain, op. cit., s. 976-983;
szersze omowienie i bibliografia do tego tematu w tymze artykule.
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Lady led O Jadd aledl Ja 8 53¢ Al (K Wlg | Nie odbyly sie w tym roku [314] wypady z
467 a2 powodu braku deszczu jaki wtedy byt, a wiec

silnej suszy.

Reakcja wladzy byta specjalna modlitwa o deszcz. Trzeba pamigtaé, ze muzutmanscy
emirowie, a w szczegolnosci kalifowie, byli wladcami $wieckimi, jak i1 przywodcami
religijnymi. Stad wsrod ich prerogatyw bylo zarzadzanie specjalnych ceremonii religijnych,

takich jak modlitwa o deszcz.

Gidd Wle Jadlly lauad aladl 138 8 Laadl) K5 | W tym roku susza byla silna, trwala caly rok,
el Jg 38 (B 1) e (B o aal cudadll Ul | istisqd”  wielokrotnie prowadzit Ahmad Ibn
468 50 1 (il e ddia () semia o Olales A iy Baqi'®. Deszcz pojawil si¢ z ukrzyzowaniem

Sulaymana Ibn Hafstina na bramie.

Obrzadek istisga™"", czyli modlitwy o deszcz, przybyt do Kordoby ze Wschodu, gdzie
byla ona znana ws$réd Arabow od bardzo dawna, bo jeszcze z czaséw dzahiliji. Wedtug
tradycji przekazanej przez ‘A’ise, modlitwe te odprawil nawet sam Prorok.'”" W okresie
muzutlmanskim istisqa’ stalo sie¢ modlitwa wspolnotowsa, odprawiang o godzinach podobnych
do modlitw $wiatecznych. Réznica jest to, ze ubierano si¢ na nig nieodswigtnie i modlono si¢
na wolnym powietrzu. Poza zwyklymi elementami modlitwy (sklony, kazanie, recytacja oraz
intencja), imam na koncu ceremonii odwraca plaszcz na druga strone, co jest gestem
symbolicznym i echem magicznego pochodzenia tego rytuatu.*”? W obliczu powtarzajacych
sie w Al-Andalus lat posuchy, istisqa’ przyjeta si¢ dosé dobrze. W czasie drugiej takiej kleski
w czasie panowania ‘Abd Ar-Rahmana III 929 roku zarzadzono jej odprawianie w catym

kraju.

Cuall Guliial g Jaall Heeda € 317 4w b9 | W roku 317 zjawita si¢ susza i brak deszezu,

C"‘\A" EdiYL alill sead me‘ e podniosly si¢ ceny. ["Abd Ar-Rahman III] An-

Nasir zarzadzit istisqa’ w [Wielkim] Meczecie w

7 Ibn ‘Idarf, 11, s. 191.

“* Ibn ‘Idarf, 11, s. 192

4% Ahmad Ibn Bagi — kadi Kordoby w latach 926-936.

Y70 Wiasciwie salat al-istisqa’ —modlitwa proszaca o deszcz,
1T Fahd, P.N. Boratov, Istisqa’, [w:] EOI, IV, s. 269.

472 G. Monnot, Salat [w:] EOI VI, s. 927.
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2l o saall e Cuy Al dxaall o gy Aol 8
an 5 galall b liiuy) Jusils I3 e
135 Jumall Leaty G

Kordobie w pigtek na noc ostatnia =z

muharramu’’, a dzialo sic to w miesigcu adar
[marcu]. Dolaczyly do istisqa> w [Wielkim]

Meczecie musalle Ar-Rabd i Al-Musara.*”

Susza z roku 937 (325 AH) zostata zaledwie wspomniana przez Ibn ‘Idariego. Nie

wiadomo, czy wynika to z braku wiedzy kronikarza, czy z jej krotkiego trwania.

776 Tk i AT Lol S (e

W nim [roku 325] byta susza w Kordobie.

Ponownie Ibn ‘Idari jest zrodtem informacji o wydarzeniach z Kordoby, tym razem

odnosnie kleski gtodu w 964 roku (353 AH):

oSl i ke Aelas Aok i i€ 353 A0 3
(pgila )l i Loy LgisSlune g \gilinuny

Ao bl e ) U e 4508 5

77 6 3

W roku 353 byl w Kordobie wielki gtod. [Kalif]
Al-Hakam karmil slabych i biednych czym
zapewnil ich przezycie. Rozdawano jego dary
tym ludziom we wszystkich dzielnicach Kordoby

iw Az-Zahra’""®,

Wspomnienie glodu znajdziemy takze w anonimowym Dikr bilad Al-Andalus z

XIV/XV wieku. Tam rowniez dowiadujemy si¢, ze kalif rozdawal zywnos$¢ mieszkancom

Kordoby w roku 969 (358 AH):

aSall ald (ulaiVly dagkaall delaall cilS 358 diw b
a5y S 35 5a Call ke ) Ak i slina (3,0 O
. A e

W roku 358 byt w Al-Andalus glod, [kalif] Al-
Hakam nakazal rozdzielanie posréd biednych
Kordoby 12 tysiecy chlebow kazdego dnia,

dopdki sytuacja si¢ nie zmieni.

7 Tbn ‘Idarf, 11, s. 199.

7 Muharram — drugi miesiac kalendarza muzutmanskiego.

7% Musalla — miejsce wyznaczone specjalnie dla celow modlitwy zbiorowej, wykorzystywane z reguly z okazja
konca ramadanu oraz podczas parad wojskowych, w Kordobie byly dwie - Musallad Ar-Rabad oraz Musalla Al-
Musara, zob. L. Torres Balbas, ,, Musalla” y ,,Sari'a” en los cuidades hispanomusulmanes, ,,Al-Andalus”, XIII,
1948, s. 167-180.
7 Ibn *Idar, 11, s. 214.
77 Ibn *1dar, 11, s. 236.
j‘;z Az-Zahra’ — Madinat Az-Zahra’, wielki patac kalifow kordobanskich potozony za miastem.

Dikr, s. 189.
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Wielka susza z roku 991 (381 AH) i trzyletni okres gltodu zostaly odnotowane przez
Ibn Abt Zar‘a (zm. miedzy 1310 a 1320) w dziele Al-Anis al-mutrib bi-rawd al-qirtas fi ahbar

mulitk Al-Magrib wa ta 'rih madinat Fas:

delaall culS Ly (L) Aijdly Gudailly gl
O delaall Calag cyrall g udaill g A Hil sl

0 il g ol A W Gmans g aonii Ais g Ctine

W roku [3]81 byla silna susza w Maghrebie, Al-
Andalus oraz Ifriqiyi*®' (...) Mial miejsce wtedy
wielki gtod w Ifriqiyi, Al-Andalus i Maghrebie,
ktory trwat trzy lata, od roku [3]79 do roku [3]81.

Powielajac te informacje, anonimowy Dikr dodaje:

SV Aebaall Jgl e Anda i a g IS demy ) geaiall (1S3
slinazall 8 g8 5i 5 308 Call (G e 5 il caalil ()
2 & gaidl S5 Aeladl dal Ly ails a5 S
glinzall alekly Cpalaally 335015 Sl e delal)
OSs al e el Ble ) 5 el gl iy Hlie Y Laliul
482'4}_'\-_5“5“

Kazdego dnia poczawszy od pierwszego dnia
glodu Al-Manstir dzialal, aby upieczono 22
tysigce chlebow, a nastepnie je rozdzielano
kazdorazowo posrod stabych, az sie glodujacy
nasycili. Al-Mansor byl w czasie tego glodu
dobrodziejem i bratem muzulmandéw, karmigcym
stabych, zawiesit podatki i skonczyly si¢ zgony,
zycie powrdcito i nie bylo wladey takiego

przedtem.

Ten okres mial swoje odbicie w liczbie zgondw w stownikach biograficznych, co

zaznacza Avila. Do czasu wybuchu fitny byt to okres najwiekszej S$miertelnosci w

Kordobie.*®3

U Ibn Abi Zar‘a odnajdziemy opis kolejnej suszy, z roku 1016 (407 AH). Niestety

opis ten ma charakter bardzo ogolny, ale zawiera wazng wzmianka o epidemii.

Asn g 30 Jand A8 5al g il 5 ol S L
B by dale

Tego roku byla w Maghrebie, Al-Andalus i
Ifriqtyi wielka susza, powszechny gléd oraz

rozleglta epidemia.

0 Tbon Abi Zar*, Al-Anis al-mutrib bi-rawd al-qirtgs fi ahbar mulitk Al-Magrib wa ta’rih madinat Fas, Ar-Ribat

1972, s. 115.
481
Proconsularis.

2 Dikr, s. 181.

3 M. Luisa Avila, op. cit., s. 38.
84 Ibn AbT Zar', s. 118.

Ifriqiya — w tekstach $redniowiecznych region tozsamy w przyblizeniu z dawna rzymska prowincja Africa
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Powyzszy opis zgadza si¢ z danymi ze slownikow biograficznych, co wskazala
Avila.*®
Warto dla kontrastu przytoczy¢ rados¢ mieszkancéw Kordoby z nadej$cia dlugo

oczekiwanego deszczu:

oY) g5 sdada ya Canll 33 ¢ 354 4w b | W 354 roku [965 AD] spadt deszez w Kordobie i

486 il ¢y & yall (il g | Nawodnit  ziemig, plony si¢ udaly i ludzie

radowali.

Jakie mozna wysungé wnioski z przedstawionych powyzej opiséw suszy i glodu w
Kordobie? Jak wigkszos$¢ narracji kronikarskich, krazag pomiedzy relacjonowaniem wydarzen,
a nasladowaniem gotowych wzorcow, przejetych z wczesniejszych dziel. Dowodzi tego
powielenie opiséw, jak rozdawanie chleba przez dobrego wiadce, prawego muzulmanina.
Dysponujemy nimi dla Al-Hakama II oraz Al-Manstira, Dla “Abd Ar-Rahmana III takim
wypelnieniem obowiazkow kalifa bylo takze zarzadzanie istisga’. Wpisuje sie to w wieksza
catos¢ kreowania wizerunku kalifa godnego tego tytutu, co wysmienicie wykazala w swoje;j
pracy Janina M. Safran, cho¢ pomingta wsréd czynnosci ceremonialnych zaréwno
prowadzenie modlitwy o deszcz, jak i rozdawanie zZywnosci w czasie glodu.*®’

Problem suszy oraz gtodujacej ludnosci cho¢ jest odnotowany przez kronikarzy, to
jednak niknie przy opisach kampanii wojennych, nadan urzedniczych czy przybywajacych do

Kordoby misji dyplomatycznych.

2.4.2 Trzgsienia ziemi

Analize trzesien ziemi nalezt rozpocza¢ od zwrdcenia uwagi na traktat Kasf as-salsala
‘an wasf az-zalzal Galal Ad-Din As-Suyitiego (1455-1505), ktéry zawiera duza liste
zanotowanych w sredniowieczu zjawisk sejsmicznych. Oczywiscie nie jest on dla historykow
jedynym Zrédlem informacji. Opisy trzgsien ziemi umieszczali takze At-Tabart (839-822), Ibn
Al-Qalanist (1073-1160), Ibn Al-Gawzi (1116-1201), Sibt Ibn Al-Gawzi (1186-1257), Ibn Al-
Afir (1160-1233) czy Al-Maqrizi (1360-1442).

Trzesienia ziemi (arab. zalzala) maja dla muzulmanow wymiar eschatologiczny, jako

ze utozsamia si¢ je ze znakami zapowiadanymi przez Koran w Dzien Sadu:

5 M. Luisa Avila, op. cit., s. 39.
“ Ibn *Idar, 11, s. 236.
7 Por. I. M. Safran, The Second Umayyad Caliphate, op. cit., s. 51-97.
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I nie ma miasta, ktdrego bysmy nie zniszczyli przed Dniem Zmartwychwstania lub ktérego bysmy nie

ukarali kara okrutna. To jest zaznaczone w Ksiedze.**®

Wymownym znakiem znaczenia tego zjawiska jest fakt, ze sura XCIX nosi nazwe
Zalzala. Byly tez one oczywiscie interpretowane jako wyraz gniewu Bozego.”’ Wedle
tradycji wywodzacej si¢ od Al-Biriiniego ,,Rokiem Trzgsienia Ziemi” nazwano pigty rok
hidzry (626-7 AD), a wedle jednej z tradycji (raczej fikcyjnej) narodzinom Proroka miato
rowniez towarzyszyé to zjawisko.*”

Stad nie dziwi zainteresowanie autorow Sredniowiecznych tematem tego zjawiska
naturalnego. Wsréd wielu innych, Al-Birini (973-1048) w Al-Atar al-bagiya probowal jak
wielu innych muzutlmanskich uczonych ustalié¢ przyczyny trzesien ziemi i wskazywal na gazy
ziemne. Bylo to tradycyjne podejscie, oparte na arystotelesowskiej Meteorologice. Inni
autorzy muzulmanscy w XI — XII wieku szukali innych racjonalnych odpowiedzi, lub tez
przywolywali wierzenia przedmuzulmanskie. Dziatajacy pézniej Galal Ad-Din As-Suyiti w
krotkim traktacie Kasf as-salsala ‘an wasf az-zalzala zebral z wczesniejszych zrddet spis 130
trzgsien ziemi, ktore wydarzyly sie¢ w $wiecie islamu. Jednoczes$nie rozwazajac przyczyny
tego zjawiska wskazal na wiele mozliwosci, zarbwno na Boska interwencje (jako kare za
grzechy), jak i dzialanie diablow.*' To dzielo, jako najobszerniej informujace na temat
trzesien ziemi, bylo zreszta obszernie badane przez orientalistow.**>

Kordoba jest miejscem, w ktoérym zdarzaly si¢ trzgsienie ziemi notowane od czaséw
starozytnych po wspodlczesnosé. Dysponujemy o$Smioma opisami trzesien ziemi z obszaru
stolicy Al-Andalus dla czasu wschodzacego w zakres niniejszej pracy. Mialy one miejsce w
latach 944 (332 AH), 955 (344 AH), 957 (346 AH), 971 (361 AH), 973 (363 AH), 974 (364
AH), 986 (376 AH) oraz 1024 (415 AH).*”

Tak Ibn ‘Idart opisat pierwsze z nich:

Osla ol Cpi) Al cdada i dadae 4315 cuilS (lgadg | Tego roku [332 AH] bylo wielkie trzgsienie
Candgs Lgis (n panms Vg letic i (,h ¢baadll (63 (e ziemi w Kordobie, poniedzialkowej nocy
495

L) Ak i dal g8 tdelu caddad 65,1 cLaall oy | dziewiatego du al-gi'da
) eleally | gan g clsd anlosall ) 1 giady claga Le 33 dotad, ani nie styszano [o trzesieniu] o podobnej

, jakiego nie widziano

% Koran, XVII:58.

9 A. Akasoy, Islamic Attitudes to Disasters in the Middle Ages: A Comparison of Earthquakes and Plagues,
,,The Medieval History Journal”, 10, 1-2 (2007), s. 393.

0 C. Melville, Zalzala, [w:] EOI s. 427.

1A, Akasoy, op. cit.

2 ] P. Poirier, M. A. Taher, Historical seismicity, op. cit., s. 2187.

% M. Breton Gonzéles, M. Espinar Moreno, op. cit., s. 54-60.

3 D al-gi‘da — jedenasty miesiac kalendarza muzutmanskiego.
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s aeie Whpay agilel i dgai< 8 e A
Lalidla ¢ 5 Al Lgita ) Chuale gy s Al 151 A xua
DSV e L e Odlly sl sad e 1S
Ay i Py il a i e ) S ) el g o Juaill
Oo VIS JE edae a5 alY) Gib dily Lhe
¢ 50 e Glal Lo Callil g o ol gall s skl g s )
494 il oLl s,

sile. Wydarzylo si¢ ono po ostatniej wieczornej

modlitwie. Trwalo godzine 1 mieszkancy
Kordoby przerazili si¢ niezmiernie, wiec
schronili si¢ w meczetach i wykrzykiwali

btagalne modlitwy, aby Bog je [trzesienie]
zakonczyt. Az ich wspomogl i zakonczyt je.
Rankiem dnia trzesienia dat porywisty wiatr i
wial po nim kolejny. Wyrwal wiele drzew
oliwkowych oraz figowcow, jak i innych drzew i
palm. Zerwal wiele dachéw, a w $lad po nim
spadt deszcz i wielblady poprzewracaly sie na
ziemie. Mocno si¢ ozigbito i zdechlo wiele
dzikich zwierzat, jak i ptakow oraz bydla.
Zniszczonych zostalo wiele upraw, skutki byly

oplakane.

Jak wida¢ z powyzszego fragmentu, to gwaltowne zjawisko wywolalo w miescie

panike i1 przyciagneto ludzi do meczetéw, co bylo naturalna reakcja na ten fenomen.

Kronikarz dodaje jednak bardzo trzezwo jakie straty materialne wywotato to trzesienie, a te

byly niemale. Wedlug wspotczesnych analiz, trzesienie to miato VII stopni w skali

Richtera.”® Ponadto opis zjawisk przyrodniczych sugeruje gwaltowne obnizenie ci$nienia,

cho¢ nie ma zwigzkow migdzy nim a zjawiskami sejsmicznymi.

Duzo bardziej lakonicznie przedstawia si¢ opis trzesienia ziemi z 955 roku, choé

odnotowano wstrzasy wtorne. Wydaje sie to dziwne, skoro wspotczesnie ocenia si¢ jej site na

VIII w skali Richtera.*’

A1) Ak iy S 5V gales (e 038
leia s AT A3l e 5 35l 3 ,aUa dadac
vie elldg lgia i AL 3 e gaaY Cuddl g
498 1y

Sidodmego dnia gumada al-uwla [roku 344 /28 VI
955] w Kordobie bylo potezne trzesienie ziemi z
widocznymi wstrzasami. Powrdcito trzesienie jak
tamto w sobot¢ po jedenastym nazajutrz w

potudnie.

% Ibn “Idarf, 11, s. 211.

4% J P. Poirier, M. A. Taher, op.cit., s. 2190.
47 J P. Poirier, M. A. Taher, op. cit.

% Ibn “Idart, 11, s. 220.
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Nastepne trzesienie ziemi zanotowane w Kordobie, jak i catej Al-Andalus odnotowano
w 1024 roku. Jego sile ocenia si¢ na VIII do IX w skali Richtera.*”” Nie odnotowat go Ibn

‘Idart, lecz marokanski imam-historyk Ibn Abt Zar":

Dl daaaall 33150 cuil€ 5 yde dued A3 a5 | W roku [4]15 bylo wielkie trzgsienie ziemi w Al-

ubj‘ﬂ\ Lew il g Jlall Craaa g;—m uda.f‘z(\ Andalus, ktére wstrzasnelo goérami i zburzylo
domy swoja sila.
300 1g5ad e ball Ciara

Opis Ibn Ab1 Zar‘a r6zni si¢ od wezesniejszych relacji z trzesien ziemi u Ibn “Idariego.
Widaé¢ wyraznie, ze ten pierwszy wzorowatl sie na opisach wschodnich (motyw trzesacych si¢
gor), podczas gdy Ibn ‘Idari, cho¢ sam byl z Marrakeszu, to zaczerpni¢te od andaluzyjskich
pisarzy opisy daja wieksze wrazenie autentycznosci.

Poza trzema trzgsieniami zanotowanymi w katalogu Poiriera i Tahera, Dikr bilad Al-
Andalus wzmiankuje jeszcze jedno dodatkowe, ktdrego nie uwzglednili w poszerzonej liscie

takze Breton Gonzales i Espinar Moreno. Niestety, nie zostala oszacowana jego sita.

ST Ldae A3 yada i il 35 Lead s W tym roku [986 AD] wstrzasneto Kordoba

wielkie trzesienie.

Pozostate trzesienia ziemi, a wigc z lat 957, 971, 973 oraz 974 odnotowali w swoim
artykule jedynie Breton Gonzalez i Espinar Moreno, opierajac si¢ na kronice ‘Isy Ibn Ahmada
Ar-Raziego (zm. II pot. X w.). Wstrzasy z lat 957, 971 oraz 973 sag przez kronikarz jedynie
wspomniane i autorzy pracy uznali na tej podstawie, ze nie byly znaczace. Odnotowat
natomiast trzgsienie ziemi z 9 listopada 974 (w kronice 20 safar roku 364) jako odczuwalne w
wiekszych czesciach kraju, cho¢ w samej Kordobie wigkszych strat nie bylo. Badacze
whnioskuja z tego, ze epicentrum musialo znajdowa¢ si¢ w innym rejonie Al-Andalus.’**

Nalezy takze zwrdci¢ uwage, ze w zadnym z powyzszych opiséw nie dysponujemy
skonkretyzowanym spisem strat wsrdd ludnosci czy zabudowan miejskich. Jedynie w
przypadku wydarzen z 944 roku opis trzgsienia ziemi jest dtuzszy i poszerza lakoniczne
informacje, cho¢ znowuz bez przytoczenia konkretnych liczb. Sugeruje to, ze moglo by¢

najpowazniejszym, ktoére nawiedzito Kordobe w tym okresie.

49 J P. Poirier, M. A. Taher, op. cit.

3% Thn AbT Zar*, s. 118.

' Dikr, s. 181.

92 M. Breton Gonzales, M. Espinar Moreno, op. cit., s. 56-57.
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2.4.3. Powodzie

Rzeka Gwadalkiwir (arab. wadi al-kabir, dost. wielka dolina) jest w Kordobie dos¢
szeroka W dzisiejszych czasach jest sptawna, cho¢ zeglowno$¢ konczy si¢ tuz za miastem. W
okresie kalifatu mozna byto po nim plynaé swobodnie, a kalif mial nawet wypoczynkowa
barke do swej dyspozycji.

Ulokowanie Kordoby nad duza rzeka niosto wiec ze soba duze korzysci, byl to z
pewnoscig jeden z powodow przeniesienia stolicy w poczatkach panowania muzulmanéw na
Potwyspie Iberyjskim z Toledo do tego miasta. Jednoczesnie kilkakrotnie dla miasta rzeka
stawala si¢ powaznym zagrozeniem. Do tego stopnia, ze po powodzi roku 849 (235 AH),
zwanym ,,Rokiem wielkiej powodzi” emir ‘Abd Ar-Rahman II zdecydowal o podwyzszeniu
brzegow Gwadalkiwiru.’®?

W  okresie panowania kaliféw umajjadzkich powddz nawiedzala Kordobe

kilkakrotnie. Pierwsza chronologicznie byla to z roku 945 (334 AH), o ktdrej pisal Ibn ‘IdarT:

codl (A el alig dada i alaall Judl OIS Ldy | Wonim [w roku 334] byla wielka powddz w
Capa )l alig 3 kil JAT (e agd 2uY) = yu (i pall | Kordobie, a woda siegneta wiezy zwanej Wieza

504, 2 g Lwa i zburzyla koniec akweduktu, po czym

zalata bulwar i nie tylko.

Okazalo sie zatem, ze podwyzszone sto lat wczesniej brzegi nie wystarczyly, aby
powstrzymaé wode przed wdarciem si¢ do miasta. Kolejna informacja o powodzi (u tego
samego kronikarza) wskazuje jedynie na zaistnienie stanu powodziowego, bez podania
dodatkowych szczegétow. Skutki musial by¢é wigc mniej powazne dla miasta niz wiek
wezesniej. Ibn “IdarT umiejscowit ja w roku 962 (351 AH), a wigc juz w czasie panowania Al-

Hakama II:

05 2k i gy abdall Al IS L g W nim [w roku 351] woda w rzece w Kordobie*”

osiggnela stan powodziowy.

Zadziwiajaco lakoniczng informacje o powodzi potaczonej z zaraza podaje Dikr na

rok 983/4 (373 AH). Wskazuje ona na polaczenie kilku klgsk elementarnych. Mozna

% H.Y. Mustafa, op. cit., s. 321.

3% Ibn “IdarT, 11, s. 213.

395 1bn “Idart, 11, s. 236.

306 Rzeka w Kordobie — Gwadalkiwir.
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przypuszczaé, ze deszcze wywolaly powodz, a ta z kolei sprowadzita na miasto $Smiertelng

epidemig.

Cigag pabie by oudai¥ly ol OIS 373 din g
T Japmyple shay wis,

W roku 373 w Maghrebie i Al-Andalus byta

wielka zaraza, okropna $mieré, deszcze i

powodzie.

Po raz kolejny waty przeciwpowodziowe nie wytrzymaly w roku 992 (382 AH).

Informacje o tym podaje Dikr bilad Al-Andalus

STk s s o ol he dw o ey
908 531 Bl A5 ala g Aaals OS (e Jae 00

W nim [w roku 382] nadeszla wielka powddz,
[woda] wystapita z brzegdw Gwadalkiwiru o

mile z kazdej strony i trwalo to trzy dni.

Najtragiczniejsza w skutkach byta powodz z 1011 roku (401 AH). Zdarzyla sie ona w

momencie dla Kordoby najbardziej dramatycznym, bowiem w samym $rodku wojny

domowej. Dzialo si¢ to niedtugo po spladrowaniu Madinat Az-Zahra’. Panstwo bylo wowczas

ogarniete chaosem i wielu ludzi schronito si¢ w stolicy. Ludno$¢ Sciesnita si¢ tym bardziej ze

przedmiescia Ar-Rusafa zostaly zburzone na poczatku roku. Wtedy wtasnie doszto do

powodzi, relacjonowanej w dziele Ibn “Idariego:

OBl 8 pa adae Ja Aol B A OIS Al o2 dg
DBUED 5 aabudl e (aang Loy a Al gad Ak 3
Cnd g e g Lad ) udl YT dused o g2 4 ey
Oa 18 a3 )5 pgmdl ST 038 5 agll sal g ulil daiel 48
G BN SISl LU A Jaudl 13 Q8 sl

509‘4_3\:‘5

W tym roku [401] byla potezna powddz w
Kordobie, ktora zburzyla w roznych dzielnicach
niemal dwa tysiace domow, a takze liczne
meczety i mosty. Zginelo prawie pie¢ tysiecy
0s6b z wyczerpania i potopienia. Potracili ludzie
dobytek i majatki, zburzone zostaly mury i
potopione rowy. Trwala ta powodz trzy dni, tak

wspomina w swej ksiedze Ar-Raqiq’'’.

7 Dikr, s. 181.
9% Dikr, s. 184.
39 Ipn ‘IdarT, 111, s. 105.

>19 Tbrahim Ibn Ar-Raqiq (zm. po 1027-1028) — pisarz nadworny tunezyjskiej dynastii Zirydow (973-1148), autor
Tarih Ifrigiya wa Al-Magrib, obecnie znanej tylko fragmentarycznie (wydanie krytyczne jako Tarih Ifrigiva wa
Al-Magrib, ed. A.A Az-Zaydiin, .U.A. Mis4, Bayrit 1990), lecz cytowanej obszernie przez Ibn ‘Idariego, Ibn

Hald@ina oraz An-Nuwayriego.
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Na ten poczatkowy okres fitny (lata 1009-1013) przypada najwicksza liczba zgonow
odnotowanych w stownikach biograficznych.”"' Byly to w pierwszym rzedzie ofiary
bezposrednich staré wojennych, ale takze problemow z dostawami zywnosci i wlasnie

powyzszej powodzi.
2.4.4. Silne wiatry

Polozenie Potwyspu Iberyjskiego miedzy Morzem Srédziemnym a Oceanem
Atlantyckim sprawia, ze jest on narazony na porywiste wiatry. W omawianym przez prace
okresie kronikarze kilkakrotnie odnotowali straty zadane mieszkancom przez ten zywiol.

W 951 roku (340 AH) Kordobe nawiedzit porywisty wiatr z towarzyszeniem burzy.

cua gl e bl 3AY alaa 30 s | Pierwszego dnia gumada al-ahira’” [roku 340],
clyiy Jsedl 3dly G aliiy Chale my) 4k i | ktory to jest 6smym pazdziernika [roku 9517 dat
8 el caliid 3y 3all de Gy adla ( deal a8 Riela | W Kordobie burzowy wiatr i szty z nim
512 4 Al cullad blyskawice. Wzmogt si¢ strach, a piorun trafit w
dom Ahmada Ibn Hisama Ibn ‘Abd Al-‘Aziza,

zabijajac jedna kobiete, a inng ranigc.

Niestety, jest to najdluzszy opis dotyczacy oddzialywania wiatru w stolicy Al-
Andalus, jak i jedyny, w ktérym odnalez¢ mozemy wyraznie zaznaczone straty. Kolejne dwa

sa bardzo lakoniczne. Pierwszy z nich pochodzi z roku 965/6 (355 AH):

Dbl e 3l oy DS 355 L g | W roku 355 dql silny wiatr, burzyl domy i

514. Ja )S\ . !w} Jté-&‘y\ . r} wyrywal drzewa, zabijal ludzi.

Drugi, pochodzacy z tego samego Zrddta (Dikr bilad Al-Andalus) opisuje wydarzenia z
roku 992/3 (382 AH)

Galiy HLall Craan ANl padll = A by | W nim [roku 382] wialy silne wiatry, niszczyly

liai g S AW el L) el i) JM;Y‘ domy, wyrywaly drzewa i rujnowaly ludzi.
Powiewy trwaly bez przerwy trzy i pol miesigca.

S1'M Luisa Avila, op. cit., s. 39.

> Ibn “Idarf, 11, s. 218.

*13 Gumada al-ahira — szosty miesiac kalendarza muzutmanskiego.
" Dikr,s. 171.
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W niemal apokaliptycznym tonie przedstawiony jest huraganowy wiatr z roku 995/6

(385 AH). Warto zwrdci¢ uwagg, ze jest to jedyny opis z wyrazng inwokacja.

Dl s Alla daglae oy Lial cuilS 385 diw g

O gl e saad Al () Gl i a1 Cuali g
516"\.&&.& O &) J}’_\ ’u'a_)‘y‘j ;LA.HJ‘

W roku 385 réwniez byl silny wiatr, niszczyl
domy i wyrywal drzewa. Ludzie patrzyli jak ich
dobytek wiruje z wiatrem miedzy niebem i

ziemia. Do boga uciekajmy przed tym gniewem.

W temacie silnych wiatréw, wiemy takze z wczesniej przedstawionego Kalendarza, ze

ze wzgledu na silnie wiejace wiatry wstrzymywano corocznie przez szereg miesiecy zegluge

na Morzu Srédziemnym.

2.4.5. Inne nadzwyczajne zjawiska naturalne

Posréd kronik odnalezé mozna takze kilka opisow zjawisk nie mieszczacych si¢ w

wyszczegolnionych przeze mnie kategoriach. Pragne przytoczy¢ je w tej czesci pracy.

Szarancza byla plaga znang Arabom od poczatkow ich historii. Pojawia si¢ bowiem w

Koranie dwukrotnie. Za pierwszym razem w opisie plagi egipskich w historii Mojzesza’

drugim zas$ stuzy ona za poréwnanie dla potepionych rozproszonych w Dniu Sadu.

17
, za

518

Tymczasem szarancza, ktorej kleske odnalezé mozemy w Al-Andalus wielokrotnie,

byla realnym zagrozeniem dla zbioréw.”" Zrodla nie wskazuja jednak na jej obecno$é w

okresie panowania dwoch pierwszych kalifow umajjadzkich w Kordobie. Dysponujemy

dopiero z relacja pochodzaca z czaséw dyktatury Al-Mansiira:

S e ae aidie oy GlailVl OIS 381 diu g
M%}ommm‘)}mﬂ\f\ﬁ&dy‘ﬂ)&

W roku 381 nadleciata wielka plaga szaranczy i
rozprzestrzenila si¢ po catym kraju, mnozyly sie

szkody przez nia wyrzadzone. Rozkazal Al-

313 Dikr, s. 184.

318 Dikr, s. 184.

17 Koran, VII:133.

318 Koran, LIV:7.

S19 H.Y. Mustafa, op. cit., s. 326.
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@iy dxaal U8 gus 4l 0,0 g 4Bl 508 aaf JS e diag | Mansiir jej zbieranie jak tylko przysiadzie,
320 i D A el 138 natozyl ten obowiazek kazdemu wedle jego sil.

Opustoszat suk z tego powodu. Problem

szaranczy trwal trzy lata.

Jest to jedyny opis pojawienia si¢ szaranczy w tym okresie.
Dikr bilad Al-Andalus przy opisie $Smierci kalifa Al-Hakama II podal nadzwyczajne

zjawiska astronomiczne, ktére miaty towarzyszy¢ temu wydarzeniu:

SIS 8 jeal lgd palai) B iy allaailig 4l 85 | W onocy jego $mierci wzeszla jasna czerwona
2 axlils yumdl gae dgle z A s 4all ol gwiazda i pozostata tak, az naszta na nig zielona
kolumna i jg potkneta.

Nie jest to opis budzacy zdziwienie, skoro takze Kalendarz odnotowuje fenomeny
pogodowe przypisujac im znaczenie magiczne. Powyzszy fragment ukazuje moim zdaniem
nastawienie anonimowego autora zrodla (w tym przypadku pierwotnego przekazu, Dikr
powstat w XIV wieku), ktory musiat wspiera¢ r6d Umajjadow.

Odnalez¢ mozna takze opis upadku ,.$widrujacej kuli” z nieba, co przypuszczalnie

odnosi si¢ do meteorytu:

sl e dal e pdie Wl £B3EN AL 8 lgds | Wonim [355 roku] we wtorek osiemnastego
L sl Al el H‘E’J‘ 25l Jila il gl ragaba523 [10 VII 966] spadla swidrujac kula z

o un We g iy Ll ALl Cugaliig o5 & sl nieba $wiecac niczym wielka kolumna

522 ) 1 o sl g L Gk Ll rozjasniajac noc, dajac wigcej $wiatta nizli noc
jest w  stanie i  przypominala  Noc

Przeznaczenia™', zblizajac sie do $wiatla
dziennego. Przy¢mila slonice i ksiezyc w tym

miesigcu.

Ten fragment jest wyjatkowy z kilku wzgledéw. Zaktadajac, ze mowa o spadajacym

meteorycie, to zjawisko takie jest stosunkowo rzadkie. Szczegodlnie, jesli przyjaé, ze bylo to

320 Dikr,'s. 182.

> Dikr, s. 177.

*2 Dikr, s. 172.

3 Ragab — siodmy miesiac kalendarza muzutmanskiego.

> Noc Przeznaczenia (Mocy) — arab. Laylat al-qadr, wedle tradycji muzutmanskiej noc, w czasie ktorej Prorok
otrzymatl pierwsze objawienie.
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cialo o duzych rozmiarach, nawet przy ubarwionym opisie zrodtowym. Ponadto uchwycono
to zjawisko z odnotowaniem daty dziennej, co daje potencjalne mozliwosci zweryfikowania

go z innymi zrodtami.

Analizy zawarte w tym rozdziale rzucaja $wiatlo na postrzeganie wielu aspektow
przyrody przez Kordobanczykéw. Uzyskany obraz ukazuje zycie mieszkancow stolicy Al-
Andalus wpisane w rytm rocznych przemian natury. Kazdy miesigc wigzat si¢ z konkretnymi
dziataniami rolniczymi oraz obserwowanymi przemianami flory i fauny. Ponadto oplataty go
Swieta religijne, cho¢ niestety w kalendarzu dominujg chrzescijanskie, co nie oddaje w petni
charakteru tego w duzej czgsci muzulmanskiego miasta. Ze wzgledu na ruchomy charakter
kalendarza muzulmanskiego, oparty na cyklu stonecznym Kalendarz nie podaje
najwazniejszych swiat islamskich. Moze to zaburza¢ odbior zycia codziennego w miescie,
jednak rozdziaty trzeci i czwarty oparte na muzulmanskich fatwach przywracaja wlasciwe
proporcje analizie. Opisy z kalendarza wsparte szerszymi informacjami na temat
najwazniejszych wystepujacych w nim zjawisk dajg wglad w rytm zycia Kordoby.
Uzupelnienie wiadomosci z Kalendarza stanowia opisy klesk elementarnych, ktore
wykraczaja poza zwykly rytm zycia.

Drugim elementem, ktory ksztattowal zycie Kordoby bylo prawo muzulmanskie.
Mieszkancy miasta byli mu podlegli tak samo jak i przyrodzie, co pokazuja kolejne dwa
rozdzialy niniejszej dysertacji. Razem te dwa elementy opisuja najpelniej $wiat

Kordobanczykow.

102



Rozdzial 3. Zycie rodzinne i domowe

Tematyka zycie rodzinnego i domowego jest ukryta przed wzrokiem badaczy, ale
tylko na pierwszy rzut oka. Zrédta kronikarskie zawieraja zaledwie wzmianki o tej sferze, a
ponadto w przewazajacej mierze dotycza one zycia dworu. Odnotowuja one bowiem
informacje o narodzinach i zgonach w rodzinach panujacych, ale nie dajg wgladu w zycie
mieszkancow. Nieco lepiej przedstawia sie kwestia stownikdw biograficznych, tak dobrze
zachowanych z Al-Andalus. Problematyczna jest kwestia zrddet czysto literackich, to znaczy
poezji oraz kilku traktatéw, jak Naszyjnik golebicy Ibn Hazma (994-1064) czy Risalat at-
tawabi' wa az-zawabi' Tbn Suhayda (992-1035). Analizujac ich tres¢ pod katem zycia
rodzinnego, nalezy bowiem mie¢ na wzgledzie duzy wptyw zroédet wschodnich, podobnie
zreszta jak w przypadku wczesniej poruszanych watkéw. Wspomnialem o tym problemie we
wstepie do pracy.

Forma najwierniej oddajaca realnie zaistniale wydarzenia, przynajmniej wedle
dotychczasowego stanu badan, pozostajg fatwy. Z nich tez zaczerpnieta zostata przeze mnie
spora cze$¢ zawartych w tym rozdziale informacji. Fatwy nie byly do tej pory zestawione pod
katem zycia rodzinnego (poza nielicznymi wyjatkami), jak 1 zycia w miescie, co zostato
przedstawione w rozdziale czwartym.

Osig spoteczenstwa muzutlmanskiego na przestrzeni dziejow byla i jest nadal rodzina.
Nic dziwnego wiec, ze i w przypadku Kordoby badacze europejscy probowali zbadaé
strukture spoteczenstwa rozpoczynajac od rodziny. Warto wspomnie¢ zywa dyskusje w
$wiecie nauki, jaka wywota ksigzka Pierre’a Guicharda, Structures sociales ,,orientales” et
,,occidentales” dans ['Espagne musulmane (Paris 1977), wraz z zaproponowanym przez
Touberta terminem incastellamento, co byto efektem badan archeologicznych.

Zrozumienie nowego postrzegania spoleczenstwa andaluzyjskiego jest koniecznym
wstepem do badania jego spraw wewnetrznych, a wigc zycia rodzinnego i w dalszej czesci
pracy takze miejskiego.

Dominujaca narracjg az do drugiej potowy lat siedemdziesigtych XX wieku byta
zaproponowana przez tradycyjny nurt historiografii hiszpanskiej, ktorego luminarzami byli
Ramon Menéndez Pidal (1869-1998) oraz Claudio Sanchez Albornoz (1893-1984).
Szczegolnie poglady na ksztalt spoleczenstwa andaluzyjskiego drugiego sposrod nich byly
przez diugi czas wiodacymi w dyskursie naukowym. Sanchez Albornoz uwazal, ze

przylaczenie Pétwyspu Iberyjskiego do $wiata islamu, szczegdlnie w poczatkowym okresie
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miato nieduzy wplyw na zycie spoleczne i kulturowe jego pierwotnych mieszkancow, a
nieliczni najezdzcy byli hispanizowani poprzez mieszane malzenstwa.”” Twierdzil, ze
mieszkancy Potwyspu byli gleboko zakorzenieni w kulturze przedmuzulmanskiej i zmienity
to dopiero ,afrykanskie inwazje” (mowa o interwencjach wojskowych Almorawidow i
Almohadéw w XI-XII wieku, ktére zakonczyly sie zajeciem Al-Andalus).

Jednakze Albornoz wraz z innymi badaczami byli w bledzie. Sity muzulmanskie w
pierwszej fazie podboju rzeczywiscie bylty w mysl tradycyjnej szkoly ograniczone wylacznie
do wojownikow, ktérzy przybyli w trzech fazach (lata 711, 712, 740). Pdzniejsze badania
wykazaty, ze na Potwysep Iberyjski od samego poczatku migrowaty cate rodziny, aby si¢ tam
osiedli¢. Przewazali wsrod nich Berberowie. Ponadto osadnicy zajmowali tereny utrzymujac
przyniesione podzialy etniczne i plemienne, przynajmniej do konca IX wieku. Ich sita w
okresie powstawania panstwa umajjadzkiego byla ogromna. Dowodem tego sa opisy walk o
Kordobe w 756 roku, ktore ze wzgledu na jej bratobojczy charakter porownywano do bitwy
pod Marg Rahit (684), symbolu wewnetrznych animozji w ummie muzutmanskiej.**’

W okresach stabszej wladzy centralnej, jak w czasie rozktadu panstwa za panowania
‘Abd Allaha (888-912), odzywaly wewnetrzne tarcia i partykularne interesy. Linie podziatu
biegly oprécz tych przyniesionych ze Wschodu, takze juz miedzy poszczegdlnymi grupami
etnicznymi oraz najwazniejszymi rodami. Przykladem tego sa rody arabskie z Sewilli.

Poczatkowo plemiona jemenickie™*®, osiadle w okolicach Sewilli w okresie podboju,
buntowaly sie przeciwko nowej wiladzy umajjadzkiej w polowie VIII wieku. Pdzniej
najwazniejsze rody potaczyly si¢ poprzez malzenstwa z potomkami arystokracji wizygockie;j.
Najstynniejsza rodzing bylo Bant Haggag, gldwny inspirator niezaleznosci Sewilli na
przetomie IX/X wieku. Oni to razem z Bani Haldin™®® przejeli wtedy miasto, krwawo
eliminujgc neomuzutlmanskie rodziny i oddajac wladze w rece arabskiej arystokracji. Pomimo
przemieszania z miejscowymi rodami, obie te rodziny utrzymaty lojalnos¢ wobec

pierwotnego pochodzenia. W historii Al-Andalus znajdziemy wigcej tego typu zaleznosci, jak

>3 p_ Guichard, The social history of Muslim Spain from the Conquest to the end of the Almohad régime (early
2nd/Sth-early 7th/13th centuries), [translated by Glenda Fabré], [w:] The Legacy of Muslim Spain, op. cit., s.
679.

326 C. Sanchez Albornoz, Espagne préislamique et Espagne musulmane, ,,Revue Historique”, nr 237, 1967, s.
300-301. Nalezy zaznaczy¢, ze nie byl to jedynie jego poglad. Podobne zdanie wyrazat juz w poczatkach
ubieglego wieku Julian Ribera y Tarragd, ktory jest autorem poréwnania cywilizacji hispano-muzutmanskiej do
jeziora. W to jezioro wprowadzono niewielka ilo$¢ aniliny, ktdra zabarwita wodg, ale nie zmienita jej sktadu
chemicznego, J. Ribera y Tarragd, Disertaciones y opusculos, Madrid 1928, 1, s. 26 (tom zebranych tekstow
uczonego).

27 Ibn ‘Idari, 11, s. 47; Ibn Al-Quttya, Tarih iftitah Al-Andalus, tahqiq: Ibrahim Al-Ibyari, Al-Qahira-Bayrit
1989 M [AD] — 1410 [A]H, s. 49.

>2% plemiona jemenickie — odnosi sie to do tradycyjnego podziatu wsrod Arabow na Jemenitow i Qaysytow.

%29 7 tego rodu wywodzit sie wielki historyk Ibn Haldiin (1322-1406).
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Bant Tugibt z Saragossy oraz Banii “Abbad z Sewilli (oba rody przejely wladze w okresie
taifatow). Podobnie odseparowani pozostali Berberowie, ktorzy osiedlali si¢ tak, ze wkrotce
w wielu rejonach stanowili wiekszos¢. Szerzej temat osadnictwa i islamizacji podbitych
terenéw oméwili Pedro Chalmeta oraz ‘Abd Al-Wahid Danniin Taha.?*° Warto zaznaczy¢ w
tym miejscu, ze proces islamizacji, jak i konwersji stal sie gléwna osig sporu historykow o
charakterystyke spoleczenstwa Al-Andalus.

Wroémy jednak do rewolucji wprowadzonej przez Guicharda. Jego praca zainicjowata
nowe patrzenie na wczesng historie Al-Andalus, odwracajac uwage od dziejow
dynastycznych, na rzecz osadnictwa wiejskiego, a dalej ku postrzeganiu spoleczenstwa w

' Guichard przeprowadzit wprawdzie

kategoriach zorganizowanych grup plemiennych.”
analize badajac gléwnie zrodila kronikarskie, co ograniczato go do dominujacych grup
spotecznych, ale pozwolito nastepnie spojrze¢ na catos¢ ludnosci. Francuski badacz miat
$Swiadomos¢, ze rozszerzenie jego wynikow o zrodia historyczno-literackie oraz stowniki
biograficzne moze uzupetni¢ czy tez zmodyfikowacé jego tezg. Podstawowe filary jego
koncepcji to plemienny charakter spoteczenstwa, wiejska organizacja oraz szeroki zasieg
osadnictwa berberyjskiego. Guichard rozpoczal zestawienia ze soba dwdch typow zwiazkow
rodzinnych obecnych w spoteczenstwie andaluzyjskim w X i XI wieku. Pierwsza grupa
nazwang zgodnie z tytulem jego stynnej pracy ,orientalng”, byla spoleczno$¢ arabsko-
berberyjska. Byta to ludno$¢ naptywowa (choé w sporej czesci przybyta juz dwa wieki
wezesniej), ktorej struktura opierata si¢ na wiezach agnatycznych™? oraz endogamicznych o
charakterze plemiennym. Zatem wladza nalezata do ojca rodziny, odpowiedniku rzymskiego
pater familiae. Pod jego wladza znajdowali sie wszyscy cztonkowie szeroko rozumianej
rodziny, zaréwno wchodzacy do niej poprzez matzenstwo, jak i adopcje czy status klientow.
Preferowano zawieranie matzenstw wewnatrz rodziny, z kuzynostwem w réznym stopniu.
Ponadto utrzymywaly sie nadal wiezy plemienne, zardéwno arabskie, jak i berberyjskie. Nie
znaczy to, ze nie zawierano zwiazkoéw poza obrebem grupy, jak twierdzil Sanchez Albornoz.
Agnatyczne podejscie zapewnialo przewazajaca role kulturze dominujacej, a wiec arabskie;j.
Rodzina Zzony byla integrowana w rodzing meza, a wiec jej tozsamos$¢ byla marginalizowana.
Koronnym argumentem pracy byly zony wladcow umajjadzkich (o czym nieco p6zniej), ktore

czesto pochodzily spoza grupy arabskiej, ale nie przekazywaly synom swojego dziedzictwa

330 p, Chalmeta, /nvasion e Islamizacion: La Sumision de Hispania y la Formacion de Al-Andalus, Madrid 1994;
A.D. Taha, The Muslim conquest and Settlement of North Africa and Spain, London and New York 1994.

31 T.G. Glick, From Muslim fortress to Christian Castle. Social and Cultural Change in Medieval Spain,
Manchester, 1995, s. xiv.

332 Agnatyczny — od fac. agnatus, krewny po ojcu, pozostajacy pod wiadza ojca.
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kulturowego. Druga grupg sa autochtoniczni mieszkancy Potwyspu Iberyjskiego, zwani przez
Guicharda grupa ,okcydentalng”. Roéznita sie ona znaczaco od grupy ,orientalnej”.
Malzenstwa zawierano w jej obrebie w duzo mniejszym stopniu endogamicznie, ale i pozycja
kobiet byla lepsza. Teza Guicharda od czaséw jej opublikowania byta krytykowana i
uzupetniana, jednak nadal pozostaje punktem wyjscia do dalszej dyskusji na temat
spoleczenistwa Al-Andalus.’>® Duze zmiany wprowadzily badania nad prawem
muzutlmanskim oraz dziedziczeniem kobiet (Guichard uznawal, Zze nie dziedziczyly majatku
wecale).

Wspomniatem, ze drugim elementem rewolucji byly badania archeologiczne.
Podobnie jak woéwczas w wielu innych miejscach Europy, hiszpanska archeologia okresu
frankistowskiego byla podporzadkowana celom politycznym (wspomnie¢ warto polsko-
niemieckie spory archeologiczne okresu miedzywojennego). Celem nadrzednym archeologii
hiszpanskiej bylo poszukiwanie sladéw wizygockich, co prowadzito do ukazania ciaglosci
tego panstwa w Asturii. Szukano takze germanskosci Hiszpanii, a pdzniej elementow
panhiszpanskich.”**

Zmiang przyniosta grupa archeologow, ktora swoje badania mogla prowadzi¢ juz po
Smierci generata Francisco Franco (1975). Pierre Toubert w 1978 roku zaproponowat
zastosowanie do Al-Andalus tezy o incastellamento™, spojrzenia na zamki jako na fenomen
spoleczny, ktory uzupetnitby obraz ..niepelnego feudalizmu”.*® Badania w tym kierunku
prowadzili miedzy innymi wspomniany Guichard (cho¢ z perspektywy historyka) oraz André
Bazzan w Walencji, Patrice Cressier w Almerii, a takze Rafael Azuar Ruiz i Miquel
Barcel6.”®” Tak powstata nowa ekstensywna archeologia osadnictwa, w ktorej zamek (husn)
wraz z przylegltymi osadami tworzyt strukture. Na kazdy zamek przypadata regularna liczba
osad, ktore go utrzymywaty. W przypadku okregu Kordoby jest to wedle wyliczen Al-
‘Udriego 148 zamkdw oraz 1079 osad, czyli migdzy 7 a 10 dla jednego zamku.

Na zycie rodzinne mieszkancow Kordoby nalezy spoglada¢ w kontekscie powyzszych
tez, uzupetnionych jeszcze o dlugo pomijane w badaniach historykéw ustalenia Richarda

Bullieta. Przeanalizowal on proces przechodzenia na islam na podbitych terytoriach na

>3 Zob. J.A. Coope, Marriage, Kinship, and Islamic Law in Al-Andalus: Reflections on Pierre Guichard’s Al-
Andalus, ,,Al-Masaq”, Vol. 20, No. 2, September 2008, s. 161-179.

34 T G. Glick, From Muslim fortress to Christian castle, op. cit., s. XV.

% Majac $wiadomos¢ istnienia polskiego terminu inkastelacja, pozostaje przy brzmieniu wioskim, bo tak
przyjete jest ono w badaniach nad Pétwyspem Iberyjskim.

>36 Termin ten nie byt po raz pierwszy zastosowany w odniesieniu do Al-Andalus, Toubert zaproponowat do dla
Lacjum, P. Toubert, Les structures du Latium médiéval: le Latium méridional et la Sabine du 1X° a la fin du XII°
siecle, Rome 1973.

337 70b. wiecej w A. Bazzana, P. Cressier, P. Guichard, Les chdteaux ruraux d’Al-Andalus, Madrid 1988.
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podstawie stownikdéw biograficznych i zmian w nazwiskach. Najstynniejsza jego praca jest
Conversion to Islam in the Medieval Period. An Essay in Quantitive History (Cambridge
1979). Esencja jego tezy jest to, iz konwersja na islam miata w kazdej czesci $wiata
muzulmanskiego od pewnego momentu charakter logarytmiczny, az osiggata 80 % i znacznie
zwalniala tempo.>*®

W przypadku Al-Andalus okres przyspieszenia nastapil w X wieku, a swoje
maksimum osiaggneto okoto 1100 roku. Analiza Bullieta, nazwana tez metoda onomastyczna,
zakladata, ze pierwsze muzulmanskie imie wystepujace w rodowodzie danej osoby w
stowniku to oznaka konwersji. Do momentu, gdy imiona muzulmanskie przewazyly w
spisach mozna zaktadaé, ze polowa spoteczenstwa wciagz byla chrzescijanska. Wedle badacza
w Kordobie az do I polowy X wieku muzulmanie nie osiagneli przewagi.”*’ Dyskusja nad
teza Bullieta i jej zastosowaniem do Polwyspu Iberyjskiego trwa nadal. Hiszpanska badaczka
Meyte Penales zgadzajac si¢ z ogolng tezg Bullieta zaznacza jednak, ze w przypadku Al-
Andalus wymaga ona nadal dopracowania (m. in. uwzglednienia innych stownikéw niz Ibn
Al-Faradi, korekty potencjalnie falszywych danych w biogramach itp.).>*"

Réznicg wobec innych zislamizowanych przez muzulmandéw rejondw jest w dalszej
perspektywie oczywiscie fakt, ze Al-Andalus na skutek rekonkwisty i rechrystianizacji
zatracita swo] muzulmanski charakter. Tymczasem dla X i1 XI wieku mozna méwi¢ o
gwaltownej islamizacji kraju. Ponizszy wykres krzywej konwersji zaczerpniety z pracy
Thomasa G. Glicka obrazuje, jak przebiegal proces islamizacji. Przedstawia on szacowany na
podstawie badan Bullieta procent konwertytow w Al-Andalus od jej podboju, az do 1106
roku.

Zwracajg uwage dwie zaznaczone na nim daty: 912 — objecie wladzy przez “Abd Ar-

Rahmana III (gwattowne przyspieszenie procesu), oraz 1009 — poczatek fitny muzutlmanskiej

(poczatek jego wyhamowania).

% R.W. Bulliet, The Case for Islamo-Christin Civilization, New York 2004, s. 20; warto poréwna¢ z procesem
islamizacji Afryki Potnocnej, D. Gorski, Sytuacja chrzescijanistwa na terenach pétnocnej Afryki od podbojow
muzutmanskich do XII wieku, Krakéw 2004.

39 Por. M. de Epalza, Mozarabs: An Emblematic Christian Minority in Islamic Al-Andalus, trans. by Manuela
Marin, [w:] The Legacy of Muslim Spain, op. cit., s. 158.

340\ Pennelas, Some Remarks on Conversion to Islam in Al-Andalus, ,,Al-Qantara” XXIII, 1 (2002), s. 193-200.
Tamze tez szczegotowa analiza metody badawczej przyjetej przez Bullieta dla Al-Andalus oraz dyskusja na jej
temat.
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Figure 1: Conversion to Islam in al-Andalus

Zrédto: T. Glick, Islamic and Christian Spain in the Early Middle Ages, Princeton
1979, s. 35.

3.1. Malzenstwo — wprowadzenie

Podstawa spoleczenstwa muzulmanskiego jest matzenstwo. Prorok bardzo wyraZnie
zakreslit jego ksztalt. Wilasciwie cata sura Kobiety (IV) poswigcona jest tej kwestii. W
przeciwienstwie do przyjetej w XII wieku przez chrzescijanstwo zachodnie koncepcji
malzefistwa jako sakramentu, §lub w islamie jest przedmiotem kontraktu. >*'

Jak na wszystkie inne aspekty zycia, takze na matzenstwo nalezy spojrze¢ przez
pryzmat panujacej na danym terenie szkoty prawnej. Wspomniatem wczesniej, ze na terenie
Al-Andalus dominujaca byla szkota malikicka. Stad przy analizie fatw bede odwotywat si¢ do
Al-Muwatty (ttumaczonej na polski najczesciej jako ,,Udeptana Sciezka™*?) Malika Ibn Anasa

(711-795).

> Literatura dotyczaca malzenstwa w islamie jest bogata, dla uzyskania podstawowych informacji warto zajrze¢
J. Schacht, Nikah [w:] EOI, VIII, s. 26 lub zbiorowa praca Islamic Marriage Contract. Case Studies in Islamic
Family Law, edited by Asifa Quraishi, Frank E. Vogel, Harvard 2008; K. Ali, Marriage and Slavery in Early
Islam, London 2010; Y. Rapoport, Marriage, Money and Divorce in Medieval Islamic Society, Cambridge 2005.
2 Tak tlumaczy tytut M.M. Dziekan, Malik Ibn Anas, [w:] Arabowie. Stownik encyklopedyczny, Warszawa
2001, s. 262.

108




Kontrakt malzenski w islamie zawierany jest w obecnosci wolnych $wiadkéw: dwoch
mezezyzn lub mezczyzny i dwdch kobiet. Maloletnia kobieta reprezentowana jest przez
krewnego, a dorosta przez opiekuna (nazywani sa oni wali). Dziewica moze zosta¢ wydana za
maz nawet przy braku zgody (tzw. milczaca zgoda), a ojciec i dziadek mogg jg zmusi¢ wbrew
jej woli. Obie te sytuacje sg niedopuszczalne w przypadku wdowy i rozwodki.

Przeszkody w zawarciu malzenstwa wigza si¢ z religia, badz pokrewienstwem (krwi
lub mlecznym). Zakazy zwigzane z pokrewienstwem sa szczegétowo wylozone w Koranie w
IV surze, wiec nie ma potrzeby ich przytaczania. Zacytuje jednak Ibn Hazma, ktory je

czesciowo wyktada porownujac sytuacje muzulmandw i innych religii

Widzimy, ze ten, komu pozwolono pos$lubi¢ bliskie krewne, nie zadowala si¢ nimi jak ten, ktéremu tego
nie wolno; jego milos¢ nie zatrzymuje si¢ tam, gdzie si¢ zatrzymuje mitos¢ kogos, kto tego nie pozada. Ci,
ktérym prawnie wolno poslubi¢ wlasna corke albo bratanice — na przyklad Magowie [tzn. Zaratusztrianie] albo
Zydzi — nie zatrzymuje si¢ w swojej milosci tam, gdzie sie zatrzymuje muzulmanin, lecz kochaja corke i
bratanice tak, jak muzulmanin kocha te, ktorych pozada i ktore chce posias¢ (...). Mozna by¢ pewnym, Ze
muzutmaninowi nie przyjdzie do gtowy, by mitos¢ do siostry stryjecznej, gdy juz stala sie¢ namietnoscia, mogta
przenies¢ si¢ na mitos¢ wilasnej coérki lub bratanicy, nawet gdyby byly od niej pigkniejsze, albowiem
muzutlmanin pragnie zdoby¢ siostre stryjeczna, ale nie pragnie zdoby¢ wtasnej corki lub bratanicy. Z kolei
widzimy, ze chrzescijanin od najmlodszych lat nie dopuszcza mitosci do siostry stryjecznej, bo jest to wystepek

przeciwko jego prawu.>®

Powyzszy fragment jest zreszta cenng informacja. Pokazuje bowiem, ze Ibn Hazm
znat przynajmniej w podstawowym stopniu prawo kanoniczne. Wroémy jednak do ograniczen
muzutlmanskich w zawieraniu matzenstw.

O ile muzulmanin moze poslubi¢ kobiete wyznajaca ktoras z religii monoteistycznych,
to mezem muzulmanki moze zostaé¢ tylko inny muzulmanin. Prawo malikickie precyzuje
natomiast wyraznie kwesti¢ malzenstwa z niewolnicami. Rozréznia problem wedle tego, kto
jest ich wtascicielem. Jesli mezczyzna pragnie wziaé za zong wlasng niewolnice, to nie ma ku
temu zadnych przeszkoéd, o ile jest muzulmanka i nie wspolzyt z nig jego ojciec.
Chrzescijanskie i zydowskie niewolnice sg zas halal (dozwolone) jako konkubiny, do czego

. . 544
upowaznia prawo wilasnosci. 3

>3 Ibn Hazm, Traktat o leczeniu dusz i poskramianiu wad, przettumaczyt, opatrzyt wstepem i przypisami Janusz
Danecki, Warszawa 1998, s. 59-60.

3 prawo malikickie odradza jednak w tej sytuacji zaratusztrianki, Muwatta, 11, s. 540; problem ten dla Al-
Andalus nie zostal stwierdzony.
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W kontekscie muzulmanskim konieczne jest zwrocenie uwagi na dopuszczalng
poligamie.”* Ograniczeniem jest jednak malzefistwo z dwiema siostrami, lub matka i
corka.™*® Prawo malikickie zaleca za to bardzo wyraznie organizowanie wesela.”*’ Osobny
rozdziat Muwatty poswiecony jest rozwodom, ktore w islamie sg dopuszczalne w wielu

przypadkach.>*®

3.1.1. Malzenstwa wladcow

Analize¢ malzenstw kordobanskich warto zacza¢ od informacji na temat zwigzkéw
panujacych. Pierwszy kalif kordobanski ‘Abd Ar-Rahman III znany byl z zamilowania do
kobiet. Jego pierwsza zong byla niepochodzaca z elit arabskich ani muwalladéw siostra
Nagda Ibn Husayna, p6Zniej urzednika na dworze. Znana jest jako Umm Qurays. Kolejna
byla wnuczka brata jego dziadka, emira “Abd Allaha - Fatima Al-Qurasiya. Byto to typowe
dla Umajjadow malzenstwo, zawarte wewnatrz rodu. Jej syn Al-Mundir nazywany byl Ibn
Al-Qurasiya. Jednak pomimo tak szlachetnego rodowodu (qurasiya — ,,pochodzaca z rodu
Kurajszytow™), Al-Mundir nie zostal nastepca kalifa. Fatima przestata by¢ faworyta meza po
udanie przeprowadzonej przez inng z jego zon intrydze. Margan, bo o niej mowa, byla
chrzescijanka, poczatkowo niewolnicg. Opisywano ja jako pickng, wytworng, elegancka i
niezwykle sprytna. Udato jej si¢ odkupi¢ od Fatimy jedng noc z ‘Abd Ar-Rahmanem i w tozu
pokazata kochankowi dokument z podpisem jego szlachetnej matzonki. Rozsierdzilo to kalifa
i zaprzestal odwiedzania noca Al-Qurastyi. Margan stata sie¢ odtad faworyta kalifa. Nie
szczedzila ona pieniedzy, ktérymi hojnie obdarowywat ja maz, na fundowanie meczetow.
Jednak przede wszystkim dala mu ona troje dzieci, dwie corki i syna Al-Hakama, ktory zostat
jego nastepca. Urodziwszy dzieci, zyskata przede wszystkim status umm al-walad (,,matki
syna™), ktory taczyl sie z jej wyzwoleniem. Powrdce do tej waznej sprawy nieco nizej. >*°

W ostatnich latach zycia kalifa jego faworyta zostala inna niewolnica, Mustaq. Byla
ona matka jego najmlodszego i ukochanego syna Al-Mugiry, zabitego w czasie walki o
wladze po $mierci Al-Hakama II (976). Jednak z byciem konkubing ‘Abd Ar-Rahmana III
wigzato si¢ ryzyko. Nieznana z imienia niewolnica o$mielita si¢ w ogrodach Madinat Az-
Zahra’ okaza¢ niezadowolenie z bycia pocatlowang przez swego pana. Wiciekly wiadcy

nakazal eunuchom wypalenie jej twarzy $wieca. Innym razem nakazal w rezydencji An-

345 Koran, 1V: 3.

346 Muwatta’, 11, s. 539.

7 Muwatta’, 11, s. 545.

8 Muwatta’, 11, s. 550-600.

9 M. Fierro, "Abd al-Rahman III. The First Cordoban Caliph, Oxford 2007, s. 77-78.
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Na‘iira $ciecie mtodej niewolnicy, ktorej przewinienia nie znamy.”>" Powyzsze dwa epizody
pokazuja, jak absolutng wladza dysponowat kalif wzgledem swoich niewolnic.

Kim byla ,,matka syna”? Uzyskiwata to miano kobieta urodziwszy dziecko. Z chwilg
gdy ktoras z konkubin zostata wumm al-walad, ewentualna przewaga ktorejs z zon byla
niwelowana. Dotyczylo to takze ekskluzywnych do tej pory przywilejéw. Ponadto taka
niewolnica lub stuzaca nie mogta by¢ odtad sprzedana ani oddana. Po $mierci swego pana (o
ile wczesniej si¢ z nig nie ozenit), zyskiwata wolnogé. ™!

Wspomniatem o Margan, matce Al-Hakama II, ktéra uzyskata status umm al-walad.
Nie byla to ani jedyna, ani najstynniejsza z konkubin kaliféow posiadajacych ten tytul. W
pierwszej kolejnosci nalezy bowiem wspomnie¢ o Subh. Byta niezwykle wptywowa umm al-
walad Al-Hakama II. Bedacy majordomusem (wakil) jej dobr Muhammad Ibn Abi ‘Amir
znany jako Al-Mansiir (Almanzor) wybil sie do wladzy po $mierci kalifa przy znaczacym
poparciu Subh. Al-Hakam II nazwal ja Ga'far, a nie pojawita si¢ w kronikach dopoki nie

uzyskata statusu ,,matki syna”. Tak przedstawiajg si¢ informacje o narodzinach ich dzieci:

) Addad e JSJ A (,S;j\ dadall Aglegadg | W nim [w roku 351] narodzit si¢ kalifowi Al-
4 Ty g (el e sland il ei | jiza Wlaw | Hakamowi [I1] meski potomek z jego stuzacej, ktéra
(...) 3324 A Y O  Ladae |y 5y | zwal Ga'far ,matka jego syna”. Nazwal go ‘Abd Ar-

O ok ol JB .eSAJ\ On plda A’ L 5 | Rahman i uradowat sie wielce, gdyz nie miat potomka
SRR PENFEIPIN Juidly 43l 5la Gy (B 58 | W nim [w roku 354] urodzit sie Hisam Ibn Al-Hakam,
ik il ?3 9&)‘5 dﬁ‘ 40 45l 48 5y ‘ﬁ"j 4 powiedziat Ibn Hayyan: kalif Al-Hakam martwil si¢

i () e 8 bardzo o nadejscie syna, ze wzgledu na
L._fsld\u\.&h L@\Jég@)\;&ﬂj\.d;d\é

353 e gllay oSal Alal 5 2 gl

zaawansowany wiek. Ucieszyt si¢ w swej starosci z
wiesci o cigzy ,matki swego syna”. Radowal sie i
oczekiwal pierwszy raz w swoim panowaniu. Gdy ten
zmart bedac dzieckiem, optakiwat go mocno (...)

Powiedzial: Gdy jego [kalifa] niewolnica Ga'far
urodzita syna swego Hi$ama, nazwanego Al-Walid,
kalif Al-Hakam [II] zostal powiadomiony o jego

pojawieniu sie.

% M. Fierro, ‘Abd al-Rahman III, op. cit., s. 82.

531 Wigcej zob. A. Bouhdiba, La sexualité en Islam, Paris 1975, s. 131; M. J. Rubiera Mata, Oficios nobles,
oficios viles, [W:] La mujer en Al-Andalus. Reflejos historicos de su actividad y categorias sociales, edicion a
cargo de Maria J. Viguera, Madrid-Sevilla 1989, s. 72-3; R. J. Zorgati, Pluralism in the Middle Ages. Hybrid
Identities, Conversion, and Mixed Marriages in Medieval Iberia, New York-London 2012, s. 141.

> Tbn “Idart, I1, s. 235.

> Tbn “Idart, 11, s. 237.
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W zbiorze fatw Al-Wansarisiego zachowata sie takze lista hubuséw™ ustanowionych
przez Al-Mansiira na rzecz jego corki oraz ,,matki swego syna” - Ad-Dalfy.”>> Byta to postaé
bardzo wplywowa po $mierci swojego meza i uzyla tego majatku, aby wspierajac rewolte
przeciwko ‘Abd Ar-Rahmanowi Sanchuelo. Popierala pretensje Muhammada Ibn “‘Abd Al-
Gabbara, prawnuka ‘Abd Ar-Rahmana III. Utracita swoje dobra dopiero w czasie pladrowania
patacu Az-Zahira w okresie fitny.””® Sama fatwa przekazana przez Muhammada Ibn Ishaqa
Ibn As-Salima wskazata, ze dwa hubusy Al-Mansiir ustanowit na rzecz swoich corek i ich
dzieci. W razie jej bezpotomnej $mierci lub $mierci jej dzieci, majagtek mial wrdci¢ do
pozostatych dzieci fundatora. Wowczas jego synowie otrzymaliby cze$¢ dwukrotnie wieksza
od coérek. Drugi hubus ustanowil na rzecz Ad-Dalfy oraz jej dzieci. Podobnie jak w
poprzednim przypadku, gdyby zmarla bezpotomnie przepadla na rzecz jego pozostatych
dzieci.

Al-Mansiir zresztg dobieral sobie zony wedlug klucza politycznego. Najwazniejszym
jego malzenstwem bylo zawarte z Asma, coérka zastuzonego dla Umajjadéw generala Galiba.
Jej los pokazuje bezwzgledne podporzadkowanie kobiet tamtych czaséw, nawet
pochodzacych z wysokich kregéw. Asma’ byla juz wczesniej poslubiona ‘Abd Ar-
Rahmanowi Ibn Misie Ibn Hudayrowi (wezyrowi w czasach ‘Abd Ar-Rahmana III),
doprowadzono wicc do jej rozwodu, aby mogta poslubi¢ nowego meza.”>’ Ta historia ma
takze drastyczng puente. Gdy Al-Mansiir nie potrzebowat juz Galiba, oddalit Asme do chaty
na wsi i wyslat jej glowe ojca.’®

Kolejnym tego typu ukladem byl mariaz z ‘Abda, corka Sancho Garcésa. Menéndez
Pidal twierdzil, Ze jest to posta¢ tozsama z Garcia Gomezem, ksigciem Saldafly, ktory pdzniej
sprzyjat ‘Abd Ar-Rahmanowi Sanchuelo, a wiec w mysl tej teorii swojemu siostrzencowi.””’
Syn Al-Mansiira ozenil si¢ z kolei z corkg serowara Wahida, co wspomina migdzy

innymi Ibn Hazm. Wymienia on inne zwigzki wltadcow umajjadzkich, ktére jego zdaniem

zawarte byly z mitosci, jak Al-Hakama IT do Subh. °*° Zreszta emirowie i kalifowie z tego

>* Hubusy — muzutmanskie darowizny, wiecej na ich temat w rozdziale czwartym.

>3 Al-Wangarisi, fatwa 154, s. 256; Mi‘yar, V11, s. 417.

6 M. Marin, Las mujeres de las clases sociales superiores. Al-Andalus, desde la conquista hasta a finales del
califato de Cordoba [w:] La mujer en Al-Andalus. Reflejos historicos de su actividad y categorias sociales,
edicion a cargo de Maria J. Viguera, Madrid-Sevilla 1989, s. 114.

T M. L. Avila, Sobre Galib y Almanzor, ,,Al-Qantara”, 11, 1981, s. 449-452; por. Al-Marrakusi, VII, no 238, s.
479.

¥ M. L. Avila, Las mujeres ., Sabias” en Al-Andalus [w:] La mujer en Al-Andalus. Reflejos histéricos de su
actividad y categorias sociales, edicion a cargo de Maria J. Viguera, Madrid-Sevilla 1989, s. 150.

5% R. Menéndez Pidal, Cantar de Mio Cid, v. 2, Madrid 1954, s. 538-540; z ta opinia, cho¢ postugujac sie inna
argumentacja, zgadza si¢ Peter Scales, The Fall of the Caliphate od Cordoba, op. cit., s. 54-55.

360 Naszyjnik golebicy, s. 29.
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rodu mieli slabos¢ do jasnowlosych kobiet, stad tak wielu Umajjadow wedle opisow
kronikarzy bylo blondynami. Przypomina on rowniez, ze zwiazki z kobietami nizszego stanu
dochodzity do skutku takze na Wschodzie.

W ten sposdb przeanalizowaliSmy zwigzki malzenskie wsrod rzadzacych. Jesli chodzi
o szersze informacje na temat malzenstw wsrod nizszych warstw spoleczenstwa
kordobanskiego, zaczng¢ od analizy formularzy kontraktéw, a nastepnie przejde do

konkretnych znanych przypadkoéw zapisanych w fatwach.

3.1.2. Kontrakty malzenskie

Niestety zachowato si¢ zaledwie kilka kontraktow malzenskich z Al-Andalus, na
dodatek pochodzacych z okresu poZniejszego niz ten omawiany w pracy. Najstarszy z nich
pochodzi z 1297 roku z Walencji, juz po jej podboju przez Aragonie (1238). **' Dysponujemy
natomiast grupa zrodet kancelaryjnych, zwanych przez badaczy formularzami (arab. wata 'iq).
Jest to wyjatkowe zrédlo, cho¢ samo z siebie niemajgce charakteru narracyjnego. Byly to
szablony dla notariuszy muzulmanskich, na podstawie ktorych sporzadzano kontrakty
matzenskie. Notariusz w zasadzie mial wpisywaé tres¢ kontraktu matzenskiego w szablon,
odnoszac wprowadzane dane do odpowiedniego ustepu w prawie.

Doskonala analize tych formularzy przeprowadzila Amelia Zomefio.”®* Opisze w
dalszej czesci tego rozdzialu szczegdtowo ich budowe na podstawie tekstu badaczki, gdyz jest
to niezbedne do pdzniejsze] analizy fatw. Warto takze zwroci¢ uwage na wezesniejsze prace
na temat formularzy autorstwa Lopeza Ortiza.’®

Dla okresu migedzy X a XII wiekiem zachowane s3 trzy zbiory watd’iq.
Najwazniejszym z nich jest bez watpienia Kitab al-wata’iq wa as-sigillat Muhammada Ibn
Ahmada Ibn Al-*Attara (zm. 1008).°** Na tym dziele opieraja si¢ pozniejsze formularze w Al-
Andalus.

1 W. Hoenerbach, Spanisch-Islamische Urkunden aus der Zeit der Nasriden und Moriscos, Bonn 1965, s. 116-
124.

62 A, Zomefio, The Islamic Marriage Contract in Al-Andalus (10-16th Centuries), [w:] Islamic Marriage
Contract. Case Studies in Islamic Family Law, edited by Asifa Quraishi, Frank E. Vogel, Harvard 2008, s.138-
156.

93 1. Ortiz, Derecho musulman, Barcelona 1932; Formularios notariales de la Espaiia musulmana, ,,Ciudad de
Dios”, 145 (1926), s. 262-70.

34 Wydanie Ibn Al-*Attar, Kitab al-wata’iq wa as-sigillat. Formulario notarial hispano-drabe por el alfaqui y
notario cordobés Ibn al-‘Attar, ed. P. Chalmeta, F. Corriente, Madrid 1983; omowienie: L. Molina, ,,Al-
Qantara”, IV (1983), s. 468-474 oraz M. Shatzmiller, , International Journal of Middle East Studies” ,Vol. 18,
No. 4 (Nov., 1986), s. 539-541.
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Autorem drugiego zbioru, powstatego juz w okresie taifatow Al-Mugni‘ fi ‘ilm as-
Surdt byt Tbn Mugit At-Tulaytali (zm. 1067).°® Trzeci zbiér to spisany za panowania
Almohadéw Al-Magsad al-mahmid fi talhis al-‘ugiid ‘Ali Ton Yahya Al-Gaziriego (zm.
1189).%¢

Z punktu widzenia Kordoby X i XI wieku nalezy zwrdci¢ uwage przede wszystkim na
ksztatt formularzy u Ibn Al-“Attara. Ich struktura jest niezwykle podobna. Zaczynaja sie od
formuly wprowadzajacej, ktéra nie mogla oby¢ sie bez basmali albo hamdali>®’ Dalej
wpisywano odpowiednie do okazji cytaty koraniczne lub pochodzace z hadisow. Pozniej
jednozdaniowe wprowadzenie, np. hada kitab an-nikah, oto ksiega malzenstwa oraz imiona
matzonkéw wraz z ich ojcami. Druga czescig jest opis platnosci mezczyzny wobec kobiety
(sadag/mahr). Jest to niezwykle podkreslane w prawie malikickim.’*® Nalezato zarejestrowaé
sume i podaé jej walute, z reguly wyptacano ja dwuetapowo. Notariusz oraz osoba sprawujaca
kuratele nad kobieta (wali) kwitowali odbidr pierwsze] jej czesci. Istotng kwestig bylo
wpisanie w tym miejscu daty ostatecznej sptaty drugiej czesci (kal7), ktéry bywatl odroczony
w czasie nawet o kilka lat. W wielu kontraktach pojawial si¢ takze dobrowolny dodatkowy
prezent dla kobiety (hadiya), szczegdlnie jesli gtdéwna kwota byla rozdzielona na dwie partie.
Ponadto mogta pojawié sie nihla (prezent) oraz siydqa (prezent slubny), nadliczbowy podarek
dla Zzony, czesto w postaci nieruchomosci. Siyaga stanowila czesto polowe majatku
mezczyzny, nihla stawala sie za$ czesScig majatku dziedzicznego panny milodej (czesto
przepisywano ja na jej dzieci).

Prawo malikickie zaznacza kilka sytuacji szczegdlnych, jak S$mieré meza przed
konsumpcja malzenstwa, czy chorobe Zzony, ujawniong dopiero po nocy poslubnej (trad lub
chorobe psychiczng). W pierwszym przypadku mahr zwraca sie rodzinie, w drugim nie.’®

Wazna czesdciag matzenstwa byly warunki jego zawarcia (Suriit). Zazwyczaj otwierata
je nastepujaca formula: |l&ismal Oa 5 lgaal Wail le yde Wil Wl o500 o [maz] obiecuje jej

dobrowolnie, aby dqzy¢ do przyjazni i jej szczescia). Najczestszymi warunkami byty:

>3 Wydanie Ibn Mugit At-Tulaytili, Al-Mugni* fi ‘ilm as-Surit (Forumlario notarial), ed. F. J. Aguirre Sadaba,
Madrid 1994; wczesniej wydano je w tlumaczeniu hiszpanskim, jako S. Vila Hernandez, Abenmoguit.
Formulario notarial, ,,Anuario de historia del derecho espafiol”, 8 (1931), s. 1-200.

%6 Alf Ibn Yahya Al-Gaziri, Al-Magsad al-mahmiid fi talhis al-‘uqiid. Proyecto plausible de compendio de
formulas notariales, ed. A. Ferras, Madrid 1998.

>7 Formuly bismillahi ar-rahmani ar-rahim (,,w imie Boga Milosiernego, Lito$ciwego™) oraz rzadziej al-hamdu
lillahi (,,Bogu dzieki”) sa powszechnie uzywane w przeréznych sytuacjach w $wiecie islamu do dzis, bedac
symbolami przynaleznosci do wspdlnoty muzutmanskiej.

% Muwatta’ przytacza hadis o tym, ze Prorok nie chciat poslubi¢ kobiety swemu ubogiemu studze, dopoki jej
czego$ nie ofiaruje. W przypadku tego biedaka, byty to fragmenty Koranu, ktéry umiat wyrecytowa¢, gdyz nie
posiadat niczego poza wtasnym odzieniem; Muwatta’, 11, s. 526.

> Muwatta’, 11, s. 526-528.
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1) maz nie poslubi drugiej zony ani nie wezmie konkubiny bez zgody pierwszej
ZOny;570

2) maz nie opusci boku zony dtuzej niz 6 miesiecy z rzedu, za wyjatkiem udania si¢ na
pielgrzymke, wowczas moze na 3 lata wyjecha¢ i musi zapewni¢ jej utrzymanie (nafaqa) na
ten czas;571

3) maz nie bedzie zle traktowat swojej zony, ani fizycznie ani ekonomicznie;’ >

4) maz nie zmusi zony do przeprowadzki do innego miasta niz ona mieszkata przed
$lubem.’” Podkreslono w prawie malikickim, ze taki warunek nalezy umiesci¢ w kontrakeie,
a wowczas powinien by¢ to opatrzony klauzula rozwodowa na wypadek jego ztamania;” ™

5) maz nie zabroni jej odwiedza¢ zenskich krewnych i meskich maharim (krewnych w
stopniu pokrewieristwa niezezwalajacych na matzenstwo) lub odbiera¢ wizyty krewnych®”.

Nastepnie w akcie pojawialy sie¢ obowigzki stron, czesto okraszone formutami
koranicznymi oraz kuratela (wilaya). Najczestszym opiekunem kobiety byl ojciec, ktory
poswiadczal jej dziewictwo. Kuratela roznita sie, w zaleznosci od tego, czy opiekun
dysponowal prawem przymusu (habr), czy tez nie. Habr dawal prawo wydac kobiete za maz
bez jej zgody. Dokument wienczyly podpisy $wiadkow i data. Taki schemat kontraktu

malzefiskiego stosowano az do ostatnich matzenstw hiszpanskich mudejarow.>’®

3.1.3. Sprawy malzenstw w fatwach andaluzyjskich

Zbiér fatw Al-Wansarisiego zawiera kilkadziesigt orzeczen dotyczacy kwestii
matzenskich w Kordobie az do drugiej potowy XI wieku. Zaledwie kilka z nich byto
obiektem refleksji badawczej. Analize¢ kilku fatw w kontekscie relacji muzulmansko-
chrzescijanskich w matzenstwach przeprowadzita R. Johnsrud Zorgati. >’

Analize fatw przeprowadzam tematycznie, a nie chronologicznie, jak zestawil je
Lagardére w swoim wydaniu. W ten sposob poszczegdlne aspekty zycia malzenskiego

otrzymaja kompletne oméwienie z perspektywy tego Zrddla.

70 Ibn Al-“Attar, op. cit., s. 7, Ibn Mugit, op. cit., s. 21.

" bn Al-“Attar, op. cit., s. 8, Ibn Mugtit, op. cit., s. 21.

72 Tbn Al-*Attar, op. cit., s. 237-238; Ibn Mugit, op. cit., s. 22.

3 1bn Al-“Attar, op. cit., s. 8, Ibn Mugtt, op. cit., s. 21-22.

7 Muwarta’, 11, s. 530.

> Ibn Al-“Attar, op. cit., s. 8, Ibn Mugit, op. cit., s. 22.

SO A, Zomefio, The Islamic Marriage Contract in Al-Andalus, op. cit., s. 139-143.

377 R. Johnsrud Zorgati, Pluralism in the Middle Ages. Hybrid Identities, Conversion, and Mixed Marriages in
Medieval Iberia, New York-London 2012.
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Zdecydowana wiekszos¢ sposrod tych fatw dotyczy kwestii optat zwigzanych ze
Slubem. Zaledwie kilka dotyczy pozostalych probleméw zawartych w kontraktach, jak
rozwod, swiadkowie czy kuratela. Rozpoczng od omodwienia wszystkich pozostatych
problemow, by nastepnie przej$é do fatw zwigzanych z finansami.

Tylko jedna fatwa dotyczy samego aktu sporzadzania kontraktow matzenskich. Ibn
Zarb (zm. 991) zostal spytany, czy sahib as-sig”’® lub inny urzednik moze wystawi¢ kontrakt
bez kadiego. W odpowiedzi dowiadujemy sie, ze nie mozna, o ile wtadca nie dat mu prawa do
wyznaczania zastepcy. Przytoczyl w tym celu opowies¢ z Nawazil As-Sa‘biego (zm. przed
728).57

Abi Ibrahim Ishaq Ibn Ibrahim (wspdtczesny emirowi “Abd Allahowi, zm. I pol. X
w.) orzekl w kwestii przyspieszania procedury rozwodowej. Jesli mezczyzna pragnie w
islamie rozwodu, musi trzykrotnie oznajmi¢ to kobiecie, jednakze zwyczajowo migdzy
drugim a trzecim wypowiedzeniem formuly winien mingé¢ okres trzech miesigcy (aby
wykluczyé mozliwosé jej ciazy).”® Jednak ta zasada koraniczna byla lamana, aby
przyspieszy¢ kwestie rozwodu. W odpowiedzi orzekajacy stanowczo sprzeciwil si¢ takim
praktykom.*®!

Ibn Dahhiin (zm. 1039) odnotowuje pytanie, w ktérym maz zastrzegl, iz jesli dojdzie
do rozwodu, to przyczyng bedzie jedynie obawa przed represjami ze strony wladcy. Rozstanie
nie byloby wiec dobrowolne.’®” Niestety, Ibn Dahhiin nie sprecyzowal dlaczego postaé
wladey (sultan) miataby zadaé¢ od kogokolwiek rozwodu i co on sam sadzi na ten temat.
Osoba niepraworzadnego wiadcy pojawia si¢ w kilku fatwach, jednak nie da si¢ go
zidentyfikowaé z zadna znang postacia.

Warto zwrdci¢ tutaj uwage na bledne objasnienie terminu su/tan w odniesieniu do Al-

Andalus w artykule J. H. Kramera w leidenskiej Encyklopedii Islamu.”®

Autor podaje za
Dozym, ze w hiszpanskich zZrédtach muzutlmanskich mianem sulatan okreslano Alfonsa VII
Kastylijskiego (1126-1157), ktéry objat tron jako dziecko. Kramer, skadinad thumacz Koranu
na niderlandzki, jednak btednie odczytat informacje z Supplément Dozy’ego. Z tekstu jasno
bowiem wynika, ze mtodego Alfonsa VII zwano sulaytan, co sam autor slusznie thumaczy

jako petit roi, bowiem to forma zdrobnienia dla stowa sultan.”®*

78 Sahib as-siiq — dost. zarzadca bazaru, urzad kordobanski zblizony do ministra finansow.
37 Al-Wangarisi, fatwa 118, s. 450; Mi‘yar, X, s. 101-102

%0 Koran, 11: 228; zob. J. Schacht, Talag, [w:] EOI, X, s. 151-153.

381 Al-Wangarisi, fatwa 121, s. 97; Mi yvar, IV, s. 436.

382 Al-Wangarisi, fatwa 152, s. 101; Mi‘yar, IV, s. 181.

3% J H. Kramer, Sultan, [w:] EOL IX, s. 849.

¥R Dozy, Supplément aux dictionnaires arabes, Leyde 1881, 1, s. 674.
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Drugim problemem poruszanym w fatwach jest kwestia $wiadkow. Ibn Lubaba (zm.
926) informuje nas, ze w niektorych zamkach i wioskach malzenstwa zawierane sg w
obecnosci ludzi niepewnych.”® Prawo malikickie wyraznie nakazuje, aby byli to dwaj
mezczyzni godni zaufania, ewentualnie mezczyzna i dwie kobiety.’®® Przytaczam te fatwe,
cho¢ pochodzi z okresu nieco wczesniejszego niz omawiany, ale oddaje ona stan w jakim
znajdowala si¢ Kordoba w przededniu panowania ‘Abd Ar-Rahmana III. Anarchia i brak
wladzy centralnej sprawil rozluznienie obyczajow i przestrzegania prawa, bedzie to widoczne
takze w kilku orzeczeniach dotyczacych zycia miejskiego.

Zbidr Al-Wansarisiego zawiera kilka fatw dla Kordoby omawianiego w pracy okresu
dotyczace kwestii opiekunéw panny mtodej. Pierwsza z nich jest autorstwa Ibn Lubaby.
Pewien ojciec chcac wykorzysta¢ fakt, ze corka byla pod jego kuratelg, zabiera jej rzeczy
(mata*) oraz wyprawe (gahdz). Odpowiedz uczonego jasno wskazuje, ze ojciec powinien
odda¢ rzeczy corki, aby jej shuzyly i nie wywolywac sporéw w jej matzenstwie. Jesli jednak
maz zejdzie z dobrej Sciezki, te§é moze odebraé ten majatek i go zabezpieczyé.”®’

Kolejna, dos¢ lakoniczng fatwe zwigzang z opiekunami wydat Ibn Al-Makwi (zm.
1010). Informuje ona, ze mtoda dziewczyna moze zosta¢ wydana zarowno przez ojca, jak i
osobe ja wychowujaca.’®®

Fatwa Abi Saliha Ayytib Ibn Sulaymana informuje nas o nietypowej sytuacji. Pewna
kobieta zgubita swoj akt matzenstwa (kitab as-sadaqa) w okresie wspomnianej zawieruchy z
pierwszej potowy X wieku. Fatwa wskazuje, ze byto czeste w tym okresie. Kluczowa dla tego
orzeczenia jest kwestia splaty mahru. Kobieta twierdzita bowiem, ze nie zostala przez niego
sptacona cze$¢ tej kwoty odroczona na pdzniej, czego oczywiscie nie da si¢ udowodni¢, nie
wiedzac jaka byla kwota zapisana w kontrakcie. Wersja Lagardére’a nie wskazuje jaka byta
odpowiedz orzekajacego.”® Tekst arabski natomiast nakazal poréwnaé¢ z innymi aktami z
tego miejsca. Komentujacy takze te sprawe Ibn Lubaba nakazal ponadto udowodni¢ mezowi,
ze przekazal mahr zonie.””

Sposrod kwestii niezwigzanych bezposrednio z posagiem i wianem, pozostaje jedynie
kilka orzeczen. W fatwie wydanej przez Ibn Zarba odnajdujemy informacje¢ o interesujacej
klauzuli zawarte] w kontrakcie malzenskim. Pewien maz zobowigzat si¢ w klauzuli $lubnej,

ze pozwoli przyszlej matzonce jak do tej pory mieszka¢ w domu bedacym jej wlasnoscia. W

3% Al-Wangarisi, fatwa 128, s. 97; Mi'var, 111, s. 137.

> por. Muwatta’, 11, s. 535.

387 Al-Wangarisi, fatwa 132, s. 98; Mi yar, 111, s. 221-222
388 Al-Wangarisi, fatwa 144, s. 100; Mi yvar, 111, s. 128.
389 Al-Wangarfsi, fatwa 122, s. 97.

% Mi'yar, 111, s. 118.
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zamian ona nie zazada od niego oplacania czynszu. Gdyby natomiast tak uczynita, ma prawo
zmusié ja do przeprowadzki.”' Dzieki tej fatwie uzyskujemy informacje o kobietach, ktére
dysponowaly wilasnymi nieruchomosciami jeszcze przed zamazpojsciem. Dopiero w wersji
arabskiej wiadomo, ze byl to majatek przekazany przez ojca.

Ibn Zarb wspomnial o podobnym kontrakcie — maz zgodzil si¢ w nim, aby Zona
pozostata w domu, ktérego jest wlascicielka, aby nie wynajmowat go.’”> Wersja arabska jest
znacznie obszerniejsza i przytacza podobne przypadki, wraz z komentarzami uczonych.™”

Réwniez Ibn Zarb spisat fatwe dotyczaca spornego domu. Swoje opinie na temat tej
sprawy wyrazito wielu kadich. W pewnym kontrakcie zamieszczono informacje, ze maz nie
moze opusci¢ domu swojej zony. Wyjatkiem bylaby sytuacja, gdyby ona chciata go
wynajmowaé. Gdyby to uczynita, maz moze ten dom opusci¢. W odpowiedzi dowiadujemy
sie, ze ten punkt kontraktu jest dopuszczalny, jesli ta zona byla bezwstydna (safiha’®).
Woéwezas maz moze zazadaé zaleglych platnosci z tej posesji, a klauzula bylaby
bezwartosciowa. Wedle Ibn Al-Hindiego jest r6znica w tym, czy zona moze zazada¢ czynszu
od meza. W praktyce, wymaga si¢ spelnienia tego, tym bardziej, jesli nie jest bezwstydna, a
on si¢ zgodzil. Wedle Ibn Al-"Attara bezwstydna kobieta ma prawo wynajmowa¢ swdj dom
do dnia gdy maz zamieszka z nig. Wedtug Abu Saliha Ayyiiba Ibn Sulaymana zona nie moze
zada¢ od meza czynszu po tym jak zaakceptowata mieszkanie z nim w swoim domu bez
zadania rekompensaty. Wedle Muhammada Ibn “Abd Al-Malika An-Nahwiego kobieta
powinna przysigc na Boga, ze jego milczenie podczas minionego czasu dotyczace jej zadan
nie istnialo, a ze swojej strony odrzuca ona to, czego nie chciata zwroci¢. Po czym odzyskat
zyski z wszystkich dobr.>”

Inna sprawa dotyczyla cudzotostwa. Kordobanczyk Ibn Al-Hindi (zm. 998) oglosit w
Wielkim Meczecie w Qayrawanie pod sadem naczelnika policji (sahib as-Surta) Ibn AS-
Sarqiego oskarzenie o niewierno$é przeciwko swojej zonie. Proponowat tez przywrocenie w
tym przypadku tradycyjnej kary przewidzianej w sunnie (a wiec kamienowania).

Zatwierdzono mozliwos$¢ jej zastosowania, bo potwierdzono jej wczesniejsze uzycie w tego

typu przypadkach.*”°

! Al-Wangarisi, fatwa 137, s. 99; Mi yar, 111, s. 127-128.

392 Al-Wangarisi, fatwa 119, s. 450.

% Mi'yar, X, s. 251-252.

% Safiha — glupia badZ bezwstydna (wéwczas jako termin z prawa muzulmanskiego), por. F. Corriente, 4
Dictionary of Andalusi Arabic, Leiden 1997, s. 253 (hasto SFH); E.W. Lane, An Arabic-English Lexicon,
London 1872, v. 4, s. 1376-1377.

395 Al-Wan3arisi, fatwa 254, s. 349-350; Mi ‘yar, VIII, s. 347-348.

3% Al-Wangarisi, fatwa, 142, s. 100; Mi'var, IV, s. 76-77.

118



Cudzotostwo (arab. zina) jest w islamie zakazanym prawnie stosunkiem seksualnym
rozumianym zaréwno jako zdrada malzenska, prostytucja, jak i stosunki przedmatzenskie.
Koran wyraznie zakazuje tych dzialan i ostrzega przed kara za nie podczas Sadu
Ostatecznego.”®’ Duzy nacisk jest polozony w islamie na karanie cudzoldstwa, cho¢
wymagane jest potwierdzenie tego czynu przez $wiadkow.’”® Co wazne, Koran nie nakazuje
kamienowania, jest to jednak kara pojawiajaca si¢ w licznych hadisach i w czasach X oraz XI
wieku byla rozpowszechniona w calym $wiecie muzulmanskim. Nie dziwi wigc jej obecnos¢
w prawie malikickim.” Jej stosowanie pochwalal zreszta nawet Ibn Hazm, cho¢ jak
wiadomo malikita nie byt.5”

Kontrowersje budzity kwestie matzenstw z niewolnicami. Najstynniejsza andaluzyjska
historig mitosci do niewolnicy pozostaje Naszyjnik golebicy Ibn Hazma, ale dzigki fatwom
wiemy, ze takie zwigzki zdarzaly si¢ czesciej i1 niejednokrotnie konczyty si¢ malzenstwem.

Fatwa Ibn Zarba dotyczy mezczyzny, ktéry poslubil niewolnice. Jedno z jego
rodzicdw czulo si¢ urazone takim mezaliansem i proponowato100 dinaréw, o ile wyrzeknie
si¢ wybranki 1 ozeni si¢ z kim§ innym. Zgodziwszy si¢ rozwiddl si¢ z nig, jednak nie ozenit
sie ponownie przez trzy lata. Wyzwolil te niewolnice, ozenit ja i rozwiodt. Chcial jg nastepnie
sam wzig¢ za zone aby zdoby¢ rzeczone dinary, ale ofiarodawca obiecanej sumy nie zyt. Z
odpowiedzi dowiadujemy si¢, ze nie moze si¢ domaga¢ pieniedzy ze spadku po zmarlym,
poniewaz mineto zbyt wiele czasu od obietnicy do jego decyzji o slubie.®”!

Réwniez Ibn Zarb rejestruje piekng historie mitosci pana do niewolnicy. Ten cztowiek
wyzwolil jg 1 poslubil przekazujac w ramach mahru caly swdj majatek. Co wiecej, arabska
wersja dodala, ze po jego $mierci probowano jej ten majatek odebra¢, czemu orzekajacy si¢
sprzeciwit.*”

W innej fatwie dotyczacej matzenstw z niewolnikami Ibn Al-Makwiemu przedtozono
sprawe malzenstwa miedzy dwiema osobami o takim statusie. Ich pan zezwolil na $lub
dwdjki swoich niewolnikéw, stawiajac jednak warunek, ze gdyby sprzedal mezczyzne, jego

zona pozostanie w lasce wiasciciela. Autor fatwy w odpowiedzi wskazuje, ze malzenstwo

7 I nie zblizajcie sie do cudzoléstwa! Zaprawde jest to czyn szpetny i jakze zla droga (Koran, XVII:32); I ci,
ktorzy |[...] nie uprawiajq rozpusty. A kto to czyni, spotka go kara za grzech. Jemu bedzie podwojona kara w
Dniu Zmartwychwstania i bedzie w niej ponizony na wieki (Koran, XXV:68-9). W prawie malikickim:
Muwatta’, 11, s. 825-826.

% Koran, IV:15-16.

%% Kamieniowaniu Muwatta’ po$wieca oddzielny rozdziat: II, s. 819-825. Ponadto warto poréwna¢ w niej
hadisy w nastepujacych miejscach: 11, s. 235;. 11, s. 722-5, 1I; s. 739.

59 Naszyjnik golebicy, s. 219. Tbn Hazm podkreslat, ze byt zahiryta.

01 Al-Wangarisi, fatwa 141, s. 99-100; Mi ‘yar, 111, s. 404.

692 Al-Wan3arisi, fatwa 136, s. 99; Mi 'var, 111, s. 125.
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nalezy anulowaé, o ile nie trwa dlugo (bez sprecyzowania, co to oznacza) oraz, o ile nie
urodzily si¢ z w nim dzieci. Ibn Al-Makwt rozwazal dalej problem, czy nalezy zbadaé¢ pod
katem prawnym sytuacj¢ po sprzedaniu przez niego tej kobiety. Zastanawial sig¢, czy ta
pozostanie w tasce swego pana. Odpowiedzial ze takie malzenstwo jest wazne, a warunek
zniesiony, niezaleznie od jej sprzedazy oraz konsumpcji zwiazku.**

Roéwniez Ibn Al-Makwi opisat histori¢ m¢zczyzny, ktéry wyzwolil na pisSmie zamezna
niewolnice. Jednoczesnie chciat ja oddzieli¢ od meza. OdpowiedzZ jasno reguluje te kwestie —
nie ma prawa odseparowac jej od wybranka. Jesli wypetnita warunki umowy, po wyzwoleniu
moze pozosta¢ u swego dotychczasowego wlasciciela lub nie.***

Historia takiego zwigzku odnotowana zostata takze przez Abu Saliha Ibn Sulaymana.
Pewien mezczyzna domaga si¢ od wilasciciela niewolnicy pozwolenia na jej zakup za 50
denarow, aby nastepnie mogl si¢ z nig ozenic. Jej pan zgodzil si¢, ustalajg warunki kontraktu,
po czym dochodzi wkrétce potem do Slubu. Niestety, dla mtodego meza, w odpowiedzi
dowiadujemy sie, ze malzenstwo nalezy anulowaé, a jemu zwrécié pieniadze.”

Pozostate fatwy dotyczace kontraktow matzenskich dotycza kwestii finansowych.
Omowie kolejne w porzadku chronologicznym.

Abi Salih Ayytub Ibn Sulayman rozpatrywal sprawe pewnego mezczyzny, ktory ma
przekaza¢ zonie mahr w postaci domu. Nakazano mu zbudowanie w konkretnym miejscu
domu szerokiego na trzy podpory (gawd’iz), malzenstwo zostalo skonsumowane. Z
odpowiedzi dowiadujemy sie, ze malzenstwa nie mozna anulowaé, a mezczyzna ma
zbudowa¢ mniejszy dom. °*

Ten sam faqih wydal opini¢ na temat kontraktu, w ktorym maz zobowiazal sie
przekaza¢ w ramach mahru zonie ustalona miare gafizéw®’ zboza z dwéch pol, ale jesli
zbiory na to nie pozwola pobierze z innego (ilo$¢ gafizow nie zostata podana). W odpowiedzi
Abi Salih uznal to malzefistwo za niewazne.*%

W nastepnej fatwie Abu Saliha maz przekazal mahr zonie w gotdwce przed
konsumpcja matzenstwa. Czes¢ jednak zostala odroczona (kal7) na rok pdzniej. Matzenstwo w

odpowiedzi zostato uznane za wazne.*”’

693 Al-Wangarisi, fatwa 143, s. 100; Mi‘yar, 111, s. 128.

69 Al-Wangaris, fatwa 170, s. 412; Mi‘yar, X, s. 206.

605 Al-Wangarisi, fatwa 143, s. 407; Mi yar, IX, s. 236.

696 Al-Wangarsi, fatwa 123, s. 97; Mi yvar, 111, s. 144.

%97 Qafiz — arabska miara produktow suchych, przejeta od Grekow, ok. 4, 2125 litra, por. F. Corriente, 4
Dictionary of Andalusi Arabic, Leiden 1997, s. 436.

698 Al-Wan3arisi, fatwa 124, s. 97; Mi'yar, 111, s. 145.

699 Al-Wangarsi, fatwa 125, s. 97; Mi yvar, 111, s. 224.
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Nastepny przypadek opisat Ibn Lubaba. Szejchowie z Kordoby twierdza, ze w ciggu
siedmiu lat od skonsumowania matzenstwa ojciec ma prawo bez pozwolenia corki domagac
sie reszty wiana, jesli cze$¢ do splaty (kal7) jest opozniona. Jednak, gdy siedem lat minie, nie
ma juz do tego prawa, chyba ze za zgoda corki. Gdy okres ten nie zostanie przekroczony,
jedno z nich musi ocenié, czy sg watpliwosci co do tego, czy istnieje ryzyko roztrwonienia
majatku przez meza i wtedy ojciec moze odzyskaé pieniadze corki.®"’

Ten sam orzecznik komentuje sprawe kobiety, w ktdrej imieniu kontrakt matzenski
podpisywal brat. Nalezne jej wiano zostal roztozony na dwie czgsci, a ta odroczona (kali)
zostala przesunicta na 20 lat. Kobieta protestowata, gdyz nie chciata zaakceptowac okresu
dhuzszego niz dwa miesiace. W odpowiedzi uznano jej zadanie za zasadne.®"!

Jest to ciekawy przypadek i jeden z nielicznych, gdzie widzimy sprzeciw ze strony
kobiety i jej niezadowolenie z samego kontraktu matzenskiego. W wyroku wida¢ natomiast
poszanowanie jej woli, a wiec 1 koranicznego nakazu, aby kobieta dobrowolnie wstepowata w
zwigzek malzenski.

Réwniez Ibn Lubaba opisuje problematyczng sytuacje, ktora powstala pomiedzy
dwoma braémi. Prowadzili oni wspoélnie interesy, a co za tym idzie dysponowali wspdlnym
majatkiem. Jeden z nich planowal ozenek i wyptacil sume 100 dinaréw na posag z ich
wiasnosci. Wersja Lagardére’a nie odnotowata odpowiedzi.®'? Z tekstu arabskiego natomiast
wiadomo, ze orzekajacy zezwolil bratu na dysponowanie swoja czescig majatku zgodne ze
swoim Zyczeniem.613

Ten sam autor opisuje sytuacje, gdy ojciec wydajacy corke sprzeciwial si¢ wianu
rozlozonemu na raty bez natozenia warunkow. W momencie konsumowania malzenstwa, jako
opiekun pragnal je uwzgledni¢ (byly to zwykte dla kontraktéw ograniczenia jak to, ze maz nie
wezmie kolejnych Zzon czy konkubin, nie zabroni zonie opuszcza¢ rezydencji itp.). Jednak pan
mlody sprzeciwil sie tym warunkom, gdyz nie podano ich w momencie zawierania
malzenistwa.®'* Wersja arabska wskazata odpowiedz Ibn Lubaby. Tak samo jak w podobnych
przypadkach, sam fakt niepodania warunkow w pierwotny brzmieniu kontraktu oznaczal, ze
ich nie powinno odtad sie stawia¢.®'

Ostatnia jego fatwa dotyczy skandalu, do ktorego doszto w wyniku oszustwa ojca

panny miodej. Zgodzit si¢ on wczesniej na uzgodnione wiano od meza (sadaq musamma),

019 Al-Wansarisi, fatwa 126, s. 97; Mi‘'yar, 111, s. 127.

o' Al-Wangarisi, fatwa 127, s. 97; Mi‘yar, 111, s. 136-137.
612 A]-Wangarfsi, fatwa 129, s. 97.

1 Mi'yar, 111, s. 143

614 Al-Wangarfsi, fatwa 130, s. 98.

5 Mi'yar, 111, s. 143-144.
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jednoczesnie obiecujac dla corki datek (nahala). Opierajac si¢ na tej deklaracji, maz przekazat
swoja powinno$¢, a ojciec oglosiwszy bankructwo nie dal przyrzeczonego datku. Maz
sprzeciwil si¢ temu, oskarzajac go o niedopelnienie warunkéw, ktore powinny zostaé
spetnione przed skonsumowaniem matzenstwa. W odpowiedzi uzyskujemy informacje, ze
jesli ojciec nie przekaze przyobiecanego datku swej corce, w gestii meza spoczywa decyzja o
ewentualnym uznaniu malzenistwa za niewazne, do czego ma prawo.*'®

Fatwa powyzsza jest moim zdaniem przyktadem préby matactwa ze strony ojca panny
mlodej. Mozemy bowiem sadzié, ze byl on swiadomy stanu swojego posiadania, a pomimo
tego chcac zacheci¢ (by¢ moze majetnego?) zigcia, obiecal datek dla coérki. Nie jest znana
decyzja pana mlodego, jednak prawdopodobne wydaje si¢ by¢ anulowanie malzenstwa. Jak
fatwo sie domyslié, dobro kobiety nie byto brane pod uwage przy rozpatrywaniu sprawy.

Ciekawym przypadkiem okazuje si¢ ten odnotowany przez Al-Lu’lu’iego (zm. 959).
Opisat on kontrakt malzenski, w ktorym nie bylo podanych warunkéw jego zawarcia, ani tez
podanej daty splaty przez meza drugiej czesci wiana. Opiekun dziewczyny twierdzil, ze
terminu nie podano, poniewaz uznano to za sprawe¢ powszechnie znang i oczywista, a wiec
trzy lata. Al-Lu’lu’T w odpowiedzi podal, Zze nie mozna zmusi¢ me¢za tej kobiety do zadnych
modyfikacji, kontrakt jest sporzadzany z wolnej woli. Odnotowana druga odpowiedz
(autorstwa Al-Makwiego) podtrzymuje pierwsza. Chociaz istniejg zwyczajowe ustalenia
dotyczace terminu sptaty zobowigzan finansowych, to jesli nie zostaty zawarte w kontrakcie,
maz nie jest nimi zobowiazany.®'” Jest to kolejny dowéd na wage kazdego zapisu w
kontrakcie malzenskim, przewazaty one bowiem nad kordobanskim prawem zwyczajowym,
ale muszg by¢ zgodne z normami prawa malikickiego.

Ibn Zarb pozostawil po sobie fatwe, z ktorej dowiadujemy sie o pewnej kobiecie, ktora
chciala sprzeda¢ wyprawe malzenska zakupiong za pienigdze z wiana od meza. Okazuje sie,
ze nie moze tak zrobi¢, poniewaz nie minat jeszcze dhuzszy czas od zawarcia malzenstwa i
maz powinien czerpa¢ zyski z ich wspolnego majatku. Ibn Zarb twierdzi, ze okres, w ktdrym
maz moze czerpaé zyski z wiana nie powinien przekroczy¢é roku.®'®

Ten sam autor informuje nas w kolejnym orzeczeniu, ze ojciec moze zapewni¢ swojej
corce w ramach posagu ubrania i bizuteri¢ pochodzacych z jego débr. Nawet jesli te dobra sg

czedcia dlugu, a corka jest z tej racji dtuzniczka.®"’

016 Al-Wansarisi, fatwa 131, s. 98; Mi‘yar, 111, s. 144.
617 Al-Wangarisi, fatwa 133, s. 98; Mi ‘yar, 111, s. 115-116.
618 Al-Wangarsi, fatwa 134, s. 98; Mi yvar, 111, s. 123.
619 Al-Wangarisi, fatwa 135, s. 99; Mi ‘var, 111, s. 123-124.
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Inng sporng kwestig finansowa Ibn Zarb opisal dalej. Pytano, czy po skonsumowaniu
malzenstwa zona moze za odroczong czgs¢ wiana otrzymanego od me¢za (kali) zakupi¢ swoj
posag obiecany mu w kontrakcie malzenskim? Sprawa byla na tyle kontrowersyjna, ze
rozwigzania rodzity nowe problemy. Pierwsza odpowiedzZ jest negatywna, poniewaz posag
powinien by¢ przekazany w chwili konsumpcji matzenstwa. W tym miejscu pojawito sie
kolejne pytanie — co jesli konsumpcja zostala odroczona i zona otrzymata cze$¢ wiana w
gotdwce 1 nastepnie odroczong czgs¢, a chee z nich skonstruowa¢ wymagany od niej posag?
Odpowiedz jest pozytywna, o ile otrzymala cze$¢ odroczong posagu jeszcze przed
skonsumowaniem matzenstwa. Co zas, jesli termin sptaty uplynal przed skonsumowaniem
malzenstwa, a maz domaga sie jego splacenia? Zona natomiast odmawia dokonania tego
przed noca poslubna, aby nie stuzylo za cze¢$¢ wiana dla niej, czy wigc jest zmuszona do
przekazania tej sumy? W odpowiedzi dowiadujemy sie, Ze jest zmuszona do jego przekazania
i wliczenia w cze$¢ posagu.®

Kolejna fatwa odnotowana przez Ibn Zarba wskazuje na koniecznos¢ precyzyjnego
wyznaczania terminu sptaty wiana. Pewien mezczyzna zenigc si¢ podat kwote wiana platnego
od razu i odroczonego (kal7). Problem polegal na tym, Zze pragnat on umiesci¢ w kontrakcie
nieokreslong date sptaty kali, zastaniajac sie, ze bedzie ona zgodna ze zwyczajem. Odpowiedz
wskazuje, ze tak uczyni¢ nie moze i kontrakt jest niewazny. Zwyczajowy termin sptaty moze
by¢ natychmiastowy, odroczony na kilka miesiecy lub nawet pie¢ lat.**!

Ten sam uczony jest autorem fatwy dotyczacej dysponowania majatkiem otrzymanym
przez kobiete w formie wiana. Ot6z otrzymawszy od meza nieruchomos$¢, nie moze jej
sprzeda¢, aby zgromadzi¢ dla niego posag. Analogicznie, jesli otrzyma niewolnika, to
powinien on jej stuzyé w domu meza. Gdyby otrzymala ubrania za 100 dinaréw, powinna si¢
nimi przyozdabiaé. Jesli zas byloby to jedzenie lub inne dobra niepasujace do kobiety o jej
pozycji, moze je sprzeda¢, aby zgromadzi¢ posag.®?

Ibn Al-Makwi opisat przypadek mezczyzny, ktéry caly swdj majatek przekazat
kobiecie w ramach wiana. Poprosil ja o przekazanie tego, co jest ponad jej formalne wiano
(zapisane w kontrakcie). Kobieta odmowila, twierdzac, ze juz jej nic nie pozostato.®® Wersja
arabska nieuwzgledniona przez Lagardére’a wskazala odpowiedz orzekajacego, ktory

przyznat prawo mezowi.®*

620 A]-Wangarfsi, fatwa 138, s. 99; Mi yvar, 111, s. 142.

621 Al-Wang3arisi, fatwa 139, s. 99; Mi ‘yar, 111, s. 146-147.
622 A]-WangarTsi, fatwa 140, s. 99; Mi yar, 111, s. 403.

623 Al-Wangarisi, fatwa 145, s. 100.

24 Mi'yar, 111, s. 145.
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Problematyczng kwesti¢ zachlannej coérki opisal Inn Al-"Attar. Pewien ojciec
przekazal swojej corce domy i ogrody, ktore ona uzytkowala i wynajmowata. P6zniej nastapit
jej $lub, a po skonsumowaniu malzenstwa zazadala od niego nastepnego datku. Ojciec
odmoéwil, twierdzac ze dopetnit swojego obowigzku. Corka moéwila, ze zyski z dobr
szacowane sg na 15 dinaréw rocznie i nalezy sie jej wynagrodzenie za prace, ktora wykonata
przy tych nieruchomosciach.®®

W kolejnym jego orzeczeniu dowiadujemy si¢ o me¢zczyznie, ktory od poslubionej
kobiety otrzymal wraz z posagiem chustke (mandil) owinigta wokot ptacht materiatu, ktére
maz moze ubieraé, ale nie moze ich w tym celu przecia¢.*?®

Nastepna fatwa przekazana przez Ibn Al-Makwiego jest druga, w ktérej mamy do
czynienia z matactwami ojca panny mlodej. Kontrakt malzenski informowal, ze w chwili
zawarcia matzenstwa ojciec przekazuje w prezencie (nahala) pannie mtodej dom, w ktorym
mieszkali. W odpowiedzi dowiadujemy si¢, ze ten datek jest dopuszczalny prawnie i nie ma
potrzeby zmiany wiasciciela. Wedle Ibn Zarba, za potwierdzeniem Ibn Sahla, byta to jedynie
sztuczka, majaca umozliwi¢ unikniecie przekazania posiadtosci i aby ojciec mdgh w niej
pozosta¢. Zatem ten prezent bylby wazny dopiero po przekazaniu wiasnoscei corce.®?’

Ostatnia fatwa Ibn Al-Makwiego dotyczy pewnego mezczyzny, ktory swojej przysztej
zonie przekazal caly swdj majatek w jednej wiosce, dom ulokowany w tamtym miejscu i
ograniczony przez inny (cho¢ tamten tez otrzymata) oraz wszystko co posiada w drugiej
wiosce. Dalej precyzowal, ze darowizng sg objete domy z przyleglosciami i dziedzincami, bez
dodawania niczego do tej listy. Zona natomiast domagala sie, by uwzgledniono w akcie
mityny znajdujace si¢ w pierwszej wiosce, twierdzac ze nie zostaly zawarte w klauzuli tejze
wioski dotyczacej, nieuwzgledniajacej dobr poza pierwsza wioskag. W odpowiedzi
dowiadujemy si¢, ze spisane zostalo jedynie to, co zaznaczyl ofiarodawca, a jesli nie
skonsumowano malzenistwa, zostanie ono anulowane po przysiegach matzonkow.

Nie znajac tla tego sporu, nie wiemy niestety, czy jest on skutkiem chciwoscei panny
mlodej, czy tez skapstwa pana mlodego. Ukazuje ona jednak, ze podstawa do anulowania
malzenstwa jest niedoprecyzowane wystarczajaco w jego akcie wiano. Przy zatlozeniu, ze nie
zostato ono jeszcze skonsumowane.

Bardzo cenna jest fatwa Ibn Kawtara (zm. 1012), zmartego juz w czasie trwania fitny.

Dowiadujemy sie z niej wiele na temat opieki nad dzie¢mi. Pewien ubogi ojciec przekazat

625 Al-Wangarisi, fatwa 166, s. 411; Mi‘yar, IX, s. 177-178.

626 A]-Wangarfsi, fatwa 146, s. 100; Mi yvar, 111, s. 124.

627 Al-Wangarisi, fatwa 147, s. 100; Mi yar, 111, s. 408.

628 Al-Wangarisi, fatwa 148, s. 100-101; Mi‘yar, 111, s. 411-412.
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swojej zonie pensje w wysokosci ¢wierci dinara miesigcznie, na pokarm dla dziecka (ugrat

629 pomniejszona o 1/16

ar-rida’i). Ponadto na jego utrzymanie: miesiecznie ¢wier¢ dinara
maki (daqiq), 1/8 denara pomniejszong o 1/16 oleju i trzy wiazki chrustu (huzam) na opat.
Celem ubrania dziecka kazdego roku musi przekaza¢ dwie koszule (qamis) z Inu, jeden
ptaszcz (mahsuw), jedng opaske z Inu (fasqiya). Jako posciel (rugad): jeden koc (kisa’), pot
przescieradta (milhafa) i maly materac (Suwaykira) z welny do kotyski (mahd), kawaltek skory
(git ‘a nat ‘a) do wszycia w materac, poduszke (mihadda) wypchana welng i kotdre (luhayyif)
z bawelny. Wymienione datki sg zalezne od majatku ojca. Wedle jednej opinii, osoba
porzucajaca matke karmigca niemowlaka jest zobligowana do przekazywania jej pensji na
utrzymanie dziecka, ale bez dostarczania oleju oraz innych dobr. Zaznaczono, ze
kordobanskie fatwy sa zgodne na ten temat.**’

OtrzymaliSmy niezwykle ciekawy obraz kosztow utrzymania dziecka w
Kordobie, jak przypuszczam w klasie $redniej. Zwraca uwage szczegotowosé wykazu dobr,
ktore ojciec musi przekazaé na rzecz swojego dziecka, podczas gdy nie jest zobowigzany do
utrzymania jego matki, ktéra w zasadzie zostala pozbawiona srodkéw do zycia (cho¢ mozna
zatozy¢, ze zachowata mahr).

Fatwa Ibn Al-Fahharra (zm. 1028), ktérego pytano, czy mufti ma prawo mowié, ze
maz nie moze korzysta¢ z tego, co zakupit do wiana rok temu lub wczesniej? Czy natomiast
zona jest zobowigzana na prosbe meza odda¢ czes¢ wiana na zakup ubran, ktére pozostang w
domu? Jesli za$ maz nie chce przyodziaé¢ swojej zony w inny sposéb, jak tylko korzystajac z
pieniedzy z wiana, to czy te ubrania powinny by¢ dostarczone przez niego, czy tez zakupione
przez nig? Odpowiedz mowi, ze kobieta powinna dostarczy¢ posag o wartosci wiana w
gotowcee 1 korzystania z niego w kraju. Maz moze korzysta¢ z tych pienigedzy po roku, o ile
nie bylo zapisane inaczej.%!

Ibn Zarb zostal zapytany w sprawie pewnego megzczyzny, ktory na slub swoich
przyjaciot wystat zwierzeta do uboju, jak i inne podarki. Kazdy z obdarowanych przyjaciol
twierdzil, ze gdy tamten zdecyduje si¢ na $lub odesla mu ekwiwalent jego prezentow.
Prawnicy byli podzieleni w ocenie takiego porozumienia. Ibn Zarb nie udzielit rozstrzygajace;j
odpowiedzi. Ishaq Ibn Ibrahim zastrzegl, ze nalezy przekaza¢ w zamian prezenty réwne

otrzymanym. Tym bardziej ze wesele trwalo tydzien co, jak zaznaczyl, byto w zwyczaju.®?

629 Wartos¢ denara tu i dalej jest jedynie przypuszczeniem V. Légardere’a, w tekscie sa to wartosci dostownie

rub’ ar-rub "’ (Ewier¢ ¢wierci) czy nisf tumn (pot z jednej dsmej).
630 A]-Wangarfsi, fatwa 149, s. 101; Mi yvar, IV, s. 44.

631 Al-Wangarist, fatwa 150, s. 101; Mi'yar, 111, s. 117.

632 A]-Wangarisi, fatwa 156, s. 409; Mi yar, IX, s. 180.
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Kwestig podziatu débr ojca pomiedzy zenigcych sie syndéw zajat si¢ Ibn Al-“Attar.
Pewien me¢zczyzna zenit swojego syna i przekazal mu na wiano ¢wier¢ swych dobr w dwdch
wczesniej wskazanych lokalizacjach. Wczesniej rozdzielit trzy czwarte swoich dobr
pomiegdzy pozostatych dwoch syndw. W chwili $lubu najstarszy z nich byl juz dojrzatym
mezczyzng, podczas gdy mtodsi nie osiagneli petnoletniosci i pozostawali pod kuratelg ojca.
Jako ich opiekun posiadal kontrole nad przeznaczonymi dla nich czg¢sciami, ktére tworzyly
niepodzielng cato$¢ uprawiang przez ojca az do jego $mierci. Tymczasem najstarszy syn
twierdzil, ze ziemia uprawiana przez ojca jest jego wiasnoscig. Kadi odpowiedzial, ze jesli
ziemia dana mtodszym braciom zostata wiaczona w cze$¢ niepodzielng uprawiang przez ojca,
nalezy datek rozpatrzy¢ ponownie.**

Ostatnig fatwe z omawianego okresu dotyczaca malzenstwa pozostawil Ibn Dahhiin
(zm. 1039), zmarly juz po rozpadzie kalifatu. Opisuje on przypadek kobiety, ktora w chwili
zawarcia kontraktu przekazata swojej corce w prezencie slubnym (nahalat) dom. Darowujaca
go kobieta otrzyma w nim pokoéj, w ktorym dozyje swoich dni. Po jej $mierci zas, zostatby on
dotaczony do majatku. OdpowiedZ uznaje ten datek za niedozwolony, poniewaz jest uznany
za ryzykowny, moze by¢ potraktowany, jako ukryta sprzedaz.®**

Powyzsze orzeczenia sa cennym zrodlem informacji na temat znaczenia
zwyczajowych oplat malzenskich w Kordobie. Cho¢ nie dysponujemy kontraktami z okresu
omawianego w pracy, to z zachowanych fatw wyraznie widac, jaka wage przywigzywano do
terminowosci splat zobowigzan finansowych, jak i ich zgodnoscia z ustalonymi normami.

Najwickszym problemem okazata si¢ odroczona cze$¢ mahru. Wielu matlzonkow
miato problemy z terminowa sptata kontraktowych zobowigzan, co w niektdrych przypadkach
doprowadzilo do anulowania malzenstwa. Sptata musiata nastgpi¢ terminowo, chyba ze nie
zaznaczono zadnej daty.

Waznym aspektem przedstawionego materiatu zrédtowego jest jego wybiorczosé. Nie
dosy¢, ze wybor Lagardére’a jest ograniczony, to nie wiemy ile mogto by¢ spraw o podobne;j
problematyce. Podobne kwestie rozwigzywano niejednokrotnie nie odwotujac si¢ do kadiego,
znano bowiem podobne sprawy. Cze$¢ watpliwosci rozstrzygano polubownie.

Ciekawym aspektem omodwionych fatw byly pojawiajace sie proby oszustw, jak
ogloszenie bankructwa czy przekazania posesji, ktore ukazujg spoteczenstwo kordobanskie,

jako niepozbawione chciwoscei czy checi oszukania przysziego meza, zony czy ziecia.

633 Al-Wansarisi, fatwa 165, s. 411; Mi'yar, 1X, s. 124.
634 Al-Wangarist, fatwa 151, s. 101; Mi‘yar, 111, s. 409. Warto zaznaczy¢, ze w podobnej sprawe orzecznicy z
Fezu uznali taki datek za legalny, por. Al-Wan3arisT, fatwa 20, s. 78.
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Wylania si¢ pewien spojny obraz zawieranych matzenstw. Nie jest on zaskakujacy,
zwiazki byly zawierane z reguly przez rodziny, a kobiety nie byly traktowane jako strony.
Wyjatkami sg sytuacje zaslubienia niewolnicy, czy domagajacej si¢ dodatkowych (badz
bardziej precyzyjnych darowizn) zony. Malzenstwa opieraly sie na spisanym kontrakcie i obie
strony bezwzglednie strzegly jego warunkdéw. Pokazuje to jak istotng kwestig bylo samo ich
zawieranie 1 jak odpowiedzialnym zadaniem bylo reprezentowanie panny milode;.
Niekorzystnie spisany kontrakt, mégl zawazy¢ na jej gorszej pozycji w nowej rodzinie. Z
drugiej strony nieporadny pan miody moégl pozbawi¢ si¢ w kontrakcie matzenskim catego

majatku, jak i przystugujacej mu w niektoérych kwestiach wladzy nad zona.

3.1.4. Malzenstwa miedzywyznaniowe

Nieco wczesniej zostata omowiona kwestia zakazow zwigzanych z poslubianiem osob
innego wyznania. Dopuszczalne sg zatem jedynie $§luby muzulmandéw z przedstawicielkami
dimmich. Koran moéwi wyraznie: [ nie Zencie si¢ z kobietami, ktore czczq bozkow, dopoki one
nie uwierzq. Z pewnoscig wierzqca niewolnica jest lepsza od kobiety czczgeej bozkéw.*® W
innym miejscu moéwi o zezwoleniu na $luby z wierzacymi w Boga (LX:10) i ktérym zostala
dana Ksiega przed wami (V:5).

W  malzenstwie miedzywyznaniowym, przez jakie rozumiemy tylko zwigzek
muzulmanina z kobietg wyznajacg inng religi¢ monoteistyczng, zona ma prawo pozosta¢ przy
swoim wyznaniu. Jednakze ich dzieci beda juz wyznawaé religi¢ ojca. Ciekawsza sytuacja
jest, gdy w matzenstwie niemuzulmanskim kobieta przyjmie islam, a maz tego nie uczyni.
Woéwezas po miesiacu oczekiwania, nastepuje rozwéd. 5

Malzenstwa miedzywyznaniowe byly zawierane od samego poczatku obecnosci
muzulmanow na Potwyspie Iberyjskim. Ich ilo$¢ zas i struktura byly obiektem sporu miedzy
grupami historykow skupionych wokot Guicharda oraz Sanchez Albornoza, o czym
wspominatem juz wczesniej w tym rozdziale.

Wiemy z poprzednich stron, ze z chrzescijankami zenili si¢ kalifowie umajjadzcy od
poczatku swego panowania nad Polwyspem Iberyjskim. Nastepnym etapem jest proba
wydobycia informacji o podobnych zwigzkach z fatw. Beda to orzeczenia dotyczace zarowno

samych zwiazkow, jak i dzieci w nich urodzonych.

635 Koran, 11:221.
%% ¥y . Friedmann, Tolerance and Coercion in Islam. Interfaith Relations in the Muslim Tradition, Cambridge
2006, s. 164.
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Dysponujemy przyktadem sytuacji granicznej zapisanej] w zbiorze fatw. Jest ona
autorstwa Abu Ibrahima Ishaqa Ibn Ibrahima (zm. przed 912), a wiec mocno wyprzedza
czasy, do ktérej odnosi si¢ ponizsza praca. Jednak ze wzgledu na jej wyjatkowosé,
zdecydowatem sie jg wiaczy¢ do tekstu. Przedstawia ona historie pewnego chrzesdcijanina,
ktéry porwat i zgwalcil muzulmanke. Jednak przed egzekucja przyjat on islam, co zmienito
jego sytuacje. Z odpowiedzi dowiadujemy sie, ze unikngt on tym samym $mierci i musiat
dostarczy¢é kobiecie wiano proporcjonalne do jej stanu. Jesli natomiast zostanie
zaobserwowane, ze dalej praktykuje chrzescijanstwo, zostanie natychmiast usmiercony.®’’
Nie mamy informacji, jakoby tak si¢ stato.

Najstynniejszg fatwa dotyczaca miedzywyznaniowych relacji rodzinnych jest ta
réwniez odnotowane przez Abi Ibrahima Ishdqa Ibn Ibrahima.®*® Pewna chrze$cijanka zostala
oskarzona u kadiego, ze jej ojciec byl muzulmaninem, a wiec i ona powinna by¢
muzutlmanka. Kobieta byla wychowywana po $mierci ojca przez matke chrzescijanke i sama
miata juz od dwudziestu lat meza chrzescijanina oraz dziecko. Oskarzona podczas
przestuchania bronita si¢, twierdzac ze jej ojciec byl konwertyta i po jego Smierci mieszkata z
matka wyznajac chrzescijanstwo. Nawrdcenie jej ojca najemnika odbyto si¢ w innym miejscu,
ale sgsiedzi potwierdzili, ze ta konwersja odbyla sie, gdy nie byla jeszcze dorosta. W
odpowiedzi dowiadujemy si¢, ze musi by¢ zatem traktowana jako corka muzulmanina, ergo
muzulmanka. Musiata wigc przedstawi¢ wiarygodne $wiadectwa przeciwstawne, w
przeciwnym razie grozil jej sad za apostazje. Jest to najcigzszy zarzut w prawie
muzulmanskim, karany $miercig. Niestety, nie wiadomo, jak si¢ zakonczyl ten proces.

Nalezy zastanowi¢ sie, dlaczego kadi orzekt na korzys¢ islamu. Wyznanie dzieci
dziedziczyly w tej religii wedle wiary ojca, podczas gdy status cywilny (wolny/niewolnik) po
matce. Ponadto status samodzielnosci religijnej osiggato si¢ w wieku 7 lat (cho¢ wcigz do 15
pozostawato niepetnoletnim i od tego wieku ewentualne konwersje rodzicéw nie wptywaly
juz na losy dzieci).

Drugim problemem, o jakim debatowano w Kordobie byla kwestia matoletnich z
punktu prawa konwertytow. Zdarzaly si¢ bowiem nawrdcenia dzieci i sprawa dyskusyjna
bylto, czy nalezy odbiera¢ je rodzicom dla dobra wychowania w islamie, czy pozostawi¢ je
przy rodzinie. Ibn Zarb opisat dyskusje na ten temat w przypadku o$mioletniego zydowskiego
chlopca. Uczony muzulmanski przedstawili do$¢ wywazony poglad: dziecka nie nalezy

odbiera¢ rodzicom, a gdyby pdzniej zmienilo zdanie, nie nalezy go karaé. Jednakze, w chwili

6f7 Al-Wansarisi, fatwa 194, s. 53; Mi‘yar, 11, s. 345.
638 Al-Wangarisi, fatwa 195, s. 53-54; Mi ‘yar, 11, s. 347-348.
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uzyskania petnoletniosci nalezy mu nakaza¢ prawdziwag konwersje, w razie odmowy bié¢ go,
ale zabrania sie go zabija¢.®’

Whioski z tych spraw wyciagneta Ragnhild Johnsrud Zorgati, zwracajac uwage, ze
ojcowie muzulmanie mieli wladze nad wyznaniem swoich dzieci, podczas gdy ojcowie
niemuzulmanie nie mogli powstrzymac¢ konwersji swoich dzieci. Ponadto analogicznie
przedstawia sie kwestia dzieci apostatow. Jesli urodzily si¢ przed odejsciem rodzicow z
islamu, sg juz zawsze muzutmanami. Gdy za§ po apostazji, majag mozliwos¢ praktykowac
religie swojego dziecinstwa, ale lepiej byloby wyznawa¢ islam. *°

Zdziwienie moze budzi¢ sam fakt, ze apostaci z reguty byli karani $miercia, a
tymczasem mowimy o wychowanych przez nich dzieciach. Taka sytuacja mogla mieé
miejsce, jak sadze. gdy owi apostaci zamieszkali poza dar al-islam, lub gdy ich wina byla
mniejsza (apostazja ma szerokie znaczenie).

Badaczka pomingeta jednak inng wazng moim zdaniem kwestie dotyczaca tego tematu.

Opisat ja Ibn Hazm:

& o o) gud Al dﬂ“)&m O s u,qj Pewien chiopiec z domu wojny [tzn.
;Y ,el-m 9 Lagigy g Laaaal & 9425 | niewiernych] zostal pozbawiony rodzicéw lub
o sl "‘J DBl Ge dI) B4y ?Sé Q\% jednego z nich i jest muzulmaninem. Rodzice
A5 Al e)w}!\cpduﬁ\}‘\dk,\é,@dh\
) 641 4 1o

nakazali mu pozosta¢ w wierze, ale jego

wlasciciel posiada wladze, ich wychowanie jest

wadliwe w sprawie islamu, ktéry mu nakazano.

Ten fragment, poparty nastepnie w tekscie hadisem z zycia kalifa “Umara Ibn Hattaba
(634-644), pokazuje wazng zaleznos¢. Wola wiasciciela niewolnika przewaza w kwestii
wyznawane] religii nad wolg jego rodzicoéw. Oznacza to, ze wladza rodzicielska jest
ograniczona rdwniez poprzez stan spoteczny, czyli bycie niewolnym.

Zwrdéémy uwage na inng jeszcze fatwe Abu Saliha Ibn Sulaymana dotyczaca relacji
damsko-meskich na styku religii. Pewien mezczyzna kupit chrzescijanska niewolnice, bedaca
czescig tupu wojennego. Nim zmarl, zdazyt z tg kobieta sptodzi¢ dzieci. Powstata watpliwos$é,
czy ta kobieta byta po jego zgonie wolna i mogla zatem, gdyby zechciata, powrécié¢ do kraju
niewiernych? Natomiast gdy ona umrze, kto miat po niej dziedziczy¢, jej wspotwyznawcy,

dzieci czy rodzina? Najwazniejsza kwestia bylo oczywiscie pytanie o dalsze losy dzieci. W

639 Al-Wangarfsi, fatwa 210, s. 58; Mi yvar, 11, s. 354.

690 R. Johnsrud Zorgati, Pluralism in the Middle Ages., op. cit., s. 48-69.

! Tbn Hazm, Al-Muhalld fi Sarh al-mugalld bi-al-hugag wa al-‘atar, tahqiq Hasan ‘Abd Al-Manam, Ar-Riyad
1423 [AJH -2003 M [AD], nr 957, s. 864.
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odpowiedzi dowiadujemy sie, ze $mier¢ wlasciciela uczynita ja wolng, jednak nie moze
powro6ci¢ do swojego kraju. Jest ona bowiem klientka spadkobiercow swojego pana.
Natomiast jesli dzieci byly muzulmanami, tak juz pozostanie.**

Kwestie dziedziczenia w malzenstwach mieszanych w prawie malikickim zostaty
rozszerzone W Mudawwana al-kubra Sahniina Ibn Sa‘ida At-Tanthiego (776-854). Jesli
dzieci konwertyty mial juz ukonczone 13 lat w chwili, gdy przyjmowatl islam, to aby
dziedziczy¢ musza przyjaé rowniez te religie. Gdy tego nie uczynia, majatek ojca przepada na
rzecz ummy muzutmanskiej.**

Tak przedstawiaja sie¢ najwazniejsze przypadki zwigzkow mieszanych na terenie
Kordoby w X i XI wieku.

Wida¢ wyraznie, ze zgodnie z doktryng muzulmanska, na terenach pod wtadza islamu
to ta religia przewaza w kwestiach spornych. Jeszcze wyrazniej jest to widoczne w przypadku
kwestii pozostalych aspektow zycia w miescie. Jednak pozostatle problemy dotyczace
wspétzycia muzulmandéw z innymi religiami (gtownie z chrzescijanami) przedstawiam w

nast¢pnym rozdziale.

3.1.5. Zakazane zwiazki

Warto wspomnie¢ o zwigzkach zakazanych prawnie, ale jednak pojawiajacych si¢ na
marginesie tekstow. Zwiazki homoseksualnie, bo o nich pragne wspomnie¢ funkcjonowaty w
spoleczenstwie muzulmanskim z reguly w ukryciu. Co ciekawe, islam nie uwaza
homoseksualizmu za chorobe, wigc po Smierci nie czeka tychze osob potepienie. Uznaje sig,
ze dzialaja oni w stanie przymusu. Nie oznacza to jednak, ze w $wiecie doczesnym unikaja
oni kary.***

Jednakze w IX 1 X wieku popularnoscia cieszyly sie kontakty z mtodymi chtopcami,
co znalazlo swoje odzwierciedlenie w poezji erotycznej epoki abbasydzkiej. Szczegoétowo
opisat to w swojej ksiazce Georges Kass.*?’

Kilka informacji na temat mitosci homoseksualnej przytacza Ibn Hazm. Lois A.
Giffen zwrocita uwage, ze w najstynniejszym jego dziele poswieconym mitosci, czyli
Naszyjniku golebicy, nie jest jasnym czy autor opisuje historie¢ uczucia do kobiet czy tez

chlopcéw. Dla stynnego zahiryty istotnym jest ukazanie kolejnych aspektow milosei, a kto

642 A|-Wangarisi, fatwa 141, s. 406; Mi yar, IX, s. 235.

My, Friedman, op. cit., s. 115.

644 [B.A.], Liwat, [w:] EOI, V, s. 776-779; G. Kass, Wino kobiety i Spiew w palacach arabskich, op. cit., s. 200-
202 oraz 217-225.

3 Ibidem, s. 225-246.
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jest w przykladzie ma mniejsze znaczenie.**® Camila Adang uwaza, ze kluczem u Ibn Hazma
jest reputacja osob utrzymujacych takie stosunki. Bylo bowiem rozroznienie na bardziej
potepiane bycie biernym partnerem i mniej potepiane byciem aktywnym.**’

Ibn Hazm nie potepiat stosunkéw z chltopcami per se, lecz brak dyskrecji w ich
utrzymywaniu. Najpierw jednak w jednej z kasyd przestrzega: Darze cig czystym uczuciem
przyjazni, cho¢ meska przyjazn rzadko jest prawdziwa. (...) Gdyby to nie przyjazn, lecz
namietnosé byla, wyrwalbym jq z serca i podarl na strzepy.**®

Niedyskrecja w upodobaniu wobec mitodych chlopcéw mogla doszczetnie zepsuc
reputacje. W rozdziale o wymownym tytule O rozglaszaniu tajemnicy autor przytoczylt
historiec Ahmada Ibn Fatha, syna kordobanskiego notabla. Ten zazwyczaj powsciagliwy
mezczyzna zaniechat dyskrecji przez mitos¢ do syna ztotnika®® z ubozszej rodziny. Sprawa
sic wydata i Ahmad Ibn Fath doznat wielu przykrosci. °*°

W Naszyjniku golebicy mozemy takze poznaé historic Mugaddama Ibn Al-Asfara,
ktérag przytoczyl sam Al-Magriti. Ot6z ten Mugaddam przesiadywal nieustannie w pewnym
meczecie, byl bowiem szalenczo zakochany w chlopcu ‘Agibie, ktory tam si¢ modlil. Ta
historia ma jednak inne zakonczenie, wsciekly ‘Agib pobil go publicznie, na co ten
zareagowal entuzjastycznie. Wkrétce tez zakonczyl fascynacje chtopcem. Muqgaddamowi
pomimo dalszego poboznego i szlachetnego zycia (wedle stow Ibn Hazma), nie zapomniano

tego mlodzieficzego szalenstwa.®’!

3.2. Dzieci

Tematyke dzieci poruszylem juz przy omawianiu fatw dotyczacych malzenstw
miedzywyznaniowych. Zbior Al-Wansaristego zawiera kilka orzeczen, dotyczacych kwestii
relacji z dzie¢mi.

Abtu Salih Ayytb Ibn Sulayman opisal sprawe pewnego muzulmnina, ktéry zostat
wziety w niewole na terytorium wroga. Ow czlowiek musial zaptacié¢ okup w wysokosci 100

dinaréw. Aby uzbiera¢ tak wysoki wykup zostawit swojego syna w roli zaktadnika i wyruszyt

6 1. A. Giffen, Ibn Hazm and the “Tawq al-hamama”, [w:] S. Kh. Jayyusi (ed.), The Legacy of Muslim Spain,
Leiden 1992, s. 432-435.

7 C. Adang, Love between Men in “Tawq al-hamama". [w:] Estudios onomdstico-biogrdficos de al Andalus
(Identidades marginales) X111, editados por Cristina de la Puente. Madrid 2003, s. 116.

% Naszyjnik golebicy, s. 22.

9 Tak w wersji polskiej w thumaczeniu Janusza Daneckiego. Arabskie fattan zostato przettumaczone w ten
sposob w wersji francuskiej przez Lévy-Provencala, jednak autor arabskiego wydania Ihsan ‘Abbas zwraca
uwage, ze jest to raczej ztotnik lub jubiler, por. Tawg, s. 151, przypis 4.

%0 Naszyjnik golebicy, s. 84.

1 Naszyjnik golebicy, s. 89.
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do swoich doébr na terenach dar al-islam. Musial tam sprzedac cze$é swojego majatku, zanim
moégt wykupié syna.®>

Ten sam kadi orzekat w sprawie innych niepetnoletnich zaktadnikow. Mieszkancy
twierdzy zagrozonej wpadnigciem w rece wroga, postanowili przekaza¢ mu swoje dzieci, jako
zakladnikow na poczet przysztego wykupu za dwiescie denarow.®>

Kolejne fatwy pokazujg jak daleko siegata witadza panow nad niewolnikami i ich
dzie¢mi. Ponizsze fatwy unaoczniajg to zagadnienie.

Ibn Zarb wskazuje na sytuacj¢ kobiety, ktora wyzwolita swoja niewolnice. Ta za$
miata trzyletnig cérke. Wyzwolona kobieta wzieta woéwcezas $lub i1 chciala oddali¢ sie z
mezem. Nie otrzymata na to zgody. Pomimo wyzwolenia, pozostawata klientka swej pani i
przez to w gestii jej bylej wlascicielki lezala zgoda na jej ewentualna wyprowadzke.®*

Druga sprawa odnotowana przez tego samego kadiego zawiera opis sprzedazy
niewolnicy. Transakcja byla o tyle wyjatkowa, ze byla ona matka wolnego dziecka. Jak
mozna przypuszczaé, nie bylo to dziecko wlasciciela, wowczas kobieta ta miataby zapewne
status wumm al-walad, co jak wspomnialem, oznaczaloby niemoznos¢ sprzedazy.
Dotychczasowy wilasciciel nie sprecyzowal, czy jej kupiec jest zobowigzany do utrzymania
takze 1 dziecka, a tenze odmoéwil takiego obcigzenia. W odpowiedzi dowiadujemy sie, ze
sprzedaz zostala uznana za wazna, ale kupiec musi sprzeda¢ kobiete wraz z dzieckiem osobie,
ktéra zajmie sie obojgiem. Nie mozna w tej sytuacji rozdziela¢ matki z dzieckiem.®

Réwniez Ibn Zarb opisywal sprawe pewnej niewolnicy, ktora twierdzita, ze jest
cigzarna za sprawg swojego wiasciciela. On za$ zaprzeczal, thumaczac ze nie posiadl jej po

okresie oczyszczenia.®

7 odpowiedzi dowiadujemy sie, ze jesli wlasciciel jest
prawdomowny, nie bedzie musial placi¢. Chyba, ze jest handlarzem niewolnikéw lub kim$
jemu podobny.®’

Nastepna fatwa dotyczy pewnej osoby, ktora wyznaczyta przed swojg $miercig kogos
do opieki nad swoja cérka oraz zarzadzania jej dobrami. Gdy kobieta osiagneta pelnoletniosé,
opiekun wydal ja za maz, pobral wiano i przekazal jej me¢zowi zapewniajac meble, posag i
ubrania. W chwili $mierci opiekuna, oswiadczyta jego spadkobiercom, Zze ja oklamat w

sprawie wiana. Twierdzita, ze wzial pieniadze i jej ich nie przekazat. Mial on pobra¢

62 Al-Wangarisi, fatwa 199, s. 54; Mi‘yar, 11, s. 117.

653 Al-Wangarisi, fatwa 200, s. 54; Mi yvar, 11, s. 117.

654 Al-Wangarisi, fatwa 159, s. 410; Mi yar, I1X, s. 224.

655 Al-Wangarisi, fatwa 160, s. 410; Mi yar, IX, s. 225.

6% Istibra’ — okres po nabyciu niewolnicy, w ktorym whasciciel powstrzymywat sie stosunkow seksualnych, zob.
F. Corriente, A Dictionary of Andalusi Arabic, Leiden 1997, s. 42.

857 Al-Wangarisi, fatwa 161, s. 410; Mi yar, IX, s. 225.
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pieniadze przeznaczone na wiano z majatku jej ojca i zakupi¢ wyprawe. W odpowiedzi
widzimy, ze mozna mniemac, iz ojciec postapitby podobnie jak opiekun i wykorzystal wiano
na zakup wyprawy.®*®

Inny za$ opiekun wyznaczony w testamencie do opieki nad sierotami, pobrat pieniadze
z ich majatku, aby zaptaci¢ podatki policji oraz agentom podatkowym. Do tej fatwy Ibn Zarba
nie dysponujemy niestety odpowiedzia.®>”

Dwie powyzsze fatwy wskazuja na znaczenie prawnego opiekuna wyznaczonego dla
osieroconych dzieci. Wspomniatlem juz wczesniej, ze byt on nieodzowny przy wydawaniu
kobiety za maz. Z reguly zresztag bywal on cztonkiem rodziny. Nalezy zaznaczyé, ze chociaz
nie odnotowuja tego fatwy, to w przypadku braku krewnych obowiazkiem gminy
muzutmanskiej byta i jest do dzisiaj°® opieka nad wdowami i sierotami. Jest to jeden z
podstawowych obowigzkéw muzutlmanina, wypetniany przy uiszczaniu zakatu.

Ibn Al-Makwt wydal fatwe na temat pewnego ojca, ktory dokonat darowizny na rzecz
starszego syna. Jej obiektem byly wszystkie dobra jakie posiadal, z zastrzezeniem
wydzielania renty ze zboza az do $mierci darczyncy. Odpowiedz wskazuje, ze jesli renta nie
jest wpisana w darowiznie, to jest wazna. Jesli darowizna jest uzalezniona od tego
zobowiazania, nalezy ja zwroci¢ az do objecia sukcesji po ojcu.®®!

Podobna sytuacja opisana przez tego samego kadiego. Pewien ojciec przekazywat
swoim corkom wychodzacym pierwszy raz za maz bizuteri¢ i wiano bez szczegdtowego ich
wyliczenia. Strzegl jednak tej wlasnosci az do swojej Smierci. W odpowiedzi dowiadujemy
sie, ze ojciec moze przekaza¢ wychodzacym za maz pierwszy raz corkom darowizne w
formie ubran i bizuterii, zakladajac ze jest zdrowy na ciele i umysle, oraz ze stworzy opis
tychze prezentow.*®

Ibn Lubaba zapytany o pewnego ojca, ktory przekazal swojemu synowi 50 dinarow i
sprzedal mu za te sume dom. Zastrzegl, ze pozostanie w tym domu do korica swego zycia.®®
Wersja arabska wskazata zgode kadiego na taka operacje.®®*

Ten sam orzekajacy zostal zapytany w sprawie wuja (hal) 1 jego praw do spadku, gdy
nie ma innych oséb mogacych dziedziczyé. Kadi odrzekl, Zze wowczas ma on

pierwszenistwo.®

6% Al-Wangarisi, fatwa 163, s. 410; Mi‘yar, IX, s. 518-519.

6% Al-Wangarisi, fatwa 164, s. 411; Mi‘yar, 1X, s. 518.

9 Zob. M. Lukaszewicz, Podatek zakat; instytucja, powstanie i ewolucja do czaséw wspélczesnych,
»Kwartalnik Prawa Podatkowego”, nr 3, 2011, s. 65-78.

661 Al-Wangarisi, fatwa 168, s. 412; Mi ‘yar, IX, s. 169.

662 A]-Wangarisi, fatwa 169, s. 412; Mi yvar, IX, s. 169.

663 A]-Wangarisi, fatwa 145, s. 407.

4 Mi'yar, IX, s. 168.
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Poza fatwami mozemy wskazaé¢ przyklad kalifa ‘Abd Ar-Rahmana III. Wladca
przyznatl kazdemu ze swoich syndéw ziemie z uposazeniem, a takze palac wypoczynkowy,
czesto z dodatkowa miesieczng pensja. Dobra wiejskie otrzymywaty takze jego corki, zony
oraz konkubiny.*®

Nauczanie dzieci rdznito si¢ nieznacznie od systemu wschodniego. Do dyspozycji byli
nauczyciele prywatni, badz madrasy. Z perspektywy tej czesci pracy warto wspomnie¢ o
nauczycielach prywatnych. Nauczaniem dzieci zajmowali si¢ najeci przez ojcOw nauczyciele,
z reguly byli zatrudniani na roczne kontrakty. Oplacano ich w gotéwce i naturze. Nacisk
polozony byt na sama nauke czytania i pisania. Dzieki temu nie poswigcajac sie kaligrafii w
takim stopniu jak ich rowiesnicy na Bliskim Wschodzie, dzieci kordobanskie lepiej umiaty
czytaé i pisa¢. ¢’

Istnieje jeszcze jedna fatwa, ktora w pewien sposob dotyczy rodzicielstwa. Jej autorem
jest Abii Muhammad Ibn Dahhiin. Pod jego osad kadi Muhammad Ibn As-Sulaym (sic)
przestal pewna wdowe wraz z jej tesciami. Otoz kobieta ta twierdzita, ze jest w cigzy ze
swoim mezem nieboszczykiem od dwdch lat, czemu stanowczo sprzeciwiali si¢ rodzice.
Fatwa informowata kobiete, ze cierpi na chorobe tona zwang cigza urojong. Kobieta odparta,
ze kadi Ibn As-Sulaym odpowiedziatl im jak prawnik a nie lekarz. Po $mierci Ibn As-Sulayma,
kadim zostal Abti Muhammad Ibn Dahhiin i ponownie rozpatrzyl sprawe wdowy. Ta
utrzymywala, ze nadal jest w cigzy. Nakazal jej zbadanie przez akuszerki (qawabil), ktore

orzekly, ze nie jest ciezarna. Nowy kadi nakazat wiec rozpoczaé procedure spadkowa.®®

3.3. Zycie domowe

Zycie domowe pozostaje do$¢ zamknietym aspektem codziennosci Kordobanczykow.
Zrodla skapo prezentuja przestrzen prywatna, a szczegélnie kobieca czesé haram. Posrod
zbioru fatw jest zaledwie kilka, ktére opisuja zycie w domu.

Dysponujemy ciekawa fatwa zajmujacg si¢ sprawa kryminalng wewnatrz rodziny. Ibn
‘Attab orzekal w sprawie zabojstwa Al-Hagg Abt Marwna ‘Abd Al-Malika Ibn Ziyadat
Allaha At-Tubniego, o ktore oskarzone zostaty jego zony oraz najstarszy syn. Wezyr Abi Al-
Walid Ibn Gahwar nakazat zarzadcy miasta (sa@hib al-madina) Muhammadowi Ibn Hisamowi

Al-Hafirowi prowadzenie $ledztwa. Ibn ‘Attab odpowiedzial, ze kobiety wraz z dzieémi

665 Al-Wangarisi, fatwa 146, s. 407; Mi yvar, 1X, s. 227.

% 1 Vallve, La agrucultura, op. cit., s. 271.

%7 3. Ribera y Tarragd, Libros y ensefianzas en Al-Andalus, Pamplona 2008, s. 32-34.
668 Al-Wangarisi, fatwa 171, s. 412; Mi‘yar, IX, s. 225.
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wowczas znajdujacymi sie¢ w domu ofiary nie zostang skazane na $mieré. Wszyscy maja
przysiac po 50 razy, ze go nie zabili. Odpowiedz Ibn Al-Qattan oraz Ibn Malika opisuje, ze
wezyr Abii Al-Walid Ibn Gahwar zebral prawnikéw miejskich i dygnitarzy w meczecie Ibn
‘Attaba, znanym jako Masgid Ganim. Prawnicy byli zezloszczeni, ze wezwano ich do
meczetu Ibn “Attaba, pod jego drzwi i odrzucili zaproszenie. Wezyr powiedzial postancowi,
zeby robili co uwazajg za sluszne. On za$ stanal pomigdzy towarzyszacymi mu osobami i
nakazal stawi¢ si¢ przed sadem dwom synom oraz kuzynom ofiary. Zebrala si¢ rada i wezyr
nakazal wdrozenie fatwy Ibn ‘Attaba. Najstarszy syn oraz umm al-walad (nie sprecyzowano
czy wdowa czy konkubina) zamordowanego, przysiegli, ze go nie zabili w meczecie w
maksurze mihrabu.*®’

Ibn Zarb opisal pewna skomplikowang sprawe spadkowa. Pewien me¢zczyzna zmart
osieracajac corki i synow. Zostawil takze ziemig, wioski oraz nieruchomosci. Wszystkie
dzieci ozenity sie i pragnely mieszka¢ w jego domu. Mgzczyzni posiadali te nieruchomosei i
dokupowali nowe fragmenty do tych odziedziczonych po ojcu. Fatwa byla wydawana gdy
minelo juz dwadziescia lat od $mierci ojca i odkad mezczyzni przejeli dziedzing po ojcu,
zdecydowano wiec o podziale majatku. Bracia oznajmili, ze posiadana przez nich ziemia jest
ich wlasnosciag osobista. Siostry tymczasem twierdzity, ze podziatowi podlega calosé ziemi.
Orzeczenie nakazuje mezczyznom dostarczenie dowodéw na zakup ziemi po $mierci ojca.®”

Ibn Harit Al-HuSani orzekal w temacie zwigzanym 2z niewolnikami. Pewien
mezczyzna sprzedal niewolnika kobiecie, a ta z kolei odsprzedata go fryzjerowi, ktory dalej
pewnemu chlopakowi. Niewolnik oznajmil swojemu panu, ze zgromadzil pieniadze u
pierwszego wiasciciela, a kobieta (jego druga wilascicielka) nastepnie obiecala go za nie
wyzwolié. Zajeta jednak te pienigdze twierdzac, ze niewolnik ja okradl. Obecny wlasciciel
zazadal od niej zwrotu rzekomo ukradzionej niewolnikowi sumy.®”' Arabski tekst zawiera
odpowiedzi uczonych. Pierwsza opini¢ wydal Ibn Baqt Ibn Muhlad, ktory uzaleznit sprawe od
opinii tej kobiety. Jesli cieszyla si¢ dobra opinig, to racja byla po jej stronie, jesli zla, po
stronie niewolnika. Ibn Harit réwniez odwotat sie do wiarygodnosci obu oséb, zastrzegajac
konieczno$¢ zaswiadczenia. Ibn Maysir jako trzeci zaznaczyl, ze kobieta musi przysiac, w

przeciwnym razie wina lezata po jej stronie.*”

59 Al-Wangarfsi, fatwa 220, s. 59; Mi yvar, 11, s. 324-326.

670 Al-Wan3arisi, fatwa 265, s. 171-172; Mi‘yar, V1, s. 467-468.
71 Al-Wangarfsi, fatwa 153, s. 408.

72 Mi'yar, 1X, s. 212-213.

135



Oddzielna fatwa Ibn Zarba musiata wyjasni¢ pewnej ignorantce (tak w tekscie), jaka
jest roznica miedzy niewolnica (mamlitka) a wyzwolona (mawld) - stuzka. °”* Wydanie
arabskie podaje obszerng odpowiedz kadiego, ktéry napietnowal glupote ignorantki, gdyz
powinna znaé te roznice.”

Pewien niewolnik (‘abd) twierdzil, ze jest stanu wolnego i jego obecne potozenie
wynika ze sprzedazy wolnych ludzi, ktory to proceder niedawno byl praktykowany. Kadi Ibn
Zarb odrzekl, ze niewolnik zostanie zwrocony swojemu panu, wylacznie jesli ten okaze
swiadectwo zakupu od kogos, kto byl jego poprzednim wilascicielem. Zatem to wlasciciel
musial przedstawi¢ wiarygodny dowod na posiadanie tego niewolnika. Nastepnie w fatwie
wspomniano starsze tego typu przypadki, gdy sprzedawano wolnych ludzi na terenach
kontrolowanych przez Ibn Hafsﬁna.675

Mozna wskaza¢ takze orzeczenie Ibn Al-Fahhara o sprzedazy pewnej niewolnicy
posiadajacej defekt (‘ayb, nieokreslony konkretnie). Cena jej zakupu byta z tego powodu

obnizona o 60 dinaréw, co zaaprobowat kadi.®”®

Warto wspomnie¢ o innym aspekcie rodzinnym w Kordobie, a mianowicie o
pokrewienstwie symbolicznym. To zjawisko przybralo na popularnosci najbardziej w
wiekach XII-XIII, ale da si¢ je zaobserwowac juz wczesnie;j.

Nie jest odkrywczym, ze w sredniowiecznym spoteczenstwie muzulmanskim,
wiekszos¢ uczonych pochodzito z rodzin majacych tradycje naukowe, badz posiadajacych
spory kapital. Jezeli bowiem kto$ nie pochodzil z rodziny kadich, jak Ibn Rusd, to musiat
odziedziczy¢ znaczny majatek po ojcu, jak At-Tabarl na Wschodzie. Dysponujemy dzieki
temu wieloma tancuchami spokrewnionych tradentéw w réznych dziedzinach wiedzy. Byla
jednak szansa dla tych mniej szczesliwie urodzonych.

Nauka opierala si¢ w $wiecie muzutmanskim tak na Wschodzie, jak i na Zachodzie na
systemie mistrz-uczen. Istniala szansa poslubienia panny z uznanej rodziny. Arabskie
powinowactwo (sihr) bylto relacja poprzez malzenstwo. Oznaczato wigz z krewnym zony
(ojcem, bratem lub innym), meza (rodzicami i rodzenstwem) lub ziecia czy siostry.
Zaznaczony w zrodtach zwigzek sihr, o ile nie jest dookreslony, moze by¢ zatem

wieloznaczny i dana osoba moze by¢ zarowno czyims zieciem co tesciem.

573 Al-Wangarisi, fatwa 157, s. 409.

% Mi'yar, IX, s. 218-219.

675 Al-Wan3arisi, fatwa 158, s. 409-410; Mi ‘yar, IX, s. 219-220.
676 Al-Wangarisi, fatwa 270, s. 172; Mi‘yar, V1, s. 506-507.
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Zatem mlody uczen pragnat wejs¢ w rodzine swojego mistrza poprzez $lub z kobiete
zen pochodzaca. Pozniej juz jako czionek rodziny sihr bywal towarzyszem podrozy,
wykonawcg testamentu, prowadzacym modlitwe nad grobem. Czynnosci pogrzebowe mogtly
spa$¢ na niego, gdy rodzina mieszkata dalej®”’ lub, gdy cieszyl si¢ juz powszechnym
szacunkiem.®’®

Czesto wejscie do rodziny mentora bylo efektem wspdlnej podrozy na Wschod do
Mekki badz wieloletniej wspdtpracy. Tworzono wigc formalne wiezi rodzinne dla wspdlnych
celow intelektualnych. Uzupelnialy one istniejacy wczesniej zwigzek przyjazni, zwany w

zrédtach suhba. Przyjazn taka taczyta dwdch znanych historykéw z Al-Andalus — Ibn “Abd

Al-Barra oraz Ibn Al-Faradiego. Wspomina ja ten pierwszy w stowniku Ibn Baskuwala:

A g Au oS () LSJ-EJ} u—‘;l"é O Byl moim przyjacielem i wzorem (...) Byla
Laydd disin , a3 e gl ‘sl < miedzy nami roznica dziesieciu lat, bylem mu
679}1’9&; 9 przyjacielem od dawna.

Skupie si¢ teraz na kilku przyktadach wejscia w sihr.

‘Isé4 Ibn Muhammad Ibn ‘Isa Ibn Ayyib Al-Baggani (zm. 965/6) miat za mistrza
Muhammada Ibn Yahye Ibn Lubabg. Przez wiele lat studiowali razem dokumenty notarialne,
a w koncu ‘Tsa poslubit jego corke. ®*° Tak oto dwaj znani uczeni z X wieku zostali polaczeni
wiezami powinowactwa.

Podobnie zakonczyla sie wspolpraca Abii Ayyuba Sulaymana Ibn Ibrahima Ibn
Hamzy Al-Balawiego (zm. 1043/4), ktory poslubit cérke swego mistrza Abl ‘Umara At-
Talamankiego (4idlsis 455y (e | K die 55 Sl jee S 2 Wy O — byl mezem corki Abi
‘Umara At-Talamankiego i przekazywal za nim duzo czerpiqgc z jego pism i mo’w(’gl). Sam At-
TalamankT ozenil si¢ z siostrzenica Abii Ga“fara Ahmada Ib “Awn “Allaha, u ktérego pobierat
nauki w Kordobie.

Drugim przyktadem jest historia przekaziciela tradycji Ahmada Ibn Sa‘id Ibn Hazma
(zm. 961/2)°%2, ktory zawarl przyjazh ze swoim mistrzem ‘Abd Allahem Ibn AbT ‘Tsa. Po
nauce u niego w Kordobie wyjechal na Wschod i po powrocie scementowali przyjazn

matzenstwem.*®?

77 Muzutmanie maja obowiazek chowa¢ swoich zmartych w jak najszybszym czasie.

578 M. Marin, Parentesco simbolico y matrimonio, ,,Al-Qantara”, XVI, 1995, s. 335-341.
57 Ibn Baskuwal, I1, [nr 577], s. 392.

5% Ibn Al-Faradi, [nr 987], s. 334.

58! Ibn Baskuwal, II, [nr 453], s. 316.

682 7ob. Ibn Al-Faradt, [nr 142], s. 43.

83 M, Marin, Parentesco simbolico y matrimonio, op. cit., s. 351.
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Przedstawitem w powyzszym rozdziale obraz zycia rodzinnego w Kordobie, w
oparciu gtownie o fatwy andaluzyjskie. Okazuje sie, ze zawieranie malzenstw bylo bardzo
sformalizowane, co jednak nie jest zaskoczeniem, zwazywszy na charakter muzutmanskiego
matzenstwa. Nie ma mozliwosci zajrzenia do kordobanskiej alkowy i poza poetyckimi
opisami (jak lamenty Ibn Zaydiina), pozostaje ona w sferze spekulacji. Mozna oczywiscie
wskaza¢ przyklady romantycznych zwigzkéw, lecz s3 one zdecydowanie rzadziej
odnotowywane niz standardowe relacje. Wyraznie widaé, jak wazna sprawa przy zawieraniu
matzenstw byly finanse. Wszak w wiekszosci fatw dotyczacych kontraktow matzenskich, to
wlasnie pienigdze sg osig zapytan i ewentualnych sporow.

Bardzo nieliczne pozostaja informacje na temat wychowania dzieci, a w sferze
domystéw pozostaje opieka nad starszymi czlonkami rodziny. Poswiadczone w Zrédtach
zostaly za to znane ze Wschodu relacje mistrz-uczen, ktéore mogly zamienié¢ si¢ dzieki

maltzenstwom zawartym przez krewng mistrza, w wiezi rodzinne.
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Rozdzial 4. Srodowisko miejskie

4.1. Miasto muzulmanskie

Zwigkszone zainteresowanie miastami muzulmanskimi mozna datowa¢ juz od
Opisania Egiptu wydanego w latach 1809-1822%%% czy calej serii dziel podrdzniczych
opisujacych Bliski Wschéd, jak krytykowane w Orientalizmie przez Edwarda Saida®®
Manners and Customs of the Modern Egyptians Edwarda Lane’a (1801-1876)%* czy stynny
Opis podrézy z Paryza do Jerozolimy Francois-René de Chateaubrianda (1768-1848)%%.
Jednak owa fascynacja egotycznym oraz tajemniczym nie miata charakteru naukowego i
poczatek badan nad tkanka miejska $wiata islamu nalezy przesuna¢ dalej.

Odkad po raz pierwszy w poczatkach XX wieku orientalisci podjeli naukowe badania
dotyczace miast muzulmanskich, stan wiedzy oraz kierunki badan ulegly diametralnym
zmianom. Poczatkowo skupiono sie na miastach lezacych w basenie Morza Srédziemnego,
dopiero II potowa ubieglego stulecia uwzglednita miasta lezaca w innych czes$ciach $wiata
islamu (radzieckie badania nad miastami Azji Srodkowej, studia nad miastami w Indonezji
czy Malezji).

Poczatkowo zarysowaly si¢ dwa podejscia badawcze. Przedstawiciele pierwszego z
nich zaktadali, ze struktury muzutmanskich miast powstaty jako odzwierciedlenie czynnikéw
religijnych 1 spotecznych. Jego zwolennikami byli glownie orientalisci niemieccy oraz
brytyjscy, ktérzy tworzyli model teoretyczny kontrastujac miasta muzulmanskie z
zachodnioeuropejskimi, a w mniejszym stopniu opierajac si¢ na badaniach historycznych i
archeologicznych. Drugie podejscie bierze swdj poczatek od analizy tkanki miejskiej w jej
wymiarze fizycznym. Dominowali w nim Francuzi, analizujagc miasta srédziemnomorskie
nowoutworzonych w XIX wieku kolonii.*®®

Wilasciwy okres badan nad miastami muzulmanskimi rozpoczal si¢ w latach

dwudziestych ubieglego wieku od prac dotyczacych poéinocnej Afryki. Kontynuowali je z

84 Description de I'Egypte, ou Recueil des observations et des recherches qui ont été faites en Egypte pendant
l'expédition de l'armée frangaise, 12 vols., Paris 1809-1822.

5 E. Said, Orientalizm, przektad Monika Wyrwas-Wisniewska, Poznan 2005, s. 231-241.

% E.W. Lane, Manners and Customs of the Modern Egyptians, London 1836. Warto jednak zaznaczy¢, ze
popularny charakter tego dziela nie powinien przestania¢ naukowych kompetencji autora, ktory sporzadzit
cytowany w tejze dysertacji wielki stownik arabsko-angielski.

%7 F.R. de Chateaubriand, Itinéraire de Paris & Jérusalem, Tours 1811; 1 wyd. polskie Podréz z Paryza do
Jerozolimy, przekt. F. S. Dmochowskiego, illustracya Edwarda Coppin, Warszawa 1853, 11 wyd. Opis podrézy z
Paryza do Jerozolimy, na osnowie tlumaczenia Franciszka Salezego Dmochowskiego przygotowat, wedlug
oryginatu uzupehit i notami opatrzyt Pawet Hertz, Warszawa 1980.

¥ G.A. Negila, Some Historiographical Notes on the Islamic City with Particular Reference to the Visual
Representation of the Built City, [w:] The City in the Islamic World, volume 1, general editor Salma K. Jayyusi,
Leiden Boston 2008, s. 3.
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powodzeniem bracia Marcais — William (1872-1956) i Georges (1876-1962), Roger le
Tourneau (1907-1971), Louis Massignon (1883-1962) oraz Robert Brunschvig (1901-1990).
Na marginesie warto doda¢ z ubolewaniem, ze sposrod licznych prac tych badaczy na jezyk
polski przettumaczona zostata jedynie Sztuka islamu, popularnonaukowa ksigzka G. Margaisa
(thum. Hanna Morawska, Warszawa 1979). Wspomniani orientaliSci pozostawali pod
wplywem mysli Maxa Webera (1864-1920), szczegdlnie Gospodarki i spoleczehstwa®’ oraz
Les villes du moyen dge Henri Pirenne (1 862-1935)%.

Odsylajac do literatury przedmiotu opisanej w artykule Giulii Negili®', pragne
pokrétce wspomnie¢ kilka tez z prac tych badaczy i dalszy rozwdj dyskusji na temat
urbanistyki $wiata islamu. Bracia Marcais zakladali, ze miasto muzulmanskie powstawato
wokot glownego meczetu w centrum oraz potozonego w poblizu bazaru-suku, przy braku
narzuconej odgdrnie organizacji  przestrzeni. Dzielnice mialy przynaleze¢ do
specjalistycznych gildii oraz poszczegolnych grup etnicznych. Podobnie chaotyczng
zabudowe miast muzulmanskich zakladal Brunschvig. Réwnolegle do badan nad miastami
Maghrebu, Jean Sauvaget (1901-1950) badal miasta bliskowschodnie (przede wszystkim
Damaszek i Aleppo). Ukazujac starozytne pochodzenie miast arabskich i z tego powodu ich
budowe na dawnym planie, a wlasciwie jego degradacj¢. Roger le Tourneau podjal badania
nad Fezem, ktérymi potwierdzit wczesniejsze zatozenia swoich rodakow.

Zmiana takiego podejscia, zwanego orientalistycznym, rozpoczela sie w latach
pig¢dziesigtych ubieglego wieku. Impuls daly badania katastralne, rozpoczeto bowiem
badania aktow wlasnosci, glownie wagféw (czy tez w Maghrebie i Al-Andalus hubuséw®?).
Na ich podstawie opisa¢ mozna wprawdzie jedynie czg$¢ stanu posiadania w miastach, ale byt
to bardziej nowoczesny kierunek badan. Dzigki niemu w latach pieédziesigtych XX wieku
rozpoczeta sie rewizja homogenicznego modelu miasta muzulmanskiego. Edmond Pauty
zmodyfikowal mys$l wczesniejszego pokolenia orientalistbw rozpoczynajac proces
klasyfikacji odmiennych struktur miejskich, opartych na czynnikach geograficznych,
historycznych i ekonomicznych. Podkreslat on jednoczesnie role islamu jako religii miejskiej
oraz rozbiezno$¢ tych struktur z modelem europejskim. Warto jeszcze wspomnieé¢ prace
Gustava von Grunbauma (1909-1972), ktory rozr6znil miasta jako osrodki aglomeracyjne i

obszary wiejskie. Przypisal pochodzenie niektérych elementdéw miast muzulmanskich

9 M. Weber, Wirtchaft und Geselschaft, Tiibingen 1921, polskie wydanie Gospodarka i spoleczeristwo,

przetozyla i wstepem opatrzyla Dorota Lechowska, Warszawa 2002.

80y, Pirenne, Les villes du moyen dge, Brussels 1927.

%' G.A. Neglia, Some Historiographical Notes on the Islamic City, op. cit., s. 3-10.
592 Na ten temat zob. w tym rozdziale punkt 4.6.1 ,,Darowizny”.
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spontanicznemu charakterowi ich powstawania oraz chaosowi wewnetrznemu. On oraz
Xavier de Planhol (ur. 1926) podkreslali brak samorzadéw miejskich i cywilnych rzadow. Juz
w latach szes$édziesigtych Shmuel Tamari zwrocil uwage na aspekty strukturalne w miastach,
klasyfikujac je na cztery typy: hellenistyczno-$rédziemnomorskie, iransko-mezopotamskie,
poludniowoarabskie oraz rezydencyjne.

Burzliwa dyskusja rozgorzata wsrod orientalistow w latach osiemdziesigtych
ubiegtego wieku, co doprowadzito ostatecznie do zarzucenia uniwersalnego modelu miasta
muzutlmanskiego. Niektorzy badacze (jak Eugen Wirth) sugerowali wrecz odejscie od
méwienia o miastach muzulmanskich, poniewaz nie mozna odnies¢ ich cech
charakterystycznych dla religii, ale do ich orientalnych korzeni (m.in. system zautkdw,
zamknigtych dzielnic, trzyliniowych szlakow, domy 2z otwartymi podworzami oraz
zygzakowatymi wejsciami).*”

Kamieniem milowym bylo w nastepnej kolejnosci odrzucenie wykazujacej podejscie
orientalistyczne tezy o stagnacji i zacofaniu miast muzulmanskich. Gruntowne badania
archeologiczne ukazaty, ze najwieksze osrodki miejskie, jak Kair czy Bejrut nie podupadty
pod panowaniem tureckim, a wrecz przezywaly rozkwit. Dopiero rozkitad Imperium
Osmanskiego od konca XVIII wieku i poczatek kolonizacji europejskiej doprowadzit do ich
stopniowej degeneracji.*’* Obecnie najlepszym przewodnikiem po stanie badan nad miastem
muzulmanskim jest dwutomowe The City in the Islamic World pod redakcja Salmy K.
Jayyusi. Warto zwrdci¢ uwage na dostepng w jezyku polskim ksigzke Kair Andre Raymonda,
nalezaca do najlepszych monografii dotyczacych miast muzutmanskich.®”

Zarysowujac w ten sposob rozlegla tematyka miasta w swiecie islamu moge przej$¢ do
samej Kordoby. W centrum moich zainteresowan lezg wprawdzie jego mieszkancy, jednak
zyli oni w okreslonym otoczeniu i t¢ tkanke miejska nalezy choé¢ nakresli¢. Miano pioniera w
przypadku badania miast andaluzyjskich nalezy si¢ Leopoldo Torres Balbasowi (1880-1960).
Laczac badania archeologiczne z katastralnymi w duzym stopniu przyczynit si¢ do rozwoju

badan nad Kordoba. Jego dokonania podsumowuje wydana posmiertnie dwutomowa praca

Ciudades hispano-musulmanas (Madrid 1970). Waznymi osrodkami badan nad tg tematyka sa

% G.A. Neglia, Some Historiographical Notes on the Islamic City, op. cit., s. 15.

% Do podsumowania dyskusji nad zarzuceniem orientalistycznego podejscia warto zajrze¢ do A. Raymond, The
Great Arab Cities in the 16th—18th Centuries: An Introduction, New York 1984.

55 A. Raymond, Kair, przetozyly Paulina Lewicka i Katarzyna Pachniak, Warszawa 2005.
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wspotczesnie madryckie centrum kultury francuskiej — Casa de Veldzques oraz Centro de
Estudios Arabes w Grenadzie.**®

Poczatki miast iberyjskich w okresie rzymskim omoéwil wys$mienicie Michael
Kulikowski. W przypadku Kordoby za najwazniejsze odkrycie ostatnich dekad uznat
odnalezienie ruin patacu rzymskiego w Cercadilla, na przedmiesciach miasta.®”” Budowla ta
rzucila nowe spojrzenie na histori¢ miasta w okresie rzymskim. Konstrukcja tego rozlegtego
kompleksu zdaje si¢ by¢ podstawa do dalszego rozwoju osrodka w okresie wizygockim i
muzutlmanskim. Kordoba byla wazng rzymska osada juz w II wieku p.n.e., ale pierwotna
zabudowa zostala zburzona przez Juliusza Cezara za lojalno$¢ wobec Pompejusza. Miasto
odbudowano za rzadow Oktawiana Augusta w nowym ukladzie ulic oraz z murami, ktére
zamknely obszar 78 hektarow. Co wazne dla pdzniejszej rozbudowy miasta w czasach cesarza
Domicjana (81-96), powstal rowniez akwedukt, ktéry dostarczal wode z Arroyo Pedroche, co
moglo wystarczy¢ dla 50 tysiecy mieszkancéw. Centrum miasta znajdowato sie obok
rzymskiego mostu na poéinocnym brzegu Gwadalkiwiru. Sam kompleks w Cercadilla powstat
poza murami miejskimi w koncu III wieku jako centrum administracyjne dla bujnie
rozwijajacego sie osrodka, a materiat do jego budowy wzieto prawdopodobnie czesciowo z
zarzuconego amfiteatru. W ramach reformy administracyjnej Dioklecjana (284-305) Kordoba
pozostala stolica prowincji Betyka, nalezac jednoczes$nie do diecezji Mérida. Nad rzeka
powstal koscidl sw. Wincentego, ktory pdzniej przeobrazil sie w Wielki Meczet — Mezquite.
W okresie wizygockim Kordoba znacznie podupadia, a zycie przeniosto sie blizej rzeki.
Wiele budowli z okresu rzymskiego porzucono lub rozebrano, kolejne popadaly w ruing.
Wizygoci zbudowali katedrg oraz rezydencje komesa w poblizu rzeki, co znacznie przesuneto
punkt ciezkosci miasta, ktory pozostal w nowym miejscu takze w czasach muzutmanskich.®®

Kordoba zostata stolica Al-Andalus wkrétce po podboju muzulmanskim, bo juz w 716
roku, zastepujac w tej roli Sewille. Gubernator Al-Hurr Ibn “Abd Ar-Rahman At-Taqaft (716-
718) zbudowal nowy palac nieco na zachod od centrum miasta. Kolejny zarzadca kraju z
ramienia Damaszku As-Samh Al-Malik Al-Hawlant (719-721) rozpoczal restauracje

znajdujacych si¢ w ruinie rzymskich budowli, przede wszystkim mostu i murdéw miejskich.

696 Zob. P. Moret, P. Cressier, La Casa de Veldzquez y los estudios ibéricos, [w:] La cultura ibérica a través de
la fotografia de principio de siglo. Un homenaje a la memoria, ed. J. Blanquez Pérez, L. Roldan Gomez, Madrid
1999, s. 43-47.

%7 Odkryte w koncu lat osiemdziesiatych XX wieku przy budowie superszybkiej linii kolejowej. Niestety, ta
rozbudowa pociagneta za soba zniszczenie czesci stanowiska. Szczesliwie archeolodzy sporzadzili jego
szczegotowa dokumentacje i prowadza nadal badania nad pozostato$ciami, zob. M. del Camino Fuertes Santos,
El sector nororiental del arrabal califal del yacimiento de Cercadilla. Andlisis urbanistico y arquitectonico,
»Arqueologia y territorio medieval”, 14 (2007), s. 49-68.

%8 M. Kulikowski, Late Roman Spain and its Cities, Baltimore and London 2004, s. 114-120.
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Powstalty wtedy takze cmentarze i dwie musalle (place modlitewne). Ostatni przed
pojawieniem si¢ andaluzyjskich Umajjadéw gubernator Yusuf Al-Fihri (748-756) wyrzucit
chrzescijan z kosciota $w. Wincentego, ktory odtad zostal meczetem. Poczawszy od jego
generalnej rekonstrukcji juz za rzadow ‘Abd Ar-Rahmana I (756-788) nazywano go juz
Wielkim Meczetem (obecnie Mezquita). Wtedy tez wszystkie koscioty 1 synagogi
przeniesiono poza obreb starego miasta. Az do dziesigtego wieku miasto rozrastalo sig,
obrastajac w liczne przedmiescia.®”’ Jego wielkosé pod rzadami Umajjadéw wzrosta do tego
stopnia, ze budowa kompleksu patacowego Madimat Az-Zahra (poczawszy od 936 roku)
miata takze na celu namdowienie mieszkancéw zatloczonego miasta do przeprowadzki na

zachod od stolicy.””

4.2. Prawo w mieScie

Prawo muzulmanskie regulowalo i nadal reguluje wszystkie aspekty zycia wyznawcy
islamu. Jednak u swego zarania islam nie byl religig miejska i stad brak opiséw takiego zycia
w Koranie 1 hadisach. Znane sg jedynie dwa hadisy odnoszace si¢ do koegzystencji w ramach
miasta: /@ darara wa 1a dirar’®" (nie czyi szkody i niech tobie nie szkodzq) oraz at-tarig
sab ‘at adru” (droga ma siedem iokci).702

Wezesne zrédla prawa malikickiego obowigzujacego w Al-Andalus, takze nie
poswiecily temu zagadnieniu wiele uwagi. Natomiast pochodzace z X wieku An-Nawadir wa
az-ziyadat kayrawanskiego faqiha Ibn Abu Zayda Al-Qayrawaniego (922-996) posiada
oddzielny rozdziat poswiecony budowaniu domow — Kitab fi al-qada’ fi al-bunyan.
Znajdziemy w nim takie zagadnienia jak uzywanie i rozbijanie muru dzielacego dwie posesje,
utylizacja nieczystosci ze wspolnej kloaki, usuwanie opuszczonego i zdewastowanego domu
czy naprawy wspdlnych $cian. Inne jego dzieto pozostajace w rekopisie (podawane pod
francuskim tytutem Livre de la juridiction de I'interdiction du darar’™) opisuje kolejne

problemy zycia w miescie, jak dobudowywanie balkonoéw, droga shuzebna, gotebniki czy

99h, Kennedy, Inherited Cities, [w:] The City in the Islamic World, op. cit., s. 109-110.

" D, Fairchild Ruggles, The Countryside: The Roman agricultural and hydraulic legacy of the Islamic
Mediterranean, [w:] The City in the Islamic World, v. 1, op. cit., s. 805.

' Znany hadis, zapisany w najwazniejszych kompilacjach, zaliczony przez An-Nawawiego do czterdziestu
najistotniejszych hadiséw (An-Nawawi, Sarh matn al-arba'ina as-sahiha an-nabawiya, Bayrat 1984, nr 32, s.
87-89).

2 Hadis znany z kompilacji Al-Buhariego (Sahih al-imam Al-Buhari, taSarrafa Muhammad N.N. An-Nagir,
Gadda 1422 [A]H, t. III, nr 2341, s. 135). Por. H. Nejmeddine, La Rue dans la ville de I’occident musulman
médiéval d’aprés les sources juridique malikites, ,,Arabica”, T. 50, Fasc. 3 (2003), s. 274.

7% Tak podaje H. Nejmeddine, op. cit., s. 280.
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ochrona ogrodow. Niestety, andaluzyjskie dzieto ze zblizonego okresu zajmujace si¢ ta sama
tematyka pozostaje zaginione, mianowicie Kitab as-sir ‘Isy Ibn Dinara (zm. 827).”"

Problemem, ktory goraco dyskutowano w Al-Andalus, byly drogi. W Zrdédlach do
prawa malikickiego zaczyna si¢ od podstawowego rozroznienia na droge uregulowana (fariq)
oraz wolng (azigga). W Mudawwanie Ibn Sahntna (776/7-854/5) uzywano takze terminu
tariq al-muslimin (droga muzuimanoéw). Pézniej juz w Al-Andalus byla mowa o rarig al-
‘amma (droga wspolna/glowna) albo tariq wasi* (szeroka droga). Zagadnienie bylo wazne
dla wytyczania szlakéw komunikacyjnych w miastach muzulmanskich. Oprocz drog
glownych istniat szereg ich odndzy, ktorych szerokos$¢ rowniez byta Scisle regulowana. Drogi
prywatne bowiem powinny by¢ zawsze przejezdne i mie¢ przepust na szerokos¢ humiila
(zwierzecia jucznego), a wiec siedmiu tokei (za wspomnianym wcezesniej hadisem), ok. 3, 78
metra. Odpowiada to szerokosci wielblada i jego przewodnika.””> Wynikajacymi z tego
zatozenia konsekwencjami byly spory o zagarnigcie drogi publicznej. Prawnicy malikiccy z
Al-Andalus uwazali, ze czesciowe zawtaszczenie, o ile uwzglednia siedmiotokciowe przejscie
jest dozwolone.”"

Tematyka ta zostata poruszona w ciekawej fatwie z X wieku, jednak bez podania jej
pojedynczego autora. Uczeni kordobanscy zostali spytani w sprawie zburzenia otwartych
galerii i doméw w poblizu Wielkiego Meczetu oraz hubusow ufundowanych na mieszkanie na
rzecz biednych przez niejakiego Masriira’’’. Wyburzenie miato na celu zbudowanie ich od
nowa, gdyz odnaleziono w nich uszkodzenia. Kalif (niestety nie wiemy ktory) zebral kadich
na konsultacje w tej sprawie. Ci za$ orzekli, ze priorytetem jest konstrukcja Wielkiego
Meczetu, dodatki nalezy zburzy¢, a ulice udrozni¢, aby mogta by¢ uzytkowana jak bylo to
pierwotnie.”®

W tym miejscu warto wskaza¢ inng fatwe dotyczaca spraw ogolnych w miescie. Daje
ona wglad w znaczenie nadzoru wladcy nad majatkiem obywateli. Fatwa dotyczyta prawa

spadkowego w przypadku braku spadkobiercéw. Ibn Zarb zostal spytany w sprawie nadzorcy

majatkéw kadukowych (al-mawarit). Pytano, czy mogt dokonywaé podziatu niepodzielnych

" Informacje na temat tego stynnego faqiha zob. Muhammad Ibn Ahmad Ad-Dahabi, Siyar a'lam an-nubala’,
adrafa ‘ala tahqiq Su‘ayb Al-Arna’iit, Bayriit 1996 M[AD] — 1417 [A]H, X, s. 439; Al-Magarti, 11, s. 46 oraz
artykul H. Monés, ‘Isda Ibn Dinar, [w:] EOL 1V, s. 87.

75 podobna szerokosci dla ulic w mameluckim Kairze (,,na tyle, aby sie mogly w nich mina¢ dwa juczne
wielblady”) podaje A. Raymond, Kair, op. cit., s. 152.

6y, Nejmeddine, La Rue dans la ville, op. cit., s. 294-297.

77 Masriir — postaé blizej nieznana.

%8 Al-Wangarisi, fatwa 153, s. 255; Mi‘yar, VII, s. 220.

144



majatkow na korzys¢ panstwa. Wskazano, ze nadzorca odpowiada tylko za ich przejecie i
strzezenie. Podziatu majatkow mogt dokona¢ tylko wiadca.’”

Natomiast inny problem wspotzycia sasiedzkiego opisat Ibn Al-Makwi. Pewien
mezczyzna zamieszkiwal wynajety dom na wsi. Przy domu byly owce i krowy.”'” Wiasciciel
posesji chcial uprzatnaé nieczystosci, lecz lokator sprzeciwit si¢, poniewaz chciat je umiescié
zbyt blisko domu, na co wlasciciel zazadal zaptaty czynszu. W odpowiedzi wskazano
najpierw, ze osoba zamieszkujaca dom musi oplaci¢ rozsadny czynsz wlascicielowi. Kwestia
utylizacji ekskrementéow jest obowigzkiem wiasciciela zwierzat. Dodatkowy komentarz
wskazal jednak, ze jesli w miejscowym zwyczaju nie bylo ptacenie czynszu, lokator nie miat
obowiazku go uiszczaé.”"!

Pozostate orzeczenia dotyczace miasta podzielitem ze wzgledu na ich tematyke tak, by

najpierw oméwié te zwigzane z zabudowa miasta, nastepnie z religig i sprawami prawno-

ekonomicznymi.

4.3. Zabudowa Kordoby

Opis Kordoby wraz z jej topografia byt juz obiektem wielu prac naukowych.
Klasyczng pozycja w tym wzgledzie pozostaje trzeci tom Histoire de ['Espagne Musulmane
Lévi-Provencala’'?, ktéry opisal Al-Andalus w okresie kalifatu umajjadzkiego. Pomimo
uptywu szesédziesieciu lat od wydania, dzieto to nadal jest punktem startowym do dalszych
analiz. Nie mozna poming¢ nowszych badan, ktére znaczaco zmienily obraz Kordoby X
wieku.

W czesci wstepnej tego podrozdziatu warto zwrdci¢ uwage na punkty centralne miast
andaluzyjskich, a wiec na bazary i meczety, szczegdlnie wielkie (gami‘), ktére stuzyly
wspdlnocie do zbiorowych modlitw w piatki. Kwestia meczetéw zostanie omowiona nieco
nizej, w tym miejscu natomiast warto spojrze¢ na inne charakterystyczne miejsca w Kordobie.
Na podstawie umiejscowienia koscioldw ustalana natomiast byla lokalizacja dzielnic
chrzescijanskich w miescie.”"

Opis ogdlny miasta zawdzieczamy Ibn Sa‘dowi. Wedle niego Kordoba miata 21

przedmies¢ za murem miejskim, a do srodka wiodto siedem bram. Miasto dzielito si¢ na trzy

9% Al-Wangarisi, fatwa 247, s. 348; Mi‘'yar, VIII, s. 98.

10 7zaimek dzierzawczy w tekicie (bibagarihi wa ganamihi) nie wskazuje, kto byt ich whascicielem, wiasciciel
posesji czy najemca.

"1 Al-WangarTsi, fatwa 264, s. 351; Mi yar, VIII, s. 269.

"2 E Lévi-Provencal, HEM, 111, s. 325-396.

"3 J-P. Molénat, La place des chrétiens dans la Cordoue des Omeyyades, d’aprésleurs églises (Ville-Xe
siécles), ,,Al-Qantara”,vol. XXXIII, no 1, enero-junio 2012, s. 147-168.
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czesci: przedzielone murem gorne i dolne na prawym brzegu rzeki oraz lewobrzezne.
Potudniowy skraj Kordoby zajmowaty ogrody patacowe, a na ich brzegu byl port rzeczny.
Przedmiescia dzielily si¢ na dziewie¢ czesci. Obok dzielnicy patacowej byta zydowska, a na
wschod od patacu stal Wielki Meczet, oddzielony gléwna ulica miasta — al-mahagga al-
‘uzma, obok niej za$ stalo wiezienie. Na wschod od meczetu byly suki oraz qaysariyya
zadaszony gléwny bazar). Wedlug Ibn Hazma najznakomitsze domy byty wzdluz drogi z
Kordoby do Madinat Az-Zahra’, miaty bowiem widok na pelna panorame miasta.”"*

Innym waznym miejscem w miastach byly musalle, place modlitewne, na ktorych
modlono si¢ wspolnie przy szczegélnych okazjach. Pierwsza musalla powstala juz w
poczatkach islamu na przedmiesciach Medyny, a Proroka i jego zwolennikéw wyprowadzat
na nig w uroczystym pochodzie Bilal Ibn Rabah (580-640). W Kordobie funkcjonowaty dwie
musalle, zwane takze w zrodlach andaluzyjskich sari‘ami. Jedna miescila si¢ na prawym
brzegu Gwadalkiwiru przy drodze wiodacej z Bramy Mostowej. Byla ona $wiadkiem bitwy
‘Abd Ar-Rahmana I z Yusufem Al-Fihrim w 756 roku. Druga kordobanska musalld, zwana
musalla ar-rabad, znajdowala si¢ na lewym brzegu rzeki w potudniowej czesci miasta. W jej
okolicach znajdowat si¢ takze cmentarz.”"

Kolejnym bardzo charakterystycznym miejscem w Kordobie byla musara. Byl to
obiekt nieznany we wschodnich miastach muzulmanskich. Zaréwno wojskowi, jak i
mieszkancy miasta, ¢wiczyli tam jazde konng. Ten charakterystyczny dla miast Al-Andalus
obiekt, w Kordobie znajdowat sie w poblizu potudniowej musalli.”*®

Warto jeszcze wspomnie¢ w tym miejscu o ulicach kordobanskich. Swoje nazwy
czerpaly z reguly od charakterystycznego obiektu (jak cmentarz czy meczet), badz od miejsca
znajdujacego sie na jej koncu. Stad al-mahagga al-‘uzma, ktéra prowadzita do Alkazaru i
Mezquity. Gtowna ulica znana byla jako az-zuqaq al-kabir 1 prowadzita przez Brame Leonu
na potnoc.”"’

Dwie fatwy wskazuja na problemy wspodtzycia sgsiedzkiego w miescie, ale
niezwigzanego z poszczegdlnymi podrozdzialami, stad ich umieszczenie w tej czesci pracy.
Te dwa problemy rzucaja $wiatto na codzienno$¢ Kordobanczykow w aspektach, ktére trudno

odnalez¢ w innych zrodtach. Sprawa sporng okazato sie by¢ dobudowywanie nowych czesci

domu. Ibn Sulayman zostal zapytany w sprawie pewnego czlowieka wynajmujacego przez

714 R, Hillenbrand, “The Ornament of the World”. Medieval Cérdoba as a cultural centre [w:] The Legacy of
Muslim Spain, op. cit., s. 119.

15 L. Torres Balbas, . Musalla” y ,Sari‘a” en las ciudades hispanomusulmanas”, ,,Al-Andalus”, 13 (1948), s.
167-180.

"8 1,. Torres Balbas, Ciudades hispano-musulmanas, Tomo I, Madrid 1970, s. 229.

7L, Torres Balbas, Ciudades, op. cit., 1, s. 330-335.
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wiele lat dom od innego. Zbudowal on nad owym budynkiem pokoéj-plombe (gurfa yutillu
minha ‘ald ad-dar). Sasiedzi z tego domu domagali si¢ od wlasciciela, aby przyjrzal si¢ tej
sprawie, gdyz ich zdaniem dzieje si¢ to ze szkoda (rozumiang prawnie jako darar) dla nich.
Uwazali, ze grozilo to ich wyprowadzka. Wlasciciel uznal, Zze nie do niego nalezy
rozstrzygnigcie sporu. Kadi w tej materii uznal jednak, ze do wtasciciela nalezy rozsadzenie i
decyzja. Jesli za$ nie zechciatby rozpoczaé¢ badania sprawy, wowczas lokatorzy winni opuscic¢
lokal przy jego nakazie.”'®

Innym problemem okazaly sie pszczoly. Mieszkancy wsi w okolicach Kordoby
zglosili do uczonych w stolicy zastrzezenia co do §wiezo postawionych pasiek. Oni sami byli
hodowcami gotebi (abriga hammam) i twierdzili, ze pasieki byly zbyt blisko miejsc, gdzie
nocowaty ptaki. Grono prawnikow pod przewodnictwem Ibn Lubaby orzeklo, ze potozg kres

ich ktopotom.”"

4.3.1 Meczety

Muzulmanie traktujg swoje $wiatynie nie tylko jako obiekty sakralne. Byty one tez
miejscami rozstrzygania wazniejszych spraw sadowych. W okresie klasycznego islamu
meczety stanowily najwazniejsze centra kulturowe, a gdy w danym miescie brakowalo
Swiatlego 1 majetnego wiladcy utrzymujacego dwor, byty jedynymi miejscami spetniajagcymi
te funkcje. W tym miejscu nalezy zwrdci uwage na réznice miedzy zwyklym meczetem
(masgid), czyli miejscem codzienne] modlitwy muzulmanéw, a tzw. wielkimi meczetami
(gami*), ktore shluza wiernym podczas piatkowej modlitwy. W tych drugich takze
koncentrowaty si¢ najwazniejsze dla ummy danego miasta wydarzenia.

W Kordobie najwazniejszym meczetem byl bez watpienia Wielki Meczet zwany
wspoltczesnie Mezquita. Szczesliwie zachowal si¢ do dzisiaj, cho¢ po zajeciu miasta przez
Ferdynanda III Kastylijskiego (1230-1252) w 1236 roku stat si¢ katedra (obecnie pod
wezwaniem Wniebowziecia NMP). W pewnym sensie Mezquita wrdcita do swojego
pierwotnego przeznaczenia, bowiem do arabskiego podboju byt to koscidt sw. Wincentego z

Saragossy (zm. ok. 304). Poczatkowo jedynie przemianowany na meczet, po 784 zostal

18 Al-Wangarist, fatwa 211, s. 343; Mi'yar, VIIL, s. 267.
19 Al-Wangarisi, fatwa 242, s. 347; Mi yar ,1X, s. 42-43.
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postawiony na nowo, wielokrotnie przebudowywany az do ostatniego powiekszenia w 987
roku juz za panowania Al-Mansiira. Mezquita doczekata sie licznych badan i opracowan.”*

Budowla ta byta uwazana za najwazniejszy obok kajrawanskiego meczet w zachodniej
czesci Swiata islamu. Georges Margais uwazal go wrecz za najwazniejszy, z politycznego
punktu widzenia, meczet obok Wielkiego Meczetu w Damaszku.””' Jego wage (jak i
preferencje polityczne Umajjadéw) podkreslal przechowywany w meczecie egzemplarz
Koranu z krwia kalifa “Utmana (644-656).”*

Poza swoimi poteznymi rozmiarami (190 na 140 metréw), od samego poczatku
wyrédzniata go nietypowa orientacja wzgledem gibli.’”> Zle (z punktu widzenia ortodoksji)
zorientowany mihrab meczetu w Kordobie byl znanym problemem natury religijno-
architektonicznej. Jak wiadomo, muzulmanska qibla skierowana winna by¢ ku Mekce niemal
od poczatku islamu.” Dla Kordoby byt to kierunek poludniowo-wschodni. Tymczasem
kordobanski Wielki Meczet byl ustawiony w pozycji identycznej do damascenskiego, a wiec
na poludnie. Czg$¢ uczonych jako przyczynge wskazuje brak wiedzy astronomicznej,
szezegdlnie w okresie tuz po podboju Potwyspu Iberyjskiego.”

O s$wiadomosci tego odchylenia swiadczy fatwa wydana przez Abu Al-Hasana ‘Alt
Al-Qarafayaqiego. Kalif Al-Hakam II uzgadnial ten problem z kosmogratami (ahl al-hisab),
wsrdd ktorych byli znani imamowie. Chceieli oni przesunaé qible Wielkiego Meczetu, gdyz
byla odchylona na zachdd, ale odwotano te projekty pod wpltywem naciskéw ludnosci
(‘ammat an-nas), ktora byla zbulwersowana checig zarzucenia praktyk przodkow. Wszyscy
kosmografowie andaluzyjscy zgodzili si¢ nastepnie, ze w kazdym kraju byta wychylona nieco
na zachod. 7%

Wspomniata o tym problemie takze, lakonicznie opisana w wydaniu Lagardére’a,

fatwa przypisana grupie uczonych. Mieli oni potwierdzié, ze wiekszos¢ mihrabow

20 Warto wskaza¢ nastepujace pozycje: L. Torres Balbas, La Mezquita de Cérdoba y las ruinas de Madinat al-
Zahra, Madrid 1952; F. Giese-Vogeli, Die Grosse Moschee von Cordoba zwischen Christianisierung und Re-
Islamisierung, Bern 2007; M. Moreno Alcalde, El paraiso desde la tierra. Manifestaciones en la arquitectura
hispanomusulmana, ,,Anales de Historia del Arte”, 15 (2005), s. 51-86; N. Khoury, The Meaning of the Grat
Mosque of Cordoba in the Tenth Century, ,Muqarnas”, 13 (1996), s. 80-98; HEM, 111, s. 384-387; w jezyku
polskim zob. R. Ettinghausen, O. Grabar, M. Jenkins-Madina, Sztuka i architektura islamu. 620-1250, przektad
J. Koztowska, 1. Nowicka, K. Pachniak, konsultacja naukowa M. Redlak, Warszawa 2007.

2! G. Margais, Sztuka islamu, z francuskiego przelozyta Hanna Morawska, Warszawa 1979, s. 125.

722 R. Hillenbrand, “The Ornament of the World”. Medieval Cérdoba as a cultural centre [w:] The Legacy of
Muslim Spain, op. cit., s. 132; kalif “‘Utman Ibn ‘Affan byl spokrewniony z Mu‘awilya, a jego morderstwo
otworzylo droge do wladzy ‘Alemu, za ktérego spadkobiercéw uwazali si¢ egipscy Fatymidzi.

3 Qibla — kierunek modlitwy muzulmanskiej ku Mekce; zob. D. A. King, Astronomia a spoleczeristwo
muzutmanskie: ,,qibla”, gnomonika, ,,migat”, [w:] Historia nauki arabskiej. Tom 1, op. cit., s. 167-189.

24 Pierwszym kierunkiem modlitwy byta Jerozolima. Koncepcje te Mahomet zmienit w 624 roku gtownie pod
wptywem konfliktu z miejscowymi Zydami.

2 J. Vernet, J. Sams6, Rozwdj nauki arabskiej w Andaluzji, op. cit., s. 266.

26 Al-Wangarfsi, fatwa 205, s. 55; "Mi yar, 1, s. 119-120.
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andaluzyjskich jest odchylonych o 45 stopni wobec przepisanego kierunku na potudniowy
wschod.”” Wersja arabska wzbogacita to o wskazanie, ze to wierni powinni podazaé za
swoim imamem w dobieraniu qibli.”*®

Wielki Meczet nie byt jedyng Swigtyniag muzulmanska w Kordobie. Wprawdzie dtugi
opis miasta zachowany u Al-Magarriego zawiera sprzeczne dane (wskazywal on dwa roézne
zrédta swoich informacji), to ogdlna ich liczba — 417 lub 1600 — z pewnoscia ich ilos¢
musiata by¢ imponujaca.””’ Zachowato sie kilka fatw zajmujacych si¢ meczetami oraz ich
otoczeniem.

Fatwa Ibn Lubaby opisata sytuacje zwigzang z czystoscia meczetow. Pojawit sie
problem z rozladunkiem zb6z oraz innych débr na placach wokot Swiatyn (afniyvat al-
masagid). Kadi doprecyzowal w odpowiedzial, ze rozumie pytanie jako (fahimna wafqaka)
kwesti¢ roztadunku zbdz, drewna, warzyw oraz innych towaréow do sklepow przy meczecie
As-Sifa’, co go zanieczyszcza. Ustalono takze, ze na placu obok qibli prowadzone sa owce do
doju. Oddawaly tam mocz, a kurz od nich zanieczyszczal meczet. Sprawe ostatecznie
skierowano do miejscowego kadiego, aby ukrécil te procedery i ustalil osoby odpowiedzialne
7a zanieczyszczanie meczetu.”*’

Podobne wydarzenie odnotowal Ibn Lubaba. Ponownie ludzie roztadowywali drewno,
warzywa 1 ryby przy sklepach znajdujacych sie¢ przy meczecie. Ten rozladunek brudzit
meczet, ponadto na placu obok qibli trzymane byly owce, ktére tam dojono. Ich odchody
wraz z brudem zanieczyszczaly wejscie do meczetu. Kadi odpowiedzial, ze odpowiedzialnosé
lezata po stronie miejscowego imama, ktdry winien byt zapewni¢ czystos¢ i zabezpieczy¢
meczet przed wnoszeniem brudow. ™!

Uczonych kordobanskich zapytano o mezczyzne, ktéry ufundowal meczet. Byl on
jednak regularnie odwiedzany przez bandytow w towarzystwie ,,kobiet pokazujacych swoje
wdzigki” (ahl as-Sarr yahtalifina ilayhi ma‘a mutabarrigat an-nisa’) 1 niemajacych
poboznych zamiaréw. Prawnicy odpowiedzieli z zastrzezeniem opinii Muhammada Ibn
Ishaga Ibn As-Salima (zm. 964). Uznali oni, ze jesli meczet zostal zbudowany przez tego
mezczyzne zgodnie z prawem, to nie powinien zosta¢ zburzony. Jednak jesli byt zbudowany

w celu nieprawym, to nalezy go rozebra¢. Kadi powinien nastepnie objasni¢ tym ludziom, ze

ulokowanie tego poddanego w watpliwos¢ meczetu zalezato od ustanowionego hubusem pola.

27 Al-Wangarisi, fatwa 212, s. 58.

8 Mi'yar, 1,s. 117-118.

29 Al-Magarri, I, s. 460 i dalsze. Pelen ich wykaz wraz z opisami w: M. A. Salim 4/-Masagid wa al-qusir fi Al-
Andalus, Al-Iskandariya 1986, s. 9-28.

39 Al-Wangarisi, fatwa 150, s. 255; Mi‘yar, VI, s. 482.

31 Al-Wangarfsi, fatwa 239, s. 346; Mi yvar, VII1, s. 443,

149



Jesli jednak zbudowano go dla tych bezboznych spotkan, nalezy go zburzy¢. Taka tez opinig
wydali sedziowie. Jednak Ibn As-Salim jako jedyny uznal, ze rozebranie nie jest konieczne i
nalezalo ograniczy¢ sie do zakazu wstepu dla bandytow (ahl as-Satara wa as-sarr).”

Ibn Al-Makwi musial za$ rozstrzygna¢ inng sprawe zwigzang z meczetem.
Przeznaczono ziemig¢ jako hubus na rzecz jednego z nich. Jednak meczet zostal opuszczony i
popadl w ruine. Kadi zostal zapytany, co nalezy z takim hubusem zrobié. Uznal on, ze zyski z
te] darowizny powinny zosta¢ mimo wszystko skierowane na ten meczet celem jego
odbudowy, poniewaz pewnego dnia moze wrdci¢ do dobrego stanu. Inne zastosowanie tych
pieniedzy byloby ztamaniem fundacji.”*

Kwestie rytualne byly takze trescig orzeczen. Autorem jednego z nich byt Ibn Lubaba.
Sala do ablucji (midat) w meczecie “Agab, ktora znajdowata si¢ na zewnatrz budynku zostata
przeniesiona do jego wnetrza. Wigkszos$¢ sasiadow twierdzito, ze mlodziency (sabyan) oraz
inne osoby nie powinny mdc wstepowaé¢ do meczetu przez te sale. Z tego powodu stworzono
brame¢ na zewnatrz meczetu pomimo jego prymitywnego stanu. Czgs$¢ oséb wolata jednak
ponownie otworzy¢ pierwotng sale na zewnatrz. Kadi uznal, ze lepszym rozwigzaniem sa
drzwi na zewnatrz meczetu do strony ulicy.”**

Dochodzito takze do sporow o dostep do meczetu. Uczonych kordobanskich zapytano
o ludzi spotykajacych si¢ w Wielkim Meczecie. Ci ludzie spotykali si¢, aby wydawaé fatwy i
dyskutowa¢é, a nie byli do tego kompetentni. Spotkania zas blokowaly dostep do meczetu,
ktéry jest przeznaczony na modlitwe. Odpowiedz uczonych, z ktoérych gtownym byl Ibn
Lubaba wyjasnita, ze meczet jest miejscem zarowno modlitwy, jak i studiéw oraz wydawania
fatw. Tak czynili imamowie, szczeg6lnie Malik Ibn Anas. Pytajacy nie byli, wedle
orzekajacych, pozbawieni dostepu do meczetu. Dalej nastgpilo wyliczenie gremium
wydajacego fatwe (‘Ubayd Allah Ibn Yahyd, Ibn Lubaba, Muhammad Ibn Walid, Sa“d Ibn
Ma‘ad oraz Ibn Sahl), a ten ostatni zastrzegt dodatkowe uwagi do fatwy. Stwierdzil, ze
spotkania tego typu sa dozwolone, ale dla ludzi poboznych i intelektualnie oraz moralnie

kompetentnych, aby poucza¢ niewiedzacych.”

4.3.2. Cmentarze
Smierci wyznawcy islamu towarzyszy zaledwie kilka prostych rytuatow,

niezmiennych od wiekow. Najwazniejszym z nich pozostaje wyszeptanie umierajagcemu lub

32 Al-Wangarisi, fatwa 152, s. 255; Mi‘yar, V11, s. 218-219.
33 Al-Wangarisi, fatwa 161, s. 257; Mi'yar, V11, s. 454-455.
3% Al-Wan3arisi, fatwa 240, s. 347; Mi'yar, VIIL, s. 443-444.
35 Al-Wangarisi, fatwa 241, s. 347; Mi yar, 1X, s. 27-28.
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wlasnie zmarlemu muzulmanskiego wyznania wiary — szahady. Tych samych stow, ktore
ustyszal najpierw jako noworodek i towarzyszyly mu przez cale zycie. W ten sposob
symboliczna klamra zamyka zycie kazdego muzulmanina i zrownuje wobec $mierci. Twarz
zmarlego nalezy zwréci¢ ku Mekce, a cialo obmy¢ (wyjatkiem sg meczennicy, ktorych mozna

chowaé od razu”®

) i pochowa¢ bez zbytecznej zwloki. Nad grobem odmawiane sg modlitwy,
zardbwno podczas pogrzebu, jak i pozniej. W przypadku oséb znanych z poboznosci i
powszechnie szanowanych pogrzebowi mogly towarzyszy¢ recytacje elegii. Ibn Zaydin
skomponowat i deklamowat taki utwor na pogrzebie kadiego Ibn Daqwana (zm. 1022).”
Prowadzenie modlitwy (lub recytacja) na pogrzebie takich oséb bylo uznawane za wielki
zaszczyt. Trumien nie uzywano az do szdstego wieku hidzry. W omawianym okresie ciata
sktadano do grobow jedynie w catunie.”®

Cmentarz ma dla muzulmanéw inny charakter niz dla chrzescijan. Oczywiscie w
zachodniej Europie stosunek do $mierci i pochdwkow ulegt duzej przemianie na przestrzeni
wiekéw, co opisywal juz w swej znanej pracy Philip Ariés, jednak islamskie podejscie do
pochéwku bylo zawsze odmienne.””” Cmentarz muzutmanski wspolczesnie jest duzo
skromniejszy niz cho¢by tradycyjne cmentarze katolickie. Sredniowieczne mogly sie rézni¢ w
mniejszym stopniu. Nalezy zaznaczy¢ roznice w nieco bogatszych nekropoliach szyickich,
cho¢ zwolennicy Alego stanowili w Al-Andalus jedynie margines. Warto jednak zwrdcic¢
uwage, ze fundowanie cmentarzy jest zaliczanie do bardzo poboznych uczynkéw. Stad wsrod
cmentarzy kordobanskich kilka zachowalo nazwiska fundatorow.

Cmentarz byl w Al-Andalus jedng z przestrzeni publicznych, w ktérych kobieta miata
mozliwo$¢ pojawia¢ sie w ciggu dnia bez towarzystwa spokrewnionego mezczyzny.
Wyjatkiem byta mozliwos¢ nawiedzania nekropolii w czwartkowe noce w ramadanie.”*
Leopoldo Torres Balbas wyliczyt az trzynascie cmentarzy muzutmanskich (magbara,

. mn. maqabir) na terenie Kordoby. Nie bede¢ ich szczegdélowo opisywal, odsytajac do pracy

% D. Cook, Meczeristwo w islamie, thumaczenie Lukasz Miiller, Krakow 2009, s. 83.

BT A. Cour, Un Poete Arabe D’Andalousie: Ibn Zaiduon. Etude d’apres le diwan de ce poete et les principales
suorces arabes, these por le doctorat es-lettres. Presentée a la faculté des lettres de I’Université d’Alger,
Constantine 1920, s. 18-20.

3% J.E. Campo, Death [w:] Encyclopedia of Islam and the Muslim World, editor in chief Richard C. Martin, New
York 2004, v. 1, s. 175-176.

3% Ph. Ariés, L'Homme devant la mort, Paris 1977, polskie wydanie Czlowiek i Smieré, tham. Eligia Bakowska,
Warszawa 1988; warto takze porowna¢ muzulmanskie wierzenia zwigzane z $Smiercia i zmartwychwstaniem: J.1.
Smith, Y.Y. Haddad, Islamic Understanding of Death and Resurrection, Oxford 2002.

"0°M. de Epalza, La mujer en el espacio urbano musulmdn, op. cit., s. 54-55.
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hiszpanskiego badacza, gdzie znajduja sie dalsze wskazowki bibliograficzne’*!, jedynie

wymieni¢ je ponizej, przytaczajac kilka informacji na ich temat. Nalezy pamigtaé, ze poza

ponizszymi lokalizacjami, istnialy tez cmentarze przypalacowe oraz qubby.

1.

*® N W

10.

11.

12.
13.

742

Magbarat Umm Salama, na cze$¢ zony Muhammada I (852-886), na przedmiesciach
Masgid Umm Salama, pochowki odnotowane 1040-1134/5;

Magbarat Halal, w poblizu Magbarat Umm Salama i cmentarza zydowskiego;
Magbarat Ibn Hazm;

Magbarat Ar-Rabad, zatozony za rzadow As-Samha, przepeliony juz w IX wieku,
miejsce pochowku historyka Ibn Hayyana (zm. 1076);

Magbarat Ar-Rusafa, na pélnocnych przedmiesciach o tej samej nazwie;

Magbarat Ibn Al-°Abbas, miejsce spoczynku Ibn Rusda (zm. 1126);

Magbarat Ab1 Al-°Abbas Al-Wazir;

Magbarat Qurays, na zachodnich przedmiesciach Kordoby, pochowany tam zostat
historyk Ibn Al-Qitiya (zm. 977)"*;

Magbarat Qala;

Magbarat Mut‘a, nazwany imieniem konkubiny fundatora Al-Hakama I, w poblizu
znajdowal si¢ cmentarz mozarabski;

Magbarat Mu‘ammara, ufundowany przez konkubing “Abd Ar-Rahmana II, miejsce
spoczynku historyka Al-HuSaniego (zm. 971 lub 981);

Magbarat An-Nagm;

Magbarat Balat Mugit, w zachodniej cze¢sci miasta.

Niestety, cmentarze kordobanskie nie pojawiaja si¢ czesto w fatwach. Tym bardziej

nalezy siggna¢ po orzeczenie wykraczajace poza wskazany w pracy zakres czasowy. Ibn

Lubaba zostal spytany o mozliwo$¢ spozytkowania kamieni z opuszczonych cmentarzy do

budowy drég, meczetow lub innych konstrukeji. Odpowiedz kadiego byta negatywna, uznat

to wrecz za niedopuszczalne.”* Fatwa ta dostarcza cennej informacji, ze w poczatkach X

wieku

istnialy w Kordobie opuszczone cmentarze. Nie wiemy czy byly to cmentarze

muzulmanskie, czy tez chrzescijanskie, by¢ moze pochodzace jeszcze z czaséw wizygockich.

™ L. Torres Balbas, Ciudades, op. cit., 1, s. 259-262; HEM, 111, s. 380-381, tam takze ich szczegdtowa ich
lokalizacja na planie miasta. Zob. takze A. Christys, Communities of the Dead in Umayyad Cordoba, ,,Al-
Masaq”, vol. 21, no 3, December 2009, s. 289-299.

742

Qubba — wolnostojacy muzutmanski grob otoczony koputa.

3 Wspomina go takze Ibn Hazm — Naszyjnik golebicy, s. 89.
"4 Al-WangarTsi, fatwa 149, s. 254; Mi yar, V11, s. 109.
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W oryginale sg one bowiem okreslane jedynie jako al-magabir al-‘afiva (zdewastowane
cmentarze).

Dwie inne fatwy rzucajg nieco $wiatla na zachowania zwigzane z pochowkiem, a
wlasciwie z recytacja Koranu nad mogila. Ibn “Attab (zm. 1069) opisat historie kobiety, ktora
w testamencie zazadala, aby nad jej grobem postawiono namiot (ostone — Aiba’). Mial on
ulatwié recytacje Koranu. Co wiecej, kobieta ta przeznaczyla dla recytatoréw pieniadze.”®
Ibn ‘Attab przytoczyl sprzeczne opinie prawnikdw na temat stawiania czegokolwiek nad
grobem. Wszyscy s3 jednak zgodni, ze nie wypada placi¢ za recytacje Koranu na
cmentarzu.”*®

Abt ‘Umar Ibn Al-Makw1 Al-Isbilt (zm. 1010) zostal spytany o mezczyzne, ktory
najmuje si¢ jako recytator Koranu na cmentarzu. Osoba ta podjeta si¢ recytacji kazdego dnia i
kazdej nocy na optaconych grobach ustepdéw sSwigtej ksiegi. W odpowiedzi kadi
zdecydowanie zabronil takich praktyk jako zakazanej ,,nowinki” (bid‘a)™*’. Osoba, ktéra
konsultowala sie¢ u kadiego chciala si¢ jeszcze dowiedzie¢, czy pieniadze w ten sposob
zarobione sa zakazane (haram). Ibn Al-Makwi wskazal, ze nie byly zakazane, ale

niewskazane (makrith — inna kategoria pratwna).748

4.3.3. Bazary

Kluczowym miejscem dla miast muzulmanskich byt bazar, czyli na Bliskim
Wschodzie siig (stad kastylijskie zoco), a w Al-Andalus znany takze jako rahba (pl. rihab,
rahbab). Wtasciwie jednak bazary, gdyz kazde wigksze miasto dysponowato kilkoma lub
kilkunastoma, byly centrum zycia spotecznosci. Byly wsrod nich bazary wyspecjalizowane,
dzielnicowe oraz wigksze miejskie. Wynikato to z ogoélnego uktadu miast muzutmanskich,
gdzie centrum dzielita gléwna szeroka ulica (darb) i kazda dzielnica tworzyla odrebng
zamknietg calo$¢ z malym targiem (suwayq) zaspokajajacym codzienne potrzeby
mieszkancow. Byly na tyle istotnym elementem Kordoby, ze uwzglednili ich istnienie w
opisie miasta Ibn Hawgal’*® ora Al-Muqaddast.”°

Znamy kilka bazarow kordobanskich z nazwy. Bazar siodlarzy (siiq as-sarrdagin)

sptonat w poczatkach fitny w 1009 roku podpalony na rozkaz Hisama Ibn Sulaymana w walce

™5 Al-Wangarisi, fatwa 219, s. 59; Lagardére pominal odpowiedz.

5 Mi'yar, 1,'s. 328.

™7 Bida — ,jnowinki” sa w zakazanymi w islamie praktykami (w mys$l danej wykladni prawnej), a ich
praktykowanie moze nawet prowadzi¢ do oskarzen o herezje.

"8 Al-WangarTsi, fatwa 262, s. 351.

™ Tbn Hawaqal, Sarat al-ard, Bayrat 1992, s. 108.

750 Al-Mugqaddast,, op. cit., s. 233.
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z Muhammadem Al-Mahdim”'. Wiadomo takze o kolejnych bazarach spalonych w dalszym
toku fitny w 1012 roku, w tym bazarze cie$§léw. Wspomnial o tym migdzy innymi Ibn
‘Idari.”* Na przedmiesciach Balat Mugit natomiast znajdowal sie bazar wytworcow sit (siig

753

al-garabil)”". Nie zlokalizowano natomiast bazaru ksiecia (suwayqat al-giimis).

4.3.4. Laznie

Arabskie laznie czyli hammamy byly stalym elementem muzulmanskich miast,
zardbwno na Wschodzie, jak i Zachodzie. Ich istnienie bylo na tyle istotne, ze wspomniat o
nich w opisie Kordoby Ibn Hawgal”®*. Al-Maqqari podal istnienie az 900 w stolicy,
podkreslat tez, ze mieszkancy uzywaja mydla i myja sie codziennie’>. W najpickniejszych z
nich wisialy obrazy.””® Byly miejscem spotkan, takze dla kobiet, ktore mialy wyznaczona
specjalnie dla nich godzine w ciagu dnia.””’ Nieuczeszczanie do tazni uchodzi¢ moglo za
rodzaj ascezy. Mieszkaniec Kordoby Muhammad Ibn Ahmad Ibn ‘Abd Al-Malik w ramach
umartwiania sie nie przekroczyt progéw zadnej z nich przez 30 lat.”®

Al-Wansarisi odnotowat takze ciekawag fatwe na temat tazni. Zapytano Ibn Muzayna
(zm. 843) o pewnego czlowieka, ktory zajat teren (buga‘a) i postawil na nim hammam z
wszystkich dostgpnych tam materialéw, a mianowicie kamienia i wapna. Byta to jedyna
taznia w okolicy, wiec w zwiazku z tym pewien dociekliwy (mutaharri) mezczyzna pragnat
sie dowiedzie¢, czy mozna do niej chodzi¢ uiszczajac oplate wihascicielowi oraz dajac datek
na biednych. Wysokos$¢ datku miataby zrekompensowa¢ wybudowanie hammamu na ziemi
zajetej przez rabunek. Ow skrupulatny muzulmanin w odpowiedzi dowiedziat sie, ze datek

nie rekompensuje wystepku péjscia do tego miejsca, od czego powinien sie powstrzymag.”’

4.3.5. Biblioteki
Stynne opisy geografow z X wieku sprawily, ze Al-Andalus kojarzone jest

nicodmiennie z ksigzkami. Ibn Sa‘ld z zachwytem opisywal milo§¢ Kordobanczykéw do

! 7ob. P. Scales, The Fall of the Caliphate of Cérdoba, op. cit., s. 64-66.

2 Ibn “Idar, I11, s. 107.

73 Tbn Bagkuwal, 111, nr 1081, s. 85.

% Ibn Hawqal, Sarat al-ard, Bayrit 1992, s. 108.

753 Al-Magqgqarf, 1, s. 223; por. R. Hillenbrand, The Ornament of the World, op. cit., s. 119.
756 Naszyjnik golebicy, s. 48.

7M. de Epalza, La mujer en el espacio urbano musulman, op. cit., s. 57.

8 M. Marin, Zuhhad de Al-Andalus (300/912-420/1029), ,,Al-Qantara”, XII, 1991, s. 445.
3 Al-Wangarisi, fatwa 246, s. 168; Mi yvar, V1, s. 172.
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760 Wskazat takze na liczne biblioteki prywatne, ktére byly modne wsrod

ksigzek i nauki.
warstw wyzszych stolicy. Snobowano sie¢ wyszukujac dziela niedostgpne w innych
zbiorach.”®! W pochwalnym opisie Al-Mansiira w kronice Ibn ‘Idariego waznym
komplementem jest informacja o jego bogatym ksiegozbiorze i umitowaniu nauk (cho¢ w

762 Do powstania takiego $rodowiska

rzeczywistosci kazat niszczy¢ nieprawowierne pozycje).
szczegllnie przystuzyt sie mecenat jaki roztoczyl nad nauka kalif Al-Hakam II, ktory
sprowadzat do Kordoby ksiggi z catego $wiata Ponadto zapraszal stynnych uczonych oferujac
im wysokie pensje za nauczanie w Wielkim Meczecie. Ibn Hazm opierajac si¢ bezposrednio
na relacji eunucha Bakiyi, woéwczas gléwnego bibliotekarza kalifa wskazal na istnienie w
Alkazarze 400 tysiecy wolumindéw. Ich katalog mial zajmowacé 44 ksiegi. Nieustannie
powiekszajacy sie ksiegozbior wihadcy i jego rodziny przerastal mozliwosci lokalowe i musiat
by¢ pieciokrotnie przenoszony. W czasie jednej z takich przeprowadzek sama poezje
transportowano pie¢ dni. '®

Dowodem na znaczenie ksigzek w Kordobie jest niezwykle ciekawe zroédto — Index
librorum de diversis scientiarum ordinibus quos a magistris didicit Abu Baquer ben Khair'®*,
Jest ono zachowane jedynie w tacinskiej kopii. Jego autor Abii Bakr Ibn Hayr (1108-1179)
sporzadzil liste dziet studiowanych w szkotach w Al-Andalus w II potowie XI wieku. Mozna
zatozy¢, ze program nauczania nie ulegl zmianom od kilkudziesieciu lat, gdyz najnowsze
pozycje w nim to Zahr al-adab Al-Husriego (zm. 1061) oraz dzieta Al-Ma“arrtego (zm. 1057)
— Daw’ saqt az-zand oraz Luziimiyat. W Katalogu przewazaja wschodnie antologie poetyckie
oraz dywany poezji, sposrdd ktdrych popularnoscia miat si¢ cieszy¢ szczegdlnie Abt Nuwas

(756-814).7%

4.4. PraktyKki religijne
Praktyki muzulmanskie w Kordobie byly juz obiektem licznych badan naukowych.
Ogranicze si¢ zatem do skomentowania najwazniejszych ich elementéw przy poszczego6lnych

fatwach i odestania do literatury przedmiotu.’®

0 Al-Maqqarf, 1, s. 220-221.

7! Ibidem, s. 462-463.

2 Tbn “1darf, 11, s. 292-293.

763 R. Hillenbrand, The Ornament of the World. Medieval Cérdoba as a cultural centre, [w:] The Legacy of
Muslim Spain, edited by Salma Khadra Jayyusi, Leiden 1992, s. 120-121.

764 Abu Baquer ben Khair, Index librorum de diversis scientiarum ordinibus quos a magistris didicit Abu Baquer
ben Khair, ed. Franciscus Codera, 2 vol., Madrid 1893-1895.

Sy, Péres, op. cit., s. 31-40.

766 Wprowadzeniem moze by¢ HEM, 111, s. 453-487. Z nowszych badan przewodnikiem moze byé M. Marin,
Muslim Religious Practices in Al-Andalus (2nd/Sth-4th/10th Centuries) [w:] The Legacy of Muslim Spain, op.
cit., s. 878-894.
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Ortodoksja muzulmanska w sunnizmie pozostawia niewiele swobody dla
réznicowanie praktyk religijnych. Tym bardziej warto zwrdci¢ uwage na problemy, jakie
pojawily sie w orzeczeniach prawnych na ich temat.

Pierwszg fatwa z tej grupy jest starsze orzeczenie Wielkiego Kadiego Kordoby
Muhammada Ibn Basira (zm. 813/814). Byl on jedynym, ktéry wspominal o karze odcigcia
doni. Nalozono ja na falszerza aktéw prawnych.”®’ Koraniczna kara obciecia reki
uwzgledniona jest takze w prawie malikickim w scisle okreslonych przypadkach.”®®

Powyzsze orzeczenie to doskonaly wstep do tego by badaé dalsze orzeczenia prawne
dotyczace zycia religijnego, gdyz ukazuje wage tych zagadnien dla spoleczenstwa
kordobanskiego.

Chcialbym cho¢ wspomnie¢ pozostate sprawy pochodzace z IX wieku. Byl to okres
ksztaltowania si¢ prawa malikickiego w Al-Andalus i de facto tworzenia ustroju panstwa
umajjadzkiego, ktérego bylo ono filarem. Z tego powodu warto pochyli¢ sie nad nimi,
chociaz spoteczenstwo doby kalifatu réznilo si¢ znacznie od tego w nich przedstawionych.

Yahy4 Ibn Yahya (zm. 849) w pierwszej z nich nakazal palenie doméw handlarzy
winem.”® Przedstawiona w poprzednim rozdziale kwestia spozywania alkoholu wskazuje
wyraznie, ze ta decyzja nie przyniosta dalekosi¢znych skutkow.

Za bluznierce zostal za$ uznany Hariin Ibn Habib, brat prawnika ‘Abd Al-Malika Ibn
Habiba. Twierdzil on, ze zabil kaliféw Abii Bakra (632-634) oraz “Umara (634-644).
Potwierdzono, Ze cierpiat na chorobe umystowa, ale pomimo tego orzekajacy Ibn Abi Zayd
skazat go na kare $mierci, podczas gdy inni sedziowie sugerowali wiezienie i kare cielesng.””

Drugim przykladem bezwzglednej kary za bluznierstwo jest skazanie,
niewymienionego z imienia bratanka “Agab, ktora byta konkubing emira Al-Hakama I (796-
822). Gdy pewnego dnia zaskoczyl go nagle deszcz miat powiedzieé, ze oto szewc zaczal
rozpyla¢ swoja skore (bada’ al-harraz yarussu guliidahu). Poréwnanie Boga do szewca
uznano za bluznierstwo’’'. W ocenie tego wystepku sedziowie byli podzieleni. Przewazyta
jednak opinia, ze zart ten zastuguje jedynie na kare cielesng. Jednak po zmianie rzadow, emir
‘Abd Ar-Rahman II zganit sedziow za poblazliwos¢ i skazal mezczyzne na kare $Smierci przez

. )
ukrzyzowame.77

77 Al-Wangarisi, fatwa 189, s. 52; Mi'yar, 11, s. 414.

8 Zlodziejowi i zlodziejce obcinajcie rece w zaplate za to, co oni popelnili. To jest przykladna kara od Boga.
(Koran, V:38). Por. Muwatta’, XLI, s. 831-834.

69 Al-Wangarfsi, fatwa 190, s. 52; Mi yar, 11, s. 409-410.

770 Al-Wangarisi, fatwa 191, s. 52; Mi yvar, 11, s. 361.

7' W prawie muzutmanskim uznawane za rodzaj apostazji.

772 Al-Wangarisi, fatwa 192, s. 53; Mi yvar, 11, s. 362.
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Sa to jedyne dwie fatwy dotyczace bluznierstwa. Zwracaja na siebie uwage
surowoscia, gdyz w obu przypadkach wyraznie wida¢ raczej brak zamiaru popelnienia tego
przestepstwa. Raz byl to bowiem czlowiek chory psychicznie, za drugim razem mozna méwié
o zarcie. Niestety, dla obu skazanych zakonczylo si¢ to egzekucja.

7, tego wczesnego okresu pochodzi jeszcze jedno orzeczenie, ktore dotyczylo
krzywoprzysiestwa. Zwierzchnik policji Ibrahim Ibn Hasan Ibn Halid"” zarzadzit czterdziesci
batéw dla winnego tego czynu mezczyzny, obeinajac mu ponadto brode, poczerniajac twarz i
nakazujac spacerowa¢ w czasie jedenastu kolejnych modlitw jednoczesnie krzyczeé, iz jest
krzywoprzysiezca. Co ciekawe, informacje t¢ Al-Wan3aris1 przytacza za kronika Ibn “‘Abd Al-
Barra (zm. 1071).774

Kolejna fatwa dotyczy waznego dla historii Al-Andalus, ale i calej muzutmanskiej
heterodoksji, ruchu religijnego - grupy Muhammada Ibn Masarry (883-931). Jego ojciec “Abd
Allah powrdciwszy z pierwszej peregrynacji po Oriencie w 854 roku zostal zwolennikiem
mysli mutazylickiej””. Nie ujawnit swoich nowych przekonan, poniewaz znal moglo sie to
skonczy¢ nawet karg $mierci, jak w przypadku jego przyjaciela Halila Ibn Raflaha. Ibn
Masarra postawil pustelni¢ w Sierra Cordoba, co zyskato mu przydomek Al-Gabali — gérala.
Wzorem ojca nie ujawnil swojej doktryny, natomiast znany byt z poboznosci i praktykowania
ascezy. Pomimo tego wysunig¢to przeciw niemu oskarzenia o propagowanie Empedoklesa,
kojarzonego wéwczas z ateizmem. Wyruszyl wtedy z uczniami w podr6z do Mekki, z ktorej
wrocil juz za panowania ‘Abd Ar-Rahmana III. Wiadca ten byl mniej negatywnie nastawiony
do mistycyzmu. Ibn Masarra napisal dwie ksigzki, ktore niestety nie zachowaly si¢ do
naszych czasow, ale jego nauki przetrwaly dzieki opisom u innych mistykow, jak Ibn
‘Arabiego (1165-1240) oraz As-Sahraziiriego (zm. po 1288). System Ibn Masarry
zrekonstruowal Miguel Asin Palacios (1871-1944).”7 Byla to doktryna radykalnie
neoplatonska, z metafizyka zbudowana na emanatyzmie, wzbogaconym o elementy

bliskowschodniego manicheizmu oraz okultyzmu.””’

77 Petnit urzad w okresie rzadéw emira Muhammada.

7 Al-Wangarisi, fatwa 193, s. 53; Mi'yar, 11, s. 415.

7 Mutazylici — zwolennicy szkoly muzutmanskiej teologii spekulatywnej, dziatajacej gtownie w Iraku w VIII-X
wieku, wprowadzili do teologii elementy spekulacji racjonalistycznej i uksztattowali dialektyke muzulmanska
(kalam), postugiwali si¢ metodami przejetymi z filozofii hellenistyczne;j.

7% M. Asin Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and His Followers, translated by Elmer H.
Douglas and Howard W. Yoder, Leiden 1978 (pierwsze wydanie: Abenmasarra y su escuela. Origenes de la
filosofia  hispano-musulmana, ~ Madrid 1914, praca  dostepna w  caloSci na  stronie
http://www.bibliotecavirtualdeandalucia.es/catalogo/consulta/registro.cmd?id=100046 [dostep 15.04.2014]).

77 Wiecej na temat jego doktryny we wspominanym powyzej dziele Asin Palaciosa oraz w M. Marin, Zuhhad de
Al-Andalus (300/912-420/1029), ,,Al-Qantara”, XII 1991, s. 439-470.
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Ibn Masarra zdotat zgromadzi¢ wokot siebie wielu uczniow, a jego doktryna az do
czasOw palenia ksigzek za Al-ManSiira nadal funkcjonowala w waskich kregach. Uczniowie
mistyka, nazwani zreszta w fatwie odszczepiencami (rafida) zwrdcili si¢ do Abi Ibrahima
Ishaga Ibn Ibrahima w sprawie nieprzestrzegania przez kadich kilku zasad, w tym obowigzku
zastepowania przez kobiete zaufang dwodch sedzidw — Swiadkdéw, wyznaczonych do
obserwowania matzonkéw na wypadek rozwodu (zgodnie z zaleceniami muzutmanskimi byli
oni osobami wybranymi przez rodziny). Ponadto zarzucili im odrzucenie tradycji (sunny) i
oglaszaniu wyroku dysponujac jednym swiadectwem. Kadi w odpowiedzi przytoczyt swoja
argumentacje w obu tych sprawach.”’® Orzeczenie to $wiadczy o tym, Zze zwolennicy Ibn
Masarry nie przebywali w ukryciu jak ich mistrz, ale otwarcie wystepowali w Kordobie w |
polowie X wieku.

Kolejna grupa orzeczen dotyczacych podstawowych obowigzkow muzulmanskich
nawigzuje przede wszystkim do modlitwy. Ibn Lubaba zostat zapytany, czy dozwolone jest
odmawianie modlitwy majac na nogach harakis’”’. Odpowiedz wyjasnita, ze moze ale przy
spetnieniu kilku warunkow. Musi by¢ w stanie dokonaé ablucji (wudii’) nad nimi, jak to si¢
robi w przypadku klapek (Auff), musza one by¢ czyste, a dlugos¢ podeszwy musi by¢ rowna
dtugosci stopy.”®”

Drugim problemem wyrostym przy okazji tego obowigzku islamskiego sg modlitwy

dodatkowe (asfa) pomiedzy modlitwami wieczornymi. Ibn Sirag (zm. 1064)"®'

odpowiedzial,
ze modlitwy nocne w okresie ramadanu (znane jako at-tarawih) sa wskazane, ale odbywac si¢
powinny po ostatniej modlitwie. Co si¢ za$ tyczy modlitwy przez modlitwa wieczorna, to
beda czescig modtow dodatkowych (nawafil). Dodatkowe modlitwy nalezy jednak odprawiac
w obecnosci niewielu 0sob.”®

Przy okazji omdwienia kleski suszy w Al-Andalus wspomniatlem o modlitwach o
deszcz — istisqa’. Jest im takze poswigcona jedna fatwa Ibn Siraga. Odpowiada on na pytanie,
czy podczas tychze modlitw ludzie moga jak to jest w zwyczaju wedrowaé¢ w procesjach na
ulicach i w meczetach, jednoczes$nie glosno $piewaé blagajac o przebaczenie w formie
wezwan (du‘a) lub wymieniania imion Bozych (dikr). Powolujac si¢ Ibn Habiba kadi
odpowiedzial, ze ten nie aprobowal tego typu procesji, jesli towarzysza im krzyki i placz, a

takze uczestnicza w nich kobiety i dzieci. Wspomnial takze Miise Ibn Nusayra, jednego ze

8 Al-WangarTsi, fatwa 196, s. 54; Mi yvar, 11, s. 443-443.

77 Harakis - rodzaj rustykalnych butéw z surowej skory, popularnych szczegélnie w Fezie.

80 Al-Wangarfsi, fatwa 202, s. 54-55; Mi yar, 1, s. 12-13.

8! Umiejscowienie w czasie Ibn Siraga nie jest pewne, moze to by¢ kordobanski kadi, jak rowniez kadi Grenady
z XV wieku o tym samym nazwisku.

82 Al-Wangarisi, fatwa 218, s. 58-59; Mi yar, 1, s. 164.
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zdobywcow Al-Andalus, ktéry organizujac takie procesje oddzielit mezczyzn od kobiet,
dzieci i dimmich, co zaaprobowali uczeni z Medyny.

Warto jeszcze zwroci¢ uwage na krotka fatwe dotyczaca zakatu. Ibn “Attab zostat
zapytany, czy nalezy pobiera¢ ten podatek od heretykow (ahl al-ahwa’). Orzekajacy wykazat
sie wyjatkowa pragmatycznoscia, gdyz uznal, ze nie ma przeszkod, aby od nich zakat
pobiera, o ile tylko mozna ich uznaé za muzutmanéw.”*

Ibn Zarb zostal z kolei spytany, czy mozna przekazywac¢ swoj zakat tredowatym.
Uznat on to za zgodne z prawem. "> W pelnej wersji arabskiej znajduje sie takze uzasadnione,
ze przekazanie im zakatu jest zasadne, poniewaz tredowaci nie sa grupa majetng (laysii gawm
bi-a ‘yanihim).”®®

W sprawie tego obowigzku muzulmanskiego zostal réwniez zapytany Abiu Salih
Ayytb Ibn Sulayman. Zgodzit si¢ on, podazajac za opinig Ibn “Ubaydy, ze dozwolonym jest
wysylanie zakatu muzulmanom bedacym w niewoli, jak réwniez nagim, glodnym i bez
srodkow do zycia.”™

Kwestia jencéw pojawiala si¢ czesciej. Ibn Lubaba orzekal takze w tej sprawie.
Problemem byl zakat na biednych i potrzebujacych. Kadi wskazal ze jesli to jest mozliwe, to
mozna t¢ jedna trzecig (standardowa wysokos¢ darowizny) przekaza¢ rowniez na rzecz
wykupu jencow. ™

Kwestia wojny, cho¢ z blizej nieznanym niemuzulmanskim wrogiem’®’, pojawila sie
takze w orzeczeniu Abi Salih Ayytib Ibn Sulayman. Mieszkancy pewnego miasta bedacego w
stanie wojny zgodzili sie¢ wysta¢ grupe zwiadowcow, w sumie 50 jezdzcdw podzielonych na
cztery grupy. Mieli oni wypatrywaé kolumn wojsk przeciwnika. Kadi zapytany byt jak nalezy
rozlozy¢ koszty utrzymania tych zwiadowcoéw. Wydanie Lagardére’a zespoilo odpowiedz
kadiego z tekstem zapytania, jednak to orzekajacy wskazal, ze zwiadowcow zatrudniono na
czas nieokreslony, a wsparcie na nich tozy¢ mieli wszyscy niezonaci mezczyzni. Jednak

kazda wicksza ich liczbe juz nalezato wspiera¢ wspdlnie wysitkiem catej wspélnoty.”

8 Al-Wangarisi, fatwa 214, s. 58; Mi'yar, 1, s. 164.

8 Al-Wangarisi, fatwa 223, s. 61; Mi'var, 11, s. 337-338.

753 Al-WangarTst, fatwa 268, s. 172.

8 Mi'yar, V1, s. 506.

87 Al-WangarTsi, fatwa 198, s. 54; Mi yar, 1, s. 397.

88 Al-Wangarisi, fatwa 148, s. 407; Mi yar, IX, s. 256.

8 Wydanie Lagardére’a nie wskazuje tego, jednak w tekécie arabskim mozna wyczytaé, ze sa to wrogowie
spoza dar al-islam.

™0 Al-Wangarisi, fatwa 201, s. 54; Mi yar, 11, s. 118.
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Do tej pory opisywatlem przypadki bedace raczej dyskusja nad ogdlnie ustalonymi
normami. Kolejne dwie fatwy dotycza juz praktyk bedacych powaznym naruszeniem zasad
islamu. W takiej sprawie zostal spytany Ishaq Ibn Ibrahim w czasie rzadow Al-Hakama II.

-1791

Pojawity si¢ bowiem dowody na $wictokradztwo (fatil’”") i ateizm (ilhdd) niejakiego Abi

Al-Hayra (potem w tekscie ze zmienionym imieniem na Aba A§-Sarra”?).

Druga fatwa wymienia juz szczegoétowo wystepki oskarzonego o herezje “‘Abd Allaha
Ibn Ahmada Ibn Hatima. Postawiono mu zarzut herezji (zandaqa), a przede wszystkim
licznymi obelgami wobec Proroka i ‘A’iszy. Nazywal go sierotg lub sierota Kurajszytow,
ojczymem Haydary (Iwa — “Alego). Powiedzial, ze gdyby Prorok modgt jes¢ delikatne
jedzenie, nie musialby jes¢ prostacko, a jego ascetyzm nie byt dobrowolny. Dalej méwil, iz
kalifowie ‘Umar i ‘Ali byli glupcami, a nadto, ze nie trzeba dokonywaé ablucji po duzej
nieczystosci (ganaba) i zaprzeczal predestynacji (qadar). Co wigcej, potwierdzit te opinie u
kadiego.””

Sprawe pierwszego z nich przed oblicze kadiego przywiédt sahib al-wata’iq’*, ktory
zapytal kadich, jak nalezy go osadzi¢. Wielki mufti (sahib as-salat al-gama‘a) Mundir Ibn
Sa‘id oraz szef policji Ahmad Ibn Mutarrif At-Tulaytull wraz z innymi urzednikami
stwierdzili, ze nalezy go skaza¢ na $mier¢ bez mozliwosci ostatecznego odwotania. Pojawili
si¢ natomiast i uwazajacy, ze nalezy mu to prawo przyznaé. Decyzje oddano w rece kalifa,
ktéry scedowal decyzje na Mundira Ibn Sa‘ida. Zastosowano analogie (giyas) do innej sprawy
tego typu i rozpoczeto przestuchania swiadkow. Na czterdziesci oséb zeznajacych przeciwko
oskarzonemu w sali wezyréw, zatwierdzono osiemnascie $wiadectw. Ahmad Ibn Mutarrif
wraz z innymi przekazal prawnikom, ze byl niewiernym ateista (mulhid kafir) zastugujacym
na kare $mierci i nie przysluguje mu odwotanie do kalifa, jedynie jeden z obecnych tam
prawnikow uwazal, ze przystuguje mu odwolanie. Kalif Al-Hakam zdecydowal o
ukrzyzowaniu bez odwotania (i ‘dar), nakazatl takze wezyrowi ‘Isie Ibn Futaysowi zachowanie

akt (Sarafa al-watiqa litakiina fi al-bayt). Dalej w orzeczeniu nastepuje informacja o

wykonaniu egzekucji i towarzyszacej temu manifestacji poparcia dla wladzy ze strony ludu 1

! Ta‘til — w uproszczeniu mozna thumaczyé to stowo jako $wietokradztwo, jest to jednak teologiczny termin
oznaczajacy negowanie wszystkcih atrybutow Boga, przeciwstawny do tasbth.

72 Abii Al-Hayr- dobro, Abii A3-Sarr- zto. Przypuszczalnie osoba majaca ciezkie przewinienia na sumieniu nie
mogla juz nosic tak szlachetnego imienia.

7 Al-Wangarisi, fatwa 222, s. 60; Mi 'var, 11, 328.

% Sahib al-wa(@’iq — urzednik na stanowisku bliskim notariusza panstwowego, zob. A G. ‘Abud, Sahib al-
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arystokracji (al-‘amma wa-I-hassa). Fatwa informuje takze jak nalezy sadzi¢ w takich
sytuacjach zgodnie z prawem malikickim, podkre$lajac przy tym jego supremacje.”’

Orzeczenie dotyczace drugiej sprawy réwniez zabrania odwotania, a dodatkowo nie
zezwala na dziedziczenie jego majatku przez krewnych. Dobra oskarzonego zostaly
skonfiskowane, ale sam °“Abd Allah zbiegl do Badajoz. Ostatecznie zostal schwytany,
wtracony do wigzienia i ukrzyzowany.

Nastepna fatwa rdwniez opisuje kare za bluZznierstwo. Pobieraniem dziesieciny
zajmowat si¢ urzednik zwany ‘assar. Sprawdzal on bagaze wkraczajacych do miasta i
pewnego dnia jeden z kontrolowanych rozpoznal go, mowiac ze wykonywal te sama
czynno$¢ w Grenadzie. Potem byl zebrakiem, wiec powinien wroci¢ do tego zawodu. Poborca
odpart, ze Prorok takze zebral i nic w tym zlego. Mial powiedzie¢: Jesli ja bylem glupcem
(gahaltu), to i on nim byl. Wielu muzulmanéw zaswiadczylo, ze styszalo t¢ wymiane zdan,
jak 1 pojawity sie inne bluzniercze wypowiedzi urzednika w zeznaniach. Oskarzony
wszystkiemu u kadiego zaprzeczal. Ibn ‘Attab odpowiedzial, ze kara $mierci w tym
przypadku jest obligatoryjna, o ile §wiadectwa pochodza od pewnych ludzi. Jesli nie, nalezy

skaza¢ go na kare chlosty lub wiezienia.

™7 nha istnienie dwoch typow

Warto w tym miejscu wskazac¢ za Cristing de la Puente
uwiezienia w Al-Andalus. Pierwsze z nich to prewencyjne, ktére stosowano gtownie wobec
zaktadnikéw wojennych, drugie to karne. Badaczka wykluczyla jednoczesnie istnienie w Al-
Andalus wigzienia administracyjnego, wskazanego na arabskim Wschodzie przez Irene
Schneider.”®

Powyzsze orzeczenia sg cenne ze wzgledu na kilka jego elementéow. Sa one
przyktadem na $cisty zwigzek doktryny malikickiej z panstwem umajjadzkim. Jednoczesnie
pokazuja one zbrodnie uznawane za najci¢zsze i jakie stosowano za nie kary. Kwalifikacja ta
w zasadzie nie zmienila si¢ w islamie do czaséw wspdlczesnych. Kara publicznego

ukrzyzowania w tym przypadku nie byta jedyna, ktéra odnotowano, cho¢ z reguty stosowano

ja wobec buntownikéw i mordercow.””’ Powyzsze fatwy ukazuja zwierzchnosé prawna kalifa,

75 Al-Wangarisi, fatwa 207, s. 56-57; Mi‘yar, 11, s. 328-329. Tematyce egzekucji i morderstw w Al-Andalus
poswiecony zostal caly numer ,,Estudios Onomastico-Biograficos de Al-Andalus, XIV. De muerte violenta”,
edicion Maribel Fierro, Madrid 2004.

796 Al-Wangarisi, fatwa 221, s. 59; Mi'var, 11, s. 325-327.

7 C. De la Puente, En las cdrceles del poder: prision en al-Andalus bajo los omeyas (II/VIII-IV/X ), ,,Estudios
Onomastico-Biograficos de Al-Andalus, XIV”, op. cit., s. 130.

"8 1. Schneider, Imprisonment in pre-classical and classical Islamic law, ,Islamic Law and Society”, 11/2 (1995),
s. 157-73.

9 7ob. M. Fierro, Violencia, politica y religién durante el siglo IV/X: el reinado de ‘Abd al Rahman III
»Estudios Onomastico-Biograficos de al Andalus, XIV”, op. cit., s. 37-101.
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ale i jego zaufanie do wielkiego muftiego. Przekazaly takze informacje o istnieniu archiwum-
kancelarii, co potwierdzaja inne zrodta.**

Kolejna fatwa dotyczy réwniez praktyk zakazanych w islamie. Ibn Sirag zostat
zapytany w sprawie pewnego imama zajmujacego si¢ geomancja (darb al-hatt). Wrozenie ze
znakow nakreslonych na ziemi lub rozsypanych substancji jest w islamie zakazane®',
odpowiedz kadiego, ktory nakazuje zaprzestania tych praktyk, nie jest zaskakujaca. Wymienit
tez inne zabronione czynnosci, jak wyliczanie przeznaczenia (hisaba, bliskie numerologii),
wrozenie, (kihana), astrologia, (tangim), predykcja (qura ‘a), magia mitosna (hubb) oraz inne
tego typu praktyki.’® Nie dziwi zakaz nasladowania takiego imama, lecz raczej sam fakt, ze
ktorej§ wspolnocie przewodniczyta osoba nieznajaca do tego stopnia islamu. Z drugiej za$
strony nie wiadomo nic ponadto o tym imamie, ani o jego wiernych. Nic co moglo by poda¢
pochodzenie jego praktyk i ewentualnie spekulowa¢ o ich rozprzestrzenieniu. Istotng
informacja bylaby lokalizacja jego meczetu (Kordoba czy wie$§ pod miastem), ale tejze
roéwniez nie ma w zrodle.

Ibn Lubaba musial z calg stanowczosciag reagowa¢ na odchylenia od ortodoksji
muzutmanskiej na wsiach. W noc ‘ansara, czyli przesilenia letniego (obchodzone w Kordobie
24 czerwca) rozposcierano tam tkaniny i jezdzono konno przed modlitwa. Kadi zostal spytany
o dopuszczalnos¢ tych praktyk. Ibn Lubaba kategorycznie zakazal tego, wskazujac na ghupote
ludzi ze wsi, psujacych zwyczaje i dobre wychowanie.*”

Innym $wietem celebrowanym w Kordobie byta ,,noc starszych™™ (laylat al-‘agiiz).
Nauczyciel Muhammad Ibn Hamis pytat o mozliwos$¢ jej obchodzenia. Ibn Waddah uznat to
za zakazane i obrzydliwe (7 Sadid).®®

Fatwa wydana przez Ibn Dahhiina rownie dobrze pasowataby i do wspolczesnych
realiéw. Zostal on spytany o muezzina Abii Ar-Rafi'a Sulaymana A$-Saqqaqa, ktory miat
rzekomo wzywa¢ wiernych na modlitwe zbyt gtosno. Skarzono u kadiego, ze w $rodku nocy
nawotywal az do rana. Kadi si¢ zgodzil ze skarzacymi, na co muezzin stwierdzit, ze dziatal
wedle ustalonych godzin. Dalej w zrédle nastepuja odpowiedzi kilku naocznych $wiadkow.

Ibn Dahhtin napisal, ze muezzin powinien przesta¢ przeszkadza¢ sasiadom i nawotywaé odtad

z umiarem, jak jego poprzednicy. Podobnie do niego odpowiedzial Ibn Al-Farag, a Abu “Al1

800 7ob. wiecej w: HEM, 111, s. 22-29.

801 por. T. Fahd, Hatt [w:] EOL 1V, s. 1128-1130.

802 Al-Wangarisi, fatwa 211, s. 58; Mi yar, 1, s. 133.

803 A]-Wangarisi, fatwa 56, s. 476; Mi yar, X1, s. 92.

804 L agardére poprzestal na takim przettumaczeniu. Przypuszczalnie bylo to siedmiodniowe $wieto konca zimy
(ayyam al-'agiiz, rdzen *‘gz oznacza konczy¢ co$) na przelomie lutego i marca, obchodzone przez Arabow
jeszcze przed islamem. Por. E.W. Lane, An Arabic English Lexicon, Beirut 1968, v. 5,s. 1961.

805 Al-Wangarisi, fatwa 58, s. 477; Mi yvar, X1, s. 293.
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Al-Masil uznal zachowanie muezzina za karygodne i za zlamanie zakazu przeszkadzania
sasiadom. Jedynie Ibn Al-“Attab przyznal racje skarzonemu, gdyz nie nalezalo przeszkadzaé
W szerzeniu islamu, a sam ‘adan (wezwanie na modlitwe) to jego narzedzie uzywane od

czaséw Proroka i nakazane w Koranie.3%

4.5. Stosunki miedzywyznaniowe

Kordoba, jak i cale Al-Andalus, byla miastem trzech religii — islamu, chrze$cijanstwa i
judaizmu. Sposréd nich Zydzi stanowili drobna cze$¢, natomiast proporcje chrzescijan i
muzulmanéow w spoleczenstwie zmienialy sie. W X 1 XI wieku islam uzyskal juz
zdecydowang przewage liczebna, spychajac chrzescijanstwo do pozycji wyznania
mniejszosci. W S$redniowiecznych krajach muzulmanskich sytuacje chrzescijan oraz
wyznawcow innych religii Ksiegi mozna okresli¢ mianem dyskryminacji, ale nie
przesladowania. Nie oznacza to, ze przesladowan nie bylo wcale, bo pojawialy si¢ zarowno
na Bliskim Wschodzie jak i w Al-Andalus. W czasie swego panowania kalif fatymidzki Al-
Hakim II (996-1021) zakazal obchodzenia Wielkanocy, obrabowal lub spalit wiele tysiecy
kosciotow i w 1009 roku rozkazat zburzy¢ Bazylike Grobu Panskiego w Jerozolimie.*"’

Wspominatem w poprzednich rozdziatach o okresie meczennikow w Kordobie w IX
wieku, ale byty takze inne okresy przesladowan w Al-Andalus. Najgorsza sytuacja byla
dopiero pod panowaniem berberyjskim w XII i XIII wieku, jednak warto zwrdci¢ uwage na
kilka zdarzen wczesniejszych. W okresie taifatow doszto do pogromu Zydéw w Grenadzie w
1066 roku, poprzedzonego antyzydowskimi pamfletami Aba Ishaqa z Elwiry. W ich trakcie
zamordowany zostal wezyr Yosef Ibn Naghrela wraz z czterema tysigcami swoich

%8 W samej Kordobie antyzydowskie rozruchy pojawily sie w

wspolwyznawcow.
szczytowym okresie fitny w 1011 roku. Jednak masakra 1011 roku dokonana przez pladrujace
miasto wojska Sulaymana Ibn Al-Hakama Al-Musta‘ina dotyczyta szerszej grupy
mieszkancow, nie tylko diaspory zydowskiej. Innym epizodem przesladowania, tym razem
chrzescijan, byt bunt Ibn Hafstina w poczatkach X wieku. Konwersja tego rebelianta na
chrzescijanstwo, a wlasciwie powrét do religii przodkow sprawil, ze wielu Mozarabow

wsparlo jego spraweg. Po upadku jego twierdzy Bobastro (928), juz po $mierci wodza (917)

806 A]-WangarTsi, fatwa 221, s. 353; Mi yar, IX, s. 23-26.

87 B. Kronung, Al-Hakim und die Zerstorung der Grabeskirche, [w:] Konflikt Und Bewdiltigung: Die Zerstorung
Der Grabeskirche Zu Jerusalem Im Jahre 1009, heraugegeben von T. Pratsch, Berlin 2011, s. 139-158; por. A.
Mez, Renesans islamu, op. cit., s. 77-78;

88 B. Lewis, The Jews of Islam, Princeton 1984, s. 54 oraz bardziej szczegétowo wraz z wyborem zrodet [w:]
N.A. Stillman, The Jews of Arab Lands. A History and Source Book, Philadelphia 1979, s. 211-225.

163



pozycja chrzescijan byla trudna. Jednak polityka “Abd Ar-Rahmana III wobec mniejszosci
okazata si¢ by¢ ostatecznie bardzo tolerancyjna, czego dowodem byly kariery Hasdaya Ibn
Sapruta oraz biskupa Recemunda.

Wspominajac nieco wyzej o dyskryminacji mam na mysli dyskryminacje rozumiang w
dzisiejszych kategoriach, a mianowicie pozbawienie czesci praw, ktore przystugiwaty
wiekszoéci muzutmanskiej. Chrzescijanie i Zydzi dysponowali prawem do kultywowania
swoich religii, jednak pewne tego przejawy byly ttumione, na przyklad bicie w dzwony. Jak
juz wskazatlem w poprzednim rozdziale opisujac przypadki mieszanych matzenstw, rodzina
chrzescijanska mogta utraci¢ prawa do opieki nad swoim dzieckiem (uzywajac wspdtczesnej
terminologii), jesli ono przyjeto islam. Srogo karane byly jakiekolwiek proby nawracania
muzulmanow. Dimmi musieli takze nosi¢ wyrdzniajace ich od wyznawcow islamu zolte
elementy ubioru, zgodnie z dekretem ‘Umara.

Przejaw dyskryminacji mniejszosci religijnej w praktyce prezentuje igma™® Abu
Saliha Ayyiiba Ibn Sulaymana. Rada prawnikow (Sird) orzekata w sprawie zburzenia swiezo
postawionej synagogi (Saniiga) w Kordobie. Zgromadzenie dodato, ze chrzescijanie i Zydzi
nie moga wznosi¢ w miastach muzulmanskich i posréd wyznawcdw islamu nowych miejsc
kultu. Dhuga lista orzekajacych w fatwie wyraznie zaznaczyla jednomys$lnos¢ tego orzeczenia,
a nastepnie dodano argumenty teologiczno-prawne przemawiajace za ta decyzja.®'”

Drugim problemem, ktory pojawil si¢ wsrdod orzeczen Abu Saliha Ayyiuba Ibn
Sulaymana, a ktorym zajeta sie rada, byta sprawa pewnej kobiety imieniem Dalga. Podawata
sic ona (za'amat annaha) za chrzescijanke. Negowala bosko$¢ (rubiibiva) Allaha®'’,
twierdzita, ze Jezus jest Bogiem (A4//ah). Posungla sie dalej, méwiac ze Muhammad klamat w
sprawie otrzymanego postannictwa od Boga. Siird zdecydowata o skazaniu jej na $mieré¢ oraz
spalenie (fa ‘gilha ild an-nar al-hamiya), przypuszezalnie zwlok.??

Przedstawiona w tej fatwie sprawa ukazuje sytuacje podobna do tych opisywanych
przez Eulogiusza z okresu me¢czennikdéw. Kara za bluznierstwo przeciwko Prorokowi byla

wymierzona takze w tym wypadku zgodnie z obowigzujacymi standardami za to

przewinienie.

809 [ma* — zgoda uczonych co do jakiegos tematu, odpowiednik rzymskiego opinio prudentium.

819 Skfad rady: ‘Ubayd Allah Ibn Yahya, Muhammad Ibn Lubaba, Ibn Galib, Ibn Al-Walid, Sa‘d Ibn Mu‘ad,
Yahya Ibn “Abd Al-*Aziz, Ayyib Ibn Sulayman oraz Sa‘id Ibn Gubayr; Mi'yar, 11, s. 246-249; Al-WansarTsT,
fatwa 203, s. 55.

811 W tym wypadku zdecydowalem sie pozostawi¢ stowo Bog w oryginalnym brzmieniu, gdyz orzecznik, jak
sadze, wskazatl w ten sposdb pierwsze z jej przewinien. Kontrastuje to oczywiscie z faktem, ze Allah jest tym
samym Bogiem, ktérego wyznawali chrze$cijanie.

812 A]-WangarTsi, fatwa 204, s. 55; Mi yvar, 11, s. 344.
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Dysponujemy takze fatwa Ibn Zarba odnoszaca si¢ do tajemniczego zaginiecia pewnej
muzutlmanki. Muzulmanka ta ostatni raz byla widziana w towarzystwie chrzescijanina Sa‘ida,
ktéremu przypisywano zta opinie (min ahl as-Sirr wa al-fisad). Brat zaginionej twierdzit, ze
ten chrzescijanin zabrat ja gdzie$ i uprowadzil. Jednak pojawili sie $wiadkowie, ktérzy
wskazywali na prawowierno$¢ Sa‘ida i jego godne postepowanie, w tym unikanie ludzi
watpliwej reputacji. Mezczyzna byt wigziony przez kadiego juz od 510 dni. Z odpowiedzi Ibn
Harita oraz Ibn Zarba dowiadujemy sie, ze nalezy zweryfikowa¢ zeznania $wiadkow.®"

Sprawa ta jest o tyle ciekawa, ze aresztowano czlowieka i przetrzymywano prawie
poéttora roku na podstawie jednego zeznania. Chrzescijanin ten mégl jednak liczy¢ na zmiane
decyzji, skoro pojawili sie¢ $wiadkowie wskazujacy na jego dobra opinig.

W fatwach pojawil si¢ takze problem jencow muzulmanskich. Ibn Sirag zostat spytany
o pojmanych przez chrzescijan muzulmandw, ktérzy zdotlali zbiec z niewoli podczas
cumowania statku w porcie. W odpowiedzi dowiadujemy sie, ze w zadnym razie nie nalezy
ich chwytaé czy wydawaé.3'*

Istnieje jeszcze fatwa z X wieku, lecz jej datacja jest niepewna. Kordobanscy
prawnicy zostali zapytani o sytuacje pewnego chrzescijanina niewlasciwie si¢ zachowujacego
wobec muzulmanek, mezatek 1 dziewczynek (at-tahlit wa at-tahliq linisa’). W odpowiedzi
‘Abd Ar-Rahman Ibn Baqt Ibn Muhlid nakazat kare cielesng w postaci batow (wahajaca sie
od 300 do 400) oraz dlugiego uwiezienia. Druga odpowiedz jest autorstwa Sa‘ida Ibn
Ahmada Ibn ‘Abd Rabbihi. Wskazata ona, ze batéw powinno by¢ 300, poza tym zgadzala si¢
z poprzednim osadem.®"

Powyzsze fatwy ukazuja dwa epizody, w ktorych chrzescijanstwo jest raczej ttem, niz
przyczyng ich wydania. Orzeczenie o napastujgcym muzulmanki mezczyznie rownie dobrze
mogla by dotyczy¢ muzutmanina, cho¢ przypuszczalnie otrzymatby krétszy wyrok wigzienia.

Sprawa zwigzana z jencami nie budzi wigkszego zdziwienia, przedlozono wyznawcow
islamu ponad tych, ktorzy ich do niewoli wzieli. Nie jest to jedyne orzeczenie zwigzane z
jencami muzutmanskimi. Ibn Hamir (zm. X w.) zostal zapytany w sprawie sprzedazy czgsci

doébr nalezacych do muzulmanéw uwiezionych na ziemi niewiernych. Autor orzeczenia

sugeruje ich aukcje, aby uzbiera¢ pieniadze potrzebne na splate okupu. W odpowiedzi jednak

813 Al-Wangarisi, fatwa 208, s. 57-58; Mi yar, 11, s. 346-341
814 Al-Wangarfsi, fatwa 216, s. 58.
815 Al-Wangarfsi, fatwa 292, s. 72; Mi yvar, 11, s. 345-346.
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zaznaczono, ze taka sprzedaz wymaga poswiadczenia od oséb sprzedajacych upowaznienia
do takiej operacji.®'°

Abt Salih Ibn Sulayman zostal spytany o zapis na rzecz biednych. W zapisie
sprecyzowano, ze jency do czasu wykupu nie maja praw do tych pieniedzy, o ile sami nie byli
biedni.*'” Wydanie arabskie uwzglednito odpowiedz kadiego, ktéry uznal wole darczyncy w
tym przypadku za wie;Zeu(ca[.818

W okresie wojen prowadzonych przez “Abd Ar-Rahmana III i pdzniej za Al-Manstira
z chrzescijanska potnoca niewole zdarzaly zapewne czesto. Oprdcz tego nalezy doliczy¢
dzialalno$¢ piratow, zardéwno chrzescijanskich, jak i muzulmanskich. Korsarze bizantyjscy
pojmali imama Salame¢ Ibn Umayye Ibn Wadi‘a (zm. 1050), ktory wracal z wyprawy na
Bliski Wschod w 993 roku. Spedzil w niewoli kilka lat.®"

Inng ciekawa sprawg obrazujaca stosunki miedzyreligijne i zwigzane z nimi tabu jest
wczesne orzeczenie przypisane Ibn Muzaynowi (zm. 873) oraz podobne Ibn Habiba (zm.
853). Postanowitem wilaczy¢ je w obreb tej pracy, poniewaz sa jednymi z nielicznych
ukazujacych rzeczywistos¢ kordobanska z perspektywy islamskich zakazow tamtych czasow.

Ibn Muzayn zostal spytany o muzulmanina, ktéry kupit szate chrzescijanska i
powiedziano mu, ze jesli ja wypierze, to bedzie si¢ mdgl w niej modli¢. Nie wiedziat o tym
wezesniej. Odpowiedz wyjasnia, ze jesli nie wiedzial, ze jest chrzescijanska lub tez ubierat ja
chrzescijanin powinien jg zwrocié. Jesli wiedziat o tym, a nie jest to skutek jego ignorancji,
takze musi jg zwrdci¢. Porownano to dalej do sytuacji zakupienia pohanbionego niewolnika
(‘abd mu '1b), deklarujac, ze nie wiedzialo sie o takim jego stanie.**

Ibn Habiba zapytano natomiast o duzo bardziej oczywista sprawe z punktu widzenia
muzulmanskich tabu. Pewien nierozwazny muzulmanin pozostawit drzwi do silosu otwarte
(fatwa nie wskazala precyzyjnie jego zawarto$ci). Przez nie weszla do srodka $winia®' i tam
zdechta. Czy 6w mezczyzna mogt sprzedaé te zywnos¢ chrzescijaninowi? Odpowiedz
wyraznie zaznaczyla, ze nie mogt jej zby¢ ani chrzescijaninowi, ani muzulmaninowi. Nie
mogt tez jej zasiaé, ani sprawié by chrzescijanie na tym zarobili.®*

Pierwsza czg$¢ orzeczenia Ibn Habiba jest oczywista, $winie sg bowiem Scisle

zakazane dla muzulmandw. Przypuszczam, ze zawartoscia silosu byto zboze, choé fatwa nie

816 Al-Wangarfsi, fatwa 252, s. 169.

517 Al-Wan3arist, fatwa 147, s. 407.

818 Miyar, IX, s. 255-256.

*"° Ton Bagkuwal, nr 520, 11, s. 351.

820 A]-Wangarisi, fatwa 245, s. 168; Mi yvar, V1, s. 53.

82! Fatwa wspomina o hinzir, rownie dobrze mogla byé to $winia, co dzik, z ktorymi byly problemy na
Pétwyspie Iberyjskim co najmniej do czasow nowozytnych.

822 A|-WangarTsi, fatwa 244, s. 168; Mi yar, V1, s. 219-220.
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precyzuje tego. Jedyna wskazowka jest zakaz siewu skazonego przez $wini¢ pozywienia (at-
ta'am). Niezwykle ciekawe jest ostatnie zdanie tego orzeczenia, ktére podkresla, ze na stracie
tego nierozgarni¢tego muzulmanina nie mogg zarobi¢ chrzescijanie. Pokazuje to, ze prawnicy
dazyli do zwigkszenia przewagi wiernych nad Nazarejczykami (tak w arabskich tekstach z
Al-Andalus nazywani sg chrzescijanie). Druga potowa IX wieku byla kluczowa dla sytuacji
religijnej Potwyspu, gdyz nastgpowato przesilenie miedzy liczba wyznawcdéw obu religii na
korzys$¢ islamu.

Juz z X wieku pochodzi orzeczenie Ibn Lubaby dotyczace handlu z Zydami. Zostal
spytany, czy moga oni sprzedawaé trudno dostepnych towardw (farif, tarifa, turaf)*>. Ibn
Lubaba odparl zdecydowanie, ze pytajacy imam musiat by¢ ignorantem stabym na umysle,
bowiem jest to dozwolone. Nalezalo bowiem, jego zdaniem, powotaé urzednika do pobrania
od kazdego handlujacego Zyda 10 dinaréw oraz wydania fatwy zamiast tego ignoranta, ktory
ludziom nie objasnit nalezycie sprawy.***

Istniaty jednak inne ograniczenia w handlu innowiercow z muzulmanami. Ibn Al-
Fahhar (zm. 1028) zostal spytany w sprawie chrzescijanina sprzedajacego konia z
oznaczeniem przynaleznosci do muzutmanskiego hubusu. Kadi zaznaczyl, ze taka sprzedaz
jest niedopuszczalna.® Hubusy jako dobra majace stuzy¢ wspolnocie muzulmanskiej musiaty
wigc pozosta¢ w ummie.

Kolejng sprawa oddajaca specyfike zycia dimmich w Kordobie jest kwestia dotyczaca
wlasnosci. Ibn Al-Walid (zm. 926) zmarty w poczatkach panowania “Abd Ar-Rahmana III
zostal spytany wraz z innymi kordobanskimi uczonymi o mlodego niewolnika bedacego
wlasnoscig Zyda. Ten niewolnik zaczal twierdzié, ze jest czlowiekiem wolnym i jest
zmuszany do konwersji na judaizm. Zostat wigc postawiony przed czlowiekiem zaufanym
(amin), ale uciekl sprzed jego oblicza. Zyd twierdzil, ze to urzednik go przemiescil do swojej
posiadlosci (day ‘a). Ibn Al-Walid odpowiedzial, ze to co powiedzial Zyd do urzednika jest
niewlasciwe. Dodal, ze jesli urzednik odszedt i wrocit z tym niewolnikiem, nie jest winny.
Druga odpowiedZ Ibn Lubaby wskazuje, ze jesli urzednik wyszedt z nim, jest
odpowiedzialny. W trzeciej odpowiedzi, autorstwa Ibn Galiba, wskazano, ze je$li zostanie

udowodnione urzednikowi, iz to on si¢ przemieszczal do swojej posesji z tym niewolnikiem,

823 Lagardére przetlumaczyt to stowo jako ,.des curiosités”, jednak uznaje to za zbyt odlegle od arabskiego
stowa. Sadze, ze autor fatwy miat na mysli rzadkie towary, ktére zydowscy kupcy sprowadzali z odlegtych stron
dzieki swym kontaktom handlowym; por. F. Corriente, 4 Dictionary of Andalusi Arabic, Leiden 1997, s. 327-
328, tamze tarif thumaczone jako ,rzadki, niezwykty”, a furaf jako ,,rzadko$¢”. Innym znaczeniem jakie podaje
Corriente dla furaf sa zabawki, jednak brak jest dalszych wskazan w fatwie, aby potwierdzi¢ ten trop.

824 Al-Wangarfsi, fatwa 253, s. 169; Mi yar, V, s. 250.

825 Al-Wang3arisi, fatwa 162, s. 257; Mi'yar, V1L, s. 217.
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wowczas jest winny wyrownania straty jego wilascicielowi. Chyba, ze wyszedl z nim
zachowujac ostroznosé, wowczas winy nie ma.®°

Warto podkresli¢, ze trescig orzeczenia nie byto wyznanie wlasciciela niewolnika. W
sprawie zbieglego niewolnika kluczem do decyzji byto ustalenie, czy urzednik, ktéoremu
powierzono tego czltowieka zawinit. Wtedy bowiem musiatby ptaci¢ odszkodowanie
zydowskiemu wlascicielowi. W tym wypadku prawo wiasnosci byto slepe na przynaleznos¢
religijng pytajacego.

Kolejna fatwa dotyczaca zyddéw autorstwa Abi ‘Umara Al-Makwiego (zm. 1010)
zostata zaledwie wymieniona u Legardére’a bez podania odpowiedzi.®?” Kadi zostat spytany
na temat niewolnicy, ktéra powierzyl zydowskiemu lekarzowi, a ta nastepnie zniknela.
Odpowiedz Ibn Al-Makwiego wskazata, ze odpowiedzialno$¢ (ad-daman) ponosi lekarz.
Druga odpowiedz autorstwa Ibn Al-Hagga nie zgadzata sie z pierwsza. Uznal on, ze lekarz
nie jest odpowiedzialnym. Ma prawo gdy zostanie oskarzony powotaé si¢ na gwarancje
swoich umiejetnosci zawodowych, jedli takie posiada.*®® Takze tym razem osia sprawy nie
byto wyznanie lekarza, lecz jego wiarygodnos¢ i dobra opinia.

Innym razem spytani zostali Ibn Lubaba oraz Muhammad Ibn Al-Walid w sprawie
pewnego muzulmanina, ktory twierdzil, ze sprzedal szate (fawb) Zydowi, ktéry za nig nie
zaplacil. Nabywca tlumaczyt sie, ze jest jedynie posrednikiem (simsar) i zlecono mu zakup
tego towaru, a nastepnie jego sprzedaz. Woéwcezas odda pieniadze muzulmanskiemu
sprzedawcy, a zarobek (ugra) zachowa dla siebie. Odpowiedz kadich podkreslita, ze zgodnie
z opinig Malika oraz Sahniina, a wiec najwazniejszych dla prawa malikickiego autoréw, Zyd
miat prawo do tego, co zrobit.??

Powyzsze orzeczenia tworzg zwarta catos¢. Ich wspolnym mianownikiem jest
ekonomia, w mysl ktérej wyznawcy monoteistycznych religii ,,pod opieka” islamu (w mysl
doktryny o dimmich) mieli prawo do swobodnej dzialalnosci handlowej. Co wigcej, o ile
sprawy nie dotyczyly kwestii religijnych, sedziowie nie stawiali wspdtwyznawcoOw ponad
innowiercow. Inaczej rzecz si¢ miata ze sprawami, w ktérych pojawial sie wazny watek
religijny.

Dwie fatwy, ktore omowie ponizej dotycza spraw wyjatkowych. Daja one
niespotykany wglad w wewnetrzne zycie gminy zydowskiej. Zwykle sprawy dotyczace

wylacznie Zydoéw rozstrzygane byly, zgodnie z prawem muzulmanskim, bez udziatu

826 A]-Wangarisi, fatwa 243, s. 347; Mi yar, VII1, s. 349.
827 Al-WangarTsi, fatwa 266, s. 352.

828 Mi'yar, VI, s. 319.

829 Al-Wangarisi, fatwa 262, s. 171; Mi yvar, V1, s. 227.
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muzulmanéw. W tych nadzwyczajnych przypadkach, Zydzi sami zglosili sie do kadiego.
Pierwsza z nich rozpatrywali sedziowie w czasach Asbaga Ibn Sa‘ida (zm. 968/9).

Pewna Zydéwka zglosila sie do kadiego. Oskarzyla swojego meza wczesniej przed
sadem dla jej wyznawcow (inda qudatihim, dost. u ich sedziow) o brak szacunku dla jej ojca.
Niezadowolona z dziatania tej rady odwotata sie do Wielkiego Kadiego Kordoby, co nie bylo
zwyczajng praktyka. Pisma sporzadzita wlasnor¢cznie po arabsku, zalaczajac $wiadectwa
muzulmanow (Suhiid al-muslimin). Kadi ustalil, ze zydowski sad wraz z jego czlonkami
(qudat al-yahiid wa fugaha uhum, dost. sedziowie zydowscy i ich uczeni prawnicy) byli
wrogami jej ojca. Owa kobieta przybyla i powiedziata, ze jej prawa zostaly pogwaltcone w
sadzie zydowskim i zostala przez swoich odrzucona. Asbag Ibn Sa‘id odpowiedzial, Ze
sprawe nalezy zbada¢, zwlaszcza widzac nienawis$¢ rady wobec jej ojca. Odpowiedz dat takze
Ibn “‘Abd Rabbihi, zwracajac uwage, iz jesli niemuzulmanie zwroca sie do sadu islamskiego
nalezy cofngé ich sprawe do gminy zydowskiej. Chyba, Zze obie strony zwrdca si¢ o osad
muzulmanow. Powolal sie przy tym na ustep Koraniczny: 4 jesli bedziesz sqdzil, to sqdz ich
wedlug stusznosci® Sprawa musiala wzbudzi¢ duze zainteresowanie, gdyz sa dalsze
odpowiedzi. Kolejny komentarz jest autorstwa Ibn Harita Al-HuSaniego. Uznawat on, ze jesli
jedna ze stron odwoluje sie do kadiego, gdyz spotkata ja niesprawiedliwos$é, to mozna ja
sadzi¢ zgodnie z prawem muzulmanskim, nalezy jednak szuka¢ $wiadectw muzulmanskich.
Odpowiedz autorstwa Ibn Zarba zgadza si¢ z osadem Ibn Harita, za$ Ibn Maysiir sklonit si¢
do pogladu Ibn ‘Abd Rabbihiego.®"!

Druga podobng sprawe rozpatrywat Ibn Al-“Attar (zm. I pot. X w.). Dotyczyta ona
duzej grupy Zydéw, ktorzy twierdzili, ze jeden z ich wspdtwyznawcdw nie oplacil trybutu i
innych wierzytelnosci (mazalim wa da ‘awrt), wobec tego prosza o osadzenie go przed sadem
muzutmanskim. Przyniesli $wiadectwa prawych muzulmanow zapisane wlasnorecznie po
arabsku. Ibn Al-*Attar odpowiedzial im, ze skoro przyniesli $wiadectwa muzutmanow, mozna
rozpatrze¢ te sprawe przed obliczem kadiego.**

Powyzsze dwie fatwy rzucaja $wiatlo na system sadowy nie muzulmanow w
Kordobie. Powszechnie wiadomym jest, ze Ludzie Ksiegi powinni by¢ sadzeni wedle swoich
zasad 1 w obregbie wlasnych wspolnot. Ta zasada byta z reguly dochowywana. Oczywiscie
sprawy z udzialem muzulmanow trafialy bezposrednio przed oblicze kadiego. Omoédwione

fatwy obrazujg sytuacje nietypows, gdy Zydzi z wlasnej woli udali si¢ do muzulmanskiego

sfo Koran, V:42. Lagardére pominat te argumentacje.
! Al-Wansarist, fatwa 114, s. 448-449; Mi'yar, X, s. 128-130.
82 Al-Wangarisi, fatwa 120, s. 450-451; Mi yar, X, s. 56.
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sedziego, nie mogac uzyskaé sprawiedliwosci we wlasnych instytucjach. Mozna wigc wysnué
przypuszczenie, ze uznawali ten sad za sprawiedliwy a ich sprawa zostanie rozpatrzona po ich
mysli. Nalezy jednak mie¢ §wiadomos$¢, ze nie znamy liczby spraw, ktore w ten sposob
zostaly rozstrzygniete oraz na ile grupa Zydow, ktéra zlozyla powyzsze dwie byla
reprezentatywna dla ludnosci Kordoby. Niemniej jednak warto mie¢ te przypadki na uwadze
badajac wspdtzycie roznych grup wyznaniowych w stolicy Al-Andalus.

Krotka fatwe wydat Ibn Lubaba w sprawie pewnego muzulmanina, ktory nauczat
chrzescijanskie dzieci Koranu. Odpowiedziat jedynie, ze nie nalezy nic z nim robi¢.** Taka
reakcja kadiego nie zaskakuje. Nauczanie Koranu nie jest rownoznaczne z przymusowym
nawracaniem, ktdre jest juz zakazane.

Abi Salih Ibn Sulayman zostat spytany o chrzescijanina wzigtego do niewoli przez
muzulmanina. Jeniec uciekl na ziemie niewiernych (dar al-harb) i1 jakis czas poZnie]
(zamanan) przyjechal w charakterze kupca z towarem do miejsca, gdzie zostal wczesniej
pojmany. Muzulmanin, ktéoremu wczesniej uciekl, pochwycit go wraz z jego dobrami.
Pytajacy chce sie¢ dowiedzieé¢, czy gdyby chrzescijanin deklarowal cheé przyjecia islamu, to
czy mu wierzy¢ oraz gdyby twierdzil, ze nie zna warunkow traktatu miedzy muzulmanami a
swoim wiladcg. W odpowiedzi dowiadujemy si¢, ze jesli zawarto traktat z niewiernymi, nie
mozna go pojmac. ale gdyby traktatu nie bylo mozna go schwytaé¢ i zabra¢ jego mienie. Jesli
wrocil na ziemie islamska i chcial przyja¢ islam, bedzie traktowany jako muzutmanski
niewolnik.**

Zatem jesli 6w nierozsadny kupiec, ktéry przybyt powtdrnie na miejsce, gdzie go
wzieto do niewoli, liczyl nastepnie na wyjscie z opresji dzieki konwersji na islam, wielce si¢
zawiodt. To orzeczenie wskazuje jakie znaczenie miaty traktaty zawierane z wtadcami Leonu
czy Nawarry, nawet w X wieku, gdy muzulmanie dominowali jeszcze zdecydowanie na
Potwyspie Iberyjskim.

Jest bardzo wczesna fatwa, pochodzaca z IX wieku, wydana przez jednego z
luminarzy malikizmu w Al-Andalus — Yahye Ibn Yahye Al-Laytiego (zm. 848). Jako jedyna
odnosi sie do $wiat chrzescijanskich. Z powodu braku pdzniejszych fatw odnoszacych sie do
tego tematu, nie wiadomo czy orzecznictwo w tej sprawie ulegto zmianie. Orzeczenie dotyczy
obchodéw swieta Bozego Narodzenia. Abii Al-Asbag ‘Isa Ibn Muhammad zostal zapytany o
to $wieto, ktore obchodzili chrzescijanie w noc pierwszego stycznia. W jego trakcie, zgodnie

z fatwa, chrzesdcijanie gromadzili sie, wymieniali potrawami oraz prezentami. Mezczyzni i

5 Al-WanSarist, fatwa 57, s. 477; Mi'yar, X1, s. 477.
84 Al-Wangarisi, fatwa 142, s. 406; Mi yar, 1X, s. 236.
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kobiety porzucali na ten dzien prace od samego rana, aby uczci¢ ten dzien, pierwszy dzien
roku. Kadi zostal spytany, czy takie zachowanie jest dozwolone dla muzulmanéw, czy moga
uczestniczy¢ w tych obchodach, kosztowaé jedzenie. Pytajacy przytoczyt hadis, w ktéorym
Prorok odradzal uczestnictwo w $wigtach chrzescijanskich. Odpowiedz Abu Al-Asbaga
wskazala, ze jest to sprzeczne z prawem religijnym. Wedle autora fatwy nie jest dozwolonym
otrzymywanie prezentow przez chrzescijan czy muzulmandéw, ani przyjmowanie zaproszen.
Dodatkowy komentarz zostawil Yahya Ibn Yahy4, dodal on inne zakazane obyczaje, takie jak
ujezdzanie koni i wyscigi®® w czasie $wicta przesilenia letniego (igra’ al-hayl wa al-mubara
[T al-"ansara), ktore odbywalo si¢ to w dzahiliji, barwienie tego dnia przez kobiety ubran na
ré6zowo oraz powstrzymywanie si¢ przez nie od pracy. Dodat do tego przygotowywanie lisci
kapusty 1 warzyw, obmywanie si¢ tegoz dnia w wodzie. Podkreslil, ze kto tak czyni jest
niewiernym (asraka fi damm Zakariva, dost. jest niewiernym w krwi Zachariasza).®*

Ta niezwykle ciekawa fatwa z IX wieku pokazuje jak istotne bylo w kraju o
przewadze chrzescijanskiej przestrzeganie ortodoksji muzutlmanskiej. W pozniejszym okresie
dominacji islamu juz nie ma tego typu problemow.

Ibn Lubaba potwierdzit natomiast, ze chrzescijanin moze zakupi¢ muzulmanska
niewolnice 1 wyzwoli¢ ja. Mogla ona nastepnie sama decydowaé o swoim losie i odejs¢ od
tego cztowieka, jesli tego zapragneta.®’

Ostatnim orzeczeniem dotyczacym stosunkéw miedzywyznaniowych w Kordobie, na
ktére cheialbym zwrdci¢ uwage pozostawil Ibn Zarb. Dotyczy ona walk z chrzedcijanami z
poéinocnej czesci potwyspu. Pewien mezczyzna przeznaczyl ziemie na hubus, aby wspomoe w
ten sposob finansowanie twierdzy muzulmanskiej na pograniczu, dopoki wrog jej nie zajmie.
W odpowiedzi jednak okazalo si¢, ze gdyby ona padla, dochody z hubusu powinny zostaé
scedowane na inna fortyfikacje.®

Jak zatem w $wietle fatw przedstawialy si¢ stosunki miedzywyznaniowe w Kordobie?
Okres przed upadkiem kalifatu kordobanskiego byl nad wyraz spokojny na tym polu. Pomimo
wielu wypraw przeciwko Leonowi i Kastylii kierowanym przez kaliféw, a nastepnie Ibn Abt
‘Amira. Walki z panstwami chrzescijanskimi pogorszyly sytuacje Mozarabow dopiero w
okresie triumféw rekonkwisty, gdy traktowani byli jako pigta kolumna przeciwnika.

Najbardziej obwarowang przez orzekajacych muftich i kadich sprawg byta konwersja.

Dlatego w poprzednim rozdziale fatwy dotyczace spraw matzenskich i rodzinnych tak pilnie

83 Lagardére w odréznieniu od wydania arabskiego podat zamiast al-mubara — wyscigi, al-maharf — dromadery.
836 Al-Wangarisi, fatwa 55, s. 476; Mi ‘yar, X1, s. 150-152.

87 Al-Wangarisi, fatwa 256, s. 170; Mi yar, V,s. 253.

838 Al-Wangarisi, fatwa 156, s. 256.
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strzegly wyznania dzieci ze zwigzkéw mieszanych. Dla zycia miejskiego widaé tendencje do
rozgraniczenia pomiedzy muzutmanami i wyznawcami innych religii, zarbwno w sferze
ekonomicznej, jak i symbolicznej. Stad fatwa dotyczaca zakazu udziatu w obchodach $wiat
chrzescijanskich czy problem koszul zakupionych od chrzescijanina. Najbardziej
dyskryminujaca, cho¢ zgodng z prawem malikickim, byta fatwa dotyczaca zburzenia
synagogi. Surowo takze obeszli si¢ orzecznicy z mezczyzng, ktdry trafit do wigzienia na
pottora roku na podstawie zeznan jednego swiadka.

7 drugiej jednak strony nalezy podkresli¢, ze gdy problem nie dotyczyt spraw
powiazanych z religia, dimmi mogli liczy¢ na sprawiedliwy osad i oceng¢ ich umiejetnosci (jak
w przypadku zydowskiego lekarza). Ponadto zgodnie z zasadami opieki nad ludami Ksiggi,
muzulmanscy s¢dziowie niech¢tnie angazowali si¢ w sprawy wewnatrz gminy zydowskiej i

chrzescijanskie;j.
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4.6. Zycie ekonomiczne

Od momentu gdy ‘Abd Ar-Rahman III ustabilizowat sytuacj¢ w kraju, az po pierwsze
lata fitny, Kordoba przezywata ekonomiczny rozkwit, ktérego nigdy wczesniej nie zaznala i
pézniej miata juz nie doswiadczy¢. Odbicie tego znajduje sie¢ w zrodtach andaluzyjskich,
jednak rozproszone jest pomigdzy nie nierownomiernie. Posrdd wszystkich zrodet orzeczenia
prawne nie sg miarodajne do holistycznego opisania zycia gospodarczego stolicy Al-Andalus,
przede wszystkim ze wzgledu na wybidrczo$¢ materiatu. Pomimo tego, ze dotycza spraw
waznych dla omawianego problemu, to wydobywaja konkretne przyklady, najlepiej opisujac
kwestie darowizn.

Najwazniejsze zrodla do historii gospodarczej opisat znawca historii gospodarczej
Polwyspu Iberyjskiego w $redniowieczu, Pedro Chalmeta.’” Najwazniejszym tekstem
wedlug tego badacza jest kronika Al-"Udriego. Jego szczegdtowy opis Al-Andalus,
skoncentrowany na prowincji Kordoba, zawiera migdzy innymi dane dotyczace zebranych
plonéw. Mozna je poréwnaé z cytowanym przez Ibn Al-Maqarriego przekazem Ibn Galiba.
Réwnie ciekawe opisy ekonomii pozostawili geografowie, jak Ibn Hawqal (zm. 978), Al-
Muqaddasi (zm. 991) czy Al-Istahri (zm. 957).%

Chalmeta uznal, ze dostepny dzigki zrodtom obraz ekonomii oparty jest na podatkach i
wyszczegolnil trzy jego elementy. Byla to kwota zaptaconego podatku, sposoby jego
naktadania oraz procedury ksiegowe.

W Al-Andalus podatki nakladane byly wedtug cenzusu wyznaniowego. Muzulmanow
obowigzywal ‘usr (dziesigcina), a dimmich gizya (pogldéwne) oraz harag (podatek gruntowy).
Ponadto funkcjonowaly niekanoniczne daniny z podatkoéw posrednich (mukiis, dara'ib,
magarim etc.), ptatnosci celem zwolnienia ze shuzby wojskowych lub innych obowigzkow

41 842
841 4la muwalladow.®

(fida’, tylko dla muzulman6w) oraz podatek cenzusowy (tabl, tasq)

Dane Al-‘Udriego z prowincji Kordoba zawieraja przede wszystkim ‘usr, ktory
pobierany byl w naturze. Chalmeta zwrocil uwage, ze przy braku danych za gizye,
oszacowanie rozmiaréw gospodarki Al-Andalus zawsze bedzie ulomne. Odsytajac do

szczegdtowych wyliczen dochodow zawartych w artykule, cheiatbym jedynie zwroci¢ uwage

839 P. Chalmeta, Sources pour [’histoire socio-économique d’Al-Andalus: essai de systématisation et de
bibliographie, ,,Annales Islamologiques”, 20 (1984), s. 1-14.

4 HEM, 111, s. 235-239.

81 Rekompensowal on dla panstwa utrate gizyi i haragu, po konwersji danej osoby na islam, byt
odpowiednikiem tego drugiego.

%2 'p. Chalmeta, An Approximate Picture of the Economy of Al-Andalus, translated by Christopher Tingley, [w:]
The Legacy of Muslim Spain, op. cit., s. T743-745.
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na szacunki badacza dotyczace liczby ludnosci i dochodow panstwa. Dikr bilad Al-Andalus®®
podaje dochody Kordoby w okresie kalifatu na 3 miliony dinaréw, czyli dla calego panstwa
na 19 milionéw dinarow. Chalmeta zestawil te dane z plonami (znanymi od Al-"Udriego) i
wskazal, ze roznicg w obliczeniach byl nieuwzgledniony przez kronikarza hardg i podatki
ziemskie. Wyliczyt prawdopodobng liczbe ludnosci. Wedtug niego w Kordobie w okresie
kalifatu mieszkato okolo 500 tysiecy mieszkancow, a w calym Al-Andalus ok. 10 milionéw
230 tysiecy ludzi.3*

Warto jeszcze zwroci¢ uwage, ze zawartos¢ ztota w dinarach, jak i srebra w dirhemach
zmieniata sie w okresie panowania kaliféow umajjadzkich.*** Laczy si¢ z tym jedna fatwa. Abi
Salih Ayyub Ibn Sulayman zostat spytany o sprzedaz towaréw za cen¢ 100 dinarow w
dirhamach, gdy jego waga nie jest pewna. Przy zaptacie sprzedawca musi podaé wartos¢
towaru w pelnych jednostkach wagowych, za§ kupujacy zamierzal ptaci¢ w dirhemach
obiegowych (darahim an-nas). Odpowiedz sprecyzowata, ze jesli kupiec nie sprzedawat
okreslajac natury pieniedzy i daty sptaty towaru, powinien zatem takze zaakceptowac walute
obiegowa danego dnia.*¢

Aby zamkna¢ kwestie monet, warto przyjrze¢ sie takze innej fatwie. Ibn Lubaba zostat
zapytany w sprawie pewnego sprzedawcy, ktory za swoje dobra zazadat dirhemoéw
obiegowych dobrej wagi i jakoSci (darahim wazina giyad darahim an-nas). Orzekajacy
odpowiedzial, iz kupujacy musi zaptaci¢c w walucie obiegowej (dost. uzywanej wsrdd
ludzi).**’

Powyzszy szkic daje jedynie wprowadzenie w kwestie ekonomiczne. Poszczegdlne
orzeczenia prawne obejmuja bardzo szeroka game problemow, jednak nie zawsze dajaca si¢
polaczy¢ wspdlnym mianownikiem. Z tej racji poza dziatami wyszczegdlnionymi w dalszej
czesci rozdzialu (darowizny, interwencje wladcy, spolki i handel) ponizej omdwione zostang
pozostale orzeczenia.

Pierwszg fatwa dotyczaca spraw ekonomicznych, ktorag przytocze zostala przekazana
przez Ibn Muzayna (zm. 873). Zostalon spytany w sprawie pewnego mezczyzny majacego
problem z sasiadem. Tenze sasiad miat by¢ czlowiekiem ztym, nieprawym, ale posiadajacym
wladze (gar si’, wa huwa min ahl al-gasb wa dii sultan). Problem tkwit w tym, ze ten

prominentny sasiad zapraszal pytajacego do wspolnych dzialan, a on bat sie¢ odméwié. W

Y Dikr bilad Al-Andalus, 1, Madrid 1983, s. 24.

84 °p_ Chalmeta, An Approximate..., op. cit., s. 1747-755.

85 A. Canto Garcia, La moneda isldmica en al-Andalus: el estado de la cuestion, [w:] Arqueologia Medieval
Espariola, 11 Congreso, Madrid 19-24 Enero 1987, Madrid 1987, s. 25-29.

846 A]-Wangarisi, fatwa 249, s. 169; Mi yar, V,s. 259.

847 Al-Wangarisi, fatwa 255, s. 170; Mi yar, V,s. 253.
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odpowiedzi mezczyzna dowiedzial sie, ze powinien si¢ wstrzymaé od przyjmowania tych
zaproszen, aby unikna¢ najgorszego. Moze natomiast, cho¢ niezbyt czesto i niechetnie,
przyja¢ positek, a nastepnie go zwrdci¢ (insarafa istiga’) lub odda¢ jego rownowarto$¢ w
formie jatmuzny.5*

Ibn Lubaba opisat sprawe sprzedazy przez pewnego me¢zczyzne polowy jego stada
owiec. Kazda sztuka miala ustalong ceng¢, a nabywca byl zobowigzany oddaé¢ pdzniej
sprzedawcy cze$¢ mtodych i produktow pochodnych, a takze do utrzymania stada przez kilka
lat, po czym miatoby ono zosta¢ podzielone. Odpowiedz Ibn Lubaby uznata te¢ transakcje za
niewlasciwa, bowiem nie mozna bylo kupujacemu ogranicza¢ praw do towaru, ktéry zakupit.
Szczegolnie poprzez podziat stada po wielu latach od zakupu. Podobnie wypowiedziat si¢ Ibn
Hamir.849

Pewien kupiec podzielit dobra na trzy czesci. Kazda z nich miata by¢ ptatna po szes¢
dinaréw w gotowce. Zastrzegt jednak, ze gdyby zostaly sprzedane z zyskiem ponownie,
bedzie on partycypowal w zyskach z takiej transakcji. Ibn Lubaba zostal spytany jak
rozpatrywac takg umowe, gdy dalsza sprzedaz przyniosta straty, a jak gdy przyniosta zysk.
Odpowiedz w razie zysku sugerowata zwrot czesci, natomiast sze$¢ dinardw zostaje u
sprzedawcy. Gdyby za$ transakcja byla ze strata, wowczas kupiec otrzymatby tylko pieniadze
do ceny towaru.®

Ibn Lubaba wystawil inng fatwe rowniez dotyczaca podzialu zysku, tym razem z
wytworow rzemieslniczych. Pewien mezczyzna zakupil u garbarza (dabbag) za szes¢ dinardéw
30 par butow w skrawkach ze skory (zawg mufassala), ktore musiat wykonczyé¢. Odpowiedz
uznala t¢ transakcje za prawidlowsa, zawierala bowiem sprzedaz i zarobek. Gdyby bowiem
rzemieslnik kupit skrawki ze skory za pig¢ dinaréw, otrzymalby za ich wykonanie jednego
dinara zysku. Dziatanie bedace obiektem pytania jest jednolite. Kadi przytoczyt jednoczesnie
podobng umowe, ktdéra jednak nie zostala zaaprobowana. Pewien tkacz (nassag) sprzedajacy
za dinara sztuke materialu (Sugqa), pozostawil jednoczesnie utkanie brzegow (dira‘) innej
osobie. Z tej racji ingerowat w forme i jakos¢é wykonania kata.*!

Orzeczenie dotyczace sprzedazy towaru na kredyt wydat Ibn Lubaba. Jest ono o tyle

ciekawe, ze islam zakazuje udzielania oprocentowanych kredytow, a wiec brak gotowki

848 Al-Wangarisi, fatwa 248, s. 169; Mi yvar, V1, s. 176.

849 Al-Wangarisi, fatwa 254, s. 169-170; Mi'yar, V, s. 252. Szczegdtowa odpowiedz obu orzekajacych jedynie w
wydaniu arabskim.

859 Al-Wang3arisi, fatwa 257, s. 170; Mi'yar, V, s. 257.

851 Al-Wangarfsi, fatwa 258, s. 170; Mi yvar, V,s. 257.
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nalezato rozwiazywaé inaczej.5? Pewna osoba cheiata kupi¢ cebule w skrzynkach (ahwad),
dobra do obierania, ale ptatng rolnikowi w chwili sprzedazy. Ibn Lubaba orzekt, ze transakcja
jest wazna, jesli dokonuje jej kupiec (min ahl at-tigara), swiadomy warunkéw. Jesli nie,
powinna zosta¢ ustalona data sptaty. Druga odpowiedz podat Ibn Hamir. Uznat on sprzedaz
za kredyt (al-bay ‘a ‘ala at-taqdil) dozwolong 1 wykorzystywang przez handlarzy. Sprzedawali
oni towary na kredyt, ktory sptacany byl ratami. Odnosnie sprzedazy cebuli, uznal te

transakcje za wazna tylko wtedy, gdy jest ona zdatna do posadzenia.®*

4.6.1. Darowizny

Osobne miejsce nalezy poswieci¢ darowiznom, ktérych dotyczy znaczna czes¢ posrod
orzeczen z Kordoby. Hubus, znany na Bliskim Wschodzie pod nazwa wakf (arab. —5) jest
zapisem pienieznym (w formie nieruchomosci, gotoéwki lub ruchomosci) przeznaczonym na
cele religijne lub publiczne, wspotczesnie takze charytatywne. Termin hubus (lub hubs) jest

stosowany glownie w prawie malikickim®*.

Jest on zinstytucjonalizowana forma
przekazywania zakatu, ale funkcjonuje takze jako fundacje rodzinne, czesto z zapisem
dodatkowym dla biednych. Ze wzgledu na jego przeznaczenie darowizny dzieli si¢ na wagqf
hayrt (w. religijny, dobroczynny, publiczny) oraz waqf durri/ahli (w. rodzinny, prywatny).
Moze takze istnie¢ polaczenie tych obu form jako wagqf mustarak (w. polaczony/mieszany).**
Prawo doktadnie okresla warunki hubusu/wakfu, w tym przedmiot zapisu, warunki
jakie musi spetni¢ fundator oraz sposoby realizacji zapisu. Administrator hubusu znajduje sie
pod kontrola kadiego, a sama darowizna jest wytaczona z wszelkich transakcji handlowych.
Malikicka specyfikg w Al-Andalus bylo tworzenie hubusow takze z niespotykanych na
Bliskim Wschodzie dobr prywatnych jak biblioteki, a nawet zwierzeta gospodarcze (vide
omowiony wezesniej przypadek bedacej obiektem darowizny konia). Stosowano takze takie
darowizny na potrzeby dzihadu, na rzecz ktérego fundowano bron czy zwierzeta pociggowe
oraz konie. Zwierzeta takie specjalnie oznaczano jako muhabbas (arab. nalezace do

darowizny). Przede wszystkim jednak hubusy byly podstawa dla budowy licznych budynkow

uzytecznos$ci publicznej, jak meczety, szkoly, cmentarze czy szpitale. Zwolennicy malikizmu

852 70b. na ten temat w prawie malikickim: Muwatta’, XXXII, s. 689-702.

853 Al-Wansarfsi, fatwa 259, s. 170; Mi‘yar, V, s. 258-259.

854 Stowo hubus pochodzi od rdzenia *hbs, oznaczajacego odcinaé, trzymaé we wiadzy, poswiecaé czemus, zob.
F. Corriente, Dictionary of Andalusi Arabic, Leiden 1997, s. 113.

85 R. Peters et al., Waqf [w:] EOI 1X, s. 59-99; R. Deguilhem, The Waqf in the City, [w:] The City in the Islamic
World, v. 2, op. cit., s. 923-950, tamze réwniez szerokie omowienie instytucji waqfow w roéznych czesciach
$wiata muzulmanskiego wraz z literaturg; wprowadzenie do tematu waqfow w polskiej literaturze. J. i D.
Sourdel, Cywilizacja islamu (VII-XIII w.), przetozyli Maria Skuratowicz i Wojciech Dembski, Warszawa 1980,
s. 213.
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w Kordobie w ramach hubuséow budowali lub oddawali domy dla poboznych os6b lub
starszych osob, samotnych kobiet czy imamow. Bylo to mozliwe dzigki darowanym polom
uprawnym, ktére zapewnialy takim osobom utrzymanie.>*

Al-Wansarist zapisat liczne fatwy dotyczace darowizn z calego Maghrebu, a takze z
Kordoby i pozostalych czesci Al-Andalus. Niektére z fatw powigzanych z innymi elementami
zycia w Kordobie, a zawierajagcymi darowizny, zostaly przeze mnie wlaczone w poprzednie
czescl pracy.

Omawianie najwazniejszych kordobanskich fatw dotyczacych hubuséw rozpoczne od
Abil Saliha Ayytb Ibn Sulaymana. Zostal spytany o pewnego mezczyzne, ktory uczynit
hubusem mleko pochodzace od swojej krowy, z przeznaczeniem dla biednych. Miato si¢ tak
dzia¢ az do jego $mierci, gdy krowa ta powinna zostaé¢ sprzedana na rzecz jencow (sabi)
muzulmanskich. Odpowiedz kadiego rozréznita dwie mozliwosci. Jesli mleko z przekazanej
na darowizn¢ krowy ofiarodawca przekazywat za posrednictwem innych oséb, wowczas nie
moze zmienié jej przeznaczenia, nawet na rzecz jencow. Jesli natomiast rozdawal to mleko
samodzielnie, wowczas moze dysponowac krowa swobodnie, gdyz po jego Smierci nie bytaby
w posiadaniu przedstawiciela biednych.®*’

Ahmad Ibn ‘Abd Allah Al-Lu’lu’t zostal spytany w sprawie pewnego me¢zczyzny,
ktéry sprzedat hubus, zachowujac prawo do plondéw. Nie wiadomo, czy kupujacy wiedziat o
pochodzeniu ziemi. Po pewnym czasie uzytkowania sprzedaz zostata anulowana. Spytano czy
kupujacy musiat odda¢ caty plon. W odpowiedzi jednak okazalo sie, ze nie musial nic
zwracaé, nawet jesli wiedziat o hubusie, gdyz sprzedawca rowniez byt tego $wiadomy.**®

Kilku uczonych andaluzyjskich zostato spytanych na temat $wiadka zeznajacego na
piSmie w sprawie tworzenia hubusu, a nastepnie sprzedajacego te zadeklarowane dobra. Ibn
Huzayma odpowiedzial, ze takie $wiadectwo nalezy uzna¢ za niewazne, a utworzenie
darowizny za niebyle. Ibn Harit Al-HuSanT w drugiej odpowiedzi zgodzit si¢ z poprzednim
orzeczeniem, ze takie $wiadectwo jest niewazne, a co a tym idzie akt darowizny takze.**’

Nietypowa sytuacje opisat Ibn Zarb. Zostatl on zapytany w sprawie Abi Al-Walida Ibn
Ab1 ‘Abd Allaha, ktdéry rozebral okap dachu (qasaba) wtasnego domu. Dom ten jednak byt
zapisany na hubus, a on sprzedal czg$¢ gruzu z niego. Kadi nakazal jego usuniecie i

zabezpieczenie domu. Mezczyzna poprosil kadiego o pozwolenie na powr6ot do domu.

86 A. Carmona, Wagqf [sekcja In Muslim Spain] [w:] EOI, IX, s. 62-63; A.M. Carballeira Debasa, Caridad y
poder politico en época omeya, ,,Estudios Onomastico-biograficos de Al-Andalus XVI, Caridad y compasion en
biografias islamicas”, ed. Anna Maria Carballeira Debasa, Madrid 2011, s. 85-130, szczegoélnie s. 94-114.

857 Al-Wangarisi, fatwa 148, s. 254; Mi yar, V11, s. 105.

858 Al-Wangarisi, fatwa 151, s. 255; Mi'yar, V1L, s. 431.

859 Al-Wangarisi, fatwa 155, s. 256; Mi‘yar, V11, s. 327.
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Zasugerowal ztozenie gruzéw w jednym miejscu, dopoki sufit nie zostanie naprawiony, a
wtedy dom bedzie znowu bezpieczny dla mieszkancéw. W dalszej czesci fatwy dyskutowano
nad zgoda na takie dzialania, az niejaki Alf As-Saffar obiecal pomoc w sprzedazy.*®

Wspomniatem o przypadku oddanej na hubus krowie. Ibn Zarb podat kolejng
dotyczaca przeznaczonego na darowizne konia. Pewien mezczyzna zostal zatrzymany na
pograniczu jadac na koniu majacym na udzie napis: hubus dla Allaha, jemu poswiecony
(hubus lillah rufi‘a ilayhi). Zapytany odrzekl, ze nabyt to zwierze w kraju Berberow.
Nastepnie za$ pojechat do Sigilmasy®®' sadzac, ze nie musi za niego placié, bo zaznaczyt go w
ten sposob. Uznal, ze to pozwoli mu zachowaé swoje pienigdze. Kadi w odpowiedzi nakazat
mu udowodni¢, ze kon jest jego wlasnoscig. Jesliby nie przedstawit wiarygodnego
Swiadectwa, wowczas musi go wykorzysta¢ zgodnie ze znakiem, ktéry na zwierzeciu
widniat.*®?

Ibn Al-‘Attar zostal spytany w sprawie wynajmowania hubusow. Kadi rozpoczal
orzeczenie od zwrdcenia uwagi, ze zgodnie z opinig Ibn Al-Qasima wynajmowanie
prywatnych darowizn nie moze przekroczy¢ dwoch lat lub niewiele ten okres przekraczac. Ibn
Al-*Attar zgodzil si¢ z ta opinia, jednak przytoczyt i odmienne, najpierw autorstwa Ashaba.
Stanowila ona, Zze wynajem nie modgl przekroczyé 25 lat. Nastepnie wskazal fatwe
pochodzaca z czasow kadiego Muhammada Ibn Ishaga Ibn As-Salima, ze wynajem innego
typu hubusow — ziemi przeznaczonych na zysk dla tredowatych czy biednych nie mogt
przekraczaé czterech lat. Oddanie takich darowizn w rece rolnikow popierali uczeni (ahl al-
basara), gdyz taki byt ich zdaniem okres dzialania nawozu w glebie.*®

W innej fatwie Ibn Al-Fahhar zostal spytany o dobra bedace czgscia hubusu. Pytano,
czy drzewa (usuil) i tartaki (arhd), ktoére sa czescig darowizny dla biednych moga by¢
oddzielone od catosci. Kadi zaznaczyl, Zze nie mozna ich podzieli¢, lecz istnieje mozliwos¢
sprzedazy catosci hubusu, jednak z pewnym zastrzezeniem. Wowczas nalezy za wartos¢ tejze
darowizny naby¢ inng na rzecz biednych czy innych potrzebujacych. W podobnym tonie
odpowiedziat Ibn Al-°Attar. Bezuzyteczne dobra mozna sprzedac i byto to w mysl jego stoéw,
regularnie praktykowane. Powotal si¢ przy tym na znane orzeczenia o podobnej tresci, cho¢

niepochodzace z Al-Andalus.***

860 Al-Wansarfs, fatwa 157, s. 256; Mi ‘yar, VII, s. 66.

8! Sigilmasa — jedno z najwazniejszych centrow handlowych w éredniowiecznym Maghrebie, zaczeto
podupada¢ wraz ze spadkiem znaczenia handlu transsaharyjskiego w XV wieku, obecnie ruiny w marokanskim
regionie Tafilaft.

862 Al-Wangarisi, fatwa 158, s. 256-257; Mi‘yar, VI, s. 423.

863 Al-Wan3arisi, fatwa 159, s. 257, Mi ‘yar, VI, s. 437.

864 Al-Wangarisi, fatwa 163, s. 257; Mi ‘yar, VI, s. 454-455.

178



Ibn Dahhiin pytany na temat warowni pobudowanej w ramach darowizny dla obrony
przed niewiernymi. Twierdza ta zostatla zdobyta przez wroga. Kadi nakazal ufundowanie z
tego hubusu innej.?®

Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na bardzo rozbudowang fatwe dotyczaca utraty
plonéow z czasow Ibn Dahhuna. Uczeni z Kordoby zostali spytani, czy w sytuacji utraty
zbioréow (ga’iha) kadi beda udostepnia¢ rolnikom ogrody i ziemie hubusowe. Najemcy
pracujacy na tych darowiznach zadali od kadiego Yahyi Ibn ‘Abd Allaha As-Saffara
zmniejszenia czesci, ktorg musieli odda¢. Kadi skonsultowal si¢ z innymi prawnikami. Abii
Al-Hasan Ibn Ayyiib Al-Haddad odpowiedzial, ze zarzadca hubusow (sahib al-ahbds) musi
przedstawi¢ kadiemu cze$ci wskazane przez najemcéw. Jesliby nie pojawil sie zaden
argument prawny wspierajacy ich prosbe, sedzia odrzuci je nawet pomimo dostarczenia
swiadectwa od wiarygodnych ludzi. Nie mozna si¢ sprzeciwia¢ oddaniu tych dobr, jesli
zakonczyliby najem wiedzac, ze zostang one wykorzystane dla celow dobroczynnych.
Najwazniejsza informacja jaka odnajdujemy w dalszych komentarzach jest data jej wydania, a
wiec rok 409 hidzryjski (1018/1019 AD).%6¢

Ibn Al-Qattan zostat spytany w sprawie ogrodu ulokowanego naprzeciwko rezydencji
kalifa — Madinat Az-Zahra’ Ogrdd ten byt hubusem na rzecz Banu Bartal i zostal wynajety na
13 lat. Cze$¢ uprawiana rownatla si¢ czesci nieuprawnej. Kadi odpowiedzial, ze ten wynajem
powinien zosta¢ anulowany, poniewaz miat trwac¢ zbyt dlugo. Wskazat tez na rozbieznosci w
opiniach co do lokowania darowizn na dtuzszy okres.®®’

Ciekawa kwesti¢ opisal Ibn Zarb. Imam pewnej wioski zbieral plony przez dwa lata i
pobieral wynagrodzenie w naturze i czgsciowo jako zysk z hubusow meczetu. Wsrdd tych
dobr byly drzewa oliwne, ktére w pierwszym roku nie przyniosty wielu owocow, jednak w
nastepnym obficie obrodzily. Jednak w drugim roku imam mial w pazdzierniku zmienic¢
stanowisko, a jego nastepca chciat zebra¢ caly plon. Kadi odpowiedzial, ze w takim
przypadku nalezy rozdzielié¢ oliwki proporcjonalnie do miesiecy pobytu obu imamow.**®

Powstal problem z hubusami, przypuszczalnie starszymi, ktérych przeznaczenie bylo
nieznane (gahala sabilahu). Kadi Abi ‘Umar Ibn Al-Qattan postanowit skierowac ich zyski

-

na budowe muréw. Ibn Al-Hagg dodat, ze nie mozna takich darowizn przeznacza¢ w innym

celu niz na biednych i potrzebujacych.®®’

865 Al-Wangarfsi, fatwa 164, s. 258; Mi yar, V11, s. 218.

866 Al-Wangarisi, fatwa 165, s. 258-259; Mi ‘yar, VI, s. 446-449.
87 Al-Wangarisi, fatwa 175, s. 261; Mi ‘yar, VI, s. 438.

868 Al-Wangarsi, fatwa 213, s. 58; Mi yar, 1, s. 162.

869 Al-Wangarisi, fatwa 176, s. 262; Mi yar, V11, s. 442.
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Inng pobozng darowizng zajat si¢ Ibn Habib. Pewne drzewa oliwne (a wtasciwie oliwe
z ich oliwek) przeznaczono na rzecz jednego meczetu w okolicy. W ciggu kolejnych lat
zbudowano w tamtym miejscu kolejne meczety. Spytano kadiego, czy mozna nadmiar oliwy
przeznaczy¢ na ich rzecz. Odpowiedzial, ze w pierwszej kolejnosci naddatek powinien pokry¢
naprawy i zakup dywandw w meczecie, na ktoéry pierwotnie przeznaczono te dochody.
Dopiero wowcezas mozna bylo je przesunaé na inne cele.®”

Muhammad Ibn Galib odpowiadal na fatwe w sprawie ofiarowanych czterech
mudow®”! zboza na tredowatych i kaleki z Kordoby. Pytano czy nalezy to zboze rozdzielié
miedzy tredowatych na lewym brzegu Gwadalkiwiru, czy tylko bezposrednio w miescie. Kadi
odpowiedziat, ze nalezy si¢ ono wszystkim, taka byta bowiem intencja darczyncy.®’?

Wszystkie powyzsze orzeczenia dotyczace darowizn wskazuja na pewne elementy
charakterystyczne. Przede wszystkim orzekajacy nakazywali, jesli to bylo mozliwe, trzymac
si¢ pierwotnego przeznaczenia hubusow. W przypadku watpliwosci lub zmiany sytuacji ich
dochody kierowano zazwyczaj dla biednych. Ponadto nie dopuszczali do sytuacji, aby dobra

raz przeznaczone dla dobra ummy z niej wyciekly. Priorytetem zdaje si¢ by¢ utrzymanie stanu

posiadania wspdlnoty.

4.6.2. Spolki handlowe i dzierzawa

Dalsze fatwy dotycza spdtek, zaréwno rolniczych, jak i handlowych. Prawo malikickie
wyrdznialo ja jako oddzielna czes¢ zagadnien gospodarczych.®” Sadze, ze warto ja
wyszczegolnié, gdyz wspdlpraca dwdch osob, oparta na zatozonej spoétce, czy tez najeciu
pracownika wykazuje cechy wspdlne i byla sankcjonowana prawnie w poszczegolnych
przypadkach. Rozpoczng od spoétek rolniczych. Ponizsze orzeczenia dotycza watpliwosci
powstatych przy umowach zawieranych miedzy dwoma lub wiecej osobami.

Pewien wilasciciel zawarl uklad o stowarzyszeniu rolniczym z réwnym podzialem
dostarczajac potowe siewu, ale nie gruntu uprawnego. Ibn Lubaba uznat taka umowe za
nieprawidlowa, bowiem wymagatoby to takiej ilosci zboza, ktora by si¢ nie zwrocita w

zbiorach.?”*

870 Al-Wansarfs, fatwa 136, s. 405-406; Mi ‘yar, 1X, s. 399.

¥ Mudd (1. mn. amdad) — jednostka objetosci, jej wartos¢ bylta zmienna. Mudd u hanafitow wynosit 812,5g, u
wiekszosci szkot 510 g, zob. “A. Gam‘a, Al-Makayil wa al-mawazin as-3ar 'ya, op. cit., s. 36.

872 Al-Wangarisi, fatwa 151, s. 407-4-8; Mi ‘var, IX, s. 404-405.

873 7ob. Muwatta’, rozdziat XXXIIL, s. 703-710 (na temat spétek), rozdzial XXXIV, s. 711-713 (na temat
dzierzawy).

874 Al-Wan3arisi, fatwa 224, s. 345; Mi'yar, VIIL, s. 161.
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Jeden z wspolnikow w spoltce rolniczej (Sartk) odmowit dalszego wykonywania swych
zobowigzan po zaoraniu ziemi. OdpowiedZ Ibn Lubaby poinformowala, ze wtadca nakazat
temu rolnikowi kontynuowanie wspotpracy. Jesli nie wiedzac o tym jego wspdlnik uprawit
cala ziemie, musi mu wowcezas zaplacié¢ warto$é swojej pracy.®”

Inny wiasciciel przekazal na rzecz spoétki rolniczej swoja ziemie i potlowe ziarna na
siew, ale jego wspolnik zmienil przeznaczenie pot uprawiajac tam bawelne oraz ogorki.®’
Odpowiedz Ibn Lubaby, zawarta tylko w wydaniu arabskim zrédta, odsytalo do opinii Malika,
ktory przychylit sie w takich sprawach do woli wlasciciela ziemi.?”’

W kolejnym odnotowanym przez Ibn Lubabe stowarzyszeniu rolnik otrzymal piata
cze$¢ plonu bez dostarczenia ziarna na zasiew. Natomiast wiasciciel pary wotéw uzaleznit
ceng od ilosci przekazanego mu siewu w ramach wynagrodzenia za jego prace. Odpowiedz
kadiego uznala takg umowe za niewazng, poniewaz osoba uprawiajgca ziemi¢ nie powinna
mie¢ prawa do innej zaptaty niz jego wynagrodzenie. Tej za$ nie mozna mu pod zadnym
pozorem odebraé.®’®

Zawarto takze spotke zajmujaca sie¢ handlem Inu. Jeden z partneréw dostarczal len,
drugi miat si¢ trudni¢ jego sprzedaza zyskujac w ten sposob trzecig czgs¢ dochodow. Ustalit
cene na 18 dirhemdw za arrobe. Odpowiedz Ibn Lubaby, choé¢ w zrodle brakuje czesci tekstu,
wskazala, ze stowarzyszenie nie moze si¢ opieraé tylko o zyski ze sprzedazy. Obaj wspolnicy
musza uczestniczyé zardwno w zyskach, jak i w stratach.?”

Poza sformalizowanymi kontraktami o spoétkach rolniczych, funkcjonowala takze
pomoc nieformalna — kooperacja. Grupa ludzi ustalita wzajemng pomoc podczas jednego lub
wigce] dni przy jednym lub kilku zadaniach, takich jak krawiectwo (hiyata), rzemiosto
(sind‘a), zniwa (hisad), zbiory owocow (qat * at-tamar). Jednak niektoérzy wykonywali prace
lepiej od pozostatych. Ibn Lubaba uznal zatem, ze powinno si¢ tym wyrdzniajacym zaptacié
za taka prace. 5’

Ciekawa sprawe zanotowal Abt Salih Ayyub Ibn Sulayman, a dotyczyla ona réznicy
zdan pomigdzy wspdtwiascicielami pewnego pola. Jeden z nich zapragngl zatrudnic¢

pracownika do przepedzania z pola dzikéw i zajecy, podczas gdy drugi sie sprzeciwial.®®!

875 Al-Wangarfst, fatwa 221, s. 344; Mi'yar, VIII, s. 159.

876 Al-WangarTsi, fatwa 225, s. 345.

87 Mi'yar, VI, s. 161.

878 Al-Wan3arisi, fatwa 227, s. 345; Mi'yar, VIIL, s. 163.

879 Al-Wan3arisi, fatwa 230, s. 345-346; Mi ‘yar, VIIL, s. 199.
880 A]-Wangarsi, fatwa 232, s. 346; Mi yvar, VII1, s. 234.

881 Al-Wangarisi, fatwa 207, s. 343.
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Wydanie arabskie dodaje ponadto lakoniczng odpowiedz, ktora odestata ich do warunkow
zatozycielskich spotki.®*

Inny kontrakt rolniczy opisany przez Ibn Zarba dotyczyt spotki zawartej na wiele lat,
ale jeden ze wspdlnikow zapragnatl ja zakonczy¢ przed ustalonym czasem. Kadi
odpowiedzial, Ze jest to mozliwe, o ile zaden ze wspolnikow nie rozpoczat prac polnych lub
siewu w danym roku.

Z kolei Abu ‘Umar Ibn Al-Makwi Al-I$bili zostal spytany w sprawie pewnego
wlasciciela ziemskiego, ktory swoje grunty oddatl pod uprawe spolce rolniczej] w zamian za

884

polowe plonu, a wigc pie¢ tadunkow™"" zboza. Kadi zaakceptowal t¢ umowe, o ile optacony

zostanie ponadto zakat. %’

Kolejna fatwa dotyczaca wspolnych przedsiewzig¢ finansowych rdwniez byta
autorstwa Ibn Sulaymana. Zostal on zapytany o dwie osoby, ktére wspdlnie wynajmowaty
sklep i ptacity po potowie najem. Jedna z nich, ktora przypuszczalnie byta szewcem (la ‘alla
ahaduhuma iskafi), wnosila do sklepu wiecej towaru. Druga za$ byla fryzjerem (haggam).®*
Wydanie arabskie przytacza odpowiedz, ktora zezwalala na to tylko przy zgodzie
whasciciela.®*’

Dalej nastepuja fatwy dotyczace zatrudniania 0sob, lub dzierzawy gruntéw. Problemy
stworzylo zatrudnienie najmity (agir) za jedna czwartg badZ potowe plonéw i dostarczenie
polowy ziarna do zasiewu. Ibn Lubaba dopuscit te umowe pod warunkiem, ze obaj wspdlnicy
beda pracowali na swoje konto i kazdy otrzymal czesé nadwyzki.®

Pewien wilasciciel oddal swojg ziemie w dzierzawe. Dzierzawca uprawial ja przy
pomocy swoich wotow, dostarczyl cate ziarno, a ponadto wczesniej obsial czes¢ pola
wlasciciela przed zniwami. Ibn Lubaba odpowiedzial, Ze musieli zatem obaj uczestniczy¢ w
zniwach, a najemca powinien pokry¢ koszty ziarna, ktére potem przekaze wiascicielowi.*®’

W dzierzawe oddawano takze sady. Podczas jednej z nich dzierzawca nasadzit drzewa,

a w przerywnikach ogoérki. Powstala watpliwosé, kto zbiera te warzywa tego roku. Ibn

882 Mi'yar, VIII, s. 200.

883 Al-Wansarfsi, fatwa 248, s. 348; Mi ‘yar, VIII, s. 158-159.

884 W arabskim tekscie stowo wasg oznaczajace jeden zaladunek statku (tak w: F. Corriente, A Dictionary of
Andalusi Arabic, Leiden 1997, s. 564), ktérego jednak tadownosci nie zaznaczono. Mozna przypuszczaé, ze byly
to barki transportujace zboze Gwadalkiwirem.

885 Al-Wangarisi, fatwa 257, s. 349; Mi‘yar, VIIL, s. 142-143.

886 Al-WangarTsi, fatwa 210, s. 342.

87 Mi'yar, VIII, s. 235.

888 Al-Wangarsi, fatwa 226, s. 345; Mi yar, VII1, s. 163.

889 Al-Wangarisi, fatwa 228, s. 345; Mi yar, VII1, s. 169.

182



Lubaba orzekl, ze zbior ogorkdéw przynalezy do dzierzawcy, optacat on tez koszty tej pracy.
Ponadto nie moze dziala¢ bez zgody whasciciela ziemi.*’

Ibn Muzayn zostal spytany w sprawie pewnego me¢zczyzny, ktory oddal pole na
wynajem (mugarasa). Gdy przewidziany umowa okres zakonczyt sie, rolnik dzierzawiagcy
pole zazadatl zgodnie z tym co zainwestowal w ziemi¢ 2/3 plondéw, przeznaczajac 1/3 dla
wlasciciela. Ten za$ zazadal potowy. Kadi w odpowiedzi przychylit si¢ do stéw rolnika i
uznat jego prawa.®"

W innej sprawie Abii Al-Qasim Asbag Ibn Halil zostal zapytany, czy mozna najac

pracownika do trzeciej czesci badz potowy swojej winnicy (karm)™>

. Kadi nie widzial w tym
nic zlego. Przywotano przy tym podobna sytuacje, gdy najeto mezczyzny do strzezenia upraw
w zamian za czg$¢ z nich. Jesli taka ochrona jest konieczna, to moze ja najaé. Powotano si¢
tutaj na starszy zwyczaj przy najmowaniu transportu wodnego dla ptodéw rolnych.®”?

Abi Salih Ayyib Ibn Sulayman zostal spytany o pewnego mezczyzny, ktory
postanowit wydzierzawié pole, zastrzegajac jednak kilka punktéw. Zaznaczyl, ze pobierze
dziesiatg czes$¢ plonow, a rolnik musi dostarczy¢ ziarno na pierwszy zasiew, podczas gdy na
zasiew drugi juz wlasciciel. Odpowiedz kadiego zaznaczyla, ze jesli wlasciciel nie wykonat
zadnej pracy i nie dostarczyl ziarna, to nie moze woéwczas zada¢ jakiejkolwiek czesci
plonow.**

Ten sam uczony zostal spytany w sprawie kogos, kto chcialby najaé¢ robotnika do
pracy w polu za trzecia, czwartg lub szosta cze$¢ plonu. Odpowiedz wskazala, ze bylo to
dozwolone. Jesli wlasciciel pola zaangazowal kogos do uprawy ziemi i cze$é plondw
zniknela, wowcezas to tenze najemnik odpowiada za te strate.®”

Abt Salih Ayyiib Ibn Sulayman zostal spytany w bardzo podobnej sprawie. Dwoch
wspolposiadaczy pola uprawnego nie zgadzalo si¢ w kwestii wynajecia dodatkowego
pracownika. Jeden z nich uznal, ze warto zatrudni¢ kogos$ do strzezenia pola przed dzikami,
zajacami i ptakami, podczas gdy drugi sie sprzeciwial. OdpowiedZ wskazala ich wspolng

odpowiedzialnos¢ za dobro interesow. >

890 Al-Wansarfsi, fatwa 229, s. 345; Mi ‘yar, VIII, s. 173-174.

81 Al-Wan3arisi, fatwa 203, s. 341; Mi'yar, VIIL, s. 175.

892 Lagardére thimaczy to stowo jako ogréd (,jardin”), co uwazam za bledne.
893 Al-Wan3arisi, fatwa 204, s. 341; Mi'yar, VIIL, s. 177.

894 Al-Wangarisi, fatwa 205, s. 342; Mi yar, VII1, s. 160.

895 Al-Wangarisi, fatwa 206, s. 342; Mi yar, VII1, s. 165.

89 Al-Wangarisi, fatwa 209, s. 342; Mi yvar, VII1, s. 234.
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Innym razem czterech wilascicieli postanowilo wspdlnie zatrudni¢ takiego stroza do
ochrony ich pol uprawnych, ktére byly ulokowane z daleka od siedzib ludzkich.*’
Odnotowany w wydaniu arabskim tekstu problem polegat na tym, ze jeden z nich placil mnie;j
od pozostatych. Ibn Lubaba wskazal, ze jesli jego pole byto mniejsze, mozna bylo zezwoli¢
na taka roznice.”®

Dwoch odpowiedzi doczekato sie pytanie w sprawie nieznanej osoby, ktéra przyniosta
tkaning (bazz) na bazar i proponowala tamtejszym kupcom jej nabycie za 50 dinaréw. Stawial
jednak warunek swego uczestniczenia w zyskach z jej dalszej sprzedazy. Abid Salih Ayyub
Ibn Sulayman uznal t¢ sprzedaz za nielegalna. Swoje zdanie wyrazit takze Ibn Lubaba. Kadi
zgodzil sie z pierwszym orzecznikiem dodajac jednoczesnie, ze ta operacja bylaby legalna.
gdyby handlarz zgodzit sie takze wspotuczestniczyé w ewentualnych stratach.®”

Ibn Sulayman zostat spytany w sprawie pewnego cztowieka, ktory wynajmowal swdj
ogréd za 30 dinarow. Znajdowaly sie w nim figowce, winorosle oraz ugdr (ard bayda’)
zajmujacy mniejsza czes$é niz uprawy. Taka umowa uzytkowania za optata (zwana gabalg)
wydala si¢ wihascicielowi gruntow niewlasciwa, ale juz po otrzymaniu zaptaty i sprzedazy fig
oraz rodzynek. W odpowiedzi kadi zwrdcit uwage, ze to nie jest umowa najmu, ale
czesciowego najmu. Wiasciciel powinien wiee otrzymywaé tylko czesciowa zaptate.”*

Zaistnial takze problem w kwestii kontraktu na wynajem domu, do ktoérego przynaleza
silosy (matamir). Wlasciciel domu nie wspomnial o nich w umowie najmu a chcial je
wykorzysta¢ do skladowania ziaren.””' Wydanie arabskie uwzglednito odpowiedz kadiego.
Ibn Sulayman wskazal, Zze jesli najemca wiedzial o silosach i mialy si¢ znajdowaé¢ w jego
rekach, to przeszty pod jego kontrolg, cho¢by nie zaznaczono tego warunku w umowie. Jesli
za$ nie wiedzial o ich istnieniu, to wtasciciel moze z nich korzysta¢ za pozwoleniem swojego
najemcy.’"?

Kolejne fatwy w tym rozdziale obejmuja kwesti¢ mtynarstwa. Warto przyjrzec si¢ jej
blizej, zrodlo bowiem szczesliwie oddaje zrdznicowanie w tym zakresie. Lévi-Provencale

wyrdznit w Al-Andalus dwa podstawowe rodzaje mlyndéw — napedzane dzigki pracy zwierzat

lub ludzi (tahin) oraz wody (rahd).”®® Jednoczesnie wskazat na brak potwierdzonych mtynow

%7 Al-Wan3arist, fatwa 231, s. 346.

98 Mi'yar, VIII, s. 200.

599 Al-Wansarfs, fatwa 208, s. 342; Mi ‘yar, VIII, s. 200.

90 Al-Wangarsi, fatwa 212, s. 343; Mi yvar, VII1, s. 267.

91 Al-Wangarsi, fatwa 214, s. 343.

%2 Mi'yar, VIII, s. 268.

%% HEM, 111, s. 273-274. Pelniejszy wykaz stownictwa zwiazanego z muzutmanskimi mtynami w éredniowieczu:
R. Mielck, Terminologie und Technologie der Miiller und Bdcker im islamischen Mittelealter, Gliickstadt und
Hamburg 1913, s. 7-33.

184



wykorzystujacych site wiatru. Zaawansowany system irygacyjny w Al-Andalus, w sporej
mierze odziedziczony po Rzymianach, zostal przez Arabow odrestaurowany i usprawniony.
Badacze wskazuja na stosunkowo niewielki wktad innowacyjny nowych wiadcéw kraju, a
solidne podstawy systemu rzymskiego i jego systematyczne usprawnianie dzieki nowinkom
juz zastosowanym w krajach muzulmanskiego Wschodu.””* Stad tez dominujaca rola mlynow
wodnych w okolicach Kordoby, co wida¢ w ponizszych fatwach. Warto jednak wskazac
nowsze od Lévi-Provencala badania, jak Joaquina Vallve, ktory wyr6znit takze istnienie
mlynow statkow.””

Kwestie, w ktorej pojawit sie¢ milyn poruszyta fatwa Ibn Sulaymana. Pewien

mezczyzna zarabial transportujac zboze do miyna (rahd) na zmielenie. Pewnego razu 6w
miyn nie pracowal, poniewaz wylata zasilajaca go rzeka. Tenze robotnik wrécit wigc ze
zbozem i zazadal zaptaty za transport. Jego pracodawca odparl, ze nie wyplaci mu pieniedzy,
dopdki zboze nie zostanie zmielone na make. Kadi orzekt jednak, ze w tym wypadku nalezy
sie zaplata za transport w obie strony (al-igama ‘ala at-tahn wa al-gaya) juz po oddaniu
zboza.’"
Takze Ibn Sulayman zostal zapytany o me¢zczyzne zajmujacego sie mtynem (rahd), za
co otrzymywal zaptate w wysokosci trzeciej badz czwartej czesci zyskow z jego dziatalnosci.
Odpowiedz kadiego byla negatywna, stawka musiata by¢ bowiem precyzyjnie ustalona. **’ W
wydaniu arabskim znajduje si¢ takze wskazanie, ze mozna by uzna¢ taka umowe, gdyby
kazdego piatku ustalano pensje na kolejne dni. Jest réwniez dozwolone przekazanie miyna na
_hubus.908

Mlyn okazat si¢ by¢ takze obiektem kolejnej fatwy Ibn Sulaymana. Dwdch
wspolnikéw posiadato kilka mtynoéw (arhiya), z ktérych otrzymywali zyski kazdy innego
dnia. Kadi w odpowiedzi nie uznat takiego sposobu podzialu zyskow za dopuszczalny chyba,
ze kazdego dnia osiagane sa rowne zyski, a nadwyzki wyréwnywane.’"”

Ponownie problem zwiagzany z mitynem rozstrzyga¢ musiat ten sam orzekajacy w

sprawie zatrudnienia pracownika. Ten najmita (agir) otrzymal od pracodawcy zwierze

pociagowe’'’, worki na czynsz dla ludzi i transport ich zboza do mlyna (tahin).”'' Wydanie

%4 K. Butzer et al., Irrigation Agrosystems in Eastern Spain: Roman or Islamic Origins?, ,,Annals of Association
of American Geographers”, 75(4), 1985, s. 479-509.

% 1. Vallve, La Agricultura en Al-Andalus, op. cit., s. 283.

9 Al-Wangarisi, fatwa 213, s. 343; Mi yar, VII1, s. 268.

97 Al-WangarTsi, fatwa 215, s. 343.

%% Mi'yar, VI, s. 294.

999 Al-Wangarisi, fatwa 216, s. 343; Mi yvar, VII1, s. 294,

%19 7rédto nie precyzuje jakie, postugujac sie jedynie wieloznacznym terminem dabba.

o Al-Wangarisi, fatwa 217, s. 343.
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arabskie rozszerza znacznie t¢ historie. Robotnik uciekt ze zwierzgciem i towarem. Pytanie
dotyczylo odpowiedzialnosci za dobra (wlasciciel zwierzecia czy najmita). Ibn Sulyman
uzaleznil to od bezposredniej zwierzchnosci pracownikéw. Ten, dla kogo pracowali jest im
winien pienigdze i towary. Ibn Lubaba w drugiej odpowiedzi calg odpowiedzialnos¢ ztozyt w
rece zarzadey, ktéry najat takiego cztowieka.”'?

Kolejnym problemem ekonomicznym w Kordobie okazato si¢ by¢ uczestnictwo w
zniwach. Ibn Lubaba zostal zapytany o zobowigzania wiasciciela ziemskiego wobec rolnika,
ktére wynosza potowe, trzecig lub piatag czes$é calej pracy, bez uczestniczenia wlasciciela w
zniwach i1 omtocie. OdpowiedZ odwotata sie do prawa zwyczajowego potwierdzonego w
nauczaniu ‘Isy Ibn Dinara, ktére zezwalalo na to. Zaznaczono jednak, ze sam Malik si¢ takim
rozwigzaniom sprzeciwial, poniewaz podobne umowy niosta ryzyko niepewnosci pensji dla
pracownika. Autor fatwy wskazal, ze gdyby przyjaé opinie¢ Malika, nalezatoby zniwa, omlot i
calg prace podzieli¢ na dwie strony kontraktu. Wtasciciel za$ powinien przekaza¢ wyptlaty
osobiscie. Jednak opinia Ibn Dinara i zezwolenie na poddang w watpliwo$¢ umowe miaty
wedle stow Ibn Lubaby przewazaé¢ w Kordobie.”"

W zbiorze znajduje si¢ drugie orzeczenie o podobnej tresci. Pewien wlasciciel najat
parobka (agir lil-hart fi z-zart ‘a), udostepnit mu pare woldw i zaorang juz ziemie. Natozyl na
niego nastepnie orke do wykonania w trakcie sezonu jako kompensate orki poczatkowe;.
Ponadto mezczyzna musial wykona¢ potowe pracy przy zniwach i mldcce, za co mial
otrzymaé szosta czes¢ plonéow. Odpowiedz Ibn Lubaby wskazala, ze taka umowa nie byta
dozwolona. Jesli zostala zrealizowana, nie moze by¢ zatwierdzona, o ile nie objeta catosci
pracy robotnika. Przywolany zostal ‘Isd Ibn Dinar, ktory wskazal lokalny zwyczaj
zezwalajacy na takg umowe. Jednoczesnie jednak zwrdcono uwage na orzeczenie Malika Ibn
Anasa, ktore tego zabraniat.”'*

Kolejna kwestig rozsadzang przez Ibn Lubabe na niwie ekonomicznej byt hammas, a
wigc osoba otrzymujaca piata cze$é plonow’", ktéry w tej sytuacji nie dostarczal swojej
czesci siewu. W zamian wlasciciel pola odejmowat te czes¢ od jego zarobkow. OdpowiedZ
wskazala, ze taka umowa nie byla legalna, a 6w hammas nie byl uprawniony do pobierania
czesci plonu, jedynie do wynagrodzenia za prace, i to bez krzywdy dla niego. Pracownik

(agir) nie moze by¢ najety za czwarta lub piata cze$¢ zbioréw, jesli nie dostarczyl ziarna na

12 Mi'yar, VI, s. 336-337.

913 Al-Wangarsi, fatwa 218, s. 343-344; Mi var, VII1, s. 154.

914 Al-Wangarsi, fatwa 223, s. 344-345; Mi ‘var, VII1, s. 161.

1% 7decydowatem sie zostawi¢ ten termin w wersji arabskiej z racji jego czestego wystepowania i precyzyjnego
znaczenia.
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siew. Taka wspotpraca bytaby dozwolona, gdyby ustalili swoje zobowigzania sprawiedliwie i
precyzyjnie.”'®

Nastepnym przypadkiem zwigzanym z osoba hammasa rozwigzywat réwniez Ibn
Lubaba. W tym przypadku 6w rolnik uprawial ziemi¢ juz zaorang, przy zastrzezeniu
rekompensaty za niewykonanie tej pracy. Pierwsza odpowiedz, powotujaca sie na opini¢ Ibn
Sahntina, wykazata mozliwo$¢ podwazenia tej umowy. Jesli jednak zostala zrealizowana,
plon nalezy podzieli¢ réwno miedzy dwie osoby, proporcjonalnie do wlozonego siewu, ale z
piata czescig zarezerwowang dla wilasciciela w ramach rekompensaty za poczatkowa orke.
Inna przytoczona opinia wskazata, ze przy takiej sytuacji nalezy oddac¢ zarowno piata czesé za
orke, jak i zasiew. Kolejne komentarze Ibn Lubaby wskazaly, ze plon musiat by¢ rozdzielany
proporcjonalnie do wlozonej pracy i naktadow.”!”

Gdy natomiast jeden z najemcow zatrudnionych jako hammas zakonczyl udziat w
kontrakcie na rok i dwa zniwa w jego trakcie. Umowa zaktadala, ze z pierwszych zniw
otrzyma piata czes¢ plonow, z drugich jedng szosta. Kadi Mutarrif Ibn “‘Amris uznat to za
wykluczone (makriih). Spotke nalezalo anulowac, jesli prace nie zostaly jeszcze rozpoczete.
Jesli juz trwatly, plon nalezy podzieli¢ pomiedzy obie strony wprost proporcjonalnie do
wlozonej pracy.”'®

Pewien pasterz sprawowal piecz¢ nad owcami, za co byt wynagradzany kwotg 10
dinar6w. Lagardére ucial na tym swoje wydanie’'’, podczas gdy wersja arabska przynosi
wiele wiecej informacji. Z samego zapytania dowiadujemy sie, ze pewnego roku wiasciciel
sprzedal swoje owce w trakcie roku i z tego powodu pasterz pozostal bez zatrudnienia. W
takiej sytuacji tenze znalazt inng prace az do konca roku. Powrocil nastepnego roku do
wlasciciela owiec i zglosit si¢ po wyptate. Ten jednak odméwit uzasadniajac to faktem, ze
pasterz porzucit go i stanowisko pracy. Ibn Lubaba odpowiedzial, ze obowigzkiem wtasciciela
byto da¢ mu inne owce pod opieke albo zapewnié inng prace. Skoro tego nie robil, pasterz
mogl przyja¢ dodatkowe zlecenia.”™

Kolejne orzeczenie informuje o mieszkancach pewnej wioski podkordobanskiej,
ktérzy wynajeli wspolnie pasterza, aby przez trzy miesigce strzegt owiec. Na tym Lagardére

skoniczyl swoje wydanie.”?! Dopiero arabski tekst pokazuje watpliwo$é prawna, jeden ze

%16 Al-Wangarist, fatwa 219, s. 344; Mi'yar, VIIL, s. 154.
o7 Al-Wangarsi, fatwa 222, s. 344; Mi yar, VII1, s. 160.
918 Al-Wangarsi, fatwa 244, s. 348; Mi yvar, VII1, s. 164.
919 Al-Wangarisi, fatwa 233, s. 346.

20 Mi'yar, VIII, s. 263.

921 Al-Wangarisi, fatwa 234, s. 346.
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zleceniodawcow wycofal si¢ bowiem w trakcie obowigzywania umowy. Ibn Lubaba
odpowiedziat, ze pomimo tego musi zaptaci¢ uméwiona kwote.”**

Do tej samej kategorii zaklasyfikowano fatwe na temat me¢zczyzny, ktory wynajmowat
sw6j dom lub sklep na miesiac lub rok za kwote 10 dinaréw.”>® Wydanie arabskie rozszerza te
fatwe o odpowiedz Ibn Lubaby. Okreslit on, ze umowa musi by¢ zawarta precyzyjnie i nie
moze by¢é zerwana przed koncem wynajmu.”**

Dalej Ibn Lubaba wydat trzy fatwy dotyczace najmowania pracownikéw do transportu
débr. W pierwszej z nich temu najmicie powierzono zwierze pociggowe oraz worki do

925 Wersja arabska dodala, ze uciekl on z

zabezpieczenia przejazdu zboza do miyna.
dobytkiem swojego pracodawcy. Dylematem do rozpatrzenia byla odpowiedzialnos¢ za
skradzione zboze? Kadi wskazal, ze bezposrednia odpowiedzialno$¢ za zboze ponosic¢
powinien ten, komu zostato powierzone.”*®

W drugiej sytuacji pewien me¢zczyzna wynajal zwierze pociggowe, a to zaginelo.
Postanowil wowczas daé¢ nagrode znalazcy. Watpliwos¢ budzito, kto powinien wyptlaci¢
nagrode — wlasciciel zwierzecia czy najemca. Kadi wskazat w tej sytuacji na najemce, ktory
byt odpowiedzialny za 6w dobytek.””’

Ostatnia fatwa z tej serii dotyczy powierzenia zwierzecia do transportu soli 1 oliwy,
zyski miaty by¢ podzielone réwno pomiedzy wiasciciela jak i najemce. Kadi zadecydowal, ze
wszystko co znajdowalo si¢ na wierzchu zwierzgcia przynalezalo do transportujacego, ktory
wynajal zwierze. Natomiast zysk zalezy od ich wktadu we wspolny interes. Jesli wniedli tyle
samo, wowczas dochody mozna dzieli¢ po polowie.”®

Hisam Ibn Ahmad Ibn Huzayma odpowiadal na zapytanie dwoch skonfliktowanych
wspdlnikow. Sa‘1d Ibn “Umar ztozyl skarge na swojego partnera Ahmada Ibn “Atiyye, ktdry
mial mu przynies¢ pewna sume pieniedzy. Kwota ta okazata si¢ by¢ jednak niewystarczajaca
do zatozenia majatku spotki. Przesluchany przez sedziego Ahmad twierdzil, ze caly jego
majatek byt zadluzony i w ciggu pietnastu miesigcy wydatl wiecej niz catos¢ posiadanych
dobr. Kadi odpowiedzial, ze zapoznat si¢ z dokumentami obu stron i nalezy przyjac ich

oswiadczenia za dobrag wiarg. Nie bylo bowiem wskazujacych na falsz ich o$wiadczenia.

Nakazal jednakze sprawdzenie stanu finansowego spotki, gdyz Sa‘id Ibn ‘Umar mial juz

%22 Mi'yar, VIII, s. 263-264.

925 Al-Wangarisi, fatwa 235, s. 346.

2 Mi'yar, VIII, s. 264.

925 Al-WangarTsi, fatwa 236, s. 346.

928 Mi'yar, VIII, s. 265.

927 Al-Wangarisi, fatwa 237, s. 346; Mi yvar, VII1, s. 267.

928 Al-Wan3arisi, fatwa 238, s. 346; Mi ‘yar, VIIL, s. 294-295.
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wptaci¢ 36 dinarow. Pdzniej podobnie wypowiedzieli si¢ w tej sprawie Ibn Huzayma, Asbag
Ibn Sa‘id oraz Ibn Zarb.’”

Poddano w watpliwos¢ takze mozliwos¢ sprzedazy ziemi, ktora wlasciciel
wydzierzawit na 10 lat. Odpowiedz Ibn Zarba byla negatywna i bez dodatkowych
zastrzezen.”*’

Abi ‘Umar Ibn Al-Makwi Al-I8bili zostal spytany w sprawie pewnego me¢zczyzny,
ktéry wydzierzawit nieuzytki. Dzierzawcy mieli ja obsia¢ prosem, a po zaoraniu wlasciciel
zaproponowal im zasiew, czemu odmoéwili. Po zniwach rolnicy pragneli odda¢ wiascicielowi
trzecia cze$¢é plondw, a ten poprosit ich o zaakceptowanie siewu za potowe plonow. W
odpowiedzi kadi napisat, ze jesli wlasciciel dat im ziemi¢ w dzierzawe, miat prawo do polowy
plonu po odliczeniu zasiewu.”*'

Ten sam kadi ocenial sytuacje dotyczaca wiasciciela, ktéry powierzyl ziemie
dzierzawcy dostarczajagc mu potowe catego siewu. Dzierzawca uprawiat te ziemie, obsiat ja
pszenica, omocil 1 przesial. Wilasciciel otrzymatl nastepnie zyski, a najety rolnik zaoferowal
swoj udzial w uprawie bawelny przed przedzg. Odmowiono mu, poniewaz inny robotnik
jeszcze nie skonczyl swych prac — roszenia (fabh) 1 przedzy (hayt). Sedzia odpowiedzial, ze
mogt tak postapi¢ skoro taki zwyczaj panowat w ich kraju.”*?

Ibn Al-Makwi> zostat takze zapytany o sp6tki zajmujace sie pszczotami. Spytano go
sposob jej zatozenia, ktéry bytby zgodny z prawem religijnym. Kadi odpowiedzial, ze kazdy z
rolnikéw powinien kupi¢ cze$¢ uli, a nastgpnie pracowaé proporcjonalnie do ich liczby. Moga
oni takze dotaczy¢ do spotki najemeow.”*

Na temat spotek wypowiedzial si¢ Ibn Al-Fahhar. Dwdoch wspolnikéw wprowadzito
do wspdlnej kasy po polowie kapitatu, z ktérego nastepnie razem i rownoczesnie korzystali.
Pytanie dotyczylo sytuacji, gdy jeden z nich czasowo wyjechat lub dzielit majatek — czy
wowczas mogl zostawi¢ w swoim zastepstwie robotnika najemnego. Kadi orzekl, ze w
przypadku wyjazdu nie jest to mozliwe, gdyz nie mozna laczy¢ réznych form — wynajmu i
spotki.”

Mtyn, w ktorym pracowal pewien rolnik, zostat dotknigty powodzia. Robotnik chciat

go dobrowolnie naprawi¢ z whasnych srodkow, aby usprawni¢ optacanie czynszu. Wiasciciel

2% Al-Wangarisi, fatwa 246, s. 348; Mi‘yar, VIII, s. 217-218.
930 Al-Wangarfsi, fatwa 250, s. 349; Mi yar, VII1, s. 269.

%1 Al-Wangarisi, fatwa 259, s. 351; Mi‘yar, VIIL, s. 175-176.
%32 Al-Wangarisi, fatwa 260, s. 351; Mi'yar, VIIL, s. 176.

33 W tekscie z blednym imieniem Abi Al-Hasan.

%34 Al-Wangarisi, fatwa 261, s. 351; Mi'yar, VIIL, s. 193.

935 Al-Wangarisi, fatwa 268, s. 352; Mi yar, VII1, s. 190.

189



nie zgodzit si¢ i anulowat jego kontrakt. W odpowiedzi Ibn Al-Fahhar zezwolit robotnikowi
na kontynuowanie napraw. Gdyby wiasciciel go wyrzucil, musiatby swojemu najemnikowi
zwrécié ich koszt.”*

Ibn Zarb odpowiadal w sprawie wojskowego powolanego do zebrania sumy
dochoddéw z czyjej$ dzierzawy. Dzierzawca twierdzi, ze przekazat juz pienigdze, a wojskowy
przeczy otrzymaniu jakiejkolwiek zaptaty. Kadi w tym przypadku, podobnie jak w
podobnych, odwotat sie do przysiegi. Pobierajacy czynsz powinni przysiac, ze go otrzymali, a
i najemca, ze go przekazal. Wtedy rozpoczaé sie powinno dochodzenie.”’

Ten sam orzekajacy zajat sie sprawag pewnego wiasciciela ziemskiego, ktory przekazat
trzem osobom 18 qafizow’® pszenicy. Jedna trzecia z tego miala stanowié¢ ich zaplate, a
reszta postuzy¢ jako zasiew. Do ich obowigzkéw mialy naleze¢ takze poZniej zniwa, po
ktérych plony mianoby rozdzieli¢ po réwno. Kadi uznat t¢ umowe za wadliwa, zboze po

zniwach nalezy bowiem rozdzieli¢ pomiedzy ich uczestnikow.”’

4.6.3. Handel

Kordoba byta gtownym osrodkiem gospodarki Al-Andalus i dzieki temu takze jej
najwazniejszym osrodkiem handlu, zar6wno wewnetrznego, jak i zewnetrznego (pomimo
tego, ze jej port rzeczny ustepowal wielkoscia Almerii, Maladze czy Sewilli). O zasiggu

M0 Warto tez

handlu andaluzyjskiego $wiadcza jej kontakty z Maghrebem czy Egiptem.
wspomnie¢ o postaci pechowego kupca Abii Muhammada Ibn Mu‘awiyi Al-Marwantego,
ktéry wyruszyt w wieloletnig podréz handlowa na Bliski Wschod. Dorobiwszy si¢ majatku w
Iraku i Indiach stracit go podczas sztormu.”*'Jego posta¢ dowodzi jednak skali handlu
mieszkancow Al-Andalus.

Kupcow andaluzyjskich wspominaja takze stowniki biograficzne, kronikarze jak Ibn
Hayyan, czy mezowie stanu jak Hasday Ibn Sapriit. Cennym zrédlem sa takze nagrobki w
Kajrawanie, gdzie spoczywa pieciu Andaluzyjczykow.”*

Dziwi¢ zatem moze, ze nie ma wielu fatw zajmujacych si¢ handlem

mig¢dzynarodowym. Dysponujemy wgladem w spdr na temat transportu morskiego. Suttan

36 Al-Wangaris, fatwa 269, s. 352; Mi‘yar, V111, s. 285

%7 Al-Wangarisi, fatwa 154, s. 408-409; Mi ‘yar, 1X, s. 97.

% Oafiz — jednostka objetosci, ok. 17 litrow.

%39 Al-Wan3arisi, fatwa 258, s. 349; Mi‘yar, VIIL, s. 143.

0 Tbn Hawqal, Sarat al-ard, Bayriit 1992, s. 104 i 109.

ot Jego historia w: E. Lévi-Provencal, Le Kitab nasab Quraysh’ de Mus‘ab al-ZubayrT, ,,Arabica” 1, 1954, s. 95.
%2 O.R. Constable, Muslim Merchants in Andalust international trade, [w:] The Legacy of Muslim Spain, op.

cit., s. 761-764.
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powierzyl zboze przewoznikom morskim, a ci twierdzili, ze burza zmusita ich do wyrzucenia
transportu do morza. Sam statek takze zatonal. Podczas gdy przedstawiciel sultana zaprzeczyt
ich stowom, oni zlozyli pisemne o$wiadczenie oparte na wiedzy powszechnej, ze ich statek
wraz z tadunkiem zostal stracony. Grupa kadich odpowiadajacych na to pytanie pod
kierownictwem Ibn Al-Makwiego uzaleznilo decyzje¢ od opinii o marynarzach. Jesli maja
dobra, to nie nalezato ich kara¢ za utrate tadunku, nie byli winni. Popart t¢ opini¢ kadi Sewilli
Az-Zubaydi Muhammad Ibn Husayn, a jedynie jeden osad byt przeciwny.”*

Handel skupial si¢ na bazarach, o ktorych wspominatem juz wczesniej. Prawo
malikickie regulowato umowy handlowe, jak i1 inne kwestie ekonomiczne od samego
poczatku. Rozdziat poswiecony im (Kitab al-buyii’) zawarty jest w naukach Malika Ibn
Anasa.”* Ponadto poézniej w tym samym tekscie znajduja sie podrozdzialy dotyczace
poszczegolnych towarow. Tymczasem orzeczenia dotycza zaledwie kilku kwestii z calej
gamy mozliwosci w tym dziale.

Ibn Zarb zostal spytany o mezczyzne, ktory powierzyl skore szewcowi (harraz), aby
ten uszyl pare butow (hufayn) lub material (Sugqa) krawcowi (hayyar) na odcinek, z ktoérego
mozna by zrobi¢ koszule bez wskazania rzemies$lnikowi precyzyjne szczegdtow. Przy czym
ostatni wytwor jest towarem luksusowym (dost. godnym takiej osoby). Kadi odpowiedziat, ze
zleceniodawca musi zaakceptowa¢ wykonane obiekty, chyba ze zostaly ufarbowane. Tutaj
jednak zastrzegl, ze jesli oddal materialy w rece rzemieslnikéw farbujacych na konkretne
kolory, to nie ma mowy o zwrocie.”*’

Ibn Zarb wspomnial w fatwie takze o przypadku odpowiedzialnosci za towar. Kupcy
(tuggar) zwykle nie skladali swoich doébr w sklepach, jednak pojawita sie sprawa
deklarujacych inaczej. W tym przypadku, pochodzacym z Tortosy, kupcy stracili swoje
towary w pozarze i im mozna bylo da¢ im wiary. Gdyby taka sytuacja pojawila sie
gdzieindziej, nalezy przeprowadzi¢ $ledztwo, czy rzeczywiscie przechowywali towary w
sklepach.”*

Spér miedzy dwiema stronami rozstrzygano takze w kwestii barwienia ubran. Ibn Al-
Makwi odpowiadal na pretensje pewnego mezczyzny, ktory odbierajac swoja konfekcje od
barwienia uznal, ze nie jest ona jego wlasnoscig. Kadi oszacowal nalezng rekompensate i

skierowano sprawe do rozpatrzenia.”*’

%3 Al-Wan3arisi, fatwa 265, s. 351-352; Mi‘yar, VIII, s. 309-310.
O Muwatta’, XXX, s. 609-686.

95 Al-WangarTsi, fatwa 252, s. 349; Mi yar, VII1, s. 323.

96 Al-Wangarisi, fatwa 253, s. 349; Mi var, VIII, s. 328-329.

7 Al-Wan3arisi, fatwa 267, s. 352; Mi'yar, VIIL, s. 327.
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Ibn Zarb opiniowal takze optate, jaka pobierano za transport pszenicy, bez
precyzowania, ile czasu miat transport trwaé, o ile nie przekroczyl jednego dnia. Wynosita
ona cztery dirhamy za pszenice warta 19 dinaréw.”*®

Abu Salih Ibn Sulayman zostal natomiast zapytany w sprawie pewnego mezczyzny,
ktéry natozyt niesprawiedliwg pozycze pieniedzy i nakazat ja odda¢ tyranowi (az-zalim). Kadi
jednak powiedzial, ze jesli pienigdze zostaly wziete, to pozyczkobiorca musi kwote dtugu
splaci(’:.949
Kordobanscy uczeni dyskutowali na temat dokumentu wydanego przez szejcha Abi
Muhammada Ibn Dahhiina. Opisano tam lokacje mtynéw na farmie na okres dwodch lat.
Posiadaczem czesci byl wihasciciel, a reszty jego dwaj synowie. Najemca zgodzil sie zaptacic¢
ustalong cen¢ po zakonczeniu umowy, przy czym wiadomo, ze mtyny dzialaja latem i nie
pracuja zimg. Al-Qurasi uznal taki wynajem za niewazny, poniewaz nie mozna
zagwarantowa¢ dzialania mtynéw. Z kolei Ibn Al-Farag dopuscit taki wynajem, gdyz mtyny
beda pracowac tak latem, jak i zimg. Natomiast Ibn Al-"Attab uwazat, ze mtyn nie moze by¢
wynajety z zastrzezeniem sytuacji, gdy bedzie mial zagwarantowang z wyprzedzeniem
najemca w nim produkcje.””

Ibn Sahl podat za Ibn Dahhiinem, ze nie byto dozwolonym wynajecie domu za 10
dinaréw rocznie lub za miesiac, a nastepnie jego zakup za 20 dinarow przy zwolnieniu z
czynszu.”!

Kilka kolejnych orzeczen dotyczylo drobnych kwestii. Tak oto Aba ‘Umar Ibn Al-
Makwi orzekl, ze fryzjer, wiasciciel hammamu 1 wilasciciel barki moga otrzymywac

%2 Tbn Zarb z kolei zezwolit na sprzedaz na bazarach ubran z

953

wynagrodzenie nieokreslone.

ocieplaczami robionymi z uzywanej bawelny, o ile znane jest jej pochodzenie.

4.6.4. Ingerencje wladzy

Postanowitlem wydzieli¢ osobny podrozdzial, aby wskaza¢ wplyw wladcy na zycie
ekonomiczne w Kordobie. W sklad tego zagadnienia wchodza dwa rodzaje orzeczen. Jedne
dotycza wspomnianej juz kilkakrotnie postaci sultana. Dotyczy to postaci uzurpatoréw (z

punktu widzenia Umajjadow) i udzielnych wladcow, ktorzy funkcjonowali w Al-Andalus w

98 Al-Wangarsi, fatwa 162, s. 410; Mi yar, IX, s. 382-383.
9 Al-Wangarisi, fatwa 149, s. 407; Mi yvar, I1X, s. 567.

90 Al-Wangarisi, fatwa 270, s. 352-352; Mi‘yar, VIII, s. 287.
%! Al-Wangarisi, fatwa 271, s. 353; Mi'yar, VIIL, s. 382.

92 Al-Wangarisi, fatwa 263, s. 351; Mi yar, VI, s. 260.

93 Al-Wangarisi, fatwa 264, s. 171; Mi var, V1, s. 52.
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okresie poprzedzajacym panowanie ‘Abd Ar-Rahmana III. Druga grupa sa ingerencje
prawowitych wladcodw. Chronologicznie zacza¢ nalezy od tych pierwszych. Przedstawione
ponizej orzeczenia wskazuja, ze wydajacy stali po stronie panujacej dynastii, traktujac owych
watazkow jako religijnie podejrzanych.

Cofajac sie¢ do czasow sprzed restauracji panstwa umajjadzkiego przez “Abd Ar-
Rahmana III mozna wskaza¢ ciekawa fatwe dotyczaca nieprawego wladcy. Ibn Muzayn
zostal spytany, czy mozna spozywaé zywnos¢ nalezaca do sultana (tutaj uzurpujacego sobie
wladze) lub kogo$ z jego poplecznikow (min bitanatihi) albo tez przyjmowacé od niego
prezenty, takze w postaci datkéw. Odpowiedz wskazata, ze nikt nie moze konsumowac ich
jedzenia ani tez przyjmowac¢ od nich podarunkéw. Jesli ktos jednak przyjat go, to powinien
przekaza¢ to jako jalmuzne. Gdy natomiast kto§ zjadl takie jedzenie, powinien je
zwymiotowaé. Gdyby bylo na to za pdzno, to Yahya Ibn Ibrahtm zasugerowal, ze wowczas
powinno sie jego réwnowartosé przekazaé w formie jatmuzny. *

Problemem okazata si¢ sprzedaz futer, skor, miesa oraz innych produktéw (al-afriya,
wa al-guliid wa al-lahm wa gayru dalika) na bazarach w czasie fitny”>". Przemieszaniu mogly
bowiem ulec towary legalne (halal) i nielegalne (haram). Ibn Lubaba orzekl, ze kto chce si¢
powstrzymaé od zakupu rzeczy podejrzanych powinien unikaé¢ bazaréw gdzie czgs¢é towardw
jest nielegalna. Powotal si¢ nastepnie na Ibn Harmaza, ktéry udawszy si¢ na bazar celem
nabycia migsa nie zrobit tego z podobnych przyczyn.”°

Ibn Zarb rozpatrywal mozliwos¢ sprzedazy materialow w sklepach utworzonych na
ziemiach sultana (uzurpatora). Uznal, ze taka sprzedaz nie jest dozwolona. Dalej wskazal, ze
podobnie jest z ziemig wylaczong ze sprzedazy. Nie mozna na niej budowaé, poniewaz nie
ma gwarancji utrzymania obiektu. Sprzeciwit si¢ temu orzeczeniu Ibn Dahhiin, ktory spytat o
sytuacje, gdy wlasciciel zagwarantuje bezpieczenstwo towarow. Ibn Zarb pomimo tego uznat
to jedynie za wybieg i sztuczke. Ibn Dahhiin dla swojej argumentacji przytoczyl przyktad. W
nim pewien me¢zczyzna nakazal po swojej $mierci sprzeda¢ materialy w sklepie na terenie
sultana i ich rozdanie biednym. Ibn Zarb uznal, ze wstrzymalby taka sprzedaz, a Ibn Dahhiin
szukalby wykonawcy testamentu i jemu nakazat sprzedaz.”>’

Spér tychze samych dwoch uczonych wywolala sprzedaz materialéw (angad) na

ziemiach nalezacych do sultana. Ibn Zarb zakazal tego procederu i powiedzial Ibn

9% Al-Wangarfsi, fatwa 247, s. 168; Mi yvar, V1, s. 178.

3 Pytanie musiato dotyczyé okresu niepokojow w okresie poprzedzajacych objecie wiadzy przez ‘Abd Ar-
Rahmana III i ustabilizowania przez niego sytuacji w kraju.

956 Al-Wan3arisi, fatwa 261, s. 171; Mi‘yar, V1, s. 187.

%7 Al-Wangarisi, fatwa 265, s. 171; Mi‘yar, V1, s. 257.
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Dahhtinowi, ze jesli kupiec nie oczekiwal, by materialy byly trzymane na miejscu, nie
oferowatby odpowiedniej ceny. Ibn Dahhiin twierdzil, ze kupiec mogt go zmusi¢ do zakupu.
Ibn Zarb uznat to za sztuczke usprawiedliwiajaca taki Zakup.958

Abi “Abd Allah Muhammad Ibn “Abd Al-Malik Al-Hawlani, znany jako An-Nahwi
(zm. 974) relacjonowat historie pewnego przesladowanego przez suttana mezczyzny, ktory
uciekt z jego terytoriow porzucajac dobra, gldwnie ziemie. Sultan oddat ja w dzierzawe i

959

czerpal z niej zyski.”~ Wersja arabska dodaje komentarz kadiego, ktory dzierzawce takiej

ziemi uznal za grzesznika chyba, Zze oddalby te pienigdze prawowitemu wlascicielowi
grunt(’)w.960

Warto zwroci¢ uwage jeszcze na trzy orzeczenia. Abu Salih Ayyub Ibn Sulayman w
pierwszym z nich zostal spytany, czy ludzie narzuceni przez sultana mogli pomagaé¢ w
zbieraniu podatku. Kadi uznal, ze w razie koniecznosci mozna im na to pozwoli¢.”®!

Drugie jego orzeczenie dotyczylo osoby, na ktdérg suttan nalozyl kare (magram), co
zmusito go do ukrywania sie. W tym czasie inna osoba przekazala jego dobra suttanowi i
wskazata jego kryjowke. Spytano, czy wskazany i ukarany mezczyzna ma prawo do zemsty
na denuncjatorze. Kadi uznal, ze w przypadku jesli zranil ofiare osobiscie jest to
dopuszczalne.”®

Uczeni Al-Andalus (Suyiih) orzekli, ze $wiadectwa muzulmanow zyjacych na terenach
bedacych pod kontrola Ibn Hafsina oraz wyroki tamtejszych kadich sa niewazne.’®
Odnotowano takze rdznice w ocenie tego, czy wyroki sedzidw pod rzadami
niesprawiedliwego wladcy (al-amir gayr al-‘adl) nalezy uzna¢ za wazne.”®*

Fatwa ta ze wzgledu na brak rozwiniecia moze budzi¢ watpliwosci, czy uczciwosé
podwladnych jest podwazana ze wzgledu na oskarzenia o herezje, czy tez apostazje (w tym
wypadku przejscia na chrzescijanstwo). Odniesienie tego do niesprawiedliwego wladcy, ktory
sprawia, ze osady sa falszywe tworzy ciekawa analogie do duzo pdzniejszej tezy Ibn Taymiyi
(1263-1328). Ten muzutmanski teolog uznat zycie pod rzadami niemuzutlmanskiego (réwniez

nieprzestrzegajacego  zasad islamu) wladcy =za stan podobny do  dzahiliji,

%% Al-Wangarisi, fatwa 267, s. 172; Mi‘yar, V1, s. 467-468.
9% Al-Wangarfsi, fatwa 263, s. 171.

%0 Mi'yar, VI, s. 179-180.

%1 Al-Wangarisi, fatwa 250, s. 169; Mi yvar, V1, s. 150.

%2 Al-Wangarisi, fatwa 251, s. 169; Mi‘yar, V1, s. 179.

93 Al-Wangarsi, fatwa 197, s. 54.

%4 Mi'yar, 11, s. 134.
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przedmuzulmanskiego okresu ignorancji. Dawato to podstawy do wypowiedzenia
postuszenstwa takiemu whadey i panstwu.”®

Ostatnie orzeczenie z tej grupy przypisane jest Ibn Lubabie. Zapytany zostat o to, co w
przypadku zaatakowanie osoby trzeciej w poblizu suftana, co spowodowalo nalozenie kary.
Kadi uznal, ze jesli atakujacy musial zaptaci¢ za swoj wystepek grzywne, byt odpowiedzialny
za niego, w przeciwnym razie jedynie popehit grzech.”*®

Zanim przedstawi¢ fatwy dotyczace kaliféw, pragne zwrdci¢ uwage na pragmatyzm
orzekajacych, ktory widoczny jest takze w przypadku nastepnego orzeczenia. Kadi nie
chcieli, aby wierni mieli problemy ze sprawujacym wiladz¢ na danym terenie, choéby byl z
ich punktu widzenia uzurpatorem. Dlatego w pierwszej kolejnosci radzono unikaé¢ miejsc i
sytuacji religijnie podejrzanych, ale w ostatecznosci zezwalano na pewne ustepstwa. Sprawa
optat dla karawan opisana ponizej jest tergo doskonatym przyktadem.

Ibn Lubaba zostat zas spytany o mezczyzne, ktéry dobrowolnie zbieral publicznie
datki na okup. Kadi wyjasnil, ze przestuchali go przewodnicy karawan, ktérzy znaja taka
praktyke z Sudanu i nalezy to potraktowaé jako podatek. Nie byto wiec innego rozwigzania,
jak go uisci¢. %’

W kolejnych orzeczeniach sprawe badz kierowano bezposrednio do oceny kalifa, badz
dotyczyta jego prerogatyw.

Ibn Baqi Ibn Mahlad odpowiadal w sprawie pewnego me¢zczyzny, do ktérego napisat
kalif z prosba by zbadal sprawe pomiedzy dwoma osobami. Sprawa ta byla rozpatrywana
przez kadiego, ktory ja zaczal. Ibn Baqr wskazatl, ze jesli kalif tego kadiego mianowal, to
powinien byé przezen poinstruowany. Z kolei Ibn Harit Al-HuSani bronit niezaleznosci
sedziéw wskazujac, ze jesli pierwszy orzekajacy nie popeknit bledu, to jego decyzje pozostaty
wigzace.”®

Szerokim echem odbita si¢ takze sprawa opiniowana przez ‘Abd Ar-Rahmana Ibn
Baqt Ibn Mahlada (zm. X w.) . Co rzadkie, fatwa opatrzona zostal miesigczng datg wydania —
miesigc gumada II 359 roku (IV-V 970). Prawnicy z Kordoby musieli rozstrzygnaé sprawe
niejakiego Ahmada Ibn ‘Umara Ibn Abi ‘Utmana, oskarzonego przez umierajacego

Muhammada Ibn “Abd Allaha o celowe zranienie. Odpowiedz nakazata uwigzienie Ibn Ab1

‘Utmana, az do wyzdrowienia lub $mierci zranionego. Ibn Mahlad zadeklarowal, ze nie

%3 Teza Ibn Taymiyi stawiana w okresie walki §wiata islamu z najazdem mongolskim zostata spopularyzowana
przez ugrupowania fundamentalistyczne w XX wieku, por. J.J.G. Jansen, Podwdjna natura fundamentalizmu
muzulmanskiego, z angielskiego przetozyta Aleksandra Lojek-Magdziarz, Krakow 2005, s. 55-62.

%6 A]-WangarTsi, fatwa 260, s. 170; Mi yvar, V1, s. 180.

%7 Al-Wangarisi, fatwa 150, s. 407; Mi'yar, IX, s. 567.

98 A]-Wangarsi, fatwa 116, s. 450; Mi Yyar, X, s. 132.
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wyklucza odwotania si¢ do prawa krwi. Orzeczenia jego ojca i dziadka nakazywaly w takiej
sytuacji przyjac przysiege od oskarzonego. W sprawe wiaczyt si¢ kalif Al-Hakam II, ktory
nakazal Ibn Hudayrowi’® uwiezienie Tammama (stugi oskarzonego). Pracodawca zarzucil
mu réwniez zranienie. Z rozkazu kalifa Ibn Hudayr mial nakaza¢ lekarzom zbadanie rany w
Wielkim Meczecie. Wyrok przed zatwierdzeniem wymagal zaprzysiezenia 50 0sob
zapisanych na pi$mie, a p6zniej jeszcze konsultacji z wielkim kadim. *7°

Ibn Al-"Attar odpowiadal natomiast w sprawie, ktoéra Al-WanSarisi znal dzigki
pismom Al-Harita. Prawnicy z Kordoby zgodzili si¢, aby skarb publiczny wyegzekwowat
prawo do anulowania niepodzielno$¢ majatku w postaci hammamu. Odwotali sie przy tym
bezposrednio do doktryny Malika i jego towarzyszy. Zaznaczono takze zdanie odrgbne Ibn
Al-Qasima. Opisano dyskusje na ten temat i w ostatecznym rozrachunku zadecydowal emir
‘Abd Ar-Rahman I1, ktéry wydat fatwe sprzeczna z opinig Malika.

Ibn Zarb z kolei jest autorem orzeczenia w sprawie pewnego sedziego. Kalif
postanowit sprawdzi¢ jego osady. Autor fatwy orzekl, ze jesli ten sedzia znany byt
powszechnie ze swej uczciwosci, to nie ma potrzeby jego weryfikowania. Jesli za$ nie
wyrobil sobie jeszcze opinii, wowczas nalezato go sprawdzic””'

Wglad w kompetencje gubernatorow prowincji daje fatwa Al-Lu’lu’iego. Szejchowie
Al-Andalus okazali si¢ by¢ niezgodni w kwestii waznosci sadow wydanych przez zarzadcow
prowincji oraz dowodcow wojskowych. O ile Abu Ibrahim Ishaq je akceptowal, to juz autor
fatwy nie. Z zastrzezeniem jednak, ze gubernator modgl orzekaé¢ wspolnie z dowoddca
wojskowym i prawnym.’’*

Natomiast juz w X wieku zwierzchnik policji $ledczej rozpoczat Sledztwo, ale w
miedzyczasie zostat desygnowany do innego. Kadi Ibn Hait Al-HuSant zostal spytany, czy
nowy funkcjonariusz mégt podjaé to sledztwo. Odpowiedz kadiego wskazuje, ze skoro kalif
ingerowal i powierzyl temu cztowiekowi funkcje wezyra zabierajac z policji, nalezy pozwoli¢
nowemu S$ledczemu podja¢ obowiazki, po wczesniejszym zapoznaniu si¢ ze sprawa. Fatwa
opatrzona zostala jeszcze czterema kolejnymi odpowiedziami (Ibn Mahlada, Ibn Abi Zayda,
Qasima Ibn Ahmada oraz Asbaga Ibn Sa‘ida), ktore zgodzily sie z orzeczeniem.””

Nie zaznaczono w tek$cie nazwiska autora innej kordobanskiej fatwy z II potlowy X

wieku. Wedlug Malika 1 wigkszosci jego zwolennikow, czyny dorostego niedorozwinigtego

%9 Ibn Hudayr — posta¢ blizej nieznana.

70 Al-Wan3arisi, fatwa 255, s. 350; Mi‘yar, 11, s. 315-316.
91 Al-Wangarisi, fatwa 117, s. 450; Mi Yyar, X, s. 59.

972 Al-Wangarisi, fatwa 113, s. 448; Mi yar, X, s. 100-101.
3 Al-Wan3arisi, fatwa 115, s. 449-450; Mi‘yar, X, s. 131.
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(safii’™) popelione przed potwierdzeniem jego stanu powinny by¢ uznane za wazne.
Dopiero w czasach Al-Hakama II zadecydowano inaczej, co z nakazu kalifa orzekl wielki
kadi Muhammad Ibn As-Sulayman.””

Potwierdza to inna fatwa, tym razem wydana przez Al-Hindiego. Wskazal on, ze
sposrod uczniow Malika jedynie Ibn Al-Qasim uznawal za niewazne dziatania
nienormalnego, niezdolnego kontrolowa¢ swoje czyny. Kalif Al-Hakam II zdecydowal si¢
przyjaé te opinie jako wigzaca.”’®

Powyzsze fatwy umiejscawiaja rzadzacego panstwem kalifa zgodnie z jego
prerogatywami. Byt on najwyzszym autorytetem religijnym i jednoczes$nie prawnym, ale w
wydaniu kordobanskim jego decyzje byly dyskutowane. Cho¢ oczywiscie w ostatecznosci

decyzja nalezata do niego.

4.6.5. Wykonywane zawody

Posrod informacji dotyczacych Kordoby w zrodtach mozemy odnalezé liczne
wzmianki na temat zawodéw wykonywanych przez jej mieszkancow. Pozostawiajac z boku
profesje wyzszych warstw spoteczenstwa (kadi, fagihowie, lekarze, skrybowie, dworzanie i
urzednicy kalifa) opisane szeroko w stownikach biograficznych, zaznacze te wykonywane
przez pozostalg reszte ludnosci. Cze$¢ ekonomiczna orzeczen (zawartych w rozdziale
czwartym) wskazuje na liczne grono osob zajmujacych si¢ przede wszystkim rolnictwem i
handlem. Sa to kupcy i handlarze®”’, tragarze””®, rolnicy (wiasciciele gospodarstw i robotnicy

. .\979 980 oo 981 . . 982
najemni)’”” oraz pasterze’*’. Ponadto wspominani sg szewcy’", krawcy, barwiarze i tkacze”™,

7 Termin stosowany w prawie muzutmanskim, dostownie oznacza gtupka, idiote lub osobe niekompetentna.

95 Al-Wangarisi, fatwa 152, s. 408; Mi yvar, I1X, s. 423.

976 Al-Wan3arisi, fatwa 167, s. 411; Mi'yar, IX, s. 457.

97 Al-Wangarist, fatwa 160, s. 410; Mi yar, 1X, s. 225; Al-Wansaris, fatwa 142, s. 406; Mi 'yar, 1X, s. 236; Al-
Wansarisi, fatwa 249, s. 169; Mi'yar, V, s. 259; Al-Wansarisi, fatwa 257, s. 170; Mi'yar, V, s. 257; Al-
Wangarist, fatwa 259, s. 170; Mi‘yar, V, s. 258-259; Al-WanSarisi, fatwa 267, s. 172; Mi'yar, V1, s. 467-468;
Al-Wansarist, fatwa 208, s. 342; Mi‘yar, VIII, s. 200; Al-WanS$arist, fatwa 253, s. 349; Mi'yar, VIII, s. 328-329;
H.Y. Duwaydar, Al-Mugtama* al-andalusi fi‘asr al-umawi. 755-1030M./138-422 H., Al-Qahira 1994 M[AD]-
1414 [A]H, s. 359-364. Por. informacje na temat handlu miedzynarodowego [w:] O.R. Constable, Muslim
Merchants in andalust international trade, [W:] The Legacy of Muslim Spaim, edited by Salma Khadra Jayyusi,
Leiden 1992, s. 759-773.

8 Calendrier, s. 39 oraz 56; Al-Wan3arisi, fatwa 213, s. 343; Mi'yar, V111, s. 268; Al-Wan3arfsT, fatwa 238, s.
346; Mi'yar, V111, s. 294-295; Al-Wansarisi, fatwa 162, s. 410; Mi 'yar, 1X, s. 382-383.

7 Por. Calendrier, ktéry w sporej mierze dotyczy prac rolnych oraz Al-Wansarisi, fatwa 259, s. 170; Mi ‘yar, V,
s. 258-259; Al-Wansarisi, fatwa 165, s. 258-259; Mi‘yar, VII, s. 446-449; Al-Wan3arTs1, fatwa 221, s. 344;
Mi‘yar, VIII, s. 159; Al-Wan3arTst, fatwa 227, s. 345; Mi‘yar, VIIL, s. 163; Al-Wan3arisi, fatwa 232, s. 346;
Mi‘yar, VI, s. 234; Al-Wan3arTst, fatwa 207, s. 343; Mi‘yar, VIIL, s. 200; Al-Wan3arisi, fatwa 227, s. 345;
Miyar, VIII, s. 163; Al-Wan3arTst, fatwa 203, s. 341; Mi‘yar, VIIL, s. 175; Al-Wan3arisi, fatwa 205, s. 342;
Mi‘yar, VIII, s. 160; Al-Wan3arTst, fatwa 222, s. 344; Mi‘yar, VIIL, s. 160; Al-Wan3arisi, fatwa 260, s. 351;
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986

83 , zolnierze i straznicy’™, mlynarze”® oraz

, karczmarze (chrze$cijanscy)’™

garbarze’
fryzjerzy®®’. Oddzielna kwestig pozostaje zatrudnienie kobiet. Niestety nie ma bezposrednich
informacji o ich zatrudnieniu w nizszych sferach. Jak to opisala analizujac stowniki
biograficzne Maria Luisa Avila’™®, panie pochodzace z wyzszych sfer nalezaty do $cistych elit
wykonujac prace takie jak: pisarki, kaligrafki, nauczycielki recytacji i gramatyki oraz poetki.
Warto doda¢ do tej listy akuszerki.”® Wiadomo takze, ze kobiety we wsiach

podkordobanskich uczestniczyly w pracach rolnych na réwni z mezczyznami.””"

4.6.6. Zwierzeta
Warto wydzieli¢ osobno informacje na temat zwierzat hodowanych, wystepujacych w
$rodowisku miejskim Kordoby oraz w okolicznych wsiach. Opis tamtejszej fauny zamiescit

991
d.

nawet Ibn Sa‘1 Opierajac si¢ na orzeczeniach i Kalendarzu warto wspomnie¢ o

krowach992, koniach993, owcach994, dzikach (s’winiach?)995, goie;biachg%, pszczolach997,

Mi‘yar, VIII, s. 176; Al-WanSarisi, fatwa 261, s. 351; Mi‘yar, VIII, s. 193; Al-Wan3arisi, fatwa 269, s. 352;
Miyar, VI, s. 285.

%0 Al-Wan3arfst, fatwa 233, s. 346; Miyar, VIIL, s. 263; Al-Wan3arist, fatwa 234, s. 346; Mi‘yar, VIII, s. 263-
264.

%1 Al-WangarisT, fatwa 252, s. 349; Mi'yar, VIII, s. 323; Al-Wan3arisT, fatwa 192, s. 53; Mi'yar, 11, s. 362; Al-
Wangarist, fatwa 210, s. 342; Mi‘yar, VIII, s. 235.

%2 Al-WangarisT, fatwa 252, s. 349; Mi ‘yar, V111, s. 323; Al-WansarisT, fatwa 258, s. 170; Mi'yar, V, s. 257; Al-
Wansarist, fatwa 232, s. 346; Mi'yar, VIII, s. 234; Al-Wan8arisi, fatwa 267, s. 352; Mi'yar, VIII, s. 327,
Calendprier, s. 58 i 83.

%3 Al-Wangarisi, fatwa 258, s. 170; Mi yvar, V,s. 257.

%4 Ton Suhayd, s. 64; Al-Humaydi, Gadwat al-mugtabis fi dikr wulat Al-Andalus, Al-Qahira 1966, s. 13; Al-
WansarisT, fatwa nr 189, s. 55; Al-WangarisT, fatwa 190, s. 52; Mi ‘yar, 11, s. 409-410.

%5 7ob. HEM, 111, s. 66-85. Al-WangarisT, fatwa 193, s. 53; Mi'var, 11, s. 415; Al-Wangarfsi, fatwa 154, s. 408-
409; Mi'yar, 1X, s. 97; Al-WanSarisi, fatwa 115, s. 449-450; Mi‘yar, X, s. 131; Calendrier, s. 33.

%6 Al-Wan3arist, fatwa 213, s. 343; Mi'yar, VIII, s. 268; Al-Wan3arisi, fatwa 215, s. 343; Mi'yar, VIIL, s. 294;
Al-Wansarisi, fatwa 217, s. 343; Mi'yar, VIII, s. 336-337.

%7 Al-Wangarisi, fatwa 153, s. 408; Mi'yar, 1X, s. 212-213; Al-Wang3arisi, fatwa 210, s. 342; Mi'yar, VIII, s.
235; Al-Wansarisi, fatwa 263, s. 351; Mi ‘yar, VIII, s. 260.

" M.L. Avila, Las mujeres , Sabias” en Al-Andalus, [w:] La mujer en Al-Andalus. Reflejos histéricos de su
actividad y categorias sociales, Edicion a cargo de Maria J. Viguera, Madrid-Sevilla 1989, s. 141-145

%9 Al-Wangarist, fatwa 171, s. 412; Mi‘yar, IX, s. 225.

%% M. de Epalza, La mujer en el espacio urbano musulmdn, [w:] La mujer en Al-Andalus. Reflejos histéricos de
su actividady categorias sociales, Edicion a cargo de Maria J. Viguera, Madrid-Sevilla 1989, s. 54.
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Mi‘yar, V11, s. 217; Al-Wansarisi, fatwa 55, s. 476; Mi‘yar, X1, s. 150-152; Al-Wan3arisi, fatwa 158, s. 256-257,
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9% Calendrier, s. 99; Al-Wangarist, fatwa 264, s. 351; Mi yar, VIII, s. 269; Al-Wansarisi, fatwa 150, s. 255;
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wspomniane przez Kalendarz: sokoty'®, bociany'*”, jaskotki'®, pawie

1009 1010 1011

alozy1007, kozlyloog, wroble , Zurawie

1015 1016

, jastrzebie

kuropatwy'""®, szpaki'”'® oraz sardynki'?"’, Systematycznej klasyfikacji zwierzat w Kordobie

dokonywano dopiero w okresie dzialalnosci tzw. andaluzyjskiej szkoty rolniczej, a wigc juz w
wieku XII.

Nalezy takze wspomnie¢ za Henri Péresem istnienie licznych motywow zwierzgcych
w poezji andaluzyjskiej. Niestety, sa one czesto zaczerpnigte z motywdw bliskowschodnich i

maja mniejsze znaczenie poznawcze dla zycia codziennego w Kordobie.'"'®

4.7. Podsumowanie

Powyzszy rozdzial opisat miejsce cztowieka w Kordobie. Zaréwno w obrebie miasta,
jak 1 jego tkanki ludzkiej, czyli spoteczenstwa. Przede wszystkim orzeczenia mialy swoje
umocowanie w nadrzednej doktrynie malikickiej. Dla $cistosci nalezy zaznaczy¢, ze pomimo
jej bliskiego powigzania z rzadzaca dynastia odnotowano takze przyklady zarzucenia jej
wykladni na rzecz lokalnego zwyczaju. Dla wigkszosci fatw standardem bylo natomiast
trzymanie si¢ norm wyznaczonych przez szereg malikickich uczonych.

Islam andaluzyjski nie odbiegal znaczaco od standardow bliskowschodnich czy

pénocnoafrykanskich. Jego specyfika, jak dopuszczenie $piewu przy muzyce, nie odnalazta

97 Calendrier, s. 33, 58; Al-WangarisT, fatwa 242, s. 347; Mi yar , 1X, s. 42-43; Al-Wansarisi, fatwa 261, s. 351;
Miyar, VI, s. 193.

%% Al-Wan3arisi, fatwa 209, s. 342; Mi'yar, V111, s. 234; Al-Wan3arisT, fatwa 207, s. 343; Mi ‘yar, VIII, s. 200.
9 Calendrier, s. 56.

1000 70b. komentarz na ten temat s. 80; a takze Al-Wan3arisi, fatwa 239, s. 346; Mi var, V11, s. 443; Calendrier,
s. 461 83.

101 Al-Wan3arisi, fatwa 242, s. 347; Mi'var , IX, s. 42-43.

1002 Calendrier, s.
1003 Calendrier, s.
1004 Calendrier, s.
1005 Calendrier, s.
1006 Calendrier, s.
1007 Calendrier, s.
1998 Calendrier, s.
19 Calendrier, s.
10 Calendrier, s.
O Calendrier, s.
12 Calendrier, s.
1013 Calendrier, s.
1014 Calendrier, s..
1015 Calendrier, s.
1016 Calendrier, s.
1017 Calendrier, s.

23, 39, 58, 92.
33,39, 49, 58.
33,92.

39, 49.

39.

39.

48, 58.

58.

58.

33, 58, 100.
58, 66.

66.

75.

75.

100.

83.

1918 1 Péres, op. cit., s. 235-247.
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odzwierciedlenia w orzeczeniach. Dbano natomiast o czystos$é rytualng meczetéw, o nalezyte
kwalifikacje os6b w nich nauczajacych, a przede wszystkim o przestrzeganie obowigzkow
muzutlmanskich. Surowo traktowane byly osoby podejrzewane o $wiadome odstepstwa od
ortodoksji i bluznierstwo. Widaé¢ takze wplyw mieszania si¢ zwyczajow islamskich z
lokalnymi, szczeg6lnie we wezesnych fatwach.

Obraz wspolzycia przedstawicieli roznych wyzna¢ w Kordobie w $wietle fatw nie
wypada Zle. Prawo islamskie zostawiatlo wyznawcom tej religii pozycj¢ uprzywilejowana, ale
nie ma zadnych podstaw do mowienia w $§wietle przedstawionych zrédet o przesladowaniach.
Wymownym dowodem na to sa Zydzi odwolujacy sie do sadu muzulmanskiego w swych
wewnetrznych sprawach.

Podsumowujac ekonomiczny aspekt zycia w Kordobie warto zwrdci¢ uwage na kilka
watkéw. Na potrzeby analizy orzeczen odwolywatem si¢ do dzieta Malika Ibn Anasa, ktore
jest podstawa catego orzecznictwa. Pomimo szerokiej gamy problemdw poruszanych przez
fatwy dotyczace ekonomii, mozna wskaza¢ pewne elementy wskazujace na charakterystyke
kordobanska.

Przede wszystkim potwierdzita sie malikicka specyfika hubusow, czy tez wagfow.
Rzeczywiscie w Kordobie obiektem darowizny mogly by¢ nawet zwierzeta, czy pojedyncze
budynki, co na Bliskim Wschodzie bylo spotykane niezmiernie rzadko. Ponadto orzekajacy
duza wage przywigzywali do zapisOw na rzecz meczetoéw. Nie zezwalano na zmiane¢ ich
przeznaczenia, czy nawet czesciowe przeniesienie ich dochodow na rzecz innych obiektow.

Waznym i obszernym dziatem orzeczen prawnych z Kordoby okazaty si¢ by¢é umowy
zawierane pomigdzy dwiema stronami. Obejmuje to zar6wno umowy o wspolpracy i
tworzeniu spotek (ze szczegdlnym naciskiem na rolnicze), jak i dzierzawe czy pracownikow
najemnych. Réwniez tutaj orzeczenia nie odbiegaly od standardéw wyznaczonych przez
prawo malikickie. Zestawienie fatw wskazuje na szczegdlnie silne znaczenie zawartej umowy
i dotrzymywania jej warunkow (o ile nie podwazono jej zgodnosci z prawem). Dotyczy to
wykonywania pracy w terminie, ustalonego wynagrodzenia czy kwoty czynszu. Umowy
podwazano, jesli ich warunki niosty realne ryzyko nieotrzymania zaptaty za swoja prace lub
nierowne] badz nieproporcjonalnej partycypacji w zyskach czy kosztach. Uczeni duzg wage
przywigzywali do rzetelnego oplacenia robotnikow za ich prace

Ciekawym aspektem fatw okazalo si¢ sprawy powigzane z konkurencyjnymi dla
Umajjadéw osrodkami wladzy na Potwyspie Iberyjskim w poczatkach X wieku.
Kordobanczycy, ktérzy prowadzili tam interesy podlegali wielu ograniczeniom narzuconym

przez kadich.
200



Co si¢ tyczy wladcy, to fatwy wskazuja na kalifa jako dysponujacego najwyzsza
wladza sadownicza, cho¢ muszacego liczy¢ si¢ z litera prawa i opiniami najwazniejszych
autorytetow religijnych (czyli dla islamu takze prawnych). W tym przypadku nie odbiega to
od standardow przyjetych w panstwach muzulmanskich.

Calos¢ zycia miejskiego w Kordobie, z silng obecnoscig aspektu ekonomicznego, w
Swietle fatw zdaje sie by¢ podporzadkowana prawa malikickiemu. Majac $wiadomos$¢ ich
wybiorczosci, mozna postawi¢ teze bardzo silnego splotu zycia w miescie z prawem
muzulmanskim. Mozna wskaza¢ na fatwy dotyczace budownictwa, szeroko pojetej
gospodarki czy norm religijnych. Prawo regulowatlo w obrebie wspdlnoty muzulmanskiej
wspolzycie migdzy mieszkancami i ortodoksje religijna. Ponadto, chociaz nie ingerowato
bezposrednio w sprawy innych religii, to na ich styku z islamem faworyzowato zwolennikow
Proroka. Ten dobrze funkcjonujacy organizm zniszczyta dopiero wojna domowa i rozpad

wladzy politycznej, od ktdrej uzalezniona byla jurysprudencja oraz egzekwowanie prawa.
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Zakonczenie

Elementy opisujace zycie codzienne mieszkancow Kordoby mozna odnalez¢é w wielu
arabskich zrédlach narracyjnych z X i XI wieku. Wybranie Kalendarza z Kordoby oraz
orzeczen prawnych zebranych przez Al-Wansarisiego pozwolilo na stworzenie nowatorskiego
spojrzenia na nie jako cato$¢. Warto zwroci¢ uwage, ze zrodla te sg na gruncie polskim
praktycznie nieznane. Zycie Kordobanczykéw w $wietle tych tekstow, uzupetnionych o inne
zrédla z epoki, mozna opisa¢ jako zalezne od dwoch czynnikéw — przyrody oraz prawa
muzutlmanskiego. W naturalny sposéb powstal uklad odniesienia, ktory pozwala najszerzej
spojrze¢ na zycie codzienne w stolicy Al-Andalus w tym okresie.

Swiat zycia Kordoby, by nawiaza¢ do terminu zaproponowanego przez Jiirgena
Habermasa, ksztaltowaly w réwnym stopniu dwa wspomniane czynniki, a efektem ich
wplywu jest obraz utrwalony w Zrédlach narracyjnych. W opozycji do nich dysponujemy
zroédtami kronikarskimi czy literackimi, ktore albo opisuja zycie wiadcoéw 1 ich najblizszego
otoczenia, albo bazuja na watkach zaczerpnietych z tekstow wschodnich. W ten sposob ich
uzycie w tworzeniu narracji powinno by¢ moim zdaniem ograniczone. Bledem byloby ich
catkowite wykluczenie, ale uwazam, Zze najlepszym kierunkiem badawczym dla zycia
codziennego Kordoby X i XI wieku jest analiza zrodet opierajacych sie na jednostkowych
przypadkach. Cho¢ marginalizowana jest w ten sposéb stynna andaluzyjska poezja przyrody,
ktéra Frederick Bargebuhr uwazat za dowod wyzszosci Owczesnej Kordoby nad
Bagdadem.'*"’

W ten sposéb zyskujemy wieksze prawdopodobienstwo dotarcia do, z cala rezerwa dla
tego terminu, prawdy historycznej. Jak chce Hayden White, wydarzenia historyczne
pozostang na zawsze tajemnicg, a ich odkrycie jest skazane na wnioskowanie i
przeczuwanie.'"* Zachowujac to zastrzezenie, nacisk polozony w tej dysertacji na orzeczenia
prawne 1 kalendarz rolniczy, daje mniejszy margines do spekulacji, a pozwala wyciggaé dos¢
jednoznaczne wnioski z poszczegdlnych pasazy.

Siegniecie po zrodla prawne i rolnicze, w mniejszych stopniu eksploatowane
szczegllnie w przypadku tych pierwszych, pozwolitlo zweryfikowaé tezy stawiane przez

dotychczasowa historiografie.

1919 P Bargebuhr, The Alhambra. The Cycle of Studies on the Eleventh Century In Moorish Spain, Berlin 1968,
s. 31.

1920 1 'White, Proza historyczna, pod redakcja Ewy Domanskiej, Warszawa 2010, przetozyta Ewa Domanska, s.
11.
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Zrédtem najbardziej rozpoznanym posrod podstawowych do tej pracy jest omowiony
w drugim rozdziale Kalendarz z Kordoby. Dzieto znane badaczom Al-Andalus, jednak nadal
posiadajace duzy potencjal badawczy. Tekst kalendarza, ktory zestawitem wzorem Dozy’ego
w bilingwie zostal opatrzony omoéwieniem najwazniejszych zawartych w nim informacji,
szczegolnie dotyczacych spraw rolniczych. Waznym uzupetnieniem tego zrdédla bylo moim
zdaniem dodanie czgsci poswigconej kleskom elementarnym. W ten sposéb obok normy,
stanowiacej tres¢ Kalendarza, zyskujemy zestawienie 2z przykladami wydarzen
ekstremalnych, czego do tej pory nie dokonano.

W sferze rodzinnej najwazniejsze okazaly sie fatwy dotyczace zawierania malzenstw,
a wlasciwie uzgadniania, podpisywania i egzekwowania kontraktow. Wykazalem, ze cho¢ nie
dysponujemy samymi kontraktami z X i XI wieku, to orzeczenia pokazuja problemy powstale
przy zawieraniu malzenstw. Pozostawaly one skryte przed badaczami az do
rozpowszechnienia dzieta Al-WansSarisiego. Nie dziwi wiec, Ze ta czes¢é orzeczen doczekata
si¢ juz pierwszych badan orientalistow (jak praca Zorgati z 2012 roku). Posrod fatw
dotyczacych tej sfery zycia, zdecydowana wigkszos$¢ dotyczy kwestii finansowych, w dalsze;j
za$ kolejnosci probleméw przy zawieraniu malzenstw (np. miedzy niewolnikami).
Zestawione w tej pracy moga stanowi¢ wyjscie do dalszej analizy zycia rodzinnego w
spoleczenstwie muzulmanskim.

Islam w Kordobie r6znit si¢ od bliskowschodniego jedynie w zastosowaniu prawa
malikickiego, jak w uzyciu w niektérych orzeczeniach lokalnej igmy. Nacisk potozony zostat
na przestrzeganie ortodoksji oraz karanie czynow z kategorii haram, czyli zakazanych, co jest
zgodne z postepowaniem takze w innych czesciach swiata islamu. Rdwniez potwierdza si¢

o ,, L1021
dbato$é o czystos¢ rytualng meczetow'”

oraz praktyk religijnych.

Fatwy dotyczace problemdéw powstatych na styku islamu, chrzescijanstwa oraz
judaizmu pokazaty wspotzycie ich wyznawcéw w Kordobie jako uporzadkowane i stabilne.
Muzulmanie posiadali pozycje uprzywilejowana, lecz nie ma podstaw do mowienia w X 1 XI
wieku o przeSladowaniach innych religii. Bardzo ciekawe sg przyktady, gdy Zydzi
odwotywali si¢ do muzulmanskich kadich, liczac na sprawiedliwe rozstrzygnigcie
wewnetrznych sporow. Potwierdza sie, ze dimmi byli $cigani surowo za najpowazniejsze
przewinienia, a w sytuacjach spornych rozstrzygniecia zapadaly na korzys¢ islamu.

Duzym osiggnigciem pracy jest cze$¢ poswiecona kwestiom ekonomicznym. Fatwy

dotyczace tego dziatu nie byly do tej pory wedle mojej wiedzy analizowane szerzej. Otwieraja

1921 Cho¢ to whasnie w Kordobie tam po raz pierwszy zasadzono drzewa w meczecie, D. Fairchild Ruggles,
Islamic Gardens and Landscapes, Pennsylvania 2007, s. 90.
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one szerokie pole do dalszych badan komparatystycznych z fatwami maghrebinskimi (takze
ze zbioru Al-WanSarisiego) oraz wschodnimi, pochodzacymi z innych szkét prawnych.
Analiza dyskutowanych w zbiorze orzeczen hubuséw pokazata specyfike¢ darowizn w
Kordobie. Duzy nacisk potozony zostal na zapisy na rzecz meczetow oraz innych celow
religijnych, przy czym mufti zdecydowanie sprzeciwiali si¢ zmianom w takich fundacjach. W
przeciwienstwie do wschodnich wagfow, andaluzyjskimi hubusami bywaly takze zwierzeta
czy budynki.

Praktycznie nieznanym polem badawczym s3 orzeczenia dotyczace umow
dwustronnych, zaréwno wspolpracy oraz dzierzawy. Analiza przedstawiona w tym
podrozdziale pozostaja nowatorskie. Orzeczenia te nie obiegaja od standardéw wyznaczonych
przez Malika Ibn Anasa, co nie jest zaskoczeniem. Nacisk potozony zostat na dotrzymywanie
warunkow zapisanych w umowie, a w razie watpliwosci odwotywano sie do opinii na temat
danej osoby.

W calosci zycie miejskie w Kordobie zdaje si¢ by¢ podporzadkowane prawu
malikickiemu i $cisle z nim powigzane. W omawianym okresie, a wigc az do wojny domowe;j
i upadku kalifatu, wladza nie przesladowata wyznawcdodw innych religii, a w sprawy prywatne
swoich obywateli ingerowata niezbyt czegsto. Wyjatkiem pozostaja sprawy $cigane niejako z
urzedu, jak bluznierstwo.

Niniejsza dysertacja wykazata, ze zycie Kordobanczykéw bylo podporzadkowane
zardbwno rytmowi zycia przedstawionemu w Kalendarzu, jak i regulacjom prawa wedle
tradycji malikickiej, co udowadniaja fatwy. Wczesniejsze badania, prowadzone gtownie na
innych zrodtach, zostaja w wigkszosci potwierdzone przez teksty omawiane w tej pracy.
Jednoczesnie zestawienie orzeczen dotyczacych zycia rodzinnego i miejskiego (w tym
ekonomicznego) otwieraja nowa perspektywe badawcza do analizy tych tematéw w
kontekscie innych osrodkow miejskich Al-Andalus oraz Maghrebu. Powstal wigc obraz zycia
codziennego w II potowie X wieku i w I polowie XI wieku w Kordobie skonstruowany przy
pomocy zrodet najblizszych mieszkancom stolicy Al-Andalus oraz okolic. Odchodzi on od
wielkiej narracji politycznej, ktorej zarys przedstawilem w rozdziale pierwszym, majacym
charakter raczej kompilacyjny. Dzigki temu w centrum uwagi pozostal $wiat zycia
Kordobanczykow, takim jak mozna go skonstruowaé na podstawie orzeczen prawnych i

Kalendarza z Kordoby.
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Aneks 1. Lista muzulmanskich wladcow Kordoby do aneksji miasta przez taifat
Sewilli

Gubernatorzy Al-Andalus

Data powotania Nazwisko

711 Masa Ibn Nusayr

714 ‘Abd Al-*Aziz Ibn Musa

716 Ayyub Ibn Habib Al-Lahm1

716 Al-Hurr Ibn “‘Abd Ar-Rahman At-Taqaft
718 As-Samh Ibn Malik Al-Hawlant

721 *Abd Ar-Rahman Ibn ‘Abd Allah Al-Gafiqt
721 ‘Anbasa Ibn Suhaym Al-Kalbt

726 ‘Udra Ibn “Abd Allah Al-Fihrt

727 Yahya Ibn Salama Al-Kalb1

728 Hudayfa Ibn Ahwas Al-Asga‘1

728 ‘Utman Ibn Abt Nis‘a Al-Hat“ami

729 Al-Haytam Ibn “Ubayd Al-Kinant

730 Muhammad Ibn ‘Abd Allah AI-A$ga‘1

730 “Abd Ar-Rahman Ibn ‘Abd Allah Al-Gafiqt
732 ‘Abd Al-Malik Ibn Qatan Al-Fihrt

734 ‘Uqgba Ibn Al-Haggag As-Salilt

740 ‘Abd Al-Malik Ibn Qatan Al-Fihrt

741 Balg Ibn Bisr Al-Qusayr1

743 Abu Al-Hattar Al-husam Ibn Dirar Al-Kalbt
745 Tawaba Ibn Salama Al-Gudami

747 (do 756)  Yusif Ibn “Abd Ar-Rahman Al-Fihri
Dynastia Umajjadow'"

Lata panowania

Emirowie
756-788 ‘Abd Ar-Rahman Ad-Dahil [I] Ibn Mu‘awiya
788-796 Hisam [I] Ibn “‘Abd Ar-Rahman
796-822 Al-Hakam [I] Ibn Hisam
822-852 ‘Abd Ar-Rahman [1I] Ibn Al-Hakam

1922 Nazwiska whadcow podaje w oryginalnych arabskich wersjach, zestawiajac numer porzadkowy w
nawiasach. Podane imienia ojca pozwala dzigki temu tatwiej przesledzi¢ ich genealogie.

205



852-886
886-888
888-912
912-929'%%

929-961
961-976

976-1009
1009-1010

1009-1013

1010-1013
1013

1023-1024

1024-1025

1027-1031

Muhammad [I] Ibn “Abd Ar-Rahman

Al-Mundir Ibn Muhammad

‘Abd Allah Ibn Muhammad (brat Al-Mundira)

‘Abd Ar-Rahman [III] An-Nasir Ibn Muhammad Ibn “‘Abd Allah
Kalifowie

‘Abd Ar-Rahman [III] An-Nasir Ibn Muhammad Ibn ‘Abd Allah

Al-Hakam [II] Al-Mustansir Ibn “‘Abd Ar-Rahman

Hisam [II] Al-Mu‘ayyad Ibn Al-Hakam

Muhammad [II] Al-Mahdi Ibn Hisam Ibn ‘Abd Al-Gabbar Ibn ‘Abd Ar-
Rahman [111]'*

Sulayman Al-Musta“in Ibn Al-Hakam Ibn Sulayman Ibn ‘Abd Ar-Rahman
[1I1]

Hisam [II] Al-Mu‘ayyad Ibn Al-Hakam (po raz drugi)

‘Abd Ar-Rahman [IV] Al-Murtada Ibn Muhammad Ibn ‘Abd Al-Malik Ibn
‘Abd Ar-Rahman [III]

‘Abd Ar-Rahman [V] Al-Mustazhir Ibn Higam Ibn ‘Abd Al-Gabbar Ibn ‘Abd
Ar-Rahman [III] (brat Muhammada II)

Muhammad [IV] Al-Mustakfi Ibn ‘Abd Ar-Rahman Ibn “Ubayd Allah Ibn
‘Abd Ar-Rahman [11I]

Hisam [I1I] Al-Mu‘tadd Al-Murtada Ibn Muhammad Ibn ‘Abd Al-Malik Ibn
‘Abd Ar-Rahman [III] (brat “Abd Ar-Rahmana IV)

‘Amirydzi (formalnie hagibowie kalifa HisSama II)

Lata sprawowania wladzy

976-1002
1002-1008

1008-1009'"%

Muhammad Ibn AbT ‘Amir Al-Mansiir
‘Abd Al-Malik Ibn Al-Mansur
‘Abd Ar-Rahman Sanchuelo Ibn Al-Mansar

Hammiudydzi

Lata wiladzy
nad Kordoba

1016-1018

‘Alf Ibn Hammid

193 Do przyjecia tytutu kalifa.
1924 przy Muhammadzie IT i kolejnych wiadcach okresu fitny doprowadzam ich pochodzenia do ‘Abd Ar-

Rahmana III.

1923 proklamowany kalifem i tego samego roku zamordowany.
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1020-1023 Al-Qasim Ibn Hammud

Gahwarydzi (taifat Kordoby)

Data objecia

wladzy
1031102 Gahwar Ibn Muhammad Ibn Gahwar
1043 Muhammad Ibn Gahwar Ar-Rasid

1063-1069'  “Abd Al-Malik Ibn Muhammad Al-Mansiir

1926 7niesienie kalifatu Kordoby.
1927 Whtoniecie przez taifat Sewilli.
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Aneks 2. Mapy
1. Plan okolic Kordobyz lat 711-936

of Cardaba and surrounding estates, 711-936

b L= . ey
Zrédto : D. Fairchild Ruggles, Gardens, Landscape, and Vision in the Palaces of Islamic
Spain, Pennsylvania 2003, s. 52.
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2. Kordoba oraz najblizsza okolica w X wieku

4

Zrodto: HEM, 111, s. 361.




3. Plan Kordoby z poczatku X wieku

PALACES AND ESTATES OF CORDOBA, 711-936 19

Bab al-¥ahud
(Bab al-Liyun)
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)
i, J@%ﬁ% AN

J

=

Bab at-Jawz Jp>

Bab al-Ishbiliya
(Bab al-' Attarin)

Balat Mugith

2. Plan of Cordoba showing the location of the Alcazar and the Balat Mughith.
Zrédlo : D. Fairchild Ruggles, Gardens, Landscape, and Vision in the Palaces of Islamic

Spain, Pennsylvania 2003, s. 39.
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