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Uwagi wstepne

Czym sa ryty przejsciaijaka role odgrywaja w religijnosci ludzi? Czym jest desakrali-
zacjaiw jaki sposdb oddziatuje na ryty przejScia? Czy ryty przejscia podlegaja procedurom
badan socjologicznych? Czy w Polsce obecnie obserwujemy desakralizacje rytow przejscia,
zaréwno w zyciu osobistym, jak i w zyciu rodzinnym i wspolnotowym katolikéw? Pyta-
nia te znajduja si¢ u podstaw prezentowanego tu opracowania, gdyz ukierunkowuja jego
zakres i przekaz informacyjny adresowany do $rodowiska czytelniczego. Na pytania te
odpowiem pokrétce, wykorzystujac w tym celu wyniki wlasnych badan socjologicznych
poswieconych w szerszym zakresie elementom swieckim w kulcie religijnym i w swigtach
religijnych, obchodzonych w rodzinach katolickich w Polsce, w ramach ktdrych istotne
miejsce zajmuja wlasnie ryty przejscia'. Ze wzgledu na dalece ograniczony zakres tego
opracowania uwage skoncentruje wylacznie na wybranych elementach zjawiska desakra-
lizacji wszystkich rytow przejscia. Warunki metodologiczne wskazanych wyzej badan
ukaze w kolejnych cze$ciach opracowania, a dotyczacych poszczegdlnych rytdw przejscia.

Ryty przejscia to niepowtarzane obowigzkowe praktyki religijne, ktore katolicy spet-
niaja wylacznie jeden raz w swoim zyciu. Ryty te tacza sie bezposrednio z pewnymi prze-
fomowymi momentami w zyciu jednostki i wspdlnoty rodzinnej, a naleza do nich: chrzest
dziecka, pierwsza komunia dziecka, bierzmowanie mtodejjednostki, religijny slub matzen-
ski, pogrzeb religijny osoby zmarlej. W religijnosci jednostki praktyki te odgrywaja zasad-
nicza role z dwdch powodow: facza ja z instytucja Kosciota, stanowiac dowdd lojalnosci

1 Zob.]. Baniak, Desakralizacja kultu religijnego i $wigt religijnych w Polsce. Studium socjologiczne, Krakéw 2007.
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wobec niego, a jednoczesnie sa czynnikami, ktore wywotuja istotne zmiany w jej zyciu oso-
bistym, religijnym, kulturowym i spotecznym. Janusz Marianiski zaznacza, Ze ryty przej-
$cia sg specjalnymi obrzedami, ktdre nadaja ,,dramatycznym i waznym wydarzeniom oraz
biologicznym etapom ludzkiego zycia, takim jak: urodzenie, poczatek rozumowania, wej-
$cie w dojrzatos¢, slub malzenski, choroba i $mierc — range doniostych wydarzen spotecz-
nychi podkreslaja spoteczny wymiar waznych wydarzen zycia cztowieka”2. W. Piwowar-
ski twierdzi, ze kazdy z rytéw przejscia spelnia specyficzng funkgje: , chrzest wprowadza
mieszkanca parafii do spolecznosci religijnej, lokalnej i ogdlnokoscielnej, pogrzeb wypro-
wadza go z tych spotecznosci. Pierwsza komunia $wieta i bierzmowanie przyczyniaja sie
do zmiany pozydji i r6l w grupie parafialnej, slub koscielny wprowadza w nowy stan zy-
ciowy. Ze wzgledu na to, Ze praktyki jednorazowe sg zwigzane z naturalnym rytmem zy-
cialudzkiego, zachowuja one duza trwatos¢, mimo dokonujacych sie zmian spotecznych”3.

Desakralizadja, jako zjawisko i proces spoteczny, jest réznie definiowana przez ba-
daczy religijnosci i kultu religijnego. Najogdlniej oznacza ona proces wypierania lub eli-
minowania z religii i religijnosci oraz z religijnego swigtowania watkdow religijnych i jed-
noczesne zastepowanie ich watkami typowo $wieckimi. Inaczej mowiac, desakralizacja
oznacza proces zeswiecczenia religijnych zachowan i dziatan ludzi, ktérzy z réznych po-
wodow i motywdw nadaja czynnosciom religijnym swiecki charakter i wymiar. W Ency-
klopedii katolickiej czytamy, ze , desakralizacja (zeSwiecczenie) oznacza utrate poczucia
Swietosdi, specjalnych miejsc, rzeczy i czynnosci zwigzanych z kultem religijnym; elimi-
nowanie sakralnych elementéw z przekonan, postaw, struktur organizacyjnych, a nie-
kiedy réwniez z mys$lenia ludzi”4.

Odmienny poglad w tej kwestii glosi Marian Radwan, ktory twierdzi, ze nie mozna
utozsamiac desakralizacji z utrata wiary religijnej, poniewaz wiara religijna jest osobistym,
indywidualnym i osobowym ,,przylgnieciem” jednostki do Boga, do prawd ewangelicz-
nych, do zasad wiary chrzescijaniskiej. Autor ten zaznacza, ze ,, proces desakralizagji nie eli-
minuje tego nastawienia do religii, gdyz sekularyzacja jest procesem spotecznym, ktdry
obejmuje instytucje, kulture i organizacje spoteczna, a nie dotyczy osoby ludzkiej”>.

Odpowiadajac na ostatnie pytanie wyzej postawione, nalezy zaznaczy¢, ze w Polsce
nie zrealizowano odrebnych badan socjologicznych nad procesem desakralizacji rytow
przejscia, jak i nad postawami katolikéw wobec tych religijnych praktyk jednorazowych.
Jedynie marginalnie w niektdrych badaniach krajowych i lokalnych ,, dotykano” tego waz-
nego poznawczo problemu. Nikt tez z badaczy religijnosci katolikéw polskich nie zwracat
szczegdlnej uwagi na nasilajacy sie praktycznie proces desakralizacji praktyk kultowych,
w tym jednorazowych, i $wietowania religijnego katolikow, bezposrednio zwigzanego
z tymi praktykami religijnymi. Luke te czeSciowo wypeknily moje badania socjologiczne

2 J. Marianiski, Dynamika przemian religijnodci wiejskiej w rejonie plockim w warunkach industrializacji (1967-1976),
Poznan — Warszawa 1984, s. 300-301.

3 W. Piwowarski, Religijnosé wiejska w warunkach urbanizacji. Studium socjologiczne, Warszawa 1971, s. 173-174.

4 Zob. R. Lukaszyk, B. Smala, Desakralizacja, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1985, s. 1090-1011.

5 M. Radwan, Rodowod sekularyzacji, ,,Chrzescijanin w Swiecie”, 1976, nr 10, s. 13-25.
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zrealizowane w pierwszej dekadzie obecnego wieku w srodowisku katolikdw dorostych,
miodziezy i dzieci szkolnych, poswigcone desakralizacji kultu religijnego i swiat religij-
nych, w tym laicyzacji rytéw przejscia®. W tym opracowaniu ukazuje tylko wybrane aspek-
ty wynikoéw tych badan. Problemem zasadniczym jest tu rozumienie przez katolikow tre-
$ci rytow przejscia i ceremonii liturgicznych z nimi zwigzanych, jak i uroczystosci $wiec-
kich im towarzyszacych. Natomiast mniej wazna jest tu wiernos¢ tym obyczajom, cho-
ciaz to one sa preferowane przez ludzi, a znaczenie ma glebsze przezycie i wtasciwe zro-
zumienie zwigzku ich ze wspdlnota religijna, odczytanie jednoznacznie religijnego cha-
rakteru lub wydzwieku tych rytuatow.

W $wietle tego nalezy zapytac, czy katolicy w Polsce poprawnie rozumiejq ideg tych
praktyk religijnych, ich sakralny sens i religijno-koscielny wydzwigk, czy tez zauwazaja
je i nadaja im swoista ,,oprawe” swiecka, czyli preferuja uroczystosci rodzinne lub spo-
feczno-kulturowe zwiazane z tymi praktykami religijnymi? Czy w tych praktykach reli-
gijnych sa widoczne takze elementy swieckie, a jesli sa widoczne, to w jakim stopniu wy-
stepuja one w kazdej praktyce z osobna? Czy katolicy polscy deprecjonujq sakralny wy-
miar rytow przejscia jako praktyk religijnych, zle wyjasniajac lub lekcewazac ich religij-
ny sens i cel? Problem ten badatem w Kaliszu, chcac dostrzec elementy laickie, jako sku-
tek desakralizacji w kulcie i $wietowaniu religijnym katolikéw, zwigzane z tymi praktyka-
mi. W dalszej analizie wynikéw badan ukaze skale desakralizacji wszystkich rytow przej-
Scia. Badania te w kazdym przypadku maja charakter monograficzny i zostaly zrealizo-
wane w odrebnych srodowiskach spotecznych i w dobranych grupach respondentow,
w zalezno$ci od rodzaju rytu przejscia.

Swieckie elementy w obrzedzie chrztu dzieci

Chrzest jest postrzegany w chrzeScijaristwie jako podstawowa religijna praktyka jed-
norazowa, warunkujaca mozliwos¢ zaistnienia innych rytéw przejscia w zyciu jednostki,
stad odgrywa on gtéwna role w kolejnych etapach jej biografii, zaréwno w aspekcie reli-
gijnym, jak i w aspekcie $wieckim.

Z tego wzgledu niezmiernie wazne jest zaréwno osobiste nastawienie katolikéw do
sakramentu chrztu dzieci, jak i do $wietowania zwigzanego z tym obrzedem religijnym,
realizowane w srodowisku rodzinnym ochrzczonego noworodka’. Problem ten uwzgled-
nitem w dwukrotnych badaniach socjologicznych w Kaliszu w roku 1991 i w 2001 roku
wérod tutejszych katolikow, pytajac ich o osobiste postawy wobec chrztu dzieci, o rozu-
mienie jego istoty i celu, o przygotowanie sie rodzicow dziecka do obrzedu sakramental-
nego, a takze o przebieg przyjecia rodzinnego z tej okazji. Chciatem znalez¢ odpowiedz
na pytanie, jak rytuat chrztu dziecka lokuje sie w religijnej i Swieckiej Swiadomosci bada-

6 Zob. J. Baniak, Desakralizacja kultu religijnego i Swiqt religijnych w Polsce, cyt. wyd.
7 Zob. ]. Baniak, Zachowania katolikéw Kalisza dotyczqce chrztu dzieci, ,,Studia Gnesnensia”, 2005, t. 19, s. 353-375.



80 JOZEF BANIAK

nych katolikéw miejskich? Czy i w jakim zakresie aprobuja oni rytuat chrztu dzieci i widza
w nim praktyke sakramentalng, czy tez postrzegaja chrzest w wymiarze $wieckim, jako
swoiste ,ubezpieczenie” lub ,,gwarancje” zbawienia wiecznego, albo jako zwyczajng , kar-
te wstepu” do struktur koscielnych, ktéra umozliwi ich dziecku w perspektywie czasowe;j
korzystanie z innych sakramentdw? Na te i inne jeszcze pytania odpowiadato w kwestio-
nariuszu ankiety facznie 1240 oséb, w tym w pierwszych badaniach 586 i w drugich ba-
daniach 654 respondentéw. W grupie tej byto 715 kobiet (61,1%) 1 455 mezczyzn (38,9%).

Czy respondenci znaja istote chrztu? Niestety, jedynie co dziesiaty respondent podat
prawidlowq definicje chrztu, a w drugim terminie badan, po uptywie 10 lat, odsetek ten
zmniejszyl sie o 2,3%. Ponad potowa badanych (54,6%) podata niepelng definicje chrztu,
w ktorej brakowato niektérych elementdw wskazanych w katechizmie Kosciota. Catkiem
bledne okreslenie istoty oraz celu tego sakramentu podato 13,1% badanych, w tym wie-
cej w 2001 roku (14,1%) niz w 1991 roku (11,9%). Ponadto, co piaty badany kompletnie nie
potrafil zdefiniowac¢ sakramentu chrztu, przy czym w 2001 roku byto ich wiecej (25,6%)
niz w 1991 roku (18,3%). Brak tej wiedzy jest widoczny u wigkszego odsetka mezczyzn
niz u odsetka kobiet, wystepuje liczniej u 0sdb zaniedbujacych praktyki religijne niz u oséb
systematycznie je praktykujacych. Eksponowanie niereligijnych sktadnikéw rytuatu chrztu
dzieci przez znaczny odsetek respondentéw moze oznacza¢ wptyw procesu desakraliza-
qji ich religijno$ci — na ich postawy, przekonania, a takze zachowania zwigzane z ta jed-
norazowa praktyka religijna.

Czy wszyscy respondenci znali i poprawnie rozumieli znaki i symbole rytuatu chrztu
dzieci? Sytuacja w tej kwestii wyglada nastepujaco, biorac pod uwage znaczenie kolejnych
znakow i symboli: a) woda chrzcielna — poprawne rozumienie 19,2% i bledne rozumienie
13,3% oraz brak wskazania i rozumienia 67,5%; b) namaszczenie dziecka krzyzmem $wieg-
tym — 8,7% 1 24,6% oraz 66,7%; c) znak krzyza na czole dziecka — 18,3% i 25,4% oraz 56,3%;
d) biata szata nalozona na dziecko —22,5% i 21,4% oraz 56,1%; €) Swieca zapalona od pas-
chatu —20,2% i 19,1% oraz 60,7%; f) blogostawienstwo dziecka i rodzicow przez kaptana —
28,9%120,1% oraz 51,0%. Niestety, niespetna 3/4 respondentéw wykazato wysoka ignoran-
cje w tym zakresie oraz brak umiejetnosci poglebionego przezywania liturgicznych form
chrztu, wyrazanych przez te znaki i symbole. Badani katolicy ujawnili daleko posunieta
laicyzacje wlasnej wiedzy religijnej dotyczacej chrztu i obrzedéw z nim zwigzanych.

Czy badani katolicy postrzegaja chrzest dzieci jako podstawowa i konieczng prak-
tyke religijna, niezbedna do rozpoczecia i rozwoju religijnego oraz zaistnienia wiezi jed-
nostki ludzkiej z Kosciotem? Niestety, postawy badanych katolikéw wobec bezwzgled-
nej koniecznosci chrztu, jakich oczekuje od nich Koscidt, sa dos¢ zrdéznicowane. Zaledwie
52,6% badanych uwaza chrzest za bezwzglednie konieczny, a 19,7% jako ,,raczej” koniecz-
ny w zyciu cztowieka wierzacego. Z kolei 17,9% miato odmienny poglad w tej kwestii,
w tym 10,8% uwazato chrzest jako ,,raczej” niekonieczny i 7,1% jako , bezwzglednie” zbed-
ny. Ponadto, co dziesiaty badany nie wypowiedziat si¢ na ten temat. L.acznie za konie-
cznoscia chrztu opowiedziato sie 72,3% badanych katolikow, w tym w 1991 roku 75,4%
i w 2001 roku 69,7%. Zatem niemal 1/3 respondentéw zréwnuje religijny rytuat chrztu
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dziecka ze Swieckim obrzedem nadania mu imienia. Proces desakralizacji juz szeroko objat
religijnosc¢ tych katolikow w zakresie tej praktyki sakramentalne;j.

Czy badani katolicy dostrzegaja koniecznos¢ ,,chrzcin” i czy widza zwiazek ich z ry-
tualem chrztu dziecka, jako praktyka typowo religijna, realizowana w kosciele parafial-
nym? Z badan dowiadujemy sie, Ze uroczysto$¢ chrzcin jest nadal wazng impreza rodzin-
na, jesli az 72,1% badanych katolikéw miejskich w obu terminach uznato ja za konieczny
element obrzedu chrztu dziecka (50,6%) lub jako potrzebna (21,5%), a zarazem akcentujaca
sam fakt urodzenia si¢ nowego cztowieka i cztonka rodziny. Poglad odmienny w tej kwe-
stii miato zaledwie 14,4% badanych, w tym w 1991 roku 16,2% i w 2001 roku 12,9%. Pozo-
stali badani (13,5%) nie wyrazili wlasnej oceny (14,9% i 12,2%) w tej sprawie. Badani wska-
zali wiele r6znych powodow uzasadniajacych koniecznosc¢ lub potrzebe chrzcin w rodzi-
nie, aw tym prezenty i pienigdze podarowane dziecku (76,0%), zespolenie rodziny (72,0%),
zamozno$¢ rodzicow dziecka (67,3%), tradycja rodzinna (66,0%), usunigcie wasni i gnie-
wow w rodzinie (45,9%), opinia lokalna (33,4%) i inne jeszcze powody (10,2%).

Wyniki badan wykazaly, Zze w rytuale chrztu dzieci trwate miejsce zajmuja juz liczne
irdzne elementy swieckie, jako efekt dtugofalowego procesu desakralizacji tego obrzedu
religijnego. Wiekszos¢ badanych katolikéw i rodzicéw nie rozumie religijnego sensu i celu
chrztu, wiec sam rytual z nim zwigzany postrzega ze $wieckiej perspektywy czy optyki.
Nawet sam koscielny ceremoniat chrztu jest doceniany ze swieckiego punktu widzenia

Swieckie elementy w obrzedach pierwszej komunii dzieci

Pierwsza spowiedz i komunia dzieci w Polsce nadal jest praktyka religijng spetnia-
na przez dominujaca wiekszos¢ dzieci uczacych sie w drugiej lub w trzeciej klasie szkoly
podstawowej. Z drugiej strony, coraz liczniej pojawiaja si¢ krytyczne opinie, w tym wsrod
teologdw, czy dziecko na tym etapie rozwoju osobowego ma pelng $wiadomos¢ wagi, zna-
czeniai celu tej praktyki religijnej w swoim zyciu osobistym i religijnym, a takze, czy w ko-
lejnych etapach swojego rozwoju nie zaniedba ono wiary i religijnosci? W konsekwencji
dzieci i rodzice czesto lekcewaza religijny wymiar tej praktyki sakramentalnej, a jednocze-
$nie mocno przywiazuja si¢ do rodzinno-$§wieckiego wymiaru uroczystosci pierwszo-
komunijnej (, matego wesela”) i do samych prezentéws.

Problemy zwiazane z praktyka pierwszej spowiedzi i komunii dzieci byly tez przed-
miotem moich dwukrotnych badan socjologicznych w Kaliszu, ktore zrealizowatem wsrod
dzieci pierwszokomunijnych oraz wsrdd ich rodzicéw i opiekundéw chrzestnych. Badania
te wykonatem w latach 1997-1998 i 2000 -2001 w grupie 150 dzieci w obu terminach oraz
wérdd 412 rodzicdw. Nie wszyscy rodzice tych dzieci wzieli udziat w badaniach, a liczba
uczestniczacych (412 o0sdb) stanowita 68,5% ogdtu rodzicow objetych ankieta. W grupie

8 Zob. ]. Baniak, Desakralizacja obrzedéw pierwszej komunii Swietej w Polsce. Studium socjologiczne na przyktadzie
rodzin katolickich w Polsce, ,Poznanskie Studia Teologiczne”, 2005, nr 18, s. 157-188.
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dominowaty matki (52,8%) nad ojcami (47,2%). Podobne proporcje sa widoczne wsrod
dzieci pierwszokomunijnych — dziewczynki stanowity 61,3%, a chtopcy 38,7% ogotu ba-
danych. W obu badaniach interesowatem sie gtéwnie iloscia i jakoscia elementdw i akcen-
tow $wieckich w rytuale pierwszej komunii oraz w uroczystosci rodzinnej wprost z nim
zwigzanej. W badaniach tych interesowatem sie takze zmianami w postawach dzieci wo-
bec pierwszej komunii, jakie nastapily po uptywie jednego roku od daty jej przyjecia. Oka-
zja do badan powtorzonych byta rocznica pierwszej komunii, ktdrg dzieci obchodza we
wiasnych parafiach i w domach rodzinnych, podobnie uroczyscie jak pierwszg komunie.
W badaniach tych uczestniczyli tylko niektorzy uczniowie sprzed roku: w pierwszym ter-
minie 104 osoby, czyli 69,3% sposrod przystepujacych do pierwszej komunii, i w drugim
terminie 88 0sob, czyli 58,7% sprzed roku. Lacznie w obu terminach wziety udziat w bada-
niach 192 osoby, czyli 64,0% przystepujacych przed rokiem do pierwszej komunii. O ocene
zmian w religijnosci dzieci po uptywie roku poprositem tez 100 ich rodzicéw w obu ter-
minach badan, przekazujac im za posrednictwem dzieci krétka ankiete do wypelnienia
w ciagu 7 dni, proszac zarazem o zwrot jej w ten sam sposob. Lacznie zwrdcono mi 130
ankiet wypelnionych poprawnie, ktére zostaly poddane analizie socjologicznej.

Jak badane dzieci i ich rodzice rozumieja i interpretuja istote i cel pierwszej spowie-
dzi i komunii $wietej? Odpowiedz poprawna, zgodng z nauczaniem Kosciota na ten te-
mat, uzyskatem jedynie od 59,6% dzieci, ktére w pierwszej komunii widziaty okolicznos¢
nietypowa, niepowtarzalna i religijne przezycie dajace im szanse pelnego uczestnicze-
nia w zyciu religijnym i koscielnym wspolnoty parafialnej oraz osobistego rozwoju reli-
gijnego. Jednoczesnie 25,5% dzieci blednie okreslilo istote i cel pierwszej spowiedzi i ko-
munii, a 15,9% nie udzielito odpowiedzi na to pytanie. Podobng sytuacje widzimy w gru-
pie rodzicow tych dzieci, gdyz zaledwie 51,0% poprawnie zdefiniowato istote i cel pierw-
szej spowiedzi i komunii, a 1/3 nie potrafita okresli¢ tych jej przymiotéw, natomiast po-
zostali zignorowali pytanie.

Jakimi motywami uzasadniali rodzice i dzieci swdj udziat w pierwszej spowiedzi
i komunii $wietej? Motywy wskazane przez nich tworza trzy ogdlne grupy: religijno-ko-
Scielne, tradycyjno-rodzinne, spoteczno-lokalne, przy czym dwie kategorie koricowe maja
typowo $wiecki charakter. Motywy religijno-koscielne wskazato 45,4% dzieci i 41,8% ro-
dzicéw; motywy tradycyjno-rodzinne: 18,1% i 25,3%; motywy spoleczno-zwyczajowe:
27,3%123,6%; pozostali respondenci nie udzielili odpowiedzi na pytanie. Motywy swieckie
wskazato 45,4% dzieci 148,9% rodzicow. Zatem w obrzedowosci pierwszej spowiedzi i ko-
munii dzieci wyraznie dominuja elementy $wieckie, eliminujace elementy religijne i ko-
Scielne. Proces desakralizacji obu praktyk religijnych jest tu dynamiczny i zaawansowany.

Pierwsza spowiedz i komunia dzieci jest od dawna okazjgq do odrebnej uroczysto-
$ci rodzinnej, do ktoérej zaréwno dzieci, jak i rodzice przywiazuja duza wage i znaczenie.
Czym wiec jest i jakie znaczenie ma uroczysto$¢ ,, matego wesela”, zwiazana z tq prakty-
ka religijna, dla dzieci i dla ich rodzicéw —jaka wage do niej przywiazuja? Klasyfikacja
cech tej uroczystosci, dokonana przez dzieci pierwszokomunijne, w systemie rangowym
jest nastepujaca: 1) najwazniejsze swieto osobiste dziecka —79,8%; 2) bardzo wazna uro-
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czystos¢ rodzinna — 72,3%; 3) zwyczajny zjazd cztonkéw rodziny — 59,6%; 4) okazja scala-
jaca i integrujaca rodzine — 52,1%; 5) zwykte spotkanie okazjonalne rodziny mato znaczace
—48,2%; 6) religijny obowigzek rodzicow wobec dziecka —45,7%. Natomiast rodzice zwrd-
cili uwage, iz jest to: 1) spotkanie catej, rozproszonej rodziny — 56,4%; 2) szansa na zinte-
growanie rodziny, czesto zwasnionej i sktdconej z réznych powodow — 48,3%; 3) uroczy-
sto$¢ wazna wylacznie dla dziecka, na ktdra czekato kilka lat — 40,7%; 4) impreza $wiecka
koriczaca obrzed pierwszej komunii — 34,3%. Czy uroczystosc¢ ta jest konieczna i niezbedna
z okazji pierwszej komunii dziecka? Zwiazek ,, matego wesela” z ta praktyka religijng jest
bardzo silny i ma juz odlegla czasowo tradycje. Z tego wzgledu uroczystosc te za , bez-
wzglednie konieczng” uznato 33,0% dzieci i 45,0% rodzicéw, ajako , potrzebna”, chociaz
bez obowiazku” — 34,7% i 25,8%. Wymiar religijny i swiecki pierwszej komunii taczyto
67,7% dzieci i 71,3% rodzicow. Rodzice sa bardziej niz dzieci , przywiazani” do swietowa-
nia rodzinnego z tej okazji. Uroczysto$¢ te jako ,,zbedng” ocenito zaledwie 17,4% dzieci
i 15,0% rodzicéw, albo byta ona ,,obojetna” dla 6,4% i 5,4% w obu grupach. Okazuje si¢
wiec, ze wazniejsze jest dla wiekszosci badanych w obu grupach swieckie ,, mate wesele”
niz religijny obrzed w kosciele z okazji pierwszej komunii dziecka. Bez tej uroczystosci
Swieckiej dzien pierwszej komunii bytby: mato radosny, posepny, smutny, podobny do
szarych” uroczystosci koscielnych — ten poglad wyrazilo 64,5% dzieci i 72,3% rodzicow,
dodajac zarazem, ze uroczystos¢ ta ma by¢ swigtowana w stylu swieckim, bez ,,dodatku”
religijnego czy ,, domieszki” koscielnej. Podejscie to, oczywiscie, wypacza sens i cel pierw-
szej komunii, jako uroczystosci typowo religijnej.

Czy dzieci musza by¢ ,nagradzane” prezentami z tej nietypowej okazji? Jak dzieci
ustosunkowuja sie do prezentow z okazji swojej pierwszej komunii — czy widza ich ko-
niecznos¢ lub potrzebe? Z badan wynika, ze dominujacy odsetek respondentéw w obu
grupach nie wyobraza sobie pierwszej komunii bez prezentéw. Stad jako , konieczne”
i, bardzo wazne” uznato je 41,5% dzieci i 48,6% ich rodzicow, a jako ,, potrzebne, cho¢ nie-
obowiazkowe” ocenilo je 23,8% i 16,8% badanych. Lacznie 65,3% dzieci i 62,4% rodzicow
Scisle wigzalo prezenty z pierwsza komunia. Natomiast 19,5% dzieci i 18,6% rodzicow
twierdzilo, ze prezenty komunijne sa ,,catkiem zbedne”, a uroczysto$¢ pierwszokomunijna
nic nie straci na swym splendorze religijnym, jesli dzieci nie beda ,,nagradzane” prezen-
tami z tej okazji. Mozna powiedzie¢, Ze prezenty sa czynnikiem desakralizacji obrzedow
pierwszej komunii, wypaczajacym jej sens i cel w swiadomosci wielu dzieci i ich rodzicow.

Rytual bierzmowania a proces jego desakralizacji

Bierzmowanie, jako sakrament inicjacji chrzescijariskiej, odgrywa gtéwna role w zy-
ciu mtodej jednostki, poniewaz uswiadamia jej odpowiedzialnos¢ za wlasna wiare reli-
gijna, za praktyki religijne i za trwata wiez ze wspoélnota koscielna, a zarazem oznacza ono
umocnienie i utrwalenie wiary jednostki i potwierdzenie jej zwigzku z Kosciotem jako in-
stytucja. Wiadystaw Piwowarski pisze, ze: , Bierzmowanie w przekonaniu wielu katolikéw
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nie jest konieczna praktyka, jak pierwsza spowiedz i komunia $wieta. Totez zdarza sie, ze
niektére rodziny, zwlaszcza bardziej obojetne religijnie, nie troszcza sie o to, aby ich dzieci
przyjely ten sakrament. (...) Sama uroczysto$¢ bierzmowania ma parafialny charakter, ak-
cent spoczywa na biskupie, ktéry w tym dniu jest gtéwna postacia w parafii. W rodzinach
nie znajduje ona szczegdlnych reperkusji — ani religijnych, ani spotecznych”®.

Problemem bierzmowania mtodziezy gimnazjalnej zajatem sie rowniez we wiasnych
badaniach socjologicznych poswieconych praktykom jednorazowym. Badania te zreali-
zowatem w latach 2000 i 2001 w Kaliszu wsrdd 380 0sob, dobranych metoda losowa w kil-
ku gimnazjach. Grupe t¢ tworzylto 210 dziewczat (55,3%) i 170 chdopcdw (44,7%). W ba-
daniach postuzylem si¢ kwestionariuszem ankiety audytoryjnej, ktéra zawierata pytania
merytoryczne i pytania dotyczace cech spotecznych i demograficznych respondentéw. Ba-
daniami objatem tez 86 rodzicéw tych gimnazjalistow i 108 swiadkéw ich bierzmowania.
Pozostali $wiadkowie tego obrzedu odmoéwili udziatu w badaniu.

Jakie jest osobiste nastawienie gimnazjalistow do sakramentu bierzmowania? W gru-
pie 380 badanych gimnazjalistow 105 0sob (27,6%), w tym 57 dziewczat (27,1%) i 48 chiop-
cOw (28,3%), nie przystapilo do bierzmowania. Trzeba przyznag, iz jest to duzy odsetek
w tej grupie respondentdw. Wlasna rezygnacje z tego rytuatu przejécia uzasadniali oni na-
stepujacymi motywami: a) to zbedny obrzed — 20,9%, w tym dziewczeta (19,3%) i chtopcy
(22,9%); b) brak potrzeby przyjecia — 34,9% , w tym 33,3% i 35,4%; c) nieche¢ do Koscio-
ta—16,2%, w tym 14,0% i 18,8%; d) nieche¢ do ksiezy i katechetow — 14,3%, w tym 17,6%
110,4%; e) brak sensu i celu tego obrzedu — 14,3%, w tym 15,8% i 12,5%. Dominujacy od-
setek w tej grupie badanych (76,8%) bierzmowanie postrzegat jako ,, dziatanie magiczne”
lub jako ,,dziatanie irracjonalne” czy ,dzialanie niezrozumiate”, dlatego zrezygnowali
Z jego przyjecia, jako nic nie znaczace w ich wlasnym zyciu. Pozostali respondenci — 275
0s0b (72,4%), w tym 153 dziewczeta (72,9%) i 122 chtopcow (71,7%) przystapili do bierz-
mowania, chociaz w réznych terminach: 216 (56,8%) we wilasciwym terminie, w tym 125
dziewczat (59,5%) i 91 chtopcodw (53,6%) oraz 59 0sob (15,6%) w pozniejszym terminie,
w tym 28 dziewczat (13,4%) i 31 chtopcodw (18,2%). Wiasny udziat w bierzmowaniu ci
respondenci uzasadniali nastepujacymi motywami: a) obowigzkiem religijnym — 22,2%
(w tym dziewczeta 22,2% i chlopcy 22,1%); b) dojrzatoscia religijng — 16,0% (w tym 15,7%
i 16,4%); c) umocnieniem wlasnej wiary religijnej — 14,5% (w tym 13,1% i 16,4%); d) wzro-
stem wlasnej religijnosci — 14,5% (w tym 15,0% i 13,9%); e) tradycja rodzinna — 12,8%
(w tym 13,1% i 12,3%); f) osobistq wiezia z parafia — 10,9% (w tym 12,4% i 9,0%); g) za-
cheta ksiezy i katechetow — 9,1% (w tym 8,5% i 9,9%). Motywy te nie maja identycznych
wskazan wérod dziewczat i wérdd chtopcow.

Jak badani gimnazjalisci interpretowali istote i cel bierzmowania? Te dwie cechy bie-
rzmowania sa réznie wyjasniane przez respondentdéw. Interpretacja istoty bierzmowa-
nia jest nastepujaca: a) catkowicie poprawna —31,6% (w tym dziewczeta 34,3% i chtopcy
28,3%); b) czesciowo poprawna —21,0% (w tym 19,0% i 23,5%); ) catkiem btedna — 47,4%

9 W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji..., cyt. wyd., s. 177.
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(w tym 46,7% 1 48,2%). Z kolei wskazniki interpretacji celu bierzmowania sg nastepujace:
a) catkowicie poprawna —26,3% (w tym dziewczeta 27,6% i chtopcy 24,7%); b) czesciowo
poprawna—22,4% (w tym 21,9%1 23,0%); c) catkiem btedna — 51,3% (w tym 50,5% i 52,3%).
Zatem nieco wigkszy odsetek badanych (o 3,9%), w tym dziewczat (o 3,8%) i chtopcow
(0 4,1%) btednie wyjasniat cel niz istote tego rytu przejécia.

Wazne jest tu zainteresowanie rodzicow bierzmowaniem swoich dzieci — corek i sy-
néw: jak wiec byli oni nastawieni do tej praktyki religijnej? Badania wykazaly, ze zaintere-
sowanie to bylo bardzo zréznicowane, a przejawiato je ogétem 54,9% rodzicéw, w tym
jako pelne i ciagte 26,3% i jako dorazne i czgsciowe 28,6%. Natomiast 32,2% rodzicoéw nie
interesowato sie zupelnie tym wydarzeniem w parafii, waznym w zyciu osobistym i reli-
gijnym ich dzieci. Pozostali rodzice, czyli 12,9%, nie zajeli stanowiska w tej kwestii.

Nie da sig ukry¢, Ze takze rytuat bierzmowania mlodziezy katolickiej dotknat juz dos¢
szeroko i gleboko proces desakralizacji. W jego efekcie w obrzedach bierzmowania sg wy-
raznie widoczne liczne elementy i akcenty $wieckie, tak w mysleniu i postepowaniu mto-
dziezy, jak i w reakcjach i dziataniach jej rodzicow czy swiadkéw tego obrzedu.

Koscielny slub malzenski na tle procesu desakralizacji

Matzenski $lub koscielny jest odrebna, sezonowa praktyka religijng lub kolejnym ry-
tuatem przejécia, ze wzgledu na sakralny i sakramentalny charakter zwiazku dwojga osob
— kobiety i mezczyzny —jako podstawowy w doktrynie Kosciota katolickiego dotyczacej
matzenstwa i rodziny. W wymiarze religijnym matzenstwo jest trwatym i nierozerwalnym
zwigzkiem kobiety i mezczyzny, a rozwiaza¢ moze je wylacznie Smierc jednego z matzon-
koéw. F. Adamski, okreslajac istote i podstawowe przymioty matzenistwa jako instytucji
naturalnej, wskazuje cztery jego cechy, ktére odrdzniaja je od innych zwigzkéw ludzkich,
a mianowicie: trwatos¢, spoteczny charakter, ptodnosc i solenna (uroczysta) forma'®. Te
wiasnie cechy charakteryzujg w szczegoélnosci matzenistwo katolickie oraz model rodziny
katolickiej, przypominajac o ich sakralnym wymiarze i o naturalnym charakterze.

Czy dzisiejsze matzenstwo zawarte w Kosciele katolickim podlega procesowi desa-
kralizacji? Pytania to znajduje si¢ u podstaw moich badan socjologicznych nad poszuki-
waniem $wieckich elementow i akcentow w matzenstwie sakramentalnym. Badania te
zrealizowalem w Kaliszu i w regionie kaliskim w latach 1983-2003 w réznych $rodowi-
skach spotecznych, obejmujac nimi osoby doroste, mtodziez szkot srednich i studencka.
Do grupy respondentéw dorostych zaliczylem dwie kategorie oséb: nauczycieli wychowa-
nia rodzinnego, ktorzy zglebiali swoja wiedze z tego przedmiotu szkolnego i zdobywali
nowe umiejetnosci prelegenckie podczas 2,5-letnich studiéw podyplomowych w Osrodku
Doskonalenia Nauczycieli w Kaliszu (186 0sob), oraz stuchaczy kurséw przedmalzeriskich
z czterech parafii miejskich w tym miescie (208 osob). Do grupy mtodych respondentéw

10 Zob. F. Adamski, Rodzina migdzy sacrum a profanum, Poznan 1987, s. 7-8.
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naleza uczniowie szkoét srednich z Kalisza (446 osdb) i studenci miejscowych uczelni wyz-
szych (UAM — 148 os6b i PWSZ — 238 0s0b), ktdrzy reprezentuja pierwszy i czwarty rok
studiéw z réznych kierunkow: pedagogicznych, artystycznych, ekonomicznych, medycz-
nych i technicznych. Lacznie badaniami socjologicznymi objatem wéwczas: w grupie do-
rostych 394 osoby i mtodziezy 832 osoby, czyli razem 1226 respondentdéw. W catej badane;j
zbiorowosci nauczyciele stanowili 15,2%, nupturienci 17,0%, uczniowie 36,3% i studenci
31,5%. W podziale na pte¢ grupe tworzylo 796 kobiet (64,9%) i 430 mezczyzn (35,1%).
Jak moi respondenci rozumiejg istote i sens slubu matzenskiego? Z badan wynika,
ze podejscie respondentdw, dorostych i mtodych, do slubu matzenskiego jest dos¢ zrézni-
cowane. Najwiekszy ich odsetek ujmuje ten Slub jako ,,zawarcie zwigzku” kobiety z mez-
czyzna — 80,7% (w tym nauczyciele 81,0%, nupturienci 87,5%, studenci 77,5% i uczniowie
80,3%. Na drugim miejscu sg ci, ktérzy slub matzenski sprowadzaja do ,,zatozenia rodzi-
ny” —lacznie 69,6% (a w tym kolejno: 68,3%, 70,6%, 68,1%, 71,1%). Na trzecim miejscu znaj-
duja sie respondenci widzacy w tym $lubie ,, wymog spoteczny” — 57,6% (w tym: 50,5%,
53,8%, 55,2%, 64,3%). Czwarte miejsce przypada tym respondentom, dla ktérych slub mat-
zenski to ,, wymog koscielny” —54,6% (w tym 60,8%, 65,4%, 35,2%, 70,8%). Na piatym miej-
scu s ci badani, ktorzy slub ten definiuja jako ,, potwierdzenie uczu¢ matzonkéw” —34,9%
(w tym 44,1%, 42,8%, 33,2%, 28,9%). Pozostali badani mieli trudnosci z okresleniem istoty
Slubu matzenskiego — 19,3% (w tym 19,4%, 12,5%, 22,5%, 19,7%). Prawdopodobnie to réz-
norodne spojrzenie na istote slubu matzeriskiego jest konsekwencja zaledwie ,, oglednej”
wiedzy badanych 0sob na temat matzenistwa i rodziny — ich gtéwnych przymiotéw i celu.
Czy religijny $lub malzenski jest obecnie konieczny do wspdlnego zycia pary ludzi
kochajacej si¢ wzajemnie, czy moze wystarczy jej swobodny zwigzek umowny o profilu
partnerskim? Opinie badanych na ten temat s dos¢ zréznicowane. Jednak najwiekszy od-
setek uwaza, ze $lub ten jest konieczny —Iacznie 40,0% (w tym nauczyciele 43,0%, nuptu-
rienci 49,6%, studenci 35,8%, licealisci 37,9%). Natomiast w ocenie 17,8% badanych slub
jest ,,raczej potrzebny” z wielu réznych powoddw zyciowych, a taka ocene podato 21,5%
nauczycieli, 19,7% nupturientdw, 17,1% studentéw i 16,0% licealistow. Lacznie wiec nie-
zbednos¢ slubu matzeniskiego dostrzega 57,8% badanych, w tym 64,5% nauczycieli, 69,3%
nupturientow, 52,9% studentdw i 53,9% licealistow. Ci respondenci zdecydowanie prze-
ciwstawiaja wolny zwiazek partnerski, jako nietrwaty i komplikujacy zycie parze, zwiaz-
kowi malzeniskiemu, jako trwaty i dajacy parze poczucie stabilnosci zyciowej, bezpieczen-
stwa osobistego i spotecznego. Pozostali respondenci (42,2%) postrzegali odmiennie Slub
malzenski, jako calkiem zbedny (25,5%) i niepotrzebny (16,7%), gdyz para zakochanych
moze zy¢ wspolnie szczesliwie i odpowiedzialnie bez ,, papierka” slubnego. W ich ocenie,
wazna jest wzajemna mitosc i wiernos¢, a nie taki czy inny rodzaj zwiazku pary — matzen-
skiego czy partnerskiego. Poglad ten podzielaja liczniej licealisci (46,1%) i studenci (49,1%)
niz nauczyciele wychowania rodzinnego (35,5%) i kandydaci do matzenstwa (30,7%).
Zatem osoby miode liczniej niz osoby doroste sa krytycznie nastawione do konieczno$ci
formalizacji zwigzku uczuciowego narzeczonych w postaci slubu matzeriskiego.
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Dominujacy odsetek badanych (62,8%) opowiada sie za potaczeniem obu form slubu
w dniu zawierania malzenstwa — swieckiej i koscielnej, a poglad ten podziela 65,7% ba-
danych kobiet i 57,4% badanych mezczyzn. Pozostali respondenci opowiadaja si¢ albo
wylacznie za lubem koscielnym —22,2% (w tym 20,7% i 24,9%), albo tylko za slubem cy-
wilnym—15,0% (w tym 13,6%117,7%). W przekonaniu 57,6% respondentéw, w tym 56,6%
wierzacych, 58,7% obojetnych religijnie i 61,3% niewierzacych, slub cywilny, podobnie
jak $lub koscielny, daje matzonkom identyczne uprawnienia i przywileje. Z kolei 20,0%
(w tym 22,4%, 17,1%, 10,8%) uwaza, ze slub cywilny nie daje matzonkom zadnych upraw-
nien, natomiast moga je osiagnac dopiero po $lubie koscielnym. Dla 12,6% (w tym 11,8%,
3,0%, 17,1%) sprawa ta jest obojetna i nie ma zadnego znaczenia. Pozostali — 9,8% — nie za-
jeli stanowiska w tej kwestii (9,1%, 11,2%, 10,8%).

Slub matzeniski w ocenie 69,2% respondentéw musi mie¢ uroczysta oprawe, z czym
zgadza sig¢ 72,4% kobiet i 63,5% mezczyzn, 67,8% nupturientow i 69,6% mlodziezy bada-
nej. Zkolei 16,8% badanych (w tym 16,0%, 18,1%, 15,4%, 17,1%) wystarczy oprawa zwykla,
taka spokojna i, bez rozglosu”, najlepiej w gronie najblizszych oséb i swiadkéw zawarcia
matzenistwa. Dla pozostatych (14,0%) sprawa ta jest bez znaczenia.

Podstawe slubu i matzenstwa stanowi wylacznie wzajemna mito$¢ matzonkdéw, kto-
ra juz zaistniata w okresie ich narzeczenstwa. Poglad ten podziela 83,4% respondentow,
w tym 84,3% kobiet i 81,6% mezczyzn, 85,6% nupturientdw i 82,9% miodziezy badanej.
Jedynie 10,9% badanych ma inny poglad w tej kwestii — uwazaja, ze mitos¢ nie jest pod-
stawa zwiazku malzeniskiego. Podlozem trwalosci zwiazku malzeriskiego jest wiernosé
ijednos¢, bez nich zwiazkowi temu grozi rozpad, zwtaszcza poprzedzony zdrada matzen-
ska. Stanowisko to podziela 67,7% moich respondentéw, w tym 70,7% kobiet, 62,1% mez-
czyzn, 77,4% nupturientéw i 65,7% badanej mtodziezy. Respondenci twierdza, ze bez obo-
polnej wiernosci matzenstwo nie bedzie zwigzkiem trwalym, a zdrada wspdétmatzonka
doprowadzi w efekcie do rozwodu matzenstwa. Innego zdania w tej kwestii jest 23,2% ba-
danych (w tym 20,8%, 27,7%, 17,3% i 24,4%).

Podejscie moich respondentdéw do trwatosci matzenstwa nie jest jednolite — jako zwia-
zek dozgonny i trwaly postrzega je jedynie 52,3% respondentow, w tym 54,9% kobiet
147,5% mezczyzn, 64,4% nupturientow, 49,8% studentow i 53,2% licealistéw. Z kolei 28,5%
badanych (w tym 26,0%, 33,2%, 20,7%, 30,2%, 32,7%) twierdzi, ze ten zwiazek powinien
by¢ rozwigzywalny, podobnie jak swiecki czy cywilny zwiazek matzenski. Co dziesiaty
(10,8%) respondent trwalos¢ matzenistwa religijnego uzaleznia od dobrej woli i decyzji sa-
mych wspdtmatzonkdw, a nie od uwarunkowan koscielnych. Pozostali respondenci (8,4%)
nie wypowiedzieli sie na ten temat. O trwatosci matzeristwa decyduja, zdaniem moich res-
pondentow, rézne czynniki, chociaz najliczniej wskazali oni takie powody, jak: dobro
dzieci (74,6%), szczgscie matzonkow (69,6%), sakramentalny charakter zwiazku (57,3%),
wspolny majatek (56,3%), lek przed samotnoscia po rozwodzie (53,7%), ale juz rzadziej:
prawo Boze (37,6%) czy presja najblizszej rodziny, zwlaszcza rodzicow (24,3%) lub wptyw
ksiezy parafialnych (22,6%).
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Jakie jest podejscie moich respondentéw do rozwodu matzenskiego? Z badan wyni-
ka, Ze znaczny ich odsetek twierdzi, iz rozwdd jest konieczny w okreslonych sytuacjach
pozycia matzenskiego, bez wzgledu na typ slubu—37,3%, w tym 33,4% kobiet i 41,2% mez-
czyzn, 31,2% osdb wierzacych, 40,0% obojetnych religijnie i 60,4% niewierzacych. Odmien-
ne zdanie w tej kwestii ma 30,2% badanych (w tym 31,5%, 25,3%, 38,3%, 20,0%, 18,0%), kto-
rzy oceniajg rozwdd jako zabroniony zawsze i w kazdej sytuacji. Natomiast 12,6% bada-
nych decyzje w tej sprawie pozostawia samym matzonkom. Pozostali (9,0%) odmowili
odpowiedzi na to pytanie. Poglad ten jest sprzeczny z postawa wielu osob wobec trwa-
losci matzenistwa sakramentalnego.

Jak sa ustosunkowani moi respondenci do biesiady weselnej i do zwyczajéw z nia
zwiazanych? Czy traktuja t¢ zabawe jako niezbedny element slubu matzenskiego, upa-
mietniajacy fakt zaistnienia nowego zwigzku matzenskiego? Z badan wynika, ze domi-
nujacy odsetek respondentdw — 69,0%, w tym 67,8% kobiet i 70,1% mezczyzn, 66,3% nup-
turientdw, 64,0% nauczycieli wychowania rodzinnego, 70,3% studentéw i 67,5% liceali-
stow, wlacza biesiade weselng do istotnych sktadnikéw slubu malzeriskiego, postrzega-
jac ja jako konieczna lub jako niezbedna. Zaledwie 18,6% sposrdd nich wesele uwaza za
zupetnie zbedne, luzno zwigzane z malzeniskim $lubem, natomiast dla 6,8% nie ma ono
zadnego znaczenia, jest dla nich sprawa obojetna, bez ktdrej slub matzenski nie straci na
znaczeniu. Pozostali badani (4,3%) nie wyrazili swojej opinii w tej kwestii.

Znaczny odsetek respondentow $wiadomie pomija, a niekiedy wrecz lekcewazy, re-
ligijny wymiar slubu malzeniskiego oraz kwestionuje podstawowe przymioty katolickie-
go modelu matzenistwa i rodziny. Gros sposrod nich postrzega matzenistwo i rodzine ze
Swieckiej perspektywy egzystencjalnej i moralnej. Religijne podejscie do slubu matzen-
skiego dostrzegtem u niespetna 1/3 badanych katolikéw, a wskaznik ten maleje wyraz-
nie wérod mtodziezy licealnej i akademickiej, jak i dla 0s6b obojetnych religijnie, dla kto-
rych religia jest tylko ,, piekna oprawa” rytualu malzenskiego. Proces desakralizacji juz
od dawna , trawi” religijny i sakralny wymiar slubu matzenskiego i czyni z niego zjawi-
sko typowo $wieckie.

Pogrzeb religijny zmarlego cztowieka i jego desakralizacja

Pogrzeb koscielny jest juz ostatnig jednorazowa praktyka religijna, ktora ludzie wie-
rzacy winni spetnia¢ zgodnie oczekiwaniami Kosciota. Jak czestym zjawiskiem jest obec-
nie w Polsce pogrzeb 0s6b zmarlych w obrzedzie swieckim? Jakie sg najczestsze powo-
dy pogrzebu religijnego, a jakie motywy pogrzebu swieckiego, wskazane przez moich
respondentdw? Czy respondenci opowiadaja si¢ osobiscie za religijnym, czy tez za $wiec-
kim obrzedem pogrzebowym?

Na te oraz na inne pytania zwiazane z pogrzebem zmartego cztowieka odpowiada-
li moi respondenci podczas badan socjologicznych, ktdre zrealizowatem w 2002 roku
w Kaliszu, Ostrowie Wielkopolskim i Jarocinie, obejmujac nimi rézne grupy responden-
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tow. W grupie mtodziezowej ankieta objatem 268 uczniéw szkét srednich, w tym 156 ko-
biet i 112 mezczyzn, dobranych technika losowa, a takze studentow PWSZ w Kaliszu —
128 0sdb z kierunku pielegniarstwa i potoznictwa oraz 126 z kierunku zarzadzania sa-
morzadowego. Ponadto badaniami objatem 424 osoby doroste, w wieku od 25 do 65 lat,
w tym 305 kobiet i 119 mezczyzn, dobrane losowo. Lacznie w ten sposdb zgromadzitem
946 respondentéw, w tym 589 kobiet i 357 mezczyzn, ktdrych poprositem o udziat w ba-
daniach ankietowych na ten temat.

Poczucie leku przed $miercig wsrdd badanych katolikow przedstawia sie nastepu-
jaco: tacznie boi si¢ $mierci 74,6% (zdecydowanie 53,4% i umiarkowanie 21,2%), w tym
72,0% kobiet (48,9% 1 23,1%) i 79,0% mezczyzn (60,8% i 18,2%), a takze 84,9% dorostych
(70,3% 1 14,6%) i mtodych 66,2% (39,6% i 26,6%). Najwiekszy dystans wobec smierci majg
wiec osoby miode. Natomiast leku tego nie przejawiaacznie jedynie 21,3% badanych osob,
w tym 23,8% kobiet i 17,1% mezczyzn, 11,3% dorostych i 29,3% miodych. Pozostali res-
pondenci (4,1%) nie wypowiedzieli si¢ w tej kwestii. Lek ten obejmuje najczesciej wlasna
$mier¢ (83,0% badanych), a nastepnie $mier¢ wlasnych dzieci (63,4%), Smier¢ wtasnych
rodzicéw (47,1%), $mier¢ przyjaciot (35,5%) i smier¢ kazdego cztowieka (8,8%). Wiasna
$mier¢ przeraza wiec najwigkszy odsetek badanych katolikow.

Lek przed $miercia wytwarza tez postawy ludzi wobec miejsca umierania cztowie-
ka, w tym 0s6b najblizszych i spokrewnionych. Jak te kwestie widza moi respondenci?
Najwiekszy ich odsetek —42,6% (w tym 40,6% kobiet i 45,9% mezczyzn, 46,2% dorostych
i 39,7% mtodych) twierdzi, ze chorzy powinni umiera¢ w hospicjach, jako miejscu naj-
bardziej ,,przydatnym” czy ,,odpowiednim” do tego zdarzenia. Za umieraniem chorych
w domu rodzinnym opowiada si¢ zaledwie 17,0% badanych ( 17,8% i 15,7% oraz 13,7%
119,7%). Podobny odsetek badanych — 17,6%, chce, aby chorzy umierali w szpitalu, jako
miejscu ,,ostatniego kontaktu” ze $wiatem zywych (20,9% i 12,3% oraz 25,5% i 11,3%). Dla
15,9% badanych miejsce umierania ludzi chorych nie ma znaczenia, chca oni jednak, aby
wszedzie zostaty zachowane warunki godnosci osobistej umierajacego cztowieka. Pozo-
stali (6,9%) nie zajeli stanowiska w tej kwestii.

Czy moi respondenci poprawnie rozumieja i wyjasniajg istote religijnego rytuatu po-
grzebu osoby zmartej? Poprawna wiedze na ten temat ujawnito 60,2% badanych (41,6%
catkowicie i 18,6% cze$ciowo), w tym 60,9% kobiet (42,6%118,3%) i 59,1% mezczyzn (40,1%
119,0%), 66,8% dorostych (49,3% i 17,5%) i 55,0% mtodych (35,5% i 19,5%). Bledne okresle-
nie tej istoty ujawnito tacznie 32,0% badanych, w tym 31,6% kobiet i 32,8% mezczyzn oraz
27,1% dorostych i 36,0% miodych. Pozostali (7,8%) nie zajeli stanowiska w tej kwestii.

Czy respondenci widza osobiscie koniecznos¢ religijnego charakteru pogrzebu wie-
rzacej osoby zmarlej? Poglady ich na ten temat sa zréznicowane: za wylacznie religijnym
pogrzebem opowiada sie 60,3% badanych, w tym 61,8% kobiet i 57,7% mezczyzn oraz
64,4% dorostych i 56,9% mtodych. Z kolei wytacznie swiecki obrzed pogrzebu odpowiada
jedynie 13,4% badanych (w tym 13,9% i 12,6% oraz 13,0% i 13,8%). Ponadto 12,1% chce,
aby pogrzeb byl przeprowadzony jednoczesnie w obu obrzadkach — $wieckim i kosciel-
nym, jesli wymagaja tego wtasciwe i uzasadnione okolicznosci rodzinne czy spoteczne.
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Dla co dziesiatego respondenta typ obrzedu pogrzebowego jest bez znaczenia, a pozostali
(4,2%) nie odpowiedzieli na to pytanie. Jeszcze bardziej zréznicowane jest podejscie res-
pondentéw do aczenia obrzedu pogrzebu zmarlej osoby z liturgia mszy $wietej. Zwiazek
obu tych obrzedéw jako konieczny postrzega zaledwie 32,2% badanych, w tym 35,1% ko-
biet i 27,2% mezczyzn oraz 48,8% dorostych i 21,8% mlodziezy. Z kolei 13,7% badanych
kwestionuje ten zwiazek pogrzebu z msza swieta. Niemal 1/3 badanych (30,2%) chce, aby
pogrzeb odbywat sie bezposrednio na cmentarzu, bez ceremonii religijnych w kosciele pa-
rafialnym, czyli bez mszy. Poglad ten podziela 29,4% badanych kobiet i 31,7% mezczyzn
oraz 20,5% dorostychi 38,1% miodziezy. Dla 18,8% badanych faczenie obu obrzadkéw jest
sprawa obojetna, a 5,1% pomineta odpowiedz na to pytanie.

Jaki pogrzeb wiasny przewiduja moi respondenci? Dominujacy ich odsetek chce, aby
pogrzeb ich miat religijny charakter — 53,8%, w tym 59,1% kobiet i 45,1% mezczyzn oraz
55,2% dorostych i 52,7% mtodziezy. Z kolei 19,6% chciatoby mie¢ tylko $wiecki pogrzeb
(odpowiednio: 18,7% i 21,0% oraz 18,4% i 20,5%). Co dziesigta badana osoba chce by¢ po-
grzebana wedtug obu obrzadkdéw - religijnego i swieckiego. Pozostali nie wskazali zadne-
go sposobu wiasnego pogrzebu po $mierci.

W jakiej formie ma odbywac sie pogrzeb ciala zmartego cztowieka? Wiekszos¢ bada-
nych — 56,9% opowiada si¢ za tradycyjnym pochéwkiem — w grobie lub w grobowcu ro-
dzinnym. Natomiast 30,1% odpowiada kremacja zwtok i umieszczenie urny z prochami
w kolumbarium lub w grobie czy grobowcu. Druga forma pogrzebu jest, w ich ocenie, no-
woczesna i bardziej ,,ekologiczna” niz forma tradycyjna — w trumnie ztozonej do grobu!.

Jaki jest stosunek moich respondentdw do stypy pogrzebowej — czy jest ona, ich zda-
niem, niezbedna w rytuale pogrzebowym i gdzie jest jej miejsce? Okazuje sie, ze Iacznie
az 65,6% badanych, w tym 45,4% zdecydowanie i 20,2% umiarkowanie, wskazuje na ko-
niecznos¢ stypy i widzi w niej element ,,podsumowujacy” rytuat pogrzebowy cztowie-
ka zmartego. Poglad ten podziela 65,4% kobiet (43,8% i 21,6%) i 66,1% mezczyzn (48,2%
117,9%) oraz 76,1% dorostych (56,8% i 19,3%) i 57,1% mltodziezy (36,2% i 20,9%). Nato-
miast w opinii 29,2% badanych (w tym 29,2% i 28,1% oraz 18,5% i 37,9%) uczta pogrze-
bowa jest zupelnie zbedna, poniewaz nie ma ona zadnego zwiazku z istota rytuatu po-
grzebowego, a czesto nawet wypacza jego podstawowe przestanie religijne i spoteczne.
Pozostali badani (95,2%) nie wypowiedzieli si¢ w tej kwestii.

W podsumowaniu tego rozdziatu mozna ogodlnie stwierdzi¢, nawiazujac do refleksji
Antoniny Ostrowskiej, ze ceremonie pogrzebowe spelniaja wiele réznych funkgji, zarow-
no w odniesieniu do 0s6b zmartych, jak i do 0s6b zyjacych, ze zmartymi spokrewnionych
i zaprzyjaznionych: , Warunkiem, jaki musi by¢ spetniony, aby pogrzeb mogt sie sta¢ war-
tosciowym psychicznie i spotecznie przezyciem dla jego uczestnikdw, jest zgodnos¢ rytu-
alow zaréwno z nastrojem, jak i z systemem religijnych, filozoficznych i estetycznych prze-

11 Zob. M. Gajewska, Prochy i diamenty. Kremacja ciata zmartego cztowieka jako zjawisko spoleczne i kulturowe, Kra-
kéw 2009; M. Zawita, Religia i smierc. Trajektoria umierania i jej religijne elementy na przyktadzie Srodowisk hospicyjnych
w Polsce, Krakéw 2008; J. Burszta, Zwyczaje i obrzedy pogrzebowe, w: Kultura ludowa wielkopolski, J. Burszta (red.),
t. 3, Poznan 1967, s. 126-134.
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konan. Gdy natomiast ceremonia wydaje sie sztuczna, naiwna czy wrecz irytujaca, trudno
wentylowac swoje uczucia wynikajace z odczuwanej zatoby, poza, by¢ moze, przemiesz-
czonymi uczuciami gniewu i agresji”'2. Jednak, obecnie w obrzedowosci pogrzebowej
w Polsce nastepuja istotne zmiany jakosciowe, polegajace na tym, Ze zatraca ona czesto
elementy i akcenty religijne i ko$cielne, ktorych miejsce zajmuja elementy i akcenty $wiec-
kie i cywilne. Desakralizacja obejmuje zardwno proces umierania i $mierci cztowieka, jak
réwniez obrzedowos¢ zwiazana z pogrzebem ciata cztowieka zmarlego.

Zakonczenie

Jednorazowe obowiazkowe praktyki religijne w Kosciele katolickim sa ciagle postrze-
gane jako ,najbardziej stabilna” sfera zachowan religijnych i $wiatecznych katolikéw pol-
skich, w ktdrej pozornie , nic ztego sie nie dzieje”, jak tym bardziej , nic ztego dziac si¢ nie
powinno”, poniewaz — w przekonaniu niektérych ksiezy parafialnych — praktyki te nadal
sa spelniane na skale masowa, niespotykana w innych krajach katolickich Europy. By¢
moze z tego powodu praktykom tym nie poswiecano uwagi w badaniach socjologicznych
i teologicznych. Tymczasem odrebne badania, zrealizowane w jednym $rodowisku geo-
graficznym, te zbyt optymistyczna teze kwestionuja, wskazujac na dos¢ znaczace zmiany
zar6wno jakosciowe w nastawieniu katolikow polskich do rytéw przejscia, jak i zmiany
ilosciowe w skali realizacji tych praktyk religijnych w réznych grupach spotecznych, wérod
0s6b dorostych i mlodych. Badania te, skrétowo zaprezentowane w tym opracowaniu,
a gruntowniej i szerzej w studium zwartym monograficznym', wykazaly, ze religijnos¢
katolikéw polskich w miastach i wioskach w tej sferze ulegata stopniowym zmianom
ujemnym, ktoére wyraznie informowaly o swoistym , odstepstwie” licznych katolikow,
zwlaszcza mlodych i lepiej wyksztatconych, od norm koscielnych, ktére nakazywaty im
regularne wypetnianie tych obowigzkow religijnych i rytualnych.

Proces desakralizagji rytow przejscia, cho¢ poczatkowo niedostrzegany przez socjolo-
gow religii i teologow pastoralnych, jak i przez wtadze koscielne, stopniowo nastepowat
i wywotywat swoiste ,wylomy” w religijnej i kultowej mentalnosci katolikdw polskich.
Obecnie proces ten jest juz na tyle widoczny, a raczej jego negatywne skutki, iz nie tylko
zainteresowat soba badaczy religijnosci katolikdw i kultury religijnej, ile raczej wywotuje
konsternacje w srodowisku wiladzy koscielnej i pytania duszpasterzy parafialnych dotycza-
ce sposobow ,,zatrzymania” tempa i dynamiki laicyzadji Zycia religijnego ludzi, w tym ry-
tualow przejscia. Praktycznie bedzie trudno zatrzymad¢, a nawet ostabi¢ tempo rozwoju
procesu desakralizagji Zycia religijnego katolikdw w Polsce, a szczegélnie religijnosci mto-
dziezy. Nie ulega watpliwosci, iz proces ten w szybkim tempie obejmuje réwniez prak-

12 A, Ostrowska, Smieré w doswiadczeniu jednostki i spoleczeristwa, Warszawa 1997, s. 224-225.
13 Zob. ]. Baniak, Desakralizacja kultu religijnego i swigt religijnych w Polsce, cyt. wyd.
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tyki jednorazowe, eliminujac z nich cechy religijne, a zarazem wprowadzajac na ich miej-
sce elementy swieckie.

Jozef Baniak — SECULAR ELEMENTS IN ONE OFF RELIGIOUS PRACTICES OF THE URBAN
CATHOLICS. A SOCIOLOGICAL STUDY ON THE EXAMPLE OF A RESEARCH IN THE CITY
OF KALISZ

In this article, I show the problem of disposable desacralization of mandatory religious practices,
also known as rites of passage, which play an important role in the lives of Catholics. These practices
are: a baptism of newly born baby, first communion of school children, confirmation of high school
students, religious wedding, religious funeral of the deceased. Desacralization of these religious
practices is a slow process of elimination of sacral and religious elements of the purpose of each
of these rites of passage and replacing them with secular elements. This process includes both the
ideological sphere and the sphere of practical Catholics. As a result, under the impact of this process,
many Catholics treat each of these religious ceremonies only as secular rites, that are, often seemingly,
hardly related to religion or religious morality. The basis for the analysis of the process of transition
rites desacralization are my sociological studies that I realized on separate groups of respondents
in Kalisz — adults and young people. Level of desacralization of those rites is varied and depends on
a variety of objective and subjective factors.



