POZNANSKIE STUDIA TEOLOGICZNE. T. 13 (2002)

Poganska wizja zycia i jej teksty zrodtowe (Mdr 1,16-2,24)

BOGDAN PONIZY

Niejeden autor biblijny kierowat swoje przestanie do ludzi, wérdd ktérych upo-
wszechniaty sie wybory, jakich rezultatem mogto by¢ zatracenie religijnej tozsa-
mosci wspolnoty, ale i autodestrukcija jednostek, ped kohczacy sie zaprzepaszcze-
niem dobrego zycia. Jeszcze wiecej mozliwosci takich ztych wyboréw pojawito
sig, gdy wierni Prawu Bozemu znajdywali sie pod przewazajagcym wptywem $ro-
dowisk nie znajacych Boga, za to w sugestywny, wszechstronnie nieraz umoty-
wowany, a czesto atrakcyjny sposob propagujacych jako szczesliwe zycie obce
Jego przykazaniom. Takim spotecznym otoczeniem byta na pewno kulturowa sto-
lica antycznego $wiata, Aleksandria. Przed ztymi propozycjami owego Srodowi-
ska pragnie uchroni¢ swych odbiorcéw znajdujacy sie w tej wspaniatej metropolii
autor, Zyd, potrafigcy docenié wartosci hellenistycznej kultury, ale i demaskowaé
jej antywartosci.

Wobec zalewu poganstwa hagiografuczy, ze trwanie w wierze ojcow i trady-
cji narodu jest bezpieczng i jedyng droga do szczesliwego przejscia przez niebez-
pieczenstwa zycia. Te argumentacje ilustruje dwiema syntetycznymi wizjami dzie-
joéw. Jednajest hymniczna relekturg przesztosci, pokazuje zbawcze skutki przyje-
cia madro$ci Bozej, czyli kierowania sie w zyciu wiarg (rozdz. 10). Druga synte-
za dziejow (10,15-11,14 i 16,1-19,22) to teologiczne rozwazanie o Bozej pedagogii,
zwanej Opatrznoscig (14,3; 17,2). Zacheta do wiernosci nie ogranicza si¢ jedynie
do pozytywnych przyktadéw zbawczych przyjecia madrosci. Ukazany jest takze
odmienny los tych, ktérzy nig wzgardzili. Autor pokazuje mianowicie konsekwen-
cje odrzucenia daru wiary. Jedna z nich wyraza sie w sybarytyzmie zyciowym
i w hedonizmie prowadzacym do nieszczescia (1,16-2,24; 4,20-5,23). Druga pole-
ga na btednym zaspokojeniu gtodu transcendencji przez batwochwalstwo przyjmu-
jace badz to posta¢ panteizmu kosmicznego (13,1-9), badz to ikonolatrii (13,10-
15,13) czy zoolatrii (15,14-19). Interesujacy nas tu szczego6lnie fragment poswie-
cony prezentacji poganskiego modelu zycia (1,16-2,24) nalezy do | czesci ksiegi |
(1,1-6,21), eschatologicznej, stanowigcej najcenniejsza partie tego dzieta tak pod
wzgledem merytorycznym, jak i formalnym. Jest ona zbudowana z siedmiu kon-
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centrycznie utozonych catostek kompozycyjnych. Otdz pierwszajednostka tema-
tyczna, traktujaca o poszukiwaniu sprawiedliwosci (1,1-15), znajduje swoj odpo-
wiednik i kontynuacje w jednostce si6dmej mowigcej o poszukiwaniu madrosci
(6,1-21). Druga jednostka tematyczna (1,16-2,24), dotyczaca poganskiej wizji zy-
cia, ma swoje dopowiedzenie w jednostce piatej (4,20-5,23), uzmystawiajgcej po-
zagrobowe konsekwencje btednego wyboru (czyli niewiary). Jednostki: trzecia,
czwarta i pigta, poswiecone odpowiednio cierpieniu sprawiedliwego (3,1-12), bez-
ptodnosci (3,13-4,6) i przedwczesnej smierci (4,7-19), tylko pozornie stoja
W sprzecznosci ze starozakonng zasadg redystrybucji, wedtug ktorej prawos¢ czto-
wieka jest doczesnie nagradzana: badZz wolnoscig od cierpienia, bgdz licznym po-
tomstwem czy tez dtugim zyciem. Ten fragment po raz pierwszy na gruncie Sta-
rego Testamentu odstania prawde o powotaniu cztowieka do nieSmiertelnosci.
W Swietle tej prawdy pozorne okazujg sie wysuwane trudnosci, iz Bdg jest nie-
sprawiedliwy, gdyz doswiadczy takze dobrych ludzi cierpieniem, brakiem potom-
stwa czy krotkim zyciem. Pojecie nagrody za wiernos¢ Bogu ulega daleko idace-
mu przewartosciowaniu.

I. ANALIZA TEKSTU KSIEGIMADROSCI 1, 16-2,24

Fragment Ksiegi Madrosci" zawarty miedzy 1,16a-2,24, czyli ukazujacy po-
ganska wizje zycia, stanowi zwartgjednostke omawianego dzieta, tak pod wzgle-
dem literackim, jak i merytorycznym. Wystepujaca w poczatkowej partii tego
urywku partykuta de (zas$ - 1,16) wskazuje na to, ze oto rozpoczyna sie nowy
watek mys$lowy. Za logiczng catoscig tekstu przemawiaja inkluzje, w tym przy-
padku powtorzenie czasownika rozumowali (1,16 - 2,24b). Tekst dzieli sie na
jeszcze mniejsze czesci. Oto one: 1,16 - 2, laoraz 2,21-2,24 - to komentarz autora
ksiegi, bedacy rownoczesnie obramowaniem catej mowy. Tak samo rozumowanie
bezboznych ujete jest w trzech mniejszych jednostkach tematycznych:

- Swiatopogladowe zatozenia bezboznych (aaefjeie), sprowadzajace sie do
whniosku, iz nie ma zycia po $mierci cielesnej (2,1-5);

- whnioski wynikajace z materialistycznej wizji zycia, a mianowicie nie znaja-
ca granic zachfannos$¢ i przemoc (2,6-11);

- przesladowanie sprawiedliwego, ktérego sposob zycia drazni bezboznych
(2,12-16).

Whiosek odautorski brzmi: btednajest kalkulacja bezboznych, polegajaca na
nierozpoznaniu tajemnic Bozych, zwlaszcza nieSmiertelnosci.

Bezbozni (aoe(3ete), ktérych poglady hagiografprezentuje (1,16 n.), to nie-
wierzacy w zycie pozagrobowe (2,1-5), famiacy prawo (2,12), niewierzacy w re-

1 B. Ponizy, Ksiega Madrosci o wyborze lub odrzuceniu wiary, ,,Zeszyty Karmelitanskie”
3-4(1994), s. 71-82.
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kompensate posmiertng (2,22), uciekajacy przed Bogiem (3,10). Grecki termin
aaepr|e bezbozny bardzo czesto wystepuje w Septuagincie ijest zazwyczaj thu-
maczeniem hebrajskiego mszach, co charakteryzuje ludzi podagzajgcych ku $Smier-
ci. Pragnienie samozagtady jest u nich tak wielkie, ze wabi ich ku sobie $mier¢
nie tylko stowem, ale i skinieniem obu rak. Jak wskazujg kolejne stowa wersetu
16, owi bezbozni dgza do tego, aby sta¢ sie jej wtasnoscig. To okreslenie mozna
odczytac jako aluzje do wielokrotnie powtarzanych w Biblii okreslen, iz Izrael jest
dziedzictwem i wtasno$cig Pana (por. Wj 19,5; Pwt 32,9 itd.). W charakteryzo-
waniu zycia, zwlaszcza jego cieni, medrzec odwotuje sie zar6wno do starotesta-
mentowych obrazéw, jak i do wyobrazen $wiata hellenizmu. Zycie, wedtug bez-
boznych, jest krotkie, moze zosta¢ gwattownie i niespodziewanie zakonczone, stad
jawi im sie jako smutne. Smieré powoduje ponowny rozpad materialnych czaste-
czek i w ten sposob unicestwia sie caty cztowiek. Cztowiek bowiem zyje tak dtu-
go - rozumuja aae(3ete - jak dtugo oddycha. Jak przez uderzenie o siebie dwoch
twardych przedmiotow powstajg iskry, tak tez na skutek pracy serca rodza sie
mysli. Konsekwentnie wiec, zupetnie materialny charakter ma zaréwno tkwigce
w cztowieku Zrodio zycia, jak i to wszystko, co moze on pomysle¢. Smier¢ polega
na tym, ze serce przestaje wydawac owag iskre. Wskutek tego cztowiek nie mysili,
bo nie porusza sie jego serce, w nastepstwie czego ciato zamienia sie w popiot,
a duch materialny - zrodto zycia - ulatuje w powietrze. Cztowiek ginie wiec bez-
powrotnie. Doswiadczenie zdaje sie to rozumowanie potwierdza¢. Wszelka pa-
mie¢ o cztowieku ginie. Mysl o znikomosci zycia rozwija hagiograf za pomocg
kilku obrazéw: $ladu obtoku, mgty, cienia. Zycie ludzkie przemija wiec nieodwra-
calnie. Wszystkie przytoczone tu skojarzenia wywotuja nie tylko idee przemijania,
lecz akcentujg w sposéb znamienny szybko$¢ tego zjawiska. Takjak przypadkowi
zawdziecza cztowiek istnienie (2,2; aumoa”eSlwe - przypadkiem), tak tez jego
koniec jest przesadzony {przypieczetowany, KaT8CT(|)payia0i'i - 2,5¢). Smier¢
stanowi zatem - wedtug stanowiska bezboznych - ostateczny kres cztowieka
i nie ma od tego odwotania (odwotanie - gr. aTnvajto5iap.oe¢ jedynie raz, wia-
$nie tutaj pojawia sie w Septuagincie).

Z owej pesymistycznej wizji zycia, ktére nie ma zadnego celu ani sensu, bez-
bozni wyprowadzajg wnioski, ktére szczegétowo przedstawia medrzec w kolejnym
fragmencie rozwazan (2,6-11). Jesli Smier¢ wszystko konczy, nie pozostaje nic in-
nego, jak najlepiej i najszybciej zakosztowac tego, co Swiat oferuje. Mys$l o pew-
nej i nieodwracalnej $mierci wrecz przynagla cztowieka do zazywania rozkoszy,
poki jest mtody. Bezbozni zachecajg sie wzajemnie do upajania sie winem i won-
nosciami. Hedonistycznej postawy zyciowej nie ograniczajg do siebie, pragng do
niej zacheci¢ innych. Nie znajg zadnych hamulcéw i ograniczerh moralnych.
W swej zaborczoSci i agresji zwracajg sie przede wszystkim przeciw ludziom
przez los poszkodowanym, tj. sierotom, wdowom, starcom. Dla bezboznych sita
i przemoc jest prawem. W kolejnym fragmencie (2,12-16) przedmiotem bacznej
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uwagi i krytyki jest sprawiedliwy. Moze on by¢ traktowany w lekturze zaréwno
jako jednostka, jak i zbiorowo$¢2 Kreslac postawe bezboznych wobec sprawiedli-
wego, medrzec siega do starszych wzorcdw biblijnych. Jak wczesniejsze pokole-
nia, taki oni czynig zasadzki na sprawiedliwych (por. Ps 10,8; 37,12; 37,12; 119,61,
Prz 1,11). Jeremiasz przestrzegat, iz bezbozni chcg sprawiedliwego zgtadzié
z ziemi zyjgcych (11,19), jednak przez swoje postepowanie sami gotujg zasadzke
na wiasne zycie (Prz 1,18). Moze rodzi¢ sie pytanie, co sprawia, ze ostrze niena-
wisci bezboznych kierowane jest przeciw sprawiedliwym? Odpowiedz okazuje sie
prosta: to ich styl zycia denerwuje, drazni, stanowi wyrzut sumienia, widomy znak,
ze aae(3eie bladza. Ale, niestety, z blednej drogi zejs¢ nie chca. Bezboznych boli
takze to, iz sprawiedliwy wierzy, Ze cieszy sie przyjaznig Boga, zwie Go swoim
Ojcem (2,13). Sprawiedliwy oskarza nie tylko czyny, ale i przekonania bezboznych.
Jest to niemy protest (por. Prz 29,27). Tryb zycia sprawiedliwego jest inny (por.
Ps I Prz 16,17), sposdb postepowania - niezwykty. Bezbozni sadzg ze sprawie-
dliwy uwaza ich za tak bezwartosciowych jak sfatszowany pienigdz, dlatego uni-
ka ich drdg (por. Ps 1,1), gdyz strzeze dr6g Boga. Dla bezboznych $mier¢ jest
nieszczesciem, ktore korczy zycie kazdego cztowieka. W odréznieniu od nich,
sprawiedliwy btogostawi eoxazcc SiKarnv rzeczy ostateczne sprawiedliwych,
gdyz dzierh $mierci bedzie dla niego czasem chwaty. Tymczasem bezbozni zarzu-
cajg mu kfamstwo.

Kolejny fragment (2,12-20) analizowanych tu wywodéw traktuje o wystawie-
niu sprawiedliwego na przesladowania, ktore maja przekona¢, czy méwi on praw-
de. Ewentualna ingerencja Boga uwalniajacego prawego cztowieka, ktéry mieni
sie synem Bozym i sprawiedliwym, moze potwierdzi¢ stuszno$é jego postawy.
Weczesniejsze ksiegi Biblii niejednokrotnie méwia o tym, ze kto chce stuzy¢ Panu,
musi by¢ gotowy na doswiadczenia (por. Prz 3,12; Syr 2,1-6; Mdr 3,2-6). Wkro-
czenie Boga bedzie dla sprawiedliwych wybawieniem, a dla bezboznych kara.

Po przytoczeniu pogladéw bezboznych autor poddaje je teologicznemu obja-
$nieniu. Stwierdza bowiem, ze podtos¢ tak gteboko zakorzenita sie w sercach lu-
dzi, iz spowodowata ich gteboka Slepote, mianowicie nie pojeli tajemnic Bozych.
Przez |[jA)aTr|pia Oeou rozumie medrzec nieprzeniknione postepowanie Boga
wobec poboznych, ktérzy po probach i przesladowaniach otrzymuja zycie wiecz-
ne. Sprawiedliwego czeka zaptata za uczciwos¢ (Mdr 3,1; 5,15), natomiast bez-
boznych - kara (Mdr 3,10).

Na werset 2,23 trzeba spojrze¢ w konteks$cie 1,13-14. Pojawia sie bowiem
miedzy nimi podobienstwo stowne, kompozycyjne i treSciowe. Pozytywnemu
stwierdzeniu z w. 2,23 odpowiada negatywne z 1,13a: Bdg bowiem niejest spraw-
ca Smierci i pozytywne 1,14: On przeciez wszystko stworzyt, by istniato. Bog

2 B. Ponizy, Sprawiedliwy cierpigcy a Chrystus. Echa Ksiegi Madrosci w Ewangeliach
synoptycznych, ,,Poznanskie Studia Teologiczne”,t. V (1984), s. 101-107.
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powotat cztowieka do nieSmiertelnosci. Termin a(|)0apaig wystepuje tylko w
Ksiedze Madrosci (2,23; 6,19 oraz w formie przymiotnikowej 12,1 i 18,4). Nie-
Smiertelno$¢ jest tu rozumiana jako szczego6lna forma nagrody, ktorg stanowi prze-
bywanie na zawsze z Panem. Rzeczownik oaj)Oapaia| stosowany jest w kontra-
$cie z takimi terminami, jak: anraAeial, 0AeOpoe, Oavaxoe, ktorymi okresla sie
Smierc. Autor, jak sie zdaje, nawigzuje tutaj (2,23b) do Ksiegi Rodzaju (1,27):
Uczynmy cztowieka na nasz obraz [...], gdyz uczy, ze Bog uczynit cztowieka
na podobiefAstwo swej wiasnej istoty (eiTOKOva xrle iSiae ai8loxr|ioe).
Nowym3elementem wprowadzonym przez medrca (2,23) jest termin ai8toxr|-
Toe, za pomoca ktérego wyjasnia pojecie obrazu. Czescig sktadowa tego terminu
jest przedrostek ca oznaczajgcy zawsze, wiecznie. Dlatego ai5loxr|xoe oznacza
wieczne trwanie i wydaje sie odpowiada¢ terminowi a(|)Oapaial z 2,23a.
W sformutowaniu obraz swej wiasnej wiecznosci (2,23b) mozemy widzie¢ sy-
nonim niesmiertelnosci (niezniszczatnosci). Przez uzycie ai5ioxr|xoe autor
okreslit tacznosé pojecia obrazu Bozego w cztowieku z pojeciem trwatego zycia.
Istnieje takze réznica co do odczytania drugiego stychu wersetu 23. Ttumaczenie
aibioxr|xoe jest lekcja tatwiejszg potwierdzong przez Orygenesa i Lukiana.
Komentatorzy i wydawcy powszechnie znanej wersji Septuaginty, opierajac sie na
tekstach niektorych kodeksdw, umieszczajg ou8ioxr|xoe, tzn. wiasciwosé. Ta
ostatnia lekcjajest trudniejsza, lecz lepiej harmonizuje ze wskazanym fragmentem
Ksiegi Rodzaju (1,26n.). Nieliczne minuskuty i przektady pod wptywem Rdz 1,11
maja lekcje 0ju010xr|x0e - wedtug podobienstwa. Te lekcje przyjeto w Wulga-
cie. Werset 2,24 jest antytezg wersetu 2,23. Wynika z nich kwestia, ze jezeli Bdg
mituje wszystko, co istnieje, to skad wzieta sie Smier¢? Medrzec odpowiada:
przez zawi$¢ diabta. Mamy tu aluzje do upadku cztowieka w raju (Rdz 3).
W Septuagincie 8ia(30Xoe odpowiada hebrajskiemu satan, ktéry oznacza wro-
ga, kusiciela. Medrzec po raz pierwszy na gruncie Starego Testamentu dokonuje
demitologizacji opowiadania o raju i jednoznacznie stwierdza, ze rajski waz to
szatan, wspdttworca tragedii rodzaju ludzkiego.

II. ADRESACIFRAGMENTU KSIEGI MADROSCI 1,16- 2,24

Mozna pokusi¢ sie o probe odpowiedzi na pytanie: do jakiej kategorii ludzi
kierowane sg stowa rozdziatu 24. Chociaz Biblia ma charakter ponadczasowy, to
jednak jej sformutowania czy konkretne problemy sg zamierzonym dialogiem
z historycznie i socjologicznie okreslonym cztowiekiem, ktéremu hagiograf chce

3M. Gilbert, Larelecturede Gen 1-3, dans le Livre de la Sagesse, ACFEB 1985/7, s. 323-344.
4).P. Weisengo ff, The impious ofWisdom 2., The Catholic Bibilical Quarterly, 1(1949),
s. 40-65.
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udzieli¢ porad, wskazan, da¢ nadzieje. Autor nazywa ludzi, ktérych poglady za-
prezentowat w rozdziale 2, aaefkie, czyli bezboznymi. W komentarzach (por.
1,16-2,1 i 2,21-24) stwierdza, ze oni pobtadzili, btednie rozumowali.

Na pierwszy rzut oka dostrzega si¢ analogie miedzy zatozeniami $wiatopogla-
dowymi bezboznych a epikurejczykami. Oto niektére z nich: wszystko powstato
bez wiasnej przyczyny (por. Mdr 2,2; przypadek sprawit, ze przyszliSmy na
Swiat), Bdg nie interweniuje w sprawy $wiata - co zakfada negowanie opatrzno-
§ci (Mdr 2, la; 16-20; por. Mdr 14,3 i 17,2, gdzie wystepuje stowo opatrznosc¢ -
Ttpovoia). Wedtug epikurejczykdéw i bezboznych w momencie $mierci atomy
duszy rozpraszajg sie i przez to ona sama wraz z ciatem ulega zagtadzie (Mdr 2,
Id.5b-c). Zbieznos¢ pogladdw epikurejczykow i aae(3eie znajednak granice. Dla
Epikura ijego zwolennikdw najwiekszym dobrem jest szczeScie, ktore wyraza sie
w wolnosci od cierpien i niepokojow. Kierowanie sie rozumem czyni zycie przy-
jemnym. W stosunkach miedzyludzkich najwiekszym dobrem jest przyjazn obej-
mujaca wszystkich. Jesli zatem Epikur i bezbozni majg zgodne poglady na nature,
to ich zasady moralne znacznie sie roznia.

Przy powierzchownym zetknieciu si¢ z tekstem mozna rowniez dostrzec pew-
ne podobienstwa miedzy Swiatopogladowymi zatozeniami bezboznych a saduce-
uszami. Ci ostatni zaprzeczali nieSmiertelnosci duszy i konsekwentnie nie wierzyli
w odptate posmiertng za postepowanie w zyciu. Nie przyjmowali tez wiary
w zmartwychwstanie (Mt 22,23). Jednak nie ma wystarczajagcych dowoddéw na
to, iz bezboznych mozna utozsamiaé z saduceuszami.

Nie brak wsréd komentatorow Mdr 1,16-2,24 takich, ktdrzy widza aluzje do
pogladéw zwolennikéw Koheleta. Jednak bezbozni wzywali do hedonizmu (2,6b).
Kohelet natomiast potepiat naduzywanie przyjemnosci (7,17; 9,3), wskazywat na
ich marnos¢. Szczeg6lnie wymowne jest tu ostrzezenie: Raduj sie mtodziencze...
Wiedzjednak, ze za to wszystko Bog wezwie cie na sad. Kohelet kilkakrotnie
podkresla, ze nalezy zachowaé przykazania (4,17; 5,5-6). Bezbozni natomiast od-
rzucajg sad (Mdr 2,4b) i nie licza sie z nakazami Najwyzszego (2,10.12). Bojazn
Boza w mysli Koheleta jest postawa religijna, przez ktdrg uznaje sie Jego trans-
cendencje nieskonczenie przekraczajacego cztowieka (3,18-21) i inspirujgcg mo-
ralne postepowanie cztowieka. Jest ona rekojmig sprawiedliwos$ci i madrosci.

Reasumujac powyzsze poglady dochodzimy do wniosku, ze rdznia sie one od
stanowiska aoePeie i w konsekwencji tych ostatnich nie mozna utozsamiac
z odbiorcami Ksiegi Eklezjastesa.

Podczas lektury rozdziatu 2 Ksiegi Madrosci uderza czytelnika fakt, ze autor
umiescit rozliczne aluzje do Starego Testamentu. Oto niektore z nich: tchnienie
w naszych nozdrzach jestjak dym (Mdr 2,2c). To stwierdzenie brzmi jak echo
Rdz 2,7: B6g tchnagt w niego pierwiastek zycia. Czytamy, iz zapomnienie jest
losem wszystkich po $mierci (Mdr 2,4b-c), a wczes$niejsze ksiegi Starego Przy-
mierza uczg, ze ono jest tylko losem grzesznikéw (por. Ps 9,6; 34,16; Prz 10,7).
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Dawniejsi hagiografowie twierdzili, iz sprawiedliwy bedzie sie cieszyt pamiecia
u potomnych (Ps 112,6). Bezbozni zalecaja przesladowanie wdow, starcow i sie-
rot (Mdr 2,10.12), podczas gdy wczesniejsze ksiegi nakazuja traktowac ich z do-
brocig (Pwt 16,14; 24,17; 1z 1,17). Bardzo czytelne aluzje do Starego Testamentu
sg zrozumiate, gdy przez bezboznych rozumieé bedziemy Zydéw-apostatow. Ten
whniosek wzmacnia jednoznaczna wypowiedZ medrca stwierdzajaca, iz aae(3eie
to ci, ktérzy odeszli od Pana (Mdr 3,10).

Adresatami mowy bezboznych sg zatem zydowscy apostaci. Okoliczno$¢, ze
ksiega uwzglednia takze ludzi formowanych przez kulture hellenistyczna, wyraza
sie w stosowaniu termindw nie tylko z tradycji biblijnej, ale i z kultury greckiej. To
czyni te wypowiedz zrozumiatg takze dla pogan.

Sprébujmy odszukaé starotestamentalne i hellenistyczne inspiracje w tej po-
ganskiej wizji zycia, na ktorg skfadajg sie - poza wprowadzeniem i konkluzjg -
trzy jednostki:

1) spojrzenie na $Smier¢ (2,1-5),

2) zacheta do hedonizmu (2,6-9),

3) ucisk sprawiedliwego (2,10-20).

II1. INSPIRACJA STAROTESTAMENTALNA

Ekspresywna i obszerna prezentacja powszechnej przemijalnosci ludzkiego
zyciaw 2,1-5 ma niewiele paralel we wczesniejszych ksiegach Bibliis Na szcze-
gblng uwage zastuguje Kohelet 12,1-76.Ten hagiograf przytacza poglad, ze czto-
wiek ma tylko jedng szanse zdobycia szczescia - tu na ziemi, a nie w szeolu. Gdy
nadejdzie staro$¢, bedzie za p6zno na poszukiwanie szcze$cia. Dni starosci sg
dniami niedoli, dniami nieszczescia - nie w tym sensie, ze niepowodzenia spadng
na cztowieka szczegOlnie w starosci, lecz ze wzgledu na przeciwstawienie z dnia-
mi szczescia, ktore przypadajg na dni mtodosci. Zdolnos$¢ do korzystania z po-
myslinego obrotu rzeczy - wedtug tego pogladu - na staros¢ ostabnie. Pamietajgc
o tym, ze przeznaczeniem kazdego jest szeol, powinno sie korzysta¢ z mtodosci,
zanim nadejdzie staro$¢, ktorg Kohelet przedstawia postugujac sie obrazami z pér
roku: wiosny i zimy. Na te ostatnig pore wskazuje zachmurzone niebo, powrdt
chmur i deszczu. Cztowiek przychyla sie do grobu, swego domu wiecznosci,
w ktérym mieszkac bedzie bez konca. Jego $mierc jest nieuchronna, zblizajg sie
juz ptaczki, ktore beda optakiwac jego odejscie. Odnawianiu sie natury nie odpo-
wiada odnawianie sie ludzkiej egzystencji. Tak wiec ww. 2-3 opisujg staro$¢ pod

5M. Kolracik, Theambiguity ofdeth in the Book ofWisdom 1-6, Roma 1991,s. 114-130.
6M. Filipiak, Pismo Swiete Starego Testamentu. T. VIII-2, Ksiega Koheleta, Poznar 1960,
s. 188-193.
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postacig zimy zycia, po ktorej nie nastapi zadna wiosna. By¢ moze tez autor przed-
stawia tu fizyczng zgrzybiato$¢ starosci. | tak w w. 3 drzacy Stroze domu to ra-
miona lub rece, silni mezowie, ktérzy sie chwieja, to nogi lub ramiona, patrzace
przez okna to oczy. Caty w. 4 miatby oznaczaé wzmagajaca sie gtuchote starca.
W w. 5 biate kwiaty drzewa migdatowego przypominajg siwizne, za$ ocigzala sza-
rancza - utrate potencji seksualnej. Staro$¢ atakuje tak mezczyzn, jak i kobiety,
a wiec wszystkich bez wyjatku. Aktywnos$¢ zyciowa staje sie coraz stabsza, az
w korcu starzec wytgcza sie z zycia, ktére normalnym trybem toczy sie wokot
niego. Jak zima zamyka ludzi wewnatrz domu, tak staro$¢ izoluje ich powoli od
otaczajgcego go Swiata. Kazda zima w przyrodzie konczy sie odnowieniem natu-
ry, gdy nastanie wiosna, zima zycia koniczy sie definitywnym koricem. W naste-
pujacy sposéb mozna stres¢ mysl Koheleta w ww.12,1-5: tak jak pora zimowa
modyfikuje ludzkie zycie, zmieniajego rytm, tak sama staro$¢ sprawia, ze czto-
wiek zyje w coraz bardziej wolnym tempie, az nastgpi definitywny kres.

Motywy uzyte przez Koheleta w powyzszym opisie starosci, sg znane w lite-
raturze biblijnej i pozabiblijnej, szczego6lnie motyw kobiety patrzacej przez okno.
W rozdz 12 ww. 6-7 Kohelet postuguje sie obrazem porzuconego mieszkania,
w ktérym nie majuz zycia. Lampa (tradycyjny symbol zycia), ktéra normalnie nie
gasnie nocg (Prz 31,18), zostata sttuczona. Srebrny sznur i ztota lampa mogty ra-
zem tworzy¢ rodzaj luksusowego $wiecznika, ktéry znajdowat sie w domach bo-
gatych ludzi. W tek$cie Koheleta ta lampa nie tylko nie Swieci, ale zostata sttu-
czona. Juz Jeremiasz zapowiadat, ze zniknie wsrod Izraelitow Swiatto lampy
(Jr 25,10). Takze w Ksiedze Hioba koriczaca sie pomysIno$¢ grzesznikajest przy-
réwnana do gasngcej lampy zawieszonej w namiocie nad jego gtowa. Zapalenie
Swiatta byto znakiem normalnego zycia jego mieszkafnicéw. Dzban rozbity blisko
zrédia, koto ztamane na dnie studni - wskazujg ze ustat codzienny rytuat czerpa-
nia wody. W w. 7 méwi siejuz wyraznie, ze $mier¢ dokonata swego dzieta zwra-
cajac proch ziemi, z ktérej pochodzi, podczas gdy pierwiastek zycia wraca do
Boga.

Kohelet wykazuje zaledwie stabe podobienstwo do Mdr 2. W Mdr 2,4-5 (por.
takze 5,9-12) znajdujemy siedem poréwnan przemijania zycia. Wykorzystujg one
wyobrazenia obtoku i mgty oraz powietrza, cienia i wiesci, okretu i ptaka oraz
strzaty. W obrazach tych mozna dostrzec gradacje mysli, zwtaszcza gdy idzie
o tempo przemijania. Utozono je w kunsztowny klimaks.

2 rozdziat Mdr jako cato$¢ nie ma petnej analogii w refleksji ST na temat prze-
mijalnosci ludzkiego zycia. Jednak zawiera czesciowe analogie i aluzje do werse-
tow wczesniejszych ksiag, szczegolnie do literatury madrosciowej. Sa zatem na-
wigzania lub podobienstwa sformutowar z:

2,Ib Nasze zyciejest krotkie i smutne (por. Hi 10,20[LXX]; Hi 14,1-2).

2,lc nie ma lekarstwa na $mier¢ cztowieczg (por. Koh 8,8c)

2,1d Nie znamy nikogo, kto by wrocit z hadesu (por. Ps 49,10)
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2,2b ipotem bedziemyjakby nas nigdy nie byto (por. Ab 16; Hi 10,19;
Syr 44,9)

2,2c oddech w nozdrzach naszych jak dym (por. Ps 102,3; Hi 27,3)

2,3a gdy ona zgasnie, ciato obrdci sie wpopi6t (por. Hi 16,15(LXX)

2,4a Imie nasze péjdzie z czasem w niepamie¢ (por. Koh 2,16)

2.5 Czas naszjak cief przemija (por. Hi 14,3; Koh 6,12)

2.6 nuze wiec, korzystajmy z tego, co dobre (por. 1z 22,13; Koh 9,7; Syr 14,14)

2,8 uwijmy sobie wieniec z roz, zanim zwiedng (por. Hi 15,30)

2,9c bo to nasz dziat, nasze dziedzictwo (por. Pwt 10,9; Iz 57,6; Jr 13,25;
Koh 5,17).

Obok tych licznych zbieznosci miedzy refleksjg na temat przemijalnosci zycia
w Mdr i w innych pismach sapiencjalnych, znajdujemy wiele wyrazen, wyobrazen
i powigzan, ktére przywotujg Swiat hellenizmu z Aleksandrii.

IV. INSPIRACJE HELLENISTYCZNE W ROZDZ. 2

Hagiograf wktada w usta mylnie rozumujacych takie stwierdzenie: 2,2 Uro-
dziliSmy sie niespodziewanie.

Na zaistnienie cztowieka przez przypadek wskazuje uzyte tu okresSlenie
ai)xoaxeSta}e. Cata fraza by¢ moze jest aluzjg do p6znego epikurejskiego mysle-
nia. Ale wyraza tez idee rozpowszechniong w innych nurtach filozofii greckiej,
takich jak atomizm reprezentowany przez Leucypiesa i Demokryta.

Dalej czytamy piekne porownanie: (2,2d) Mysljak iskierka z uderzen ser-
ca naszego.

U starozytnych istniato powszechne przekonanie, ze myslenie tgczy sie z ser-
cem, a nie z glowa. To przekonanie podzielali takze Hebrajczycy. Wedtug nich to
co okreslamy jako dusza zostato uformowane w sercu z mieszaniny krwi i po-
wietrza. Dodajmy jednak, ze medrzec jest jedynym, ktory wyobrazenie iskry sto-
suje do ukazania funkcji rozumu. A. Dupont- Sommer usituje przypisaé przyktad
identyfikacji rozumu z iskrg epikurejczykom, czesciowo dlatego, ze to ich postrze-
gajako odbiorcow adresatow rozdz. 2. Epikur opisuje atomy duszy jako bardziej
okragte i bardziej gtadkie niz ogniste. Zaréwno u epikurejczykdw, jak i u stoikow
skojarzenie duszy z ogniem stosowane byto w tym celu, by podkresli¢ wyzszos¢
procesu myslenia w stosunku do nieozywionej materii i by¢ pewnym, ze sama
dusza nie jest niematerialna. W przeciwienstwie do tego znaczenia, w mowie
bezboznych to powigzanie rozumu z iskrg stuzy, by wyrazi¢ jego przechodnio$é,
kruchos$é¢, krotkotrwatosé i chwilowosé.

Czytamy, ze: (2,3) duch rozptynie siejako cienkie powietrze.

Mylnie rozumujgcy obawiajg sie mianowicie, ze dusza opuszcza ciato i dalej
juz nie istnieje nigdzie, stad gdy cztowiek umiera, ulega zniszczeniu, ajego ciato
rozsypuje siejak po spaleniu (2,3).
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Nie ma tez nikogo, kto by powrdcit i opowiadat o zaswiatach (2,1).

Sekcje mowy bezboznych dotyczgce znikomosci zycia pokazujg najscislejszy
kontakt z greckim mysleniem, lecz doktadniej mdéwiac, z tymi pogladami, ktére
jednoznacznie zaprzeczajg zyciu pozagrobowemu. Jednak jest niemozliwe zidenty-
fikowac konkretng filozofie jako Zrodto. Autor bowiem w sposéb swobodny korzy-
sta z wielu watkéw kompilujac je w jeden poglad, ktéry pragnie zasugerowac. To
kompilujace odwotanie sie do obiegowych wyobrazen fatwo wychwycié szczegdl-
nie w wersetach 2,6-8: 2,6-8 ...Korzystajmy z tego, co dobre, / skwapliwie uzywaj-
my Swiata w mtodosci! / Upijmy sie winem wybornym i wonno$ciami / i niech nam
nie ujdg wiosenne kwiaty; / uwijmy sobie wieniec z r6z, zanim zwiedna.

Sam temat korzystania z radosci zycia jest rozpowszechniony w literaturze
Swiata starozytnego, konsekwentnie wiec trudno o identyfikacje inspirujacego zré-
dfa. Jest czestym mottem inskrypcji nagrobnych. Zacheta, by cieszy¢ sie zyciem,
czesto nastepuje po ponurej deklaracji o przemijaniu. W ten sposob bardzo popu-
larny bohater Eurypidesa, Herakles (Eurypides, Alcestis s. 787-789), wypowiada
te zachete do wiernego stugi, ktory optakuje Smier¢ zony swego pana.

Stosowane przez te utwory konwencjonalne wyobrazenia sakralnych oraz
Swieckich uczt podkreslaty zachete do cieszenia sie zyciem, winem, pachnidtami,
r6zami i byty rozpowszechnione w pismach greckich, a takze tacinskich, np.
u Horacego.

Bez trudu ustysze¢ mozna tu réwniez echa rozmaitych utworéw biesiadnych.

Wyobrazenia biesiadne tgczone ze znanymi dyskusjami podczas positkow, kto-
rymi postuzyt sie Platon, byty kontynuowane takze przez Epikura. A chociaz sam
Epikur eksponowat ptytki styl zyciajako marnotrawstwo, to oponenci wobec jego
szkoty owa wade odczytywali jako akceptowang w jego pogladach. Podobnie jak
i inne odwotania, to stuzy hagiografowi do demaskowania pogarskich $wiatopo-
gladow jako nihilistycznych.

Zacheta bezboznych do uciskania sprawiedliwego (2,10-20).

W tym fragmencie medrzec mocno tkwi w tradycji prorockiego wyobrazenia
cierpigcego stugi i w psalmowych lamentacjach nad uciskanym sprawiedliwym.

Przedstawione powyzej r6zne odniesienia, skompilowane przez hagiografa
w jeden gtos - mdw bezboznych ujmujacych ich $wiatopoglad - kulminuje formu-
towana przez wielu zacheta do okrucienstwa wobec 0s6b prawych, ale tez bieda-
kow, wdow, sierot, ludzi stabych. Ma ono potwierdzi¢ poczucie sity mylnie rozu-
mujgcych, w istocie jednak jest ich kompromitacja, bo poglady, ktdre tu gtosza,
szczegOlnie urggajg nie tylko Bozym nakazom, ale sg kontrowersyjne z punktu wi-
dzenia niejednego poganskiego nurtu, takiego mianowicie, ktory wysoko umiesz-
cza wartosci humanitarne - jak by$my dzis$ je nazwali.

Trzema kategoriami osob, przeciwko ktorym kieruje sie atak, sg ubodzy, wdo-
wy, starcy. Te kategorie byto chronione Prawem Mojzeszowym: wdowy (Wj
22,21; Pwt 14,28-29); ubodzy (Wj 23,6; Pwt 15,12) oraz starcy (Kpt 19,32). Wdo-
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wy i sieroty sg grupami, ktorym wiele uwagi poswiecajg pisma prorockie oraz Ha
1,4, Ez 18,12; Jr 7,6; Ps 12,5; Ps 27,14-15; Ps 82,3-4; Ps 109,16.

Wyobrazenie starca stuzy podkresleniu kruchosci egzystencji (cho¢ bardziej
jest ona widoczna w potozeniu wddw i sierot. Wystepowato szczeg6lnie w pismach
prorockich i pdZniejszych ksiegach historycznych, a takze w kregach sapiencjal-
nych (1z 47,6; Lm 5,12; 2 Mch 5,13; 2 Mch 8,30; Syr 4,7-8.)

Ten negatywny moralnie program postepowania konczy sie rozbudowanym
wytozeniem nienawisci wobec cztowieka zyjagcego w zgodzie z Bogiem:

Zrobmy zasadzka na sprawiedliwego... (2,12). W tym miejscu tekst szcze-
g6lnie bogato wspotbrzmi z wezesniejszymi wypowiedziami Biblii:

W Ps 9,30 czytamy, ze bezbozny, na podobienstwo lwa schowanego w kry-
jowece, zasadza sie na sprawiedliwego. Ps 37,12 ukazuje jak grzesznik spiskuje
przeciw sprawiedliwemu. Tekst Mdr 2,12 jest prawie identyczny z 1z 3,10 (LXX).
Apel ztych, by uciska¢ sprawiedliwego, jest motywowany ich namietng dezapro-
batg wobec jego postawy. Opisujg go jako tego, ktéry sprzeciwia sie ich czynom,
odrzucajac ich jako grzesznikdw, pietnuje ich grzechy. Motyw oddzielenia spra-
wiedliwego od grzesznikéw jest czesty w Psalmach i podkresla rozdziat miedzy
Bogiem a niesprawiedliwym: Ps 1,1; Ps 26,4-5; Ps 38,20; Ps 139,22.

Podobnie ujeto te kluczowag sprawe w szczegOlnie eksponowanym miejscu
naszego tekstu, w sekcji otwierajacej ksiege (1,1).

Zacheta bezboznych, aby uciska¢ sprawiedliwego, wyraza sie w drwinie z tego,
ze sprawiedliwy ufa Bogu (2,18.20). Jest to wspolne znamig lamentacji zaréwno
indywidualnych, jak i zbiorowych: Ps 13,6; Ps 27,13; Ps 3,3; Ps 22,9; Ps 71,10b-11.

W ramach literatury prorockiej najbardziej uderzajgcym przyktadem paraleli
do sprawiedliwego cierpigcego sg cztery lzajaszowe piesni o Studze Jahwe. Moz-
na mowic o licznych tematycznych powigzaniach, szczeg6lnie z 4 Piesnia:

1) stuga jest w szczegdlnie osobistej relacji z Bogiem,

2) stugajest przesladowany i zabity,

3) Pan bedzie asystowat studze ze wzgledu na jego prawosc.

Pomimo tych wyraznych tematycznych podobienstw istniejg tylko nieliczne
powigzania leksykalne z Ksiega lzajasza. Sprawiedliwy uwaza sie za dziecko
Panskie (2,13a). W Iz 3,10 (LXX) by opisac stuge stosuje sie odpowiedniki he-
brajskiego terminu ebeth, ktéry bywa oddawany zamiennie przez rcaie albo
SooAoe, a stuzy wyrazeniu specjalnej relacji miedzy Bogiem ajego stugg. Ta spe-
cjalna relacja jest ukazana w Mdr 2,13, w wezwaniu do ucisku. Stuga Jahwe cierpi
haniebng $Smierc¢ ijest pogardzany przez swych wrogéw (lz 53,3.7), lecz Bog jest
Z nim.

Chociaz jest pewne, ze autor czyni aluzje do postaci Stugi w szerokim kontek-
Scie Mdr 2-5, jest takze oczywiste, ze te poematy lzajasza nie byty tu jedynym
Zrédtem. Argumentacja z zachety bezboznych, by zniszczy¢ sprawiedliwego, jest
blizsza Ps 22 niz lzajaszowi. Co wiecej, istotnym znamieniem w poemacie o cier-
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pigcym studze jest zastepczy charakter jego udrek, czyli ze przyjmuje je za grze-
chy innych(lz 53,4-6; 10-12). To znamie jest catkowicie nieobecne w prezentacji
Mdr, nie tylko w mowie bezboznych, ale takze w dalszych rozwazaniach autora
0 odptacie. Pominiecie tego aspektu zastepczej ekspijacji przemawia za tym, ze
hagiograf catkiem swobodnie i dowolnie korzysta ze ST.

Innym zastugujagcym na uwage argumentem za atakiem na sprawiedliwego
wymienionym przez bezboznych jest przypisywanie sobie przez niego specjalnego
odniesienia do Boga, wyrazonego w pojeciach ojcostwa i synostwa (Mdr 2,13.18).
Wyzej juz wspomniany termin, ktéry zaktada niepowtarzalno$¢ stugi Pana ipais),
odnosi sie bowiem do jedynej, wyjatkowej roli Mesjasza - nastepcy Dawidowe-
go. | te prerogatywy przystugujg sprawiedliwemu. Bezbozni zarzucajg, ze spra-
wiedliwy uwaza Boga za swego Ojca (2,16). WySmiewajgjego wiare, iz ta spe-
cjalna synowska wiez ocali go od haniebnej $mierci (2,18). Te atrybuty moga sta-
nowi¢ aluzje do tekstdw mesjanskich, ktore traktujg o szczeg6lnej relacji poma-
zanca do Boga, bazujacej na wierze w mozliwa kontynuacje Dawidowej godnosci
krolewskiej (2 Sm 7,17, 1Km 17,30; 22,10; 28,6, Ps 2,7; 89,27).

Poza mesjanskimi tekstami, ktore stosuja pojecia Boskiego ojcostwa zwigza-
nego ze statusem krolewsko-mesjanskiego synostwa, te dwa terminy wyrazajg
jeszcze jedynag relacje miedzy Bogiem a Jego wiernym. Bog jest widziany jako
ojciec w tym sensie, ze sprawuje opieke nad zyciowo uposledzonymi, wdowami
1sierotami (Ps 68,6) czy nad tymi, ktdrzy Kierujg sie Jego przykazaniami
(Ps 103,13).

Wyrazenie Syn Bozy (2,18) jest poswiadczone przez cate Pismo w réznych
kontekstach z r6znymi niuansami: np. powotania (Oz 11,1); przynaleznosci do ludu
sprzymierzonych z Panem (Pwt 14,1); Swietosci tegoz ludu (Oz 2, 1). Szczegdlnie
w pézniejszych pismach sens tego wyrazenia ogranicza sie do wiernych lzraela
ze wskazaniem na rzeczywisto$¢ eschatyczna.

Terminy opisujace w Ksiedze Madrosci specjalna relacje miedzy Bogiem
a prze$ladowanym takze majg paralele w pismach qumranskich. Prowadzi to do
tezy o mozliwej identyfikacji przesladowanego sprawiedliwego z Nauczycielem
sprawiedliwosci ukazanym w tych tekstach. Trzem gtdéwnym okres$leniom, ktére
moga by¢ traktowane jako zbiezne miedzy projektem przesladowania sprawiedli-
wego przedstawionym przez bezboznych w ww. 2,10-20 a losami Nauczyciela
Sprawiedliwosci sa:

1) specjalna wiedza, ze nieprawi szydza ze sprawiedliwego i podmiotu jego
nadziei (2,13a),

2) wyrazy ojcostwo i synostwo, ktére podkre$lajg specjalng relacje miedzy
sprawiedliwym a Bogiem (2,16d.18),

3) szczegblnie okrutne zabicie sprawiedliwego (2,19-20).

Nauczyciel Sprawiedliwosci jest opisany w pismach gumranskich jako ten,
ktéremu Bog objawit wszystkie tajemnice swoich stug prorokéw. Inne hymny
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z tego zbioru tekstow mdwig o Nim jako o Ojcu sprawiedliwych: Tyjeste$ ojcem
wszystkich synow prawdy. Nauczyciel Sprawiedliwosci jest identyfikowany
z uciskanym sprawiedliwym, ktorego ukazuja te wiasnie hymny.

Jednak podobieristwa miedzy projektem przebiegu prze$ladowania sprawiedli-
wego w Mdr a cierpieniami Nauczyciela Sprawiedliwosci pozostajg wytgcznie na
poziomie hipotezy. Brak ewidentnych wyrazen czy zdan w tekscie Ksiegi Madro-
§ci, ktore pozwolityby dowies¢, ze pisma z Qumran byty dla niej Zzrodtem. Jednak
to nie wyklucza, ze omawiany tu fragment w motywie ucisku sprawiedliwego za-
wiera aluzje do idei zapisanej takze w gumranskich pismach. Co wiecej, aluzja do
nich nie musi zaktada¢ aluzji do historycznej postaci nauczyciela Sprawiedliwosci.
Mianowicie hagiograf siega po wyobrazenia z réznych, takze sobie wspo6t-
czesnych literackich Zrodet, by stworzy¢ ideat lub model przesladowania sprawie-
dliwego. Taka hipoteza powinna wyjasnic relacje miedzy postaciag sprawiedliwego
z Ksiegi Madrosci a Nauczyciela z Qumran. Bezbozni zas$, ktérzy w konsekwen-
cji skrajnie pesymistycznego sadu na temat Smierci fizycznej, zachecali innych do
wykorzystywania przyjemnosci zycia, przez hagiografa nie sg opisani w terminach
dzieci ciemnosci jak w tekstach gumranskich, lecz raczej w ramach wyobrazen
nalezacych do greckiego sympozjum i do tradycyjnych konwencji ukazywania
ucisku w Psalmach czy w pismach prorockich.

Z analizy tekstu jasno wynika, ze podstawowym Zrddtem pojec i wyobrazen
dla autora Ksiegi Madrosci jest Biblia (Psalmy, pisma prorockie, teksty madro-
Sciowe). Mozliwych aluzji do filozoficznych systemow takich jak epikureizm, do
kulturalnych zwyczajow takich jak sympozjum, do religijnych zjawisk takich jak
poganskie uczty sakralne czy np. wspolnota Qumran - nie da sie bez reszty utoz-
sami¢ z konkretng grupg wspoétczesna autorowi i jego adresatom. Raczej korzysta
on z réznych zrodet, by silnie zasugerowaé charakterystyke bezboznych samych,
ktorych to postawa jest wroga Bogu i sprawiedliwosci.

Znaczy to, ze gtdwnym zamystem literackim dla autora byto skonstruowanie
rozbudowanej prozopopei - mowy blednie mys$lgcych na temat ich Swiatopogla-
du - ito takiej, ktéra by ich od razu, i to we wstrzgsajacy sposob, skompromito-
wata. Taka wypowiedz nie tyle ma stuzy¢ zidentyfikowaniu poszczegdlnej, kon-
kretnej grupy (takiej jak np. wyznawcy okreslonego systemu filozoficznego czy
zydowscy apostaci). Najbardziej bowiem zaznacza, ze rezultatem przyjecia Swia-
topogladu bezboznych, ich myslenia i dziatania jest Smier¢. Przed destrukcja na
skutek nihilizmu autor ostrzega.

Autor skomponowat mowe bezboznych przez odniesienia do r6znych Zrddet,
nie identyfikujac wypowiadajgcych sie z poszczegdlng grupg lub zrodiem, by uwy-
pukli¢ samg argumentacje. Rézne aluzje do zrodet, ktére opisujg ludzkie istnienie
jako przygodne, znajduja swoje odpowiedniki w literaturze biblijnej i hellenistycz-
nej. Takze zacheta do wykorzystywania zycia ma swoje odpowiedniki w madro-
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Sci biblijnej, greckiej literaturze, jak rowniez w greckich zwyczajach i sympozjach
- ucztach. Wyobrazenia, ktdre postuzyty do ukazania ucisku cztowieka nieztom-
nego wobec zta oprawcdw i przeSladowania go, sgfatwe do odnalezienia w Biblii,
szczeg6lnie w Psalmach - lamentacjach, opiniach o Studze, ale takze tekstach
gumranskich. Identyfikowanie wszystkich tych literackich i ideowych zwigzkéw
wytgcznie z konkretng grupga zaktada zbyt dalekie zawezenie interpretacji.

Rezultat analizy zr6det w mowie bezboznych wydobywa specyficzng argu-
mentacje autora, gdyz wyrazong tu nie wprost, ale z pomoca silnie ironicznego
potraktowania pogladow wygtaszanych przez bezboznych. Jest to czytelne dopie-
ro w kontekscie catosci ksiegi, ale takze w konteksScie interpretacyjnych sugestii
obecnych w stosowanych przez hagiografa nawigzaniach do innych tekstow bi-
blijnych - tym razem obecnych w funkcji autorytetu.

One wiasdnie wytyczajg podstawowy poziom interpretacji. Odniesienia do
wspobtczesnej autorowi filozofii czy wydarzen sg tak wielorakie, ze wskazujg row-
niez na drugi poziom znaczenia, a mianowicie ocen i polemik dotyczacych kon-
kretnych zjawisk w srodowisku hellenistycznym.



