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WSTEP

Truizmem jest stwierdzenie, ze Kosciot musi odczytywaé znaki czasu tak, by
mogl prowadzi¢ swoja misj¢ ewangelizacyjng jak najbardziej skutecznie. Teo-
logowie, zajmujacy si¢ teologig fundamentalng i pastoralng, sg szczegdlnie od-
powiedzialni za rozeznanie sytuacji wspdlnoty chrzescijan na kazdym z konty-
nentéw Ziemi. W kulturze euroatlantyckiej sytuacja przedstawia si¢ inaczej niz
w krajach Ameryki Lacinskiej, Azji, Afryki, Australii i Oceanii. Jan Pawet I1 w la-
tach 1995-2003 napisat pie¢ adhortacji obrazujacych stan misji chrzescijanskiej
na kazdym z kontynentow. W 1995 powstata Ecclesia in Africa, w 1999 dwie:
Ecclesia in America 1 Ecclesia in Asia, nastepnie w 2001 Ecclesia in Oceania
i ostatnia w 2003 Ecclesia in Europa'. W kazdej z tych adhortacji podjety zostat
problem ewangelizacji i jej zwigzku z kulturg odbiorcéw objawienia w konkret-
nym czasie i w konkretnym miejscu. Pojawia si¢ w nich zagadnienie gloszenia
stowa?, podejmowane w duchu adhortacji Pawla VI Evangelii nuntiandi [1975],
ze obowigzek ewangelizacji nalezy uwazac za laske i wlasciwe powolanie Ko-
Sciola; wyraza on najprawdziwszqg jego wilasciwosé¢. Kosciol jest dla ewangeliza-
cji®. Z ewangelizacja powigzana jest jej szczegdlna forma — inkulturacja, obie s
potaczone Scisle z misyjng dziatalnoscig Kosciota [Rysunek 1].

Z przestania dokumentdéw papieskich wynika, ze ewangelizacja powinna by¢
zawsze nowa, poniewaz podstawowym obowigzkiem §wiadkow wiary byto i jest
uzdolnienie ludzkiego sfyszenia i widzenia do przyjecia objawienia*, czyli wspie-
rania ludzkich poszukiwan prawdy i sensu’. Glosiciele prawdy sg zobowigzani do
ciaglej aktualizacji odpowiedzi na trwajace pytanie Jezusa z Nazaretu, za kogo lu-

! Jan Pawet 11, Adhortacje Apostolskie, [online], [przegladane 05.11.2018], dostepne w: http://
w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_exhortations.index.html

2 Na temat kontrowersji zwigzanych z uzywaniem poje¢ ewangelizacja i nowa ewangelizacja,
por. Mieczystaw Polak, Od teologii do eklezjologii pastoralnej. Zagadnienia fundamentalne, Po-
znan, Wydzial Teologiczny UAM 2014, s. 8, 11, 13-17.

3 Pawel VI, Adhortacje Apostolskie, [online], [przegladane 05.11.2018], dostgpne w: http:/
w2.vatican.va/content/paul-vi/en/apost_exhortations.index.html; ttum pol. Opoka.org.pl, [online],
[przegladane 05.11.2018], dostepne w: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel vi/adhortacje/
evangelii_nuntiandi.html

* Por. Mieczystaw Polak, Od teologii do eklezjologii pastoralnej, dz. cyt., s. 15.

5 Por. Henryk Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1, Biblioteka ,,Wiezi”, Warszawa, To-
warzystwo ,,Wigz” 2010, s. 105 nn.
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EWANGELIZACIA

.

Ko$ciét

Misje Inkulturacja

\ \

s~

Rysunek 1. Wspotzaleznos¢ dziatan Kosciota

dzie uwazajg Syna Czlowieczego 1 za kogo wy Mnie uwazacie? [Mt 16, 13-20]. To
wymaga uwzglednienia swoistej dla kazdej z grup ludzko$ci postawy religijne;j,
a takze rozeznania sytuacji spotecznej, gospodarczej i kulturowej. R6znorodnosé
w tej materii jest nie tylko przestrzenna, o czym $wiadcza papieskie adhortacje,
ale 1 pokoleniowa. W rozwinigtych technicznie kulturach z powodu tak zwanej
rewolucji technologicznej zaznacza si¢ to bardzo silnie. Rozwdj Internetu, ko-
munikatordéw 1 innych technologicznych urzadzen, za pomocg ktérych ludzie si¢
informujg i komunikujg, w pewnym sensie prowadza dialog, spowodowal, ze po-
wstaly grupy pokoleniowe, ktdre widzg inaczej swiat niz niewiele starsi od nich
koledzy i kolezanki. Sprawa jest powazna, poniewaz w ramach jednego pokolenia
w sposob wyrazny wyodrgbniajg si¢ spotecznosci majace coraz mniejszy zwigzek
z tradycyjnym przekazem wartosci, zachowan i celéw indywidualnych oraz spo-
tecznych. W literaturze grupy te okreslane sa kolejno jako pokolenia X, Y i obec-
nie nowe, wchodzgce na rynek pracy, pokolenie Z°. Mozna postawi¢ hipoteze, ze

¢ Por. Don Tapscott, Cyfiowa dorostosé. Jak pokolenie sieci zmienia nasz $wiat, Warszawa,
Wydawnictwo Akademickie i Profesjonalne 2010; Justyna Bakalarska, Pokolenie Y vs. Pokolenie
Z — co powinni o nich wiedzie¢ marketerzy, cz. 1, [online], [przegladane 01.06.2017], dostgpne w:
https://marketerplus.pl/teksty/cykle/pokolenie-y-vs-pokolenie-o-nich-wiedziec-marketerzy-cz/; Ju-
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sposob widzenia swiata tych mtodych ludzi jest tak rézny, iz méwi si¢ o zerwa-
niu pokoleniowym i wlasciwie trzeba rozeznac ich sytuacje egzystencjalna, tak
jak robiono i robi si¢ na misjach, by i§¢ do nich z oredziem w swoisty sposéb
wypracowanym przez dziatania inkulturacyjne. Wobec wielkiej roznorodnosci
spotecznej, kulturowej, pokoleniowej i pluralizmu postaw zarysowanych powy-
zej Kosciol potrzebuje uaktualniajacej si¢ ciagle wizji prowadzenia swojej misji
ewangelizacyjnej. W tradycji KosSciota zawsze jest staty niepodwazalny rdzen
przekazu objawienia, fundament oraz to, co moze a nawet powinno ulec zmianie
czy przystosowaniu do nowych warunkow egzystencjalnych. Zadajemy pytanie:
Co ukaze zasady, fundamenty rozeznawania potrzeb tych, ktérych Kosciot ewan-
gelizuje zarowno bezposrednio, jak i przez milczacy przyktad mitosci blizniego?

W poszukiwaniu odpowiedzi zwracamy uwage na to, kim jest czlowiek’.
W encyklice Redemptor hominis Jan Pawel 11 z naciskiem podkreslat, ze czlo-
wiek jest droga Kosciola: drogg jego codziennego zZycia i doswiadczenia, postan-
nictwa i trudow — Kosciol naszej epoki musi by¢ wcigz na nowo swiadomy jego
‘sytuacji’ — to znaczy swiadomy rownoczesnie jego mozliwosci, ktore wcigz na
nowo sie ukierunkowujq i w ten sposob ujawniajq. Musi by¢ rownoczesnie swia-
domy zagrozen, swiadomy tego wszystkiego, co wydaje si¢ by¢ przeciwne temu,
aby ‘zycie ludzkie stawalo si¢ coraz bardziej ludzkie’, aby wszystko, co na to zZy-
cie sie skiada, odpowiadato prawdziwej godnosci czlowieka, po prostu musi by¢
Swiadomy wszystkiego, co * jest temu przeciwne ™. Poniewaz gtdéwnym zadaniem
Kosciota jest prowadzenie kazdego do Boga, stad pierwsza i naczelng sprawa
jest uswiadomienie cztowiekowi, kim jest Trojjedyny Bog, ale czgsto w porzadku
ewangelizacji jest to najwyzszy stopien wtajemniczenia, ktory moze by¢ wpro-
wadzany jako zwienczenie tegoz procesu. Zanim nastapi to petlne przylgniecie,
swiadkowie Jezusa Chrystusa powinni mie¢ rozeznanie, wobec kogo Bdg ich po-
stawit. Stad wazne jest poznanie zycia codziennego w wymiarze spolecznym, ale
tez poznanie doswiadczenia zyciowego w wymiarze indywidualnym tego, ktory
staje si¢ podmiotem dziatan ewangelizacyjnych. Na podstawie nauk szczegoto-
wych, pomocnych dla teologii konieczne jest rozeznanie zyciowej sytuacji ludzi
i kierunkéw zmian gospodarczych i kulturowych, ktére sami tworza w swoich

styna Szymczyk, Pokolenie Y i Z w pracy, czyli najmiodsze roczniki na rynku pracy, [online],
[przegladane 01.06.2018], dostepne w: https://cenabiznesu.pl/-pokolenie-y-i-z-w-pracy-czyli-naj
mlodsze-roczniki-na-rynku-pracy; Justyna Szymczyk, Pokolenie X na rynku pracy — charakte-
rystyka, [online], [przegladane 01.06.2018], dostgpne w: https://poradnikprzedsiebiorcy.pl/-poko
lenia-w-pracy-pokolenie-x

7 Na temat odpowiedzi na pierwsze pytanie powstato wiele prac, jesli chodzi o drugie, por.
Chantal Delsol, Czym jest czlowiek? Kurs antropologii dla niewtajemniczonych, ttum. Malgorzata
Kowalska, Krakow 2011.

8 Jan Pawel 11, encyklika Redemptor hominis, 14, opoka.org.pl, [online], [przegladane 01.06.
2018], dostgpne w: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/encykliki/r hominis.html
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wspolnotach. Kazdy program ewangelizacyjny i dziatania apologijne powinny
by¢ tworzone przede wszystkim z tymi, do ktérych sa skierowane, z uwzgled-
nieniem dziatan dla danej wspdlnoty, czy indywidualnego cztowicka’. Trzeba
im pomdc samodzielnie odczytaé potrzeby i rozpoznaé zagrozenia, tak by ukie-
runkowac ich trud w strone rozwoju cztowieczenstwa. Konieczne jest ukazanie,
na podstawie ich zyciowego doswiadczenia, takiej drogi do Boga, ktéra w ich
miejscu i czasie bedzie wiarygodna, nie tylko rozumowo i intelektualnie, ale tak-
ze emocjonalnie. Zwraca na to réwniez uwage papiez Franciszek w calej swojej
dziatalnosci biskupa Rzymu, w dokumentach papieskich'’.

Element przezyciowy w ewangelizacji i uwiarygodnianiu objawienia od wie-
lu lat dochodzi do gtosu, szczegodlnie w teologii pastoralnej i fundamentalne;.
Pozwala podkreslaé, ze wobec ewangelizowanych konieczne jest uwzglednienie
ludzkiej wolnos$ci i ukazanie dla niej perspektywy swietosci. W tym dziataniu
badacze wskazuja, ze konieczny jest Swiadomy proces przechodzenia od infor-
macji, poprzez komunikacj¢ do dialogu, ktoéry zaktada uznanie pelnej godnosci
prowadzacych dialog. Wskazujg takze, ze tylko wtedy mozliwe jest, na podsta-
wie zaufania, budowanie wspolnoty, ktdra prowadzi, dzieki nadziei w wierze, ku
Bogu. Tak uwiarygodniona droga Kos$ciota pozwala na petniejsze nasladowanie
dziatan Boga poprzez mito$¢ i mitosierdzie, ktére sa gtdwnym nakazem objawio-
nym w przykazaniu mitosci Boga i blizniego!!.

Na podstawie powyzszego rozeznania powstaje pytanie: Co moze by¢ wspol-
ne w badaniu sytuacji czlowieka we wszystkich wspomnianych adhortacjach,
niezaleznie od sytuacji zyciowej i kultury, w ktorej zyje? Czy jest jakas rzeczy-
wistos¢, ksztaltujaca jego decyzje na przyjecie objawienia wszystkim wspdlna,
czyli taka, ktora obejmie wyliczone w Redemtor hominis czynniki dotyczace zy-
ciowej drogi cztowieka? Jedna z takich kategorii, do tego obejmujacej wszystkie
faktory, na ktore zwrdcit uwage Jan Pawet 11, jest pojecie przekonania. Pojecie
to, ujete w liczbie mnogiej, opisuje najwazniejszy z czynnikdéw ksztattujacych
ludzkie myslenie i dziatanie. Ich badaniem najwczesniej zajmowali si¢ filozofo-
wie. Obecnie sa one przedmiotem zainteresowania logikéw, psychologdw, peda-
gogdw, przedstawicieli nauk spotecznych oraz nauk teologicznych. Ksztaltowane
sa przede wszystkim dzigki doswiadczeniu zyciowemu indywidualnemu i spo-

° Postulat ten podkreslajg w swoich dzietach réwnoczesnie Mieczystaw Polak, Od teologii do
eklezjologii pastoralnej, dz. cyt. oraz Andrzej Pietrzak, Modele ewangelizacji kultur i inkulturacji
wiary w teologii latynoamerykanskiej, Wydawnictwo KUL, Lublin 2013.

19 przyktadowe skierowanie nauczania papieskiego w strong uczué, por. Franciszek do mlodych
— nie bojmy si¢ udzialu w rewolucji czulosci!, w: ekai.pl, [online], [przegladane 01.06.2018],
dostepne w: https://ekai.pl/franciszek-do-mlodych-nie-bojmy-sie-udzialu-w-rewolucji-czulosci/

"W takich kategoriach Mieczystaw Polak opisat pastoralne zadania Ko$ciota, por. Od teologii
do eklezjologii pastoralnej, dz. cyt., s. 62 nn.
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lecznemu, nastgpnie wiedzy, ktora cztowiek zdobywa oraz przez emocje, ktdre
nierozerwalnie zwigzane sa z uczuciami [Rysunek 2].

Z tego wzgledu w pracy, w pierwszej czesci, podjeto zagadnienie interpreta-
cji ludzkich przekonan i czynnikéw je ksztaltujacych. W dziataniach ewangeli-
zacyjnych i uwiarygodniajacych objawienie, niezaleznie od tego, w jakiej czesci
Ziemi czy w jakim przedziale wiekowym sa ludzie potrzebujacy Dobrej Nowiny,
zawsze trzeba uwzgledni¢ ich swiat, ich obrazowanie rzeczywistosci, ich kulture
1 organizacje spoleczng. Trzeba poznac ich obszary wartosci, ktérym z nich przy-
Znaja pierwsze miejsce, a ktdre uwazaja za nieistotne. Trzeba tez zadaé pytanie
o0 to, co mobilizuje ich do zwiekszonej aktywnosci, a co wywotuje Iek, czego sie
obawiaja. Co budzi w nich obawy, niepokoje i watpliwosci? Na te pytania mozna
poszukiwaé odpowiedzi, gdy bedziemy wiedzieli, czym sg przekonania. Dzigki
temu bedzie mozna dociera¢ do podstaw $wiatopogladu przyjmowanego przez
danego cztowieka, do §wiata okreslonego jako wukfad przekonan, wedtug ktorego
poznaje on otaczajacg rzeczywistos¢ i wedlug ktorego podejmuje jakiekolwiek
dziatania. Uktad przekonan, tworzacy $wiatopoglad, daje cztowiekowi poczu-
cie pewnosci, ktore jest budowane przez zaufanie, nadzieje i korygowane przez
watpliwosci. Moze by¢ poparte, w wielu przypadkach, przez niezwerbalizowana
intuicje, ktéra pomaga zobaczy¢ rzeczywistos¢ jako harmonijng calos¢. Umie-
jetnos¢ rozeznania w kazdym przypadku tych oddziatywan nie musi by¢é w petni
werbalna, a tym bardziej naukowa. Dlatego nalezy ciagle aktualizowa¢ pytania:
Czym zyje dana spotecznos¢, jak wyraza swoja rados¢ i udreke? Jak obrazuje
swoje dazenia, Igki i niepokoje? Gdzie i jak szuka niezwerbalizowanych uzasad-
nien swoich przekonan?

Na te pytania tatwiej bedzie szuka¢ wiarygodnych odpowiedzi, gdy rozezna-
nie, czym sa przekonania bedzie petiejsze, co umozliwi rdwnolegle z tym ro-
zeznaniem, poprzez wczucie si¢ w innego, przekazywanie racji intelektualnych
i uzasadnien rozumowych. W pierwszej czesci pracy przedstawiono zagadnienia
dotyczace fenomenu przekonan. Rzeczywisto$¢ opisywana przez pojecie przeko-
nania jest wielowymiarowa i wieloaspektowa. Cztowiek doswiadcza wielu spraw,
ktére nie s3 mozliwe do ujecia w stowa, czy do zobrazowania nawet w dzietach
sztuki, dlatego trzeba sprobowac ukaza¢ przekonania na tyle, na ile wspotczesne
nauki na to pozwalaja. W ostatecznosci chodzi nam o przedstawienie, jak w re-
lacji z taska Boga ksztaltowane mogg by¢ przekonania religijne, dzieki ktorym
cztowiek moze zaufa¢ Trojjedynemu i by¢ Mu wiernym. Problematyka przeko-
nan zostata ujeta w trzech podstawowych odstonach. Przeanalizowalismy, w jaki
sposob sa one ksztattowane dzigki zaufaniu, nadziei i watpliwosciom. W kazdym
z procesoOw badawczych na poczatek zostaly przedstawione ujecia nauk pomoc-
niczych, a pozniej perspektywa biblijna. Na koniec na podstawie pracy Magdale-
ny Toboty, Chrystofania Marii z Magdali w J 20, 1-18 w swietle teofanii Mojzesza
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w Wj 3,1-4,20, umieszczonej jako Aneks 1'% niniejszej pracy, przedstawiono pro-

ces utrwalania przekonan Marii z Magdali i Mojzesza. Dokonano teologiczno-
fundamentalnej interpretacji tego procesu, w ktérym postaci biblijne dochodza
do prawdy dzigki wzajemnej relacji z Bogiem. Uwidoczniona zostata ewolucja
tej relacji od informacji, przez komunikacje po interpersonalny dialog, ktérego
punktem kulminacyjnym jest przyjecie zadania powierzonego im przez Boga.
Zadania obejmujacego wspdlnote wiary, do ktorej Maria i Mojzesz nalezeli.

Do przedstawienia problematyki zwigzanej z przekonaniami w perspekty-
wie teologicznofundamentalnej konieczne bylo wykorzystanie osiagnig¢ innych
nauk. Szczegdlnie psychologii, filozofii oraz nauk spotecznych w tym wymiarze,
ktéry byt konieczny, by ukazaé spoleczny i wspdlnotowy obszar ksztaltowania
sie ukiladu przekonan, kazdego cztowieka. Teologia fundamentalna jako dziedzi-
na progowa ma prawo odwotywac si¢ do osiagnie¢ innych naukowcdw i przeno-
si¢ ich wnioski w obszar interpretacji i uzasadniania objawienia. Czynione jest
to po to, by jak najsilniej uwzgledni¢ racje rozumowe nawet w tych obszarach,
dla ktorych tajemnica jest rozpoznawana jako Tajemnica. Zasady metodyczne-
go uwzgledniania w jednym obszarze badawczym osiagnie¢ innych nauk zosta-
ty przedstawione w pracy Ku metodzie integralnej w teologii fundamentalnej®
i sg one szczegdlnie wazne przy ksztalttowaniu si¢ dziatan apologijnych, dla kto-
rych docieranie do prawdy jest gtownym celem. Metode t¢ zastosowano row-
niez w badaniach nad pierwsza i zakonczona sukcesem inkulturacja prowadzona
w pierwszych wiekach w basenie Morza Srédziemnego'.

Druga cze$¢ pracy domaga si¢ niejako osobnego wprowadzenia. Jest uzupet-
nieniem dla czg$ci pierwszej, poniewaz biblijne przyktady domagaly si¢ ukaza-
nia, w jaki sposob ksztaltuje si¢ w cztowieku ukfad przekonan dzigki zdobywanej
wiedzy, doswiadczeniu zyciowemu i emocjom. W tej czesci podjeto problema-
tyke pozwalajaca ukazaé przestrzen relacji, w ktorej trzy fundamenty przekonan
sa ksztaltowane oraz ich nieredukowalng koniecznos¢. Ukazywanie catosciowe
przestrzeni, ktéra faktycznie nie jest mozliwa do petnego zwerbalizowania, do-
maga si¢ szczegdlnych metod. W pracy Ku metodzie integralnej'®> w czgsei dru-

12 Zob. s. 115 niniejszej pracy.

13 Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej w teologii fundamentalnej. Sposoby konstruowa-
nia interdyscyplinarnych dzialan w poszukiwaniu «locorum theologicorumy. Zastosowanie i weryfi-
kacja na przykladzie zycia i tworczosci Simone Weil, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2010.

14 Pierwsza inkulturacja rozpoczela si¢ z chwila wyjscia Pawta Apostola do pogan. Jak wielki
to byt trud obrazuje okoto 300 lat zmagan o wyrazenie w kulturze hellenistycznej relacji Ojca
i Syna. Por. Elzbieta Kotkowska, Nicejskie dpoovoioc w procesie inkulturacji wiary w Bdstwo
Syna. Studium teologicznofundamentalne na tle tradycji, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2015,
publikowane [online], [przegladane 05.10.2018], dostgpne w: https://repozytorium.amu.edu.pl/
handle/10593/14807

15 Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej w teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 215 nn.
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giej analizowano tworczos¢ i zycie Simone Weil w aspekcie czterech kategorii
badawczych: dzielo — autor dziela, dzielo — odbiorca dzieta, dzielo — badacz
dziela i dzielo — wypelnienie w Bogu'®. Przedstawione tam procedury badawcze
zostaty zastosowane do analizy sposobow ujmowania mocy poznawczych czto-
wieka ksztattujacych przekonania w aspekcie teologicznofundamentalnym. Nie
wszystkie kategorie zostalty w tym samym stopniu poddane analizie. Pierwsza
dzielo — autor dziefa zostata zarysowana poprzez odwotanie si¢ do dwoch prac
juz istniejacych, co zostalo doktadnie opisane ponizej!’. Relacja trzecia dziefo —
badacz dziela zostata wykorzystana w przedstawieniu kolejnych sposobow wie-
dzy na temat mozliwosci poznawczych cztowieka. Ten sposob przedstawianych
tresci szczegolnie docenia tego, kto analizuje dane zagadnienie i ktéry réwniez
byl obecny w pierwszej czgsci pracy. Natomiast relacja dzielo — odbiorca dzie-
fa zostala opisana i poddana analizie poprzez ukazanie oddziatywania przestrze-
ni duchowej, ktéra tworza autorzy Pisma Swietego, poeci, pisarze i inni tworcy
kultury. Jako przyktad, dzigki ktéremu chcemy przekonaé do takiego widzenia
rzeczywistosci, wybrano tworczo$¢ naukowa i poetycka Pawla Florenskiego
i Karola Wojtyty/Jana Pawta II. Jelena Twierdistowa okreslita ich jako filozofow
myslacych duchowo, czyli takich autorow, ktorym zalezy na oddziatywaniu na
odbiorce ich dziet. Z tego wzgledu tworza oni sie¢ emocjonalnych relacji, szcze-
gblnie w pracach poetyckich. W przypadku Pawla A. Florenskiego to tworzenie
przestrzeni obecne jest w kazdym jego dziele, zwlaszcza w jego gldwnej pra-
cy Filar i podpora prawdy. Préba teodycei prawostawnej w dwunastu listach'®.
Obaj mysliciele zarowno w swojej tworczoscei, jak tez i w zyciu mieli jeden gtow-
ny cel, by w ich rozmowcy otworzyla si¢ przestrzen relacji dzieflo—wypelinienie
w Bogu". Piszemy rozméwcy, poniewaz tak jak Jan Ewangelista indywidualizo-
wali przekaz, by lepiej oddziatywa¢ na ludzkie przekonania.

W czesci drugiej przyjeto inny uktad wprowadzania tresci, poniewaz wiedza,
dzieki ktoérej mozliwe byly koncowe konkluzje nie narastata liniowo a gwiazdzi-
$cie. Kolejne czesci ukazuja rozne sposoby ujecia tematu. Nie ma mozliwosci
sprowadzenia jednych danych do drugich. Kazde ujecie mocy poznawczych czto-
wieka i sposobdéw oddziatywania na przekonania stanowi swoista catos¢. Nawet
nie mozna powiedzie¢, ze sa one komplementarne. Do czytelnika bedzie nalezata

16 Tamze, s. 240 nn.

17 Por. s. 18 niniejszej pracy.

18 Pawet Florenski, Filar i podpora prawdy. Préba teodycei prawostawnej w dwunastu listach,
thum. Jacek Chmielewski, Warszawa, Wydawnictwo KR 2009.

19 Ten cel zrealizowal w petni Jan Pawel II i Kosciot oglosit go swoim $wietym. Co do o. Paw-
ta czynione sg kroki, by mogt by¢ takim uznany dla Kosciota prawostawnego. Por. Elzbieta Kot-
kowska, Via, veritas, vita w perspektywie zycia i tworczosci o. Pawla Aleksandrowicza Floren-
skiego, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2017, publikowane [online], [przegladane 05.10.2018],
dostgpne w: https://repozytorium.amu.edu.pl/handle/10593/21268, s. 109.
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decyzja, ktdre z przedstawianych uje¢ w danym momencie moze sta¢ si¢ przydat-
ne, a ktéore moze nawet wywola sprzeciw.

Poniewaz pismo ludzkie, obrazujace mysl wyrazong w stowach ma swoje
wymogi, w drugiej czesci pracy przyjeto nastgpujaca kolejnos¢ wprowadzanych
tresci. Na poczatek przedstawiono poznanie w aspekcie biblijnym. Przyjeto, ze
obszar ten jako najszerszy, wyznaczony jest przez przykazanie mitosci Boga
i blizniego, ktore poddano analizie, w tym takze lingwistycznej. Wnioski wy-
pltywajace z tych analiz to wyodrebnienie poznania sercem jako poznania, ktdre
mozna nazwac integralnym. Ten judaistyczny sposob dziatan epistemologicznych
jest swoisty dla tych, dla ktorych Pismo Swigte jest srodowiskiem zyciowym
i kulturowym. Rownolegle do niego w Grecji, a pdzniej w Cesarstwie Rzymskim
rodzit si¢ sposdb poznawania $wiata, ktory w okresie patrystycznym wyodreb-
nit poznanie intelektualne i poznanie duchowe. W takim widzeniu $§wiata zako-
rzeniona jest tworczos¢ Pawla Florenskiego i jego przyjelismy za przewodnika
w ukazaniu mozliwosci i1 ograniczen ludzkiego intelektu wobec poznania ducho-
wego. Rozwdj mysli ludzkiej i coraz lepsze rozeznanie, co do mozliwosci po-
znawczych cztowieka spowodowat tez rozdwojenie ludzkiego poznawania swia-
ta na dziatania w obszarach okreslonych jako Oewpia i jako moincis. Potrzeba
wybitnych jednostek, by w zyciu i tworczosci potrafili zachowac¢ jednolitg i $wia-
doma wizje¢ $wiata w obu obszarach. Taka osoba jawi si¢ Karol Wojtyta/Jan Paw-
fa II. Na przyktadzie jego tworczosci naukowej oraz poetyckiej ukazano, ze cato-
sciowe widzenie rzeczywistosci w drodze do Boga domaga si¢ przekonywajacej
aktywnos$ci w obu obszarach. Jeszcze innym sposobem ujmowania mozliwosci
poznawczych czlowieka jest przedstawiona kolejna koncepcja epistemologiczna
poznania afektywnego w ujeciu $w. Tomasza z Akwinu, ktora jest promowana
przez lubelskiego teologa Piotra Moskala.

By byto mozliwe pelne poznanie, ktére obejmuje kazda z ludzkich mocy ba-
dawczych i poznawczych biblijnie opisanych w przykazaniu mitosci Boga i bliz-
niego, konieczna stata si¢ analiza, jak budowac przestrzen komunikacji i dialogu.
Na przyktadzie tworczosci Pawla Florenskiego i Karola Wojtyly przedstawione
zostaly intuicje 1 wnioski Jeleny Twierdistowej, opisujace sposoby tworzenia
tego typu przestrzeni. Przestrzeni, ktora jest zaproszeniem do dialogu w relacji
dzieto-odbiorca dzieta.

Analize i ksztalt przestrzeni dzielo-odbiorca dziela mozna glgbiej poznad
i dozna¢, zapoznajac si¢ z autorem dzieta. Dzieki pracy Anny Kemnitz Karol
Wojtyta jako cztowiek zmagajgcy si¢ o calos¢ i tédogc w poznaniu Boga, umieszo-
nej jako Aneks 2%° niniejszej pracy, przyblizona zostala integralna interpretacja
tworczosci naukowej i poetyckiej Karola Wojtyly. Autorka zwrdcita uwage na to,

20 Zob. s. 189 niniejszej pracy.
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ze mimo réznych $rodkéw poznawczych, przynaleznych kazdemu z obszaréw,
biskup Krakowa i Rzymu miat jeden cel — przyblizy¢ shuchacza, czytelnika do
Boga Trojjedynego. Natomiast by pelniej zrozumie¢ mysl Pawla A. Florenskie-
go warto skorzystac z pracy Via, veritas, vita w perspektywie zZycia i tworczosci
o. Pawla Aleksandrowicza Florenskiego®'. W pracy tej, w kilku przekrojach ba-
dawczych, ukazana zostala droga zycia tego mysliciela. Koleje jego losow po-
zwolg glebiej unaoczni¢ sobie jego przekonania, ze caly swiat stworzony ukazuje
moc stworcza Trojjedynego, a Kosciot jest tego $wiadkiem i srodowiskiem po-
Znawczym.

Po tym przedstawieniu jasniej mozna zwerbalizowa¢ ostateczny cel pracy,
ktéry mozna przedstawi¢ w formie pytan: Jak rozpozna¢ ludzkie przekonania, by
ukierunkowac¢ danego cztowieka w strone prawdy? Co jest konieczne, by prowa-
dzi¢ siebie i innych do prawdy o Trojjedynym Bogu, poprzez ten swiat i w tym
$wiecie, by nie zatraci¢ indywidualnos$ci jednostki i nie zapoznac jej potrzeb zy-
cia we wspolnocie?

Poniewaz tylko we wspolnocie mozliwe jest utrwalanie przekonan, docieranie
do prawd czastkowych i prawdy ostatecznej, ktora ukazuje si¢ jako Tajemnica.

21 Elzbieta Kotkowska, Via, veritas, vita..., dz. cyt.

Studia i materialy_193.indd 19 06.03.2019 12:58:22



Studia i materialy_193.indd 20 06.03.2019 12:58:22



I. PRZEKONANIATICH UTRWALANIE

Teologia fundamentalna za swoje gldwne zadanie przyjmuje uzasadnienie wia-
rygodnosci objawienia. Poszukuje wigec argumentdéw za prawdziwoscia chrzesci-
janstwa jako religii w ogdle oraz argumentow za tym, ze ludzki wyraz spoteczny
1 instytucjonalny najpetniej wyraza Bozy zamyst w Kosciele rzymskokatolickim
pod przewodnictwem papieza nierozerwalnie zwigzanym z kolegium biskupow
jako nastgpcow apostotow. W tym Kosciele odczytywane jest objawienie 1 aktu-
alizowane na tu i teraz chrzescijan. W Kosciele Bog dochodzi do stowa w ludz-
kich czynach, myslach i stowach i w nim zaczyna si¢ komunikacja interperso-
nalna', ktéra na drodze do realizacji zbawienia powinna owocowac¢ osobowym
dialogiem z Bogiem Tréjjedynym. By komunikacja mogta przerodzi¢ si¢ w za-
angazowany dialog, obejmujacy osobe ludzka w kazdym jej aspekcie, koniecz-
ne jest umiejetne oddziatywanie na ludzkie przekonania, a przekonywanie po-
przez podawanie stosownych argumentow, niekoniecznie tylko racjonalnych, jest
w teologii fundamentalnej dziataniem apologetycznym i apologijnym.

Przekonanie wedhug encyklopedii i stownikow to stan poznawczy, ktdrego
trescig jest jakis sad. Nie zawsze jest to sad prawdziwy, ludzie moga opierac¢ swo-
je dziatania rowniez na przekonaniach fatszywych?. Przekonania taczg sie z prze-
swiadczeniem, czyli z pewnoscia w stosunku do czegos lub kogo$, zatem z wiarg
w prawdziwg stusznos$¢ tego czegos czy postaw lub sadow tego kogos. Przeko-
nania sg sagdem na takich przeswiadczeniach opartym?. Przekonanie jako pojecie
aczy si¢ organicznie z czasownikiem przekonac, przekonywaé. W ludzkich prze-
konaniach jest element komunikacji z soba lub innymi, by utrwala¢ przekonania
lub wptywac na sady innych. Zbidr utrwalonych przekonan w danym cztowieku
sktada si¢ na jego $wiatopoglad, dzigki ktoremu ocenia on i realizuje swoje wi-
dzenia rzeczywistosci.

! Ryszard Pankiewicz zwraca uwage na mozliwo$¢ powigzania analiz dotyczacych modlitwy
z teorig komunikacji, por. Sztuka rozmawiania z Bogiem. Modlitwa a teoria komunikacji, Krakow,
WAM 2009, s. 160-172.

2 Por. Pawel Kawalec, Przekonania, w: Encyklopedia katolicka, praca zbiorowa, Lublin,
Towarzystwo Naukowe KUL, t. 16, kol. 635.

3 Por. Wladystaw Prezyna, Watpliwosci w wierze, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
Marian Rusecki, Krzysztof Kaucha, Ireneusz S. Ledwon, Jacenty Mastej, Lublin, Krakow, Wydaw-
nictwo ,,M” 2002, s. 1306.
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Tadeusz Szacito?, definiujgc przekonania, stwierdza: Jest to intelektualny
stan pewnosci, co do stusznosci lub realnosci poglgdu na okreslony przedmior.
Mimo ze jest to intelektualny stan, przekonania ksztaltuja si¢ czesto jako bezre-
fleksyjne i bez glebszego namystu®. Piotr Sztompka, socjolog stwierdza, ze jest
to uczucie nadziei potaczonej z pewnoscig’. W analizie badawczej przekonan,
szczegolnie w filozofii, wyodrebnia si¢ podmiot, ktory ma okreslony stosunek
do faktow czy zjawisk oraz przedmiot przekonan®. Stosunek do faktow okresla-
ny jest jako postawa propozycjonalna, ktora zawsze jest prawdziwa, cho¢ sad
moze opiera¢ si¢ na prawdzie lub fatszu’. Stan mentalny podmiotu do faktow
i otaczajacej cztowieka rzeczywistosci nie moze by¢ obojetny czy niezdecydowa-
ny'?. Kazdy cztowiek posiada swdj indywidualny poziom pewnosci, ktory w jego

4 Przegladanie elektronicznych katalogéw bibliotecznych daje niewiele prac dotyczacych
bezposrednio zagadnienia przekonan ujetych catosciowo i w jezyku polskim. W dalszym ciagu
publikacja w catosci poswiecona przekonaniom to praca z lat szes¢dziesigtych XX wieku Tadeusza
Szacity. Mimo ze powstata w czasach, gdy konieczne byto odwotywanie si¢ do nauki uczonych
radzieckich, autor przedstawil stan wiedzy na temat przekonan w kulturze euroatlantyckiej.
Natomiast w Internecie na temat, jak zmieni¢ swoje przekonania w kontekscie zdrowego zycia,
odniesienia sukcesu itp. mamy bardzo wiele stron, blogdw, foroéw, ktorych poziom wiarygodnosci
jest trudny do oceny, a czgsto sa to subiektywne wypowiedzi autorow i raczej nalezy je traktowac
jako literature, nie zawsze wysokich lotow.

Por. Tadeusz Szacito, Przekonania [Warszawa, Ksigzka 1 Wiedza 1967, s. 63-70]. Ksigzka
powstata wiele lat temu i na dodatek autor byt wojskowym i zastgpca szefa Gléwnego Zarzadu
Politycznego Wojska Polskiego w czasach wladzy komunistycznej w Polsce. Mamy wigc w niej
cze$¢ agitacyjna, ale tez syntetycznie opracowany stan badan nad zjawiskiem przekonan, co wobec
braku licznej literatury na ten temat w jezyku polskim pozwala z zastrzezeniami i ostroznoscia
z tej pracy korzystaé. Juz w Il wieku Tertulian pisal: prawda nie moze zaprzestaé uzywania tego
wyrazu [chodzi o pojecie emanacja) i jego rzeczywistego sensu jedynie, dlatego ze postuguje sie
nim rowniez herezja. Przeciwnie, raczej herezja zaczerpneta z prawdy to, co dalo sig¢ dopasowaé do
jej klamstw. Pojecia emanacja uzywat wspotczesny Tertulianowi gnostyk Walentyn, por. Przeciw
Prakseaszowi, 8, 1b, tham. Elwira Buszewicz, Zrodla Mysli Teologicznej 4, Krakow, WAM 1997,
s. 45.

5 Jego przedstawienia w obecnym czasie sg w dalszym ciggu przydatne dla naszych badan
nad przekonaniami gloszacymi wiarygodnos¢ zmartwychwstania. Tadeusz Szacito, Przekonania,
dz. cyt., s. 70.

% Por. Pawet Kawalec, Przekonania, w: Encyklopedia katolicka, dz. cyt., t. 16, kol. 635.

7 Por. Piotr Sztompka, Zaufanie, fundament spoleczenstwa, Krakow, Znak 2007, s. 67.

8 Wladystaw Prezyna analizujac hasto waipliwosci w wierze, omawia ujecie podmiotowe
i przedmiotowe. Poczucie pewnosci w tak zwanej psychologicznej pewnosci ma duzy wplyw na
ludzki uktad przekonan. W przedmiotowym uj¢ciu pewnos¢ przekonan narazona jest na watpliwosci
plynace z wiedzy i zaangazowania czlowieka zardwno w relacje ze $wiatem, jak i transcendencja.
Por. Watpliwosci w wierze, dz. cyt. s. 1306 1 1308.

° Por. Pawet Kawalec, Przekonania, w: Encyklopedia katolicka, dz. cyt., t. 16, kol. 635.

10'W filozofii umystu propozycjonalna postawa okresla stan mentalny umystu podmiotu i moze
by¢ opisana jako relacja tego podmiotu i jego sadu na temat §wiata. Szerzej na ten temat por. Tho-
mas McKay, Michael Nelson, Propositional Attitude Reports, w: Stanford Encyclopedia of Philo-
sophy, red. Edwar E. Zalta, [online], [przegladane 05.10.2018], dostgpne w: https://plato.stanford.

22

Studia i materialy_193.indd 22 06.03.2019 12:58:22



PRZEKONANIA I ICH UTRWALANIE

ocenie jest wystarczajacy dla uznania wiarygodnosci danego sadu czy trafnosci
podejmowanych dziatan, stad jego osobiste zaangazowanie w przyswajaniu czy
wypowiadaniu zdan na podstawie swoich przekonan. Pewnos¢ ta jest niezmiernie
wazna dla organizacji systemu przekonan, dlatego w duzym stopniu jest niena-
ruszalna i bardzo trudno zastapi¢ jg innym pogladem!!. Ta nienaruszalno$¢ daje
podmiotowi poczucie pewnosci i bezpieczenstwa w poznawanym $wiecie, budu-
jac poznawczy obraz §wiata i egzystencjalny stosunek do niego, co w aspekcie
badan psychologicznych jest bardzo pozadane'?. Przekonania ksztattujg stabilny
stan intelektualny w podmiocie, ktory rodzi si¢ jako czgs¢ wspolna przenikania
si¢ doswiadczen i informacji z trzech obszaréw: doswiadczenia zyciowego, wie-
dzy i sfery emocjonalnej [Rysunek 2].

DOSWIADCZENIE
ZYCIOWE

UCZUCIA

Sl EMOCJE

|

‘

PRZEKONANIA

Rysunek 2. Ksztaltowanie sie trwatych przekonan'?

edu/entries/prop-attitude-reports/#FrePuz ; Lukasz Kurek, Dualizm przekonan, Krakdéw, Coperni-
cus Center Press 2016, s. 45 nn.

1 Por. Tadeusz Szacito, Przekonania, dz. cyt., s. 63-70.

12 Poczucie pewnosci wynika z dwoch zasadniczych zrodet ksztattujacych przekonania, wias-
nej aktywnosci poznawczej oraz zaufania do istniejacych autorytetow. Por. Wiadystaw Prezyna,
Watpliwosci w wierze, dz. cyt., s. 1306-1307.

13 Por. tez Elzbieta Kotkowska, Proces utrwalania przekonan w wiarygodnosé zmartwych-
wstania. Analiza zagadnienia na przykladzie J 20,1-18, w: Historia — wiara — nauka. Zrédla pozna-
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Wielki wptyw na przekonania czlowieka maja jego doswiadczenia zyciowe,
to one tworza synteze z wiedzg i zyciem emocjonalnym, dajac w efekcie prze-
konania. Cztowiek konstatuje doswiadczenie zyciowe na podstawie wlasnej
praktyki i odniesienia do prawdy, ktorej pragnie. Ten obszar ksztalttowania sie
przekonan jest badany w zaleznos$ci od swiatopogladu badacza. Niemata role od-
grywajg tu badania socjologiczne i psychologiczne'*. Poczucie pewnosci danego
cztowieka w procesie nabywania doswiadczen zyciowych moze by¢ zachwiane
i prowadzi¢ ku rozwojowi pozytywnemu, co badal Kazimierz Dabrowski, roz-
wijajac koncepcje dezintegracji pozytywnej'’. Cztowiek moze sie tez rozwijaé
negatywnie, co badal Leon Festinger w koncepcji dysonansu poznawczego'®.
W przestrzeni zycia religijnego, w chrzescijanstwie doswiadczenie zyciowe taczy
sie z poznaniem sercem wedtug przykazania mitosci Boga i blizniego!”.

W doswiadczeniach zyciowych czlowiek gromadzi wiedz¢ o sobie, swiecie
i innych ludziach. Wiedza ta jako najbardziej weryfikowalna w relacji do praw-
dy silnie wplywa na uklad ludzkich przekonan. Mozna zagadnienie obszaréw
wiedzy, ktéra wplywa na przekonania potraktowac bardzo szeroko. W pierwszej
czesci pracy przedstawiliSmy rézne sposoby docierania do wiedzy pewnej i bez-
btednej nie tylko w obszarze nauk pozytywnych, humanistycznych i innych po-
mocniczych dla teologii. Chodzi o wszystkie mozliwosci czy moce poznawcze
cztowieka wymienione w przykazaniu mitosci Boga i blizniego okreslone jako
kapdio, yoyn, diévota, dvvoug'®. W tych obszarach zdobywana wiedza moze
by¢ wykorzystana w ksztattowaniu si¢ przekonan, ktdre ostatecznie ujawniajg sie
w $wiatopogladzie danego cztowieka. Przyjmuje sie, ze wiedza, szczegodlnie zdo-
bywana dzigki mozliwosciom ludzkiego intelektu, jest najblizsza prawdy o swie-
cie zjawisk. Cztowiek ksztattuje swoje przekonania dzigki procesom myslowym
opartym na zauwazonych wczesniej zjawiskach, uzgadnia je i wlacza w juz ist-
niejacy uklad przekonan na zasadzie akceptowalnej przez niego logiki. Poszuku-
je zwigzkow pozwalajacych uzyska¢ harmonijna dla niego cato$¢. Luki wypetnia
akceptowalnymi dla siebie relacjami i odniesieniami. Natomiast wiedza zdoby-
wana sercem, czyli uwzgledniajaca afektywne mozliwosci poznawcze, pozwa-

nia Jezusa Chrystusa, red. Przemystaw Artemiuk, Biblioteka Teologii Fundamentalnej 13, Ptock,
STFwP, Ptocki Instytut Wydawniczy 2018, s. 310-314.

14 Por. Tadeusz Szacilo, Przekonania, dz. cyt., s. 119 nn.

15 Por. Kazimierz Dabrowski, Trud istnienia, Omega, t. 286, Warszawa, Wiedza Powszechna
1986, s. 19 nn.

16 Por. Leon Festinger, Dysonans poznawczy, Warszawa, PWN 2007, s. 19 nn; Tadeusz Szacito,
Przekonania, dz. cyt., s. 136 nn.

17 Odnosnie do analizy przykazania por. s. 63 niniejszej pracy oraz Piotr Moskal, Tomasza z Akwi-
nu epistemologia przekonan teistycznych, ,J2.6dzkie Studia Teologiczne” nr 23/4, 2014, s. 11-12.

'8 Chodzi o poznanie sercem [kopdia], duchem czy duszg [yvyf|] i mozliwo$ciami rozumu
[Stévora] oraz catg moca i sita [dvvapuc] Por. s. 63 nn. niniejszej pracy.
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la cztowiekowi dazy¢ do prawdy w relacjach z soba samym i z innymi ludzmi,
dajgc w przekonaniach pewno$¢ psychologiczng!®. Ta wiedza afektywna laczy
si¢ z wiedzg intelektualng i im bardziej harmonijnie wspolgra w danej osobie,
tym trudniej jest o zmiang przekonan, co w zaleznosci od indywidualnej sytuacji
1 kontekstu moze by¢ czyms pozytywnym lub negatywnym.

Do psychologicznych podstaw przekonan zalicza si¢ przede wszystkim uczu-
cia i emocje, ktore indywidualizujg przekonania. Uczucia, ktére wiaza si¢ z prze-
konaniami, maja przewaznie charakter czynny, mobilizuja do dziatania. Uczucia
powstate na podstawie przekonan, daja emocjonalne poczucie shusznosci, co do wy-
branego stanowiska, wyjatkiem jest dziatanie w sytuacji baraku nadziei*’. Przeko-
nania wyrazaja catego czlowieka wraz z jego postawami etycznymi, wiec nie moga
one by¢ bez uczu¢. Wzmacniaja lub ostabiaja wzajemne relacje z wiedza, ktora
czlowiek nabywa dzieki rozumowi i dziataniu, a one wptywaja na towarzyszace
im emocje. Uczucia mimo tych glebokich zwiazkéw odgrywaja w przekonaniach
dajaca si¢ wyodrebni¢ badawczo samodzielng role. Czynig one zycie cztowieka
bardziej intensywnym i pelniejszym. Potrafig silnie wptywaé na zmiane wczesniej
utrwalonych przekonan. Sg bardzo aktywnym czynnikiem przekonan. Ich sita cze-
sto weryfikuje juz zdobyte doswiadczenie i ocen¢ przydatnosci podejmowanych
dziatan. Moga przyczynic si¢ do gwaltownych zmian w obrazie §wiata i w relacjach
do siebie i innych?!. Tym, co spaja i wigze w ludzkich przekonaniach wiedzg i do-
$wiadczenie zyciowe, sa wlasnie uczucia i rodzace si¢ w relacji do nich emocje. Sita
emocjonalnego zaangazowania jest proporcjonalnie zwigzana z pewnoscig prze-
konan danego cztowieka. Im wicksze u danego cztowieka przekonanie o harmonii
w odniesieniu do prawdy wlasnego ukfadu przekonan, tym silniejsze jest uczuciowe
zwigzanie z nimi. Przy probie oddziatywania na taki uktad rodza si¢ emocje pozy-
tywne, gdy nowe informacje wzmacniajg uktad, i negatywne w sytuacji odwrotne;j.

Rozwoj czlowieka, jego droga zyciowa to splot wielu czynnikow, w ktorych
oddzialywania spoleczne, a szczegolnie wspolnotowe sa nie do przecenienia. To,
wedtug, czego kazdy cztowiek ksztaltuje swoje zycie i reakcje na kolejne wyda-
rzenia jego dotyczace, jest efektem dynamicznego i emocjonalnego przyswaja-
nia nowej wiedzy, ktora wkomponowuje si¢ w istniejace juz doswiadczenie. Im
wieksze jest emocjonalne zaangazowanie, tym bardziej ten proces jest niepowta-
rzalnie tworczy i zindywidualizowany?2.

19 Czg$¢ badaczy wlacza te mozliwosci cztowieka w obszar psychologicznych uwarunkowan
przekonan, poniewaz zwigzane sa z poznaniem intelektualnym posrednim. Por. Tadeusz Szacito,
Przekonania, dz. cyt., s. 110-113.

20 Na temat zwigzkdw nadziei z przekonaniami por. s. 31 niniejszej pracy.

21 Por. Tadeusz Szacito, Przekonania, dz. cyt., s. 113 nn.

22 Akapit ten jest autocytatem, por. Elzbieta Kotkowska, Proces utrwalania przekonan w wia-
rygodnos¢ zmartwychwstania. Analiza zagadnienia na przykladzie J 20,1-18, dz. cyt., s. 313-314.
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Mimo ze wydzielone metodycznie obszary zrodet ludzkich przekonan mozna
opisywac i bada¢ oddzielnie, to sg one powigzane wzajemnymi nieusuwalnymi
relacjami. Smiato mozna powiedzieé, ze sa one wyréznialne, ale nierozdzielne.
Ich wzajemne odniesienia nie daja si¢ zredukowaé¢ do ktorego$ z nich, sa funk-
cjonalnie zalezne i ksztattuja osobowos¢ cztowieka. Wszystkie trzy: doswiad-
czenie zyciowe, uczucia i emocje oraz zdobywana wiedza w ludzkim mysleniu
ksztattuja, dzieki syntezie bodzcow, uktad przekonan, a z niego wytania si¢ swia-
topoglad podmiotu. Tak ksztaltujacy sie swiatopoglad nie jest prosta suma cha-
rakterystycznych danych z kazdego obszaru, jest synteza, w ktérej tworzy sie
warto$¢ dodana, nowa emergentna rzeczywistos¢, za ktora ida dziatania danego
cztowieka. Niedocenienie lub przecenienie ktérego$ z fundamentow przekonan
zmienia, a nawet zafatszowuje wyniki badan, oddalajac badacza od obiektywnej
prawdy?.

Truizmem jest stwierdzenie, ze czlowiek jest istota potrzebujaca innych
i ostatecznie zyjaca dzieki innym i dla innych. W badaniu roli, istoty i procesu
ksztattowania przekonan fakt ten jest jednym z najistotniejszych zardwno w zy-
ciu spotecznym, jak i religijnym kazdego cztowieka. Niektorzy badacze — jak
Tadeusz Szacito — fakt ten dotyczacy formowania si¢ przekonan bardzo silnie
podkreslaja: Przekonanie stanowigc ceche osobowosci czlowieka, ma zawsze
charakter spoleczny®*. Jednak w przekonaniach, szczegélnie gdy sg one podstawg
decyzji i dziatan, wazny jest element samostanowienia i ludzkiej wolnosci. Dzie-
ki niej oddziatywania i relacje ze swiatem oraz innymi ludzmi maja charakter
indywidualny i aczg si¢ z odpowiedzialnoscig®>. Mimo wszelkiego rodzaju so-
cjotechnik, chwytow manipulacyjnych, perswazji, a nawet naciskow spotecznych
chrzes$cijanstwo stoi na stanowisku, ze cztowiek jako istota wolna moze wybieraé
ku prawdzie. Jest to proces osiggania celdw posrednich i weryfikowania pogla-
déw, w ktorym niepokdj i watpliwo$¢ mogg mie¢ rowniez pozytywng role?. Jed-
nak, wobec watpliwosci, przekonania jak réwniez przekonania religijne zawsze
moga mie¢ oparcie w nadziei. Nadziei czysto ludzkiej, dzieki ktorej oczekuje sie
spetnienia czego$ pozadanego i ufnosci, ze to si¢ spetni czy urzeczywistni, jak
tez w nadziei eschatologicznej, ktora silniej upewnia danego cztowieka w jego
przekonaniach. Tak wiec przekonania tacza si¢ z nadziejg oraz z watpieniem czy
watpliwosciami i razem prowadza poprzez nadzieje do poznania prawdy. Jest to
poszukiwanie prawdy widzianej calosciowo, integralnie dalekiej od fragmentary-

23 Por. tamze, s. 310 nn.

24 Tadeusz Szacilo, Przekonania, dz. cyt., s. 70.

25 Na temat wybranych zagadnien wspotbrzmienia przekonan i odpowiedzialno$ci por. Przeko-
nania i odpowiedzialnos¢, red. Alojzy Drozdz, Michat Drozdz, Kielce, Wydawnictwo Jednos¢ 2003.

26 Por. Kazimierz Dabrowski, Trud istnienia, dz. cyt., s. 19 nn.
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zacji, ktorg przyjmujg wspotczesne nauki?’. Pragnienie integralno$ci wynikajacej
z zharmonizowanego uktadu przekonan prowadzi do pewnosci psychologicznej,
polaczonej nastepnie z poczuciem pewnosci co do zasadnos$ci saddw i trafnosci
dokonanego wyboru?®. Poszukiwanie prawdy, ktora jest podstawg ludzkich prze-
konan, wigze si¢ silnie z zaufaniem. Cztowiek szuka potwierdzenia przekonan,
poniewaz potrzebuje pewnosci, ze jego obraz swiata, relacji z sobg i innymi oraz
transcendencja jest prawdziwy. Waznym zrédlem pewnosci przekonan jest za-
ufanie do innych, jak tez zaufanie do autorytetow, czyli osdb lub instytucji, ktore
dostarczaja informacji. Cztowiek szuka autorytetow racjonalnie uzasadnionych,
albo zawierza akceptacji bezwarunkowej wobec autorytetu. Przykladem jest tu
bezwarunkowe zaufanie dziecka do matki.

przekonania

prawda

zaufanie

Rysunek 3. Przekonania

27 Przyktadowo por. definicje prawdy w Encyklopedii katolickiej, gdzie podane sg rozne aspek-
towe ujgcia pojgcia prawda, ale bez wizji integralnego potaczenia tych fragmentéw w jedna ca-
tos¢. Prawdg jako droge ku poznaniu cato$ci w swoich dzietach propaguje Pawet Florenski. Wielu
jest teologdw i filozofow myslacych wedtug catosci, przywotujemy o. Pawla, jako ze jego poglady
sa w tej publikacji szerzej omawiane. Warto tez zwrdci¢ uwage na publikacje Josepha Ratzingera
Prawda w teologii, ttam. Magdalena Mijalska, Krakow, Wydawnictwo ,,M” 2005.

28 W analizie ludzkich przekonan wazng sktadowg jest poczucie pewnosci, a szczegdlnie
pewnosci w wierze. Por. s. 41 nn.
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Z powyzszych wywodéw widaé, ze do glebszej analizy, by badaé, w jaki
sposob prawda jest celem i przedmiotem ksztaltowania przekonan, konieczne
jest uwzglednienie rzeczywistosci opisywanych przez pojecia zaufanie, nadzieja
i przede wszystkim watpliwos¢ [Rysunek 3].

ZAUFANIE

Zaufanie to postawa, ktora przejawia si¢ w przekonaniu, ze sa osoby, grupy,
instytucje, ktére spelnig oczekiwania osoby obdarzajacej ich zaufaniem. Zaufa-
nie ma duzy wpltyw na podejmowane dziatania zaré6wno w relacji z soba, jak
i z innymi®. Zaufanie Igczy si¢ z wiarygodnoscia, ale tez z nadzieja, tg reali-
zowang i utracong lub tracong®’. Rzadko kiedy mamy pelng wiedze o tym, czy
nasze oczekiwania wobec jakiegos obiektu spetnig sie¢ w przysziosci, czy obiekt
zaufania osiagnie stan lub wlasnosci zgodne z naszym Zzyczeniem. Stad potrze-
ba zaufania wpisana jest w calg ludzka egzystencje i jest to wymog rzeczywi-
stosci, w ktorej znajduje si¢ cztowiek®!. Zarowno nauki spoleczne, jak i religie
przekonuja, ze zycie z samym sobg i wobec $wiata oraz zycie spoleczne i pan-
stwowe nie sg mozliwe bez zaufania. Cztowiek musi ufa¢ osobom, z ktérymi jest
w jakichkolwiek relacjach, musi tez ufa¢ sobie. Ufamy wtasnym osadom, ktdre
wytworzyly sie w cyklu rozwojowym odnoszacym si¢ do relacji do samego sie-
bie i $wiata, ufnos¢ w duzej mierze czlowiek opiera na wiasnych przekonaniach.

Zaufanie oparte na przekonaniach wigze si¢ z wiarygodnoscia, a przez to
z prawda, a nastepnie z nadzieja. Nadzieja na lepsza, czy tylko dobra przysztosé
wzmacnia zaufanie, natomiast zagrozenia, niepewnos¢ ekonomiczna, niebezpie-
czenstwo utraty zycia obnizaja jego poziom. Zaufanie egzystuje w czlowieku na
réznych poziomach, ktérymi zajmuja sie filozofia cztowieka, etyka, psychologia
i teologa.

Zaufanie — wymiar spoleczny

W XX wieku rzeczywisto$¢ opisywana przez poj¢cie zaufanie zwrocita uwa-
ge nauk spotecznych i zajmujacych sie przedsiebiorczoscia. Tak zwana socjolo-

2 Agata Celinska-Miszczuk, Zaufanie, w: Encyklopedia katolicka, dz. cyt., t. 13, kol. 1271-
-1272.

30 Por. Wihadyslaw Zuziak, Podstawy antropologiczne zaufania. Czy jeszcze sobie ufamy?,
w: Zaufanie w zyciu publicznym, red. Whadystaw Zuziak, Krakow, Uniwersytet Papieski Jana
Pawta Il Wydawnictwo Naukowe 2014, s. 21-22.

31 Por. tamze, s. 14.
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gia dzialania rozpoczeta obserwacje cztonkdéw spoteczenstw, zadajac pytanie: Jak
w roznych sytuacjach dana jednostka si¢ zachowuje? Skierowano si¢ w strone
wyjasnien uwzgledniajacych kulture oraz w kierunku danych ptynacych z obsza-
row, w ktérych mierzalnos¢ praktycznie jest niemozliwa, ale maja one istotny
wplyw na przebieg proceséw spotecznych i sytuacje jednostki w relacjach z in-
nymi. Piotr Sztompka konkluduje, ze jest to zwrot w strone badania ‘migkkich’
imponderabiliéw, takich jak: znaczenie, symbole, wartosci, normy, zasady, ramy
i formy dyskursu®. W ramach tych badan szuka si¢, w jednym z kierunkow, od-
powiedzi na pytanie o znaczenia, jakie ludzie nadaja dziataniom wlasnym i tych
0sob, z ktorymi sg w relacji. Obserwujemy nowe ujecie badanej rzeczywistosci
na poziomie ontologicznym i epistemologicznym. Odchodzi si¢ od interpretacji
dziatan opartych na czystej kalkulacji i dazeniu do maksymalizacji zyskéw oraz
minimalizacji kosztéw w strong bogatszego obrazu, w ktérym zaczeto zwracac
uwage na wplywy uczué, emocji, tradycji oraz na normatywne i kulturowe od-
dzialywania spoteczne, w tym religijne. Zainteresowano si¢ pojeciami opisujacy-
mi relacje miedzyludzkie, takie jak wiezi spoteczne, lojalno$¢ grupowa, solidar-
no$¢, tozsamos$é*, W XXI wieku, w ramach socjologii dziatania wyodrebniono
socjologie zycia codziennego, w ktorej pojawiajg si¢ jako kategorie badawcze
pojecia: mifos¢, przyjazn, rozmowa, podroze, moda, cialo, zdrowie, pienigdze, za-
kupy, chodzenie do restauracji, zabawa, zebrania, uzywanie Internetu, emocje,
humor; smiech®. Zwrocono uwage na kontekst interpersonalny w badaniach so-
cjologicznych i podkreslono, ze zycie codzienne jest interesujaca kategorig ba-
dawcza, ktora toczy si¢ w konkretnym czasie i przestrzeni, a uwzglednienie go
nie jest mozliwe bez zwrdcenia uwagi na pojecie zaufania>.

Bycie i dzialanie cztowieka w spoleczenstwie nie moze si¢ oby¢ bez zaufa-
nia na réznych poziomach komunikacji spotecznej**. Mozemy i czesto musimy
zaufa¢ marce towarowej, ludziom $§wiadczacym ustugi, dalej prawnikowi, leka-
rzowi, osobie duchownej. Istnieja zawody czy funkcje spoteczne lub religijne
majace status zaufania publicznego. Spoteczna definicja zaufania moze by¢ zde-
finiowana nastepujaco: Zaufanie jest zakiadem podejmowanym na temat niepew-
nych, przyszlych dziatan innych ludzi*’. Naukowcy starajg si¢ znalez¢ argumenty

32 Piotr Sztompka, Zaufanie, fundament spoteczenstwa, dz. cyt., s. 27-28.

33 Por. tamze, s. 29.

3% Tamze oraz por. Socjologia codziennosci, red. Piotr Sztompka, Matgorzata Boguni-
-Borowska, Krakow, Znak 2008.

33 Por. Piotr Sztompka, Zaufanie, fundament spoleczenstwa, dz. cyt., s. 13-18, 33-34.

3 Por. Wiadyslaw Zuziak, Podstawy antropologiczne zaufania. Czy jeszcze sobie ufamy?,
dz. cyt., s. 13-24.

37 Piotr Sztompka w przypisie podaje inne sformutowania definicji zaufania, uznajac wtasng za
najprostsza, zob. tamze, s. 69-70.
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i postulaty przekonywajace o warto$ci zaufania®®. Wskazujg na znaczace korzysci
ptynace z ryzyka obdarzenia zaufaniem ludzi wspotpracujacych z sobg czy beda-
cych w innych relacjach®®. Muszg w tym wzgledzie przeciwstawi¢ si¢ pragdom
myslowym zrodzonym w XX wieku, ktére podwazaja nadzieje, a brak nadziei
na dobrg przysztos¢ rodzi nieufno$é, zaprzeczenie ufnosci®’. Brak nadziei zwig-
zany jest z rozwojem technologicznym i cywilizacyjnym, ktory generuje wzrost
zagrozen na tyle silny, ze powstalo pojecie spoleczenstwo ryzyka, w ramach kto-
rego bada si¢ wptyw na relacje spoteczne swiadomosci na temat chorob cywiliza-
cyjnych i katastrof ekologicznych czy innych zagrozen wynikajacych z rozwoju
technologii*!. Tak zwany humanizm tragiczny wspomaga przyjmowanie postaw
braku zaufania i izoluje cztowieka od innych. Sprzyja postawom nieufnosci wo-
bec instytucji i organizacji czy to spotecznych, czy panstwowych oraz wzmaga
podejrzliwos¢ wobec innych, szczegdlnie obcych, a takie postawy sprzyjaja za-
nikowi §wiadomosci obywatelskiej. Ten sam spadek zaufania obserwowany jest
tez wobec instytucji religijnych i organizatoréw zycia religijnego. Dodatkowo
podwazanie autorytetdow w roznych dziedzinach, poprzez szukanie wszelkiego
rodzaju niedociaggnieé, nie sprzyja rozwiewaniu watpliwosci, ale je dodatkowo
wzmacnia. Podsycane watpliwosci, dla uzyskania efektu sensacji, niszcza zaufa-
nie i oparte na nim relacje spoteczne. Rozwdj narzgdzi komunikacyjnych i ich
powszechna dostepnos¢ powoduje, ze kolejne pokolenia coraz bardziej odchodza
od zycia w matych spotecznosciach, gdzie tatwiej o zaufanie. W dobie Internetu
i szybkiej komunikacji zycie opiera si¢ na duzej liczbie kontaktow w zroéznico-
wanych sieciach powiazan, gdzie coraz trudniej jest zaufa¢. W takich relacjach
prawie niemozliwe staje si¢ zawierzenie i powierzenie siebie komus czy czemus,
poniewaz taczy si¢ z brakiem bezpieczenstwa. Zmienno$¢ i powierzchownosé
rodzacych si¢ relacji daleka jest od trwatosci, ktora mogtaby zrodzi¢ poczucie
bezpieczenstwa. Z drugiej strony sie¢ powigzan w otwartych grupach daje duzo
nowych mozliwosci na wielu plaszczyznach zycia osobistego i spotecznego®.

38 Por. tamze, s. 45 nn.

3 Por. Monika Mularska-Kucharek, O relacjach pomiedzy zaufaniem spolecznym a postawami
przedsigbiorczymi, ,,Przedsigbiorczo$¢ i zarzadzanie”, tytul numeru Innowacje w zarzgdzaniu
publicznym i polityce spolecznej, red. Justyna Przywojska, Izabela Warwas, z. 4, t. 17, cz. 2, 2016,
s. 237-249; Franciszek, encyklika Laudato si’. W trosce o wspolny dom, [online], [przegladane
14.08.16], dostepne w: http://w2.vatican.va/content/dam/francesco/pdf/encyclicals/documents/
papa-francesco 20150524 enciclica-laudato-si_pl.pdf, pkt. 128.

40 Por. Marian Rusecki, Sperancyjny argument, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
s. 1126.

41 Por. Piotr Sztompka, Zaufanie, fundament spoleczenstwa, dz. cyt., s. 96-101.

4 Por. Russell Hardin, Zaufanie, thum. Agnieszka Gruba, Warszawa, Wydawnictwo Sic! 2009,
s. 23.

30

Studia i materialy_193.indd 30 06.03.2019 12:58:23



Zaufanie

Chociaz w nich czesciej kontaktujemy i komunikujemy si¢ z osobami, do ktoérych
nie mamy zaufania niz z tymi, ktérych obdarzamy ufno$cig®.

Problem zaufania spotecznego rozpatrywany jest rowniez w kontekscie jego
potrzeby do powiekszania i realizowania kapitalu spotecznego. Wiaze si¢ to
z pojeciami dobra publicznego i dobra wspolnego wypracowanych w naukach
socjologicznych i w katolickiej nauce spotecznej*. Zaufanie jest bardzo wazng
kategorig spoleczng, dzieki ktorej jest mozliwe badanie zachowan i dziatan in-
stytucji spotecznych w jakim zakresie i w jaki sposob te aktywnosci wptywaja na
poziom zaufania. W tym aspekcie wazng kategoria jest korzys¢, ktora cztonkowie
lub kontrahenci instytucji uzyskuja. W literaturze spotykamy rézne koncepcje
zaufania, ale tym, co je taczy jest wiarygodnos¢. Obserwujac badania nad zaufa-
niem mozna zauwazy¢, rdwniez w historycznym rozwoju tej nauki, znamienny
proces — od badania indywidualnych postaw, przez przechodzenie do poziomu
spolecznego, a na koniec instytucjonalnego®. W badaniu poziomu zaufania spo-
tecznego czesto przyjmuje si¢ koncepcje zaufania jako zawieranie si¢ korzysci®®.
Obrazuje ona najbardziej powszechng spotecznie relacj¢ wymiany, ktéra powin-
na by¢ oparta na zaufaniu. Zaufanie w tych relacjach jest dzielone na trzy etapy:
A ufa B, ze ten wywigze sie z X lub w zwigzku z X*. W tej koncepcji zaktada sie,
ze korzysci jednej ze stron zawieraja si¢ w korzysciach drugiej jako korzysci tej
pierwszej. Zaufanie w tych relacjach nie jest totalne. Obdarzamy zaufaniem na
tyle, na ile jest to konieczne w tej trzyczesciowej relacji. Powody deklarowanego
poziomu zaufania zaleza zarowno od dlugofalowych przewidywan, jak i osobi-
stego zaangazowania. Osoby chcg by¢ godne zaufania, jezeli pragna dalszych
kontaktow i zalezy im na utrzymaniu znajomosci z waznych dla nich powodow™®.
Réwniez zaufanie jest konieczne, gdy stronom relacji zalezy na dobrej reputacji,
ktora nie narusza ich wiarygodnosci®’.

Zaufanie nie jest pojeciem prostym ani mozliwym do szybkiej oceny. W jego
badaniu wazne sg zasady i sposoby polegania na kims$ lub na instytucji posredni-
czacej w relacji. Jest to kwestia rozwaznego wyboru i1 rozeznania sytuacji, w kto-

4 Por. tamze, s. 8-23.

4 W 1988 roku James Coleman opublikowat artykul, w ktérym uzywat pojecia kapitatu spo-
tecznego. Por. Wiadystaw Zuziak, Podstawy antropologiczne zaufania. Czy jeszcze sobie ufamy?,
dz. cyt., s. 14.

4 Por. Russell Hardin, Zaufanie, dz. cyt., s. 48-49.

46 Por. tamze, s. 26.

47 Tamze, s. 27.

48 Ciekawym teoretycznie rozpatrywanym przypadkiem jest dylemat wigznia, ktory osigga ko-
rzysci, obdarzajac wspotuczestnikéw napadu rabunkowego zaufaniem lub jego brakiem. Por. Ire-
na Trzcieniecka-Schneider, Przyjazn, zaufanie i dylemat wigznia, w: Zaufanie w Zyciu publicznym,
dz. cyt., s. 33 nn; Russell Hardin, Zaufanie, dz. cyt., s. 28 nn.

4 Por. Russell Hardin, Zaufanie, dz. cyt., s. 27-28.
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rej osobiste doswiadczenie i przekonania majg niemaly wptyw. Najtrudniejszy
poziom zaufania wigze si¢ z powierzeniem siebie komus$ zarowno w wymiarze
relacji miedzyludzkich, jak i wymiarze religijnym. W kazdej z tych sytuacji ist-
nieje ryzyko, jako nieodtagczny komponent. Jest ono tym wieksze, im wigksza jest
warto$¢ wymiany. Ocena ryzyka zalezy od konkretnej sytuacji uczestnikow rela-
cji*®. Pomaga w niej zarbwno rozwazenie mozliwego prawdopodobienstwa, jak
i ocena pewnosci korzysci, a takze rozpatrzenie rodzacych sie watpliwosci. Czto-
wiek uprawdopodobnia wtedy swoje przekonania i ocenia mozliwo$¢ zaufania®!.
Moze mie¢ réwniez nadziej¢ na korzystny obrét wzajemnych relacji, oparty na
do$wiadczeniach zyciowych innych%. Ryzyko w zyciu spotecznym jest w swej
strukturze podobne do zaufania, poniewaz rodzi si¢ jako efekt ludzkich wyboréw
i wynikajacych z nich dziatan?. Nie istnieje ono samoistnie, zawsze podejmuje je
cztowiek, ktdry musi si¢ z nim zmierzy¢>.

Innymi koncepcjami zaufania sa ujecia przyjmujace, ze bycie godnym za-
ufania zwigzane jest z moralnym zaangazowaniem, lub traktujace zaufanie jako
ceche charakteru. Staboscig obu teorii jest traktowanie zaufania jako czegos, co
mozna dos¢ Scisle okresli¢, a faktycznie jest to wielkos¢ praktycznie niemierzal-
na, ze wzgledu na ponadracjonalne i a-logiczne czynniki wptywajace na ostatecz-
ne decyzje myslowe i dziataniowe. Sa tez tak zwane etyczne koncepcje zaufania
i wedhug Russella Hardina powinny by¢ oceniane jako moralno$¢ wiarygodnosci,
a nie samego zaufania®.

Ostatecznie nalezy stwierdzi¢, ze zaufanie ma wartos¢ poznawczag w tym
sensie, ze przymusza do dziatania w poszukiwaniu prawdy i wtedy tatwiej jest
go poszukiwac i realizowa¢ w spotecznych relacjach>®. Mozna tez powiedzieé,
ze zaufanie humanizuje relacje miedzyludzkie, ograniczajac podejrzliwos¢ oraz
nieufno$¢, na ktérych nie mozna budowaé spoteczenstwa obywatelskiego, czyli
realizowac zasad opisanych przez katolicka nauke spoteczna. Nie mozna tez na
nieufnosci i podejrzliwosci budowa¢ wspolnoty religijnej, ktéra domaga sie pod-
stawowego zaufania do bostwa.

30 Por. Piotr Sztompka, Zaufanie w Zyciu spolecznym, dz. cyt., s. 80 nn.

31 Por. Russell Hardin, Zaufanie, dz. cyt., s. 34 nn.

32 Piotr Sztompka i Russell Hardin w swoich publikacjach w indeksie rzeczowym nie podajg
hasta nadzieja, cho¢ u Piotra Sztompki jeden z paragrafow ma tytul: Trzy orientacje: nadzieja,
przekonanie i zaufanie, w: Zaufanie, fundament spoleczenstwa, dz. cyt., s. 67 nn.

33 Por. tamze, s. 82 nn.

3 Jezeli ryzyko dotyczy spraw niezaleznych od ludzkich decyzji staje si¢ niebezpieczefistwem
i w takiej sytuacji postawa czlowieka staje si¢ bierna i wymaga innych procedur badawczych. Por.
Piotr Sztompka, Zaufanie, fundament spoleczenstwa, dz. cyt., s. 82.

3 Por. Russell Hardin, Zaufanie, dz. cyt., s. 33.

36 Por. tamze, s. 48-49.
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Zaufanie — wymiar biblijny

Zaufanie w wymiarze religijnym taczy si¢ z ufnoscig Bogu lub innej sile
transcendentnej. Czlowiek w swojej egzystencji ma potrzebe jakiegos oparcia,
pewnosci, ze moze na co$ lub kogo$ liczy¢, ze nie stanowi to dla niego zagro-
zenia, a moze by¢ konkretng ostoja. Potrzebuje miejsca, ktore bedzie miejscem
schronienia, miejsca bezpiecznego materialnie i psychicznie. Zaufanie jest w tym
kontekscie konieczng postawa, by nie popas¢ w przygnebienie, by watpliwosci
nie opanowaly ludzkich przekonan, uniemozliwiajac jakiekolwiek dziatanie. Uf-
no$¢ w wymiarze religijnym to odpowiedz na pytanie, komu zaufac i byé wier-
nym? W judaizmie i chrzescijanstwie od poczatku stworzenia czlowicka Bog
pragnie, by on Mu zaufal, a nie byt $lepo postuszny. Stad nakaz, a nie despo-
tyczny rozkaz otrzymany w raju, mogl by¢ podwazony poprzez zachwianie za-
ufania do Boga. W wolnej woli pierwszych rodzicow zrodzit si¢ brak zaufania
i decyzja o przejeciu Bozych prerogatyw w ocenie dobra i zta®>’. W konsekwencji
brak zawierzenia Bogu doprowadzit i ciagle doprowadza do szerzenia si¢ postaw
podejrzliwosci, Igku i trwogi przed relacjami z innymi. Roéwniez w tym kontek-
scie relacje z reszta stworzenia sg zachwiane. Czlowiek, zamiast na wzér Boga
krolowacd, staje si¢ despotycznym i okrutnym wtadca wobec powierzonego mu
stworzenia’®,

Wzorem zaufania Bogu w Starym Testamencie jest Abraham, ktéry zaufal
az po decyzje oddania Bogu jedynego syna w krwawej ofierze [Rdz 3, 4nn]. Po-
siadat wewngtrzne przekonanie, oparte na pewnosci w wierze, ze nawet gdy nie
pojmuje wszystkiego rozumem i ludzka logika przeczy nakazowi Boga, to wy-
kona on rozeznane w relacji z Nim polecenie®®. Byt bowiem przekonany, ze Bog
zatroszczy si¢ o niego. Inaczej buduje si¢ zaufanie wobec Boga u drugiego filaru
wiary w Starym Testamencie, ktorym jest Mojzesz, potrzebne byto nawet zde-
nerwowanie Boga, na ciagle jego wymowki [Wj 4, 14]%°. Mojzesz zaufatl, ale
narod, ktory prowadzil, czgsto gubit zaufanie do Boga i zaczynat uklada¢ zycie
spoteczne oraz kult religijny wedtug wlasnego uznania. Trzeba mu byto ciagle
przypominac, ze przeklety mqz, co na ludziach polega (...), szczeSliwy mgz, co na

57 Por. Marc-Frangois Lacan, Ufnosé, w: Stownik teologii biblijnej, red. Xavier Léon-Dufour,
thum. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 1010.

58 Na ten aspekt zwraca uwage papiez Franciszek w swojej encyklice, piszac o logice uzyj
i wyrzué, w: Laudato si’, dz. cyt., nr 123.

% Dramat Abrahama ukazuje dialog z synem na temat ofiary i drew na nig [Rdz 22, 7-8], por.
tez Stawomir Zatwardnicki, Dialog ojca z synem, opoka.or.pl [online], [przegladane 11.10.2018],
dostepne w: https://opoka.org.pl/biblioteka/M/MR/w_drodze 2011 abraham_08.html

%0 Szczegdlowej analizy dialogu Mojzesza z Bogiem dokonamy w dalszej czesci pracy. Por.
s. 51 nn.
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Jahwe polega [Jr 17, 5. 7]. Spadajace na nar6d wybrany nieszczescia byly efek-
tem braku zaufania i zapominania o Jahwe.

Jezus w Nowym Testamencie radykalizuje przestanie Starego Przymierza
i mocno podkresla, ze nie mozna dwom panom shuzy¢. Jezeli zaufa sie §wiatu, to
nie ma juz miejsca na zaufanie Bogu [Mt 6, 24-34]. Chrystus podkresla i przeko-
nuje, ze zaufanie Bogu, ktory obdarza ojcowska mitoscia, jest dla kazdego czto-
wieka najwlasciwszym wyborem. To zaufanie jest mozliwe do rozeznania w wie-
rze i dzieki niej sie umacnia®'. Wzorem tej ufnosci jest On sam, ktory dzieki temu
odnidst petne zwyciestwo nad ztymi potegami i przyciggnat ludzi do siebie®?. Je-
zus jako wedrowny nauczyciel dawat ludziom poczucie pewnosci, wzbudzajac
w nich zaufanie do siebie. Przyktadem moga by¢ prosby do Jezusa, od zwyklych
spraw codziennych po prosby o uzdrowienie®. Ten, kto ufa Chrystusowi, staje si¢
Jego wiernym $wiadkiem, poniewaz rodzi si¢ w nim pewnos¢ przekonan co do
decyzji i czyndw, ktore podejmuje. Pawet Apostot nawet w momentach kryzysoéw
i ciaglych niedogodnosci oraz przesladowan nie tracit zaufania, ktére dawato mu
niezachwiang rekojmie pewnosci siebie, potrzebng do gloszenia z calg smialo-
$cig [mappnoia] sfowa Bozego®. Mial odwage dawaé uzasadnienie nadziei, ktora
od wydarzen pod Damaszkiem w nim byta [1P 3,15 ].

Cztowiek, ktory poswigca si¢ dla innych ludzi i poprzez to dla Boga potrze-
buje pewnosci, by mogt by¢ Jemu wierny. Niezachwiana pewnos¢, ktora dzigki
wierze uzyskuje w relacji do Boga, daje mu pewnos¢ siebie i autentycznos$¢. Ona
jest fundamentem trwatosci przekonan, a nawet poczucia dumy i radosci wyni-
kajacej z poczucia stusznosci podejmowanych dziatan. Ukierunkowanie na Boga
daje sile w wytrwaniu, poniewaz zaufanie wspomaga rozeznanie celu, co pozwa-
la na minimalizowanie niepewnosci i lgkow przy czesto nielatwych wyborach.
W relacji do Boga Trojjedynego sita wspomagajacg zaufanie jest mitos¢. Ona za-
pewnia pokdj i wytrwanie w sytuacjach po ludzku niemozliwych do rozwiazania,
daje pewnos¢, ze to, co zrobia, nawet wbrew powszechnym opiniom i tak zwane-
mu zdrowemu rozsgdkowi, ostatecznie bedzie wspotdzialaniem z Synem Bozym
dla dobra ludzi i $wiata®. Ufno$¢ czy zaufanie i wierno$¢ s w statym wzajemnie
sie¢ wspomagajacym zwigzku [Rysunek 4] i umacniaja si¢ wzajemnie wobec wat-
pliwosci czy innych trudnosci.

¢ Por. Marc-Frangois Lacan, Ufnosé, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 1010.

2 Por. tamze, s. 1011.

9 Zycie Jezusa Chrystusa w opisie ewangelistéw, thum. i komentarz Eugeniusz Dabrowski,
Poznan, Pallottinum 1954, s. 347.

% Marc-Frangois Lacan, Ufinosé¢, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 1011; por. [Dz 28,
31].

% Por. tamze, s. 1012.
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wiernoscé zaufanie

o

Rysunek 4. Wzajemna zalezno$¢ wiernosci i zaufania

Obie sa mozliwe dzigki mitosci, ktora zakorzeniona w mitosci Boga, wypet-
nia caly obszar komunikacji cztowieka z innymi i ze $wiatem, dajac oparcie dla
nich obu, co graficznie przedstawia Rysunek 5.

_—

|
zaufanie ) wiernosé

Rysunek 5. Mito$¢ w relacji do zaufania i wiernosci
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PRZEKONANIA I ICH UTRWALANIE

W takim cato$ciowym odniesieniu zaufanie i wiernos¢ staja si¢ dowodami na
mitos¢, sg sitg sSwiadkdw w wierze. Mozna do nich odnies¢ stowa, kto kocha, ma
juz $mier¢ za soba, poniewaz wszelka bojazn czy naturalny lek sg przenikniete
pelnym zaufaniem do Boga Tréjjedynego®.

% 3k ok

Powyzszy schemat mozna zastosowa¢ do analizy przestrzeni relacji spotecz-
nych, ktére maja zwieksza¢ dobro publiczne czy kapitat spoleczny. Jezeli czlo-
nek jakiej$ spotecznosci w zgodzie z soba, czyli z sumieniem dazy do prawdy
i dobra, a poprzez to do pickna realizowanego w kulturze, to zyskuje autorytet.
Jest wiarygodny, poniewaz potrafi obdarzy¢ zaufaniem innych i pozostaje wier-
ny swoim przekonaniom. Autorytet jest jednym ze zrddel zaufania obok wiedzy
zdobywanej z doswiadczenia zyciowego i nauki. Czlowiek, obdarzajac innych
zaufaniem i sam bedac godnym zaufania, buduje przestrzen komunikacji, w kto-
rej moga powstawac dobre relacje i obszary dialogu prowadzace do zgody spo-
lecznej. Zwigksza si¢ wtedy kapitat spoteczny/dobro spoteczne i przekonanie, ze
nasladowanie tych ludzi pozwala mie¢ nadziej¢ na lepsza przyszios¢. Mojzesz
musial w pelni zaufa¢ Bogu, by budowa¢ z wyprowadzanym z Egiptu narodem
nowa spolecznos$¢. Musial mie¢ nadzieje, ze mimo wszelkich przeciwnosci dzie-
o Boga osiagnie swoj cel.

NADZIEJA

Problematyka nadziei posiada bogata literature zarowno w filozofii i teologii,
jak 1 we wspolczesnej psychologii. Elementem, ktéry aczy te ujecia, jest fakt, ze
nadzieja jest nastawiona na przyszios¢ i to przysztos¢, ktora uczyni zados$¢ okres-
lonym oczekiwaniom. Jest ona silnie spleciona z ufnoscia, ze spelni si¢ to, co
jest oczekiwane i ze jest to stuszne, wartosciowe i prawdziwe. Stad czes¢ jej ujec
teoretycznych zostata poruszona w paragrafie poprzednim, to znaczy w aspekcie
ufnosci na to, ze oczekiwana przyszios¢ sie zrealizuje. Zostang osiagnigte spo-
dziewane cele zarowno w wymiarze spotecznym, jak i religijnym. W psychologii
nadzieja jest stanem psychicznym cztowieka, ktéry taczy si¢ z pragnieniem spet-
nienia wlasnych zamiardw i celéw, pozwala tez na pozytywne ustosunkowanie
sie zarowno do innych ludzi, jak i do samego siebie. Jest u fundamentow ludz-
kiego zaufania do innych i w tym sensie jest wzglednie stata jego predyspozy-

% Por. Marc-Frangois Lacan, Ufnosé, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 1012.
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cja®”. Nadzieja jako uczucie (passio) u Tomasza z Akwinu jest aktem zmystowe;j
wladzy pozadawczej. Jest uzalezniona od danych zmystowych, dzieki ktorym jej
ksztatt w umysle cztowieka sie realizuje®®.

Aspekt filozoficzny i teologiczny

W refleks;ji filozoficznej dotyczacej nadziei badania naukowcow skupiaja si¢
na przedmiocie ludzkiej nadziei oraz na jej podstawach. Juz Platon i Arystoteles
zajmowali si¢ tg tematyka i jest ona aktualna do dzisiaj®. W starozytnosci wyko-
rzystywano argument z nadziei jako podstaw¢ w podejmowaniu trudnych decyzji
dotyczacych spraw, w ktorych nie byto mozliwosci poznania wszystkich faktow.
Arnobiusz Starszy przekonywal, ze z dwdch prawd niemozliwych do pelnego
udowodnienia nalezy wybrac te, ktora daje wigksza nadzieje’®. W tym sensie na-
dzieja u Tomasza z Akwinu jest aktem woli (affectus) i stanowi akt pozadaw-
czej wladzy umystowej, ktory jest efektem poznania umystowego, bez wptywu
danych z wladz zmystowych’'. Wobec nurtéw nihilistycznych Gabriel Marcel
propagowal filozofie nadziei’?. Przekonywal, ze wyrasta ona z natury cztowie-
ka, a zycie ludzkie to wedrowka petna prob, dzieki ktdrym osiaga si¢ wigksza
pehnig zycia, bogatsza o glebokie i wazne wartosci. Motorem ich osiggnigcia jest
wlasnie nadzieja. Pozwala ona odnosi¢ si¢ czlowiekowi do czegos$ wigcej niz do
bezposrednio otaczajacego go $wiata. Pozwala na przekroczenie czasu i prze-
strzeni, dzigki czemu nawet egzystencjalny Iek przed $miercig nie jest zZrodtem
rozpaczy’>. Wedtug Paula Ricoeura nadzieja jest mocg i sitg ludzkiej egzystencji.
Czlowiek zyje w ciaglym zagrozeniu, doswiadczenie trwogi nie odstepuje od nie-
go, poniewaz $mier¢ jest konkretng rzeczywistoscia ogarniajacg jego byt. Tylko
nadzieja, wedhug filozofa, moze przeprowadzi¢ cztowieka od trwogi do ufnosci,
szczegblnie Bogu. I tylko ona pozwoli na odszyfrowanie sensu zawartego w ce-

7 Por. Janusz Filipkowski, Nadzieja, w: Encyklopedia katolicka, dz. cyt., t. 13, kol. 633.

% Por. tamze, kol. 634.

% Por. tamze, kol. 633-635.

70 César Vidal Manzanares, Pisarze wczesnochrzescijanscy I-VII w., Warszawa, Verbinum
2001; na podstawie mysli Arnobiusza Pawel Florenski pisat: (...) z dwdch nie dajgcych sie¢
udowodnié¢ rzeczy te, ktora daje nam nadzieje, zawsze nalezy przedkiadaé nad te, ktora nam jej nie
daje, por. Filar i podpora prawdy, dz. cyt., s. 58 oraz 505-506.

! Por. Janusz Filipkowski, Nadzieja, dz. cyt., t. 13, kol. 634 oraz tenze, Koncepcja nadziei
w filozofii sw. Tomasza z Akwinu, Olsztyn, Wydawnictwo UW-M 2004, Tomasz Huzarek, Tomasza
z Akwinu teoria afektywnego poznania Boga oraz jej filozoficzne i teologiczne zalozZenia, Lublin,
TN KUL Jana Pawta 11 2012, s. 198 nn.

2 Tego typu poglady glosili Martin Heidegger, Jean P. Sartre i Albert Camus, por. Marian
Rusecki, Sperancyjny argument, dz. cyt., s. 1126.

73 Por. Janusz Filipkowski, Nadzieja, dz. cyt., kol. 634-635.
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lowej egzystencji $wiata i cztowieka’. W zyciu spolecznym nadzieja pozwala
podejmowac dziatania otwierajace nowe perspektywy zyciowe. Wyzwala z po-
czucia beznadziejnosci i tragizmu, nadajac wizjom przysztosci walory prawdzi-
wosci’.

W aspekcie antropologicznym chrzescijanska nadzieja opiera si¢ na wierze,
ze zbawienie dokonato si¢ w Jezusie Chrystusie i dzigki temu mozliwe jest ulecze-
nie grzesznego cztowieka, jak i jego niezdrowych relacji z innymi czy $wiatem.
Zgodnie z nauczaniem Kosciota Chrystus poprzez wniebowstapienie zjednoczyt
sie jako$ z kazdym z nas’® i ta relacja jest najglebsza podstawg nadziei. Pozwala
ona na dookreslanie miejsca spodziewanej przysztosci w doswiadczanej teraz-
niejszosci. W teologii fundamentalnej wypracowano argument sperancyjny [tac.
spes — nadzieja] jako uzasadnienie wiarygodnosci chrzescijafistwa’’. Rola chrze-
Scijan w spoteczenstwie w aspekcie nadziei wigze si¢ z dwoma gldéwnymi orien-
tacjami. W pierwszym obszarze chrzescijanie powinni stale kontestowac¢ aktual-
ny stan danego spoteczenstwa, a w drugim nieustannie ukazywac drogi tworczej
inwencji. Chrze$cijanie zyja w dialogicznym napieciu pomiedzy juz i jeszcze nie
i to, co przyszte, dzieki Bogu, moze by¢ oczekiwane z nadzieja. Dlatego chrze-
Scijanstwo glosi, ze wszyscy ludzie sa odpowiedzialni za ziemski ksztalt wzajem-
nych relacji rzeczy stworzonych. Ale tez glosi, ze osiagniecie utopii w relacjach
spotecznych ze wzgledu na ludzki grzech jest niemozliwe. To napigcie pomiedzy
doczesnym/ziemskim oczekiwaniem a wizja ostatecznej przysztosci, dostepnej
dzieki nadziei, wyznacza zakres kontestacji ludzkich organizacji spotecznych
i ludzkiego wymiaru organizacji i instytucji religijnych’®. Chrzes$cijanstwo oparte
na nadziei moze przekonywac do przezwyciezenia rozpaczy i zwatpienia w cel
i sens zycia oraz istnienia $wiata. Uzasadnia, Ze najpelniej i w najwyzszym stop-
niu podmiotem realizujacym ludzka nadzieje jest Bog. Nadaje to kazdemu zyciu
wymiar eschatologiczny, poniewaz taczy si¢ z wiarg i mitoscig”®.

Aspekt biblijny

W wymiarze biblijnym nadzieja wyraza ludzkie pragnienie na spetnienie
obietnic Bozych i w tym kontekscie silnie taczy si¢ z ufnoscia. Wiara, nadzieja

74 Tamze, kol. 635.

75 Por. Marian Rusecki, Sperancyjny argument, dz. cyt., s. 1126.

76 Por. Gaudium et spes, 22, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan,
Pallottinum 2002 oraz Katechizm KoSciota katolickiego, Poznan, Pallottinum 1994, 521.

77 Por. Marian Rusecki, Sperancyjny argument, dz. cyt., s. 1126 nn.

8 Por. tamze, s. 1130.

79 Wiara, nadzieja i mito$¢ w teologii chrzescijanskiej ujmowane sg jako cnoty Boskie, cnoty
teologalne [1 Kor 13,12-13].
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plus zaufanie i mito$¢ opisuja te samag postawe duchowa w réznych odstonach.
W jezyku hebrajskim te same rdzenie stowotworcze wyrazaja wymienione wy-
zej pojecia®’. Biblijnie rozumiana nadzieja najsilniej taczy si¢ z pojeciami mp,
om, X2, co zostato przekazane w jezyku greckim jako €imilw, €éAmig mémoifo,
vrouéve?!. Juz samo przedstawienie stow zrodlowych pokazuje, ze pojecie na-
dzieja opisuje wiele wymiarow i aspektéw zardéwno w teologii biblijnej Starego,
jak 1 Nowego Testamentu. Zawsze jest to oczekiwanie z ufnoscia na to, ze speni
si¢ to, co jest oczekiwane, a gwarantem tego jest Bog, ktory dziata w historii ludu
wybranego i w historii Kos$ciota. Historia nadziei biblijnej rozpoczyna si¢ w dzie-
jach Abrahama, ale nawigzuje do pierwszej obietnicy danej ludziom po upadku.
Jest to bardzo proste w swej wymowie przyrzeczenie: ziemia i liczne potomstwo
[Rdz 12, 1 nn]. Jednak dla realizacji petni nadziei moze by¢ konieczne wyrzecze-
nie si¢ dobr materialnych ze wzgledu na wiernos¢ Bogu. Przyktad Abrahama jest
na zawsze przykladem catkowitego zawierzenia, ktore angazuje catg osobe za-
rowno w relacji do Boga, jak i w relacjach spotecznych i rodzicielskich [Rdz 22].
Bég Abrahama pozwalat jego potomkom mie¢ wigksza nadziej¢ na realizacje
lepszego zycia, ku ktéremu On ich poprowadzi®.

Bog, Jahwe, zawsze byl i jest nadzieja Izraela, a przez niego innych narodow.
Mimo wielokrotnego ludzkiego odstepstwa i skierowania si¢ ku fatszywej na-
dziei, Jahwe nie cofa otwartej perspektywy obiecanej w spotkaniu z Mojzeszem
przy krzaku ognistym [Wj 3,1-4,20]. Pozostaje Bogiem Abrahama, Izaaka i Jaku-
ba, ktérego prawo wobec Izraela zostato spisane w Przymierzu. Historia relacji
i dialogu Boga z narodem wybranym pokazuje, jak tatwo spotecznosci moga da¢
sie¢ omami¢ fatszywa nadzieja, co ostatecznie prowadzi do beznadziei i rozpaczy.
Calkowita bezsilnos¢ wobec zla, okrucienstwa i braku dobrych relacji spotecz-
nych mogta by¢ przywrdcona tylko dzigki ponownemu zaufaniu Bogu, o czym
glosili prorocy. Ukazywali prawdziwa nadzieje i ukierunkowywali ku nowej na-
dziei eschatologicznej. Rozumienie nadziei w Starym Testamencie, dzigki poboz-
nym medrcom, przechodzi swoista ewolucje wobec coraz trudniejszych pytan
o ludzkie niezawinione cierpienie i osobista odpowiedzialno$¢ wobec Boga®’.
Tym samym rozumienie nadziei coraz bardziej zblizalo si¢ do jej interpretacji
w Nowym Testamencie.

Wszystkie nadzieje Izraela zostaly wypelnione w Jezusie Chrystusie, zarow-
no w wymiarze spotecznym jak i indywidualnym. Poprzez zjednoczenie w na-
turze ludzkiej z kazdym cztowiekiem Chrystus jest gwarantem nadziei na do-

80 Por. Jean Duplacy, Nadzieja, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 509.

81 W jezyku acinskim mamy odpowiednio: spes, confido, sustineo, expecto. Zob. tamze, s. 509.
8 Por. tamze, s. 510.

8 Por. tamze, s. 511-512.
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bre zycie ziemskie i w ostatecznej przysziosci. Nosicielem tej nadziei jest Jego
Mistyczne Ciato — Kosciol, w ktorym mimo przeciwnosci swiata podtrzymywa-
na jest radosna pewnos$¢ w wierze. Zmusza to chrzescijan do postawy czuwania
i podawania w watpliwos¢ tego, co oferuje tak zwany $wiat w rozumieniu Jana
Ewangelisty [1J 5,19]. Przymusza ich do prawidtowych relacji w mysl przykaza-
nia mitosci Boga i blizniego, relacji z Bogiem i relacji spotecznych.

Pawel Apostot jako teolog Kosciota organicznie zwigzanego ze swoim
Zbawca, ukazuje najwyzszy poziom ludzkiej nadziei objawionej w Zmartwych-
wstalym. Przekonuje, ze w nadziei ukazuje On najwyzszy ideal zaréwno zycia
spotecznego, jak i indywidualnego. Jego przekonanie oparte na cnotach teologal-
nych® obejmuje wizje catych dziejow historiozbawczych i podkresla, ze tylko
dzigki mitosci w kazdym aspekcie ludzkiego zycia nadzieja chwaly si¢ spetni®’.
Pawet przekonuje, tak jak sam jest przekonany, ze Bog jest Bogiem przyszio-
$ci, w nadziei ludzkiej otwiera przysztos¢. Jest obecny tam gdzie: przez obietnice
i zmiane oczekuje sie spetnienia tego, co On sam nam obiecal®®. Przyszto$é $wia-
ta jest pewna tylko w Bogu i dlatego jest On przedmiotem ludzkiej nadziei.

WATPLIWOSC

Czym jest watpliwos$¢?8” Watpliwos$¢ w pierwszym przyblizeniu to brak pew-
nosci, co do prawdziwosci, stusznosci czegos, czyli niepewnosé, co do prawdzi-
wosci jakichs stow, stusznosci rozstrzygnieé, postepowania itp. ‘cecha tego, co
jest wgtpliwe’. W analizie przekonan ten aspekt ich zmiennosci jest niezwykle
wazny. Przyblizone wczedniej zaufanie i nadzieja stanowig istotne tlo dla osta-
tecznego ksztattowania si¢ przekonan i tworzenia obrazu swiata jako podstawy
ludzkich indywidualnych i spotecznych dziatan. Ufno$¢ i nadzieja maja wielki
wplyw w uznawaniu i przyjmowaniu watpliwosci. Nie mniejszy maja rdwniez
przy racjonalizacji tychze, jak i innym ich przeksztatceniu oraz ewentualnym od-
rzuceniu.

Mimo prostej wstepnej definicji zjawisko okreslane jako watpliwos¢ jest
bardzo zlozone®. Jego podstawowsg cechg jest zwigzek z prawdg i drogami jej
poznawania. Watpliwosci maja wptyw na ludzkie decyzje i ich rozstrzygniecie,

8 Por. Marian Rusecki, Sperancyjny argument, dz. cyt., s. 1128.

8 Por. Jean Duplacy, Nadzieja, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 513-514.

8 Marian Rusecki, Sperancyjny argument, dz. cyt., s. 1129.

87 Por. Whadystaw Prezyna, Watpliwosci w wierze, dz. cyt., s. 1306.

88 Por. Peter Berger, Anton Zijderveld, Pochwata watpliwosci. Jak mieé przekonania i nie staé
sie fanatykiem?, Krakow, Wydawnictwo Vis-a-vis/Etiuda 2010, s. 102 nn.
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w ostatecznie podjetej decyzji nie zawsze sa one argumentowane racjonalnie czy
komunikowalnie dla innych. Kazdy doswiadcza drobnych i powaznych watpli-
wosci, ktére moga skutkowaé podwazeniem oczywistych przekonan dotyczacych
samego siebie, $wiata i Boga. W watpliwosciach kwestionuje si¢ fakt, czy ktos
lub cos jest solidny, wiarygodny i wazny. Tym samym podwaza si¢ przekonanie
o prawdziwosci kogo$ lub czegos. Watpliwos¢ podwaza wiarygodnos¢ tego, cze-
go w ludzkim przekonaniu dotyczy®’, oznacza wahanie i niepewno$¢ zaréwno
w kwestii poznania, jak tez w kwestii wiary®.

Watpliwosci w aspekcie poznawcezym

Watpliwosci w pluralistycznym $wiecie pojawiaja si¢ nieustanie. Rozciagaja
si¢ one pomigdzy tak zwanymi btahymi wyborami, na przyktad, czy dany ubior
jest odpowiedni do pogody a wyborami dotyczacymi spraw zycia i $mierci. Nie
da si¢ wszystkich wyboréw zracjonalizowac¢, chocby ze wzgledéw czasowych,
a trzeba podja¢ we wlasnym przekonaniu wiasciwa decyzj¢ i nie popas¢ w stan
rozpaczy, czy innej beznadziejnosci od watpliwosci®!. Watpliwo$¢ sytuuje sie
pomiedzy wiedzg a ignorancjg w $wiecie nauki oraz pomigdzy wiarg i niewiarg

wiara wiedza

watpliwosé

ignorancja niewiara

Rysunek 6. Podstawowa niepewnos¢

8 Por. Peter Berger, Anton Zijderveld, Pochwala watpliwosci, dz. cyt., s. 104.

%0 Por. Wiadystaw Prezyna, Watpliwosci w wierze, dz. cyt., s. 1306.

°1' W psychologii wyodrebnia si¢ zaburzenie nazwane abulig, ktére moze by¢ catkowitym
brakiem woli i motywacji, a watpliwosci, ktore si¢ ciggle nawarstwiaja, moga temu zaburzeniu
sprzyjaé. Por. Zenomena Ptuzek, Abulia, w: Encyklopedia katolicka, dz. cyt., t. 1, kol. 49.
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w $wiecie kultury [szeroko rozumianej, wiaczajacej tez $wiat religii]. Powstaje
prosty schemat ukazujacy podstawowa niepewnos$¢, ktorej nie moga zmies¢ ist-
niejagce dialektyczne napiecia pomigdzy wiedza a ignorancjg oraz wiarg i niewia-
ra. Podstawowa niepewnos¢ nie redukuje si¢ przy jakimkolwiek wyborze pomig-
dzy tymi aporiami.

Prawdziwe watpliwosci mozna interpretowac jako sytuujace si¢ niejako po-
srodku standéw okreslonych pojeciami wiara-niewiara® oraz wiedza-ignorancja
[niewiedza]. W tym opisie mozemy powiedzie¢, ze watpliwosci sa kompromisem
pomiedzy skrajno$ciami opisywanych stanéw cztowieka. Watpienie jest wazng
czynnoscia cztowieka, by nie popadl w skrajny relatywizm z jednej strony, i cy-
nizm z drugiej. Cztowiek, ktéry potrafi watpi¢ nawet w swoje watpliwosci, jest
daleki od wszelkich fundamentalizméw, ktdre nie uznaja jakichkolwiek watpli-
wosci. W ten sposob podwazajac wiedze lub wiare, otwiera si¢ mozliwos$¢ istnie-
nia ignorancji i niewiary. Tym samym, jak wida¢, cztowiek majacy watpliwosci
jest daleki od cynizmu i relatywizmu, jednoczesnie staje si¢ bliski stanowisku
agnostycznemu’®. Agnostycyzm podtrzymywany przez podstawowa watpliwo$¢
z natury rzeczy jest stanowiskiem stabym, zawieszonym pomiedzy zdobyta przez
agnostyka wiedzg a oferowang przez rézne religie nadzieja. Stad jego sady nie
sa formutowane apodyktycznie. Cztowiek wierzacy zyje z watpliwosciami, ktore
stara si¢ przezwyciezy¢, fanatyk — zarowno religijny jak i ateista — nie maja wat-
pliwosci, natomiast agnostyk zyje watpliwosciami®*. Watpliwosci, ktére dojrze-
waja w czlowieku niezaleznie myslacym, powinny by¢ szczere i logiczne, wtedy
stajg sie zrodtem tolerancji®>. Chodzi tu o tolerancje, ktora jako nieprzekraczalng
lini¢ graniczna przyjmuje krzywde ludzka rozumiang zaréwno indywidualnie,
jak 1 spotecznie. Linig, ktorej nie mozna przekroczy¢, by nie popas¢ w niewo-
le ideologiczng tak zwanych -izmow z jednej strony oraz by nie relatywizowaé
mozliwosci poszukiwania prawdy. Fundamentalizm i relatywizm to dwie stro-
ny jednego medalu, poniewaz obie sg niszczycielska sita. Relatywizm prowadzi
w spoteczenstwie do dekadencji, ogarnieci nim czlonkowie spoteczenstw nie
widza dla siebie przysztosci, brak im woli, aby si¢ broni¢ nawet przed realny-

%2 Nie muszg te pojecia oznaczaé postaw religijnych, poniewaz w zyciu codziennym i w rela-
cjach spotecznych na kazdym kroku musimy komus uwierzy¢.

93 Autorzy podkreslaja, ze prawdziwy agnostycyzm jest bardzo daleki od ateizmu, ktéry jak
wszystkie —izmy jest bardzo naznaczony fundamentalizmem. Por. Peter Berger, Anton Zijderveld,
Pochwata wagtpliwosci, dz. cyt., s. 106.

%4 Peter Berger i Anton Zijderveld piszg o wierzacym, ktory zyje wiarg trapiony watpliwoscia-
mi, a agnostyk zyje watpliwosciami trapionymi wiara. Granica wedlug nich jest dos¢ cienka, ale
zasadnicza. Por. Pochwatla watpliwosci, dz. cyt., s. 107.

%5 Wykazat to juz Sebastian Castellio, gdy przeciwstawial si¢ teokratycznemu terrorowi Jana
Kalwina. Por. tamze, s. 110.
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mi niebezpieczeristwami, kiore zagrazajg jego istnieniu®®. Promowana wzgled-
nos¢ oslabia wigzy spoteczne poprzez indywidualizm moralny i bark poczucia
sensu, ostatecznie prowadzi swoich wyznawcow do nihilizmu. Fundamentalisci
w swej postawie moga by¢ okresleni jako ci, ktérzy uciekajg od wolnosci®’. Kaz-
dy fundamentalizm jest wrogiem wolnosci, przez to rowniez ostabia wiezy spo-
leczne i niszczy solidarnos$¢ zbiorowa, ograniczajac ja do tych, ktdrzy maja te
sama pewnos¢, a to nie buduje dobra spotecznego. Ostatecznie termin wgtpliwosé
opisuje stany, ktore mieszczg si¢ pomiedzy pelnym watpliwosci relatywizmem
a fundamentalng pewnoscia nieprzyjmujaca jakichkolwiek niepewnos$ci, oba
skrajne stanowiska w swej mocnej formie sa niszczycielskie dla spoteczenstwa
i indywidualnego cztowieka™. Ze wzgledu na niedoskonato$¢ ludzkiego pozna-
nia i rozeznania w kazdej dziedzinie zycia watpliwosci sa koniecznym elemen-
tem ksztaltowania i weryfikowania ludzkich przekonan, sprzyjaja dezintegracji
pozytywnej, lezacej u podstaw ludzkiego rozwoju [Rysunek 2]%.

relatywizm <] watpliwosc |:> fundamentalizm

Rysunek 7. Watpliwos¢ jako konieczne stanowisko posrednie

Watpliwosci sa powiazane z racjonalna krytyka i sa nieodzowne dla rozwo-
ju cztowieka, spotecznosci demokratycznej, a przez to dla nauki, dziatan gospo-
darczych i kultury. W czasach atenskich Sokrates uczyl mtodziez metodycznego
watpienia. Stworzyl metode dyskutowania nazwang od jego imienia sokratejska.
Mozna w niej wydzieli¢ dwie metodyczne procedury majeutyczng i elenktycz-
na. W tej drugiej poprzez zadawanie pytan podprowadza si¢ rozméwce ku me-
todycznemu watpieniu, by mogl zweryfikowa¢ wilasne przekonania. Takie, ktdre
przejete kulturowo niekoniecznie prowadzg ku wiedzy i prawdzie!®. Michat de

% Tamze, s. 74.

%7 Por. Erich Fromm za Peter Berger, Anton Zijderveld, Pochwala wqtpliwosci, dz. cyt., s. 89.

% Tamze, s. 90.

% Por. Kazimierz Dabrowski, Trud istnienia, dz. cyt., s. 19 nn.

100 Jak wiemy takie dzialania Sokratesa zakonczyly si¢ dla niego tragicznie. Walka
z falszywymi, ale gleboko osadzonymi kulturowo przekonaniami spotyka czgsto zaciekly opor.
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Montaigne uwazal, ze zakorzenienie srodowiskowe jest tyranig naszych przeko-
nan. Troche pdzniej René Descartes wprowadzit metodycznag i epistemologiczng
regute watpienia: De omnibus dubitandum est, by dochodzi¢, na sposdb racjona-
lizacji, do wiedzy prawdziwej. Kartezjusz chciat oczysci¢ ludzki umyst badaw-
czy od wszelkich obciazen nagromadzonych w procesie rozwoju i przekazu reli-
gii i kultury. Obaj wspomniani filozofowie uwazali, ze dzigki watpieniu uda si¢
im doj$¢ do czystego nieskazonego jakimkolwiek wptywem poznania, dajacego
takaz tez wiedzg. Podobnie czynit Franciszek Bacon, dajac podstawy metodycz-
nego watpienia w naukach takich jak socjologia i rozpatrujac bledne przekonania
o rynku. Wprowadzit na obszarze badan gospodarki okreslenie idola, ktore wiaze
si¢ rdbwniez z przejmowaniem pojec¢ z kultury czy nauki i one musza by¢, we-
dlug niego, podawane w watpliwos$¢. Pozwolito to pdzniej Karlowi Popperowi
wprowadzi¢ zasade falsyfikacji, wykorzystujaca watpienie, ktora bardzo dobrze
sprawdza si¢ w naukach przyrodniczych. Prowadzi do wielu odkry¢ naukowych,
ale trzeba pamigtac o zakresie jej stosowalnosci'!.

Peter Berger i Anton Zijderveld rozwazajg jeszcze stanowisko Serena Kierke-
gaarda, przytoczone przez nich w stwierdzeniu: wgtpi¢ znaczy odrzucaé wiasng
aprobate. Zabawne jest to, ze odrzucam aprobate za kazdym razem, gdy cos sie
dzieje. To zdanie prowadzi dunskiego filozofa do przekonania, ze watpliwos¢ nie
moze by¢ podstawa filozofowania. A Zrédlem prawdziwej mysli filozoficznej jest
zadziwienie otaczajacym nas $wiatem. Wiadomo tez, ze zadziwienie i ciekawos¢
stoja u podstaw wszelkich badan naukowych, nie mozna, wedlug Petera Berge-
ra i Antona Zijdervelda, przeciwstawia¢ negatywnych watpliwosci pozytywne-
mu zadziwieniu. Zadziwienie nie wystepuje samoistnie, zawsze zadziwiamy si¢
czyms, a to co$ jest powiazane relacjami ze srodowiskiem, w ktorym istnieje,
czyli towarzysza mu omawiane przez George’a Berkleya idola, ktére powinny
by¢ rozeznane i wzigte w nawias, lub pominigte w dalszych dociekaniach, tak by
nie zaciemnialy obrazu tego, co nowe i odkrywane!??. Czlowiek zyje w spote-
czenstwie, jest cztonkiem jakies kultury, dlatego musi i ma prawo szukac uzasad-
nienia przekonan, ktére mu wpojono czy kulturowo przekazano. W takim przy-
padku, jak wyjasniaja Peter Berger i Anton Zijderveld, wagtpliwosci i zadziwienia
majq niejako charakter blizniaczy'®. Watpliwo$¢ jest koniecznym stanem czto-

191 Mozna powiedzie¢, ze naukowcy z tak zwanych dziedzin pozytywnych, stosujgc krytyczny
racjonalizm oczekuja, ze kto§ wykaze im, gdzie ich hipotezy i teorie sa bledne. Ich domeng jest
opracowywanie danych z pomiaréw. Natomiast filozofowie uznajacy metafizyke oraz teologowie
staraja si¢ wykazac prawdziwo$¢ swoich teorii, hipotez, stawianych tez, poniewaz wmyslajg si¢ in-
telektualnie w rzeczywistosé. Por. Peter Berger, Anton Zijderveld, Pochwala watpliwosci, dz. cyt.,
s. 108.

102 Por. tamze, s. 108-109.

103 Tamze, s. 109.
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wieka, ktory tkwi w otaczajacym go $wiecie w nierozerwalnych relacjach. Sam
nie jest w stanie tych relacji w petni rozpozna¢ emocjonalnie, intuitywnie, a tym
bardziej racjonalnie. Z tego wzgledu osadza swoje dziatanie w przekonaniach
przejetych od innych. Ponownie wida¢ napigcie pomiedzy koniecznoscig watpli-
wosci a przekonaniami ksztattujacymi ludzki swiatopoglad.

Watpliwosci w wierze'*

Watpliwosci w wierze tak samo jak inne watpliwosci mozna okresli¢ jako
stan cztowieka poddanego wahaniu i niepewnosci. Zaréwno w kwestiach pozna-
nia, jak 1 w kwestiach wiary sa to pojecia bliskie sobie i mozna je rozpatrywac
wedtug tych samych hipotez czy teorii badawczych!®. W obszarze badan psycho-
logicznych wykorzystuje sie koncepcje dysonansu poznawczego i dezintegracji
pozytywnej'%. Z badaniem watpliwosci zwigzane sg tez zagadnienia dotyczace
kryzysu i przeciwdziatania jemu. Watpliwo$ci wptywaja na pewnos¢ przekonan.
Pod ich wpltywem organizacja catego systemu przekonan i budowany na nich
obraz §wiata i osobistej relacji do niego podwaza pewnos¢ czlowieka i moze on
straci¢ poczucie bezpieczenstwa. Jednak po przezwyciezeniu watpliwosci pew-
no$¢ odzyskanych lub nowych przekonan zostaje utrwalona.

W badaniu rzeczywistosci opisywanej jako wagtpliwosé przyjmuje si¢ podmio-
towe oraz przedmiotowe uwarunkowania watpliwosci. Watpliwosci w aspekcie
podmiotowym tacza si¢ w psychologii z pojeciem pewnosci psychologicznej'"’.
Jak podaje Jerzy Brzezinski: Pewnos¢ psychologiczna oznacza wiarygodnosé,
stopien subiektywnego przekonania o tym, ze dane twierdzenie (hipoteza badaw-
cza, teoria) jest prawdziwe'*®. Wobec watpliwosci cztowiek szuka potwierdzenia

104 Jezeli nie zaznaczono bardziej szczegétowo paragraf oparty jest na: Wiadystaw Prezyna,
Watpliwosci w wierze, dz. cyt., s. 1306 nn.

105 Por. tamze, s. 1306 1 1308.

106 Kazimierz Dabrowski wprowadzajac te hipotezy badawcze opart si¢ na dzielach $w. Jana
od Krzyza, czego oczywiscie w czasach komunistycznych nie eksponowat. Por. Jerzy Skawron,
Teologia nocy ducha sw. Jana od Krzyza a filozofia rozwoju przez dezintegracje pozytywng
Kazimierza Dgbrowskiego, [online], [przegladane 05.10.2018], dostepne w: https://dezintegracja.
pl/teologia-nocy-ducha-sw-jana-od-krzyza-a-filozofia-rozwoju-przez-dezintegracje-pozytywna-
kazimierza-dabrowskiego-pl/ oraz Witadystaw Prezyna, Watpliwosci w wierze, dz. cyt., s. 1306
i1310.

197 Por. s. 25 niniejszej pracy [przypis 19] oraz s. 27 w tym przypis 28.

108 Jerzy Brzezinski wyrdznia trzy obszary uzyskiwania przekonania o pewnosci informacji:
(a) pewnos¢ psychologiczng, (b) pewnosé¢ epistemologiczng, (c) pewnosé logiczng. [...] Pewnosé
epistemologiczna z kolei mowi o stopniu potwierdzenia (konfirmacji) danego twierdzenia (hipotezy
badawczej, teorii) w swietle uzyskanych danych empirycznych. Zas pewnos¢ logiczna okresla
stopien jej niezawodnosci w sensie teorii prawdopodobienstwa. Jerzy Brzezinski, Metodologia
badan psychologicznych, Warszawa, PWN 2004, s. 32.
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w swojej aktywnos$ci poznawczej. Jego psychologiczna pewnosé i nierozerwalnie
zwigzane z nig przekonania opierajg si¢ na wszystkich mozliwych danych wpty-
wajacych do ludzkiej §wiadomosci, czyli ze $wiata, z siebie, z mysli i wyobrazni.
Wprowadzony juz Rysunek 2 mozna przeksztalci¢, poniewaz pewnosé psycholo-
giczna budowana jest na podstawie ludzkich mozliwosci poznawczych.

DOSWIADCZENIE
ZYCIOWE

UCZUCIA

WIEDZA EMOCIE

| -

Pewnos¢

psychologiczna

Rysunek 8. Budowanie pewnosci psychologicznej

Stopien pewnosci uwarunkowany jest bezposrednia dostgpnoscia badanego
przedmiotu w danym procesie poznawczym!'?. Im bardziej abstrakcyjny poznaw-
czo jest przedmiot badany, tym bardziej narazony jest cztowiek na watpliwosci
i podwazenie swojej psychologicznej pewnosci. Przeciwdziatanie watpliwosciom
moze tez cztowiek oprze¢ na zaufaniu do autorytetu, ktorym moze by¢ zaréwno
konkretny cztowiek, jak i instytucja, w tym religijna.

Zakwestionowanie prawdziwosci przekonan czy informacji podawanych
przez autorytety moze by¢ zrodtem powaznych watpliwosci 1 dysharmonii w po-
czuciu bezpieczenstwa psychologicznego. Cztowiek siega wtedy ku swoim wia-

199 Por. Wiadystaw Prezyna, Watpliwosci w wierze, dz. cyt., s. 1306.
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dzom poznawczym, by przeciwdziata¢ procesowi popadnigcia w kryzys. Pozna-
nie w psychice czlowieka petni dwojaka funkcje. Po pierwsze, czlowiek pragnie
redukcji tajemnicy i nadania poznaniu okreslonego sensu szczegdlnie wobec
watpliwosci. Po drugie, poszukuje on wyjasnien, ktére daja mu poczucie bezpie-
czenstwa i spdjnosci wobec otaczajacego go $wiata!!?, Obie funkcje wptywaja
jednoczesnie na ksztaltowanie si¢ subiektywnej pewnosci psychologicznej i har-
monizujg uktad przekonan wraz z stusznymi watpliwosciami wobec leku i poczu-
ciu zagrozenia [por. Rysunek 9].

Ukfad
przekonan

Wewnetrzna

harmonia Watpliwosc

Pewnos¢
\\ psychologiczna

\___/

Rysunek 9. Podstawy pewnosci psychologicznej

Psychika cztowieka dazy do wewnetrznej harmonii i dlatego cztowiek prag-
nie stabilno$ci catego swojego ukladu przekonan, by przeciwdziataé temu, co zo-
stalo opisane w naukach jako dysonans poznawczy. Uzasadnione watpliwosci,
szczegolnie w ocenie danych z religii, moga wprowadza¢ cztowieka w stan dez-
integracji pozytywnej, ktora wtasnie dzieki watpliwosciom prowadzi ku glebszej
pewnosci psychologicznej w zyciu codziennym i w przekonaniach religijnych.

10W tym obszarze cztowiek jest poddawany dziataniu, a nawet presji uczu¢ i emocji, ktdre
indywidualizuja jego przekonania.
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Uktad
przekonan

el

Wewnetrzna

harmonia Watpliwose

Pewnos¢
\\ psychologiczna |

( Pewnos$é w
wierze

Rysunek 10. Pewnos¢ w wierze

Pewno$¢ w wierze w wymiarze podmiotowym budowana jest, z punktu wi-
dzenia psychologii, w trzech obszarach, ktore wyrdznia si¢ ze wzgledow meto-
dycznych. Pierwszy to przestrzen religijna, w ktérej cztowiek doswiadcza i po-
znaje dzieki intuicyjnemu wgladowi, drugi to informacje uzyskane dzigki wtasnej
aktywnosci poznawczej na zasadzie myslenia dyskursywnego, bedacego wyz-
szym stopniem poznania niz poznanie zmystowe i trzeci to obszar wplywu au-
torytetow, ktore zostaly obdarzone zaufaniem. Tym, co w wierze, w dziataniach
wobec watpliwosci wydaje sie najwazniejsze to fakt, ze cztowiek sam ocenia po-
ziom swojej pewnosci. To on sam w sobie i dla siebie uznaje, czy jego uktad
przekonan i pragnienie wewnetrznej harmonii, wobec pojawiajacych si¢ watpli-
wosci, daje mu psychologiczng pewnosc, a przez to pewnos¢ w wierze.

W ujeciu przedmiotowym watpliwosci i ich relacja do prawdy zwiazane sa
z przedmiotem watpliwosci, a w religii z faktem, ze Bog jest transcendentny
w stosunku do rzeczywistosci poznawanej na sposob empiryczny. Watpliwosci
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rodzg si¢ szczegolnie na styku mozliwosci poznawczych czlowieka napgdzanych
pragnieniem poznania tajemnicy i sama tajemnica religijna''!. Swiat stworzony
poddany poznaniu ludzkiego rozumu moze mie¢ duzy wptyw na rodzenie si¢ wat-
pliwosci, szczegolnie religijnych. Logika tego $wiata nie do konca przystaje do
logiki $wiata, ktéry uwzglednia stworzenie nie tylko widzialne, ale i niewidzial-
ne. W obu obszarach mogg inaczej ksztaltowac si¢ systemy wartosci, inaczej tez
ukazywac¢ si¢ mozliwe do osiagnigcia cele. Inaczej uzasadniania bedzie filozofia
zycia i ksztattujacy sie $wiatopoglad. Te antynomie i dysonanse rodza watpliwo-
$ci na plaszczyznie poznawczej i sg zrodlem napig¢ emocjonalnych. W aspekcie
przekonan watpliwosci tacza si¢ z poziomem zaufania Bogu. Akt wiary, jako de-
cyzja na tak Bogu, wprowadza cztowieka w obszar relacji ja-Ty, w ktérym Ty
domaga si¢ pelnego zaufania. Prowadzi to do wymogu poswiecenia swojej au-
tonomii i zgody na swoisty kompromis, ktory psychologicznie nie jest tatwy!''2.
Wymaga on przekroczenia wlasnego egoistycznego ja w strong relacji z Bogiem
1 innymi ludzmi, co wyraza najpeniej przykazanie mitosci Boga i blizniego.

W podjeciu decyzji i przekroczeniu watpliwosci moze tez przeszkadzac sy-
tuacja egzystencjalna wynikajaca z wezesniejszych zyciowych doswiadczen czy
standw emocjonalnych przeciwstawiajacych sie rozproszeniu watpliwosci religij-
nych. Przestanki pozareligijne moga w tej sytuacji mie¢ decydujace znaczenie, co
prowadzi do dysonansu w wewnetrznej, psychicznej harmonii danego cztowieka.
W poznaniu przedmiotowym na zniwelowanie watpliwosci ma wplyw wiedza
religijna, ktéra powinna by¢ adekwatna do poziomu wiedzy z innych obszaréw
poznawczych, jak i odpowiada¢ poziomowi kultury danego cztowieka. Kazdy
dysonans w tej dziedzinie jest zrodtem watpliwosci religijnych i moze skutko-
wac nawet utratg zaufania do autorytetow religijnych. W ujeciu przedmiotowym
trzeba rowniez uwzgledni¢ dynamizm ludzkiej psychiki i zmiane w relacjach do
przedmiotu poznawanego. Ciagly doptyw nowych informacji gromadzacych si¢
z roznych obszardw doswiadczen moze niwelowac stare i rodzi¢ nowe watpliwo-
$ci. Moze mie¢ zaro6wno znaczenie pozytywne, jak i negatywne. Pierwszy stan
mozna skojarzy¢ badawczo z dezintegracjg pozytywna, jest on w religii stanem
oczekiwanym, nawet gdy konieczne jest przejscie przez powazny kryzys zaufa-
nia do Boga. Wyzwala potrzebe rozwigzania palacych probleméw egzystencjal-
nych i przyczynia si¢ do poglebienia poznania tajemnicy jako Tajemnicy. Ukazu-
je to rozmowa Jezusa z Nikodemem o koniecznosci nowych narodzin [J 3, 1-13].

" Watpliwosci w wierze podsycajg nurty $wiatopogladowe promujace empiryzm, scjentyzm.
Z drugiej strony w cztowieku moga wystgpowac niedostatki w mysleniu abstrakcyjnym czy
analogicznym, ktore skutkuja prostym przenoszeniem wnioskow ze §wiata poznawanego zmystami
do $wiata religii poznawanego dzigki intelektowi i intuicji. Por. Wiadystaw Prezyna, Watpliwosci
w wierze, dz. cyt., s. 1308.

12 Por. tamze, s. 1309.

49

Studia i materialy_193.indd 49 06.03.2019 12:58:25



Studia i materialy_193.indd 50

PRZEKONANIA I ICH UTRWALANIE

W drugim przypadku, ktéry rodzi stan cztlowieka opisany jako dysonans poznaw-
czy, nowe informacje zakldcaja i utrudniaja rozwdj religijny, moga prowadzi¢ do
catej gamy negatywnych postaw wobec transcendencji.

Wpltyw nowej informacji na wkiad przekonan danego cztowieka mozna
przedstawic¢ schematycznie na Rysunku 11. Jest to metodyczny schemat interpre-
tacyjny, ktory moze si¢ sta¢ uzytecznym narzedziem w analizie subiektywnego
procesu utrwalania lub zmiany przekonan.

N

Nowa informacja

£
T O T L SO
Uktad
przekonan
Napiecie ‘
Interioryzacja
P { Watpliwos¢ ‘
Wewnetrzna
harmonia
/// \\ Dezintegracja |
/ pozytywna
Prawda [ Pewnos¢ !
psychologiczna
Dysonans
poznawczy

Rysunek 11. Nowa informacja w relacji do uktadu przekonan

Uktad przekonan danego cztowieka gwarantuje mu indywidualng i subiek-
tywna pewnos$¢ psychologiczng, ktéra w relacji do odkrywanej prawdy zalezy od
wszystkich czynnikow majacych wptyw na ludzkie przekonania [por. Rysunek §].
W procesie komunikacji kazda nowa informacja wchodzi w relacje z ukladem
przekonan danego cztowieka. W przypadku akceptacji otrzymanych danych, na
podstawie zaufania do autorytetow czy akceptacji przez indywidualny dyskurs
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poznawczy nastepuje uwewnetrznienie zewnetrznych tresci. Akceptacja powodu-
je, ze nowa informacja nie zakldca wewnetrznej harmonii i uznana za prawdziwa
wspomaga poznanie prawdy przez danego czlowieka. W przypadku gdy nowa
informacja nabyta w procesie poznawczym czy w trakcie komunikacji z inny-
mi narusza uklad przekonan, pojawia si¢ napiecie, ktore jezeli jest chwilowe to
realizuje si¢ proces opisany wyzej, czyli interioryzacji danej informacji. Jednak
gdy napigcie nie ustepuje, przeradza si¢ w watpliwos¢ lub uktad watpliwosci.
W opisie tych proceséw nie uwzglednimy zaleznosci czasowej w podejmowa-
nych decyzjach, mimo ze zalezy ona od wielu czynnikow zewnetrznych i stanu
emocjonalnego danego czlowieka, to w tej analizie moze zosta¢ pominigety.

Napigcie, a tym bardziej watpliwos$ci naruszaja wewnetrzng harmonie, ktéra
jest stanem egzystencjalnie pozadanym. Jezeli jest to stan okreslony jako dezinte-
gracja pozytywna, to przy podjeciu odpowiednich dziatan nastapi interioryzacja
nowych danych i dalej proces przebiega jak przy akceptacji nabytej informacji.
Natomiast gdy stan czlowieka mozemy opisa¢ jako dysonans poznawczy, ko-
nieczne sg ptynace z wnetrza danego czlowieka lub ze swiata zewnetrznego nowe
informacje lub postrzegane jako nowe''. Wtedy jest szansa na uwewngtrznienie
nowych danych, albo przeksztatcenie w dezintegracje pozytywna i osiagniecie
stanu prawdy jako fundamentu pewnosci psychologicznej. W przypadku kolejne-
go stanu okreslonego jako dysonans poznawczy cykl moze si¢ powtarzac.

Schemat ten jest niejako podsumowaniem informacji podanych na temat
przekonan i zobrazowanych w kolejnych rysunkach. Mozna powiedzie¢, ze po-
rzadkuje rézne aspekty w przeprowadzonej analizie zagadnienia. Warto jednak
zobaczy¢ na wybranym przyktadzie postaci biblijnej zastosowanie wyzej przed-
stawionej wiedzy i propozycji interpretacji jak mozna rozwiewac¢ watpliwosci,
szczegOlnie w wierze.

UTRWALANIE PRZEKONAN — PRZYKELADY BIBLIJNE

Glownym celem opracowania Magdaleny Toboty, Chrystofania Marii z Mag-
daliw J 20,1-18 w $wietle teofanii Mojzesza w Wj 3,1-4,20"'* byta analiza porow-
nawcza ukazujgca proces powotania Mojzesza i Marii z Magdali do wykonania
konkretnej misji powierzonej im przez Boga. Ukazala na tyle, na ile dane hi-
storyczne pozwolity zycie obu postaci. Dzieki jej pracy ich tak zwane doswiad-
czenie zyciowe jest nam blizsze. Mozna si¢ niejako z opisywanym procesem

113'W ten obszar moze wchodzié coach lub terapeuta, by motywowac swojego klienta.

114 Por. Magdalena Tobota, Chrystofania..., s. 115 nn. niniejszej pracy.
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dochodzenia do prawdy utozsamié. Tradycja Kosciota i Pismo Swicte, poprzez
ukazanie dalszej historii tych, do ktérych zostali postani Maria z Magdali i Moj-
zesz, poswiadczaja w historii skutecznos¢ podjetych przez nich dziatan. Jednak
zanim nastgpit tak spektakularny efekt, musieli podwazy¢ swoje przekonania,
a potem w nowych warunkach utrwali¢ swoje nowe widzenie rzeczywistosci.
Opis biblijny i poparty szczegétowymi badaniami komentarz Magdaleny Toboty
prowadza czytelnika poprzez proces poznawczy przedstawianych postaci, tak by
zobaczy¢ jak ich przekonania zostaty na poczatek podane w watpliwos¢, nastep-
nie zmienione, dzigki tasce Boga, i na koniec utrwalone.

W relacji Bog-cztowiek zawsze Bog pierwszy wychodzi z inicjatywa i stwa-
rza przestrzen komunikacji, tak by mogt si¢ wydarzy¢ interpersonalny dialog,
w ktorym ze strony czlowieka konieczne jest zaufanie, a pomaga w tym nadzieja,
ktéra pozwala rozwia¢ watpliwosci. W przypadku analizy postaw Marii z Mag-
dali [chrystofania] i Mojzesza [teofania] Bog pozwala sie zobaczy¢ zardwno przy
grobie po zmartwychwstaniu, jak i w krzaku ognistym. Znamienne jest, ze obie
postaci w tym momencie przezywaja kryzys zwiagzany z zyciowymi przeciwno-
$ciami czy tragedia nie tylko indywidualna, ale i spoleczng. Bdg ich szuka i roz-
wiewa watpliwosci, przeprowadza przez kryzys i ostatecznie posyla ze Scisle
okreslong misjg, ktora moze by¢ rozpatrywana w kategoriach przymierza!'®>. Bog
w historii, jako zawsze wierny, moze by¢ odkrywany jako autorytet, ktoremu
mozna, a nawet trzeba zaufac.

Proces ksztaltowania sie przekonan Marii z Magdali [J 20,11-18]

Obecnie, na podstawie wynikow badan Magdaleny Toboty, przedstawimy
proces utrwalania przekonan poprzez niwelowanie watpliwosci, by dojs¢ do pet-
nej prawdy, ktora nastepnie we wspdlnocie ma by¢ utrwalana dla przysztych po-
kolen. W artykule Proces utrwalania przekonan w wiarygodnos¢ zmartwychwsta-
nia. Analiza zagadnienia na przykladzie J 20,1-18"'®, ukazano proces poznawczy
Marii z Magdali w aspekcie zmiany postrzegania rzeczywistosci pod wptywem
osobistej, intymne;j relacji z Jezusem Zmartwychwstatym. Maria przeszta w po-
szukiwaniu prawdy od czysto ziemskiego widzenia $mieci Jezusa po pehi¢ jej
wiary w zmartwychwstanie umitlowanego Nauczyciela. W artykule wykorzy-
stano narzedzia racjonalizacji procesdw myslenia dopracowane przez Charlesa
Peirce’a, tak zwane rozumowanie abdukcyjne. Dzigki niemu udato si¢ wyjasni¢
wiarygodnie proces przemiany Marii od zdruzgotanej i1 przybitej strata kobiety do

115 Por. Magdalena Tobota, Chrystofania..., por. s. 171 nn. niniejszej pracy.
116 Elzbieta Kotkowska, Proces utrwalania przekonar w wiarygodnosé zmartwychwstania.
Analiza zagadnienia na przykladzie J 20,1-18, dz. cyt., s. 323-329.
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uradowanej faktem odzyskania zmarlego Mistrza. Udalo si¢ tez uzasadni¢ tytut
Apostotka Apostoléw nadany uczennicy Jezusa przez tradycje!'!’. Analiza w tym
artykule przebiegata po linii ukazywania przekonan Marii ku prawdzie, kim jest
Jezus w relacji do niej i do wspolnoty. Obecnie przedstawimy ten sam proces,
ale w aspekcie analizy rodzacych si¢ i rozwiewanych watpliwosci, przejscia do
petnego poznania prawdy i ostatecznie odzyskania harmonii wewnetrznej dzieki
trwalej relacji ze Zmartwychwstatym poprzez wspolnote. W perykopie J 20,1-18
nie mamy stéw bezposrednio opisujacych watpliwosci Marii z Magdali, ale po-
dane przez ewangeliste jej stowa i postawa pozwalajg je suponowaé. Warto za-
uwazy¢, ze to Jezus w kolejnych etapach dialogu wywotuje w Marii stan, kto-
ry post factum mozemy opisa¢ jako dezintegracje pozytywna. Przeanalizujemy
omawiang perykope wedtug przeksztalconego schematu z Rysunku 11 ukazuja-
cego rowniez role wspdlnoty w utrwalaniu przekonan.

Nowa informacja I:
Uktad |
przekonan (
‘ ~ Napiecie
Interioryzacja e
Watpliwosé
Wewnetrzna
harmonia
. e Dezintegracja
( ‘ \\\ pozytywna
Prawda // Pewnos¢ \
/’ psychologiczna |
\——__f" e 2
SRR e Dysonans
Utrwalajaca przekonan 5
. poznawczy
rola wspdlnoty . | poznawczy |

Rysunek 12. Proces utrwalania przekonan we wspdlnocie

7 Por. Magdalena Tobota, Chrystofania..., por. s. 158 nn. niniejszej pracy.
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W wierszu 11 omawianej perykopy akcja ponownie koncentruje si¢ na Ma-
rii z Magdali, ktoéra widzi pusty gréb i ocenia zastang sytuacje. Znamienne jest
to, ze opadte ptotna nie wywoluja w niej zainteresowania i niepokoju, tak jak
u umitowanego ucznia. Jedno, co konstatuje, to brak ciata i wysnuwa wniosek,
ze kto$ je zabral. Dialog z aniotami potwierdza jej stan duchowy. Dla kobiety
w tamtych czasach utrata oparcia spotecznego, ktére dawat mezczyzna, zawsze
byla tragedig. Maria utracita Nauczyciela, a Jego uczniowie nie mogli da¢ jej
wsparcia, sami bedac przekonani o zagrozeniu wlasnego zycia. W tym kryzy-
sie calej wspdlnoty, czysto po ludzku, pragneta tylko dochowaé wiernosci i po-
chowa¢ w sposob godny ciato Mistrza. Ona i cata wspolnota utracili nadzieje,
ich pewnos¢ przekonan zostata nadszarpnieta w sposob fundamentalny, a wiara
w misj¢ Jezusa catkowicie podwazona.

W te sytuacje wkracza Bog, zmartwychwstaly Jezus pozwala si¢ Marii zo-
baczy¢ i niejako wchodzi w jej proces poznawczy poprzez zapoczatkowang roz-
mowe, ku ktorej Maria musiata si¢ odwrdci¢''®. Jezus pozwalajac sie¢ zobaczyé,
komunikuje si¢ z Marig i daje jej nowe informacje, ktére ona musi skonfrontowac
z calym swoim wukiadem przekonan. Powstaje w niej napiecie, a stowa Jezusa
rodza watpliwosci, czy faktycznie kto$ zabrat Jego cialo z grobu? Podwazenie
tego faktu pozwala Marii wejs¢ w glebsza relacje z rozmdwea, ale ciagle Go
nie rozpoznaje w pehi, co Jan Ewangelista podkresla, wkladajac w usta Marii
stowa Panie, jesli ty Go przeniostes, powiedz mi, gdzie Go polozyles, a ja Go
wezme [J 20,15]. Jezus poprzez dalszy dialog rozwiewa jedne watpliwosci, ale
wprowadza Marie w kolejne, co zasygnalizowane zostato kolejnym obracaniem
si¢ uczennicy Jezusa. Maria, styszac swoje imig, cho¢ zmienione na Mariam'',
odrzuca mysl o martwym ciele, ale jest przekonana, ze odzyskata swojego Mi-
strza w ziemskim wymiarze. Zmartwychwstaty ponownie musi wzbudzi¢ w niej
watpliwosci, by mogta si¢ odwroci¢ od swoich blednych przekonan. Jej relacja
Z mistrzem staje si¢, poprzez zmiang imienia, jeszcze glebsza, ale potrzebuje dla
odzyskania wewnetrznej harmonii nowego ujecia poznawanej prawdy. Styszy
nie zatrzymuj, nie trzymaj Mnie [ pov 8mtov]'??, i otrzymuje nowg informacje,
ktéra mozna opisac stowami: Mario, jestem ten sam, ale nie taki sam.

Ponownie, mozna powiedzie¢, zostaje zachwiany uklad przekonan Marii,
ktéra musi odrzuci¢ wszystko, czego sie spodziewata. Swoich watpliwosci nie
jest w stanie rozwigza¢ sama, musi zaufa¢ Jezusowi. Jej przemiana jest zasy-

118 Na temat kolejnych nieuzasadnionych przestrzenia fizyczng obrotéw Marii por. Magdalena
Tobota, Chrystofania..., s. 133 nn. niniejszej pracy.

9 Na temat zmiany imienia z Maria [Mopia] na Mariam [Mopiéu] por. Magdalena Tobota,
Chrystofania..., s. 134 niniejszej pracy.

120 Na temat analizy tych slow i ich tacifskiego odpowiednika por. Magdalena Tobola,
Chrystofania..., s. 134 niniejszej pracy.
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gnalizowana w stowach Chrystusa, ktory powierza Marii zadanie. Ma powie-
dzie¢, co widziata i potwierdzi¢ relacje Syna do Ojca oraz nowa Jego relacje
do catej wspdlnoty, o ktdrej ustyszata, poniewaz wiara bierze si¢ z tego co si¢
styszy [Rz 10,7]. Maria odrzucita kolejne watpliwosci zwigzane z interioryzacja
prawdy, kogo i jak tak naprawde styszy oraz widzi i dokonuje kolejnego obrotu,
odwracajac si¢ od mylnej wizji Zmartwychwstalego na rzecz $wiadczenia o Jego
bostwie wobec uczniow. Poprzez trzykrotne zachwianie ukfadem przekonan Ma-
rii Jezus pozwolit jej zinterioryzowa¢ prawde o swoim zmartwychwstaniu tak,
ze dotarta do pelnej prawdy. Uzyskata indywidualng pewnos¢ psychologiczna,
ktora data jej wewnetrzny spokoj i site Apostotki Apostotow wypowiadajacej sto-
wa Widzialam Pana i to mi powiedzial [J 20,18]. Ta jej indywidualna pewnosc,
dzieki wspolnocie mogta sie¢ przeksztalci¢ w catkowita i harmonijng pewnos¢
przekonan. Dzieki Mariam z Magdali rozpoczat si¢ w mtodym Kosciele proces
rozeznawania zadan, ktére Zmartwychwstaly unaocznial swoim uczniom az do
whiebowstapienia i poprzez zestanie Ducha Swigtego oraz Jego asystencje una-
ocznia po dzi$ dzien.

Proces ksztaltowania si¢ przekonan Mojzesza [Wj 3,1-4,20]

W podobnym kluczu mozna przeanalizowaé powolanie Mojzesza, z tym, ze
tu nie Bég wzbudza w nim watpliwosci, co sam jest ich peten az po irytacje Jah-
we. Magdalena Tobota dokonata wnikliwej analizy, kim byt Mojzesz, odréznia-
jac go od tego, kim si¢ stat w wierze narodu wybranego. Nas interesuje postac
historyczna, podobnie jak Maria z Magdali, a nie Maria Magdalena. Mimo wielu
zabiegow literackich majgcych bardziej ukaza¢ wielkie dzieta Boga niz jednost-
kowego cztowieka mozna powiedziec, ze posta¢ Mojzesza daje si¢ umiejscowic
w realiach historyczno-politycznych starozytnego Kanaanu, dzigki czemu mozna
zatozy¢ wysokie prawdopodobienstwo historycznosci tej postaci, co wzmacnia
przekaz w poszukiwaniu uzasadnienia jego indywidualnej i subiektywnej pew-
nosci psychologicznej i dalej pewnosci w wierze zwiazanej z misja polecona mu
przez Boga'?!. Wykorzystujac schemat zaprezentowany na Rysunku 12, przed-
stawimy analiz¢ racjonalizacji watpliwosci w procesie utrwalania przekonan
poprzez umacnianie zaufania oraz nadziei na lepsza przysztosé¢, czyli wzajemne
oddzialywania glownych faktorow konstytuujacych ludzkie przekonania!?2. Po-
zwoli to nam jasniej wykazac, ze w badaniach nad zmiang i utrwalaniem przeko-
nan jak stwierdza Magdalena Tobota: Teofania [chrystofania] oraz ludzka odpo-

121 Por. Wiladystaw Prezyna, Watpliwosci w wierze, dz. cyt., s. 1306 nn; Jerzy Brzezinski,
Metodologia badan psychologicznych, Warszawa, PWN 2004, s. 32.
122 Por. wezesniejsze paragrafy na ten temat w niniejszej pracy, s. 21 nn.
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wied? warunkujq sie, zakladajg i sugerujq obecnosé¢ siebie nawzajem'?, co jak
widac jest petnym interpersonalnym dialogiem.

Sytuacje Mojzesza wérod Madianitéw mozemy okresli¢ jako kryzysowa. Nie
jest wsrod swoich pobratymcéw. Na dodatek nie ma z nimi dobrych relacji, czuje
si¢ odrzucony, a przeciez wystapil w ich obronie'?*. Nie zwigzat si¢ tez kulturo-
wo z Madianitami, nie ma wzmianki, ze pomagal tesciowi w sprawowaniu ja-
kiegokolwiek kultu. Musial jednak by¢ cztowiekiem odpowiedzialnym i godnym
zaufania, poniewaz kaptan Madianitow pozwolit mu pas¢ swoje stada daleko od
ich obozu. Stad znalazt si¢ na nowym miejscu, ktdre poznawat i ktore budzito
jego ciekawos¢. Rozmowa Boga z Mojzeszem rozpoczyna si¢ od informacji, kto-
ra go zaciekawia, widzi plongcy, ale niespalajacy sie krzew [Wj 3,2.4]'%. Prag-
nienie poznania tego zjawiska przybliza Mojzesza do miejsca, w ktorym styszy
swoje imie!'?®. Mozna przypuszczaé, ze zwyczajowo chce oddaé jakis hotd temu,
co nieznane, ale zostaje powstrzymany. Mozna przyrdwnac te sytuacje do opisa-
nych wyzej btednych przekonan Marii z Magdali'?’. Bog poprzez dychotomiczny
nakaz wprowadza Mojzesza w obszar poznania, wota go po imieniu i daje nakaz
zdjecia sandatow, po to, by odwrdcit sie od btednych przekonan i wrécit do wiary
swoich ojcow.

Rozmowa, ktora ostatecznie przeksztatca si¢ w dialog Boga z Mojzeszem,
jest pelna jego watpliwosci, ktére Bog kolejno rozwiewa. Autor natchniony opi-
suje, ze Bog dwukrotnie musiat si¢ przedstawic¢, aby ten zrozumial, kto do niego
moéwi. Dodatkowo az pieciokrotnie Mojzesz wypowiada swoje watpliwosci. In-
terioryzacja otrzymanych informacji byta dla niego powaznym wysitkiem. Wida¢
tu zasadniczg trudnos¢ w zmianie posiadanego przez niego ukladu przekonan.
Mozna postawi¢ diagnoze, ze nie potrafil zaufaé, stad pietrzyt przeciwnosci oraz
nie widzial swojej i swoich pobratymcow przysztosci z Jahwe. W Ksiedze Wyj-
$cia caty ten proces dochodzenia do prawdy i podporzadkowania woli Mojzesza
woli Boga utozony zostat w retoryczng strukture chiazmu, ktéry podkresla napig-
cie poznawcze w Mojzeszu. Umozliwia to suponowanie glebokich emocji, ktore
przeszkadzaja mu w pelnej interioryzacji nowych informacji. Na emocjonalng

123 Magdalena Tobota, Chrystofania..., por. s. 149 niniejszej pracy.

124 Por, Pobrzmiewa ten stan w pytaniu Hebrajczykow K16z cig ustanowit naszym przelozonym
i rozjemcg? [Wj 2, 14]; por. Magdalena Tobota, Chrystofania..., s. 161 niniejszej pracy.

125 Pehniejszg analize tego fragmentu biblijnego zob. Magdalena Tobota, Chrystofania...,
s. 149 niniejszej pracy.

126 Tekst biblijny to narracja na trzech poziomach przeplatajacych si¢ ze soba. Jak pisze Mag-
dalena Tobota: Mamy tutaj do czynienia z trzema poziomami narracji: na jednym opisywane sq do-
Swiadczenia Mojzesza, na drugim poczynania Jahwe, wreszcie na trzecim przedstawiana jest inter-
pretacja tego wydarzenia czytelnikowi. Nas interesuje proces zmiany przekonan samego Mojzesza,
por. Chrystofania..., s. 149 niniejszej pracy.

127 Por. s. 54 nn. niniejszej pracy.
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komunikacje, ktdra przeradza si¢ w dialog, moze tez wskazywac werset antro-
pomorfizujacy postawe Boga wobec Mojzesza wyrazony stlowami: [ rozgniewal
sig Pan na Mojzesza [Wj 4,14]. Analizujac rozmowe Boga z Mojzeszem mozna
zobaczy¢, jak nowe informacje przeksztalcaja si¢ z komunikatow w dialog, coraz
bardziej angazujacy wszystkie jego zdolnosci poznawcze.

Przedstawiony w Pismie Swigtym proces zmiany uktadu przekonan Mojze-
sza pozwala na nastgpujaca interpretacje. Na poczatek mamy zadziwienie i za-
ciekawienie, ktore wykorzystuje Jahwe i rozpoczyna si¢ rozmowa poprzez zna-
ki [W]j 3.4]. Nastepnie Bog przedstawia si¢ rozmowcy, odwotujac si¢ do jego
doswiadczenia zyciowego i do historii Hebrajczykow, z ktorych sie on wywo-
dzi. Pokazuje, ze zna sytuacje, ktéra w peini moze by¢ okreslona jako kryzys,
a On dochodzi do gtosu posrod lekow i watpliwosci. Mojzesz otrzymuje zadanie,
wyrazng misje [Wj 3,6-10], ktéra budzi w nim negatywne emocje, przedstawia
Bogu swoje watpliwosci i w pierwszej watpliwosci pomniejsza siebie w oczach
Jahwe [Wj 3,11]. Bog probuje rozwiac i przezwycigzy¢ pojawiajace si¢ napie-
cia, przekonujac, ze jest On godny zaufania i bedzie z Hebrajczykami, tak by
mogli odda¢ Mu czes¢ [Wj 3,12]. Ostatecznie Mojzesz musi uznac, ze nie jest
wazne, kim on jest, ale wazne jest, z kim jest, poniewaz relacja Mojzesza do
Boga go konstytuuje. Wypowiedziane zapewnienia jeszcze nie wywoluja zmia-
ny w nastawieniu Mojzesza do Jahwe. Mozna zatozy¢, ze pamigta on niechec,
ktora mu okazali wspdtbracia i raczej nie chce si¢ podja¢ takiej odpowiedzialno-
$ci. A z drugiej strony, wydaje sig, ze chce wickszego wsparcia ze strony Jahwe,
wyrazajac po raz drugi swoje zaniepokojenie. Potrzebuje potwierdzenia, czy na
pewno jest On tym, o ktorym Hebrajczycy méwia jako o Bogu Abrahama, Iza-
aka i Jakuba, czy jest Bogiem Jozefa, ktory uratowat ich od klgski glodu w Ka-
naanie. Pyta Boga o Jego imi¢ i warto podkresli¢, ze Bog je objawia wlasnie
z wnetrza jego watpliwosci, a nawet lgkow [Wj 3,13]. Bog objawia Mojzeszowi
swoje imi¢. Magdalena Tobota podaje wnikliwa analiz¢ imienia Jahwe, w kon-
tekscie naszych dociekan wazna jest jej konkluzja, ktéra podkresla, ze objawienie
imienia nie konczy si¢ na wersecie 14, ale trwa az do wiersza 22'?%. Bég ukazuje
Mojzeszowi, jak z nim i z jego narodem bedzie w przysztosci, ktora sig¢ dla nich
otwiera. Przekonuje, by Mu zaufa¢, poniewaz tylko On moze da¢ nadzieje, na
lepsza przysztos¢, moze ich wydoby¢ z niewoli, w ktorej czeka ich $mier¢. Po-
twierdza to obietnica wielkich czyndw, ktére w ich wspdlnej historii beda o Nim
zaswiadczac¢ [Wj 3,14-22]. To w dalszym ciagu nie przekonuje Mojzesza, w trze-
ciej watpliwosci niejako odpowiedzialnos¢ za swoj brak zdecydowania przenosi
na spoteczenstwo Izraela [Wj 4,1]. Bog i tym razem potwierdza, ze z nim bedzie
poprzez cuda, ktérych Mojzesz dokona [Wj 4,2-9].

128 Por. Magdalena Tobota, Chrystofania..., s. 152 nn. niniejszej pracy.
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Z obserwowanego dynamizmu tej rozmowy wida¢, jak relacja migdzy nimi
przechodzi od komunikacji w dialog, w ktérym Mojzesz pomatu odzyskuje we-
wnetrzng harmonie¢ dzieki coraz glebszej relacji z Bogiem. W czwartej watpli-
wosci wraca do swojej kondycji fizycznej i wspomina o swoim zesztywniatym
jezyku i ociezatych ustach [Wj 4,10]. Bog cierpliwie zapewnia go, ze da mu
wszelka pomoc [W] 4,11-12]. Mozna przypusci¢, ze Mojzesz podejmujac piata
i ostatnig desperacka probe odciecia si¢ od zadania, jest juz do niego w pewien
sposob przekonany, mimo to prosi, by Bég postat kogo$ innego [Wj 4,13], co
wywotuje gniew Jahwe. Przedstawiona przez autora ksiegi irytacja Boga $wiad-
czy o pelnym ich intymnym dialogu, w ktorym Bdg pokazuje, ze Mojzesz ma nie
tylko Jego, ale poprzez Aarona ma caly nardd [Wj 4,14-17]. Ostatecznie Mojzesz
przyjmuje powierzong mu przez Boga misje, staje si¢ czlowiekiem, ktoéry wraz
z innymi Hebrajczykami pozwala, by Boég byl przez innych poznawany. Doko-
natl w sobie przewarto$ciowania i uwewngtrznienia informacji, by uzyska¢ petna
pewnos¢ psychologiczna na tyle silng relacja do Boga, ze mogli jego wspotbra-
tymcy widzie¢ w nim stuge Boga, co otwieralo im nowga przysztos¢ i dawato na-
dzieje na lepsze zycie. Wiara Mojzesza byta dla nich wiarygodna i tym samym
przekonywajaca.

Objawione imi¢ Boga jako Boga z narodem wybranym opierato si¢ na wierno-
$ci i zaufaniu'?’. Na pelnej wiernosci ze strony Jahwe i wymogu zaufania ze strony
Mojzesza, a przez niego Hebrajczykow. Dzigki temu mogto by¢ zawarte przymie-
rze, ktore juz kazdemu cztonkowi narodu dawato mozliwo$¢ rozwiewania napigé
i watpliwosci, jesli tylko beda ufa¢ Bogu. Historia ich pobytu na pustyni pokazuje,
ze ksztaltowanie spotecznych przekonan byto wielkim trudem zaréwno dla nich
samych, jak i dla Mojzesza do tego stopnia, ze nie uchronit si¢ przed ostatnig wat-
pliwoscia, ktora uniemozliwita mu wejscie do Ziemi Obiecanej [Pwt 32,51].

Ksztaltowanie przekonan — wymiar spoleczny

Przedstawione powyzej analizy dochodzenia do prawdy ujmowaly cztowie-
ka jako indywidualng jednostk¢. Nie mozna jednak oddzieli¢ zycia cztlowieka od
srodowiska, w ktorym on zyje, a tym bardziej od relacji, ktore tacza go z innymi.
Mozna to zrobi¢ tylko ze wzgledow metodycznych, ciagle pamietajac o ich roz-
réznialnosci, ale nie rozdzielnosci'°.

Zarowno Mojzesz, jak 1 Maria z Magdali przezyli proces umacniania przeko-

nan w swojej indywidualnej i osobistej relacji do Boga. Potrzebna byta ich decy-

129 Por. Rysunek 4, s. 35 oraz Rysunek 5, s. 35.
130 Na temat spotecznego wymiaru przekonan oraz zaufania, ktére ma znaczacy wptyw na ich
ksztaltowanie si¢ por. s. 11 nn. i 28 nn. niniejszej pracy.
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zja, ich zaufanie Bogu, by byli gotowi do obrony nadziei, ktéra otwierata ich na
lepsza przysztos¢. Oboje w zwigzku z tym otrzymali zadanie, ktére ma wymiar
spoteczny. Maja zatem przekonaé innych, ze to Bog jest gwarantem przysztosci
nie tylko dla wybranego czlowieka, ale dla calej spotecznosci, a ostatecznie dla
wszystkich ludzi. Mojzesz prowadzil Hebrajczykdw, by zawarli przymierze z Bo-
giem na Synaju, a Maria jest pierwsza glosicielka przymierza zawartego w czasie
paschy Jezusa Chrystusa, dlatego oboje zostali postani z konkretnym zadaniem.
Od poczatku Bog nie zostawia ich samych. Mojzesz ma do wspotpracy Aaro-
na, a Maria z Magdali uczniow Jezusa. Fakt zmiany imienia w zyciowej historii
obu postaci'3! pozwala stwierdzi¢, ze Bog ukonstytuowat ich osobowo$¢ w $ci-
stej relacji do siebie, tak by mogli by¢ wiarygodnymi $wiadkami. Swiadkami,
ktorzy wlasnym przyktadem pokazuja droge pomiedzy relatywizmem w wierze
a fundamentalizmem. Sami przeszli proces ksztattowania si¢ przekonan wobec
rodzacych si¢ watpliwosci i falszywego postrzegania rzeczywistosci. Osiggneli
poznanie, ludzka wiedze¢ na temat Boga i skonfrontowali jg z wlasnym doswiad-
czeniem zyciowym, co umozliwito im przyjecie prawdy. W przypadku Mojzesza
znamy jego dalszg historie jako stugi Jahwe, ktory w cigglym dialogu z Bogiem
i w Jego imieniu przekonuje do wiary swoich wspotbraci. W przypadku Marii
z Magdali nie tyle znamy jej osobistg historig, co historie tych, do ktorych zostata
postana jako Apostolka Apostolow. Zwazywszy na spoleczng role kobiety w tam-
tych czasach i ciagle deprecjonowanie ich poswiadczen prawdy, sita przekony-
wania Marii z Magdali musiata by¢ naprawde wielka. Z chwila gdy dotaczyli do
niej inni uczniowie i apostotowie Jezusa sila oddziatywania jej wiary w pisem-
nych $wiadectwach!*? zeszla na drugi plan, co nie znaczy, ze zniknela.

Maria i Mojzesz objawiaja imi¢ Boga, poniewaz Jego stowo przenikneto ich
jestestwo [Hbr 4,12]. Swiadcza soba, ze Imig to nie jest ciagiem liter, ale sto-
wem sprawiajacym historiozbawcze dzialania, poniewaz ono nigdy nie wraca do
Niego bezowocnie [Iz 55,11]. Mimo ze ludzie, cata spoteczno$¢, do ktdrej zo-
stali postani stysza zwykte ludzkie stowa i widza zwykte ludzkie dziatania, to
przekonuja ich do przyjecia stowa Boga, sa Jego posrednikami w ludzkim wy-
miarze [1Tes 2,13]. Staja si¢ autorytetami, ktorym mozna zaufaé i zawierzyc,
tak by nadzieja miata swoje realne oparcie. Maria i Mojzesz staja si¢ zaczatkiem
wspolnoty, ktorej mozna zaufa¢ i w ktorej warto by¢, poniewaz dzieki niej tatwiej
jest weryfikowa¢ drogi do prawdy i uzyskiwaé¢ indywidualng psychologiczna
pewnosc¢, ktdra wzmacniana jest przez wspdlnote przekonan. Latwiej wtedy jest

131 O zmianie imienia Marii z Magdali wspomnieli$my wyzej [przypis 119, s. 54], na temat
rozszerzenia znaczenia imienia Mojzesz por. Magdalena Tobota, Chrystofania..., s. 154 i 170
niniejszej pracy.

132 Pawetl w jednym z najstarszych listow Nowego Testamentu nie wymienia kobiet, wyliczajac
kolejne chrystofanie, por. 1 Kor 15, 1-8.
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odnajdywac pozytywne racje, niwelujace pojawiajace si¢ i konieczne watpliwo-
$ci. Watpliwosci, ktore chronig przed popadnigciem w pelny relatywizm z jedne;j
strony i fundamentalizm z drugiej. Wspolnota nie tylko daje wiedzg, ale i kon-
kretne wsparcie dzieki zaufaniu do Boga, ktore przenosi si¢ na zaufanie do ludzi
wedhug przykazania mitosci Boga i blizniego'33. Maria i Mojzesz sg tymi, u kto-
rych w ich ludzkich stowach Bog dochodzi do stowa. Mozna powiedzie¢, ze oni
posrednicza miedzy Bogiem a wspdlnota, a dar i faska, ktére otrzymali, nie moga
zatrzymac tylko dla siebie. Staja si¢ wiarygodnymi autorytetami i przekonujg in-
nych, by réwniez si¢ nimi stali. W ten sposob buduja si¢ spoteczne relacje oparte
na zaufaniu. W takim spoteczenstwie tatwiej mie¢ nadziej¢ na godna przysztosc,
nie tylko w wymiarze eschatologicznym.

& 3k ok

Przedstawiona analiza wptywu i roli autorytetu religijnego potwierdza wczes-
niejsze dane z nauk spotecznych, dzieki ktérym przyblizaliSmy zagadnienie
ksztattowania si¢ ludzkich przekonan. Duzy wplyw na ich ksztatt maja autorytety
i zaufanie do nich. Nie mniej wazne sg zaufanie i nadzieja w relacjach migdzy-
ludzkich, one sa organicznie powiazane ze soba. Im wigksze zaufanie we wza-
jemnych relacjach, tym tatwiej ustosunkowac si¢ do rodzacych sie watpliwosci.
Wykazano wyzej, ze watpliwosci indywidualne i dotyczace zycia spolecznego sa
w pewnym zakresie zjawiskiem pozadanym. To dzieki nim moga si¢ ksztaltowac
nowe przekonania i utrwala¢ stare. Powoduja, ze wiedza oraz doswiadczenia zy-
ciowe cztowieka rozwijaja si¢ w procesie osiggania prawdy. Ten proces, co do
zasad go konstytuujacych, mozna opisa¢ tymi samymi modelami interpretacyjny-
mi, zobrazowanymi na Rysunku 123,

Umiejetnos¢ rozeznania jaki wptyw maja konkretne watpliwosci na zycie
danego cztowieka, moze sta¢ si¢ podstawa swiadomych dziatan zwrdconych ku
niemu, by w swej wolnosci skierowat si¢ ku prawdzie.

133 Por. przypis 17, s. 24 niniejszej pracy.
134 Por. s. 50 niniejszej pracy.
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Umiejetnos¢ rozeznawania ludzkich przekonan juz istniejacych jest dopiero
pierwszym etapem umozliwiajacym skuteczny przekaz informacji i komunika-
cj¢. By byt mozliwy dialog, konieczna jest giebsza analiza czynnikéw ksztattuja-
cych indywidualny ukiad przekonan. Potrzeba integralnego spojrzenia na kanaty,
ktorymi cztowiek zdobywa wiedzg i doswiadczenie zyciowe i uwzgledni¢ stany
emocjonalne, ktdrych rola poznawcza jest trudna do przecenienia, jednak z wiel-
kim trudem uchwytna epistemologicznie.

y e

Wiedza Doswiadczenie

zyciowe

Emocje
uczucia
Rysunek 13. Obszary poznania

Nauki o cztowieku rozwijajg si¢ w tym wzgledzie 1 pozwalaja coraz lepiej
zrozumie¢ i przygotowac innych poprzez badanie kategorii wczucia, empatii, za-
interesowania wobec cztowieka. Te kategorie maja wielki wptyw na moce po-

znawcze cztowieka i na swiadomg komunikacje i dialog z innymi i z Bogiem.
W historii nauki w rozumowym 1 intelektualnym procesie poznawczym, ktory
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dazyt do obiektywizacji danych, byly raczej one swiadomie eliminowane. Na te-
mat mozliwosci poznawczych czlowieka w tym aspekcie powstato i nadal po-
wstaje wiele prac. W tej czesci pracy pragniemy zwroci¢ uwage na calosciowy
wymiar poznania ludzkiego, ktore lezy u podstaw ludzkich przekonan. Nie jest
to pelna analiza, ale niejako punktowe pokazanie, ze cztowiek nawet w sposdb
niezwerbalizowany i niezobrazowany powinien mie¢ swiadomos$¢ catoksztattu
wszechswiata, ktory w jego przekonaniach stanowi integralng catosc.

Na poczatek przedstawimy poznanie w aspekcie biblijnym, nastgpnie uka-
zemy, na przyktadzie dociekan Pawta A. Florenskiego, niewystarczalnos¢ ludz-
kich dazen rozumowych i intelektualnych. Wykazemy, ze poznanie okreslone
jako vénoig potrzebuje dla integralnosci i harmonii ludzkiego ukfadu przekonan
zawsze poznania w wierze, miotig. Natomiast na przyktadzie tworczosci Karola
Wojtyty/Jana Pawta II mozna wysnu¢ podobny wniosek, ale ukazemy go inng
droga, zadajac pytanie: Jak wzajemne przenikanie si¢ mozliwosci poznawczych
cztowieka owocowato w jego twdrczosci widzianej integralnie? Przedstawimy
tez przyczynek ku zwrdceniu uwagi na poznanie afektywne, ktére wspotczesnie
coraz bardziej dochodzi do gtosu. Na koniec przedstawimy jak filozofowie my-
$lacy duchowo potrafiag budowac przestrzen, w ktorej informacja staje si¢ komu-
nikacja i potem dialogiem [Rysunek 14].
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Rysunek 14. Przestrzen komunikacji. Przedstawienie aspektowe
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Poznanie — aspekt biblijny

Uktad catej pracy silg rzeczy jest liniowy i rowniez w czesci 1l kolejne infor-
macje sa wprowadzone jedna po drugiej. Jednak u fundamentow przekazu jest
to uktad gwiazdzisty ukazujacy wiele aspektow zagadnienia, na pierwszy rzut
oka niepowigzanych ze soba. Dopiero po zapoznaniu si¢ z catoscig i pracami za-
mieszczonymi w Aneksach mozliwe bedzie ujecie integralne, cho¢ czasami moze
by¢ wdziane intuicyjnie.

POZNANIE — ASPEKT BIBLIJNY'!

Przykazanie milosci Boga i bliZniego

Czlowiek jako osoba komunikuje si¢ z otoczeniem na wiele sposobéw. Dzig-
ki swoistej komunikacji ze swiatem poznaje prawde o otaczajacej go rzeczywi-
stosci. Kanaty komunikacji z otoczeniem wplywaja na wszystkie ludzkie wtadze
okreslane jako rozum, uczucia, wola®. Taka kategoryzacje najczesciej przyjmuje
si¢ wsrod teologdw Kosciota rzymskokatolickiego, gdzie definicja osoby wywo-
dzi si¢ od Boecjusza z dopowiedzeniami $§w. Ryszarda od §w. Wiktora®. Wsréd
teologow Kosciotow obrzadku wschodniego ten podziat jest rowniez przyjmo-
wany, choé przyjmujg oni inng definicj¢ osoby*. Ma to zwigzek z odmiennym
ujeciem relacji pomiedzy naturg wynikajaca z aktu stworzenia a taskg Boga dar-
mo dang ku rozwojowi i zbawieniu czlowieka®. Obie antropologie opierajg sie
na Pismie Swictym, w ktérym oprécz rozumowego poznania mamy wymienione
poznanie poprzez serce, a wszystkie te wladze maja by¢ podporzadkowane mi-
tosci, poniewaz Bog jest mitoscig. Przebija ta prawda przede wszystkim poprzez
przykazanie mitosci Boga i taczone z nim przykazanie mitosci blizniego®.

' W tej czedci pracy wobec niektorych cytatéw podajemy nie tylko sigla biblijne, odnoszac
sie do konkretnych miejsc Pisma Swietego, ale cale cytaty. Jest to konieczne, by relacja dzielo
— odbiorca dziela moglta si¢ urealni¢ juz w trakcie czytania, bez odrywania si¢, by sprawdzi¢
brzmienie tekstu biblijnego.

2 W pracy przyjmujemy antropologiec wypracowang w teologii sicgajacej korzeniami do
$w. Augustyna i Tomasza z Akwinu. Por. Eric L. Mascal, Chrzescijanska koncepcja czlowieka.
(Zagadnienia wybrane), tham. Henryk Bednarek, Sylwester Zalewski, Warszawa, PAX 1968.

3 Definicja Boecjusza brzmi: naturae rationalis individua substantia, natomiast $w. Ryszarda:
naturae intellectualis incommunicabilis existentia, do niej odwotuje si¢ Karol Wojtyta w swojej
tworczosci, por. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin, TN KUL 1994, s. 290-291.

4 Por. Tomas Spidlik, Mys! rosyjska. Inna wizja czlowieka, thum. Janina Dembska, Warszawa,
Wydawnictwo Ksigzy Marianow 2000.

5 Wydaje sie, ze najsilniej ukazuje si¢ ta réznorodnos$¢ czy pluralizm uje¢ w koncepcji
grzechu pierworodnego; syntetyczne ujecie por. Elzbieta Kotkowska, Dlaczego JA mam cierpieé za
grzech jakiegos tam Adama i Ewy, ,Katecheta”, nr 6, 1999, s. 59-61.

¢ Por. Katechizm Ko$ciola katolickiego, dz. cyt., 2083; Kompendium Katechizmu KoSciola
katolickiego, tam. Roman Murawski, Jan Nowak, Kielce, Wydawnictwo Jednos¢ 2005, 442 nn.
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U Mateusza Ewangelisty i w paralelnych tekstach u synoptykow czytamy:
ayamnoelg Koplov tov Bedv cov &v OAn Ti) Kapdig cov kai &v OAn T Yoyil cov
Kai év O\ i} draveig cov-abtn dotiv N ueydAn kai Tpd £viodn’. Ewangeli-
sta nawigzuje do stow zawartych w Starym Testamencie, ukazujac dziatanie Je-
zusa jako Ojca rodziny, ktory wydobywa ze swego skarbca rzeczy stare i nowe
[Mt 13,52]%. W tym wypadku jest to nawigzanie poprzez praktycznie dostowny
cytat, bowiem w Ksigedze Powtorzonego Prawa, w wersji Septuaginty czytamy:
Kol dyomnoelg KOplov Tov Bedv cov €€ OANg Tiic Kapdiag cov Kol €€ OANG TG
Woyilg cov kai &€ 8Ang tfig duvapemg cov’. Greckie duvoyug jest thumaczeniem
hebrajskiego nx7, ktore znaczy: z calg swojg silg, ze wszystkich sil, ktore po-
siadasz, ich zakresy znaczeniowe odpowiadaja sobie. Natomiast w Nowym Te-
stamencie mamy Siévoia'?, ktore jest juz wyrazem proceséw inkulturacyjnych
w zhellenizowanym $§wiecie. Ludzkos¢ otrzymata nakaz mitowania Boga inte-
gralnie, czyli sercem [kapdig], duchem czy dusza [yvyf]] i mozliwosciami rozu-
mu [Sidvoia] oraz catag moca i sita [dvvaug] jak podaje Septuaginta. Wazny dla
nas jest fakt, ze w caltym objawieniu w nakazach mitowania i poznawania Boga
serce jest obecne na pierwszym miejscu zarowno w Starym, jak i Nowym Testa-
mencie. Mozna powiedzie¢, ze biblijnie rozumiane serce jako metafora a dalej
symbol, okresla poznanie i dzialania cztowieka, wyplywajace z jego najglebsze-
go wnetrza i jest postawione wyzej niz poznanie rozumowe. Poznanie rozumowe
nie jest odrgbne od poznania sercem, ale si¢ w nim zawiera. W biblijnym prze-
kazie uktad przekonan zar6wno w odniesieniu do poznania Boga, jak i $wiata
obejmuje wszystkie wtadze poznawcze cztowieka.

Od czaséw Sredniowiecza po czasy dzisiejsze obserwujemy proces zmiany
zakresu znaczeniowego omawianego pojecia. W dalszym ciggu zachowalo sie
przedstawianie serca jako symbolu mitosci zar6wno w sensie religijnym, jak

7 Mt 22, 37; Mk 12, 30; £k 10, 27; [podkreslenie EK].

8 Komentarz do Biblii Tysigclecia do tego fragmentu dodaje: Uczony w Pismie, gdy stanie si¢
uczniem Jezusa, do znajomosci ST dodaje poznanie rzeczy nowych — Ewangelii. Warto podkresli¢,
ze jest to podstawowa zasada inkulturacji chrzescijanskiej. Por. Andrzej Pietrzak, Modele ewangeli-
zacji kultur i inkulturacji wiary w teologii latynoamerykanskiej, dz. cyt., s. 326 nn.

W Biblii Tysigclecia nakaz ten brzmi: Bedziesz milowal Pana, Boga twojego, z calego swego
serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sil. [Pwt 6, 5]. W Ksiedze Jozuego mamy nakaz
milosci bez dookreslen [Joz 22,5], a w Ksiedze Kaptanskiej [Kpt 19,18] nakaz mitosci blizniego,
oba te przekazy Jezus w swoim przepowiadaniu potaczyt w jedno przykazanie milosci Boga
i blizniego [wyrdznienie EK].

10 Na temat znaczenia Siovoiq w kulturze greckiej i jego relacji z émotiun por. Giovanni
Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, dz. cyt., s. 200-201; Franciszek Gabryl, Noetyka, Krakow,
Ksiggarnia Spotki Wydawniczej 1900, s. 71; natomiast o jego powiazaniach z tacinskim ratio por.
Elzbieta Kotkowska, Zrédia ,ratio” i ,,intellectus” w mysleniu teologicznym, w: Zawsze z Tobq.
Ksigga pamigtkowa ofiarowana biskupowi Zdzistawowi Fortuniakowi na piecdziesieciolecie ka-
planstwa, Poznan, Wydzial Teologiczny UAM 2013, s. 266-269.
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buxi

Kapdia mitos¢ SUVAPEWC
Boga

Stavoliq

Rysunek 15. Moce poznawcze w mitosci Boga w Starym 1 Nowym Testamencie

i pozareligijnym, ale zmienito si¢ widzenie mitosci jako aktu poznawczego na
rzecz wyrazu uczuciowego'!. Proces zmian w symbolice serca taczy si¢ nierozer-
walnie ze zmiang przyjmowania i akceptowania w mitosci tylko jednego aspek-
tu zwigzanego z zyciem emocjonalnym i uczuciowym czlowieka. Powoduje to
oddalanie si¢ ujmowania mitosci jako funkcji duszy rozumnej. Serce jako sym-
bol przestaje okresla¢ zycie wewnetrzne catego cztowieka, a staje si¢ symbolem
mitosci réwniez jako wyraz uczu¢ z nig zwiazanych. Biblijne znaczenie serca
odbiega od przyjmowanych wspolczesnie w kulturze znaczen, nie ma tego poje-
cia w opisie dziatan rozumnych. Dlatego gdy chce si¢ pisa¢ o poznaniu sercem
1 mitowaniu sercem, trzeba poznac jego biblijne znaczenia.

Serce — symbol poznania integralnego

Serce w znaczeniu dostownym jest organem ciata ludzkiego, dzigki ktoremu
mozliwe jest zycie ludzkie i jego sita. W Pismie Swietym o takim rozumieniu

' Proces zmian w symbolice serca mozna réwniez obserwowa¢ w poboznosci ludowej
od $redniowiecza po XVII wiek, w ktéorym rozpoczeto celebrowaé nabozenstwa ku czci Serca
Jezusowego 1 ku czci Serca Maryi na podstawie prywatnych objawien mistykow. Por. Manfred
Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan, Pallottinum 1989, s. 210-211.
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serca pisze psalmista [Ps 38,11]'2 jest takze wzmianka o tym w Ksiedze Izajasza
[1z 1,5]'3. Takie ujecie oznacza, ze ten miesien poprzecznie pragzkowany typu ser-
cowego nie jest miejscem poznania Boga. Przykazanie mitosci Boga odwotuje
sie do symbolicznego znaczenia tego pojecia wyrazajacego nieopisywalng w pet-
ni rzeczywistos$¢. Symbol serca nalezy do archetypicznych (praobraz, obraz pier-
wotny) symboli obecnych w wielu kulturach catego $wiata od najdawniejszych
czasow. Oznacza catego cztowieka wewnetrznego w odroznieniu od zewnetrzne-
go. Dlatego pojecie serce dotyczy istoty cztowieka. Biblia hebrajska przejeta te
znaczenia od ludow osciennych. W starozytnym Egipcie byt to na tyle wazny or-
gan w znaczeniu dostownym i metaforycznym, ze pozostawiano go w balsamo-
wanych zwlokach. Egipcjanie przekonywali, ze prabog egipski Ptah postanowit
$wiat nie w swoim umysle, ale wiasnie w sercu'®.

W jezyku hebrajskim serce to leb (%), lebab (229), a w grckim kardia
(kopdia)'®. Oznacza sfere zycia wewnetrznego cziowieka, poniewaz w PiSmie
Swietym istota cztowieka wyraza sie tym, co wewnetrzne, a nie tym, co zewnetrz-
ne. W sensie szerokim, duchowym serce oznacza cala jego osobowos¢ wraz ze
zdolno$ciami intelektualnymi, rozumnymi, czyli przez pojecie serce rozumie si¢
wewnetrzng nature cztowieka jako osoby w dzisiejszym rozumieniu tego stowa.
W tym symbolicznym ujeciu, dotyczacym cztowieka, mieszcza si¢ wspomnie-
nia, mysli, zamiary, decyzje i uczucia'®. W zaleznosci od kontekstu moze si¢ to
pojecie zaweza¢ do intelektu [Mk 8,17]', ale tez moze wykracza¢ poza niego
[Dz 7,51]'8. W przekazie biblijnym serce trzeba pojmowaé duzo szerzej niz jako
termin psychologiczny, przedstawia bowiem ono samo centrum bytu, jest miej-
scem dialogu Boga z cztowiekiem i cztowieka z samym soba, stad ma odniesie-
nie do sumienia i zycia moralnego. Serce jest zrodtem ludzkich odpowiedzial-
nych dziatan oraz miejscem, w ktorym cztowiek konkretyzuje swoja odpowiedz
Bogu na tak lub nie'. Tak rozumiane serce cztowieka nie jest mozliwe do pel-
nego poznania w aspekcie zaréwno dobra, jak i zta, poniewaz cztowiek sam dla

12 Por. Serce sie me we mnie trzepoce: moc mnie opuscila, zawodzi nawet $wiatlo moich oczu
[Ps 38, 11].

13 Por. Gdzie was jeszcze uderzyé, skoro mnozycie przestepstwa? Cala glowa chora, cale serce
ostable [1z 1,5]

14 Por. Manfred Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 209.

15 Por. Andrzej Kiejza, Serce, w: Encyklopedia katolicka, dz. cyt., t. 18, kol. 6-7.

16 Mozna to odnie$¢ do definicji pojecia przekonania, gdzie wazne jest do$wiadczenie zycio-
we.

7 W omawianym przez nas poznaniu sercem jest to bardzo wazny aspekt. Ukazuje si¢ to w sto-
wach Chrystusa do ucznidw: Jezus zauwazyl to i rzekl im: ‘Czemu rozprawiacie o tym, ze nie macie
chleba? Jeszcze nie pojmujecie i nie rozumiecie, tak otgpialy macie umyst [xapdiov]’? [Mk 8,17].

18 Obrazujg to stowa: Twardego karku i opornych serc [xapdionc] i uszu! [Dz 7,51].

19 Albert Vanhoye, Jules de Vaulx, Serce, w: Slownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 871.
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siebie jest tajemnica. Relacje z samym soba i relacje z Bogiem w sercu ujawniaja
si¢ poprzez dziatania. Mateusz Ewangelista wyraznie stwierdza, ze po efektach
czyndw mozna oceni¢ cztowieka [Jr 17,9; Mt 7,15-20]2°. Ludzie prostolinijni sg
czystego serca, innym nieustanie grozi potepiana w Pismie Swigtym dwulico-
wos¢?!. Czlowiek sam z siebie, wlasnym wysitkiem, nie moze przemieni¢ swo-
jego serca. To jest sprawa milosnego dialogu z Bogiem. Dialogu, obejmujacego
zardwno catego czltowieka, jak i Boga na tyle, na ile Bég da si¢ cztowiekowi
objawi¢ w jego wnetrzu, ktdre okreslane jest jako serce?”. Poprzez serce cztowiek
poznaje Boga, poniewaz mitos¢ Boga rozlana jest wlasnie w sercach [Rz 5,5].
Z tego wzgledu nalezy stwierdzié¢, ze w sercu ma swa siedzibg religio, czyli to, co
wigze czlowieka z Bogiem?.

Moéwiac 0 mocy poznawczej Boga Pismo Swiete stwierdza, ze Bog patrzy
w serce [1Sm 16,7]**. W sercu gniezdzi si¢ autentycznos$¢ cztowieka i cata praw-
da o nim. Moc Boza przenika nie tylko serce, ale i doswiadcza nerki [Jer 17,10%;
Syr 42,18%%]. Nerki jako pojecie biblijne sg $cisle zwigzane z sercem i okreslaja
tezyzne fizyczng cztowieka, czesto jego moc rozrodcza. Nerki jako okreslajacy
cztowieka symbol sag w pelni zwigzane z sercem, one sa zawsze razem doswiad-
czane [Jr 11,201, poniewaz sg obrazem wnetrza ludzkiego i jego glebi®®. Jed-
noczesnie jest to miejsce lub zrdédto wzruszen, mysli ukrytych i uczu¢ [Ps 72,21;
Ap 2,231%. Poprzez tak rozumiane nerki cztowiek odczuwa najintymniejsze re-
akcje i najgwattowniejsze uczucia, tam tez rodza si¢ w nim ukryte plany. W cza-
sie cierpien cztowiek przezywa je poprzez nerki. Bog badajac nerki cztlowieka,
ktory jest na modlitwie, moze odczytac, co znajduje si¢ w jego najglebszym je-
stestwie. Pozostajac w $cistym zwiazku z sercem, nerki oznaczaja to, co wymyka
sie ludzkiemu wzrokowi i temu, co cztowiek styszy°. Dlatego tylko Bog moze

20 Por. Serce jest zdradliwsze niz wszystko inne i niepoprawne — ktoz je zglebi? [Jr 17,9].

21 Por. Albert Vanhoye, Jules de Vaulx, Serce, dz. cyt., s. 871-872.

22 Por. Andrzej Kiejza, Serce, w: Encyklopedia katolicka, dz. cyt., kol. 6-7.

2 A przez wiare Chrystus mieszka w sercu ludzkim, por. Manfred Lurker, Slownik obrazéw
i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 209-210.

24 Ozdobg cztowieka nie jest wyglad a wnetrze [1 P 3,3 nn]. Por. tez: Ale Jahwe rzekt do
Samuela: ‘Nie patrz na jego wyglagd, ani na wynioslg postac, [...], czlowiek patrzy na wyglgd
a Jahwe widzi sercem [2222]” [1 Sm 16, 7], Biblia Poznanska, Poznan, Pallottinum 1980.

2 Por. Ja, Pan, badam serce i doswiadczam nerki, bym moglt kazdemu odda¢ stosownie do
Jego postegpowania, wedlug owocow jego uczynkow [Jer 17,10].

26 Por. On zbadal przepasci i serca ludzkie i wszystkie ich knowania poznal, albowiem
Najwyzszy posiada calg wiedze i przewiduje najdalszq przyszlosé [Syr 42,18].

27 Por. Pan Zastepow jest sprawiedliwym sedzig, bada nerki i serce [Jr 11,20].

28 Manfred Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, dz. cyt., s. 210.

29 Por. tamze, s. 536-536.

30 Por. tamze, s. 535-536.
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w petni pozna¢ cztowieka. On je przeszywa na wskros, poniewaz jest swiadkiem
nerek i prawdziwym strézem serca [Mdr 1,613

W dialogu z samym soba serce wyznacza cztowiekowi droge w meandrach
$wiata, dlatego serce oskarza go, poniewaz ma wpisane w sobie prawo Boze
[Hbr 8,10]°2, w takim uzyciu moze by¢ pordwnane z sumieniem. Z drugiej stro-
ny, to wlasnie w sercu rodza si¢ czyny ludzkie, a ich afektacja w nerkach. Mozna
mie¢ serce dobre lub zle, serce z ciala i kamienia®*. Bog zna kazdg intencje kaz-
dego czynu i pomaga czlowiekowi rozezna¢ w sercu konkretne, a nawet ukryte
zamiary [1 Kor 4,5%, Rz 8, 27%%]. Dlatego wiara, dzieki ktorej nawigzuje sie kon-
takt, a nastepnie dialog ze Stworca, nie jest sprawa tylko mysli, intelektu, intuicji
czy odczué, ale wiasnie serca [Rz 10,10], [1Tes 2,4]°%, ktore ujmuje te rzeczy-
wistos$¢ calosciowo, jednakze w potaczeniu z duchem, dusza, rozumem, moca
i sita, czyli ma kochaé: Boga calym sercem [xopdiq], duchem, czy duszg [woyi]
i mozliwosciami rozumu [Swavoiq] oraz calg mocq i silg [dovauedc]*’, co juz wy-
zej byto stwierdzone. Z tego wzgledu cztowiek, poznajac sercem, ma mozliwos¢
prawdziwego poznania i uzyskania wiedzy okreslanej jako episteme [émotiun]
w kulturze swiata greckiego. W tym poznaniu dociera w swych przekonaniach
do najpetniejszej prawdy o swiecie i tej, ktdra si¢ mu objawia. Moze harmonijnie
budowac¢ swoj uktad przekonan przez cate zycie, zblizajac si¢ do prawdy i Praw-
dy, poniewaz biblijnie rozumiane serce jest pojeciem bardzo szerokim. Oznacza
petna ludzka osobowos¢ z jego wtadzami intelektualnymi.

INTEGRALNE DZIALANIE CZLOWIEKA
przez vomoig 1 miotig oraz Bempia 1 Toinoig

Simone Weil, ktéra byla zafascynowana kulturg hellenska stwierdzata: W dzie-
dzinie stworzenia wszystko jest poddane metodzie; dotyczy to rowniez punktow

31 Por. tamze, s. 536.

32 Por. Takie jest przymierze, ktdre zawre z domem Izraela w owych dniach, méwi Pan. Dam
prawo moje w ich mysli, a na sercach ich wypisze je, i bede im Bogiem, a oni bedg Mi ludem
[Hbr 8,10].

33 Albert Vanhoye, Jules de Vaulx, Serce, dz. cyt., s. 872.

34 Por. Ten zas, ktéry przenika serca, zna zamiar Ducha, [wie], ze przyczynia sie za Swietymi
zgodnie z wolg Bozg [Rz 8, 27].

35 Por. Przeto nie sqdécie przedwczesnie, dopdki nie przyjdzie Pan, ktdry rozjasni to, co
w ciemnosciach ukryte, i ujawni zamiary serc. Wtedy kazdy otrzyma od Boga pochwale [1 Kor 4,5].

36 Por. Lecz jak przez Boga zostalismy uznani za godnych powierzenia nam Ewangelii, tak
glosimy jq, aby si¢ podobac nie ludziom, ale Bogu, ktory bada nasze serca [1 Tes 2,4].

37 Por. s. 64 niniejszej pracy.

68

Studia i materialy_193.indd 68 06.03.2019 12:58:27



Integralne dzialanie cztowieka przez vonoig i miotig oraz Gewpio. i woinoig

przeciecia sie tego Swiata z innym. Swiadczy o tym pojecie ‘logos’, ktore oznacza
bardziej pewngq relacje anizeli stowo. Tyle tylko, Ze odmiennos¢ przedmiotu pocig-
ga za sobg odmiennos¢ metody. W miare jak si¢ wznosimy, zaostrza sie jej scistosé¢
i precyzja. Byloby rzeczqg dziwng, gdyby porzgdek spraw materialnych byt lepszym
odbiciem mqdrosci Bozej niz porzgdek spraw duchowych. Prawdg jest cos wrecz
odwrotnego®®. Filozofka niejako rozroznia dwa $wiaty, a w nich dwa porzadki,
dla ktérych konieczne sa inne metody badawcze. Oba $§wiaty: spraw materialnych
i ten spraw duchowych sa z soba potaczone, a dowodem na to jest dla niej wpro-
wadzone przez Grekdw pojecie logos. Filozofka podkresla, ze oznacza ono nie
tylko sfowo, ale przede wszystkim relacje. Te dwa $wiaty tak rézne od siebie, a na-
wet antynomiczne sg sobie w sposob konieczny potrzebne, by mogta trwa¢ komu-
nikacja i dialog miedzyosobowy.

Swiat kultury hellenskiej i pozniej hellenistycznej wypracowat inne katego-
rie opisujace ludzkie wtadze poznawcze. Ukazal mozliwosci ludzkiego rozumu
jako wmyslanie si¢ w rzeczywistos¢, przyjmujac pojecie émotiun. Ich opisy
dzialan poznawczych czlowieka w istniejaca rzeczywistos¢ byty na tyle donioste
dla rodzaju ludzkiego, ze ojcowie Kosciota wiaczyli ich wysilek w interpretacje
objawienia. Potaczyli poznanie przez wiar¢ czy w wierze, TioTio, Z poznaniem
ludzkim intelektem, émotqun. Z czasem te relacje staly sie tak silne, ze to inte-
lekt zaczal dominowaé w interpretacji objawienia w niektorych nurtach teolo-
gicznych, szczegdlnie sredniowiecza i o§wiecenia.

Rosyjski teolog, Pawetl A. Ftorenski, chcac widzie¢ §wiat jako cato$é, prag-
nat, by poznanie w wierze i poznanie przez intelekt odzyskaly ponownie swoja
przestrzen i wzajemne relacje. Dodatkowo nie obawiat si¢ w swoich dzietach
odwotywac¢ do stanow emocjonalnych czytelnikéw jego prac. W dziele Filar
i podpora prawdy podejmuje zagadnienie niewystarczalnosci poznania intelek-
tualnego. Poznania, ktore nie potrafi do konca wyrazi¢ ludzkiego doswiadczenia
przed Bogiem i powinno by¢ dopetnione poznaniem duchowym oraz poznaniem
w wierze. Z tego wzgledu analizuje wzajemne relacje rzeczywistosci opisa-
nych pojeciami vonoig i miotig. W tym przedstawieniu przeanalizujemy pozna-
nie teoretyczne w ujeciu Pawla A. Florenskiego i wykazemy jak przedstawia
jego niewystarczalno$¢ w gltebszym poznaniu §wiata oraz tajemnicy stworzenia
i Boga®.

3% Simone Weil, Zakorzenienie, w: Dziela, thum. Malgorzata Frankiewicz, Poznan, Brama —
Ksiaznica Widczegow i Uczonych 2004, s. 1035.
3% Na temat cognitio affectiva oraz cognitio experimentalis por. s. 89 niniejszej pracy.
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Od poznania intelektualnego [vonoic]
po poznanie duchowe w wierze [riocTig]*

Gloéwne dzieto Pawta A. Florenskiego Filar i podpora prawdy ma forme li-
stow do przyjaciela. Nie jest dla nas wazne, ze byt to tylko zabieg literacki. Autor
juz samg forma przekazu chciat taczy¢ wiele postaci ludzkiego poznania opisy-
wanych w réznych aspektach w tej pracy. Pawel Florenski w ten sposob ukazuje,
jak wazne sg relacje pomigdzy dziefem a odbiorcg dzieta i przekonuje tym sa-
mym, ze pelne poznanie w wierze faczy w sobie poznanie teoretyczne (cognitio
speculativa) i afektywne (cognitio affectiva) oraz dos§wiadczalne (cognitio expe-
rimentalis), wedtug klasyfikacji Tomasza z Akwinu*!, dzigki temu poznaje $wiat
i ksztattuje swoje przekonania.

List pierwszy Filaru i podpory prawdy zatytutowany Dwa swiaty, zaczyna si¢
poetyckim obrazem relacji dwoch przyjaciot na tle opisu pomieszczenia, w kto-
rym mieszkali i jesiennej przyrody*’. Caly ten poetycki, nasycony uczuciami
obraz jest wstgpem umozliwiajacym zadanie pytania. Pytania, ktore nawigzuje
do stow Pawla Apostota o Kosciele jako filarze prawdy w Liscie do Tymoteusza
[1 Tm 3,15]. Rosyjski teolog pyta: Jak zblizy¢ si¢ do owego filaru?*, czyli jak
poprzez ludzkie mozliwos$ci poznawcze, poprzez prawdy czastkowe osigga¢ ma-
dros$¢ osadzona w Bozym zyciu, tak by osigga¢ prawdg ostateczng. Po poetyckim
wprowadzeniu, rosyjski teolog nie przestaje tworzy¢ przestrzeni odniesien dla
swoich poszukiwan i ukazuje liturgiczny kontekst zadania tegoz pytania. Byta
to w jego czasach liturgia sprawowana przy grobie §w. Sergiusza z Radoneza.
Ojciec Pawet przekonuje, ze dzigki swietych obcowaniu wlasnie ten mnich, kto-
rego ciato si¢ nie rozktada, moze ukoi¢ rozterki ludzkiego rozumu w poszukiwa-
niu prawdy. W czasie nabozenstwa, ku czci tego swigtego czytana jest perykopa
z Ewangelii wedlug sw. Mateusza: Wszystko przekazal Mi Ojciec mdj. Nikt tez
nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn ze-
chce objawi¢. Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni i obcigzeni jestescie,
a Ja was pokrzepie. Wezcie moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie, bo je-
stem cichy i pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych. Albowiem
Jjarzmo moje jest stodkie, a moje brzemie lekkiey, [Mt 11,27-30]. W przekonaniu
o. Pawta, w procesie poszukiwania prawdy, perykopa ta ma znaczenie poznaw-
cze, a nawet feoretyczno-poznawcze, czyli gnozeologiczne. Przekonuje, ze trze-

40 Nénoig razem z didvoto daja poznanie, czyli wiedze émiotiun.

41 Szerzej na ten temat por. s. 89 niniejszej pracy.

42 Ze stow listu przebijajg poetycko wyrazone emocje, a szczegdlnie tesknota za przyjacielem,
ktérego juz nie ma.

43 Pawel Florenski, Filar i podpora prawdy, dz. cyt., s. 12.

4 Por. tamze, s. 17.
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ba rozpatrzy¢ kontekst catego jedenastego rozdziatu, ktéry, wedtug uczonego,
poswiecony jest zagadnieniu poznania.

Konstatuje, ze pelne poznanie spraw zaréwno materialnych, jak i tych du-
chowych jest mozliwe tylko dzieki Jezusowi Chrystusowi, utozsamionemu z Lo-
gosem. Samo poznanie intelektualne jest niewystarczajacym sposobem ogladu
$wiata w poszukiwaniu prawdy, a tym bardziej Prawdy. Konieczne jest otwar-
cie duchowe na ten rodzaj poznania, ktoéry pozwala zobaczy¢ to, co Bog zakryt.
Zakryl przed tymi, ktdrzy przeceniaja poznanie racjonalne i intelektualne, czyli
przed mgdrymi i roztropnymi tamtych czasow, a objawil czesto pogardzanym pro-
staczkom [Mt 11,25]. Teolog ostrzega przed nadinterpretacja tekstu objawionego
i kaze czytac go tak, jak si¢ przedstawia. Wedtug niego, przestanie tego fragmen-
tu glosi, ze oparcie si¢ tylko na ludzkich mozliwosciach w procesie docierania
do prawdy jest niewystarczajace. Formuluje teze o istnieniu dwoch $wiatow™.
Pierwszy $wiat, Swiat poznania teoretycznego, jezeli cztowiek tylko na nim oprze
swoje przekonania, nie da wejscia do Krolestwa Bozego, nie pozwoli na poznanie
petnej prawdy. Dopiero 6w drugi swiat, §wiat duchowy pozwala na wejscie w re-
lacje z Jezusem Chrystusem i wtedy mozliwy jest dar duchowej madrosci. Ojciec
Pawet pisze: Wszystkie ludzkie wysitki zmierzajgce do poznania, i podejmowa-
ne z takim trudem przez biednych medrcow, okazujq sie daremne. Jak niezdarne
wielblgdy objuczeni sq swoim poznaniem, a nauka, jak stona woda, rozpala jedy-
nie rzqdze wiedzy, nigdy nie przynoszgc spokoju rozpalonemu umystowi*®. W dal-
szym ciggu swoich wywodow odnosi si¢ do tekstu Mateusza i stow Jezusa o Jego
brzemieniu i jarzmie [Mt 11,30]. Tylko ten, kto z odpowiednia pokora przyjmie
wiedze oraz poznanie ze $wiata duchowego, ukoi swoje pragnienie prawdy i po-
znania istniejacej rzeczywistosci. Omawiany list konczy si¢ kolejnym poetyckim
zwrotem do przyjaciela, gdzie w duchu pokory Pawet Florenski pisze o swoich
zamierzeniach przedstawionych w dalszych jedenastu listach, tworzacych jego
dzieto. Na zakonczenie ponownie Pawet A. Florenski nawiazuje bezposrednia re-
lacje z czytelnikiem w Posfowiu. Przedstawia i podsumowuje droge, ktora prze-
byl, a wraz z nim jego czytelnik.

Dwa $wiaty Pawla Florenskiego — ograniczonos$¢ intelektu voig i diévora

Nie chodzi nam, na tym etapie badan, o przedstawianie pelnej tresci wy-
wodow Pawla Florenskiego, ale o jego interpretacje istnienia dwoch swiatow
rozdzielonych ze wzgledu na stosowang metodologie, a nie na ich faktyczne

45 Podobnego podziatu dokonywata Simone Weil, co nie jest dziwne, jako ze oboje sg platoni-
kami w interpretacji widzenia wszech§wiata. Por. przytoczony cytat s. 69 niniejszej pracy.
46 Por. Pawet Florenski, Filar i podpora prawdy, dz. cyt., s. 18.

71

Studia i materialy_193.indd 71 06.03.2019 12:58:27



POZNANIE INTEGRALNE

rozdzielenie w ludzkim doswiadczaniu swiata. Rosyjski teolog na kazdym kroku
przekonuje, ze oba §wiaty mozna analogicznie postrzegac, tak jak relacje pomig-
dzy naturg boska i ludzka w osobie Jezusa, czyli sa one rozroznialne, ale nieroz-
dzielne.

Pojecia opisujace poznanie intelektem i poprzez zmysty oraz poznanie przez
wiar¢ w mysli Pawla Florenskiego oparte sa na filozofii Platona. Mimo ze do
rozroznien uzywane sa te same greckie stowa, to zakresy znaczeniowe biblijnych
i filozoficznych poje¢ nie do konca si¢ pokrywaja. W przykazaniu mitosci mamy
uzyte yoyn i ddvoua, ale tak, ze zaktadaja pelng wiare i ufnos¢ Bogu. Pawet Flo-
renski przyjmuje kategorie Platona z przesuni¢ciem, niejako dotozeniem pozna-
nia przez wiar¢ do poznania intelektualnego, co mozna zobrazowac¢ przeksztatco-
ng tabelg podang przez Giovaniego Reale*’:

Tabela 1. Formy i stopnie poznania

Poziom poznania Poziom bytowania
d0&a ewaoio obrazy zmystowe $wiat zmystowy
mniemanie, opinia | wyobrazenia przedmioty zmystowe
nicTic
wiara
EMOTAUN Stévota przedmioty $wiat inteligibilny
wiedza poznanie posrednie matematyczne
(byty «posrednie» z nauk
vonetg (vodg) «niepisanych»)
intelekcja
(intuicja intelektualna) idee i idea Dobra
(10éar)

Jezeli odniesiemy te kategorie poznania do opisanego w Biblii poznania
w przykazaniu mitosci to wchodzi ono w obszar didvoia i vonoig, ale jak widaé
nie ma odniesienia do yoyn.

Opisujac $wiat doswiadczany przez zmysty i myslany przez intelekt (vodg)
rosyjski teolog stwierdza, ze jest on nie tylko ciggle zmienny, ale i poddany
ciggtym sprzecznosciom. Tylko relacja ze swiatem transcendentnym, czyli tym
poznawanym duchowo, pozwala na przezwyci¢zanie jego wlasnych antynomii.

47 Por. Evencio Cofreces Merino, Ramon Garcia de Haro, Historia teologii. Epoka patrystyczna,
tham. Michatl Glgbiowski, Krakow, Wydawnictwo ,,M” 2003, s. 501-503; Giovanni Reale, Historia
filozofii starozytnej, tham. Iwo Zielinski, t. 2, Lublin, Rada Wydawnictw KUL 2001, s. 198-201.
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Czlowiek w zyciu codziennym doswiadcza sprzecznosci. W sferze afektywnej
ujawniaja si¢ sprzeczne uczucia, w sferze wolitywnej pojawiaja si¢ sprzecz-
ne pragnienia, a w sferze rozumu i intelektu obecne sg sprzeczne mysli*®. Teo-
log jest przekonany, ze w tym poznaniu antynomicznych rzeczywisto$ci moze
pomoc tylko wiara. Pawet Florenski, tak jak ojcowie Kosciota, uznat poznanie
przez wiarg [miotic] jako docierajace do petnego poznania [émiotrun] wedlug
klasyfikacji zdolno$ci poznawczych podanych przez Platona*’. Ojcowie Kosciota
przeksztakcili ten platonski schemat, dajac wierze status najwyzszego stopnia po-
znania, wyzszego od intelektu, ktorym cztowiek jest zdolny wmysle¢ sie w $wiat
idei®’. Poznanie przez wiare jest dla rosyjskiego mysliciela tak pewne jak skata,
ktora jest biblijnie opisywany Bdg. W swojej pracy szukal sposobow przybli-
zania si¢ do Kamienia wiary®' — skaly, ktorg jest Chrystus i uzasadniat zasady
koniecznych relacji pomiedzy oboma swiatami poznawczymi.

Statyczno$¢ poznania w dynamicznym Swiecie

Analizujac stany poznawcze cztowieka Pawel A. Florenski stwierdzat, ze naj-
bardziej s3 zmienne moce poznawcze uczu¢ i z tego wzgledu cztowiek powinien
je korygowac¢ swoja wolg. Ona natomiast w dalszym procesie poznawczym jest
korygowana przez intelekt. Jednak i ta moc poznawcza cztowieka, jak przeko-
nuje rosyjski uczony, rozpada si¢ na antynomie™. Swoja interpretacje mozliwo-
sci poznawczych cztowieka opierat on na chrzescijanskiej interpretacji kondycji
stworzenia. Wedlug o. Pawta ludzki rozum, ktorego wiladza jest intelekt, pod-
lega rzeczywistosci wygenerowanej przez cztowieka poprzez tak zwany upadek
pierwszych rodzicow. W tym kontekscie Pawet Florenski sprowadza zagadnienie
poznania do dylematu skonczonosci 1 nieskonczonosci. Cztowiek zyje w skon-
czonym skazonym grzechem $wiecie, a pragnie i dazy do $wiata nieskonczonego,
boskiego. Przekonuje: w grzesznym rozumie, czyli intelekcie [dylemat pomigdzy
skonczonoscig i nieskonczonos$cia) stanowi wyraz najglebszej sprzecznosci fun-
damentalnych norm samego rozumu w jego wspdlczesnym upadlym stanie>. Jak
przekonuje filozof, ludzki rozum chce jednoczesnie obja¢ poznawczo oba $wia-
ty, ten statyczny i ten dynamiczny, 1 tu ukazuje si¢ jego antynomiczny charakter.

8 Por. Pawet Florenski, Filar i podpora prawdy, dz. cyt., s. 375.

4 Por.; Elzbieta Kotkowska, Via, veritas, vita..., dz. cyt., s. 132-133.

50 Pawet Florenski jest przedstawicielem filozofii okreslanej jako platonizm i neoplatonizm,
por. tamze s. 119 nn.

31 Por. Pawet Florenski, Filar i podpora prawdy, dz. cyt., s. 375.

32 Por. tamze, s. 375.

33 Tamze, s. 375.
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«statyczny Swiat» «dynamiczny Swiat»

Rysunek 16. Dwa swiaty

Dlatego, wedtug rosyjskiego teologa, rozum ma dwa centra czy dwie osie, ktore
ogniskujg jego zdolnosci poznawcze.

Umyst ludzki nie potrafi jednoczesnie przebywa¢ w obu $wiatach, to co sta-
tyczne wyklucza w nim to, co dynamiczne. Nie potrafi jednoczesnie ujmowac
szczegdtu 1 widzenia catosci. W jego mocach poznawczych zawsze jest albo
jedno, albo drugie w centrum poznania. Jednoczesnie bez relacji pomigdzy tymi
dwoma $wiatami cztowiek nie jest w stanie twdrczo myslec, a nastepnie dziatac.
Rosyjski filozof na podstawie matematycznego wyksztalcenia wprzagl w swoje
wywody zasady logiki. Obrazuje poprzez nie swoje myslenie i konkluduje, ze
ludzki rozum przebywajac badawczo w pierwszym swiecie, na podstawie prawa
tozsamosci wie, ze kazde A=A. Pawel Florenski nazywa ten obszar dziatania p/a-
nem statycznym. W nim dookresla sig¢ istniejace A jako odrebne od tego, co jest
nie-A. W tym statycznym ujmowaniu rzeczywistosci nalezy odroznia¢ i scisle
trzymac si¢ tego rozgraniczenia, poniewaz badane czy mys$lane A metodycznie
jest sprowadzone do czego$ niezmiennego i skonczonego, jest tym czym jest.
Czlowiek nie potrafi pomysle¢ procesu inaczej, jak rozktadajac go na statyczne
elementy. Rowniez wyobrazenie cigglosci czy ruchu poznawane jest przez kolej-
ne stany unieruchomienia. Mozna powiedzie¢, ze cztowiek widzi ruch tak, jak
widzi w filmie poruszajacych si¢ ludzi, ale gdy chce cos$ z tego zrozumie¢ czy
pozna¢ zasade ich ruchu, musi bada¢ klatka po klatce stany bezruchu. Pozwala to
cztowiekowi mysleé jasno i wyraznie oraz kategoryzowac rzeczywistos$¢™*,

Natomiast w momencie, gdy czlowiek chce rozezna¢ rzeczywisto$¢ w drugim
dynamicznym $wiecie, musi w nim objasniac¢ 1 dowodzi¢. Jak przekonuje rosyj-
ski uczony, z koniecznosci trzeba wyjs¢ poza statyczng tozsamos¢ A=A. Badacz
musi umie¢ wythumaczy¢ A przez co$, czym A nie jest, jezeli chciatby ttumaczy¢
A przez A to otrzyma tautologi¢. Trzeba wyttumaczy¢ A przez nie-A, czyli przez
B, i okresli¢ je jako B. W dynamicznym procesie A jest ciagle zmienne, stad spro-

3 Por. tamze, s. 376.
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wadzane do statycznego ujecia daje rozumowi ludzkiemu nieskonczona mnogos¢
pojec. Z drugiej strony istnieje dynamiczna jedno$¢ wszystkich A i nie-A, ponie-
waz wynikaja one jedno z drugiego. W pierwszym ze swiatow istnieje statyczna
mnogos¢ poje¢, a w drugim dynamiczna jednos¢ i s one dla ludzkiego rozumu
nie do pogodzenia, sg sprzeczne™. Intelekt, jak przekonuje Pawel Florenski, musi
trzymac si¢ tego, co pojedyncze, skonczone, ograniczone, z drugiej strony prag-
nie to wszystko przekracza¢. To pragnienie powoduje, ze intelekt sam z siebie
wchodzi w zaklety krgg uzasadniania i dowodzenia, okresliwszy A jako nie-A
i potem B poszukuje C dla nie-B. Wychodzac poza prawo tozsamosci, ciagle
szuka nowych racji dostatecznych, takich, ktoére dadza mu pewnosc¢ i utwierdza
w poszukiwaniu prawdy. W pierwszym swiecie intelekt jest w tak zwanym planie
statycznym 1 domaga si¢ ustalenia czy ustanowienia A jako A. W drugim swiecie
na planie dynamicznym ciagle przymusza siebie, w niekonczacym si¢ ruchu do
sprowadzania A do B, potem C i tak bez konca. Ojciec Pawel przekonuje, ze
zasada racji dostatecznych rzadzi w intelekcie, a ten ruch moze prowadzic tyl-
ko w falszywq nieskonczonos¢, poniewaz byt, czyli A, nie moze by¢ dla siebie
konieczna racja bycia, nawet wyttumaczony czy opisany przez inne byty. Pawet
A. Florenski w ten sposdb uzasadnia zasade¢ filozofowania, ktéra mysli przedmio-
tem mys$li*®. Majac na uwadze trzy podstawowe prawa logiki: prawo tozsamosci,
sprzecznosci i wylaczonego srodka stwierdza, ze w procesie poznawczym chodzi
o to by: myslec¢ obiekt myslenia jako ‘ten’ i zaden inny i polgczyé w nim wszystkie
przystugujgce mu okreslania®®. Ostatecznie stwierdza, ze intelekt jest jak tkanina,
dla ktérego osnowg jest prawo tozsamosci, a watkiem prawo racji dostatecznej™.

55 Por. tamze.

36 Jest to cecha charakterystyczna dla filozofii rosyjskiej XIX wieku i przetomu XX w., por.
Jerzy Faryno, Mysliciel. Mysl. Refleksja, w: Hoeu 6 Poccuu — Idee w Rosji — Ideas in Russia.
Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, t. 4, red. Andrzej de Lazari, L6dz, Wydawnictwo Naukowe
Ibidem 2001, s. 378; Ewelina Pilarczych Metamorfozy stowa. Filozofia jezyka Pawta Florenskiego
w polskim kontekscie przektadowym, Krakow, Collegium Columbinum 2008, s. 56.

57 Pawel Florenski, Filar i podpora prawdy, dz. cyt., s. 377. Ten sposob opisu rzeczywistosci
legt u podstaw metodycznych dziatan nazwanych przez autora kolistym nawarstwianiem mysli.
Por. Elzbieta Kotkowska, Via, veritas, vita..., dz. cyt., s. 115-119.

58 Por. Pawel Florenski, Filar i podpora prawdy, dz. cyt., s. 377.
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Rysunek 17. Watek — nitki poziome. Osnowa — nitki pionowe*

Wiara a intelekt

Oba $wiaty, skorczony 1 nieskonczony, sa z sobg splecione i przewartoscio-
wanie jednego z nich uwidacznia tkwigca w tym dynamicznym napigciu ich wza-
jemna sprzeczno$¢. Sprzecznosé, ktora nieustannie powoduje rozdarcie i bladze-
nie intelektu. Cztowiek musi dziata¢ niejako przerzutnie i w jednym, i drugim
Swiecie, poniewaz w obu obszarach naraz nie jest w stanie, ze wzgledu na diame-
tralnie rézne zasady opisu badawczego. Nie ma mozliwosci metodycznego po-
godzenia obu $wiatow. Dlatego sam w sobie ludzki intelekt jest w swej najglteb-
szej strukturze antynomiczny, rozdzierany przez sprzeczno$ci poznawcze®’. Stad
ostatecznie Pawel Florenski zadaje pytanie: Jak mozliwy jest intelekt? Cata jego
praca Filar i podpora prawdy jest odpowiedzig na to pytanie. Jak jest mozliwe
potaczenie tych dwdch $wiatow? Ojciec Pawel przekonuje, ze zasada skonczo-
nosci 1 zasada nieskonczono$ci moga stac si¢ jednym: racjonalnosé¢ mozliwa jest
wowcezas, kiedy mysSlana przez nig skonczonosSé jest nieskonczonosciq i odwrot-

59 Zrodto zdjecia Wikipedia, [online], [przegladane 10.08.2018], licencja CC BY-SA 3.0, do-
stgpne w: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Kette_und_Schu%C3%9F jpg#/media/File:Ket
te_und_Schu%C3%9F.jpg

¢ Por. Pawet Florenski, Filar i podpora prawdy, dz. cyt., s. 377-378.
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nie!. Co dzieje sie dzieki poznaniu w wierze niotic, poniewaz Bog jako przed-
miot myslenia powoduje, ze: racjonalnos¢ jest mozliwa, jesli dana jest Absolutna
Aktualnosé Nieskornczonosci®?. Tylko w Bogu zasada skoriczonosci i nieskonczo-
nosci w istocie stajg sie jednym®, poniewaz jest On jedno$cig Tréj-hipostatycz-
ng. Tylko tg drogg mozna dotrze¢ i przekonaé si¢ o petni prawdy®. Intelekt bez
wiary jest niczym, do czego filozof i teolog, wprzegajac wszystkie swoje zdolno-
$ci naukowe i artystyczne, probuje przekonac.

Pawet Florenski powyzsze badania podprowadzajace ludzki intelekt do wia-
ry w Trojce Wspdtistotng okresla jako pytanie o wiare, w ktora sie wierzy, fides
quam creditur. Tym samym wida¢, ze ludzkie przekonania nie moga by¢ oparte
tylko na wiedzy. Budowanie wiarygodnosci objawienia tylko na racjach intelek-
tu nie moze przynies¢ zadowalajacych efektow. Rosyjski teolog stwierdza, ze
trzeba, by to pytanie przeistoczyto si¢ w pytanie o wiare, ktdra sie wierzy, fides
qua creditur. Tym samym Pawet A. Florenski pyta o warunki powstawania wiary
w ludzkim umysle, poniewaz intelekt kieruje wola, a ona uczuciami i catg sfera
afektywna cztowieka. Tym pytaniem podprowadza nas do meritum badan, czyli
jak tworzy¢ przestrzen komunikacji i dialogu, jak w tej przestrzeni oddzialywac
na przekonania obdarzonego wolnoscia cztowieka. Pawet Florenski realnie pre-
cyzuje kondycje cztowieka, ktorego intelekt jest postawiony pomigdzy dwoma
Swiatami. Musi wybrac 1 dla swojej woli, i dla zycia afektywnego zdecydowac,
czy $wiat skonczony, czyli Gehenna, zycie wedtug grzechu; czy tez drugi $wiat
— nieskonczony, czyli asceza. Asceza w mysli prawostawnej to zycie wedlug
zjednoczenia z Chrystusem, w ktérym sa dwie natury boska i ludzka tak samo
nierozdzielne, ale rozroznialne. W przekonaniu o. Pawta, pytajac o warunki przy-
jecia wiary, nalezy pyta¢, kim wedtug stworzenia jest cztowiek i kim pragnie si¢
sta¢ wedlug swojego powotania. Teolog prawostawny, idac za przestaniem grec-
kich ojcow Kosciota, rozpatruje cztowieczenstwo jako obraz przekazany w akcie
stworczym cztowiekowi i podobienstwo, ku ktoremu ma dazy¢ wedlug swego
ducha, by stac si¢ przebostwionym.

W metodycznych dociekaniach, wedlug Pawta Florenskiego, pytanie o czlo-
wieka oparte na idei obrazu Bozego, prowadzi do pytania o bezwarunkowg natu-
re stworzenia, a ostatecznie o Kosciol mistyczny. Jest to pytanie z obszaru Swiata

1 Tamze, s. 378.

2 Tamze.

3 Pawel Florenski odwotat si¢ tu do osiagnie¢ Mikolaja z Kuzy, ktéry wprowadzit pojecie
coincidentia oppositorum, por. tamze, s. 40-41, 131 i przypis [231], s. 551.

% Podobne badania i uzasadnienia mozna znalez¢é w pracach Josepha Ratzingera, czego do-
widdt w trzech artykutach analizujacych noetyczng strukture aktu wiary Jan Cichon, Wiara i pozna-
nie. Josepha Ratzingera koncepcja noetycznej struktury aktu wiary (cz. 1 i Il), ,,Studia Teologiczno-
-Historyczne Slqska Opolskiego”, nr 29, 2009, s. 53-91; nr 30, 2010, s. 47-80 oraz tenze, Josepha
Ratzingera uzasadnienie syntezy wiary i rozumu, tamze, nr 31, s. 43-100.

77

Studia i materialy_193.indd 77 06.03.2019 12:58:28



POZNANIE INTEGRALNE

nieskonczonego. By pyta¢ o nieskonczonos¢ w skonczonosci, trzeba pamigtac,
ze czlowiek nie jest widziany jako samotna wyspa, tylko jako bedacy w ciaglej
relacji z Bogiem i innymi ludzmi, jak tez ze stworzeniem. Dlatego pytanie, ktdre
oparte jest na idei podobienstwa, wprowadza w $wiat empirii i jest ostatecznie py-
taniem o Kosciol w aspekcie ziemskim i prawdziwie-ludzkim®. W tym aspekcie,
jak przekonuje rosyjski naukowiec, mozna bada¢ ludzka swiadomos$¢ i warunki
wiary, mozna tez bada¢ ludzkie doswiadczenie, a szczegolnie do§wiadczenie re-
ligijne®. Metodycznie $wiat nieskoriczony zostat tu sprowadzony do $wiata sko#-
czonego 1 0 tym umozliwiajacym badanie zabiegu trzeba nieustannie pamigtac
przy formutowaniu ostatecznych konkluzji i wyprowadzaniu wnioskéw. W tym
obszarze $wiata badawczego skonczonego mozna przyjac i bada¢ psychologiczne
aspekty zycia Kosciota jako wspdlnoty, ktdre leza u podstaw mitosci i przyjazni
rozumianej jako braterska mitos¢ [dydmn i eikia]. W tym obszarze, jak przeko-
nuje Pawel Florenski, mozna powiedzie¢: Tak swiadomosé¢ zmierza do ‘Filaru
i Podpory Prawdy™’. Na pytanie, co jest tym ‘Filarem i Podporg’, odpowiedz
Pawla Florenskiego jest stanowcza i jednoznaczna — Filar Prawdy to Kosciof®®.
Tylko we wspolnocie wiary mozliwe jest pozbycie si¢ watpliwosci, utrwalenie
przekonan, tworzenie przestrzeni komunikacji i dialogu, bycie w prawdzie wobec
siebie i innego. W Kosciele mozliwe jest rozeznanie i realizacja przestania pty-
nacego z objawienia, by mitowa¢ wszystkimi swoimi mocami przede wszystkim
Boga, potem innych tak jak siebie samego.

% 3k ok

Ojciec Pawet A. Florenski szukatl sposobu, jak podprowadzi¢ ludzki intelekt
do wiary, jak przekonaé cztowieka, ze polegajac tylko na wiasnych sitach, sto-
czy si¢ jego umyst [vodc] w szalenstwo. Pisal: Albo Trojjedyny chrzescijanski
Bég, albo Smieré w szalenhstwie®. Z powyzszych wywodow widac, ze opisujac
ludzkie mozliwosci poznawcze w kontek$cie przekonan nie mozna przeceniaé
zadnego z fundamentdéw je stanowiacych, co na przykladzie ludzkiego intelektu
zostato ukazane. Rozum musi by¢ wsparty wiara, a i sfera afektywna zwigzana
z zyciowym doswiadczeniem musi by¢ uwzgledniona, co o. Pawel ukazat nie tyle
wprost, co przez swoje dzieto.

5 Pawel Florenski, Filar i podpora prawdy, dz. cyt., s. 379.

% Qjciec Pawel pisze o warunkach ascezy. Por. tamze, s. 379.

7 W wersji oryginalnej, Tax Osusicemes cosnanue k ‘Cmonny u Ymeepocoenuio Hemunol’,
Pawet Florenski, Filar i podpora prawdy, dz. cyt., s. 379.

% Por. tamze, s. 379.

% Tamze, s. 56.
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Integralnosé¢ od Oswpia do moinoig i z powrotem

Poznanie poprzez intelekt i wyrdznione w nim badawczo dwa swiaty Pawta
Florenskiego nie wyczerpuja mozliwosci kategoryzacji potencjalu badawczego
i zasad dzialania intelektu. Rosyjski uczony na zeslaniu pisat w liscie do syna:
Przyglgdatem si¢ strukturze swiata na przekrojach, otrzymywanych pod rézny-
mi kgtami na roznych plaszczyznach, staratem si¢ zrozumie¢ budowe Swiata na
podstawie cech, ktore zajmowaly mnie na danym etapie. Plaszczyzny przekroju
zmienialy sig, ale nie zastgpowaly jedna drugg, lecz wzbogacaly™. Dzieto Boze-
go stworzenia, sam cztowiek sg dla siebie tajemnica, o ktorej mozna zdobywac
wiedzg, czy mie¢ $wiadomos¢ poznania w réznych aspektach czy przekrojach,
jak to wyrazit o. Pawel. Jezyk opisu jednej i tej samej rzeczywistosci moze by¢
rozny, ale nie powinien wyklucza¢ potencjalu badawczego wyrazonego w innych
pojeciach, terminach czy jezykiem z innego obszaru poznawczego. Chodzi o wi-
dzenie catosci, myslenie wedhug catosci, poznawanie integralne’!. Chodzi o taka
ludzka aktywnos¢, ktdra poprzez wizje nierozerwanie zwiazang z catoscia [6Aoc]
pozwoli zwerbalizowaé, co jest do osiagnigcia, czyli co musi si¢ dokona¢, wypet-
ni¢, by oczekiwane spetienie [télog] stworzenia i cztowieka w $wiecie stato si¢
osiggalne. Taka wizja moze mie¢ sit¢ przekonywania, szczegolnie gdy jest popar-
ta postawg tego, ktory ja glosi, czyli postawg niesprzeczng z jej trescia.

W tym aspekcie przeanalizujemy, na sposob metodyczny, ujmowanie rzeczy-
wistosci przez Karola Wojtyte/Jana Pawta II w kluczu trzech greckich poje¢ za-
proponowanych przez Anng Kemnitz, Oswpia i moinoig oraz tédog’>. W swojej
pracy Karol Wojtyla jako czltowiek zmagajgcy sie o calosé¢ i tédog w poznaniu
Boga podaje ona stownikowe zakresy znaczeniowe tych stow na tyle, na ile sa
one konieczne dla przedstawienia tezy uje¢tej w temacie. Dla naszych badan w za-
kresie metodyki i sposobow poznawania rzeczywistosci, konieczne jest jednak

70 [TaBen A. ®nopenckuii, List 92, w: Iasen A. ®nopenckuit, Covunenus ¢ uemvipex momax.
IHucvma ¢ JJareneco Bocmoka u Conogkos, T. 4, Mocksa, Meicib 1998, s. 672, tham. Maria Wdjcik
w: Blask prawdy. Poezja Jana Pawla Il i prawostawie (2), ,,Pressje” cz. 2, Teka 26-27 Klubu
Jagiellonskiego, 2011, s. 283.

"I Przyktadem opisu tego samego zjawiska w dwoch roznych jezykach sg rozmy$lania filo-
zoficzne na temat ludzkiej postrzegajacej $wiadomosci Edmunda Husserla i rownanie opisujace
wspotoddziatywanie zjawiska i urzgdzenia obserwujgcego, wykorzystywane przez fizykow. Autor
eseju wyraznie podkresla, ze filozofowie i fizycy méwiac o tym samym zjawisku, uzywaja réznych
Jezykéw, co czesto prowadzi do nieporozumien, a nie widzenia cato$ciowego. Do takiego widzenia
rzeczywistosci sg zdolni ludzie o wyjatkowym intelekcie, jakimi byli Pawet Florenski i Karol Woj-
tyta. Por. Andrzej Fulinski, O czasie i Swiadomosci, w: Przestrzenie pana Cogito. Ksiedzu Michalo-
wi Hellerowi w szes¢dziesigtq rocznice urodzin, Tarnow, Biblos 1996, s. 58-63.

72 Autorka ujela tworczosé Karola Wojtyty/Jana Pawla IT w dwoch aspektach. Cato$é jej badan
zostata przedstawiona w niniejszej pracy w Aneksie 2, zob. s. 189 nn.
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glebsze i szersze ukazanie tych terminow i ich uzycie w poznawaniu i przekazie
tresci objawienia.

Ozopio — przestrzen znaczen

Stowniki podaja, ze termin Oswpia’ oznacza przede wszystkim ogladanie
i zwiedzanie. Dopiero w dalszych znaczeniach odnosi si¢ do rzeczywistosci bar-
dziej abstrakcyjnej i oznacza kontemplacj¢, rozwazanie i spekulacje. W pierw-
szym znaczeniu moze by¢ uzyty jako obrazujacy wyjazd poza granice swojej
ojczyzny, by zobaczy¢ $wiat oraz okresla czynno$¢ cztowieka ogladajacego wi-
dowisko teatralne lub sportowe. Przynalezne sa mu wtedy terminy takie jak uj-
rzeé¢, zobaczy¢, widzie¢, spostrzec, patrze¢, obejrze¢. W drugiej grupie znaczen
mamy nie tylko bierny oglad czego$ nowego, ale wniknigcie w to, co spotyka
podrozujacego, stad wiaza si¢ z nim znaczenia takie jak przejrze¢, zapatrywac
si¢, rozpatrywac, a nawet badac. Stad termin ten oznacza réwniez bycie ambasa-
dorem, lub sytuacje, ze jest si¢ wystanym jako ambasador, postaniec z misja, po-
stannictwem, poselstwem, apostolstwem. Pochodzace od Oswpio stowo Oempdg
oznaczato biuro ambasadora.

Konieczno$¢ wyrazania pojec¢ abstrakcyjnych spowodowata, ze stowo Bewpia
wyrazajace konkret zaczgto oznacza¢ pojecia bardziej ogdlne na zasadzie ana-
logii. Termin ten odniesiony juz nie do cielesnego cztowieka, ktéry podrézuje,
zostal przyporzadkowany opisowi ludzkich aktéw rozumnych. W odniesieniu
do rozumu pojecie Bewpio zaczeli wykorzystywaé filozofowie’. W ich dzietach
oznacza ono kontemplacje, rozwazania, przypatrywanie si¢ oczami umysthu, za-
mierzenie, spekulacje, domysty. A wszystko to w opozycji do praktyki rozumia-
nej jako mpa&ic’”®. W procesie od konkretu do wyrazania abstrakcyjnych pojeé
termin Oswpia zachowat ogladanie szczegolnie rzeczy nowych, a nawet wnikanie
i przenikanie ich istoty.

73 Por. Oswpio. w: Slownik grecko-polski, red. Zofia Abramowiczéwna, t. 2, Warszawa, PWN
1960; Stownik grecko-polski, t. 1, oprac. Oktawiusz Jurewicz, Warszawa, Wydawnictwo Szkolne
PWN 2000, s. 448.

74 Platon tworzac dialogi w Filebie wktada w usta Sokratesa stowa: tfig 87 Stapopdg avToiv
ént Oeopiav EMOwpev, 38.b, [online], [przegladane 10.08.2018], dostgpne w: http://www.perseus.
tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:abo:tlg,0059,010:38b&lang=original

5 Por. npa&ig w: Greek Word Study Tool, na podstawie: Liddell Henry George, Scott Robert
A Greek-English Lexicon, [online], [przegladane 10.08.2018], dostepne w: http://www.perseus.
tufts.edu/hopper/morph?1=%CF%80%CF%81%CE%B1%CE%BE%CE%B9%CF%82&la=greek#
lexicon

75 Por. Oewpia w: Greek Word Study Tool,. dz. cyt., [online], [przegladane 10.08.2018],
dostgpne w: http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?1=%CE%B8%CE%B5%CF%89%CF%8
1%CE%AF%CE%B1+&la=greek#Perseus:text:1999.04.0058:entry=qewri/a-contents
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W okresie patrystycznym termin Ocwpia’’ zachowal swoje konkretne odnie-
sienia w znaczeniu podmiotowym i przedmiotowym. Rozwinetly sie jego zna-
czenia w ujeciu przeno$nym, metaforycznym, szczegdlnie pod wptywem mysli
teologicznej. W opisie intelektualnej percepcji Oempio. oznaczala rozwazanie,
badanie, zbadanie, dochodzenie, sledztwo, dociekanie, wnikanie, przesledzenie.
Réwniez jako dziatanie intelektu oznaczata dostrzeganie, zrozumienie, chwy-
tanie, ale i obawy czy przeczucie. W drugim z obszaréw przyjmuje znaczenie
dogladanie i nadzér. Dopiero w trzecim obszarze mamy znaczenia wspotczesnie
czesciej przypisywane ttumaczeniom Oewpia na inne jezyki, czyli teoria, speku-
lacja, domysl, nauka, wiedza, umiejetnos¢. Najsilniej pojecie to rozwingto sie
w opisie zjawisk metaforycznych, przenosnych czy abstrakcyjnych w odniesieniu
do opisu doswiadczen kontemplatywnych oraz mistycznych. Zaczeto oznaczaé
mistyczng kontemplacje religijna, ktora nie zawsze byla wyraznie odrézniana od
kontemplacji czysto filozoficznej, co byto charakterystyczne w kulturze czasow
patrystycznych. Ten termin byl okresleniem technicznym w egzegetycznych ba-
daniach na poszukiwanie alegorycznego sensu w interpretacji Pisma Swietego
i oznaczal wizje prorokow czy apostotow.

Czynnos$ci umystu okreslane jako fempio mogly dotyczy¢ jako rozumne za-
rowno cztowieka, jak i aniotdéw. W odniesieniu do ludzkich dzialan wigzato si¢
to z dookresleniem celu zycia i rozumieniem jego istoty jako dazenia do pehniej-
szego poznania Boga, okreslato dostepnag cztowiekowi wiedze o Najwyzszym.
W ujeciu przedmiotowym tym terminem okreslano sposoby osiagniecia najwyz-
szej wiedzy, czyli dazenie do czystosci serca czy czystosci ducha. Wiazaty sie
z tym réwniez sposoby osiagania tej czystosci. Terminem tym okreslano czyn-
nos$¢ oderwania si¢ od rzeczy emocjonalnych, od $wiata przezywanego czy od-
czuwanego przez zmysty, odciecie si¢ od wrazliwosci przeszkadzajacej w osiag-
nigciu celu. Pomoca w osigganiu czystosci serca i ducha byly dziatania, ktdre
uznawane byly za rozsadne w danym czasie i oczywiscie modlitwa potaczona
ze studiowaniem Pisma Swietego. Studiowanie Pisma Swietego to nie tylko pra-
ca hermeneutyczna, czysto rozumowa, ale kontemplacja, ktéra pomaga osiagnaé
czystos¢ serca. Symbolem celu i dazenia do niego okreslanych terminem Oswpia
stata si¢ w okresie patrystycznym Gora Przemienienia, kontemplacja tego, co tam
si¢ wydarzyto, ona stala si¢ najwyzsza forma fswpio. W tej kontemplacji z Chry-
stusem jako Posrednikiem ukazuje si¢ cztowiekowi zycie Trojjedynego i moze
on dzieki czystosci serca sta¢ si¢ uczestnikiem dialogu Oséb. To uczestnictwo
jest najwyzsza forma Oewpio, poniewaz jest to sieganie glebokosci Boga same-
go. Pozwala cztowiekowi ziemskiemu juz uczestniczy¢ w tym, co na niego cze-

77 Jedli nie zaznaczono inaczej por. Oewpio, w: Geoffrey W. H. Lampe, 4 Patristic Greek
Lexicon, London, Oxford Clarendon Press 1961-1968, s. 648-649.
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ka w wiecznosci. Efektem takiej kontemplacji jest facznos¢, zjednoczenie, unia
z aniotami, ktorzy nieustannie wielbig Trojjedynego. W tej tacznosci ze swiatem
duchowym cztowiek z pokora doswiadcza boskiej doskonatosci i nieodstepnosci
oraz niezrozumiatosci i calym soba doswiadcza pelnego zjednoczenia z Chrystu-
sem i dzieki temu z Trojca.

Zakres znaczeniowy pojecia Bewpla w teologii chrzescijanskiej to tez opis
specjalnych cech kontemplacji, ktéra jest karmiona dogmatem. Kontemplacja ta
uwzglednia, kim i czym jest czlowiek w relacji do siebie, $wiata, innych i Boga.
Ludzki upadek, dzigki dziataniom okreslonym jako Oewpia, zostaje przezwycig-
zony, cztowiek odkrywa prawde i dzigki temu towarzyszy mu rados¢, ktora jest
wywotana przez obiekt mitosci. Odkrywanie prawdy mozliwe jest dzieki ciaglej
pamieci o bojazni Bozej, ona bowiem zabezpiecza przed pokusa pychy, tak by
cztowiek mogl osiggnaé zycie wieczne w sposdb wilasciwy, stosowny, nalezny
i godny.

Podobnie jak wola w mysli o. Pawla jest podporzadkowana intelektowi, tak
dzialania cztowieka okreslone jako mpd&ic musza by¢ podporzadkowane kontem-
placji i poznaniu rozumianemu jako Oewpia, jako doskonalszej. Stosunek prakty-
ki do teorii na sposob analogiczny ukazywany jest jak relacja owocu rak ludzkich
— chleba i wina — do tego, czym si¢ stajg w Eucharystii.

IMoinowc — przestrzen znaczen

Druga kategoria badawcza, przyjeta przez Anng Kemnitz, zostala okreslona
jako moinoic. Zakresy znaczeniowe tegoz pojecia w czasach patrystycznych nie
zostaly tak bardzo rozwinigte jak w przypadku terminu 6swpia. Filozofowie §wia-
ta starozytnego mniej doceniali mozliwosci poznawcze oznaczane tym terminem.
Platon dookreslajac poziomy poznania w relacji do poziomdéw bytowania, w 0go-
le tego pojecia nie wymienia’®. Mozna przypuszczaé, ze stosowanie tego termi-
nu do okreslania metod postgpowania w magii odstreczato od niego chrzescijan.
W okresie patrystycznym spotykamy jednak uzycie tego pojecia w odniesieniu
do Posrednika stworzenia. Uzywa go Tacjan Syryjczyk, wladajacy pickna greka,
ale w interpretacji chrzescijanstwa przeciwny jakiejkolwiek inkulturacji w kultu-
re hellenistyczna. U niego noincic oznacza stworzenie $wiata’. Nawigzuje on do
podstawowego znaczenia moinoic, ktdre oznacza robienie czego$, wytwarzanie,
produkowanie i produkcj¢. Mozna je thumaczy¢ jako robié, zrobi¢, dziata¢, row-

78 Por. Giovanni Reale, Historia filozofii starozytnej, dz. cyt., s. 201-202.

7 Por. Evangelinus A. Sophocles, Greek Lexicon of the Roman and Byzantine Periods, (from
B.C. 146 to A. D. 1100), Cambridge, London, Harvard University Press, Oxford University Press
1914, 5. 901.
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noczesnie oznacza to, co powstaje w takim dziataniu, czyli wyrob. Oznacza tez
tego, ktéry robi, a wiec wytworce i tworcg. W tym sensie Syn Bozy, wedtug Ta-
cjana, czyni wszech§wiat. Stowo to moglo tez oznacza¢ adopcje czy akt adopcji,
przysposobienie, uznanie za wiasne jakie$ dziecko®.

Okreslenie moinoic®! jako tworzenie dzieta materialnego przeniesione zostato
na kreatywne i tworcze dziatanie ludzkiego umystu i oznacza tworzenie, kompo-
nowanie, jak tez sztuke poetycka, poezje, poemat, utwor, dzieto poetyckie. Kazda
sztuka i jej tworzenie, zarowno poezja, tragedia i dramat, zawieraja si¢ w zakre-
sach znaczeniowych moinoig. Obejmuje ona rowniez komponowanie i tego, kto-
ry komponuje muzyke do wiersza, terminem tym okresla si¢ tez autora mowy
czy tego, ktory jej dostarcza. Generalnie pojecie to w odniesieniu do religii czy
standw religijnych, albo w opisie doktryny rzadko byto uzywane w okresie pa-
trystycznym, ale u Grzegorza z Nyssy i u Klemensa Aleksandryjskiego pojawia-
ja sie sformutowania, w ktorych moinoig oznacza stwarzanie czy akt stwarzania

albo stworzenie, czyli to, co zostato stworzone®?.

Téhog/tehém — idea kierujaca

Obszary dziatan ludzkiego umystu opisane przez Oswpia i moincic moga by¢
rozpatrywane jako niezalezne jednostki poznawcze.

Bewpla nolnoLg

Rysunek 18. Dwa $wiaty poznania: Oswpia i Toinoig

8 Por. moinoio, w: Stownik grecko-polski, red. Zofia Abramowiczdwna, t. 3, Warszawa, PWN
1962; Stownik grecko-polski, t. 2, oprac. Oktawiusz Jurewicz, Warszawa, Wydawnictwo Szkolne
PWN 2000, s. 208; Greek Word Study Tool. dz. cyt., [online], [przegladane 10.08.2018], dostepne
w: http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=poihths&la=greek#Perseus:text:1999.04.0057:en
try=poihto/s-contents

81 Jegli nie zaznaczono inaczej, por. noincic, w: Geoffrey W. H. Lampe, A Patristic Greek
Lexicon, dz. cyt., s. 1108.

82 W czasach ojcow Kosciota praktycznie nie ma uzycia tego terminu w odniesieniu do poezji.
Do tego znaczenia nawigzuja pewne nurty wspotczesnej filozofii opisujace dziatania cztowieka,
ktére przynosza nowos$¢ nieistniejacg wezesniej.
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Jednak gdy chcemy ujecia catosciowego, integralnego trzeba sprobowaé zo-
baczy¢, w jaki sposob zakresy znaczeniowe tych poje¢ moga si¢ zazebiaé oraz
w jaki sposob w podmiocie dziatajacym ujawnig si¢ relacje pomiedzy czynno-
$ciami i ich efektami opisanymi stowami albo Oewpia, albo moinsic. Oba pojecia
analizujemy w aspekcie ich przydatnosci w poznaniu Boga, jak rowniez do wer-
balizacji czy obrazowania opisu dazenia do tego, by siebie samego — w relacji do
innych — uzdolni¢ do tego poznania. Z tego wzgledu przyjmujemy zapropono-
wang ideg kierujacg, ktora ujawnia si¢ w uzyciu rzeczownika téhoc®®. Z naszego
punktu widzenia wazna bedzie rowniez jego forma czasownikowa teréw®, jako
ze ta idea kierujaca potrafi ujawni¢ i niejako unieszkodliwi¢ niebezpieczenstwa
zaréwno intelektu, jak i doswiadczeniowych i afektywnych mozliwosci poznaw-
czych cztowieka, co bedzie przydatne w pdzniejszych analizach.

+ TENOC /TENEW

Bewpla motnotg

Rysunek 19. Ukierunkowanie myslenia i dzialania

Greckie télo¢ oznacza migdzy innymi: w swoim najbardziej ogélnym zna-
czeniu wydarzenie, w konkretnym ujeciu wynik lub produkt. W kolejnych rozsze-
rzonych obszarach znaczeniowych mamy: wykonanie, dokonanie, uskutecznie-
nie, urzeczywistnienie, spetnienie, osiggni¢cie, najpetniejsze urzeczywistnienie,
wynik, skutek, osiggniecie. Stad w swoim znaczeniu czasownikowym TteAém
oznacza dokona¢, wykonaé, spetnié¢, uskutecznié¢ i kolejne formy czasownikowe
od podanych rzeczownikdéw. Oznacza tez wypehic i dotrzymaé, doprowadzi¢ do
spehienia i to w doskonatosci. W swoim drugim znaczeniu moze okresla¢ czyn-
nosci, ktdre przemijaja, ale sa doprowadzane do konca. W obszarze filozofii, gdy

8 Por. téloc w: Stownik grecko-polski, t. 2, oprac. Oktawiusz Jurewicz, Warszawa, Wydawnic-
two Szkolne PWN 2000, s. 389; Greek Word Study Tool dz. cyt., [online], [przegladane 10.08.2018],
dostepne w: http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=telos&la=greek#lexicon

8 Por. teMéw w: Stownik grecko-polski, dz. cyt., t. 2, s. 389; Greek Word Study Tool, dz. cyt.,
[online], [przegladane 10.08.2018], dostepne w: http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=te-
le%2Fw&la=greek
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rozszerzyly si¢ obszary znaczeniowe o pojecia abstrakcyjne, oba terminy wig-
73 si¢ z osigganiem pelnej realizacji, najwyzszego punktu, szczytu czy ideatu,
stad mamy znaczenie koniec lub cel jakiegos dziatania. Tym samym okreslenia te
przybliza si¢ do oznaczania ostatecznej przyczyny i najwyzszego dobra oraz dro-
gi jego osiggniecia. Omawiane znaczeniowo stowo laczy sie z greckim slowem
cel w wyrazeniu cel ostateczny, TeEAMKOG GKOTOG.

Dwa swiaty Karola Wojtyly [0cmpia i moincio]

Mozliwos¢ poznania Boga dzigki kategorii badawczej Oempia jest oczywista
ze wzgledu na dtuga chrzescijanska histori¢ tegoz terminu. Stad nie dziwi przyje-
cie go przez Ann¢ Kemnitz. Poprzez przyjecie drugiej kategorii moinoio autorka
pragnela wykazaé, ze w $wiecie pelnym antynomii i sprzecznosci dziatania Ka-
rola Wojtyty zmierzaty do harmonizacji réznych drog poznawania Najwyzszego
i tak jego tworczo$¢ dazyta ku przekonaniu, czy umocnieniu przekonan innych.
Przyszty papiez staral si¢ nie tyle sprowadzi¢ jeden z rodzajow poznania do dru-
giego, co wykazac, ze zaden ze sposobow docierania do prawdy nie jest wylaczny
i potrzebuje komplementarnych ujec. Jezeli cztowiek ma kocha¢ Boga wszystkimi
swoimi mocami®’, to kazda z jego aktywnos$ci moze go ku temu przyblizaé. Pro-
ba integralnego wyrazenia prawdy o Bogu domaga si¢ jakiego$ scalenia tego, co
cztowiek moze o Bogu powiedzie¢ i tego, co w relacji z Bogiem moze doswiad-
czy¢. W tej relacji jest ciagle ten sam czlowiek, ale potrzebuje wielosci swiatow
czy przestrzeni, by swoje doswiadczenia, na ktdrych buduje przekonania dookres-
li¢ w jakiej$ przekazywalnej dla innych formie. Mozna metodycznie przyjac, ze
sa w cztowieku, analogicznie do jego intelektu, dwa centra grupujace sposoby
poszukiwania i wyrazania prawdy. Za Anng Kemnitz okreslamy je jako Oswpia
1 moinotg, ich obszary znaczen w kulturze Europy zostaly dopowiedziane w niniej-
szej pracy®®. Obecnie zapytamy, na podstawie badah Anny Kemnitz¥’, jak w twor-
czosci Karola Wojtyty/Jana Pawta Il ich wzajemne relacje pozwalaja na stawianie
pytania o sens i catos¢ (téhog) tego, co cztowieka otacza. A te pytania ksztattuja
ludzkie przekonania, ktore ujawniajg si¢ jako $wiatopoglad danego cztowieka.

Autorka wykazuje, ze mimo metodycznego rozdzielenia w opisie®® poznanie
dokonuje si¢ w jednej osobie i dotyczy ludzkiego doswiadczania $wiata w szero-
kim tego stowa znaczeniu. W kims takim jak Karol Wojtyta dzialania opisywane

85 Na temat analizy przykazania milo$ci Boga i blizniego por. s. 63 niniejszej pracy.

8 Por. s. 80 nn. niniejszej pracy.

87 Nie bedziemy omawiaé czy streszczaé jej badaf, poniewaz praca jest cze$cig niniejszej
publikacji, ale wydobedziemy z niej watki metodyczne, zadajac pytanie Jak?

8 Mozna tu odwota¢ si¢ do analiz Pawta Florenskiego o ograniczeniach ludzkiego intelektu.
Por. s. 70 nn. niniejszej pracy.
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greckim terminem Oempro s wspomagane jego zdolnosciami i mozliwosciami
wyrazania wlasnego doswiadczenia w obszarze okreslonym jako moincic. Idea
kierujaca takim integralnym poznaniem jest swiadomos¢ celu. W tym przypadku
jest to pragnienie zblizenia si¢ do Boga i wyrazenie tego doswiadczenia [Rysu-
nek 20].

F(x1.y1.21.4)

TENOG /TEAEW ,
«moinolg

|4

F (X21y21221t2)

Rysunek 20. Wspdtzaleznosé

Efekt opisanego poznania jest funkcja zalezna od danego miejsca x, y, z i od
czasu t, w ktorym zaistnial. Funkcja F jest nie tylko od tych danych zalezna, ale
zalezy réwniez od wzajemnych relacji w przestrzeniach Oswpia i moinoig, ktdre
sa w nieusuwalnej relacji do celu téhoc, ktdry urealnia wszystkie ludzkie nadzie-
je. Daje ona podstawy, by tworzy¢ przestrzen zaufania z innymi, ktorzy ten sam
cel pragnag osiagnac. Z tego wzgledu potrzebna jest komunikowalna sie¢ rela-
cji. W zaleznosci od sposobu ujgcia w danej osobie przezycia, doswiadczenia,
przekonania funkcja F (X, y, z, t) moze przybiera¢ posta¢ komunikatu w jezyku
jednego z obszaréw. I tak staje si¢ ona intersubiektywnie komunikowalna, po-
wstaje mozliwos¢ tworzenia si¢ przestrzeni komunikacji i dialogu w zaleznosci
od potrzeb odbiorcy. Kategoria doswiadczenia, jakkolwiek inaczej postrzegana
i wykorzystywana w obu obszarach, jest elementem laczacym, stanowi punkt
przejscia pomiedzy tymi obszarami badawczymi. Kategoria ta pelni kluczowa
role w filozofii, teologii i oczywiscie w literaturze i literaturoznawstwie®’. Inte-
gralne jej ujecie jest mozliwe dzieki wzajemnemu oddzialywaniu obu obszaréw
[Rysunek 20] z zachowaniem wilasciwych dla kazdego z nich dziatan metodycz-
nych. Mozna jeszcze inaczej przedstawic¢ te wzajemne relacje, uwzgledniajac, ze
w obu obszarach zastosuje si¢ jezyk analogii i jezyk symboli, cho¢ trzeba pamig-
ta¢ o réznym ich cig¢zarze znaczeniowym w kazdym z obszaréw [Rysunek 21].

% Por. Anna Kemnitz, Karol Wojtyla jako czlowiek, s. 193 niniejszej pracy.

86

Studia i materialy_193.indd 86 06.03.2019 12:58:29



Integralne dzialanie cztowieka przez vonoig i miotig oraz Gewpio. i woinoig

jezyk analogii

TEALKOC OKOTIOG aroinot

jezyk symboli )

Rysunek 21. Jezyk symboli i analogii w rozeznaniu celu ostatecznego

Analogia i symbol sg waznymi narz¢dziami zardwno w filozofii, jak i teologii.
Natomiast szeroko$¢ horyzontow i ich glgbie moze poszerzy¢ poznanie w obsza-
rze literatury czy kultury, gdzie kategoria pickna, poprzez dobro moze prowadzi¢
do prawdy. Szczegdlnie poezja potrafi uchwycic¢ 1 wyrazi¢ intuicje nicosiagalne
dla filozofii i teologii, a przez to ukazywac cel ostateczny (telkdg ckondg) oraz
sposoby jego osiagania. Ostatecznie tym, co taczy te dwa swiaty jest Syn Bozy,
poniewaz ztaczony z kazdym cztowiekiem jako wspotistotny w naturze ludzkiej
przenika ludzkie do$wiadczenie $wiata i samego siebie®’. W Ewangelii wedtug
$w. Jana Syn Bozy zostat utozsamiony witasnie z Logosem®! (Adyoc), Stowem
Boga, ktére nigdy nie wraca do Niego bezowocnie [Iz 55,11]° oraz ze stowem,
o ktorym méwi Pismo Swigte: Zywe bowiem jest stowo Boze, skuteczne i ostrzej-
sze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajgce az do rozdzielenia duszy i ducha,
stawow i szpiku, zdolne osqdzi¢ pragnienia i mysli serca [Hbr 4,12]. To Stowo
(Adyoc) przenika biblijnie rozumiane serce i nerki, a po zjednoczeniu z cztowie-
kiem, w jego wolnosci, staje si¢ zrodtem poznania dla obu obszarow ludzkiej
dziatalnosci, zaréwno dla intelektu jak i dla przezywania stanow afektywnych,
wyrazonych w dzietach literackich czy innych dzietach kultury [Rysunek 22].

Woecielenie Boga staje si¢ gwarantem integralnego ujmowania ludzkich poszu-
kiwan prawdy, kazdg z mozliwych mocy poznawczych cztowieka. Kazde stowo,
bezposrednio opisujace rzeczywistos¢ czy to w jezyku analogii, czy w jezyku
symboli, jezeli jest zakorzenione w poszukiwaniu prawdy, w poszukiwaniu po-
znania Boga ma zwiazek z Logosem na zasadzie unii hipostatycznej. Jezeli Jezus
jako cztowiek przezywal i poznawat Ojca, a my z Nim jesteSmy jakos$ zjednocze-

0 Por. Katechizm Ko$ciola katolickiego, dz. cyt., 521.

1 Por. tez poglad Simone Weil, s. 69 niniejszej pracy.

92 Petny tekst: tak stowo, ktore wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocne, zanim
wpierw nie dokona tego, co chcialem, i nie spelni pomysinie swego postannictwa, [1z 55, 11].
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jezyk analogii

jezyk symboli )

Rysunek 22. Stowo w obszarach Oswpia i moincig — droga do Adyog

ni%, to cztowiek ma prawo poszukiwaé i wyraza¢ swoje doswiadczenie w kaz-
dym z jezykdw 1 korzystac ze swoich mocy poznawczych w kazdym z obszarow.
Ma takze niejako obowiazek zy¢ w ubogacajacych relacjach pomiedzy tymi ob-
szarami. Karol Wojtyta byt w pelni przekonany o tym, ze studia polonistyczne
przygotowaly go do badan w zakresie teologii i filozofii**.

Ta harmonizujaca wizja Swiata stworzonego w relacji do Boga i poszukiwan
samego Trojjedynego, dzigki glebokiej wzajemnej relacji poznawczej moze by¢
przekonywajaca dla innych, mimo Ze ujawnia si¢ na inne sposoby w kazdym
Z obszardw.

Analogicznie do wczesniejszych wywoddw wyodrebnilismy dwa swiaty
w tworczosci Karola Wojtyty. Nie sg one jednak sobie odpowiadajace. Pokazu-
je to, ze ludzkie dociekania catosciowego widzenia $§wiata potrzebujg wicloto-
rowosci 1 wiloaspektowosci. Kazdy wyodrebniony podziat domagat si¢ bedzie
komplemnentarnego uzupehienia. Z przedstawionych badan wynika, ze intelekt
dzialajacy w obszarze Oswpia potrzebuje Swiata opisywanego przez moinoig. Po-
trzebuje ustrukturyzowania $§wiata emocji i uczu¢. W przypadku Karola Wojtyty
uwzgledniliSmy jego $wiat poezji. Oba opisane swiaty w kazdym cztowieku two-
rzg swoistg przestrzen, z ktorej na podstawie zyciowych doswiadczen i emocji ro-
dza si¢ ludzkie przekonania. Doswiadczenie i ludzka afektywnos¢ czesto dotyka-
ja obszaréw catkowicie niewyrazalnych przez cztowieka w jakiejkolwiek formie,
a przeciez istnieja 1 co wazne mozna je celowo ksztaltowaé. Ich poznanie, po-

93 Por. Katechizm Ko$ciola katolickiego, dz. cyt., 521.
% Por. Anna Kemnitz, Karol Wojtyla jako czlowiek, s. 193 niniejszej pracy.
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przez rozeznanie, co i jak w kazdym z obaszardw jest dla danej grupy czy wspdl-
noty nosne, pozwala na tworzenie sieci relacji wzjemnego oddziatywania i moze
by¢ podstawg do dziatan zaréwno ewangelizacyjnych, jak i inkulturacyjnych®.

Poznanie afektywne

Pawet Florenski i Karol Wojtyta z tej racji, ze obaj byli naukowcami i mi-
stykami, mieli §wiadomos¢ wielorakich sposobow poznawania rzeczywistosci
stworzonej. Znali i uznawali dociekania i kategoryzacje poznania §w. Tomasza
z Akwinu. Szczegolnie jego podstawowy podzial na poznanie teoretyczne (co-
gnitio speculativa) 1 afektywne (cognitio affectiva) oraz do§wiadczalne (cognitio
experimentalis)’®. Poznanie teoretyczne przynalezne jest ludzkiemu intelekto-
wi, najczesciej kojarzonemu z vodg, poznanie doswiadczalne faczy si¢ z danymi
przekazywanymi przez zmysly, natomiast poznanie afektywne dotyczy obszarow
ludzkich $wiadomych doswiadczen, ktére sa z zasady niewyrazalne, a jedynie
doswiadczalne. Ponownie nalezy podkresli¢, ze w kazdym z tych poznawczych
obszarow obowigzuja metodycznie inne prawa badawcze, ale cztowiek, ktory bu-
duje swoj swiatopoglad na fundamencie przekonan, chce je faczy¢ w jedng ca-
tos¢, pragnie widzenia integralnego, ktore nie tyle znosi przeciwienstwa, co je
harmonizuje. Tylko na takiej podstawie jest w stanie do§wiadcza¢ wewngtrznej
harmonii i budowa¢ psychologiczng pewnos¢, poszukiwaé¢ prawdy, dzigki ktorej
zaufa.

Obecnie zwrdcimy si¢ w stron¢ poznania okreslonego jako afektywne. We-
dlug Tomasza z Akwinu, jest ono czyms$ calkowicie r6znym od teoretycznego
poznania (cognitio speculativa). Teolog faczy je z poznaniem doswiadczalnym
(cognitio affectiva vel experimentalis). Poznanie afektywne pozwala na pozna-
wanie tajemnicy i najwigkszej Tajemnicy wiasnie jako tajemnicy dzigki doswiad-
czaniu bliskosci przedmiotu czy podmiotu poznawanego. Simone Weil w swoich
krotkich refleksjach stwierdzata: Przypadek zdan sprzecznych prawdziwych: Bog
istnieje, Bog nie istnieje. Na czym polega problem? Jestem zupelnie pewna, ze
jest Bog, w tym sensie, ze jestem zupelnie pewna, iz moja mitos¢ nie jest ztudze-

% Wydaje sie, ze wiasnie takiego, co do metody, rozeznania potrzeba wobec ludzi inaczej
uksztattowanych kulturowo, szczegdlnie gdy chrzescijanstwo w procesie ewangelizacyjnym chce
dociera¢ do najgtebszych ludzkich przekonan. Przyktadem moga by¢ badania Andrzeja Pietrzaka
ukazujacego modele inkulturacyjnej ewangelizacji zycia wewngetrznego, Modele ewangelizacji
kultur i inkulturacji wiary w teologii latynoamerykanskiej, dz. cyt., s. 317 nn. Szersze ukazanie tej
problematyki wykracza poza zakres tej pracy.

% Takiego podzialu dokonuje Tomasz z Akwinu. Poznanie afektywne i do$wiadczalne taczy
w jedno, por. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, vol. 40, Cambridge, Cambridge University
Press 2006, 2a2ae. 97, 2; por. tez, Dorota Szczerba, Praktyczny leksykon modlitwy, Krakdw,
Wydawnictwo ,,M” 2008, s. 87-88.
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niem. Jestem zupeinie pewna, Ze nie ma Boga, w tym sensie, Ze jestem zupeinie
pewna, iz nic rzeczywistego nie odpowiada temu, co moge pojg¢, wypowiadajgc
to stowo. Ale to, czego nie moge pojgé, nie jest ztudzeniem®’. Wyraznie francuska
filozofka rozréznia poznanie teoretyczne i poznanie afektywne potaczone z do-
swiadczalnym. Dzieki temu wyodrgbnieniu rodzajow poznania jasniej ukazuje,
czym jest poznanie afektywne. Jest ono przede wszystkim cennym sposobem
poznania rzeczywistosci transcendentnej, Boga. Przynalezy kondycji cztowieka,
poniewaz zwigzane jest z jego naturalng dynamika bytu. Jak stwierdza Piotr Mo-
skal: Dostepne jest dla wszystkich, ktorzy wchodzg na droge wiary — takze dla
tych, ktorzy nie przebadali ‘praeambula fidei’. Wszyscy, niezaleznie od przeroz-
nych prob, pokus zwgtpienia, roznych ‘nocy’, mogq osiggngé pewnosé intelektu
i bezpieczenstwo afektywnosci. Mogq tez niejako ‘instynktownie’, nie na zasa-
dzie intelektualnych poszukiwan, ale na zasadzie konnaturalnosci z tym, co Boze,
dokonywac wiasciwych osqgdow roznych spraw, takze tego, co powinni uczynic.
Afektywne poznanie Boga dostarcza rowniez czegos, czego poznanie teoretyczne,
nawet wiara w objawienie, da¢ nie moze — mianowicie tego, co wlasnie niewy-
razalne, a jedynie doswiadczalne®®. Lubelski teolog i filozof podobnie jak wspo-
mniani wyzej Tomasz z Akwinu i Simone Weil maja swiadomos$¢, ze sa rdzne
sposoby dochodzenia do poznania Boga®. Jeden z nich przypisywany jest zdol-
nosciom ludzkiego rozumu, drugi w opisie biblijnym powigzany jest z mitoscia
ijej symbolem, sercem. Simone Weil podkresla, ze to, co kochamy, cho¢ nie mo-
zemy tego pojac, nie jest ztudzeniem. W tym sensie mozna potaczy¢ poznanie
afektywne i doswiadczalne z poznaniem przez mitos¢. Poznawanie afektywne
osadzone w bezposrednim doswiadczeniu (cognitio affectiva vel experimentalis)
daje wiedzg i przez to pewnos$¢ przekonan silniejsza niz poznanie teoretyczne
przynalezne ludzkiemu intelektowi. Tq droga osiaga si¢ madros¢ i wtedy te prze-
konania w cztowieku pochodza od Madrosci. Taka pewnos¢ wiedzy czy pewnos¢
psychologiczna sa w pelni darem Ducha Swietego i pozwalaja na glebsze ujecie
prawdy niz kiedykolwiek czlowiek da rade wyrazi¢ ja w obrazach, dzwigkach,
pojeciach czy stowach!®. Poznanie afektywne i doswiadczalne sg badane i roz-
poznawane w mistyce, ktéra jest duchowym poznawaniem Boga. Jest to pozna-
nie wynikajace ze zjednoczenia, wspoluczestnictwa czy wspolodczuwania, jak

97 Simone Weil, Swiadomosé¢ nadprzyrodzona. Wybér mysli, tham. Aleksandra Oledzka-
-Frybesowa, Warszawa, Instytut Wydawniczy PAX 1996, s. 51.

8 Piotr Moskal, Afektywne poznanie Boga, ,,Roczniki Filozoficzne”, t. 56, nr 2, 2008, s. 206;
oraz tenze, Problem afektywnego poznania Boga, w: Afektywne poznanie Boga, red. tenze, Lublin,
Wydawnictwo KUL 2006, i tenze, Religia i prawda, Lublin, Wydawnictwo KUL 2008, s. 129 nn.

% Podobnie to przekonanie w swojej tworczosci przekazujg Pawel Florenski i Karol Wojtyta/
/Jan Pawet I1.

100 Por, Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, vol. 40, dz. cyt., 2a2ae. 97, 2.
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stwierdza Tomasz z Akwinu, a to zjednoczenie mozliwe jest tylko dzieki petnemu
otwarciu na mito$¢ wzajemna, na obecnos¢ Boga, czyli jest otwarciem na dia-
log'"!. Grzegorz z Nyssy przekonuje, ze poznanie przez mito$¢ Boga, w kontem-
placji i mistyce, prowadzi w takim samym stopniu do poznania Jego dzieta, czyli
$wiata stworzonego. Kochajac Boga, kocha si¢ tez to, co On kocha, a wiec swiat
stworzony. Poznajac Boga, poznaje si¢ tez glebiej i lepiej wszech§wiat, poniewaz
wychodzi si¢ poza do§wiadczang zmystami zjawiskowosc.

Jaka jest natura afektywnego poznania Boga, w ktérym mitos¢, ta, ktora jest
nakazana w przykazaniu, petni gtéwna role? Idac za badaniami Piotra Moskala
mozna zada¢ pytania: Na czym polega poznanie czy to przez naturalng inklina-
cje, czy przez mitos¢ i konnaturalnos¢ z tym, co Boze, poznanie dzieki ‘passio
divinorum’? Na czym polega owo przejscie ‘ex affectu circa divina in intellec-
tum’?'%? Lubelski teolog, opierajgc si¢ na teologii Tomasza z Akwinu stwierdza,
ze powyzsze pytania dotycza trzech spraw. Po pierwsze przyjmuje, ze w czto-
wieku jest naturalna inklinacja ku Bogu i bezpieczenstwo afektywne, harmonie
przekonan osiagnie on dopiero wtedy, gdy odnajdzie drogg do poznania Boga.
W drugim aspekcie pytan cztowiek zjednoczony przez mitos¢ z Bogiem zysku-
je pewnos¢, w tym pewnos¢ psychologiczng, o ktorej tez pisata Simone Weil.
Piotr Moskal mowi o konnaturalno$ci z tym, co Boze, o ukierunkowaniu czy
upodobnieniu do tego, co Boze. W takim stanie cztowiek ma wlasciwy osad
i jego dziatanie jest zgodne z tym osadem. Idac za Tomaszem z Akwinu, stwier-
dza, ze dzigki mitosci mozna otrzyma¢ dar madrosci jako dar Ducha Swigtego.
Dar ten pozwala cztowiekowi dziata¢ wedtug natchnien Boga, rozezna¢ prawde
ptynaca z objawienia i strzezong w Kosciele, poniewaz Bdog tym, ktorzy sa Jego
przyjaciéimi, ukazuje droge do poznania tajemnic i Tajemnicy. Pozwala mu tez
uzasadni¢ nadzieje, ktéra mu w tej drodze towarzyszy i wzmocni¢ zaufanie, kto-
rym obdarzy Boga i tych, ktérych na tej drodze spotka. W trzecim aspekcie Piotr
Moskal stwierdza, ze w kontemplatywnym i mistycznym zjednoczeniu z Bogiem
cztowiek doswiadcza takich stanow podmiotowych, ktore nie sa mozliwe do wer-
balizacji. Poprzez poznanie afektywne taki cztowiek doswiadcza zazytosci i ma
swiadomos¢, ktora okresla jako uczestnictwo w tym, co Boze. Stan ten, jako ze
cztowiek jest integralna catoscia, dotyczy tez jego woli i intelektu. Owocem tego,
jak konstatuje lubelski teolog, jest rados¢ oraz szczescie i w tym sensie wspol-
nota z Bogiem owocuje pewnoscia intelektu i bezpieczenstwem afektywnosci,
wewnetrzng harmonig i pewnoscig uktadu przekonan, by odwotac¢ si¢ do termi-

101 Por, Dorota Szczerba, Praktyczny leksykon modlitwy, dz. cyt., s. 87-88.

192 Piotr Moskal, Afektywne poznanie Boga, dz. cyt., s. 204; por. tez tenze, Problem afektywnego
poznania Boga, w: Afektywne poznanie Boga, dz. cyt., s. 206, 1 tenze, Religia i prawda, dz. cyt.,
s. 129 nn.
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nologii wprowadzonej w pierwszej czesci pracy. Tych standw czlowieka nie da
sie jednak wyrazi¢ stowami, czesto rowniez obrazami czy innymi formami arty-
stycznego wyrazu, ale ta pewnos¢ poznawcza jest. Piotr Moskal podaje przyktad
mistykow, ktorzy probuja si¢ positkowac ludzkimi srodkami wyrazu, sg one jed-
nak zawsze nieadekwatne do tego, co chcg wyrazi¢!®,

Pawet A. Florenski jako prawostawny teolog réwniez docenial poznanie
afektywne, ktore moze dociera¢ glgbiej niz intelekt. Pisat o poznaniu sercem, po-
znaniu przez milos$¢ jako o tej mocy poznawczej cztowieka, ktdra jest w stanie
przezwyciezy¢ sprzeczno$ci i antynomiczno$¢ ludzkiego intelektu'®. Dla niego
zywym symbolem niewyrazalnej rzeczywistosci tego poznania byta tworczosé
Rublowa, o ktorej pisat: Jest ikona Rublowa, a wiec jest B6g'*. Doniostym $wia-
dectwem poznania przez milos¢ byli dla Pawta Florenskiego swiadkowie wia-
ry, a szczegolnie starcy. Henry Paprocki analizujac twdrczo$¢ rosyjskiego teo-
loga na zasadzie analogii, napisat: Jest starzec Izydor, a wiec jest B6g'%. Pawet
A. Florenski jest jednym z przedstawicieli prawostawia, ktérzy poprzez metafory
i symbole szukajg mozliwosci wyrazenia poznania przez mito$¢!?’. Dzieki temu
prébuja przyblizy¢ poznanie z obszaréw kontemplacji i mistyki, tak by wartosci
poznawcze tych obszaréw zblizyly sie do mozliwosci umystu, rozumu i rozsad-
ku. Pawel Ftorenski poznanie sercem, czy poznanie przez mito$¢ rozumiat jako
akt, ktéry jest: realnym wychodzeniem poznajgcego z siebie albo — co jest tym
samym — realnym wchodzeniem tego, co poznawane, w poznajgcego — realnym
zjednoczeniem poznajgcego i poznawanego'®®. Tak rozumiane poznanie prowa-
dzi go do stwierdzenia, ze rozum bez mitosci moze Bogu tylko zaprzeczy¢!'®.
Z tego wzgledu uznaje, ze poznanie intelektem jako poznanie dyskursywne musi
by¢ niejako zatopione w poznaniu przez mitos¢, w poznaniu sercem. Mozna ten
rodzaj wnioskowania podsumowac stowami polskiego teologa, Mieczystawa
Krapca: Bog wypetnia sobg calg pojemnos¢ poznania (intelekt) i mitosci (wola).
On tez samym sobq syci i aktualizuje ostateczne osobowe potencjalnosci''®.

103 Por. Piotr Moskal, Afektywne poznanie Boga, dz. cyt., s. 205.

104 Por. Elzbieta Kotkowska, Via, veritas, vita..., dz. cyt., s. 166.

105 Pawet Florenski, Tkonostas, w: Ikonostas i inne szkice, thum. Zbigniew Podgérzec, wyd.
drugie, Warszawa, Wydawnictwo PAX 1984, s. 127.

196 Henryk Paprocki, Swiety jako symbol $wiata innego, w: S6l ziemi, czyli opowiesé o zZyciu
starca pustelni Getsemani, Hieromnicha Abby Izydora zebrana i po porzgdku przedstawiona przez
Jego niegodnego syna duchowego Pawla Florenskiego, ttam. Henry Paprocki, Biatystok, Bractwo
Mtodziezy Prawostawnej w Polsce 1996, s. 109-110.

107 Elzbieta Kotkowska, Via, veritas, vita..., dz. cyt., s. 169-170.

198 pawel Florenski, Filar i podpora prawdy, dz. cyt., s. 63.

199 Elzbieta Kotkowska, Via, veritas, vita..., dz. cyt., s. 171.

10 Mieczystaw A. Krapiec, Ludzki wymiar kultury chrzescijanskiej — wspélnego dziedzictwa
narodow Europy, Rzym-Warszawa, ,,Znaki Czasu”, 1988, nr 9, s. 12-28; cytat za: Zeby nie ustala
wiara, red. Jozef Homerski 1 inni, Lublin, Towarzystwo Naukowe KUL 1989, s. 21-22.
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Wydaje sig, ze poznanie afektywne najbardziej odnosi si¢ do ludzkiej potrze-
by zaufania komus i bycia mu wiernym. Im wigksza zdolnos¢ zaufania poparta
realna nadzieja, tym wigksza jest zdolnos¢ cztowieka do mitosci okreslonej w bi-
blijnym przykazaniu, wigksza zdolnos¢ do zaangazowania wszelkich mozliwosci
poznawczych cztowieka. W dwoch réznych tradycjach teologicznych poznanie
afektywne czy poznanie sercem sa doceniane. Dynamika oraz glebokos¢ i sze-
rokos¢ ludzkich horyzontow poznawczych sa od tej wtadzy czy mocy czlowie-
ka zalezne, cho¢ w pelni niewyrazalne. Zwigzane s3 nierozerwalnymi wig¢zami,
ktore cho¢ niezwerbalizowane, sa calkowicie konieczne i nieusuwalne w drodze
cztowieka ku petnemu poznaniu prawdy.

Tworzenie przestrzeni komunikacji i dialogu

Jelena Twierdistowa w jednym ze swoich artykutéw stawia zasadnicze pyta-
nie: Czym jest sztuka dla filozofow myslacych duchowo, to znaczy tworzacych
przestrzen?!'!! Jest to zagadnienie z obszaru, w ktérym bada sie relacje pomiedzy
dzielem a odbiorcq dziela''. Autor swojego wyrazu artystycznego, czyli dziela
tej relacji juz nie kontroluje, ma na nig wptyw tylko posredni. Odbiorca w swo-
im przezywaniu kontaktu z dzielem nie jest zobowigzany, by zna¢ kontekst jego
powstania'!®>, ma prawo wedtug wlasnych przekonan interioryzowaé to, co niesie
w warstwie stownej lub obrazowej dany utwor. Wielu autorom zalezy na wywo-
faniu w odbiorcy konkretnych standw i od sity ich stowa, obrazowania i wielko-
sci ducha zalezy, czy ten poziom genialnos$ci osiagaja. Pawet A. Florenski i Karol
Wojtyta/Jan Pawel I jako filozofowie i poeci czy naukowcy osiagneli ten nad-
zwyczajny poziom i nie byli oboj¢tni na recepcj¢ swoich dziet. Pragnegli pewnej
wspolnoty odbioru, ktéra powinna prowadzi¢ czytelnika ku wspdlnocie Kosciota,
a przez to do poznania Boga. Karol Wojtyta pisat: Pragne opisa¢ Kosciol w imie-
niu, ktdrym nardd ponownie zostal ochrzczony''*. Pawel Florenski tej roli Ko-
Sciota poswiecit swoje najwicksze dzieto. Teodycea to dla niego wykazanie jak
szuka¢ poznania Boga w Kosciele!'>. Na podstawie badan Jeleny Twierdistowe;j
oméwimy zagadnienie tworzenia tak zwanej przestrzeni duchowej, ktéra budu-

1 Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla Il i prawoslawie (2), dz. cyt., s. 284.

12 Badanie w tym aspekcie por. Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej, dz. cyt., s. 215 nn.

113 Jezeli rozpatrujemy relacje na poziomie czysto przezyciowym, to sama sita stowa-symbolu,
stowa-obrazu jest poczatkiem relacji, ktora moze prowadzi¢ do dalszych poszukiwan.

114 Karol Wojtyla, Stanistaw, w: Poezje i dramaty, Krakow, Znak 1987, s. 106.

115 Uznajac Ko$cidt za filar i podpore Prawdy, badat pojecie eklezjalnosé [uepkoBHOCTB], por.
Elzbieta Kotkowska, Via, veritas, vita..., dz. cyt., s. 129 nn.
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ja filozofowie my$lgcy duchowo!'®, stawiajgc pytanie: Jak w takiej przestrzeni
mozna odwazy¢ si¢ na integralne ksztattowanie ludzkich przekonan? Czyli jak
tworzy sie dzieki nim szeroko pojeta przestrzen komunikacji i dialogu, w ktorej
mozliwe sa rowniez niewerbalne komunikaty.

Wedtug Twierdistowej zaréwno Karol Wojtyta, jak i Pawet A. Florenski sa fi-
lozofami i poetami, ktorzy poszukiwali form ksztaltowania osobowosci'!”. Prze-
strzen mysli budowana jest u nich w sferze dzialania i urzeczywistniania si¢ sym-
boli, gdzie nie tylko poznanie intelektualne jest wazne, ale w tym samym stopniu
wazne jest poznanie afektywne oraz poznanie przez mitos¢. Tym, co buduje
u nich t¢ przestrzen mysli, sg czas i $wiatto odczuwane dostownie i przeniesione
w $wiat metafor i symboli, w przestrzen myslenia analogicznego. Obaj autorzy
pokazuja, ze dzieki tym parametrom wyznaczajacym ksztalt wszechswiata moz-
liwe jest taczenie dwoch ptaszczyzn ludzkiego dziatania — naukowej i poetyckiej,
ale sposob taczenia jest dla kazdego z filozoféw myslacych duchowo inny, nie
tylko dla Karola Wojtyly i Pawtla Florenskiego. Kazdy z wielkich filozoféow two-
rzacych przestrzen uzywa sobie wtasciwych srodkow wyrazu, od ojcow Kosciota
poczynajgc, a na omawianych poetach-filozofach koficzac!!®. Karol Wojtylta i Pa-
wet A. Florenski w inny sposob interpretuja symbolike §wiatla tworzacego cza-
soprzestrzen. Inny jest tez opis, ktory w swiecie nauki zwiazat te rzeczywistosci.
Tym, co pozostaje state dla poetéw to wzajemne, dynamiczne relacje przestrzeni,
czasu i $wiatta oraz $§wiadomos$é ich pochodzenia od Boga. Swiadomosé ta jest
oparta na pewnosci wiary w ich przekonaniach.

Pawet Florenski jest filozofem, ktéremu nie sa obce osiagniecia ludzkiego
umystu opisujgce wszech$wiat. W swoim dziele Muumocmu 6 2eomempuu'® dat
w duchu platonizmu poetycka interpretacje przestrzeni, ktorej wzajemne zalez-
nosci czasu, $wiatta i przestrzeni odkrywat Albert Einstein. Jego stynne rowna-
nie E=mc? tgczy w sobie opis kosmosu obieganego przez promien stoneczny
w dostepnym mu czasie przy okreslonym grawitacyjnym oddziatywaniu ciat nie-

116 Autorka wspomina tez innych poetéw, a szczegdlnie Daniila Andriejewa, wspomnimy
o nich na tyle, na ile w naszych metodycznych badaniach bedzie to przydatne.

7 Por. Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla I i prawostawie (2), dz. cyt.,
s. 290.

18 Zapewne kazdy czytelnik jest w stanie wymieni¢ postaci, ktére na nim wywarty wielkie
wrazenie. W tym przedstawieniu chodzi to, by kazdy mogt w swoich relacjach z dziefem odszukac,
jak tworzy si¢ na podstawie relacji dzielo-odbiorca dzieta przestrzen rozjasniona przez $wiatlo,
ktéra w czasie prowadzi do prawdy, a przez to do Boga. Ta czasoprzestrzen byla od wiekow
intuicyjnie wyczuwana, Grzegorz z Nyssy pisat w homilii o Modlitwie Panskiej: odleglosci miedzy
Béstwem a czlowieczenstwem nie mierzy si¢ przestrzenig, w: O Modlitwie Panskiej mowa druga,
2, 4, thum. Tadeusz Sinko, w: tenze, Swiety Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, Warszawa, PAX 1963.

19 Cigg dalszy tytutu: Pacwupenue obnacmu Osyxmepuwvix obpaszos zeomempuu, Mocksa,
ITomopse 1922.
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bieskich. Rosyjski poeta i matematyk uznawal, ze jest to tylko bardzo okrojo-
ny opis jego wlasnej opowiesci o $wiecie!?’. Nasuwa si¢ tu analogia pomigdzy
rozumowym poznaniem a poznaniem intelektualnym i dalej poznaniem afek-
tywnym oraz poznaniem przez mitos¢. Pawet Florenski przez cate zycie niejako
walczyl, by kazdy, kto szuka prawdy, czut niedosyt, widzac tylko matematyczny
opis $wiata poprzez réwnanie E=mc?. Uznawal, ze jezeli nawet zyjemy w ob-
szarach nakreslonych przez nieprzekraczalng predkos¢ swiatla, to mysl ludzka
potrafi przenikngé w wyzsze czy inne wymiary wszech$wiata'?!, poniewaz mysl
to dzieto o nieuchwytnym do konca zarysie, jak napisal Karol Wojtyta'?2. Trze-
ba zaznaczy¢, ze kazdy, kto wchodzi w obszar mysli o. Pawla i przyjmuje jego
zamierzenia tylko w jednym ‘przekroju’, nie moze poczuc¢ si¢ jak u siebie w tej
czasoprzestrzeni. Przestrzeni, ktora jest podstawa jego teorii ikony, a szczegolnie
koncepcji odwrotnej perspektywy. Koncepcji, ktéra taczy na mocy symbolu to,
co ziemskie i zmienne z tym, co nieskonczone, boskie i trwate'?3.

Wedtug Karola Wojtyly wspomniany wyzej nieuchwytny zarys mysli ujaw-
nia si¢ dzigki swiathu, poniewaz ono oswietla przestrzen, w ktorej zagniezdzaja
sie jego poetyckie odniesienia w tworzonej czasoprzestrzeni. Czasoprzestrzeni,
ktora jest silnie osadzona w obszarach historycznych, literackich, psychologicz-
nych i duchowych, a nie tak jak u Pawla Florenskiego kosmologicznych. Kazdy
z obszaréw Karola Wojtyly jest wieloznaczeniowy, ale nie wieloznaczny i mimo
nieuchwytnego do konca zarysu, ujawnia si¢ namacalnie, mimo ze mys/ jest prze-
strzenig dziwng'**. Przestrzen poetyckiej realno$ci jest dla Karola Wojtyty zato-
piona w nurcie tradycji chrzescijanskiej niosacej jej wyobrazenia, metafory i sym-
bole'?. Karol Wojtyla jako osadzony w filozofii poeta sigga do metafizycznych,

120 Por. Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla II i prawostawie (2), dz. cyt.,
s.293.

121 Por. Justyna Kroczak, Wilodzimierza Wiernadskiego i Pawla Florenskiego rozwazania
o zwigzkach czlowieka z przyrodg, ,,Logos i Ethos”, nr 1 (38), 2015, s. 90-92; jako przyktad innej
interpretacji por. Jan Czerniawski, Rehabilitacia modelu Ptolemeusza. Komentarz do obrony
geocentryzmu Pawla Florenskiego, ,,Pressje” 2012 nr 28, s. 268-270; Jelena Twierdistowa, Blask
prawdy. Poezja Jana Pawla II i prawostawie (2), dz. cyt., s. 293.

122 Por. Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla II i prawostawie (2), dz. cyt.,
s. 287.

123 Nie piszemy niezmienne ze wzgledu na dynamiczng koncepcje Tréjjedynego Boga w mysli
prawostawnej o. Pawla, dla ktorej pojecie perychoreza jest kluczowe.

124 Por. cykl utworéw pod tym tytulem w wydaniu dwujezycznym: Karol Wojtyta, Poezje.
Poems, thum. Jerzy Peterkiewicz, Krakow, Wydawnictwo Literackie 1998, s. 79-89.

125 W kazdej kulturze sg ludzie, ktérzy za innych i dla innych potrafig wyrazié¢ to, co jest
wspolnota mysli i przezy¢. Rozeznanie tych powigzan i ich tworcze wykorzystanie, z zachowaniem
relacji do prawdy, powinno by¢ podstawa dziatan inkulturacyjnych i ewangelizacyjnych. Por.
zroédlo mysli w tekscie, Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla Il i prawostawie
(2), dz. cyt., s. 287.
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odnoszacych si¢ do bytu konotacji. Przekonuje, ze $wiatto daje namacalno$¢ prze-
strzeni poetyckiej, ktora konstruuje mysl. Stad jego poezja jest gra wyobrazen,
czysto intelektualng gra, a nie probg ol$niewania czy szokowania czytelnika'®.
Jelena Twierdistowa podaje, ze przyszly papiez konstruuje tak zwane szeregi zna-
czeniowe wyobrazen, a jego stowa sa wielopostaciowe i funkcjonuja w réznych
rejestrach semantycznych. Kategoryzuje je w nastepujacy sposob:

® szereg przedmiotowy — stonce, woda, ziemia, kamien

® szereg zwierciadlany — promienie stonca, blask wody, trawa na ziemi, ka-
mien studni

e szereg symboliczny, tworzg go zwigzki: stonce — swiatlo, radosé, spokoj;
woda — morze, rzeka, wilgo¢, lecz i gaszgce pragnienie zrodlo zZycia, zZro-
dlo wiedzy, ziemia — Polska, ojczyzna, swigte miejsca, lecz takze podsta-
wa, firmament, posadzka, kamien — sita, twierdza, coS niewzruszonego,
znak pamieci i wiecznosci, lecz rowniez obraz wierzgcego

e szereg werbalny — stowo, zostajqgc wypowiedziane, formuje mysl, nadaje
jej plastycznosé, podczas gdy mysl jest pewng sumg wiedzy, obrazem wie-
dzy. Tym samym obraz stowa przetapia si¢ w obraz mysli. Nasyca znacze-
niem, tresciqg stowa-pojecia, stowa-klucze'?.

Mozna zauwazy¢, ze w kazdym z szeregow pojec obecne jest swiatto lub jego
blask. Autorka zwraca uwage, na ich warto$¢ w tworzeniu przestrzeni stowa-po-
jecia, stowa-klucza, co najsilniej wybrzmiato w encyklice Veritatis splendor's.

Pawel Florenski rowniez naswietla uzywane przez siebie stowa, w tak zwa-
nym kolistym nawarstwianiu my$li'?>. W swojej interpretacji $wiatla, porzadku-
jacego przestrzen czy czasoprzestrzen, uwzgledniat przede wszystkim $wiatto
Taboru, rodzace w cztowieku jego przebdstwienie. Jeden z rozdziatow jego fun-
damentalnego dziela nosi tytut Swiatlo prawdy, ukazuje w nim drogi docierania
do jednej jedynej prawdy, cho¢ ujawniajacej si¢ w roznorodnych przekrojach ba-
dawczych, a wiec czastkowo'®. Swiatto w dzietach Pawta A. Florenskiego roz-
Swietla stosowane przez niego terminy czy pojecia, ktore chca wyrazi¢ nie tyle

126 Tamze, s. 287.

127 Por. tamze, s. 286.

128 Jan Pawel 11, Veritatis splendor, [online], [przegladane 10.08.2018], dostepne w: http:/
w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 06081993 veritatis-
splendor.html; Por. tez. Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla Il i prawostawie
(2), dz. cyt., s. 294.

129 Por. Elzbieta Kotkowska, Via, veritas, vita..., dz. cyt., s. 160 nn.

130 Por. Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla II i prawostawie (2), dz. cyt.,
s. 294. Pawet Florenski, Filar i podpora prawdy, dz. cyt., s. 61 nn.
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samg prawdg, ile proces jej odkrywania i zdobywania. W obrazowaniu tego pro-
cesu uzywa wyrazow i zwrotdw, ktdre w swojej teorii jezykoznawczej katego-
ryzuje w szeregu stowo-obraz-ikona. Sa to stowa brzemienne i nasycone trescig
stajg sie symbolami, ktorych si¢ nie tworzy, ale odkrywa'?!. Ich sita w tworzeniu
przestrzeni duchowej wznosi si¢ od tego, co dane stowo oznacza, przez to, co ob-
razuje i ku czemu otwiera si¢ w nieskonczonos¢, tak jak ikona prowadzaca przez
barwy ku Troéjjedynemu. Pawetl A. Florenski pragnat wspdtmyslenia z czytelni-
kiem, tak by oczy rozumu od stowa przez obrazowanie prowadzity ku poznaniu
Boga w tworzonej przez mysl przestrzeni. Kazde z jego sfow prawdziwych jest
nasycone jakim$ kontekstem, metaforami, odniesieniami w obszar historyczny,
literacki, psychologiczny i duchowy, podobnie jak u Karola Wojtyty, cho¢ catko-
wicie w inny sposob.

Dla obu poetdw i filozofoéw istnieje realnie tak zwana naocznosé mysli w two-
rzonych przez nich przestrzeniach. Kazdy z nich uznaje gtowna role swiatla, ale
opis jego zrodta jest zalezny od tradycji chrzescijanskiej, w ktorej kazdy z nich
jest gleboko zagniezdzony i zakorzeniony. Tym, co ich taczy jako poetdéw, nosi-
cieli §wiatla, to przekonanie o jego boskim natchnieniu oraz jego nieskonczonej
wartosci. Jednoczy ich tez, jak stwierdza Jelena Twierdistowa: gczenie w sobie
tego, co realne, i tego, co domyslane, tego, co znane i co wyobrazane, co swiad-
czy o nim [$wietle] jako o obrazie doskonalym, ktory sam siebie tworzy i nie
poddaje sie jednej interpretacji'®. Swiat symboli to nie jest $wiat znakéw, ktore
jednoznacznie wskazuja na to, co oznaczaja. Symbolika $wiatta obecna w kaz-
dej kulturze nie moze zosta¢ zamknigta w ograniczone formy wyrazu. Na po-
parcie takiego stwierdzenia Jelena Twierdistowa zaznacza: Niejednoznaczna jest
tez natura $wiatla, ktdre jest jednoczesnie zjawiskiem fizycznym i mistycznym'
1 zwraca uwagg, ze poetyckie intuicje maja swoje osadzenie w osiagnigciach fi-
zyki badajacej strukture materii i $wiatla, i odwoluje si¢ do koncepcji tak zwane-
go dualizmu korpuskularno-falowego'**. Badaczka ulozyta szereg ksztattowania
przestrzeni mysli i jej $wiadomego odczuwania poprzez doswiadczanie $wiatla,
od badan w obszarze fizyki, poprzez filozofi¢ i kulturg, co mozna podsumowacé

131 Por. Ewelina Pilarczyk, Metamorfozy stowa. Filozofia jezyka Pawla Florenskiego w polskim
kontekscie przekladowym, dz. cyt., s. 53 nn. oraz Elzbieta Kotkowska, Via, veritas, vita..., dz. cyt.,
160 nn.

132 Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla II i prawostawie (1), Teka 24,
s. 119.

133 Tamze.

134 Badajac fale elektromagnetyczne z jednej strony musimy tlumaczyé zjawisko w jezyku
matematycznym opisujacym ruch ciggly fali, w innym rozpatrywaé je jako strumien czastek
elementarnych tak zwanych fotondéw. Por. N. N., Co rozumiemy poprzez pojecie swiatla? [online],
[przegladane 10.08.2018], dostgpne w: http://www.lighting.philips.pl/edukacja/nowoczesne-
oswietlenie/swiatlo-w-twoim-domu/swiatlo-fala-elektromagnetyczna-czy-strumien-czastek
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stowami: Einstein uogolnit fizyczng nature swiatla, Florenski — filozoficzng, |...],
a Wojtyla — artystyczng'®.

Karol Wojtyta poszukiwat Boga ukrytego, dzigki ktoremu mozliwe jest zro-
zumienie wszech§wiata i konstatacja, ze pojecia tego $wiata sg nieadekwatne do
podmiotu poszukiwan. Krakowski kardynat szukal rozswietlonej przestrzeni,
w ktorej istnieje sam Bog. W niej sg niewyjasnialne, niejednoznaczne i nieod-
czuwalne odniesienia, ktore za tto majg wielkg konstatacje niepoznawalnosci'®.
Karol Wojtyta przez swoja poezj¢ tworzyl przestrzen, w ktérej potrzebne sg inne
oczy, oczy duchowe. Dzieki innym oczom cztowiek wchodzi w tej przestrzeni
w realne i doswiadczalne relacje z Bogiem, umozliwiony jest z Nim dialog!"’.
Nie tyle chodzi tu o zrozumienie wszech§wiata, ale bardziej o kontemplacje¢ jego
pickna. W kulturze europejskiej poprzez t¢ kategorie ptynnie przechodzi si¢ ku
dobru i prawdzie w Bogu.

Podobnie widzi relacje w tak zwanej metafizycznej triadzie Pawet Florenski.
Poprzez nia, czyli przez Dobro, Prawdeg i Piekno, przechodzi do kontemplacji
Bozej mitosci. Mitosci, dzieki ktorej w tej przestrzeni czlowiek, poprzez realny
dialog z Bogiem, doswiadcza akceptacji i wlasnie mitosci'®®. Zaspokaja swoja
podstawowa potrzebe bycia chcianym i akceptowanym, jego nadzieja i zaufanie
majg silne potwierdzenie w pewnosci wiary. W tworzonej przez niego duchowej
przestrzeni tym, co determinuje wszystko jest spotkanie, ktore opisuje w anty-
nomicznych okresleniach jako spotkanie: immanentnego i transcendentnego, ni-
skiego i wysokiego, ziemskiego i niebieskiego, czasowego i wiecznego, wzgledne-
go i absolutnego, Smiertelnego i niesmiertelnego'. Ostatecznie jest to spotkanie
Trojjedynego, ktory bedac w ciaglej dynamicznej wymianie mitosci zaprasza do
dialogu innego, ktérym jest cztowiek.

Dzigki tworzonej przez poetéw myslacych duchowo przestrzeni oczy duszy
czy wzrok wewnetrzny sa w stanie zobaczy¢ $wiat biblijnie rozumianym sercem.
Integralnie ztaczy¢ poprzez wiarg to, co widzialne z tym, co niewidzialne wediug
stow Pawla Apostota: Przez wiare poznajemy, ze stowem Boga swiaty zostaly tak
stworzone, iz to, co widzimy, powstalo nie z rzeczy widzialnych [Hbr 11, 3]. Oczy

135 Por. Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla Il i prawostawie (2), dz. cyt.,
s. 294,

136 Por. tamze, s. 288.

137 Por. Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla II i prawostawie (1), dz. cyt.,
s. 118.

138 Por. Elzbieta Kotkowska, Dostrzegaé niestworzong mito$¢ poprzez Prawde, Dobro i Pigkno
w rozproszonym Swiecie, wedlug Pawla Florenskiego, Poznanskie Studia Teologiczne, t. 23, 2009,
s. 125-143.

139 Pawel Florenski, Ikonostas i inne szkice, dz. cyt., s. 125. Trudno nie odwotaé si¢ do
pierwszej zwrotki koledy polskiej napisanej przez Franciszka Karpinskiego, Bog sie rodzi, moc
truchleje ... .
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roz§wietlone swiattem tworzacym przestrzen, dzigki takim filozofom i poetom
widza, ze Bog jest wszystkim we wszystkich [1Kor 15, 28] i nie jest to ukry-
ty czy jawny panteizm. Jest to uprawnione ttumaczenie z greckiego zwrotu [td]
nhvta &v micw'*!. Majac to na wzgledzie, Jelena Twierdistowa konstatuje: Wia-
ra jest, bowiem potezng kreacjg artystyczng cziowieka tworcy, istniejgcg w rze-
czywistosci, wspélistniejgcq z nig i uduchowiajgcg jg'*. Dzigki temu poznanie
w wierze jest dostepne dla kazdego, poprzez poznanie afektywne czy biblijnie
rozumiane poznanie sercem, ale poeci-filozofowie jako ci, ktérym zostaly dane
charyzmaty, werbalizujg poprzez obrazy przezycia swoje i tych, ktorzy wspotmy-
$la z nimi. Pozwalaja czu¢ si¢ pewnie i bezpiecznie w wierze tym, ktorych prze-
konania pozwalaja wejS¢ w pole przyciagania ich przestrzeni. Oni nie zawlasz-
czaja prawdy o Bogu, ale ukazuja ja i poszukuja Go jako bliskiego i jednoczesnie
ukrytego.

Mimo pewnych podobienistw w obrazowaniu kazdy z filozoféw-poetow
w inny sposob buduje przestrzen przeniknieta przez swiatto i podlegla czasowej
zmienno$ci. Dynamika uwarunkowana przez ich rozumienie i przedstawianie
czasu, ktory porzadkuje przestrzen i jest z nia wspotzalezny, zalezy od ich kul-
tury i catego doswiadczenia zyciowego. Widza go w rdézny sposdb, ale zawsze
jest on dla nich odlegloscig od Boga'*, czasem pielgrzymowania. Karol Wojtyla
stwierdzal w poemacie Stanistaw: Bierzemy w swoje rece ZARYS nieuchronnego
czasu'*. Pawel Florenski taczy czas i przestrzeh w swojej koncepcji odwrotnej
perspektywy, dzigki ktérej czas nie tyle si¢ odwraca, co przenicowuje w nieskon-
czonos¢. Jest to ciekawa wizja, w ktdrej czas przenikniety przestrzenia mitosci
staje w miejscu, a przestrzen rosnie do nieskonczonych wymiarow, poniewaz ob-
razuje Trojjedyna mitos¢. Pod wplywem matematycznych osiagnie¢ Alberta Ein-
steina, sam jako matematyk podawal swoja interpretacje czasu i jego ptyniecia.
Wedhlug Pawta A. Florenskiego mysl cztowieka moze przenika¢ dostepna prze-
strzen i czas: Tam, [w Bogu] nigdzie nie znikajgc, nasz ziemski czas zwija sig
w kigbek, miesci w sobie przeszlos¢, przyszios¢ i terazniejszos¢, staje sie realng
wiecznoscig"®.

140 Por. Wojciech Szczerba, «A4 Bdg bedzie wszystkim we wszystkich ...». Apokatastaza
Grzegorza z Nyssy. Tlo, zrédla, ksztalt koncepcji, Krakow, WAM 2008.

141 Zob. Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, tham.
Remigiusz Popowski, Michat Wojciechowski, Warszawa, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio” 1994,
s. 826.

142 Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla Il i prawostawie (2), dz. cyt., s. 284.

143 Por. przypis 273.

144 Karol Wojtylta, Stanistaw, dz. cyt., s. 108.

145 Tak pisal o poglagdach Pawla A. Florenskiego Konstantin Kiedrow, cytat w pelnym
kontekscie brzmi: Okazuje sie, ze fizycznie przebywamy w granicach predkosci swiatta, nasza mysl
moze jednak przenikngé w wyzsze wymiary wszechswiata. Tam, nigdzie nie znikajgc, nasz ziemski
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& 3k ok

Ujmowanie czasu i przestrzeni przez obu poetow pozwala widzie¢ ja jako
jednos¢, ktora staje sie czasoprzestrzenia komunikacji i dialogu. Powstaje na po-
czatku jako mysl wewnetrzna i skierowuje si¢ ku zewnetrzu, poniewaz jest prze-
strzeniag zywa. Oparta na tym duchowos$¢ domaga si¢ spotkania i dzielenia sig¢
poznaniem dobra, pickna i prawdy. Laczy si¢, poprzez afektywnosé, ze sfera wo-
litywna cztowieka, ktdra dzieki zdobytemu bezpieczenstwu i akceptacji prowa-
dzi ku utrwaleniu przekonan i ku zgodnemu z nimi dziataniu. Ta przestrzen two-
rzona przez filozofow myslacych duchowo jest obszarem komunikacji i dialogu
w réznych relacjach. Po pierwsze z tymi, do ktérych omawiani poeci skierowuja
swoje dziela, po drugie z Bogiem. W tej przestrzeni cztowiek moze rozpoznaé,
kim jest. Rozpozna¢ swoje podobienstwo wynikajace z aktu stworzenia. W tej
przestrzeni moze z innymi, poprzez komunikacje i dialog, tworzy¢ spojne i prze-
konujace argumenty zakorzenione w przekonaniach, ktdre sg ugruntowane w ich
wierze. Dzigki temu cztowiek osigga egzystencjalng pewnos¢ dla swoich mysli
i dziatan, buduje swoj swiatopoglad, wychodzac od $wiata materialnego, poprzez
$wiat mysli i dochodzi do poznania Boga na tyle, na ile poznanie przez czesci
daje mu obraz catoéci'*. Przedstawione tu dociekania mozna podsumowa¢ sto-
wami Pawla Apostota: od stworzenia Swiata niewidzialne Jego przymioty — wie-
kuista Jego potega oraz bostwo — stajq sie widzialne dla umystu przez Jego dziela
[Rz 1,201,

Na podstawie badan Jeleny Twierdistowej przedstawiliSmy jak mozna budo-
wac przestrzen duchowa, ktéra prowadzi do dialogu z ludzkimi przekonaniami
gleboko osadzonymi w sferze afektywnej i doswiadczeniowej, i majacymi wptyw
na ludzkie akty rozumne w dziataniu i mysleniu. Ostatecznie Jelena Twierdistowa
stwierdza: Einstein dowiodl nieskonczonosci swiatla, jego wzglednej przestrzen-
nosci i predkosci. Florenski dowiodl niesmiertelnosci, [...] a Wojtyla — wieczno-
$ci'®®. Ci, ktorzy dzialajg jako rozumna osoba poprzez swdj intelekt, wigczajg
relacje ze $§wiata kultury i nie odzegnuja si¢ od poznania w obszarach doswiad-

czas zwija si¢ w kigbek, miesci w sobie przeszlos¢, przysziosé i terazniejszosé, staje si¢ realng
wiecznoscig. Ten wqz, zwijajgcy sie w klebek, u Einsteina nazywal si¢ ‘linig swiatowych wydarzen’.
W przeciwienstwie do Florenskiego ten wielki fizyk najpierw uwazal, ze jest to tylko wygodna
matematyczna abstrakcja, pomagajgca zrozumieé, jak zbudowany jest wszechswiat, i dopiero pod
koniec zycia naprawde uwierzyl w swoje odkrycie. Cytat za: Jelena Twierdistowa, Blask prawdy.
Poezja Jana Pawla II i prawostawie (2), dz. cyt., s. 293.

146 Katechizm Ko$ciola katolickiego, dz. cyt., 31.

147 Tamze, 32.

148 Por. Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla II i prawostawie (2), dz. cyt.,
s.294.
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czeniowych, afektywnych i przez to moga tworzy¢ realng przestrzen relacji, ktora
zaprasza do komunikacji, a nawet do dialogu.

PODSUMOWANIE

Przedstawiajac koncowe spojrzenie na catos¢ pracy trzeba podkresli¢, ze jest
to proba integralnego spojrzenia na mozliwo$¢ utrwalania ludzkich przekonan
zaréwno tych o doswiadczalnym $wiecie, jak i tych w relacji z transcendencja.
W prowadzonych wywodach ten podziat byt nie zawsze wyraznie zaznaczany,
rowniez z tego wzgledu, ze nawet cze$¢ badaczy stwierdza, iz metody badawcze
w obu obszarach moga by¢ te same. Z drugiej strony, ryzykujac krytyke oséb
przywiagzanych do $cislego rozgraniczania obszaréw badawczych, w pracy swia-
domie niektore z nich byly zacierane. Powodem byto przekonanie, ze dzigki temu
relacja tego dziela do odbiorcy dziela bgdzie bardziej dynamiczna, a chrzescija-
nie dziatajacy na polu ewangelizacji i inkulturacji beda mogli dzieki temu po-
szerzy¢ lub uzupetni¢ wilasna wiedze, poprzez skonfrontowanie jej z wlasnym
doswiadczeniem zyciowym.

Srodowiskiem przeprowadzonych badan, analiz i otrzymanych wnioskow
jest tak zwana przestrzen eklezjalna. Nie mozna jej granic $cisle zdefiniowac,
jak o tym przekonywat Pawet Florenski'® i jak zostato to opisane w pracy Ku
metodzie integralnej'>’, na podstawie dociekan Ireneusza z Lyonu, ktory stwier-
dzal: Gdzie Kosciol tam Duch Bozy, a gdzie Duch Bozy tam Kosciol i wszelka
taska [...] Duch zas jest Prawdg"'. Tym samym wszedzie gdzie wydarza sig
ludzkie dociekanie ku prawdzie, tam jest Duch i powstaje relacja do przestrzeni
eklezjalnej, czgsto ukryta i nieuswiadamiana. Dzieki tej relacji mozliwe sa szero-
ko zakrojone dziatania ewangelizacyjne i inkulturacyjne, ktore maja obowiazek
uwzgledni¢ wszystko to, co zostalo zauwazone, podkreslone czy wyakcentowa-
ne w adhortacjach Jana Pawla II wspomnianych we Wstepie niniejszej pracy'>.
Ich przestanie i tre$¢ przywiodla nas badawczo w obszar poszukiwan zwigza-
ny z ludzkimi przekonaniami, ktore sa ksztaltowane przez wiedzg, ale przede
wszystkim przez doswiadczenie zyciowe i emocje.

Droga poznawcza zastosowana do badania ludzkich przekonan, od nauk po-
mocniczych dla teologii po teologie fundamentalng, pozwolita uwypukli¢ donio-

149 Por. Pawel Florenski, Filar i podpora prawdy, dz. cyt., s. 12-13, 38; Elzbieta Kotkowska,
Via, veritas, vita..., dz. cyt., s. 129 nn.

150 Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej, dz. cyt., s. 67 nn.

151 Treneusz z Lyonu, Adversus Haereses, 111 24, 1.

152 Por. s. 11 niniejszej pracy.
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sta rolg zaufania i zwigzanej z nim nadziei. Wykazano, ze wiarygodnos¢, ktora
jest podstawowa kategorig badawcza w teologii fundamentalnej, zyskuje ugrun-
towanie w ludzkim doswiadczeniu zyciowym i w sferze afektywnej, poprzez
ksztattowanie przekonan. Prowadzenie i ksztalttowanie czlowieka, by byt gotowy
do obrony i uzasadnienia nadziei, ktéra w nim jest [1 P 3,15], domaga si¢ podania
racji, ktore opieraja si¢ na catosciowym ujeciu ludzkich przezy¢ oraz umiejetne-
go formowania ludzkich przekonan. Z tego wzgledu przedstawiono stan badan
nauk pozytywnych i poszerzono go o wnioski dotyczace utrwalania przekonan
religijnych. Dzigki biblijnym i teologicznofundamentalnym analizom Magdaleny
Toboly mozna byto z duzg dozg wiarygodnosci przedstawi¢ proces dochodzenia
do prawdy u dwoch postaci bedacych filarami wiary w chrzescijanstwie i juda-
izmie — Marii z Magdali i Mojzesza. Analiza tekstoéw natchnionych, poparta ba-
daniami innych nauk, pozwolita na wiarygodna interpretacje procesu rodzenia
si¢ wzajemnej i zywej relacji z Bogiem i opisania jak rodzi si¢ interpersonalny
dialog. Podano przyktady powstawania petnej indywidualnej wiezi z Trojjedy-
nym, przyjmujac schemat interpretacyjny od informacji, poprzez komunikacje po
interpersonalny dialog, ktéry domaga si¢ wspdlnoty wiary, czyli Kosciota.

W dalszej czesci niniejszego przedstawienia podjeto sie analizy mocy po-
znawczych cztowieka, ktore ksztaltuja jego przekonania. Na poczatek, w aspek-
cie biblijnym, przypomniano o obowiazku poznawania, ktory zawarty jest w na-
kazie mitosci Boga. Biblia stawia wymodg, by w poznawaniu Tréjjedynego,
a przez to i Jego dzieta, miaty udziat wszystkie ludzkie moce poznawcze okreslo-
ne jako xopdia, yoyr, didvora, ddvapug w Starym i Nowym Testamencie'>?. Tym,
co pragneliSmy uswiadomié czytelnikowi, to fakt, ze w widzeniu i poznawaniu
integralnym pojecia te opisuja i ukazuja rézne aspekty, rozne punkty widzenia
tej samej rzeczywistosci. Dlatego zawsze jest konieczna catosciowa wizja, dzigki
ktoérej zobaczy si¢ nie tyle obiekt poznania, co przestrzen wzajemnych relacji ko-
lejnych punktow widzenia. PodkresliliSmy, ze petne zobaczenie obiektu poznania
jest tajemnicg i dotyczy to tak samo, cho¢ w réznym stopniu, zarowno Trdjjedy-
nego, jak i Jego dziela stworzenia. Wykazali$my, ze biblijne pojecie serce w sym-
bolicznym skrdcie opisuje aktywnosci poznawcze cztowieka, ktore ksztattuja
jego przekonania, poniewaz Biblia ma swdj sposob wyrazu w ukazywaniu drog
prowadzacych do Boga i przez to do Jego poznawania.

W kolejnym kroku badawczym, na przykladzie mysli Pawta A. Florenskie-
go, przedstawiliSmy zasady dzialania ludzkiego intelektu zwiazanego z pojgcia-
mi dudvowa i vonois. Ukazane zostaty rozeznane przez rosyjskiego filozofa przy-
czyny, dla ktorych ludzki intelekt jest niewystarczalny w dochodzeniu do petnej

153 Pozostawiono te pojecia w ich brzmieniu oryginalnym, jako ze majg swoja kulturowg
i naukowa historig, trudng do przedstawienia w jednym polskim stowie.
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prawdy. Pozwolito to na podprowadzenie do przekonania, ze ludzkie dociekania
na temat rzeczywistosci bez $wiatla wiary skazane sa na antynomie i nierozwia-
zywalne sprzeczno$ci. Wynika to, jak przekonuje teolog, z koniecznos$ci usta-
tycznienia dynamicznych procesow, ktore dzieja si¢ w stworzonym $wiecie. Sam
ludzki intelekt, nawet poszukujacy w swietle wiary, potrzebuje relacji z innymi
obszarami ludzkiej aktywnosci. Przyktadem takich owocnych relacji stata si¢ dla
nas twodrczos$¢ Korola Wojtyty/Jana Pawta II. W jej badaniu przyjeto metodycz-
ny podziat dziatalnosci poznawczej na obszary opisywane przez greckie pojecia
Oewpia i moinoig, wedlug badan Anny Kemnitz. Na przyktadzie tworczosci Karo-
la Wojtyty/Jana Pawta II ukazano, jak w jednej osobie dzialania w obu obszarach
sa w ciaglej 1 nieusuwalnej relacji, jak nastepuje integralne zespolenie, ktére daje
dzieta tworzace przestrzen komunikacji i dialogu. Wykazalismy, ze sita tworzonej
przestrzeni nie tkwi tylko w autorze tych dziel, jej sita oddzialywania jest zwia-
zek z Logosem [A6yoc], utozsamionym z Synem Bozym. Ludzkie stowo [Adyog]
tworzy przestrzen komunikacji i dialogu ku prawdzie o tyle, o ile jest zwigzane
ze stowem Boga, ktore nie wraca do Niego bezowocnie [1z 55, 11] i ktdre realnie
dziala w przestrzeni eklezjalnej obejmujacej wspolnote Kosciota. Przedstawiono
rowniez mozliwosci poznawcze tego, co Tomasz z Akwinu okresla jako cognitio
affectiva, taczac to z poznaniem okreslonym jako cognitio experimentalis. Pa-
wet Florenski jako wywodzacy si¢ z innej tradycji teologicznej, siegajac do tych
samych zrédet, pisze o poznaniu przez mito$é, czy o metafizyce mitosci'>*. Para-
graf o poznaniu afektywnym pokazuje, ze z jednej strony jest ono samoistne, ale
z drugiej powinno by¢ tlem dla innych mozliwosci poznawczych ludzkiego inte-
lektu, umacniajacym przekonania, wzmacniajacym wolg i dajacym site w intu-
icyjnym poszukiwaniu racji rozumowych. Staralismy si¢ podkresla¢ w pracy, ze
emocje w ksztattowaniu przekonan maja bardzo duza site oddzialywania.

Poznanie afektywne, co warto podkresli¢, jest dostepne dla kazdego, moze
dawac bezpieczenstwo afektywnosci, czy w innej nomenklaturze bezpieczen-
stwo psychologiczne, w tych obszarach, w ktérych zaréwno intelekt, jak i nawet
poznanie przez wiar¢ sa niewystarczajace. Piotr Moskal przekonuje, ze jedynie
doswiadczalne, samoswiadome akty w sferze poznania afektywnego moga da¢
pewnos¢, poniewaz w tym obszarze rozeznaje si¢ kierunek aktow woli czlowie-
ka, ktéry kierowany mitosnym zjednoczeniem dociera do prawdy. Podobne prze-
konanie glosita Simone Weil o zupetnej pewnosci, ze jej mitos¢ do Boga nie jest
zhudzeniem!*. Takie przekonanie daje pewno$¢, co do prawdziwosci poznania
przez mitos¢ czy poznania przez biblijnie rozumiane serce.

154 Por. Robert Slesinski, Pavel Florensky: A Metaphysics of Love, New York, Crestwood,
St. Vladimir’s Seminary Pr. 1984.
155 Simone Weil, Swiadomosé nadprzyrodzona. Wybor mysli, dz. cyt., s. 51.
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Wykazana niewystarczalnos¢ intelektu rowniez w obszarach Oewpia i moincig
pozwala na poréwnanie omdéwionych mocy i sit (dVuvapc) poznawczych czlo-
wieka. Ukazalo to ich pewna niesprowadzalna do siebie réwnolegto$¢. Poznanie
intelektem i poznanie przez do§wiadczenie zyciowe dotykaja tego, co okreslone
jest w przykazaniu mitosci Boga stowami yvoyr|, diGvoia, ale tylko w niewiel-
kim stopniu wypetniaja obszar biblijnie rozumianego serca, kopdia. Udalo sie
pokaza¢, ze biblijne kategorie poznawcze nie sa w petni przektadalne na jezyk
epistemologii wyznaczonej przez starozytnych Grekow!'*° i dopracowanej przez
Tomasza z Akwinu. Nalezy raczej uzna¢ ich wielotorowos¢ w opisie aspektow
poznawczych, jak tez uznac ich wieloznaczeniowa rolg¢ w rozeznaniu integralne-
go poznania, ktéra jednak nie wypetnia catkowicie przestrzeni poznawczej [Ry-
sunek 23].

cognitio
speculativa

biblijne

poznanie sercem

cognitio

) cognitio
affectiva g

experimentalis

Rysunek 23. Poznanie sercem a kategorie poznania wedhug Tomasza z Akwinu

156 Sposob, w jaki przebiegata pierwsza inkulturacja objawiania w $wiat hellenistyczny,
przybliza ksigzka Elzbiety Kotkowskiej, Nicejskie opoovaiog w procesie inkulturacji wiary
w Bostwo Syna. Studium teologicznofundamentalne na tle tradycji, Poznan, Wydziat Teologiczny
UAM 2015.
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Przeprowadzone badania przyblizyly nas do wypracowania wnioskow kon-
cowych. Co w aspekcie przekonan i przebadanych mozliwosci poznawczych mo-
zemy dopowiedzie¢ o wspomnianej przestrzeni eklezjalnej? To, ze Bog powotal
cztowieka do zycia we wspolnocie i ze wspdlnota jest konieczna do osiggnie-
cia zbawienia, czyli jednosci z Bogiem, jest prawda gltoszong w Kosciele od po-
czatku. Mozna jednak prébowac zobrazowacd, jak to w relacjach miedzyludzkich
i w relacji z Bogiem jest ksztaltowane. Na podstawie przedstawionych badan
mozna sprobowac przesledzi¢ proces rozeznawania objawienia, ktére ksztattuje
wiarg wspolnoty i utrwala przekonania ku poznaniu prawdy [Rysunek 24].

Bdg

doswiadczenie cztowieka

10 co widzialy nasze oczy, czego dotykaty nasze rece ”
Przekonania

SWIADECTWO
zrédto doswiadczenia religijnego dla pokolen
.btogostawieni, ktdrzy nie widzieli a uwierzyli”

wspolnota. €> instytucja
Rysunek 24. Wspolnotowe ksztattowanie przekonan

Analizujac kolejne elementy Rysunku 24 stwierdzamy, ze na przykladzie
umacniania przekonan jednostki, ktéra wchodzi w relacje z Bogiem, udato si¢
wykazaé, ze Bég tworzy wobec niej przestrzen komunikacji i dialogu. Pozwa-
la si¢ poznac i to w najglebszym kryzysie ludzkiego doswiadczania swiata. Bog
jako pierwszy, poprzez zapoczatkowanie komunikacji pozwala cztowiekowi
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wejs¢ z sobag w dialog, w ktorym poczatkowo nic nie jest oczywiste. Przedsta-
wiliSmy w pracy dzialania Boga, ktéry w przypadku Marii z Magdali budzi jej
watpliwosci, a w przypadku Mojzesza rozwiewa je. Stowo Boga jako skuteczne
daje umocnienie. W dalszym procesie konieczne jest utrwalenie tych przekonan.
Swiadkowie wiary sa wiec postani do wspélnoty, by przekonywali innych do
tego, co widzialy ich oczy, czego dotykaly ich rece. W tych czynnosciach powinni
budzi¢ zaufanie, tak by zrodzila si¢ w innych nadzieja. Tak jak Bog wchodzit
w dialogiczng relacje z ich watpliwosciami, tak samo oni powinni umie¢ uzasad-
ni¢, czy w inny sposob rozwia¢ watpliwosci. Suma tych dziatan i $wiadomos¢
dialogicznej relacji do Boga jest swiadectwem, zrodtem wiarygodnosci wiary dla
nich i dla przysztych pokolen oraz dla tych, ktérzy sa poza wspdlnota. Jest ona
podpowiedzia, dlaczego warto Bogu zaufa¢ i by¢ mu wiernym. Réwniez jest zro-
dlem wiarygodnosci i autorytetu instytucjonalnego wymiaru tej wspélnoty.

Przedstawiona analiza jest schematyczna propozycja ustrukturyzowania
odpowiedzi na pytanie, dlaczego warto odwotywac¢ si¢ do Iludzkich przekonan
zard6wno w dzialaniach ewangelizacyjnych, jak i inkulturacyjnych. Podana in-
terpretacja jest probg integralnego zobrazowania wszystkich dociekan przedsta-
wionych w tej pracy. Mamy jednak swiadomos¢, ze jest to tylko przyczynek do
badan w tym kierunku podejmowanych. Biblista Frangois Dreyfus podkreslat, ze
objawienie dokonuje si¢ za posrednictwem stow i termindow kultury, w ktorej zyt
Jezus z Nazaretu'” i podobnie jak wtedy, dzisiaj tez trzeba dokonywac symbiozy
ludzkich przekonan opartych na mysleniu i dziataniu w §wiecie z rozeznaniem
Bozych planéw wobec $wiata.

157 Por. Frangois Dreyfus, Czy Jezus wiedzial, ze jest Bogiem?, Poznan, ,,W drodze” 1995,

s.104-105.
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nej 4, Krakow, WAM 1997.

Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, vol. 40, Cambridge, Cambridge University Press
2006.

Weil Simone, Swiadomos¢ nadprzyrodzona. Wybér mysli, ttum. Aleksandra Oledzka-Fry-
besowa, Warszawa, Instytut Wydawniczy PAX 1996.

Weil Simone, Zakorzenienie, w: Dziela, thum. Matgorzata Frankiewicz, Poznan, Brama —
Ksigznica Wtdczegdw i Uczonych 2004.

Wojtyta Karol, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin, TN KUL 1994.

Zatwardnicki Stawomir, Dialog ojca z synem, Opoka.or.pl [online], [przegladane
11.10.2018], dostepne w: https://opoka.org.pl/biblioteka/M/MR/w_drodze 2011
abraham_08.html

Zycie Jezusa Chrystusa w opisie ewangelistow, thum. i komentarz Eugeniusz Dabrowski,
Poznan, Pallottinum 1954.

Osnowa i wqgtek, s. 74, [zdjecie licencja CC BY-SA 3.0], zrodto Wikipedia, [online],
[przegladane 10.08.2018], dostepne w: https://en.wikipedia.org/wiki/File:Warp _and
weft.jpg
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ANEKS 1

Magdalena Tobota
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

CHRYSTOFANIA MARII Z MAGDALI W J 20,1-18
W SWIETLE TEOFANII MOJZESZA W W1 3,1-4,20

WSTEP!

W tradycji Kos$ciota istnieje zywotny nurt interpretacyjny okreslajacy Ma-
rie¢ z Magdali mianem Apostotki Apostolow (badz Rownej Apostotom, Niosgcej
mirre czy Nowej Ewy)?. Jednak badacz probujacy znalezé jednoznaczne biblijne
uzasadnienie dla tego tytulu napotyka powazne trudnosci. Z jednej strony, fakt
postania jej przez Jezusa do uczniéw z konkretnym przestaniem nie jest wystar-
czajacym argumentem za uzyciem wobec tej niewiasty tak mocnego sformuto-
wania. Wszakze réwniez inne kobiety zostaly przez Niego postane z podobnie
brzmiacym zadaniem. Jednak w ich przypadku ten tytul, jakkolwiek postulowany
na przyktad przez $w. Hipolita®, ostatecznie nie przyjat si¢ i nie zakorzenit w po-
wszechnej swiadomosci. Z drugiej strony, brak réwniez w tekstach biblijnych
jakiegokolwiek jednoznacznego tekstu sugerujacego powotanie Marii z Magdali,
ktoéry mozna by zestawic¢ z klasycznymi tekstami dotyczacymi powotania aposto-
tow. Pojawia si¢ zatem pytanie o powod takiego wyrdznienia tej kobiety*. Wydaje

! Wiadomos$ci podawane we Wstepie wedtug: Jozef Myskow, Elementy metodyki pracy
naukowej, w: Maly teolog. Minipodrecznik dla poczgtkujgcych autorow teologicznych dziel, red.
Mariusz Bilski i in., Katowice-Lublin, Ksiggarnia §w. Jacka 2003, s. 58-96.

2 Por. Amy Welborn, Maria Magdalena. Prawda, legendy i klamstwa, Radom, Polwen 2006,
s. 61-67; 106-110; 113-114.

3 Por. Régis Burnet, Maria Magdalena, Poznan, W drodze 2005, s. 58.

4 Por. Judith Hartenstein, Mary Magdalene the Apostle. A Re-interpretation of Literary
Tradition?, ,Lectio difficilior”, [online], [przegladane 21.06.2018] dostgpne w http://www.lectio.
unibe.ch/07_1/pdf/hartenstein_mary magdalene.pdf
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sig, ze zrodet tego fenomenu nalezy szuka¢ w najbardziej rozbudowanej narracji
biblijnej dotyczacej Marii z Magdali, jakim jest perykopa w J 20,1-18. Ponizsze
studium ma za zadanie zwréci¢ uwage na te elementy tekstu, ktdre moga suge-
rowaé, ze w jednym ze swych aspektow ten fragment mozna interpretowac jako
opis powotania.

Zgodnie ze znang zasada $w. Augustyna (in Vetere Novum latet, in Novo Vetus
pater)’ warto podjac probe odpowiedzi na powyzszy problem za pomocg tekstow
starotestamentalnych. Jakkolwiek w tradycji egzegetycznej pojawiaty si¢ proby
zestawiania opisu chrystofanii Magdaleny z wybranymi tekstami starotestamen-
talnymi (cho¢by w perspektywie Pie$ni nad Piesniami® czy mitu o rajskim ogro-
dzie’), to jednak jak dotad zaden z badaczy nie brat pod uwage mozliwosci ze-
stawienia tego tekstu ze starotestamentalnymi opisami powotan. Tymczasem ich
uwazna lektura i analiza sugeruje, ze te fragmenty wykorzystujg podobne sche-
maty kompozycyjne, srodki retoryczne oraz analogiczng symbolike. Szczegdlnie
cenny wydaje si¢ tutaj opis teofanii i powotania Mojzesza (Wj 3,1-4,20) — postaci
fundamentalnej dla zrozumienia wiary Izraela. Podobna role wydaje si¢ petnié¢
Maria w ramach tradycji chrzescijanskiej: nieprzypadkowo jest jedyna postacia
wymieniong z imienia w sredniowiecznej sekwencji wielkanocnej Victimae Pas-
chali laudes®, gdzie jest wzmiankowana jako $wiadek zmartwychwstania. W tym
konteks$cie pojawia si¢ pytanie o teologiczne znaczenie tego fenomenu. Dlaczego
autor narracji w J 20,1-18 uznat za stosowne nawigza¢ w swym dziele do opisu
teofanii i powotania Mojzesza w Wj 3,1-4,20? Jakie konsekwencje niesie to dla
obrazu Boga i cztowieka (i relacji pomigdzy nimi) w kontekscie Paschy Jezusa?
Jak mozliwa paralela pomiedzy Mojzeszem a Maria wplywa na interpretacje sa-
mej Magdaleny jako Apostotki Apostolow? Ponizsza praca stanowi probe odpo-
wiedzi na te pytania.

Podstawowa presupozycja niniejszego studium jest wypracowana przez na-
uki biblijne teoria gatunkdw literackich, wedle ktorej mozna wyrozni¢ w tekscie
Pisma Swigtego pewne charakterystyczne sposoby wypowiedzi posiadajace spe-
cyficzng strukturg, frazeologi¢, a niekiedy nawet szereg wyrazen idiomatycz-
nych. W przypadku podjetego zagadnienia zasadniczy punkt odniesienia stanowi
model narracji o powotaniu obecny w wielu tekstach biblijnych, w tym réwniez
w tekscie o teofanii udzielonej Mojzeszowi na Horebie. Zestawienie tego kla-

5 Por. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, Dei verbum 16, dokumenty Soboru
Watykanskiego II, [online], [przegladane 21.06.2018], dostepne w: http://www.nonpossumus.pl/
encykliki/sobor II/dei verbum/V.php

¢ Por. Amy Welborn, Maria Magdalena. Prawda, legendy i klamstwa, dz. cyt., s. 61-67.

7 Por. Mariusz Rosik, Swiatlo dnia trzeciego. Biblijne relacje o otwartym grobie i chrystofa-
niach, Wroctaw, TUM 2004, s. 111-133.

8 Tekst w: Liber usualis. Missae et Officii, Paris, Desclee & Co. 1924, s. 665-666.
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sycznego tekstu z opisem spotkania Marii ze Zmartwychwstaltym ma na celu
weryfikacje (i ewentualng reinterpretacje) tego nowotestamentalnego opowiada-
nia jako mozliwego opisu powotania. Praca koncentruje si¢ na tych aspektach
wspomnianych wyzej opowiadan biblijnych, ktore koresponduja ze sobg nie tyl-
ko na zasadzie podobienstwa, ale i kontrastu. Ewentualne réznice moga bowiem
okaza¢ si¢ rownie znaczace pod wzgledem teologicznym, jak mozliwe paralele.
Praca ma charakter interdyscyplinarny. L.aczy w sobie zarowno elementy teolo-
gii biblijnej, jak i teologii fundamentalnej. Metoda wiodaca w analizie tekstow
biblijnych jest metoda narracyjna’. Funkcje metod pomocniczych powierzo-
ne zostaly metodzie historyczno-krytycznej oraz metodzie antropologicznej'”.
Pierwsza z nich pozwala dokona¢ szczegdtowego rozbioru tekstow w ich wielo-
warstwowosci (analiza). Druga pozwala na zastosowanie wynikdw pracy egzege-
tycznej w ramach teologii fundamentalnej (analiza poréwnawcza), by ostatecznie
przejs¢ do syntezy otrzymanych wynikéw w koncowych wnioskach. Tekst zro-
dlowy dla niniejszego studium stanowia nastepujace wydania krytyczne Pisma
Swietego: Biblia Hebraica Stuttgartensia, Karl Elliger, Willhelm Rudolph (red.),
Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart (wersja elektroniczna) oraz Novum Testa-
mentum Graece, Nestle-Aland (red.), Deutsch Bibelgesellschaft, Stuttgart (wer-
sja elektroniczna)!!. Wszystkie przektady cytatow (o ile nie zostanie zaznaczone
inaczej) pochodzg z Biblii Tysigclecia'?.

Praca zostata podzielona na trzy czgsci. Pierwsze dwie to autonomiczne stu-
dia dotyczace odpowiednio chrystofanii Marii z Magdali oraz teofanii Mojzesza.
Trzecia to poréwnanie obu tekstow, wykorzystujace wyniki badan z czgsci pierw-
szej 1 drugiej. Taki uktad pozwala zachowac¢ przejrzystos¢ metodyczna pracy.
Kazda z narracji jest najpierw analizowana jako samodzielna jednostka literacka
i teologiczna, co pozwala unikna¢ nieuprawnionych hipotez i wnioskow, wyni-
kajacych z wpisania ich od poczatku w strukture porownawcza, bedaca wszakze
tylko i wylacznie wspdtczesna hipoteza badawcza.

% Por. Stefan Szymik, Metoda narracyjna jako propozycja dialogu z tekstem, w: Jezyk Biblii.
Od stuchania do rozumienia, red. Wojciech Pikor, Kielce, ,,Verbum” 2005, s. 11-20; Interpretacja
Pisma Swietego w Kosciele, Papieska Komisja Biblijna, Poznan, Pallottinum 1994, s. 35-37.

10 Por. Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, dz. cyt., s. 26-32, 49-50.

' WTT (BHS Hebrew Old Testament) oraz BGT (BibleWorks Greek LXX/BNT), w: Bible
Works 6.

12 Biblia Tysigclecia, wyd. V, Poznan, Pallottinum 2000.
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CHRYSTOFANIA MARII Z MAGDALI

Studium Janowej chrystofanii Marii z Magdali nalezy rozpocza¢ od identyfi-
kacji tej postaci. To zadanie utrudnia bogactwo interpretacji i tradycji nagroma-
dzonych wokot tej kobiety na przestrzeni wickow. Istotne jest rozrdéznienie mie-
dzy Marig z Magdali wzmiankowang na kartach Ewangelii a Maria Magdalena,
figura $wigtej, ktdra przez wieki przyjmowata wiele ,,wcielen” i coraz to nowe
oblicza, nie zawsze zgodne z opisem, ktéry znajdujemy w Pismie Swietym'>.
Konsekwentnie wigc w niniejszej pracy wyrazenie Maria z Magdali bedzie ozna-
czalo wylgcznie biblijny obraz kobiety z Magdali, natomiast Maria Magdalena
bedzie okresleniem postaci $wietej wraz z jej historyczng interpretacja i nad-
budowa. O niewiescie z Magdali wiemy niewiele, natomiast tradycja zwigzana
z figurg Marii Magdaleny wydaje si¢ znacznie bogatsza, wrecz mozna by po-
wiedzieé, ze pod niektérymi wzgledami ciekawsza. W pierwszym paragrafie tej
czgscl zostanie przedstawiony najpierw pierwszy, a nastgpnie drugi wizerunek
Magdaleny. Drugi paragraf bedzie pos§wiecony analizie chrystofanii w J 20,1-18.
Calo$¢ zostanie podsumowana wnioskami w paragrafie trzecim.

Prezentacja postaci

Aspekt biblijny

Régis Burnet, probujac scharakteryzowaé Mari¢ z Magdali, stwierdza:
W Ewangeliach niewiasty majg dwie zasadnicze wady. Nie tylko nie sq rownie
wyraziscie zindywidualizowane jak mezczyzni, ale majg tez irytujgcg skion-
nosé¢ do noszenia imienia Maria'*. Mimo tej trudno$ci, mozna — opierajac sie
na ewangelicznych perykopach, ktére bezsprzecznie dotycza kobiety o tym ,,kto-
potliwym” imieniu i pochodzacej zarazem z Magdali — odtworzy¢ realny obraz
tej niewiasty. Maria z Magdali pojawia si¢ w pieciu sytuacjach: jako $wiadek
publicznej dziatalnosci Jezusa, swiadek ukrzyzowania, swiadek pogrzebu Jezu-
sa, $wiadek pustego grobu (zawsze w powigzaniu z angelofaniami), wreszcie
jako $wiadek zmartwychwstania (chrystofania). W powyzszych opisach wymie-
niana jest z imienia'®, co stanowi kryterium wyboru fragmentéw bez watpie-

13 Por. Régis Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt., s. 11-13.

14 Sposrod wszystkich Marii mozna tatwo wyodrebnié Naj$wietsza Maryje Panne, gdyz
ewangelisci czesto Ja indywidualizuja, nazywajac Maryja, Jego Matka. Natomiast pozostale
Marie sg w pewien sposOb przemieszane, a niektore kobiety pozostaja bezimienne, co utrudnia ich
rozrdznianie, por. tamze, s. 18.

1S'W Lk 23,55 trzeba wziag¢ pod uwage szerszy kontekst niz $cisle podany werset.
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nia dotyczacych Marii z Magdali. Wyjatkami od tej reguly sa dwa wydarzenia
z Ewangelii wedlug $w. Lukasza: scena pod Krzyzem (23,49) oraz ztozenie ciata
Jezusa do grobu (23,55). Biorac jednak pod uwage wzmianke o niewiastach to-
warzyszacych Jezusowi od Galilei i nastepujace w 24,10 wymienienie ich imion,
mozna stwierdzi¢ obecnos¢ Magdaleny réwniez w tych dwdch przypadkach. Po-
twierdzaja to takze paralelne opisy ukrzyzowania i pogrzebu.

Ewangelie wedlug §w. Mateusza i wedlug §w. Marka zawieraja wszystkie
ukazane wyzej wydarzenia, w ktorych wystepuje Magdalena. Z kolei Ewangelista
Lukasz pomija chrystofani¢ Marii, za$ Jan jej towarzyszenie Jezusowi podczas
publicznego nauczania oraz w trakcie pogrzebu. Janowy opis pierwszego ukaza-
nia si¢ Zmartwychwstatego rozni si¢ od opiséw u synoptykow, gdyz sposrdéd gru-
py poboznych niewiast pozostaje sama Magdalena, ktéra wytania si¢ na pierwszy
plan i nabiera indywidualnych cech'®. Mimo tych roznic zauwaza sie, ze Maria
z Magdali jest obecna w najistotniejszych momentach zycia Chrystusa, uczestni-
czy w Jego misji, poczawszy od gloszenia krolestwa Bozego, poprzez smier¢, az
po zmartwychwstanie. Powyzsze zestawienie wyrazniej zobrazuje tabela.

Tabela 1. Ewangeliczne wydarzenia, w ktorych bierze udziat Maria z Magdali

Wedtug Wedtug Wedtug Wedtug

Mateusza Marka Lukasza Jana
Maria w grupie niewiast tk8,1-3
towarzyszacych Jezusowi Mt 27,55-56 Mk 15,40-41 1.k 23,49.55 o
Maria pod Krzyzem Mt 27,55-56 Mk 15,40-41 Lk 23,49 119,25
Maria przy pogrzebie Mt 27,61 Mk 15,47 Lk 23,55 -—--
Maria przy pustym grobie Mt 28,1-8 Mk 16,1-8 Lk 24,1-10 J20,1.11-13
Maria spotyka Mt28.9-10 | Mk 169-11 120,14-18
Zmartwychwstalego

Tekstem w miar¢ wyczerpujaco charakteryzujacym omawiang posta¢ wydaje

si¢ fragment z L.k 8,1-3: Potem chodzil po miastach i wioskach, gloszqc i zwiastu-
Jjagc krolestwo Boze. Towarzyszylo Mu dwunastu. I niektore kobiety, uwolnione od
zlych duchow i od chorob: Maria zwana Magdaleng, z ktorej wyszlo siedmiu czar-
tow, i Joanna, zona Chuzy, zarzgdcy Heroda, i Zuzanna, i wiele innych. Kobiety

16 Marek, opisujgc pierwszg chrystofanie, rowniez wymienia tylko Mari¢ (16,9). Jednak jest
to pdzniejszy dodatek redakcyjny, a ponadto spotkanie nie jest opisane tak szczegétowo jak u Jana.
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te stuzyly im pomocq pieniezng ze swoich wiasnych zasobéw'’. Wynika z niego,
ze Maria, z ktorej Jezus wyrzucit siedem ztych duchéw!® (por. Mk 16,9), nosi
przydomek ,,Magdalena”, ktory jest zwigzany z jej miejscem zamieszkania badz
pochodzenia!®, co sugeruje stan panienski lub wdowienstwo?’. Ponadto jest ona
na tyle bogata, by wspiera¢ finansowo Nauczyciela z Nazaretu i Jego uczniow?!.
Powyzej zostal zarysowany obraz Marii z Magdali wylaniajacy si¢ z czterech
Ewangelii. Z jednej strony biblijnych fragmentow opisujacych Magdalene jest
wiele, natomiast z drugiej ich niepelnos¢ powoduje che¢ dotaczenia do nich in-
nych nieadekwatnych watkdw biblijnych, co zostanie z kolei przedstawione.

Aspekt historyczno-kulturowy

Proces poszerzenia obrazu Marii z Magdali o perykopy ewangeliczne, ktore
nie dotycza tej kobiety, zapoczatkowat Grzegorz Wielki??. Dokonat on swoistego
aktu narodzin Marii Magdaleny, czyli barwniejszego wizerunku omawianej nie-
wiasty. Wykorzystane przez niego fragmenty Pisma Swictego przedstawia tabela.

Tabela 2. Wydarzenia biblijne, w ktérych wystepuje Maria z Magdali
(wedtug Grzegorza Wielkiego)

Mk 16,9 Lk 7,36-50 J11,2 J12,1-11
. Uezta Wskrzeszenie Uczta u Lazarza
Kontekst Chrystofania u Szymona ..
Lazarza w Betanii
faryzeusza

7 Biblia Poznanska, wyd. IV, Poznan, Ksiggarnia $w. Wojciecha 2004.

18 Zob. Régis Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt., s. 21-22.

19 Zob. tamze, s. 19-20. W czasach Jezusa miejscowos¢ ta znana byla takze pod nazwami
Megedan i Dalmanuta, a Jézef Flawiusz okresla ja jako Tarichea, por. Tomasz Jelonek, Sw. Maria
Magdalena, ,,Postaniec Serca Jezusowego”, nr 7(126), 1997, s. 4-5. Najnowsze badania w Magdali,
[online], [przegladane 01. 06. 2010], dostepne w: http://www.magdalaproject.org

20 Maria nie jest identyfikowana przez jakakolwicek relacje z mezczyzna, jak okre$lano w tam-
tych czasach wigkszo$¢ kobiet (np. Joanna, zona Chuzy), ale przez relacj¢ z miastem: Maria z Mag-
dali, co moze wskazywac na jej zycie w pojedynke, bez meza, por. Amy Welborn, Maria Magda-
lena. Prawda, legendy i klamstwa, dz. cyt., s. 23. Na podstawie danych biblijnych i pozabiblijnych
uwaza sig, ze Maria byta wdowq lub niezamezng i prawdopodobnie zamozng kobietq, Encyklopedia
katolicka, Tom XI, red. Edward Gigilewicz, Lublin, TN KUL 2006, s. 1319.

21 Zob. Régis Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt., s. 22-24.

22 Cho¢ juz wczesniej czasami przyjmowano tozsamos$¢ trzech Marii (np. Augustyn). Nato-
miast wigkszo$¢ ojcdw Kosciota i pisarzy wezesnochrzescijanskich raczej postulowato za trzema
Mariami, m.in. Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Tertulian, Jan Chryzostom, Ambrozy z Medio-
lanu, Hilary z Poitiers, Hieronim. Takze w Konstytucjach apostolskich mamy zapis o rozrdznieniu
tych trzech niewiast, por. tamze, s. 44-45.
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Mk 16,9 1k 7,36-50 J11,2 J12,1-11
. Mari
Kobieta . . arla'
) . . . Maria z Betanii, (w domysle:
utozsamiana Maria Bezimienna . ..
. . . siostra Marty z Betanii,
z Maria Magdalena jawnogrzesznica . .
. 1tazarza siostra Marty
z Magdali .
i Lazarza)
Istotne szczegoly | Maria, z ktorej Namaszczenie | Maria zas byla tg,| Namaszczenie
przedtem wyrzucil|  Jezusa przez ktéra namascila Jezusa przez
siedem zlych kobiete Pana olejkiem Mari¢ w celu
duchow i odpuszczenie jej | i wlosami swoimi | pogrzebowym
grzechéw otarla Jego nogi.

Papiez utozsamia Mari¢ Magdalen¢ u Marka z jawnogrzesznica u Lukasza
i Marig z Betanii u Jana?. Trzy rozne kobiety stajg sie jedng?*. Grzegorz w sied-
miu ztych duchach upatruje grzechéw nieczystosci, a majetnos¢ Marii z Magdali
thumaczy jej zyskami z prostytucji. Stad juz tatwo o nawigzanie do Lukaszowe;j,
bezimiennej nierzadnicy namaszczajacej Jezusa w domu faryzeusza Szymona®.
Oprocz tego ,,pomocny” dla wizji Grzegorza okazal si¢ Janowy werset opisu-
jacy jedna z sidstr Lazarza: Maria zas byla tg, ktora namascita Pana olejkiem
i wlosami swoimi otarta Jego nogi. Zndw skojarzenie z namaszczeniem olejkiem
przez cudzoloznice u Lukasza Ewangelisty wpisato sic w papieskg hipoteze?®.
Tak zrodzita si¢ figura Marii Magdaleny: nawrdconej prostytutki, przyjacidtki Je-
zusa, siostry Marty i Lazarza; kobiety, ktora kroczyta przy Jezusie, byta pod Jego
Krzyzem i jako pierwsza doswiadczyla spotkania z Nim po zmartwychwstaniu?’.

B Sqdzimy, iz ta, ktérqg Lukasz nazywa grzesznicq, a Jan Marig, jest owg Mariq, z ktorej, jak
Swiadczy Marek, siedmiu szatanow wypedzono, Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, Warsza-
wa, PSP 3, ATK, 1969, s. 233, cyt. za: Régis Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt., s. 46.

24 (...) na wschodzie Kosciél nigdy nie dokonaf tego skojarzenia — caly czas postrzegal wszyst-
kie trzy Marie jako osobne postaci, a Marie Magdalene czcil przede wszystkim jako »Niosgcg mir-
re« oraz »Apostolke Apostolow«, Amy Welborn, Maria Magdalena. Prawda, legendy i klamstwa,
dz. cyt., s. 81. Odnosnie do tytutu Niosgca mirre, zob. tamze, s. 106-110, a odnos$nie do Rowna
Apostotom, zob. tamze, s. 113-114.

%5 Cho¢ cze$ciej Maria Magdalena jest kojarzona z cudzoloznicg dopiero co przylapang
na nierzadzie i przyprowadzona do Jezusa, by wydat wyrok, na co On pisal palcem na piasku
(J 8, 1-10), przyktadem tego jest film Mela Gibsona Pasja (2004). Watek ten wykorzystuja takze
wspolczesne powiesci, np. Marian C. Abramowicz, Maria Magdalena, Poznan, Pallottinum 1995.

26 Poszerzona analiza egzegezy Grzegorza, skutkujaca utozsamieniem trzech Marii, a szcze-
gblnie motywacje tej egzegezy, zob. Régis Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt., s. 21, 44-49; Amy
Welborn, Maria Magdalena. Prawda, legendy i klamstwa, dz. cyt., s. 73-78.

27 Wspdlczesne komentarze odchodzg od takiego utozsamienia, por. Encyklopedia katolicka,
t. X1, dz. cyt., s. 1319.
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Cho¢ wyodrgbnienie sposréd wielu kobiet samej Marii z Magdali nie jest
prostym zadaniem?®, w niniejszej pracy, ze wzgledu na jej cel, zostaje przyjeta
teza trzech odrebnych Marii, ktéra wydaje si¢ wierniejsza przekazom ewange-
licznym. Tym bardziej Zze za tym rozréznieniem opowiada si¢ wickszos¢ wspot-
czesnych teologdw?. Régis Burnet przedstawia nastepujgce argumenty podwa-
zajace scalenie kilku opisdw roznych niewiast w jeden®’. Po pierwsze, uznanie
Marii z Betanii za kobiete cudzotozng wydaje si¢ nie do obronienia na podstawie
zachowanych zrddel. Poza tym, jest mato prawdopodobne, by na pogrzebie brata
rzekomej prostytutki byli obecni miejscy dostojnicy. Po drugie, zaraz po opowia-
daniu o namaszczeniu przez bezimienng jawnogrzesznice (7,37), Lukasz wspo-
mina Marie z Magdali, ktora opuscito siedem zlych duchéw (8,2) i w zaden spo-
sob nie utozsamia tych dwoch postaci, a przebaczenie w domu faryzeusza nie da
si¢ interpretowa¢ jako egzorcyzmu®!. Po trzecie, Jezus nie znal grzesznej kobiety
w opowiadaniu Lukaszowym, a przeciez Maria z Betanii nalezata do zaprzyjaz-
nionej z Nim rodziny. Po czwarte, Magdala lezy w Galilei, natomiast Betania
w Judei, trudno wiec pogodzi¢ lub potgczy¢ te dwie miejscowosci w jedno??.

Ostatni problem stanowi kwestia namaszczenia Jezusa, co przedstawia tabe-
la 3. Janowy werset 0 namaszczeniu przez Marie, siostre Lazarza (11,2), nie moz-
na odnosi¢ do namaszczenia przez cudzotoznice, gdyz ostatni ewangelista nie
opisuje tego wydarzenia. Swiety Jan przedstawia natomiast namaszczenie w Be-
tanii*®, ktore miato inny charakter. Byto namaszczeniem ,,pogrzebowym” Jezu-

B Gdyby ta sprawa ze swojej natury nadawala sie do pelnego wyjasnienia, juz zostataby
rozstrzygnieta, skoro jg rozpatrywalo tyle swiatlych oséb, Augustin Calmet, Dissertation sur le
trois Maries. Commentaire de I'Evangile de Saint Luc, Paris 1726, cyt. za: Régis Burnet, Maria
Magdalena, dz. cyt., s. 38.

2 Ugruntowana argumentacja za trzema Mariami zostata zapoczatkowana przez Jacquesa
Lefevre’a d’Etaples’a w 1518 1., aczkolwiek jego opinia miata dtuga droge recepcii i wywotywata
wiele krytyk. Przykladem jest fakt, ze az do 1969 r. w liturgii z dnia 22 lipca wspominano
jednoczesnie trzy Marie. Od tamtego roku ten dzien jest wspomnieniem tylko $wigtej Marii
Magdaleny, por. Régis Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt., s. 49-51; zob. takze, Susan Haskins,
Mary Magdalene. Myth and Methaphor, New York, Berkeley 1993, s. 245-247; Wi. L. [Wladystaw
Lohn — MT], Jawnogrzesznica z Galilei, Maria z Betanii, Maria Magdalena, ,,Postaniec Serca
Jezusowego”, nr 81, 1952, s. 198-203; Elzbieta Adamiak, Milczgca obecnosé¢. O roli kobiety
w Kosciele, Warszawa, Biblioteka Wigzi 1999, s. 107.

30 Por. Régis Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt., s. 51-52.

31 Por. Ewangelia wedlug $w. Eukasza. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, oprac. Feliks
Gryglewicz, Poznan-Warszawa, Pallottinum 1974, s. 175.

32 Wiecej argumentéw za rozréznieniem Marii z Magdali od Marii z Betanii, zob. Jakub
Makara, Maria z Magdali i Maria z Betanii. Problem egzegetyczny, ,,Ateneum Kaptanskie” z. 3
(158),t.47, 1947, 5. 299-305; zob. takze, Andrew W. Kerr, The two Marys of Bethany and Magdala,
Edinburgh, Andrew Baxendine & Sons 1922.

33 Niektorzy brak chronologii w Janowym tekscie, czyli odniesienie w 11,2 do namaszczenia,
ktére jest opisane dopiero w 12,1-8, probuja wytlumaczy¢ nastepujaco: Chodzi albo o pozniejszq
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sa, czyli catkowicie nie powigzanym z odpuszczaniem grzechow. Taki zreszta
wymiar maja wszystkie opisy uczty w Betanii (Mt, Mk, J). Lukasz nie uwzgled-
nia jednak tego rodzaju namaszczenia. Opisuje on inne, ktore nie miato miejsca
w Betanii i podczas ktorego Jezus wybacza niewiescie jej przewinienia oraz wy-
kazuje faryzeuszowi Szymonowi jego rytualne zaniedbania wobec goscia. To sa
istotne réznice, ktdre nie pozwalaja na wyciagniecie wniosku, ze grzeszna kobie-

ta u Lukasza to Maria z Betanii i z kolei Maria z Magdali.

Tabela 3. Opisy namaszczenia Jezusa w Ewangeliach

Mt 26,6-13 Mk 14,3-9 Lk 7,36-50 J12,1-8
Betania Betania - Betania
Uczta u Szymona Uczta u Szymona Uczta u Szymona Uczta u Lazarza
Tredowatego Tredowatego faryzeusza
Bezimienna kobieta Bezimienna kobieta | Bezimienna grzeszna | Maria (siostra Marty
kobieta i Lazarza)

Namaszczenie glowy

Namaszczenie glowy

Obmycie tzami
stop, wytarcie ich
wilosami, calowanie
i namaszczenie stop

Namaszczenie stop
i otarcie ich wlosami

Alabastrowy flakonik
drogiego olejku

Alabastrowy flakonik
drogiego olejku
nardowego

Alabastrowy flakonik
olejku

Funt szlachetnego,
drogocennego olejku
nardowego

Uwaga odnos$nie do
marnotrawstwa

Uwaga odnosnie do
marnotrawstwa

Uwagi odnos$nie do
braku goscinnosci
ze strony faryzeusza
(przypowies¢
o0 przebaczaniu)

Uwaga odnosnie do
marnotrawstwa

Odpuszczenie
grzechoéw kobiecie

Namaszczenie na
pogrzeb

Namaszczenie na
pogrzeb

Namaszczenie na
pogrzeb

glose, ktora zharmonizowala sig z tekstem, albo — co bardziej prawdopodobne — o prolepse (antycy-
pacje w narracji), ktora nadaje sens temu fragmentowi.: smier¢ i wskrzeszenie Lazarza zapowiada-
jg Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, Régis Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt., s. 52 oraz Although
some scholars consider this discrepancy to be a case of sloopy editing, it is more likely that the
narrator expects the audience to be familiar with the story, Kelli S. O’Brien, Written That You May
Believe. John 20 and Narrative Rhetoric, s. 289: ,,The Catholic Biblical Quarterly” nr 67, 2005.
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Zespolenie trzech postaci w jedng, zapoczatkowane przez Grzegorza Wiel-
kiego, stato sie¢ jednak inspiracjg i podstawa do dalszego rozwoju figury Marii
Magdaleny®*. Kazda epoka interpretowala, a nastepnic wykorzystywala ten
poszerzony wizerunek Marii Magdaleny do swoich celow. W tradycji $rednio-
wiecza Magdalena przedstawiana jest jako btogostawiona grzesznica, patronka
prostytutek, godto nawrdcenia. Jest rowniez ukazana jako skuteczna ewangeliza-
torka Marsylii*>, a nastgpnie jako pustelnica, ktora przezywa reszte swego zycia
na pokucie, modlitwie i medytacji oraz do$wiadcza uniesien mistycznych®®, a za
jej wstawiennictwem dzieja sie rozne cuda. Przedstawione ,,fakty” uwzglednia
na przyktad jeden z licznych zywotow $wietej Marii Magdaleny, ktory znajduje
si¢ w powstajgcej w tym czasie Zlotej legendzie’’ — zbiorze hagiografii, legend
i opowiadan apokryficznych zebranych i opracowanych okoto 1260 roku przez
Jakuba de Voragine’a. Na tej podstawie opactwa w Vézelay*® i Saint-Maxime-
-la-Sainte-Baume™ we Francji wykorzystuja rzekome relikwie $wietej do rozsta-
wienia miejsca kultu i pomnozenia liczby pielgrzymoéw, czy wrecz do utrzymania
pozycji upadajacego juz klasztoru.

Figura Marii Magdaleny w tym okresie odzyskuje tez w pewnym sensie
swoje dziewictwo, ktére utracila przez rozpuste, a otrzymata z powrotem przez
ekspiacje. Staje sie, obok Maryi, symbolem macierzynstwa i opiekunczosci. Za-
kony zebracze (franciszkanie i dominikanie) obieraja sobie Magdalene za wzor
vita apostolica i vita contemplativa. Nastepnie nurt religijny devotio moderna®
przypisuje jej patronat nad dzielami milosierdzia, a w szczegolnosci nad tredo-
watymi. Wigzniowie rdwniez szukajg jej wstawiennictwa. Jest ona sztandarem
dla aktywnych niewiast pelniacych mitosierne uczynki, wiec powoli zarysowuje
sie jej zwigzek z emancypacja kobiet. Z drugiej strony kaznodzieje wykorzystuja
przyktad jej zycia do potepienia bogactwa, a w szczegdlnosci majetnosci i nieza-
leznosci kobiet. R6znorodnos¢ spraw, ktorym patronuje Maria w $redniowieczu,

3% Maria Magdalena to figura uksztattowana przez mistyke, poboznosé, hagiografie; to twér
literatury: kazan, rozwazan, opowiesci historycznych, a z Danem Brownem [Kod Leonarda da Vinci
— MT] takze i powiesci, Régis Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt., s. 13.

35 W tradycji Kosciota Wschodniego dziatalno$¢ misyjna Magdaleny powigzana jest z Efezem
i Rzymem, a jej relikwie ,,wedrowaly” od Efezu przez Konstantynopol do Rzymu, por. Amy
Welborn, Maria Magdalena. Prawda, legendy i klamstwa, dz. cyt., s. 110-113.

36 Margery Kempe, $w. Malgorzata Cortona, $w. Katarzyna ze Sieny to przyklady $rednio-
wiecznych mistyczek szukajacych wzoru w Marii Magdalenie, por. tamze, s. 127-132.

37 Zob. Régis Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt., s. 87-94; Amy Welborn, Maria Magdalena.
Prawda, legendy i klamstwa, dz. cyt., s. 79-95.

38 Por. Amy Welborn, Maria Magdalena. Prawda, legendy i klamstwa, dz. cyt., s. 99-103.

3 Por. tamze, s. 103-104.

40 Poboznosé¢ wspétczesna — poboznosé mieszezafiska zrodzona w XIV wieku i rozprzestrze-
niona przez zakony zebracze po catej Europie, por. Régis Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt.,
s. 97-98.
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jest ogromna. W czasie kontrreformacji przyjety obraz Marii Magdaleny okazuje
si¢ doskonatg bronig w walce z protestantyzmem*!. Maria Magdalena jest fila-
rem sakramentu pokuty i pojednania, zycia mistycznego, uznania Tradycji, a nie
tylko Pisma Swietego, wreszcie dowarto$ciowania dobrych ludzkich uczynkow,
zwlaszcza pokutnych. Maria przybiera, bardziej niz dotychczas, figure zarliwej
pokutnicy, a w malarstwie dominuje motyw ,,spowiedzi” Marii Magdaleny pod-
czas uczty u faryzeusza Szymona (Lk 7,36-50). Jako gwarantka tadu spotecznego
Magdalena zostaje ,,zmobilizowana” do walki z prostytucja. Powstaja domy Cor
Magdaleny czy siostr magdalenek*?, w ktorych przebywajg ,,upadle” kobiety albo
te zakldcajace porzadek w spoteczenstwie.

W czasach nowozytnych takze inny dawny wizerunek Magdaleny odzysku-
je znaczenie: obraz mistyczki. Maria staje si¢ na powr6t symbolem mitosnego
zjednoczenia z Chrystusem, wzorem nowo pojetego zycia kontemplacyjnego
i ekstatycznego, oczywiscie nadal jako nawrocona grzesznica. Pojawia si¢ wtedy
pytanie: Kt6z bardziej ukochat Jezusa niz ona? Mistycy szukajacy natchnienia
w tej mitosci to np. §wieta Teresa z Avili, kardynat Piotr de Bérulle czy swigty
Franciszek Salezy*.

Wspdlczesnie figura Marii Magdaleny nie stracita na wazno$ci. Wyakcento-
wano natomiast inne wyobrazenia o niej. Wyraznie wida¢ reinterpretacje watku
mistycznej mitosci, ktéra przeradza si¢ w mito$¢ erotyczng — i tak Magdalena sta-
je si¢ kochanka, zong Jezusa*, a wreszcie Swietym Graalem*®, noszacym w so-
bie $wigtg krew, czyli potomstwo Jezusa*. Z kolei niektére ruchy feministyczne

41 Wiele elementdw z zycia $wictej Marii Magdaleny dostarczato katolikom $wietnych argu-
mentéw przeciwko protestantyzmowi, np. jej wyznanie grzechdw, skrucha, kontemplacja, ekstaza
czy jej hojnos¢ w postaci wylanego olejku jako obrona przepychu w kosciotach, por. Odile Delen-
da, L’héroine de la Contre-Réforme, ,,Le Monde de la Bible” nr 133, 2002, s. 38-45, cyt. za: Régis
Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt., s. 111.

42 W latach szes¢dziesigtych XX wieku w Irlandii dochodzito w takich domach, ktére przy-
braty forme wigzien dla kobiet, do naduzy¢ i wykorzystywania. Zostalo to przedstawione w filmie
Siostry Magdalenki Petera Mullana (2002).

4 Sredniowieczne i nowozytne obrazy Marii Magdaleny, zob. Régis Burnet, Maria
Magdalena, dz. cyt., s. 85-139.

4 Takie powiesci romantyczne to np.: Gordon Thomas, Maria Magdalena. Ona naprawde
kochala Jezusa, Warszawa, Klub dla Ciebie 2006; Ellen G. Traylor, Maria Magdalena, Warszawa,
Exter. Palabra 1994; Juan Tafur, Mifos¢ Marii Magdaleny, Warszawa, Swiat Ksigzki 2007; Maria
R. Pisa, Kochatam Go naprawde. Autobiografia Marii z Magdali, Krakow, Alleluja 2002; Nikos
Kazantzakis, Ostatnie kuszenie Chrystusa, Poznan, SAWW 1992.

4 Bezpodstawno$¢ utozsamienia Marii Magdaleny ze $wietym Graalem, zob. Richard Barber,
The Holy Grail. Imagination and belief, Cambridge, Harvard University Press 2004.

4 Powiesci wykorzystujace ten watek to np.: Margaret Starbird, Maria Magdalena i Swiety
Graal. Kobieta z alabastrowym flakonem, Warszawa, Albatros 2004; Margaret Starbird, Swieta ob-
lubienica. Maria Magdalena i Swiety Graal [i inne tajemnice Kosciola], Bydgoszcz, Limbus 1995;
Michael Baigent i in., Swiety Graal. Swieta Krew, Warszawa, Ksigzka i Wiedza 2002; Laurence
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thumacza swoje poglady, odwotujac si¢ do interpretacji Marii Magdaleny jako
ofiary patriarchalnego spisku, ktory ma umniejszy¢ jej role w pierwotnym Ko-
$ciele. Pod wptywem rozpowszechniania si¢ apokryfow i tekstow gnostyckich?’,
ktore wprawdzie opierajg si¢ na Ewangeliach kanonicznych*, ale zmieniajg ich
prawdziwy sens, pojawia si¢ obraz Magdaleny uprzywilejowanej przez Chrystu-
sa i zajmujgcej miejsce na rowni z apostotami, a nawet wyzsze*. Wedtug tekstow
gnostyckich Maria jest przywddczynig ,,prawdziwej” gatezi chrzescijanstwa. To
wszystko daje niektorym skrajnym ugrupowaniom religijnym podstawe do wal-
ki o przywrdcenie nalezytej a zapomnianej pozycji kobiety w Kosciele i s$wiecie
oraz potwierdza stusznos¢ kaplanstwa kobiet i malzenstwa ksiezy. Kolejny etap
ewolucji tej postaci przedstawia Mari¢ jako bogini¢, zenska moc bostwa, ,,za-
siadajacg” w nowej trojcy, do ktérej nalezg Bdg, Jezus i Maria Magdalena albo
wrecz jako Matke Nature, bostwo stworcze®®. Nie nalezy to jednak do tradycji
Kosciota.

Podsumowujac, mozna rozrézni¢ dwie figury: Marig z Magdali i Marie
Magdalene. Cho¢ nie nalezy zbyt szybko dyskredytowaé calego bogactwa ob-
razu Magdaleny jawnogrzesznicy’! i jego wlasciwego wykorzystania, to jednak
W niniejszej pracy, ze wzgledu na jej biblijno-fundamentalny charakter, zostanie
pominieta cata historyczna i kulturowa nadbudowa powiazana z postaciag Ma-
rii Magdaleny. Nalezato ja jednak poda¢ dla naukowej $cistosci prowadzonych
wywoddéw. Dokonujac wiec swoistego oczyszczenia obrazu Marii Magdaleny,
z przeprowadzonych analiz tekstow ewangelicznych wylania si¢ nastepujacy
wizerunek Marii z Magdali. Opetana, a zarazem zamozna niewiasta imieniem
Maria, pochodzaca lub mieszkajagca w Magdali, spotyka Jezusa. Od chwili, gdy
Mistrz z Nazaretu uwalnia jg od siedmiu ztych duchéw, znajduje si¢ ona w gru-
pie kobiet towarzyszacych Mu w Jego dziatalnosci publicznej. Jej rola polega
na shuzeniu wspolnocie uczniow, ktéra wedruje z Jezusem, miedzy innymi przez
udostepnianie im swojego majatku. Ostatecznie Magdalena staje si¢ Swiadkiem
$mierci, pogrzebu i pustego grobu Chrystusa, a to upowaznia jg do bycia pierw-
szym $wiadkiem zmartwychwstania, co przedstawia opis pierwszej Janowej

Gardner, Tajemnice Marii Magdaleny. Spisek wokdél potomkéw Jezusa i Marii Magdaleny, War-
szawa, Amber 2005; Dan Brown, Kod Leonarda da Vinci, Warszawa, Albatros-Sonia Draga 2004.
47 Szerszy obraz Marii Magdaleny w kontekscie gnozy, zob. Amy Welborn, Maria Magdalena.
Prawda, legendy i klamstwa, dz. cyt., s. 41-58; Régis Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt., s. 69-84.

48 Szczegolnie na przekazie Janowym w kontrascie z synoptykami.

4 Na przyktad Maria z Magdali jako umilowany uczefi, zob. Esther A. de Boer, Mary
Magdalene and the Disiple Jesus Loved, ,Lectio difficilior”, nr 1, 2000, [online], [przegladane
21.06.2018], dostepne w: http://www.lectio.unibe.ch/00 1/m-forum.htm

30 Wspobtczesne obrazy Marii Magdaleny, zob. Régis Burnet, Maria Magdalena, dz. cyt.,
s. 140-165.

31 Por. tamze, s. 101-102, 124-126.
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chrystofanii. Ten biblijny obraz omawianej niewiasty bedzie punktem wyjscia dla
dalszej czes¢ pracy.

U grobu — analiza tekstu J 20,1-18

Ta perykopa sktada si¢ co najmniej z dwoch tradycji®’: ukazania si¢ zmar-
twychwstalego Marii Magdalenie (20,1.11-18) oraz przybycia uczniéw do grobu
(20,2-10). Obie tradycje jednak sa potgczone przez narracj¢ oraz posta¢c Mag-
daleny w jedna jednostke literacka i dlatego moga by¢ takze rozpatrywane jako
spojna cato$¢. Z tego powodu zostanie rowniez uwzgledniona weryfikacja pu-
stego grobu dokonana przez Piotra i umilowanego ucznia. Nalezy zaznaczy¢, ze
niektore kwestie czy stowa z omawianego fragmentu nie zostang uwzglednione
w analizie albo ze wzgledu na oczywistos¢ ich interpretacji, albo na ich brak zna-
czenia dla tematu.

W Ewangelii wedtug sw. Jana, po pogrzebie Chrystusa i po skonczonym
szabacie, w ciemnos$ciach® wielkanocnego poranka pojawia si¢ zmierzajgca do
grobu Maria z Magdali**. Ciemnos$¢ w tym przypadku oznacza, ze cale stwo-
rzenie znajduje si¢ jeszcze pod wladzg Szatana®, ale juz niebawem zajasnieje
prawdziwa $wiatlo$¢ $swiata — Zmartwychwstaty. Tradycyjny przekaz, zaznacza-

52 Por. Ewangelia wedlug $w. Jana. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz, opr. Lech
Stachowiak, Poznan-Warszawa, Pallottinum 1975, s. 385. Niektoérzy rozrdzniajg trzy tradycje:
wizyte kobiet przy grobie, wizyte uczniéw przy grobie i chrystofanig, por. np.: Marek Skierkowski,
Zmartwychwstanie Chrystusa w Swiadectwach Nowego Testamentu, s. 77-78, w: Zmartwychwstanie
dzisiaj, red. Marek Skierkowski, Henryk Seweryniak, Plock, Plocki Instytut Wydawniczy
2009, s. 39-79; Andrzej Posadzy, Oredzie Marii Magdaleny o pustym grobie i rola Piotra jako
Swiadka zmartwychwstania Jezusa w narracji paschalnej sw. Jana (J 20,1-10), s. 216, ,,Studia
Sandomierskie” nr 10, 2003, s. 212-224.

33 Janowa symbolika $wiatlosci i ciemnosci (por. J 1,4-5; 8,12; 9,4-5; 12,35-36.46) podkresla,
ze $wiat (a zarazem Maria z Magdali) tkwi jeszcze w grzechu i niewiedzy, ale epifania zbawczego
$wiatla jest juz bliska, por. Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz,
dz. cyt., s. 386; zob. takze Andrzej Posadzy, dz. cyt., s. 217. Przeciwnie interpretuje to Franciszek
Sieg, ktory uwaza, ze termin ckotid (ciemnos¢) nie moze by¢ rozumiany w sensie metaforycznym,
por. Franciszek Sieg, Janowa tradycja o Marii Magdalenie (J 20,1-18) w kontekscie relacji synop-
tykow, s. 193, w: Stowo pojednania. Ksiega pamigtkowa z okazji siedemdziesigtych urodzin Ksie-
dza Michala Czajkowskiego, red. Julian Warzecha, Warszawa, Biblioteka Wigzi 2004, s. 192-198.

54 Istnieje hipoteza, ze pierwszym $wiadkiem pustego grobu nie jest sama Maria Magdalena,
lecz grupa kobiet. Autor Ewangelii nie odmawia jednak Magdalenie zaszczytu pierwszej
chrystofanii, por. Franciszek Sieg, dz. cyt., s. 192-198.

55 Por. Mt 4,16; Lk 1,78-79; 1 ] 1,7. Por. takze Antoni Paciorek, Ewangelia umilowanego
ucznia, Lublin, RW KUL, 2000, s. 180; Zbigniew Radziwolek, Pierwszy swiadek wielkanocnego
poranka wedlug Czwartego Ewangelisty, s. 25-26, ,Perspectiva, Legnickie Studia teologiczno-
-historyczne” nr 2, 2003, s. 21-38. Ponadto tylko ewangelista Jan w okresleniu czasu przybycia
niewiasty/niewiast do grobu uzywa terminu ciemnos¢, co wskazuje na glebsze znaczenie tego
stowa, por. Mt 28,1; Mk 16,1-2; Lk 24,1; J 20,1.
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jacy w tym miejscu obecnos¢ wielu niewiast, zostat ,,zredukowany” do jednej
z nich albo inaczej — zindywidualizowany w jednej z nich®. Jest to specyficzny
zabieg literacki autora czwartej Ewangelii®” w celu umozliwienia czytelnikowi
utozsamienia si¢ z konkretnym narracyjnym bohaterem. 7o, zZe czytelnicy iden-
tyfikujg si¢ z bohaterami jest jednym z najmocniejszych narracyjnych narzedzi
[thum. MT]%®. Dlatego czytelnik najchetniej identyfikuje si¢ z bohaterami, kto-
rzy doswiadczajg zmieszania, niepewnosci lub niezrozumienia; ktérzy popetniaja
btedy, ale wyciagaja z nich wnioski; od nich adresat Ewangelii uczy si¢ najwigce;j
i w nich moze odkry¢ wlasne przezycia®®. Indywidualna — wyodrebniona spo-
$réd innych niewiast — rola Magdaleny w analizowanej perykopie jest wtasnie
przyktadem tej literackiej techniki, ktéra pozwala czytelnikowi sta¢ si¢ niejako
uczestnikiem opisywanych wydarzen, a przez to dojs¢ do wtasnego przekonania
o prawdzie, czyli uwierzy¢. Ponadto sam ewangelista stwierdza: 7e zas [znaki]
zapisano, abyscie wierzyli, Zze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i abyscie wie-
rzqgc, mieli zZycie w imie Jego (J 20,31).

Kolejng istotna cecha Janowej Ewangelii jest literacka technika ,,nieporozu-
mien”®. Zaréwno bohaterowie, jak i czytelnicy poczatkowo blednie rozumiejg
fakty czy stowa Jezusa, ktore zazwyczaj sq wyjasniane w toku narracji®!. Char-
les Kingsley Barrett nazywa ten proces literackqg formulg oswiecenia przez po-
czgtkowe niezrozumienie [thum. MT]®. Chrystofania Magdaleny jest rowniez
przepetniona takimi niejasnymi momentami, ktére buduja napiecie, ucza reinter-
pretowac rzeczywistos¢ w kategoriach boskich, a nie ludzkich i pomagaja wtasci-
wie zrozumieé osobe Jezusa Chrystusa oraz $wiat®. Po pierwsze, niezrozumiaty
jest fakt, ze cho¢ Maria nie sprawdza wnetrza grobu®, to wycigga wnioski, iz

36 Por. Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, dz. cyt., s. 385.

57 Typowe Janowe indywidualizacje to np.: Natanael (1,45-51), Nikodem (3,1-21), Samarytan-
ka (4,1-42), Tomasz (20,24-29).

8 That readers identify with the characters is one of narratives’ most powerful tools, Kelli
S. O’Brien, dz. cyt., s. 292. Zob. takze, Henryk Witczyk, Czytelnik jako wspodtkreator postaci,
w: Jezyk Biblii. Od stuchania do rozumienia, red. Wojciech Pikor, Kielce, WN KUL 2006, s. 70-89.

% Por. Kelli S. O’Brien, dz. cyt., 292-293.

0 Por. Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, dz. cyt., s. 386;
Antoni Paciorek, dz. cyt., s. 120-123.

%! Por. na przyktad: Natanael (1,45-51), Zydzi (2,18-21), Nikodem (3,1-21), Samarytanka (4,1-
-42), chromy (5,1-47), thum po rozmnozeniu chleba (6,26-70), niewidomy od urodzenia (9,1-41),
Marta (11,1-44), Piotr (13,1-11.36-38; 18,10-11), Tomasz (20,24-29).

21...] literary formula of enlightenment through initial misunderstanding, Charles K. Barrett,
The Gospel According to St. John. An Introduction with Commentary and Notes on the Greek Text,
Philadephia, Westminster Press 1978, s. 469, cyt. za: Kelli S. O’Brien, dz. cyt., s. 287.

8 Misunderstanding as a narrative strategy, por. tamze, s. 287-290.

% Ttumaczenie postepowania Marii tym, ze w kontekstach afrykafskich kobiety nie wchodzg
do zadnego grobu wydaje si¢ mato prawdopodobne, por. Miedzynarodowy komentarz do Pisma
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ciato Chrystusa zostato zabrane i biegnie do uczniow. Z pewnoscig nie interpre-
tuje ona pustego grobu jako znaku zmartwychwstania, ale mysli ludzkimi kate-
goriami, stwierdzajac: Zabrali Pana z grobowca i nie wiemy, gdzie potozyli Go®
(Mpav OV KOprov &k Tod pvnueiov koi odk oidauev mod Enkay avtdv; J 20,2)%°.
Magdalena brak ciata thumaczy jego kradzieza. Ponadto zastosowane tu wyraze-
nie ovk oidapev (nie wiemy)®” wskazuje na niewiedze, niezrozumienie, ludzkie
ograniczenia®, co jest typowe dla Janowej Ewangelii®. Rowniez tytut Kyrios
(Pan) wystepujacy w tym zdaniu jest zaskakujacy, gdyz jest terminem okresla-
jacym Zmartwychwstatego w popaschalnej wspdlnocie chrzescijanskiej. Jednak
w tym momencie jeszcze nie sposob dostrzec wiare Marii w zmartwychwstanie’.

Réwnie skomplikowana jest scena z dwoma uczniami przy grobie. Entuzjazm
i bieg umitowanego ucznia wywotujg napiecie i pozwalaja czytelnikowi przy-
puszczaé, ze wkrdtce nastapi punkt kulminacyjny, zaraz zostanie osiagniety cel.
Jednak on zatrzymuje si¢ i nie wchodzi do grobu, czeka na Piotra. Gdy ten juz si¢
zjawia, anonimowy uczen wchodzi za Szymonem do srodka i oglgda plotna lezg-
ce, i chustke, ktora byla na glowie Jego, nie z ptotnami lezgcq, ale osobno zwinie-
tg w jednym miejscu (xoi Oswpel Td 006VIa Keipeva, kol T covdaplov, d NV i
TG KEQUATG adToD, 00 peTd TV dBovimv Keipevov GALL YopPiG EVTETVALYUEVOV
gic &va tomov; J 20,6-7)"". To wlasnie wjrzal i uwierzyl (1dev xoi énictevoey;

Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. Waldemar Chrostowski, Warszawa,
Verbinum 2000, s. 1359.

5 Swiety Augustyn zauwaza: Niektore kodeksy, takze greckie majg: »Wzieli Pana mego«, co
zdaje si¢ powiedziano z powodu szczegdlnego uczucia milosci lub postugi. Jednakze tego w wielu
kodeksach, jakie mielismy pod rekq, nie znalezlismy, Augustyn, Homilie na Ewangeli¢ i Pierwszy
List sw. Jana, cz. 2, Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1977, s. 347.

% Wszystkie thumaczenia tekstu oryginalnego za: Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie
interlinearne z kodami gramatycznymi, ttum. Remigiusz Popowski, Michal Wojciechowski,
Warszawa, Vocatio 1994.

7 Niektorzy liczbe mnogg tego czasownika interpretujg jako $lad obecnosci wielu niewiast przy
pustym grobie w J 20, cho¢ bardziej prawdopodobne wydaje si¢, ze Maria jest w tym przypadku
przedstawicielka spotecznosci, grupy wierzacych-poszukujacych, por. Ewangelia wedlug sw. Jana.
Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz, dz. cyt., s. 385. Tak czy inaczej nie zmienia to faktu, ze
w dalszej narracji, przy chrystofanii, Maria jest jedyna kobieta.

%8 Por. tamze, s. 386.

% Fragmenty, w ktorych wystepuje zwrot nie wiedzieé¢: J 2,9; 4,10.32; 9,21; 14,5; 16,18.30;
20,14;21,4.

0 Por. Elzbieta Adamiak, Kobiety w Biblii. Nowy Testament, Warszawa, Towarzystwo Wigz
2010, s. 163.

"1 Sposob utozenia plocien moze wskazywaé nie tylko na zaprzeczenie teorii o kradziezy,
ale na samo zmartwychwstanie. Czasownik «eipeva (thumaczony jako lezgce) moze rdwniez
oznaczal rozpostarte, wyciggniete, lezgce horyzontalnie, opadle. Sugeruje to, ze najpierw pldtna
byly uniesione, gdyz wewnatrz bylo ciato, a po zmartwychwstaniu (przeniknigciu, ,,wyparowaniu”
ciata) spokojnie opadly, por. Henryk Seweryniak, Wiarygodnos¢ historyczna narracji o pustym
grobie i chrystofaniach, s. 93-94, w: Zmartwychwstanie dzisiaj, dz. cyt., s. 81-115.
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J 20,8). Chciatoby si¢ od razu zapyta¢: Ale w co uwierzyt? Co odkryl? Czy do-
szedl do autentycznej wiary? Czytelnik pozostaje jednak bez tych odpowiedzi.
Ponadto czyta dalej: Jeszcze bowiem nie znali Pisma, ze trzeba mu z martwych
powstac (003Em® yap NOEGOV TNV YPAPTV OTL dET AVTOV €K VEKPDV AVOCTHVOL;
J20,9)72. Ten werset wskazuje, ze mimo wszystko umitowany uczen nie doszedt
do pelnej wiary, lecz tylko do cze$ciowego poznania’. Nastepnie, jak gdyby nic
si¢ nie stalo, wraca on wraz z Piotrem do domu’®. Bynajmniej nie jest to typowe
zachowanie swiadka, ktory wilasnie uwierzyt. Bohaterowie Ewangelii Janowej
przewaznie dzielg si¢ z innymi swym do$wiadczeniem wiary”. Bycie uczniem
oznacza nie tyle wierzy¢, co jednoczesnie dawac §wiadectwo’s.

Na tym tle pojawia si¢ kolejne ,,nieporozumienie”. Maria z Magdali nie zy-
skuje nic z wewnetrznego wgladu, ktorego doswiadczyt anonimowy uczen’’,
poniewaz nie przekazat on jej tego, co zobaczyl, a przede wszystkim, w co uwie-
rzyl. Tekst Ewangelii nie podaje, czy Magdalena wrécita z dwoma uczniami
do grobu i widziata, jak oni wchodza do jego wnetrza, czy moze przybyla na
to miejsce dopiero pdzniej, gdy ich juz tam nie bylo. Pewne jednak jest to, ze
niewiasta pozostaje nie§wiadoma tego, co widzieli Piotr i inny uczen. Musi sama
zmagac si¢ z ta rzeczywistoscia, z niezrozumiatym faktem i sama dojs¢ do wiary.
Ani pozostawione ptotna i chusta, ani wiara ucznia, ktorego Jezus kochal, nie jest
dla niej zadng wskazowka lub pocieszeniem. Nie miata tez wbrew pozorom zad-
nej percepcji czysto mistycznej’®. Stad wniosek, ze Maria mogta nawet widzie¢
szaty pogrzebowe, ale nie umiala ich wlasciwie zinterpretowaé. Nie rozumiata
ich znaczenia, a drugi uczen jej tego nie wyjasnit. Dlatego pewnego rodzaju re-
kompensatg mogltby by¢ widok dwoch aniotéw’. To powinno wskazaé jej sens
pustego grobu. Jednak tak si¢ nie dzieje i Magdalena popelnia nastepny btad po-
znawczy, gdyz na pytanie zwiastunow w bieli o powdd jej placzu odpowiada, ze

72 Andrew Lincoln twierdzi, ze werset ten odnosi si¢ do pozostatych ucznidéw, a nie do Piotra
i umitowanego ucznia. Raymond E. Brown tlumaczy, ze umitowany uczen byt zdolny uwierzy¢
bez zrozumienia Pism, co bytoby jego niewatpliwym atutem, por. Kelli S. O’Brien, dz. cyt., s. 300.

3 Interpretacja $w. Augustyna zaktada nawet, ze uczen uwierzyt tylko w stowa niewiasty
o pustym grobie, a nie w zmartwychwstanie, Augustyn, dz. cyt., s. 347.

74 By¢ moze w nawigzaniu do J 16,32, por. Andrzej Posadzy, dz. cyt., s. 222.

3 Np.: J 1,29-34.41; 4,29; 6,68-69; 7,50-51; 9,24-34; 20,18.25.

75 The full standard of discipleship it to believe and to witness, Kelli S. O’Brien, dz. cyt.,
s. 297; zob. tamze, s. 291-292.

77 Tak samo zresztg jak czytelnik i Piotr, por. tamze, s. 296-297.

78 Przeciwnie twierdzi Czestaw Bartnik, por. Czestaw Bartnik, Maria Magdalena jako
»Apostola Apostolorum«, ,,Roczniki Teologiczne”, z. 2 (43), 1996, s. 184.

7 Aniotowie, ktorzy sa zwiastunami zycia, siedzieli doktadnie tam, gdzie wczesniej bylo
ztozone ciato Jezusa, co sugeruje, ze przeszedt On do Zycia. Marii Magdalenie to jednak nie
wystarcza, por. Ewangelia wediug sw. Jana. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, dz. cyt.,
s. 388-189.
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kto$ zabrat ciato Chrystusa. Wciaz wiec twierdzi, ze doszto do kradziezy i nic nie
rozumie. Ponadto spotkanie to nie posiada cech charakterystycznych dla angelo-
fanii wielkanocnych. Po pierwsze, aniolowie nie zwiastujg nowiny o Zmartwych-
wstalym, lecz pytajq: ,,Niewiasto, czemu placzesz?”. Po drugie, reakcja Marii
nie nosi ani Sladu leku, ktéry zawsze wywoluje ukazanie sie postancéw®®. Andrzej
Posadzy stwierdza nawet, ze postancy w bieli wydajg sie figurami niepotrzebny-
mi w calym opisie®'.

Nastepna zagadka, jaka ujawnia interpretacja perykopy biblijnej, jest nieroz-
poznanie Jezusa przez Marig. Mato sensowne sg wyjasnienia, ze Mari¢ zawodzit
wzrok z powodu jej tez, panujgcej jeszcze ciemnosci lub porannej mghy®?. Czy-
telnik staje przed narzucajacym si¢ pytaniem: Jak mozna nie pozna¢ cztowieka,
ktéremu towarzyszyto sie i ktorego stuchato sie przez (prawdopodobnie) trzy
lata? By¢ moze Jego uwielbione ciato i mowa byly zmienione nie do poznania.
Jednak lepiej wpisujaca si¢ w kontekst jest interpretacja, ze Maria wie, iz roz-
mawia z Jezusem, ale nie rozumie Jego obecnos$ci. Ona nie ogarnia tego wszyst-
ogrodnikiem®. Moze na to wskazywaé fakt, ze cata rozmowa Marii z Jezusem
ma znamiona ironii®*. Dodatkowo zwrot: ovk §det 61t ‘Incodg éotv (J 20,14)%,
thumaczony zazwyczaj: nie wiedziala, ze TO jest Jezus, mozna przelozy¢ na: nie
rozumiata, ze Jezus JEST®® [duze litery i thum. MT]. Moze to sugerowac, iz nie-
wiasta nie pojmowala, w jaki sposdb Jezus po swej $§mierci moze wcigz przy niej
by¢. To, ze On naprawde JEST, ze zyje, jest przeciez czyms$ nierealnym i nie-
mozliwym po Jego autentycznej $mierci na Krzyzu, ktora ona doskonale jeszcze
pamieta.

80 Elzbieta Adamiak, Kobiety w Biblii, dz. cyt., s. 164.

81 Andrzej Posadzy, dz. cyt., s. 215 (przypis).

82 Por. Eugen Drewermann, Zstepuje na barke storica, Medytacje o $mierci i zmartwychwstaniu,
Gdynia, Uraeus, 2000, s. 169-170; Anna Swiderkéwna, Zmartwychwstanie, Krakéw—Tyniec,
Wydawnictwo Benedyktynow 2003, s. 52.

8 Tomasz Weclawski twierdzit, ze ta historia Magdaleny ukazuje mozliwo$é spotkania
Zmartwychwstalego w kazdym zwyktym cztowieku (wyktady z teologii fundamentalnej, Wydziat
Teologiczny UAM 2006).

8 Na temat Janowej ironii, zob. Antoni Paciorek, dz. cyt., s. 127-132.

8 To samo wyrazenie wystepuje w J 21,4 podczas chrystofanii nad Jeziorem Tyberiackim.
Zastanawiajace jest, dlaczego takze w tym przypadku uczniowie nie rozpoznaja Jezusa, skoro juz
weczesniej ukazat si¢ im dwa razy po zmartwychwstaniu (20,19-29). Tutaj jeszcze bardziej wydaje
si¢ mozliwe thumaczenie, ze oni wcigz nie rozumieli, ze Jezus JEST (zamiast: nie wiedzieli, ze to
jest Jezus).

8 Greckie oida jest ttumaczone zaréwno jako wiedzieé¢ i rozumieé, por. Johannes P. Louw,
Eugene A. Nida, Greek-English Lexicon of the New Testament based on Semantic Domains, New
York, United Bible Societies 1988 [wersja elektroniczna — bez paginacji].
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Ostatniej niejasnosci mozna dopatrzy¢ sie¢ w dalszej czesci dialogu niewiasty
z Jezusem. Wielu komentatorow®” uwaza, ze Mario, ktore pada z ust Chrystusa,
rozwiazuje juz wszystkie problemy i uczennica w koncu rozpoznaje swego Mi-
strza, nareszcie wie i rozumie. Inaczej mowiac, ze nastepuje tu wybuch wiary
nadprzyrodzonej®®. Jednak ten z pozoru intymny dialog mito$ci®®, mozna rowniez
rozpatrywac¢ jako jedno z ,,nieporozumien”. Wydaje sie, iz mozliwa jest naste-
pujaca interpretacja. Magdalena, nazywajac Jezusa pafBouvvt (Rabbuni to termin
aramejski thumaczony jako mdj Mistrzu), jest najwidoczniej przekonana, ze od-
zyskala swego ziemskiego Nauczyciela, ktoremu towarzyszyta za Jego zycia.
Jednak nie rozpoznaje w Nim Zmartwychwstalego. Na pewno zachodzi w niej
jakis przetom, ona dochodzi do jakiego$ poznania i do czesciowej wiary, ale to,
co ja spotyka, ciaggle interpretuje po ludzku, nie rozumiejac do konca napotkanej
rzeczywisto$ci®'. Wskazuja tez na to klopotliwe dla egzegetow stowa Jezusa: Nie
dotykaj mnie (u pov &mrov)®?, ktore dalej bedg szerzej rozpatrywane. Z przed-
stawionych powyzej przyktadow wynika, ze w analizowanej perykopie znajduja
sie liczne niuanse, niescistosci czy zawitosci, ktére moga by¢ podporzadkowa-
ne literackiej strukturze ,,nieporozumien”, jakg autor czwartej Ewangelii celowo
stosuje przez cale swoje dzieto.

87 Np.: Dorothy A. Lee, Turning from Death to Life. A Biblical Reflection on Mary Magdalene
(John 20:1-18), s. 114, ,,Ecumenical Review” nr 50/4, 1998, s. 112—120; Rudolf Bultmann, The
Gospel of John, Philadelphia, Westminister 1971, s. 688, za: Gerald O’Collins, Daniel Kendall,
Mary Magdalene as Major Witness to Jesus’ Resurrection, s. 634, ,,Theological Studies” nr 48,
1987, s. 631-646.

88 Czestaw Bartnik, Maria Magdalena..., dz. cyt., s. 188.

8 Autorzy interpretujgcy ten dialog jako intymny: Andrea Taschl-Erber, Between Recognition
and Testimony. Johannine Relecture of the First Easter Witness and Patristic Readings, s. 10-11
(niepublikowany materiat z migdzynarodowej konferencji: Noli me tangere in Interdisciplinary
Perspective, Leuven, grudzien 2009); Eugen Drewermann, dz. cyt., s. 172-175; Jacqueline Kelen,
Siedem twarzy Marii Magdaleny, Warszawa, Klub dla Ciebie 2009, s. 65-67; Anselm Griin, Jezus
brama do Zycia. Ewangelia sw. Jana, Krakow, Znak 2002, s. 167-171.

%0 A) Rabbuni jest tytulem, a nie imieniem i choé przez swoja zdrobniala forme moze
wskazywac na zazytos¢, to pozostaje tytutem sygnalizujacym dystans. B) Wtracenie w nawiasie
niecadekwatnego (bez zdrobnienia, mniej emocjonalnego) thumaczenia Nauczycielu, ktére wywotuje
dezorientacje u czytelnika. C) Sam termin paffovvt jest pisemng formg aramejskiego stowa, co
jest dos¢ zaskakujace, gdyz teoretycznie w takim przypadku powinna by¢ zastosowana fonetyczna
forma pappuvt lub powszechna forma pappi, por. Shelly Rambo, Between Death and Life. Trauma,
Divine Love and the Witness of Mary Magdalene, s. 12-14, ,,Studies in Christian Ethics” nr 18/2,
2005, s. 7-21.

ol Niektérzy uwazaja, ze nie dotykaj Mnie $wiadczy o tym, ze Magdalena ze wzgledu
na swg mito$§¢ do Jezusa nie potrzebowala namacalnych dowoddéw, nie musiata dotykac
Zmartwychwstalego, by uwierzy¢, por. Marek Sniecinski, Od Ewy do Marii Magdaleny. Szkice
o kobietach w Biblii, Wroctaw, Astrum 1998, s. 181.

2 Forma sugeruje nie jednorazowe dotkniecie, lecz diuzsze dotykanie, , nie trzymaj”, Grecko-
-polski Nowy Testament, dz. cyt. (przypis do J 20,17).
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Istotne w omawianej perykopie jest potrojne powtdrzenie dwdch motywow:
nierozumienia faktu zmartwychwstania oraz odwracania si¢. Magdalena myli sig,
co do napotkanej rzeczywistosci i dlatego trzy razy stwierdza, ze ciato Chrystusa
zostato wykradzione. Najpierw informuje ucznidéw, ze zabrali Pana z grobowca
(J 20,2), nastgpnie te same stowa kieruje do postancow (J 20,13), a ostatecznie
zwraca si¢ z podobnym stwierdzeniem do ,,ogrodnika”, zeby wskazal on miejsce,
do ktorego, wedtug Marii, przenidst ciato Jezusa (J 20,15). Wystepuje tu ciekawa
ewolucja. Najpierw Maria oznajmia ,,suchy” fakt: zabrano Pana, potem odnosi
to zdarzenie do siebie: zabrano Pana mego, a na koncu wyraza swe pragnienie:
chce odzyskac cialo Pana i zabra¢ je ze sobg, cokolwiek miatoby to oznaczaé
1 w jakikolwiek sposob miataby tego dokonac.

Tej trzykrotnej blednej interpretacji pustego grobu, odpowiada potrojne od-
wracanie si¢”, ktdre nie zawsze ma logiczne uzasadnienie i przez co warte jest
zastanowienia. Pierwszy raz Magdalena odwraca si¢ od grobu po konwersacji
z postancami niebianskimi (J 20,14). Wykonawszy ten obrdt stoi przodem do
,ogrodnika”, z ktorym rozpoczyna dialog. Cho¢ nie sposéb rozmawia¢ z kims,
stojgc do niego plecami®, to jednak po ustyszeniu swego imienia, odwraca si¢
ona po raz drugi (J 20,16), a to jest co najmniej dziwne, gdyz znajdowataby sie¢
tym samym tytem do swego rozmowcy. Ten obrot nie ma zadnego uzasadnienia,
wigc nie moze byé rozpatrywany jako zwyczajne, przestrzenne odwrdcenie®.
Moze natomiast wskazywa¢ na wewnetrzny zwrot, jaki dokonat si¢ w Marii
wskutek wypowiedzenia jej imienia przez Chrystusa®. Poniewaz nie jest to cal-
kowite poznanie, konieczny jest jeszcze jeden ruch. Cho¢ to ostatnie odwrdce-
nie’” nie jest wzmiankowane w tek$cie bezposrednio, to przypuszczalnie jednak
Maria musi odwroci¢ sie od Jezusa, by pdj$¢ do uczniéw z Jego paschalnym ore-
dziem (20,17). Kierunek jej dazen i pragnien zostat definitywnie zmieniony.

Analizujac J 20,1-18, nalezy zauwazy¢ fakt zmiany imienia Marii z Magdali,
co mozna zaobserwowac tylko w tekscie greckim. Magdalena w Ewangelii we-

%3 Tak jak Piotr trzy razy si¢ zapieral (J 18,15-27) i trzy razy byl pytany o mito$¢ do Chrystusa
J21,15-17).

%4 Niektorzy uwazaja, ze pierwsze odwrdcenie oznacza obrdt tylko glowy, natomiast drugie
stanowi obrot catego ciata (Piotr Ostanski, Wykiady z Pism Janowych, Wydziat Teologiczny UAM,
Poznan 2009).

95 W obydwu przypadkach uzyty jest ten sam czasownik: 6TpéQo.

% Problem drugiego odwrdcenia zaobserwowal juz $w. Augustyn, ktéry tlumaczy, ze za
pierwszym razem Maria odwrocita si¢ cialem i uznata Jezusa za tego, kim On nie byl, a za drugim
obrdcita si¢ sercem i poznala tego, z kim naprawde rozmawia, por. Augustyn, dz. cyt., s. 349-350.

97 Wedlug Eugena Drewermanna pierwszy obrot to proba powrotu od grobu ku przesztosei,
drugi to zwrot ku przysztosci, natomiast trzeci jest ukierunkowaniem zycia od Chrystusa ku §wiatu
doczesnemu, czyli z nieba z powrotem na ziemi¢, por. Eugen Drewermann, dz. cyt., s. 180; por.
takze Dorothy A. Lee, dz. cyt., s. 116-117.
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dlug $w. Jana jest nazywana Mapia 11 Maydainvn (Maria Magdalena) (J 19,25;
J 20,1.11), natomiast, gdy Jezus zwraca si¢ do niej’® (J 20,16), stosuje inng for-
me” jej imienia: Mapiau'®, co zostaje konsekwentnie podtrzymane w dalszej
czesci opowiadania o chrystofanii (Mapuap 1| Moydainvr, J 20,18). Ta drobna
zmiana nie jest poruszana w komentarzach!®!, cho¢ wydaje sie istotna, co zosta-
nie ponizej wyjasnione.

W analizie perykopy trzeba zwroci¢ uwage na motyw powszechnie znany
jako noli me tangere, ktory na przestrzeni wiekow doczekat sie wielu interpreta-
cji. Zostaty one poddane wyczerpujacej analizie przez Reimunda Bieringera'®.
Wedtug niego niepoprawne badz stabo uargumentowane sa nastepujace thuma-
czenia tego Jezusowego zakazu:

— nie podgzaj za Mng, w odwotaniu do J 10,3-4, gdzie dobry Pasterz wota
owce po imieniu, a one podazaja za Nim; byloby to wskazanie na to, ze Maria
nie powinna tgczy¢ w tym przypadku uslyszenia swego imienia z pojsciem za
Jezusem;

— nie dotykaj Mnie (gdyz jeste$ kobieta); natomiast Tomaszowi, jako mez-
czyznie, zostalo wydane przeciwne polecenie, by dotknal ciala Zmartwychwsta-
fego. Bylaby to proba weryfikacji fizycznej realnosci Jezusa Chrystusa;

— nie dotykaj Mnie |/ zachowaj dystans — jako niedopuszczenie do dotyku ma-
jacego seksualne znamiona, wskazujacego na intymng relacj¢ migdzy Magdalena
a Jezusem w odniesieniu do Pnp 3,4 i £k 7, 36-50;

— nie przylegaj do Mnie | nie trzymaj si¢ Mnie kurczowo — w $wietle Rdz
2,24 jako odniesienie do relacji matzenskiej, a $cislej mowiac, jako niemozliwos¢
skonsumowania relacji Jezusa i Magdaleny w matzenstwie;

— nie dotykaj Mnie (poniewaz staniesz si¢ nieczysta) — z powodu zydowskiej
tradycji zabraniajacej dotykania zwlok;

— nie dotykaj Mnie (gdyz jestes niezdolna do spostrzegania) — sugerowanie,

ze Maria nie jest w stanie rozpozna¢ Jezusa, jako Tego, ktory jest z Ojcem!'%;

B Warto zauwazyé, ze jest jedyng kobietg, ktérg Jezus nazywa po imieniu w Ewangelii
Janowej, Elzbieta Adamiak, Kobiety w Biblii, dz. cyt., s. 165.

% Hebr. Mirjam, aram. Marjam, gr. Mariam, Maria, Yac. Maria, por. Encyklopedia katolicka,
tom XI, dz. cyt., s. 1295.

190 Mariam. Taka forma imienia jest okreslana rowniez Maria z Betanii (J 11,1-45; 12,3), nie
jest to jednak brane pod uwage ze wzgledu na wezesniejsze rozgraniczenie tych dwdch niewiast.

101 Kwestia zostala zauwazana i opisana przez Shelly Rambo, por. Shelly Rambo, dz. cyt.,
s. 13-14.

102 Zob. Reimund Bieringer, Noli me tangere and the New Testament. An Exegetical Aproach,
s. 13-27, w: Barbara Baert, Reimund Bieringer, Karlin Demasure, Sabine Van Den Eynde, Noli me
tangere. Mary Magdalene: One Person, Many Image, Leuven, Maurits Sabbebibliotheek-Faculteit
Godgeleerdheid-Peeters 2006.

103 Podobnie Augustyn twierdzi, ze Chrystus przez te stowa chciat, by dotykano Go duchowo,
czyli wierzono, ze On i Ojciec jest Jedno. Chciat, by Kosciét uznat Go za réwnego Ojcu. Maria
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Chrystofania Marii z Magdali w J 20,1-18 w swietle teofanii Mojzesza w Wj 3,1-4,20

— nie dotykaj Mnie (poniewaz nie otrzymata$ jeszcze Ducha Swictego);

— nie zatrzymuj Mnie, poniewaz nie wstgpitem jeszcze do Ojca — jako ukaza-
nie obawy Jezusa, ze niewiasta z Magdali mogtaby powstrzymac¢ Go przed catko-
witg realizacjg Jego zadania lub uniemozliwi¢ Mu osiggniecie pelnej chwaty!'*.

Zadne z zebranych powyzej thumaczen nie satysfakcjonujg catkowicie bel-
gijskiego teologa. Dlatego probuje on dokona¢ wlasnej interpretacji i przed-
stawia nastepujaca egzegeze'®. Greckie pr pov émrov zostalo przettumaczone
w Wulgacie na tacinskie noli me tangere, ale nie jest to jedyna mozliwos¢, gdyz
dmto moze zostaé wyrazone na wiele réznych sposobdw, posiada w sobie wie-
cej znaczen niz tangere. W tym przypadku czasownik ten znaczy dotykaé w ge-
neralnym sensie, bez precyzowania natury tego dotyku i wystepuje u Jana tyl-
ko w tym miejscu. Kwestia przettumaczenia tego zwrotu to przede wszystkim
kwestia wyjasnienia intencji, jakie kierowaty Magdalena, ktora pragneta dotkna¢
swego Pana, oraz Jezusem, ktory zabronit si¢ dotkna¢. Dlatego tez nalezy historie
tego spotkania rozpatrywa¢ w dwodch kontekstach: catego Nowego Testamentu
i Ewangelii wedlug Jana, co zostanie teraz ukazane.

Z poréwnania wszystkich fragmentéw o epifaniach Zmartwychwstatego'%
wynika, ze glowny akcent w J 20,1-18 pada na indywidualne spotkanie Marii
i Jezusa. Catkowicie odmienny charakter maja wielkanocne spotkania Chrystusa
z grupg niewiast. W Janowej perykopie, w odroznieniu od paralelnych synop-
tycznych opisow!?’, niebianscy postaficy nie proklamujg wiesci o zmartwych-
wstaniu, lecz sam Chrystus. Z kolei Zmartwychwstaty nigdy nie wzbrania si¢
przed kontaktem czy dotykiem niewiast lub apostotow'%. Wyjatek w tym wzgle-
dzie stanowi wlasnie zakaz skierowany do Magdaleny w J 20,17. Nastepna
roznice stanowi to, co niewiasty przekazuja pozostalym uczniom. O ile istota
tej nowiny u synoptykow jest raczej taka sama'®, o tyle Jan wprowadza oso-
bliwe polecenie, ktore Maria otrzymuje od Jezusa, dotyczace wstgpowania do
Ojca (w. 17). Znajdujace si¢ tu wyrazenie Ojca mego i Ojca waszego Wyste-
puje tylko w tym miejscu Janowej Ewangelii. Do momentu zmartwychwstania
Jezus okreslal Boga tylko i wytacznie swoim Ojcem i nie przypisywat tej re-
lacji swoim uczniom'!®. Natomiast od tej chwili On i Jego uczniowie stajg si¢

mogta uwazaé, ze nie jest On rowny Ojcu, mogla wierzy¢ w Niego jako w czlowieka, a nie jako
w Boga i tylko cielesnie optakiwata Jezusa, por. Augustyn, dz. cyt., s. 350.

104 Por, Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii Jana, Kety, Antyk 2002, s. 1148-1150.

105 Reimund Bieringer, dz. cyt., s. 13-27.

106 Por. Mt 28,9-10.16-20; Mk 16,9-20; Lk 24,13-53; J 20,19-29; 21,1-14.

107 Por. Mt 28,6; Mk 16,6; Lk 24,5-7.

108 Por, Mt 28,9; Lk 24,39; J 20,20.27.

199 Dotyczy ogloszenia zmartwychwstania i przewaznie zapowiedzi chrystofanii w Galilei, por.
Mt 28,7.10; Mk 16,6-7.10; Lk 24,5-7.

10 por. 5,18; 8,49; 14,7.20; 15,23.24.
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nieroztgcznymi cztonkami rodziny Boga!'l. Innymi stowami, w tym momencie
chrzescijanie staja si¢ nowym ludem Bozym, zwigzanym przez Chrystusa No-
wym Przymierzem''?. Na mozliwo$¢ takiej interpretacji wskazuje rowniez ter-
min &deipoi (bracia), ktory Chrystus w rozmowie z Marig uzywa na okreslenie
swych uczniéw''®, a oznacza on zwigzki rodzinne, pokrewiefistwo!'*. Z kolei
w kontekscie catego Janowego dzieta chrystofania Magdaleny ma wiele elemen-
tow wspolnych z powotaniem pierwszych ucznidw z pierwszego rozdzialu tej
Ewangelii. Ilustruje to tabela.

Tabela 4. Powolanie pierwszych uczniéw a chrystofania Marii z Magdali

J1,38-41 J20,1-18
Jezus odwraca si¢ 1 widzi uczniow. Maria odwraca si¢ i widzi Jezusa.
Jezus: Czego szukacie? Jezus: Kogo szukasz?
Jezus: Chodzcie a zobaczycie. Jezus: Nie dotykaj Mnie.
Uczniowie: Rabbi. Magdalena: Rabbuni.
Andrzej do Szymona: Znalezlismy Mesjasza. Maria do ucznidéw: Widzialam Pana.

Uczniowie szukaja Mistrza. Przychodza wigc 1 pytaja Pana: Nauczycielu,
gdzie mieszkasz? Jezus spetnia ich oczekiwania. Zostajg przez Niego ukierun-
kowani. Maja Mu towarzyszy¢, a osiagng cel — poznaja Jego prawdziwe miesz-
kanie. Maria tez szuka, pragnie dotknaé Zmartwychwstatego, zatrzymac swego
Mistrza. Jezus, tak jak w przypadku uczniow, ukierunkowuje jej oczekiwania,
pokazuje inny wymiar, boska perspektywe. Stad nie dotykaj Mnie nie jest ani
nagang dang Magdalenie''>, ani wzbranianiem si¢ przed jej dotykiem. Jezus
wszedl w faze miedzy swym wniebowstgpieniem a ostatecznym powrotem. Faze,
w ktdrej uczniowie znajg bliskos¢ 1 wsparcie tylko migdzy soba. Ta jedno$¢ urze-
czywistnia si¢ w Duchu, ktorego Jezus im posyta. W Swietle powotania pierw-
szych ucznidow mozna wigc odnalez¢ ukryte znaczenie un pov dntov: Nie szukaj
oparcia albo bliskosci we Mnie, odtqd az do Mojego powrotu, ale szukaj tego

" Por. Migdzynarodowy komentarz do Pisma $wietego, dz. cyt., s. 1360.

12 Por. Ewangelia wedlug $w. Jana. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, dz. cyt., s. 390.

113 Por. J 2,12, gdzie kategoria uczniéw i braci jest wyraznie rozgraniczona.

114 Por. Jan Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii $w. Jana, Legnica, Biblioteka im.
Jana Pawta II Wyzszego Seminarium Duchownego Diecezji Legnickiej 2007, s. 420.

115 Tak samo nie jest nagang odpowiedz dana Nikodemowi (3,10-12), Samarytance (4,10.21-
-24) czy Tomaszowi (20,27.29).
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Chrystofania Marii z Magdali w J 20,1-18 w swietle teofanii Mojzesza w Wj 3,1-4,20

wspdltowarzystwa w wierzgcej wspolnocie''®. Podobienstwo i cigglos¢ miedzy
tymi dwoma passusami pozwala wyciagnac¢ wnioski, ze Chrystus daje ostateczna
odpowiedz uczniom (a zarazem czytelnikowi) dopiero przez Mari¢. Mianowicie,
iz Jego prawdziwym ,,mieszkaniem” jest grupa Jego uczniéw. Dlatego Magdale-
na musi si¢ odwréci¢ od Jezusa i uda¢ sie¢ do wspolnoty, co byto juz wczesniej
wspomniane jako trzecie odwrocenie.

Nastepnym, po powotaniu pierwszych apostotéw, waznym fragmentem
Ewangelii wedlug $w. Jana pomagajacym wyjasni¢ znaczenie noli me tangere
jest: W domu mego Ojca jest wiele mieszkan; gdyby tak nie bylo, to bym wam po-
wiedzial. Teraz ide tam, aby przygotowacé wam miejsce. A jesli pojde i przygotuje
wam miejsce, to znowu powroce i zabiore was do siebie, abyscie byli tam, gdzie
Ja jestem (14,2-3). Wedhug logiki czwartej Ewangelii i na powyzszym cytacie,
Magdalena, jak tylko rozpoznaje Zmartwychwstatego, moze oczekiwac, ze przy-
szedl On powtornie, by wzia¢ ja do siebie. Mozna wiec przypuszczac, ze robi
krok w strong Jezusa. Opor Jezusa i umotywowanie tego zakazu stowami: Jeszcze
bowiem nie wstgpitem do Ojca (0bn® yop avaPépnra tpog tov matépo — 20,17)
wyjasnia zatem Marii, iz nie moze On zabrac jej do sobie, poniewaz jeszcze nie
odszedt, by przygotowac¢ dla niej miejsce. W nowinie, ktdrg Maria musi zanies$¢
do braci: Wstepuje do Ojca mego i Ojca waszego, do Boga mego i Boga wasze-
go (avaféPnka Tpog TOV TATEPA: TOPELOL O TPOG TOVS AOEAPOVS OV Kol Eime
avToig: avofaive Tpog TOV TaTépa LoV Kol ToTépa VUMY Kol Bedv pov kol Bgov
oudv; J 20,17), obietnica ostatecznego bycia razem zawarta w J 14,3 nie doszla
jeszcze do skutku, ale skrycie jest ponownie tutaj potwierdzona.

Z powyzszych wzgledow Reimund Bieringer ostatecznie probuje thumaczy¢
un pov dntov jako: Nie probuj Mnie dotkngcé albo Nie podchodz do Mnie blizej.
Takie thumaczenie zostanie rowniez wykorzystane w dalszej czesci pracy. Cza-
sownik dnto jest widziany jako czasownik ruchu. Zamiast pozwolenia na zbli-
zenie sie do siebie, Jezus posyta Mari¢ do ucznidw. Zakaz dotyku nie jest zamie-
rzony, by paralizowa¢ Magdalene, czy umniejszac¢ jej role jako kobiety. Wrecz
przeciwnie, ma wyzwoli¢ w Marii nowa sitg, ukaza¢ nowy cel, nowy rodzaj bycia
z Jezusem. W ten sposob niewiasta z Magdali zostaje umocniona spotkaniem ze
Zmartwychwstaltym. Idzie do uczniow i staje si¢ pierwszym paschalnym $wiad-
kiem!!”. Wykonuje swoje postannictwo. Uswiadamia apostotom, ze Chrystus jest

116 Podobnie thumaczy Henryk Seweryniak: nie szukaj mnie w rzeczywistosci zmystowej (doty-
kalnej), lecz idé i powiedz braciom, ze wstepuje do Ojca, Henryk Seweryniak, Swiadectwo i sens.
Teologia fundamentalna, Ptock, Ptocki Instytut Wydawniczy 2001, s. 353.

7 Julian Warzecha wymienia tez inne kobiety, ktore wspoipracowaty w zbawczym dziele
Jezusa: niewiasta namaszczajaca Jezusa przed pogrzebem (por. Mk 14,3-9), kobiety ptaczace nad
Jezusem w czasie drogi krzyzowej (por. Lk 23,27-31), kobiety stojace pod Krzyzem (por. Mt 27,55-
-56; Mk 15,40-41; Lk 23,49; J 19,25-27), kobiety $wiadczace o zmartwychwstaniu (Mt 28,8-10;
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wsrod nich, ze prawdziwie zyje w wierzacej wspolnocie, cho¢ w niewidzialnej
postaci''®.

Na zakonczenie tej analizy warto jeszcze przestudiowac, co znaczy widzied
w kontekscie J 20,1-18. Autor tej perykopy uzywa wielu czasownikow na okres-
lenie widzenia''’, jednak Opéw wydaje sic mie¢ szczegblne znaczenie'?’. Wy-
stepuje on w dwoch kluczowych momentach, gdy umitowany uczen zobaczy!
i uwierzyl (e18ev xai émictevoev J 20,8) i gdy Maria o$wiadcza: Ujrzatam Pana
(¢mpaxa OV KOplov — J 20,18). Mozna si¢ zastanowi¢, dlaczego Maria mowi,
ze widziata Pana, skoro tak naprawde Go ,,ustyszata”. Jednym ze znaczen opdm
jest rozumie¢, a w Ewangelii wedlug $w. Jana rozumie¢ oznacza wiedzieé, co
z kolei powigzane jest $cisle z wiarg'?!. Sugeruje to, ze w tych dwdch przypad-
kach (umitowanego ucznia oraz Magdaleny) widzenie oznacza poznanie prawdy,
zrozumienie czego$ w kategoriach wiary, dojscie do wlasciwej interpretacji do-
$wiadczanej rzeczywistosci'??. Leo Scheffczyk twierdzi, ze widzie¢ w czwartej
Ewangelii oznacza przyjecie boskiego znaku (takze chrystofanii). Owo ,,widze-
nie” skierowane jest zatem na pewien znak i dzigki Duchowi jest on rozpoznany
jako znak boski. W tak ujetym ,,widzeniu” wspdtgra moment wiary'?*. Ponadto
bierna strona czasownika 0pdm w aoryscie brzmi d@6n, co ttumaczy si¢ dat sie
widzie¢ / pozwolit si¢ widzie¢ / ukazat si¢. To stowo wskazuje nie tylko na Boza
inicjatywe i oznacza co$ wiecej niz wizje. Wedtug Hansa Ursa von Balthasara
&eOn zawiera mys! o przerzucaniu mostu poznania od przedmiotu do podmio-
tu. Uwydatnia zatem spotkanie z zywym Chrystusem, w ktorym zaangazowane
sa wprawdzie zmysty, jednak akcent spoczywa nie na zmystowych doswiadcze-
niach, ale na obiekcie doswiadczenia, a ten, Zywy Chrystus, ukazuje si¢ sam z sie-
bie'**. Pozwala to interpretowaé chrystofanie Marii z Magdali nie tylko jako jej
»widzenie”, ale wlasnie jako samoobjawienie zmartwychwstatego Pana.

Mk 16,10; Lk 24,8-10; J 20,18), por. Julian Warzecha, Idzcie i wy. Z zagadnien biblijnej teologii
apostolstwa, Zabki, Apostolicum 1996, s. 116-120.

118 Por. J 14,18-20.

19 Bréno (20,1.5), mopoxdmto (20,5.11), Oswpéo (20,6.12.14).

120 7 daje sig, ze czasowniki PAéno i Oewpém oddaja tylko fakt ogladania, natomiast Opdwm taczy
ogladanie czego$ z aktem wiary, por. Andrzej Posadzy, dz. cyt., s. 215 (patrz przypis).

121 Pojecia widzenie 1 poznanie maja szerokie znaczenie. Obejmuja nie tylko czynnos$¢ oczu
i umystu, czyli rozpoznawanie postaci Jezusa, ale zawieraja w sobie takze uznanie Go za osobg
Boska, uwierzenie w Niego oraz przyjecie Jego nauki za stowo Boze, por. Feliks Gryglewicz,
Teologia Dziejow Apostolskich, listow katolickich i pism sw. Jana Ewangelisty, s. 122, w: Teologia
Nowego Testamentu, t. 111, red. Feliks Gryglewicz, RW KUL, Lublin 1986. Problem ,,widzenia”
w Ewangelii Janowej porusza takze: Michal Bednarz, Pisma sw. Jana, Tarnéw, Biblos 2000,
s. 149-153.

122 Nawet jesli oznacza to tylko cze$ciowa prawde i nie do konca wiasciwg interpretacje.

123 Leo Scheffczyk, Zmartwychwstanie, Warszawa, PAX 1984, s. 102.

124 Hans Urs von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, Krakéw, WAM 2001, s. 214-215.
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Chrystofania Marii z Magdali w J 20,1-18 w swietle teofanii Mojzesza w Wj 3,1-4,20

Podsumowanie

Na podstawie przedstawionych analiz egzegetycznych mozna wywniosko-
wac, ze Maria z Magdali jest jedng z uczennic Jezusa, ktéry uwolnit ja od sied-
miu ztych duchéw. Liczba siedem symbolizuje petni¢, wigc bylo to catkowite
opetanie i zniewolenie. Maria odzyskuje swoja tozsamos$¢, zostaje jej przywro-
cone wiasne ,,ja”. Od tego momentu towarzyszy swemu Wybawcy i Mistrzowi,
wspierajac Go finansowo i shuchajac Jego stow. Pozostaje wierna do konca i stoi
pod Krzyzem, pewnie dlatego, ze nie miata nikogo poza Nim. Jest ona wazng po-
stacig, skoro u synoptykoéw zawsze rozpoczyna katalog grupy niewiast — uczen-
nic Chrystusa!?. Nic wigc dziwnego, ze Jan jeszcze bardziej uwypukla jej role
W swym pierwszym opisie chrystofanii. W tym przypadku Maria jest pierwsza
i jedyng niewiastg, ktora spotyka Zmartwychwstatego.

Ogolna charakterystyka J 20,1-18 wyglada nastgpujaco. W momencie kryzy-
su, w chwili gdy Magdalena stracita wszystko i wszelkie nadzieje ,,umarty” na
Krzyzu, Bég wychodzi z inicjatywa. Pojawia si¢ niespodziewanie na jej drodze
1 zaczyna prowadzi¢ z nig dialog. Nowotestamentalne objawienia si¢ Chrystusa
opieraja si¢ na widzeniu. Jednak w przypadku Magdaleny to nie wzrok a stuch
odgrywa kluczowg role (tak samo jak podczas chrystofanii Szawta z Tarsu pod
Damaszkiem, Dz 9,4-7; 22,7-10; 26,14-18). Mistrz nie tylko wzywa swa uczen-
nice¢ po imieniu, ale takze zmienia to imi¢ z Maria (Mapia) na Mariam (Mapip),
co daje si¢ zaobserwowac w tekscie oryginalnym.

Niewiasta ta nie jest wcale ukazana jako wtajemniczona, jak chcieliby to wi-
dzie¢ na przyklad gnostycy. Tak samo jak inni uczniowie, apostotowie czy czytel-
nicy, myli si¢, co do oceny faktow, nie rozumie, co si¢ dzieje, a wiara przychodzi
jej z trudnos$cia. Popetnia wiele btedow, przechodzi kolejne etapy. Nie pojmuje
znaczenia pustego grobu, pozostawionych szat, aniotow. Nawet widok Jezusa
nie pomaga jej we wlasciwej interpretacji. Tekst grecki, z racji swej inspirujacej
zwieztosci, moze sugerowac nastgpujaca interpretacje: Magdalena nie rozumia-
ta, ze Jezus JEST. Nie pojmowata jak Umarly moze byé Zyjacym. Jest to co$
diametralnie innego niz proste stwierdzenie faktu niewiedzy, ze TO jest Jezus.
Taka interpretacja wspotbrzmi ze starotestamentalng, a zarazem Janowa formuta
Ja JESTEM!'?® oraz znajduje paralele w chrystofanii nad Jeziorem Tyberiackim
(21,4). Dopiero gdy niewiasta styszy swoje imig, rozpoznaje Pana, a doktadniej
mowigce, zachodzi w niej wewngtrzny przetom i zaczyna wierzy¢, cho¢ jeszcze
w niedoskonaty sposob. Dlatego Zmartwychwstaty musi ukierunkowac ja jesz-
cze raz, mowigc pun pov dntov, co znaczy: Nie probuj Mnie dotkngé albo Nie

125 Maria w grupie niewiast zmierzajacych do grobu jest zawsze wymieniana na pierwszym
miejscu, por. Mt 28,1; Mk 16,1; £k 24,10.
126 Por. inne fragmenty, w ktérych wystepuje ta formuta: J 8,24.28.58; 13,19; 18,5-6.8.
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podchodz do Mnie blizej. Dzigki zastosowanej technice ,,nieporozumien” autor
ukazuje zatem pewien proces w dojsciu do wiary i przygotowaniu do zadania,
ktére Magdalena otrzymuje do wykonania.

Na podstawie przeprowadzonych analiz ostatecznie mozna stwierdzi¢, ze
Maria z Magdali jest pierwsza glosicielka zmartwychwstania Chrystusa, a jej org-
dzie jest tym bardziej wiarygodne, gdyz widziala Jego ukrzyzowanie i pogrzeb.
Jest wiec przekonana, ze Ten, ktory prawdziwie umart, zyje. Na tym jednak po-
stannictwo tej niewiasty si¢ nie konczy. Maria ma nie tylko przekazac¢ prawdziwa
interpretacje pustego grobu, ma ponadto oznajmic braciom, ze Chrystus wstepuje
do swego Ojca, jak rowniez do ich Ojca. Bog Jezusa staje si¢ wiec na powrdt Bo-
giem uczniéw Jezusa. Przez krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa zostaja przy-
wrocone bliskos¢ 1 wiez miedzy ludzmi a Bogiem. Bracia i siostry Jezusa staja
si¢ na nowo dzie¢mi Bozymi. Zostaje zawarte Nowe Przymierze miedzy Bogiem
a Jego nowym ludem. Mimo ze Magdalena ma spore trudnosci w zrozumieniu
sensu zmartwychwstania i uwierzeniu, nie przeszkadza to jednak Chrystusowi
w powierzeniu jej konkretnej misji, waznego zadania. W ten sposob staje si¢ ona
Apostola Apostolorum. Ponadto analiza jej chrystofanii doprowadza do wniosku,
ze Chrystus jest nadal obecny w wierzacej wspolnocie. Koscidt staje sie Jego no-
wym ,,mieszkaniem” az do Jego paruzji.

TEOFANIA MOJZESZA

Studium teofanii Mojzesza (Wj 3,1-4,20) zostanie poprzedzone przedstawie-
niem tej postaci. Podobnie jak w przypadku Marii z Magdali, istotne jest roz-
roéznienie migdzy Mojzeszem jako postacig historyczng a Mojzeszem jako figura
stworzong przez tradycje biblijng'?’. Pierwotnie ustny przekaz dotyczacy jego
postaci wraz z rozwojem tradycji nawarstwiat sie, a gdy ostatecznie zostat spisa-
ny, istniat zapewne w wielu wariantach i podlegat dalszej ewolucji, poniewaz jak
przekonuje Martin Buber: namietnos¢ przekazywania, ktora jest namigtnoscig
ksztaltowania, wypetnia luki w przekazanej tradycjg biografii, czerpigc ze skarb-
ca legendarnych motywéw wspdlnego wezesnym dziejom ludzkosci'®®. Rozroz-
nienie na Mojzesza historii i Mojzesza Starego Testamentu wyznacza porzadek
dalszych rozwazan w ramach niniejszej czesci pracy. Pierwszy paragraf bedzie
zatem zwigzla prezentacja mozliwego historycznego pierwowzoru postaci Moj-
zesza oraz ukazaniem jego bogatej interpretacji teologicznej dokonanej na kar-

127 Por. Martin Buber, Mojzesz, Warszawa, Cyklady 1998, s. 15.
128 Tamze, s. 29.

140

Studia i materialy_193.indd 140 06.03.2019 12:58:33
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tach Biblii. W drugim paragrafie zostanie przedstawiona kluczowa analiza opisu
teofanii Mojzesza w Wj 3,1-4,20. Paralelny tekst ukazujacy teofanie Mojzesza
(Wj 6,2-7,9) nie jest brany pod uwage, gdyz nalezy on do pdzniejszej tradycji
i nie wykazuje wyraznego schematu powotania'?’. Wnioski zostang przedstawio-
ne w paragrafie trzecim.

Prezentacja postaci

Aspekt historyczny

Powszechnie przyjmuje si¢ dzisiaj poglad, ze biblijny przekaz o Mojzeszu
ma niewiele wspolnego z rzeczywistoscia historyczng. Nie musi to jednak ozna-
czac, ze sama postac jest jedynie wytworem teologicznej wyobrazni autordw bi-
blijnych'*. Wydaje si¢ raczej, ze byli oni po prostu bardziej zainteresowani dzie-
fami, ktorych dokonat Jahwe za posrednictwem Mojzesza dla Izraela, niz sama
jego postacig'3!. Shusznie zauwazono, ze gdyvby nam tradycja nic nie méwila
o Mojzeszu, trzeba by go wymysli¢'3?. Rola przypisana Mojzeszowi ma bowiem
fundamentalne znaczenie dla zaistnienia religii i spotecznosci Izraela. Jednoczes-
nie tradycja z nim zwigzana jest tak silna i bogata, ze trudno a priori zaktadac,
ze jest od poczatku do konca fikcja. W tekscie biblijnym mozna odnalez¢ szereg
argumentow przemawiajacych za hipoteza, ze u podstaw biblijnej tradycji o0 Moj-
zeszu kryje si¢ posta¢ historyczna. Ponizej w nawigzaniu do zZrédetl biblijnych
oraz pozabiblijnych podjeta zostanie proba dotarcia do tego hipotetycznego, hi-
storycznego pierwowzoru.

Tekst biblijny sugeruje zwigzki Mojzesza z Madianitami (W) 2-4; 18;
Lb 10,29) i Kenitami (Sdz 1,16; 4,11). To wtasnie sposrod tej spotecznosci Moj-
zesz wybiera sobie zone (Wj 2,21-22). Tradycja biblijna przechowata wiele wa-
riantéw imienia jego tescia'®, ktory byt Madianitg lub Kenitg: Reuel'*, Jetro'?®,
Jeter'3®, Chobab'*7 i Chobab, syn Reuela'®, co moze wskazywaé na zréznicowa-

129 Por. Julian Warzecha, dz. cyt., s. 23.

130 Por, Juliusz Synowiec, Mojzesz i jego religia, Krakow, Bratni Zew 1996, s. 13-14.

131 Por. Janusz Lemanski, Piecioksigg dzisiaj, Kielce, Verbum 2002, s. 251.

132 Nathan Soderblom, Das Werden des Gottesglaubens, Leipzig, J.C. Hinrichs, 1916, s. 310,
cyt. za: Juliusz Synowiec, Mojzesz i jego religia, dz. cyt., s. 13.

133 Por. Janusz Lemanski, dz. cyt., s. 255.

134 Wj 2,18.

135 Wj 3,1; 18,1-2.5-6.9-10.12.
136 Wi 4,18.

137 Sdz 1,16; 4,11.

138 Lb 10,29.
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nie przekazow!'3’. Biblia wspomina tez o ,kuszyckim” pochodzeniu jego zony
(Lb 12,1). Nie jest to jednak nawigzanie do krainy Kusz (egipskie okreslenie
Nubii), lecz do plemienia Kuszan, powigzanego etnicznie wtasnie z Madianitami
(Hi 3,7; por. Rdz 10,8). Trudno jednak okresli¢, czy chodzito w tym przypadku
o Sefore (Wj 2,21), czy by¢ moze o inng zon¢ Mojzesza. Wreszcie to posrod Ma-
dianitow Mojzesz otrzymuje postannictwo od Jahwe (Wj 3,1).

Wszystkie powyzsze informacje sugeruja, aby datowac dzialalno$§¢ Mojze-
sza na XIII-XII wiek przed Chr., kiedy plemiona madianickie byly najbardziej
aktywne'®’, Sg one wspominane w zrédtach egipskich jako Szasu'*!. Niektore
ze szczepow Szasu wedrowaty sezonowo do Egiptu w poszukiwaniu pastwisk,
o czym zaswiadcza raport dotyczacy przemarszu szczepow Szasu z Edomu na
pastwiska we wschodnim rejonie delty Nilu z czasow Merneptaha (1212-1202
przed Chr.). Szasu stawali si¢ w ten sposob celem prewencyjnych dziatan wojsk
egipskich'*?, pustoszacych ich obozy, grabigcych bydlo i porywajacych niewol-
nikdw, o czym zaswiadcza opis wyprawy poprowadzonej przez Ramzesa III
przeciwko Szasu z Seiru (1182-1151 przed Chr.). Mozna zatem przyjac, ze nie-
ktérzy z Szasu w zwigzku z przegonami trzody lub podczas otwartego starcia
dostawali si¢ pod wiadze Egipcjan. Gdy egipska wladza nad Kanaanem zaczy-
na stabna¢ (XII-XI w. przed Chr.) czg$¢ z nich odzyskata niezaleznos¢ i zaczela
wraca¢ na swe dawne ziemie, czego echem moze by¢ biblijna narracja o wyjsciu
z Bgiptu'*,

Mojzesz mdgt by¢ jednym z wodzow Szasu, by¢ moze egipskiego pocho-
dzenia'*, co sugeruje jego imi¢!®. Jest ono skrotem popularnej formy onoma-
stycznej ztozonej z elementu teoforycznego (w formie przedrostka lub przyrost-
ka) oraz rzeczownika pospolitego mosis (syn, potomek). Przyktadem moga by¢

139 Hebrajski termin 107 (htn) moze oznaczaé zaréwno tescia (Wj 18,1; Sdz 1,16; 4,11), jak
i zigcia (Rdz 19,12; Sm 18,21-27), stad r6zne imiona moga oznaczaé rézne osoby, a niekoniecznie
wskazywa¢ na odmienne przekazy, por. Janusz Lemanski, dz. cyt., s. 261-262. Biblia Poznanska
termin ten thumaczy nawet jako szwagier, co ewidentnie wskazywaloby na rozréznienie osob.

140 Por. Edward Lipinski, On the Skirts of Canaan in the Iron Age, Leuven, Peeters 2006,
s. 320, 366, 371, 389.

14! Inni Zrédet narodu izraelskiego upatruja w plemionach koczowniczych Habiru (Khapiru),
zob. Martin Buber, dz. cyt., s. 20-25.

142 Do jednej z takich akcji wydaje si¢ nawigzywac stela Merneptaha, zob. Edward Lipinski,
dz. cyt., s. 60-62.

143 Por. Edward Lipinski, dz. cyt., s. 364-365.

144 Maneto, egipski historyk, twierdzi, ze Mojzesz to imi¢ Osarsifa, zbuntowanego kaplana
z Heliopolis, przywodcy powstania niewolnikéw, wygnanego przez faraona Amenophisa (Mane-
to jest cytowany przez Jozefa Flawiusza w Contra Apionem, 1, 227-250), por. Janusz Lemanski,
dz. cyt., s. 254.

145 Do podobnego wniosku sklania zresztg tradycja biblijna, a dokladnie fragment Wj 2,19,
gdzie corki Jetry zaswiadczaja przed ojcem, ze u wodopoju pomogt im Egipcjanin.

142

Studia i materialy_193.indd 142 06.03.2019 12:58:34



Chrystofania Marii z Magdali w J 20,1-18 w swietle teofanii Mojzesza w Wj 3,1-4,20

imiona znanych faraonow, takie jak Tutmosis (syn Tota) czy Ramses (syn Ra)'%®.
W przypadku imienia Mojzesz (7un) (mszh) element teoforyczny mogt ulec za-
pomnieniu lub zatarciu w pdzniejszej tradycji. Z drugiej strony, jesli umieszcze-
nie go w rodzie Lewiego nie jest jedynie p6zniejszym zabiegiem redaktorskim,
to moze wskazywac na jego pochodzenie z jakiego$ rodu kaptanskiego funkcjo-
nujacego w ramach jednego ze szczepdw Szasu. Wskazuje na to tez jego spo-
winowacenie z kaptanami Madianitow. Ostatecznie, jakkolwiek by nie interpre-
towac¢ przekazu biblijnego, posta¢ Mojzesza (tak jak zostata ona przedstawiona
przez autoréw biblijnych) daje si¢ dobrze umiejscowi¢ w realiach historyczno-
-politycznych starozytnego Kanaanu. Tym samym nie ma jednoznacznie przeko-
nujacych powodow, aby kwestionowac¢ mozliwg historycznosc¢ tej postaci.

Aspekt biblijny

Na biblijny obraz Mojzesza sktada si¢ szereg opowiesci, w ktorych mozna
wyodrgbni¢ wiele samodzielnych jednostek literackich: tekstow narratywnych
i prawnych. Nie potrzeba w ramach niniejszego studium prezentowa¢ catosci bi-
blijnej biografii Mojzesza. Wybrane zostang przede wszystkim te aspekty staro-
testamentalnej relacji o jego zyciu, ktore wiazg si¢ $cisle z wydarzeniem teofanii
opisywanej w Wj 3,1-4,20. Zwrdcona zostanie takze uwaga na ogolng symbolike
1 znaczenie postaci Mojzesza dla dziejow wiary wspdlnoty Izraela.

Osoba Mojzesza taczy ze soba dwa wielkie tematy teologiczne Ksiegi Wyj-
$cia: wyjscie z niewoli egipskiej'*” i przymierze na Synaju!*s. Jest on posredni-
kiem w tworzeniu si¢ wspolnoty ludu Boga, a jego tozsamo$¢ ukazana jest na
tyle, na ile pozostaje w relacji do tego procesu. Autor biblijny przekazuje nam
sukcesywnie kolejne informacje dotyczace osoby Mojzesza wraz z rozwojem
wypadkéw dotyczacych dziejow calej wspolnoty Izraela. Innymi stowy, czytel-
nik dowiaduje si¢ jedynie o tych cechach i czynach Mojzesza, ktére pozostaja
w $cistym zwiazku z misja, jaka zlecil mu Bog. Autordéw biblijnych nie intereso-
wala precyzyjna faktografia zwigzana z tg postacig. Dlatego mozna dostrzec sze-
reg rozbiezno$ci 1 niejasnosci dotyczacych jego koligacji rodzinnych (kwestia
starszego rodzenstwa a jego rzekome pierworddztwo!#’, problem liczby i tozsa-

146 Cho¢ sg tez badacze, ktorzy neguja hipoteze o egipskim pochodzeniu Mojzesza, trwajac
przy tradycyjnej, biblijnej etiologii jego imienia, nawigzujacej do okoliczno$ci odnalezienia go
przez corke faraona, por. Martin Buber, dz. cyt., s. 30.

147 Zob. Wj 12,37-15,20.

148 Zob. Wj 19,1-34,35.

149 Por. Janusz Lemanski, dz. cyt., s. 257.
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mosci jego zon, wreszcie trudnosci z ustaleniem imienia tescia). Poza tym jego
rodowody spisane w Biblii sg dzietem pdzniejszych redaktorow!'’.

Rzeczywistg wizje Mojzesza ukazang w Piémie Swietym stanowi pytanie jed-
nego z Hebrajczykow w Wj 2,14, ktdre staje sie¢ punktem wyjscia dla sekwencji
opowiadan o Mojzeszu: Ktoz cig ustanowil naszym przelozonym i rozjemcg? Dal-
sza narracja Pigcioksiegu stanowi odpowiedz na to pytanie. Mojzesz, bedacy jed-
nym z syndw uciskanego ludu Hebrajczykdw, jest ukazywany jako staby cztowiek,
nie do konca rozumiejacy swe postannictwo. Jednoczesnie nie sposob okresli¢ go
jako zwyktego ludzkiego przywddce. Charyzmatyczny charakter tej postaci i auto-
rytet, jakim obdarzyt go Jahwe, ilustruje opowies¢ o jego powotaniu (Wj 3,1-4,17).
Mojzesz jest tym, kim jest, poniewaz to sam Jahwe go wybral, wyznaczyl mu zada-
nie i wspieral w jego realizacji'®!. Cata tradycja Prawa znajduje oparcie w autory-
tecie Mojzeszowym. Mojzesz, bedac pierwszym prawodawca, jest tez prorokiem,
posrednikiem, stuga Jahwe, mezem Bozym, poprzez ktérego Bog uratowal swoj
lud, przekazujagc mu jednoczesnie swojg wole'>. Biblia stawia jego posta¢ przed
oczami czytelnika jako najwybitniejszego przywddce narodu. Nastepcy Mojzesza
mieli kontynuowac jego dzielo i strzec tradycji wiary, ktéra on przekazal w imieniu
Jahwe dla Izraela. Teksty biblijne uznajg go takze za autora Tory. To przekonanie
wywiedzione jest z samego Pigcioksiegu, ale takze z innych tekstow natchnio-
nych!3. Powyzsze zestawienie podsumuje tabela.

Tabela 5. Biblijne oblicza Mojzesza

Mojzesz jako Referencje biblijne

syn uciskanego ludu Wj2,1.6.11

(Hebrajczyk)

prawodawca Wj 19,1-31,18; 34,1-35, Kpt (catosc), Lb (catosc), Pwt (catosé)

prorok Lb 12,7; Pwt 18,15.18; 34,10

posrednik Wj 33,11-14; Lb 13,13-19

stuga Jahwe Wj 14,31; Pwt 34,5

maz Bozy Pwt 33,1; Ps 90,1

wyzwoliciel narodu Wj 3-15; por. 1 Sm 12,6.8; Mi 6,4; 1z 63,11-12; Ps 77,21; 103,7,
105,26

130 Por. John I. Durcham, Exodus, Dallas, Word Books 1987 [wersja elektroniczna — bez pagi-
nacji].

151 Por. Janusz Lemaniski, dz. cyt., s. 251.

152 Por. tamze, s. 252.

153 Por. tamze, s. 254.
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Mojzesz jako

Referencje biblijne

przekaziciel woli Bozej 1 wiary

Wj 20-24

sedzia

W;j 18,13-27; Kpt 24,10-23; Lb 9,1-14; 15,32-36

przywddca narodu

Wi 4;5; 6;7,1-13; 14; 15,22-18,27; Lb 31; 32; Pwt (calosé)

autor Pigcioksiegu

Tora: Wj 17,14; 24,4; 34,27; Lb 32,2; Pwt 1,1; 31,9.22
Zrédla spoza Tory: Joz 1,7; 8,32; 22,5; 1 Krl 2,3; 2 Krl 14,6;
23,25; M13,22; Dn 9,11.13; 3,2; 7,6; Ne 8,1; 9,14; 2 Krn 23,18;

25.,4; 30-16; 35,12

Inspirujaca wskazowka w interpretacji postaci Mojzesza jest takze analiza
czestotliwosei wystepowania tytutow, jakimi obdarzyly go rozmaite tradycje:
stuga Jahwe, maz Bozy, cztowiek, ktory wywiodt nas z kraju egipskiego, prorok,
pan oraz wybrany Boga. Obrazuje to tabela.

Tabela 6. Tytuty Mojzesza w Starym Testamencie

Tytut Referencje biblijne

shuga Jahwe Wj 14,31; Lb 12,7-8; Pwt 34,5; Joz 1,1-2.7.13.15; 8,31.33; 9,24;
11,12.15; 12,6; 13,8; 14,7, 18,7; 22,2; 22,4-5; 1 Krl 8,53.56; 2
Krl 18,12; 21,8; Mal 3,22; Ps 105,26; Ne 1,7-8; 9,14; 2 Krn 1,3;
2 Krn 24,6

shuga/maz Bozy Pwt 33,1; Joz 14,6; Ps 90,1; Dn 9,11; Ezd 3,2; Ne 10,30;

1 Krn 6,34; 1 Krn 23,14; 2 Krn 24,9; 2 Krn 30,16

maz, ktory wywiodl nas
z ziemi Egiptu

Wj32,1.23; 1 Sm 12,6.8

prorok Pwt 18,15.18; 34,10
pan Lb11,28; 12,11
wybrany Boga Ps 106,23

Na podstawie tych danych mozna zaproponowacé nastepujace trzy fazy rozwo-
ju obrazu Mojzesza: a) najstarszy — wyzwoliciel z kraju egipskiego; b) w czasach
monarchii — wzor dla ruchu profetycznego; c) czasy niewoli i okres powygna-
niowy — stuga Jahwe i Jego objawiciel. Tradycje te zostaly utozone w sekwencje
biograficzng ztozona z genealogii, narodzin, mtodosci, matzenstwa, powotania
i misji. Gléwnym jej celem wydaje si¢ ch¢¢ pokazania jak sacrum zostalo obja-
wione w zyciu Izraela (np. Wj 19,20; 24,15-18; 32,7-13; 33,9-34,30). Mojzesz

Studia i materialy_193.indd 145

145

06.03.2019 12:58:34



MAGDALENA TOBOLA

jest przedstawicielem Boga i sedzig z ramienia Boga, co stanowi uzasadnienie
dla pdzniejszej struktury instytucjonalnej Izraela'>.

Wielos¢ tradycji, ktore dajg sie¢ wyodrebni¢ w obecnej postaci tekstu biblijnego
sugeruje, ze ostateczny obraz Mojzesza to bardziej wytwor teologii niz biografia
historyczna. Obecna chronologia jego zycia jest kompozycja ztozona z bardzo rdz-
norodnego materiatlu, dla ktdérej decydujace znaczenie miaty dwa czynniki: aktu-
alny kontekst polityczno-religijny pisarzy biblijnych oraz mityczny ideal dobrego
wodza i wladcy, charakterystyczny dla kultury starozytnego Bliskiego Wschodu.
Egzemplifikacjg tego sg dramatyczne okolicznosci narodzin Mojzesza!>, ktore
przywodza na mysl legend¢ o narodzinach Sargona Wielkiego. Miat on by¢ synem
wysokiej kaptanki, ktéra poczeta i urodzita go po kryjomu. Nastepnie wlozyta go
do kosza z trzciny, wieko opieczetowata smotg i wrzucita do rzeki. Z jej pradem
Sargon trafit do czerpacza wody, Akkiego, ktory uznat go za syna i wychowal'.

Kolejnym przyktadem uzupeienia biografii Mojzesza jest historia o jego do-
rastaniu na dworze faraona'®’. Moze ona by¢ nawigzaniem do znanego w litera-
turze starozytnego Bliskiego Wschodu motywu kroéla, ktory musi wpierw posigsé
odpowiednia wiedzg, aby méc sprawiedliwie rzadzi¢. Pobyt Mojzesza w domu
faraona umozliwia mu zdobycie wyksztatcenia, ktére postuzy mu w pozniejszym
sprawowaniu rzgdow nad narodem wybranym.

W podobny sposob zostaty skonstruowane fragmenty o przymierzu na go-
rze Synaj. Wejscie na jej szczyt, przebywanie w towarzystwie Boga, a nastepnie
zstgpienie z tablicami Prawa to istotne elementy wystepujace w innych dwczes-
nych legendach. Wazna role pelni rdwniez motyw uczty w obecnosci Boga na
Jego $wigtej gorze'®. W ramach tej struktury Mojzesz zostat przedstawiony jako
posrednik pomiedzy spotecznoscig a bostwem. Tym samym jego obraz przejmu-
je szereg cech wlasciwych wizerunkowi kréla. Przykladem moze by¢ symbolika
rogatego oblicza Mojzesza'>, nawigzujgca do wyobrazen bostw i wladcow staro-
zytnego Bliskiego Wschodu, przedstawianych w rogatych koronach, ktore przez

134 Por. tamze, s. 255-256.

155 Zycie Mojzesza bylo zagrozone edyktem faraona, ktéry nakazal zabijaé wszystkich
meskich potomkéw Hebrajezykow. Matka Mojzesza ukryta go w koszu i puscita z pradem Nilu.
W ten sposdb Mojzesz trafit na dwor faraona i tam si¢ wychowywal, por. Wj 2,1-10.

156 Por. Juliusz Synowiec, Mojzesz i jego religia, dz. cyt., s. 17-18.

157 Por. Wj 2,1-10. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze Mojzesz mogt faktycznie wychowywacé
si¢ na dworze faraona, gdyz zachowaly si¢ przekazy o Semitach, ktorzy doszli do wysokich
urzedow w Egipcie, por. tamze, s. 18-19.

158 Por, Wj 24,9-11.

139 W tekscie oryginalnym mowa jest o rogach na obliczu Mojzesza (Wj 34,29), ktére poz-
niejsza tradycja egzegetyczna czesto interpretowata jako jasniejace promienie. Por. np. przektady
i komentarze do Biblii Poznanskiej lub Biblii Tysigclecia.
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skojarzenie z turem lub bawotem mialy ucielesnia¢ boska potege'®. Jednym sto-
wem, Mojzesz jest ukazany jako krol, ktory wstepuje ku Bogu, zostaje przez Nie-
g0 pouczony, a nastepnie zstepuje, aby w imieniu JHWH przekaza¢ uzyskana
wiedze wspolnocie.

Zblizony schemat mozna odnalez¢ w mezopotamskiej legendzie o krdélu En-
medurankim'®!, Oto wladca wstepuje ku bostwom i zasiada w ich wspdlnocie.
Bogowie zatwierdzaja jego wladze i obdarzaja kréla umiejetnoscia czytania zna-
kéw magicznych, wiedza o prawach rzadzacych §wiatem oraz cedrowym buzdy-
ganem, bedacym dalekim echem stworczej walki u zarania swiata. Krol uzyskuje
wiedze o porzadku swiata i moc, aby tego porzadku strzec. Opusciwszy zgroma-
dzenie bostw, Enmeduranki zwoluje mezéw ze znaczacych miast Mezopotamii,
aby przekaza¢ im uzyskang wiedz¢. W tym miejscu wykaz umiejetnosci kréla
zostat poszerzony przez skrybe o dodatkowa adnotacje jak nalezy sporzadzac ra-
chunki, pokazujaca, ze wiedza pochodzaca od bogéw ma petne przetozenie na
zycie codzienne. Wraz z przekazaniem wiedzy przez krola uruchomiony zostaje
mechanizm tradycji, w ramach ktorej boska wiedza ma by¢ przekazywana z po-
kolenia na pokolenie na mocy autorytetu bostw. Interesujace, ze w podobny spo-
sob tradycja judaistyczna zinterpretowala proces przekazu Tory na przestrzeni
dziejow.

Podsumowujac, z jednej strony mozna wyodrebni¢ Mojzesza jako posta¢ hi-
storyczna, z drugiej Mojzesza jako posta¢ Starego Testamentu. Dotarcie do histo-
rycznego pierwowzoru wydaje si¢ prawie niemozliwe. Natomiast Biblia ukazuje
nam bogatg i szczeg6towa biografie tej osoby. Mojzesz jest wybrany przez Boga
i powotany do wyprowadzenia ludu Izraela z niewoli z Egiptu. Jest zarazem po-
$rednikiem w zawarciu Starego Przymierza migdzy narodem wybranym a Jahwe.

190 Por. Nicolas Wyatt, Myths of Power. A Study of Royal Myth and Ideology in Ugaritic and
Biblical Tradition, Munster, Ugarit Verlag 1996, s. 321.

161 Szamasz [osadzit] w Ebarra Enmedurankiego, [krola Sippar], umitowanego Anu, Enlila
[i Ea]. Szamasz i Adad do swego zgromadzenia [wprowadzili go]. Samasz i Adad [zwazali nan].
Szamasz i Adad na wielkim, zlocistym tronie go [posadzili]. Pokazali mu wrozbe oleju na wodzie,
tajniki Anu, [Enlila i Ea]. Dali mu tablice bogow oraz sak tajemnic nieba i ziemi. Dali mu w reke
drogi bogom cedrowy buzdygan, aby go dzierzyl. Tedy on, podlug ich stow, sprowadzil przed
oblicze swoje mezow z Nippur, Sippar i Babilonu i zwazal nan. Posadzil ich na tronie przed swym
obliczem. Pokazal im wrozby z oleju na wodzie, tajniki Anu, Enlila i Ea, dal im tablice bogow
oraz sak tajemnic nieba i ziemi. W reke dal im drogie bogom cedrowe berlo, aby je dzierzyli. Dal
im tablice bogow, sak tajemnic nieba i ziemi, wrozbe z oleju na wodzie, tajemnice Anu, Enlila
i Ea. A to bedzie z komentarzem; ‘kiedy Anu, Enlil... i jak sporzqgdza¢ rachunki’ (adnotacja wiasna
skryby — Lukasz Tobota). Uczony medrzec, strzegqcy tajemnic wielkich bogow, zobowigze pod
przysiegg swego syna, ktorego miluje, przysiegq przed Szamaszem i Adadem, pouczy go tabliczkg
i rylcem, tham. z jezyka akadyjskiego Lukasz Tobota na podstawie transliteracji tekstu oryginalnego
zamieszczonej w: Wilfred G. Lambert, Enmeduranki and Related Matters, ,,Journal of Cuneiform
Studies”, 21 (1967), s. 126-138.
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To sa jego dwa kluczowe zadania. Ponadto, Pismo Swiete ukazuje go jako: shuge
Jahwe, meza Bozego, proroka, przekazujacego wole Jahwe i wiare, prawodaw-
cg, sedziego, przywodce narodu oraz autora Tory. Rola Mojzesza generalnie ma
podstawowe znaczenie dla zaistnienia religii i spotecznosci Izraela. Powyzsze
wybrane i1 og6lne elementy biblijnego wizerunku Mojzesza bgda podstawa do
dalszej czesci pracy — interpretacji jego spotkania z JHWH.

Na Horebie — analiza tekstu Wj 3,1-4,20

Biblijna relacja Ksiegi Wyjscia (3,1-4,20), zawierajgca zarowno elementy
opisu teofanii, jak i typowej narracji o powotaniu prorockim, jest w swej obecnej
postaci zespoleniem dwdch tradycji — jahwistycznej i elohistycznej'®?. Przykla-
dem zlaczenia tych odmiennych przekazow moze by¢ werset 4'°, w ktorym imig
Jahwe (M) oraz imie Elohim (o77X) nastepuja bezposrednio po sobie w ra-
mach jednego zdania: Gdy zas Jahwe (7)) ujrzal, Zze [Mojzesz] podchodzi, zeby
sig przyjrzeé, zawolal Bég (o7R) do niego ze srodka krzewu. Z kolei w wer-
secie 1, ktory jako taki z pewnosciag nalezy do tradycji jahwistycznej, pojawia
si¢ wzmianka o Bozej gorze Horeb, bgdacej typowo elohistycznym okresleniem
swietej gory Jahwe: Gdy Mojzesz pasal owce swego tescia imieniem Jetro, kapla-
na Madianitow, zaprowadzil owce w glgb pustyni i doszed! do gory Bozej Horeb.
Jak pokazujg to powyzsze przyktady, opis teofanii i powotania Mojzesza stano-
wi spdjny splot pierwotnie odrebnych tradycji, ktore trudno od siebie oddzieli¢
w obecnej postaci tekstu!®. Dlatego tez w dalszej czgsci pracy tekst Wj 3,1-4,20
bedzie rozpatrywany jako jedna jednostka literacka bez zaglgbiania si¢ w zlozong
problematyke wielowarstwowosci redakcji. Analiza koncentrowaé si¢ bedzie na
tych elementach tekstu, ktore $cisle wiaza si¢ z jego podstawowym tematem, to
znaczy teofanig i powolaniem. Niektore kwestie czy stowa z omawianego frag-
mentu nie zostang uwzglednione w analizie albo ze wzgledu na oczywistos¢ ich
interpretacji, albo na ich brak znaczenia dla tematu pracy.

Juz samo potaczenie ze sobg teofanii oraz opisu powotania przez autora bi-
blijnego jest znaczace w aspekcie teologicznym. Teofania opisuje objawienie Bo-
zej obecnosci, za§ motyw powolania stanowi okazj¢ do odpowiedzi na t¢ obec-
no$¢. Tym samym teofania stanowi zarazem inspiracj¢, jak i uprawomocnienie

162 Por. Juliusz Synowiec, Pigcioksigg, Wprowadzenie do Ksigg: Rodzaju, Wyjscia, Kaplan-

skiej, Liczb i Powtorzonego Prawa, Krakow, Bratni Zew 2000, s. 264-267.

163 Wszystkie ttumaczenia tekstu oryginalnego za: Hebrajsko-polski Stary Testament. Piecio-
ksigg. Przekiad interlinearny z kodami gramatycznymi, transliteracjq oraz indeksem rdzeni, oprac.
Anna Ku$mirek, Warszawa, Vocatio 2003.

164 Odnosnie do szczegdtowego zréznicowania tradycji w tym tekscie, zob. Juliusz Synowiec,
Mojzesz i jego religia, dz. cyt., s. 8-9.
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powotania oraz jego akceptacje (lub nie) przez cztowieka. W tym wzgledzie do-
$wiadczenie Mojzesza odzwierciedla doswiadczenie wspdlnoty Izraela, wpierw
w Egipcie, nastepnie podczas bigkania si¢ na pustyni, wreszcie na gorze Synaj'®’.
We wszystkich tych opowiadaniach istote przekazu teologicznego stanowi na-
pigcie pomiedzy Boza obecnoscia a ludzka odpowiedzig. Zwlaszcza w Wj 19,1-
-20,20 oraz 24,1-11 (opisy zawarcia przymierza i odpowiedzi catego Izraela wo-
bec Prawa Jahwe) model ten jest kluczowy dla ksztaltowania narracji. Ma on
charakter zrodlowy dla wiary Izraela i mozna go odnalez¢ w innych fragmentach
Biblii'®. Teofania oraz ludzka odpowiedz warunkujg sie, zakladajg i sugeruja
wzajemna obecnos¢.

Wstep do teofanii Mojzesza przekazuje informacj¢ o wypasaniu przez niego
stad swego madianickiego tescia. Tekst biblijny zawiera w tym miejscu wzmian-
ke o kaptanskiej godnosci Jetry (Wj 3,1), ktérej dos¢ nieoczekiwang obecnos¢
trudno wytlumaczy¢ inaczej, jak tylko checia wywotania u czytelnika wrazenia
kontrastu pomigdzy obecng sytuacja Mojzesza a tym, co za chwile ma si¢ mu
przytrafi¢'®’. Jego te$¢ jest miejscowym kaptanem, lecz on sam bynajmniej nie
wspomaga go w rytuatach, lecz po prostu wypasa jego stada. Z jednej strony jest
to wazna wiadomos$¢, wskazujaca na stopien integracji Mojzesza z rodzing Jetry.
Powierzenie mu opieki nad trzoda, gldéwnym dobytkiem koczowniczych Madia-
nitdéw, $wiadczy o wielkim zaufaniu wobec jego osoby'®®. Z drugiej strony, taka
gra retoryczna ma istotne znaczenie dla teologii narracji o powolaniu: Mojzesz
zostanie wezwany posrodku codziennego zycia i zwigzanych z nim prozaicznych
czynnosci. Napomknienie w wersecie 1 o wedréwce az za (nx) (ahr) pustko-
wie sugeruje, ze zig¢ Jetry wybral si¢ tym razem poza tradycyjne miejsca wy-
pasu i dotart na terytorium dotad mu nieznane, poza obszarem kontrolowanym
przez szczep Madianitow'®. W tekscie brak jakiejkolwiek aluzji do tego, aby Je-
tro, badz co badz miejscowy kaptan, wiedziat cokolwiek o istnieniu §wietej gory
Horeb. Zapewne nie bez znaczenia jest fakt, ze cala tradycja biblijna ma dos¢
mgliste pojecie o konkretnej lokalizacji tej gory. Innymi stowy, akcent pada na

165 Wj 3,1-12 antycypuje przyszte objawienie synajskie. Mozna wskaza¢ na szereg zbieznosci
w obu wydarzeniach: obecnos¢ ognia — Wj 3,2; Wj 19,18; $wigtosé miejsca — Wj 3,5; Wj 19,12;
zakrycie twarzy przez Mojzesza — Wj 3,6; Wj 34,34, Takze hebrajski termin 710 (snh) krzew
ciernisty jest odwotaniem do goéry Synaj (dost. ciernistej gory), por. Janusz Lemanski, dz. cyt.,
s.261.

166 Por. Joz 24,14-28.

167 Por. John 1. Durcham, dz. cyt., [brak paginacji].

168 Por. Janusz Lemanski, dz. cyt., s. 261.

199 Takie wyjasnienie sugeruje tez interpretacja tego wersetu dokonana przez aramejskich
thumaczy w Targumie Ongelos, gdzie czytamy, ze Mojzesz wyprowadzit powierzone mu owce poza
granice pastwisk, por. John. I. Durcham, dz. cyt., [brak paginacji].
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fakt, ze punktem wyjscia dla powotania Mojzesza okazuje si¢ miejsce catkowicie
nowe, wykraczajace poza to, co dotychczas poznat i doswiadczyt.

Nastepujace dalej wersety (Wj 3,2.4) sa wyjatkowo niejednoznaczne: Wtedy
ukazal mu si¢ Aniol Panski'’® w plomieniu ognia, ze Srodka krzewu. Mojzesz wi-
dzial, jak krzew plonagl ogniem, a nie splongt od niego. [...] Gdy zas Pan ujrza,
ze podchodzi, zeby sig¢ przyjrzec¢, zawolal Bog do niego ze srodka krzewu. Trudno
rozstrzygnaé, czy chodzi tu o symbol Boga (ogien), Jego przedstawiciela (anio-
ta)!”! czy tez o samego Jahwe. Autor biblijny najwyrazniej $wiadomie pietrzy
wieloznacznosci. Poczatkowo wspomina o postancu Jahwe (ukazal mu sie Aniol
Panski), nastepnie, opisujac doswiadczenie Mojzesza, wskazuje na krzew ognisty
(krzew plongl ogniem), dalej ukazuje reakcje samego Jahwe, uzywajac Jego imie-
nia (Gdy zas Pan ujrzal), a na koncu wraca do doswiadczenia Mojzesza (zawolal
Bog do niego), gdzie objawiajace mu si¢ bdstwo jeszcze pozostaje anonimowe
(autor uzywa w tym miejscu neutralnego rzeczownika (ooi7x — bog, bdstwo). Po-
jawiaja si¢ tutaj trzy poziomy narracji: na jednym opisywane sa doswiadczenia
Mojzesza, na drugim poczynania Jahwe, wreszcie na trzecim przedstawiana jest
interpretacja tego wydarzenia czytelnikowi. Innymi stowy, wedtug tekstu Moj-
zesz widzi w pierwszej chwili tylko ptomienie i styszy glos nienazwanego (nie-
znanego?) Boga. Jedynie czytelnik dowiaduje si¢, ze Mojzeszowi objawil si¢ sam
Jahwe. Natomiast dla niego samego to doswiadczenie jawi si¢ jako trudne do
uchwycenia i zasadniczo nienazwane.

Kiedy Mojzesz probuje podejs¢ do ptonacego krzewu, Jahwe powstrzymu-
je go, rozkazujac, aby si¢ nie zblizat i zdjat sandaty, bo znalazl si¢ na miejscu
uswieconym (w. 5)'72. Jesli przyjrzeé si¢ blizej temu poleceniu, to okazuje sig,
ze jest ono wewnetrznie sprzeczne. Z jednej strony moze sugerowac, ze Jahwe
powstrzymuje Mojzesza przed oddaniem zwyczajowego, poboznego hotdu nie-
znanemu zjawisku. Uzyty w tym miejscu czasownik 272 (grb) ,,zblizaé sie, by¢
blisko, przystapi¢” pojawia si¢ dos¢ czesto w innych tekstach biblijnych w kon-
tekscie kultycznym, w opisach rytuatéw lub udzielania wyroczni'”3. Z drugiej
strony, Jahwe jednoznacznie potwierdza swigtos¢ tego, co si¢ wydarza poprzez

170 podkreslenia MT.

17l Cho¢ Aniot Panski w Starym Testamencie jest utozsamiany z samym Jahwe, to jednak
niektore przypadki wyraznie ukazuja postanca jako stworzenie, a nie Boga (np.: Rdz 24,7; Wj 33,2;
2 Sm 24,16; 2 Krl 1,3.15). Por. Ksiega Wyjscia. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz, oprac.
Stanistaw Lach, Poznan, Pallottinum 1964, s. 101.

172 Odnosnie do symboliki gestu zdjecia sandatéw, zob. Eibert Tigchelaar, Bare Feet and Holy
Ground: Excursive Remarks on Exod 3:5 and its Reception, w: The Revelation of the Name YHWH
to Moses. Perspectives from Judaism, the Pagan Graeco-Roman World, and Early Christianity,
red. Geurt H. van Kooten, Leiden, Brill 2006, s. 17-36.

173 Por. na przyklad: Wj 12,48; 16,9; 29,3; 36,2; 40,32; Kpt 1,2; 9,7; 16,1; 21,17-18; 22,3;
Lb 9,6; 17,5.28; 18,3.22; 29,36; 31,50.
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polecenie zdjecia sandatéw na znak czci. Ta wewngtrzna dychotomia Bozego
rozkazu wydaje si¢ sugerowac, ze sytuacja, w ktorej znalazt sie¢ Mojzesz, wy-
kracza poza horyzont jego dotychczasowych doswiadczen religijnych (stad po-
lecenie powstrzymania si¢ od tradycyjnych form poboznosci) i objawia nieznane
mu dotad oblicze swigtosci Boga (polecenie zdjecia sandatow). Motyw zdejmo-
wania sandaléw w kontekscie kultycznym pojawia si¢ tez w tekstach liturgicz-
nych z Ugarytu, w opisie jednego z tak zwanych rytualéw kontemplacji: wredy
krol ofiaruje zertwe w kaplicy [...] i zdejmie sandaly |[...]. krol bedzie spoglgdat
na [béstwo]'*. Chociaz ten tekst jest wysoce fragmentaryczny, to jednak wynika
Z niego jasno, ze zdjecie sandatéw stanowilo rytualny gest poprzedzajacy widze-
nie wizerunku bostwa. Jakkolwiek zwigzek logiczny pomiedzy samym gestem
a faktem ogladania bostwa jest dla nas niezrozumiaty, to warto zwrdci¢ uwage, ze
rowniez w tekscie Wj 3,5 zdjecie sandatéw pojawia sie w kontekscie przebywa-
nia czlowieka w obecnosci Jahwe. Na bezposrednios¢ tego spotkania wskazuje
napomkniecie o mozliwosci widzenia Boga: Mojzesz zastonit twarz, bal sie bo-
wiem zwrocic oczy na Boga (w. 6).

Nastepnie rozpoczyna si¢ klasyczna formuta powotania znana réwniez z in-
nych tekstow biblijnych!”:

— powotanie: Gdy zas Pan ujrzal, Ze [Mojzesz] podchodzi, by si¢ przyjrzec,
zawolal Bog do niego ze srodka krzewu: « Mojzeszu, Mojzeszu!» On zas odpowie-
dzial: «Oto jestemy» (w. 4);

— zadanie: Idz przeto teraz, oto posylam cie do faraona, i wyprowadz moj
lud, Izraelitow, z Egiptu (w. 10);

— zastrzezenie: A Mojzesz odrzekl Bogu. «Kimze jestem, bym mial is¢ do fa-
raona i wyprowadzi¢ Izraelitow z Egiptu?» (w. 11);

— odpowiedz Boga: A On powiedzial: «Ja bede z tobg» (w. 12);

— znak: «Znakiem zas dla ciebie, ze Ja cie postatem, bedzie to, Ze po wypro-
wadzeniu tego ludu z Egiptu oddacie czes¢ Bogu na tej gorzey (w. 12).

Podwdjne zawolanie Mojzesza po imieniu podkresla intensywnos¢ wzywa-
nia (por. Rdz 22,11; 46,2; 1 Sm 3,10; 1 Krl 13,2; Jr 22,29 — 3 razy), a odpo-
wiedz powotywanego jest jedng z typowych formut sygnalizujacych gotowos¢ na
Boze wezwanie (Rdz 22,11; 1z 6,8)!76. Sam Jahwe przedstawia si¢ Mojzeszowi
jako Bog jego ojca: Powiedzial jeszcze Pan: «Jestem Bogiem ojca twego, Bo-
giem Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jakubay (w. 6). Oznacza to, iz od-
wotuje si¢ On do przesziosci jego rodu, obejmujacej relacje do niego samego.

174 RIH 77/2B+, wersety 1-2 oraz 11, thum. z jezyka ugaryckiego Lukasz Tobota na podstawie
transliteracji tekstu oryginalnego zamieszczonego w: Dennis Pardee, Ritual and Cult at Ugarit,
Atlanta, Society of Biblical Literature 2002, s. 75.

175 Na przyklad: Sdz 6,11-24; 1 Sm 3,9-10; Jr 1,4-10.

176 Por. Janusz Lemanski, dz. cyt., s. 263.
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Podobne znaczenie ma odwotanie si¢ do postaci patriarchéw. Jahwe przedstawia
sie Mojzeszowi poprzez imiona swych dotychczasowych wielkich wyznawcow:
Abrahama, Izaaka i Jakuba. Przedstawia si¢ zatem poprzez odniesienie do ludzi.
Ta relacja jest istotnym elementem Jego wiasnej tozsamosci. Jahwe to Bog, kto-
ry potrzebuje wspotpracy z cztowiekiem, aby moc go uratowaé. Tym samym,
jak trafnie okreslit to André Lacocque, w objawieniu dla Mojzesza sam Mojzesz
Jjest juz obecny'”’. Bog niejako przychodzi z wnetrza jego wilasnej historii. Ta
prawidtowos¢ uderza juz na poziomie samej tylko analizy gramatycznej: frazy
takie jak Bog Abrahama, Bog Izaaka, Bog Jakuba sa przyktadami hebrajskiej
konstrukcji status constructus, gdzie pierwszy z cztonow jest charakteryzowany
i w pelni podporzadkowany drugiemu. Jahwe objawiajacy sie Mojzeszowi jest
Bogiem, ktéry przemawia za pomoca i z wnetrza konkretnych Iudzkich historii,
w tym z wnetrza dotychczasowych kolei losu samego Mojzesza'’®. Ustyszawszy
Boze imiona, Mojzesz zakrywa twarz, oddajac w ten sposob znanemu-nieznane-
mu Bogu czesc.

W dalszej czgsci narracji (Wj 3,7-9) Jahwe przedstawia powody, dla ktorych
objawia si¢ Mojzeszowi: Pan mowil: «Dosy¢ napatrzyltem sie na udreke ludu
mego w Egipcie i nastuchalem si¢ narzekan jego na ciemigezcow, znam wiec jego
uciemiezenie. Zstgpitem, aby go wyrwac z reki Egiptu i wyprowadzi¢ z tej ziemi
do ziemi zyznej i przestronnej, do ziemi, ktora oplywa w mleko i miod, na miejsce
Kananejczyka, Chetyty, Amoryty, Peryzzyty, Chiwwity i Jebusyty. Teraz oto doszlo
woltanie Izraelitow do Mnie, bo tez naocznie przekonalem sie o cierpieniach, ja-
kie im zadajg Egipcjanie. Nastgpnie Jahwe przechodzi do meritum swego prze-
stania, wyznaczajac zigcia Jetry na swego przedstawiciela: /dz przeto teraz, oto
posylam cie do faraona, i wyprowadz moj lud, Izraelitow, z Egiptu (w. 10). Dal-
sza logike opowiadania wyznaczaja pytania powotywanego, ktéry zdecydowanie
nie widzi siebie w roli posrednika wyzwolenia Izraela.

Niewatpliwie nie bez znaczenia jest fakt, ze bezposredni kontekst objawienia
imienia Jahwe ksztattuja protesty i pytania Mojzesza. Oznacza to, ze Bég docho-
dzi do gtosu posrod ludzkich lekow i watpliwosci. Rdzen przekazu teologicznego
tego tekstu stanowi gra stow oparta na czasowniku 71 (hjh) by¢, istniec, z kto-
rego ostatecznie wylania si¢ imi¢ Boga — JHWH (77). Na tle pytania Mojze-
sza: Kimze jestem, bym mial is¢ do faraona i wyprowadzié¢ Izraelitow z Egiptu?
(w. 11) mocno wybrzmiewa deklaracja samego Jahwe: Ja bede z tobg (w. 12).
Jak wynika z powyzszej sktadni nie stanowi problemu to, kim jest Mojzesz, ale
istotg rzeczy jest to, kto jest z nim'”®. Mojzesz JEST tym, kim JEST, poniewaz to

177 André Lacocque, Paul Ricoeur, Mysle¢ biblijnie, Krakow, Znak 2003, s. 327.

178 Zob. Teresa Stanek, Dzieje jako teofania. Wewngtrzbiblijna interpretacja i jej teologiczne
konsekwencje, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2005, s. 143-157.

179 Por. Janusz Lemanski, dz. cyt., s. 264-265.
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sam Jahwe JEST z nim i konstytuuje jego misj¢. Najwazniejszym stlowem jest za-
tem czasownik JESTEM, powtdrzony jeszcze trzykrotnie w wersecie 14: Odpo-
wiedzial Bég Mojzeszowi: «JESTEM, KTORY JESTEM». 1 dodat: «Tak powiesz
synom Izraela: JESTEM postal mnie do was». Sam fakt wyjscia z domu niewo-
li bedzie proba skutecznosci dziatania Jahwe. Stad wniosek, ze Mojzesz bedzie
mogt wykonaé swoje zadanie, poniewaz Bog, ktory mu sie objawia, jest z nim
i jest Bogiem tak mocnym, by uwolni¢ Izraela. To, czego Mojzesz doswiadcza
w teofanii, lud doswiadczy juz niedlugo, gdy Jahwe bedzie mu przewodnikiem
i obronca podczas wyijscia z Egiptu i przeprawy przez pustynie¢, a w konsekwen-
cji, gdy objawi si¢ swemu ludowi na Synaju (por. Wj 19-20.24).

Kolejne pytanie Mojzesza mozna stresci¢ w stowach: Kim Ty jestes? (por.
tres¢ w. 13). Skoro Mojzesz jest jedynie tym, z ktorym JEST Jahwe, to logiczne
staje si¢ pytanie o to, kim jest sam Bog. W istocie jednak jest to nie tyle pytanie
o tozsamos$¢ Jahwe, ile bardziej o perspektywy, jakie moze On otworzy¢ przed
jego wyznawcami. Taka interpretacje wydaja si¢ potwierdza¢ dalsze stowa Jah-
we, ktére niewiele wnosza w wiedze o Jego osobie, otwieraja natomiast przed
Izraelem wielce obiecujgcg przysztos¢. Jakkolwiek badacze'®? zwykle skupiaja
si¢ przede wszystkim na lapidarnym JESTEM, KTORY JESTEM (w. 14) to nalezy
podkresli¢, ze odpowiedz Boga nie zamyka sie tylko w tej formule. Jej integralna
czescia sa wszakze wersety 15-22: Mowil dalej Bog do Mojzesza: Tak powiesz
Izraelitom: JESTEM, Bog ojcow waszych, Bog Abrahama, Bog Izaaka i Bog Ja-
kuba postal mnie do was. To jest imie moje na wieki i to jest moje zawolanie na
najdalsze pokolenia. 1dz, a gdy zbierzesz starszych Izraela, powiesz im.: Objawit
mi si¢ Pan, Bog ojcow waszych, Bog Abrahama, Bog Izaaka i Bog Jakuba i po-
wiedzial: Nawiedzilem was i ujrzatem, co wam uczyniono w Egipcie. Postanowi-
tem wiec wywies¢ was z ucisku w Egipcie i zaprowadzié¢ do ziem Kananejczyka,
Chetyty, Amoryty, Peryzzyty, Chiwwity i Jebusyty, do ziemi oplywajgcej w mleko
i miod. Oni tych stow ustuchajqg. I pdjdziesz razem ze starszymi z Izraela do krola
egipskiego i powiecie mu.: Pan, Bog Hebrajczykow, nam sie objawil. Pozwol nam
odby¢ droge trzech dni przez pustynie, abysmy zlozyli ofiary Panu, Bogu nasze-
mu. Ja zas wiem, zZe krol egipski pozwoli wam wyjs¢ z Egiptu tylko wtedy, gdy
bedzie zmuszony rekg przemozng. Wyciggne przeto reke i uderze Egipt roznymi
cudami, jakich tam dokonam, a wypusci was. Sprawig tez, Ze Egipcjanie okazg
zyczliwos¢ ludowi temu, tak iz nie pojdziecie z niczym, gdy bedziecie wychodzic.
Kazda bowiem kobieta pozyczy od swojej sgsiadki i od pani domu swego srebr-
nych i zlotych naczyn oraz szat. Nalozycie to na synow i corki wasze i zlupicie
Egipcjan.

180 Suma dotychczasowych interpretacji tego imienia, zaréwno teologicznych jak i filozoficz-
nych, zostata przedstawiona w: André Lacocque, Paul Ricoeur, dz. cyt., s. 309-335, 339-368.
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Powyzsza odpowiedz Jahwe, ktéra nalezy rozpatrywac jako calos¢, antycy-
puje dalsza wspdlna historie Jahwe i Hebrajczykdw. I to jest wiasnie petne ,,imi¢”
Boga, ktory rozmawia z Mojzeszem'®!. Imig, ktore jest obietnicg obecnosci Boga
ze swoim wybranym ludem. Jakkolwiek badacze wielokrotnie probowali zrekon-
struowa¢ etymologie imienia Jahwe, to nie wydaje si¢, aby sami Hebrajczycy
doszukiwali si¢ w nim szczegdlnego znaczenia'®?. O jego istotno$ci stanowila nie
warto$¢ lingwistyczna, lecz skojarzenia dziejowe. Cokolwiek by to imi¢ miato
znaczy¢, jest osiggane i potwierdzane w konkrecie historycznego doswiadczenia
Izraela. Jahwe nie znaczy nic ponad to, kim Jahwe byt i co czynit wedlug relacji
biblijnej. Jahwe dziata w statej interakcji z jego ludZzmi i z wydarzeniami tego
Swiata. Byl, jest i bedzie ze swoim ludem. Doprawdy, trudno o bardziej tratne
imie¢ dla takiego Boga niz wlasnie Jahwe, bedace forma czasownikowa z rdzenia
71 (hjh) by¢. Jahwe ma swoja przesztos¢ i przysztos¢, ktore ukazuja sie w hi-
storii ludzi. To determinuje ksztalt religii. Jej zakorzenienie w ludzkich dziejach
powoduje, ze jezyk wiary pozostaje otwarty na wszelkie nowe do§wiadczenia zy-
cia, wraz ze wszystkimi zmianami, na jakie jest ono wystawione. Obraz Boga
zostatl zdefiniowany przez pryzmat w istocie nieskonczonych mozliwosci odnie-
sien, z ktérych kazde miato swe konkretne podloze w postaci ludzkiego zycia,
w jego historycznych realiach. Ma to daleko idace skutki dla relacji pomiedzy tak
postrzeganym Bogiem a Jego wyznawcami. Jej istote stanowi bowiem nie tyle
konkretny zespdt zachowan kultycznych i rytualnych, lecz przede wszystkim in-
dywidualne swiadectwo i pamig¢ cztowieka. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie,
ze Jahwe ukazuje ludzka pamie¢ jako swoje imi¢: takie ma by¢ moje imig na za-
wsze, takie upamietnienie moje z pokolenia na pokolenie (w. 15). Stowo imig ow
pojawia si¢ tutaj w $cistym paralelizmie z terminem upamietnienie 131. B

Objawione imi¢ Boga staje si¢ tez nowym imieniem Mojzesza. Nie jest to co
prawda klasyczna zmiana imienia znana z innych tekstow biblijnych'®, ale jest
wyjatkowo znaczaca. Zwtaszcza jesli tekst o imieniu Jahwe przeczytamy majac
na uwadze Wj 7,1, gdzie Jahwe moéwi wprost: uczynie Cie Bogiem wobec fa-
raona'®*. Ten tekst, méwigc o relacji pomiedzy Mojzeszem a Jahwe, podkresla
radykalno$¢ utozsamienia si¢ Boga z jego stuga. Mojzesz uosabia zatem samego
Boga wobec faraona i ludu, dlatego tez imi¢ Boga staje si¢ jego wlasnym imie-
niem, jako tego, ktory wspottworzy dzieto ratunku dla Izraela. Co wigcej, zmie-

181 Zob. Teresa Stanek, Dzieje jako teofania, dz. cyt., s. 151-156.

182 Por. Juliusz Synowiec, Mojzesz i jego religia, dz. cyt., s. 66-68. Zob. takze Martin Buber,
dz. cyt., s. 40-45.

183 Por, na przyklad: przypadek Abrahama (Rdz 17,5), Sary (Rdz 17,15), czy tez Jakuba
(Rdz 32,29).

184 Biblia Tysigclecia oraz Biblia Poznafiska ostabiajg site przekazu tego wersetu poprzez
interpolacj¢ stowka jakby nie majacego zadnego uzasadnienia w tekscie oryginalnym.
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nia si¢ rowniez samo znaczenie imienia Mojzesz. Przed spotkaniem z Jahwe jest
ono po prostu potoczng forma egipskiego imienia Mosis. Po spotkaniu z Bogiem
brzmienie imienia pozostaje to samo, lecz tradycja biblijna zaswiadcza, ze zmie-
nit si¢ jego sens. Mimo iz etiologia biblijna sugeruje, ze miato ono znaczy¢ tyle,
co wydobyty z wody, to jednak, jak zauwaza Martin Buber!®®, obecna tam forma
czasownika (powtdrzona jeszcze w Ps 18,17) dopuszcza tylko aktywne znacze-
nie: wydobywajacy.

Taka wlasnie reinterpretacja imienia Mosis wydaje si¢ ostatecznym zamia-
rem tradycji biblijnej. Ukazuje ona Mojzesza jako tego, ktory wydobyt Izraela
z toni. Istnienie takiej tradycji moze takze potwierdza¢ fragment 1z 63,11: wredy
wspomnieli o dniach przesziosci, o Mojzeszu, jego ludzie. Stowa mosze ammo
(my nwin) dostownie znacza o Mojzeszu, jego ludzie, lecz taki przektad jest nie do
pogodzenia z kontekstem. Wiasciwy sens tych stow zostaje odkryty wtedy, gdy
zauwazy sig, ze imi¢ Mojzesza nalezy w tym przypadku poniekad rozszyfrowac.
W rezultacie mozna dojs¢ do nastepujacego thumaczenia: wspomnieli o tym, kto-
ry wydobyl swoj lud (dost. o wydobywajgcym swoj lud). Wskazywata na to juz
egzegeza rabiniczna. W tym kontekscie nabieraja sensu kolejne zdania werse-
tu 11, wskazujace na wspdtprace Boga z Mojzeszem: Gdziez Ten, ktory wydobyt
ich z morza z pasterzem swoich owiec? Gdziez Ten, ktory tchngl w jego wnetrze
ducha swego uswiecenia?

Jahwe musi si¢ dwukrotnie przedstawi¢ Mojzeszowi, aby ten ostatecznie
zrozumial, z kim rozmawia. Za pierwszym razem przedstawia si¢ swemu studze
za pomocga sformutowania Bog ojca twego. Mimo to Mojzesz dopytuje si¢ jesz-
cze o imi¢ swego rozmdowcy, by mogt je przekaza¢ ludowi. Wtedy w odpowiedzi
styszy formute JESTEM, KTORY JESTEM wraz z jej stosownym objasnieniem.
Taka sytuacja wydaje si¢ kuriozalna. Zestawiajac ze sobg te fragmenty mozna
odnies¢ wrazenie, ze Mojzesz nie znal lub zapomniat imienia swego rodowego
bostwa. Bardziej prawdopodobne jest jednak wyjasnienie, ze to, czego doswiad-
cza Mojzesz w ramach danej mu teofanii nie przystaje do tego, co dotychczas ta-
czyl z obrazem Boga ojca swego. Mojzesz mogh odnies¢ wrazenie, ze rozmawia
z obcym mu Bogiem. Wydaje sie, ze najwieksza trudnos$¢ sprawia mu przejscie
od obrazu Boga ojca mego do Boga ojcow naszych, od partykularnosci wierzen
rodowych do wspolnotowosci (uniwersalnosci) Bozego ratunku.

Az pigciokrotnie w opisie powotania Mojzesza powraca motyw zastrzezen
wobec powierzonej mu misji. Mojzesz usilnie probuje oddali¢ od siebie brzemie
zleconego mu zadania, a ponadto catkowicie lekcewazy zapewnienie o Bozym
wsparciu i znakach, ktdre maja uwierzytelnia¢ jego postannictwo. Wywotuje to

185 Por. Martin Buber, dz. cyt., s. 30.
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w ostatecznosci gniew Jahwe. Wymowki Mojzesza i odpowiedzi Boga przedsta-
wiaja si¢ nastepujaco:

— A Mojzesz odrzekl Bogu: «Kimze jestem, bym mial is¢ do faraona i wypro-
wadzi¢ Izraelitow z Egiptu?» (3,11);

— Bog zarecza, ze bedzie razem z Mojzeszem, czego znakiem potwierdzaja-
cym bedzie to, ze lud odda chwale Jahwe na tej samej gérze (por. 3,12);

— Mojzesz zas rzeki Bogu: «Oto pdjde do Izraelitow i powiem im: Bog ojcow
naszych postat mnie do was. Lecz gdy oni mnie zapytajq, jakie jest Jego imig, to
coz im mam powiedzie¢?» (3,13);

— Bég objawia swoje imig, obiecuje opieke nad swoim ludem i wyzwolenie
go z niewoli poprzedzone réznymi cudami (por. 3,14-22);

— Na to powiedzial Mojzesz: «A jesli nie uwierzq i nie ustuchajg stow moich,
mowigc, ze Pan nie ukazal mi sie¢ weale?» (4,1);

— Bog przekazuje Mojzeszowi moc wykonywania trzech znakéw: zamiany
laski w weza, uzdrowienia reki pokrytej tradem oraz zamiany wody w krew (por.
4,2-9);

— [ rzekt Mojzesz do Pana: «Wybacz, Panie, ale ja nie jestem wymowny, od
wczoraj i przedwczoraj, a nawet od czasu, gdy przemawiasz do Twego stugi.
Ociezaly usta moje i jezyk moj zesztywniaty (4,10);

— Bég zapewnia, ze bedzie pouczal swojego stuge, co ma mowié, ze bedzie
przy jego ustach (por. 4,11-12);

— Lecz Mojzesz rzekl: «Wybacz, Panie, ale poslij kogo innego» (4,13);

— Bég, rozgniewawszy si¢ w koncu na opornego shuge, daje mu do pomocy
jego brata Aarona, ktory bedzie przemawiat zamiast niego. Innymi stowy, Aaron
staje si¢ ustami Mojzesza (por. 4,14-17).

W powyzszym opisie dialogu Mojzesza z Jahwe mozna dostrzec strukture
chiazmu, ktory wyznacza sposob interpretacji tej konwersacji. Chiazm ten mozna
przedstawi¢ w nastepujacej formie graficznej, w ktorej dla czytelnosci przekazu
postuzono si¢ parafrazg tekstu biblijnego.

Schemat 1. Struktura chiastyczna tekstu Wj 3,11-4,17

a. Mojzesz: Kim jestem, by i$¢ do faraona?
A. Bog: Ja bede z Toba.

b. Mojzesz: Lud zapyta mnie o Twoje imi¢. Co mam im powiedzie¢?
B. Bog: Jestem, ktory jestem. Ja bede z wami i was uwolni¢. Uczynie wielkie
cuda.
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c. Mojzesz: A jesli mi nie uwierza?

C. Bog: Chwy¢ laske, a zamieni si¢ w weza, wtoz reke w zanadrze, a pokryje
si¢ tradem, wylej wode na ziemig, a zamieni si¢ w krew. Te same znaki, ktore
teraz doswiadczasz, wykonasz przed Izraelem.

b’. Mojzesz: Wybacz, Panie, ale ja si¢ jakam.
B’. Bog: Ja jako Stwdrca dalem czlowiekowi usta i Ja pouczg cig, co masz
mowic.

a’. Mojzesz: Wybacz, Panie, jednak poslij kogo innego.
A’. Bog: Masz brata Aarona, ktéry bedzie twoimi ustami i bedzie mowit za
Ciebie. Wez laske, bo nig dokonasz cudow.

Obiekcje Mojzesza uktadaja si¢ w forme chiazmu. Dwie skrajne wyrazaja
niewiare Mojzesza w swoje mozliwosci w obliczu powierzonego mu zadania
(a/a’). Dwie $rodkowe wskazuja na niedoskonatos¢ czy nieumiejetnos¢ Mojze-
sza jako Bozego $wiadka, ktdry nie wie, co ma powiedzie¢, ani jak ma to zrobic,
nie bedac wymownym (b/b’). Centralne zastrzezenie koncentruje si¢ na proble-
mie niewiary i niepostuszenstwa ludu, do ktérego Mojzesz ma by¢ postany (c).
To pytanie moze zawiera¢ takze ukryty sceptycyzm samego Mojzesza, ktory nie
jest jeszcze przekonany i nie wierzy stowom Jahwe. Wymowa tego schematu jest
nastepujaca. Niedoskonaty swiadek zostaje postany pomigdzy niedoskonaty lud.
W ten sposdb autor biblijny wskazuje na twdrcza i uzdalniajagca obecnos¢ Boga
w grzesznej ludzkiej historii — zarowno indywidualnej, jak i zbiorowe;.

Strukturg chiazmu mozna tez dostrzec w odpowiedziach Jahwe. W dwoch
skrajnych odpowiedziach Jahwe zapewnia o solidarnosci i wsparciu, jakie
otrzyma Mojzesz: zarowno od Niego, jak i od Aarona — element boski i ludzki
(A/A’). Dwie $rodkowe sa prezentacja wszechmocy Boga, ktorg jako Wybawi-
ciel i Stwoérca okaze wobec ludu Izraela i Mojzesza (B/B’). Natomiast centralna
odpowiedz to antycypacja wielkich cudow Jahwe, ktorych dokona On w Egipcie
rekoma swego stugi (C). Taka struktura ukazuje, ze Bog w przekonywaniu Moj-
zesza nie tylko postuguje sie stowem, ale takze namacalnymi dowodami — znaka-
mi. Mojzesz nie tylko styszy Boga, ale na samym sobie do§wiadcza mocy cudow,
ktore Jahwe rozkazuje mu uczyni¢. Bog nie tylko mowi czy obiecuje, ale dodat-
kowo realnie dziata, utwierdzajac wiare zarowno Mojzesza, jak i catego Izraela.
W ten sposéb Bég wychodzi naprzeciw potrzebom kazdego cztowieka, ktérego
niedoskonala wiara domaga si¢ takich zdecydowanych potwierdzen. Z drugiej
strony jednak ten dialog mozna rozpatrywaé w jeszcze inny sposob. Zastrzeze-
nia Mojzesza i odpowiedzi Jahwe mozna uporzadkowa¢ w formie narastajacej
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sekwencji, dazacej do kulminacji w postaci koncowej odmowy powotywanego
i wybuchu Bozej irytacji. Mojzesz, mimo iz otrzymal wiele zapewnien ze stro-
ny swego rozmowcy, a nawet osobiscie doswiadczyt Jego mocy przez dokonane
cuda i tak ostatecznie stwierdza, ze nie wykona powierzonej mu misji. Do spel-
nienia polecenia sktania go dopiero gniew Jahwe.

Na zakonczenie niniejszej analizy warto zauwazy¢ kontrast pomiedzy opisem
teofanii Mojzesza a narracjami opowiadajacymi o konfrontacji Mojzesza i Aaro-
na z krolem Egiptu'®. Choé powotanie Mojzesza wskazuje na niezbednos¢ jego
misji dla realizacji planéw Jahwe, to konstrukcja retoryczna opowiadan o zna-
kach i plagach rzuconych na Egipt pokazuje, Ze to sam Jahwe walczy z faraonem,
ktéry jako syn bozy uosabia autorytet bostw Egiptu. Niemniej Bog potrzebuje
cztowieka, ktoéry o Nim wpierw zaswiadczy. Mozna odnies¢ wrazenie, ze Jahwe,
powotujac Mojzesza, wstrzymuje si¢ od bezposredniej interwencji, pozostawia-
jac swemu shudze pole do dziatania. Pozostaje to w zwigzku z wymowg biblijne-
go przekazu o konfrontacji pomiedzy Jahwe a faraonem. Pozna¢ Jahwe znaczy
tyle, co zna¢ cztowieka, ktéry do Niego nalezy. I tak faraon, ktory nie znat Jozefa
nie mogt wiedzieé, kto to jest Jahwe, co prowadzi do konfliktu pomiedzy nim
a Izraelem'®”. W tym duchu nalezy interpretowaé¢ misje Mojzesza. Jest on czlo-
wiekiem, poprzez ktérego Jahwe daje sie poznac. Tragedia faraona byto to, ze te
mozliwos¢ odrzucit. Szczgsciem Izraela byt fakt, ze rozpoznat i przyjal w Mojze-
szu stluge Boga, otwierajacego przed swym ludem nowa przysztosc.

Podsumowanie

W drugiej czgsci pracy, we wstepie, dokonano rozréznienia na Mojzesza hi-
storii oraz teologiczng interpretacj¢ jego postaci przedstawiong na kartach Sta-
rego Testamentu. Zagadnieniu temu poswigcona zostata pierwsza czgs¢ analiz.
W pierwszym paragrafie ukazany zostal pierwowzdr postaci Mojzesza, tak jak si¢
on nam jawi w $wietle zachowanych zrodet historycznych, w drugim za$ zaryso-
wano ogolny ksztalt jego biblijnego obrazu. Tym samym byt to wstep do analizy
egzegetycznej teofanii Mojzesza opisanej w Wj 3,1-4,20.

W ramach analizy historycznej pokazano, ze posta¢ Mojzesza daje si¢ dobrze
umiejscowi¢ w realiach historyczno-politycznych starozytnego Kanaanu, a tym
samym trudno kwestionowa¢ autentycznosc¢ tej postaci. W swietle wynikéw ba-
dan historycznych Mojzesz jawi si¢ jako jeden z lokalnych wodzow plemion
koczowniczych zwanych Szasu, dzialajacych na pograniczu Egiptu i Kanaanu

186 Por, Wj 6,2-9,35.
187 Teresa Stanek, Kto jest Bogiem w Egipcie — analiza retoryczna Wj 6,2-9,35, Poznanskie
Studia Teologiczne, t. 19, 2005, s. 25.
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w XIII/XII w. przed Chr. Jego przynaleznos¢ etniczna pozostaje kwestia spor-
na, jakkolwiek samo imi¢ moze sugerowac, ze byt on z pochodzenia Egipcjani-
nem. Dokonujac przegladu biblijnych relacji o Mojzeszu, zwrécono uwage na
zrdéznicowanie dotyczacych go tekstow zaréwno pod wzgledem formalnym, jak
i tematycznym. Wydaje si¢, ze na ich ostateczng kompozycje od strony formal-
nej decydujacy wptyw wywarly dwa czynniki: kontekst polityczno-religijny pi-
sarzy biblijnych, ktéry powodowal, ze tradycja zwiazana z Mojzeszem podlegata
ciaglej ewolucji oraz scalajacy wielo$¢ przekazow ideat dobrego kroéla, charak-
terystyczny dla kultury starozytnego Bliskiego Wschodu. Od strony tematycznej
nietrudno dostrzec, ze autorzy biblijni informuja jedynie o tych aspektach zycia
i dziatalno$ci Mojzesza, ktdre pozostaja w $cistym zwiazku z jego misja wobec
ludu Izraela. Innymi stowy, Mojzesza mozna pozna¢ wytacznie poprzez pozna-
nie ludu Bozego. T¢ formule mozna tez z powodzeniem odwroci¢. Postac ta jest
wszakze nieusuwalnym elementem opisu dziejow Izraela, stanowigcym zwornik
dla fundamentalnych tematéw religii Izraela: Wyjscia i Przymierza.

Istotnos¢ roli Mojzesza ma zrédlo w jego doswiadczeniu opisanym w Wj 3,1-
-4,20. Ten tekst, ktory jest w istocie potaczeniem dwodch form literackich — teofa-
nii oraz powotania — ukazuje objawienie Bozej obecnosci jako inspiracj¢ i upra-
womocnienie powotania, ktére cztowiek moze przyja¢ lub odrzuci¢. Poprzez
uzycie odpowiednich $rodkdéw retorycznych autor biblijny akcentuje fakt, ze
punktem wyjscia dla powotania Mojzesza okazuje si¢ miejsce nowe, wykraczaja-
ce poza to, co dotychczas poznat i doswiadczyt. Samo zjawisko teofanii jawi mu
si¢ w pierwszej chwili jako trudne do uchwycenia. Napigcie pomiedzy zakazem
zblizania si¢ a nakazem zdjecia sandatow moze sugerowac, ze sytuacja, w ktorej
znalazt si¢ Mojzesz wykracza poza horyzont jego dotychczasowych doswiadczen
religijnych i objawia nieznane mu dotad oblicze §wietosci Boga. Jednoczesnie
jest to spotkanie niezwykle bezposrednie, na co wskazuje wzmianka o mozliwo-
$ci widzenia Jahwe.

To, ze Bog przedstawia si¢ Mojzeszowi poprzez odniesienie do jego wlas-
nego ojca oraz patriarchow wskazuje, ze jest on Bogiem, ktory przemawia za
pomoca i z wnetrza konkretnych ludzkich historii, w tym z wnetrza zywota sa-
mego Mojzesza. To, czego doswiadcza Mojzesz w ramach danej mu teofanii nie
przystaje jednakze do tego, co dotychczas taczyt z obrazem Boga ojca swego,
jako bostwa opiekunczego rodu. Mozna dostrzec w tekscie napiecie pomiedzy
obrazem Boga ojca mego (r6d) a perspektywa Boga ojcow naszych (wspdlnota),
ktorej Mojzesz nie potrafi nazwac i dopytuje si¢ Boga o imi¢. Pytanie o imig,
ktore Mojzesz zadaje Bogu, nie jest zatem pytaniem o tozsamos$¢ jego rozmowcy,
ile bardziej o perspektywy, jakie moze On otworzy¢ przed jego wyznawcami.
Dlatego tez zbytnim zawezeniem jest ograniczanie interpretacji imienia Bozego
wylacznie do formuty JESTEM, KTORY JESTEM. W rzeczywistosci odpowiedz
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Boga nie zamyka si¢ tylko w tym wyrazeniu. Jej integralna czgscia sa kolejne
wersety opisujace wspdlng przysztos¢ Jahwe i jego ludu. I to jest wlasnie petne
»~imie¢” Boga, ktory rozmawia z Mojzeszem. Tak pojmowane imi¢ Boga staje si¢
tez nowym imieniem Mojzesza. Przed spotkaniem z Jahwe jest ono po prostu
potoczng forma egipskiego imienia Mosis — wydobyty. Po spotkaniu z Bogiem
brzmienie imienia pozostaje to samo, lecz tradycja biblijna zaswiadcza, ze zmie-
nit si¢ jego sens, ukazujac Mojzesza jako wydobywajacego Izraela z toni.

Ksztattujacy calos¢ narracji motyw obiekcji Mojzesza oraz Bozych odpowie-
dzi mozna uporzadkowaé¢ w formie struktury chiastycznej o szczegdlnym prze-
staniu teologicznym. Z jednej strony akcent pada na to, ze niedoskonaty §wiadek
zostaje postany pomiedzy niedoskonaly lud. W ten sposob autor biblijny wskazuje
na twdrcza i uzdalniajacg obecnos¢ Boga w grzesznej ludzkiej historii — zarowno
indywidualnej, jak i zbiorowej. Z drugiej strony taka struktura ukazuje, ze Bog
w przekonywaniu Mojzesza nie tylko postuguje si¢ stowem, ale takze naocznymi
znakami, ktére majg ukaza¢ Jego wszechmoc. Bog nie tylko mowi, ale dodatkowo
realnie dziata, utwierdzajac wiare zar6wno Mojzesza, jak i catego Izraela. Potwier-
dza swoja obietnice cudami. Wychodzi w ten sposob naprzeciw potrzebom czto-
wieka, ktérego niedoskonala wiara domaga si¢ takich namacalnych §wiadectw.

Opowiadania o znakach i plagach rzuconych na Egipt pokazuja, ze w osta-
tecznym rozrachunku to sam Jahwe walczy z faraonem. Niemniej Jahwe potrze-
buje cztowieka, ktory da o Nim $wiadectwo, ktory bedzie Bogiem wobec fara-
ona. W tym sensie Mojzesz jest cztowiekiem, poprzez ktérego Jahwe daje sie
pozna¢. Zatem najpelniejsza teofania i drogg Boga jest grzeszny, niedoskonaty,
lecz wierny Mu cztowiek.

ANALIZA POROWNAWCZA —
CHRYSTOFANIA MARII Z MAGDALI — TEOFANIA MOJZESZA

Zarowno w przypadku wydarzenia chrystofanii Marii z Magdali opisanej
w Ewangelii wedtug $w. Jana, jak i teofanii Mojzesza opisanej w Ksiedze Wyj-
scia mozna mowi¢ o trzech rownorzednych i paralelnych kontekstach, w ktérych
zostaly one usytuowane: kryzys, Pascha i przymierze, wyznaczaja one schemat
interpretacyjny tej czesci prac badawczych. Podobienstwa pomigdzy J 20,1-18
a Wj 3,1--4,20 zostang uporzadkowane pod wzgledem przynaleznosci do kaz-
dego z tych kontekstow. Zatem pierwszy paragraf bedzie dotyczyl podobienstw
w obu narracjach zwigzanych z ogdlnie pojetym kryzysem. W drugim zostang
przedstawione wspolne elementy omawianych tekstow, ktore odnosza si¢ do Pas-
chy. Trzeci z kolei bedzie wykazaniem podobienstw w doswiadczeniach Marii
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i Mojzesza w zwigzku z przymierzem. Kazdy etap badan zwienczy tabela pre-
zentujaca sumarycznie wyniki zestawienia tych analogii, ktére pojawiaja si¢ na
plaszczyznie obu narracji. Natomiast wnioski koncowe zostang zaprezentowane
w paragrafie czwartym.

Kryzys

Pierwszym kontekstem analizowanych wydarzen jest kryzys. Chodzi za-
rowno o kryzys indywidualny, dotyczacy postaci Marii i Mojzesza, jak i kryzys
w wymiarze wspolnotowym, dotykajacy calych spotecznosci: Hebrajczykow
i uczniéw Jezusa. Dramat niewiasty z Magdali zwigzany jest ze smiercig Nauczy-
ciela. Maria zawdzigczala Mu wyzwolenie od opgtania, co w praktyce oznaczato
przywrdcenie normalnego funkcjonowania w spoleczefistwie!®®. Innymi stowy,
Mistrz z Nazaretu przywrocil jej zycie. Maria prawdopodobnie nie miata swojej
rodziny, wigc jej jedynym oparciem byt Jezus i Jego grupa, ktorg wspierata finan-
sowo 1 w ktorej postugiwata wraz z innymi kobietami. Wiadomo, ze w dwczes-
nych realiach historycznych status spoleczny kobiecie zapewniat mezczyzna'®,
zatem Maria bez swego Nauczyciela byta tak naprawde¢ nikim, nie miata znikad
wsparcia. Nawet uczniowie nie mogli jej tego wsparcia zapewni¢, bo sami znaj-
dowali si¢ w sytuacji zagrozenia. Mojzesz tez znajduje si¢ w trudnym potozeniu.
Ukrywa si¢ w obcej ziemi Madianitow!?, gdyz jest Scigany za zabdjstwo Egip-
cjanina. Mimo ze wychowywat si¢ na dworze faraona oraz dopuscit si¢ wspo-
mnianego przestgpstwa, stajac w obronie jednego z wyzyskiwanych Hebrajczy-
kéw, jednak nie chroni go to przed gniewem wiadcy (por. Wj 2,15; 4,19). Jego
zycie jest zagrozone i musi ucieka¢. Kryzys poglebia fakt, ze rodacy Mojzesza
kwestionujg jego zwierzchnictwo i odrzucaja pomoc w rozwigzywaniu sporow
(por. Wj 2,13-14).

Kontekstem omawianych sytuacji jest rowniez kryzys o szerszym zasiggu.
Dotyka on zaréwno lud Izraela, jak 1 wspdlnote uczniow Jezusa. Obie grupy znaj-
duja si¢ pod presja i sa uciskane. Wspdlnota ucznidw Jezusa doswiadcza utraty
Mistrza, z ktorym wiazali przeciez tyle nadziei'®!, za ktorym poszli, zostawiajac
wszystko: caly majatek i wlasne rodziny!®?. Ich kryzys jednak nie tylko pozbawia

188 Zob. Eugen Drewermann, dz. cyt., s. 162-166.

189 Zob. na przyktad: Pwt 25,5-10; Rt 1,1-4,17; £k 7,11-17; J 19,25-27.

19 Mimo iz Mojzesz zasymilowat si¢ z Madianitami, nie zmienia to faktu, ze byl imigrantem
wsrod nieznanej mu spolecznosci, co zawsze wigze si¢ z pewnym poczuciem wyobcowania.
Mojzesz nie opuscil przeciez swego kraju dobrowolnie, ale ze strachu. Na poczucie alienacji
wskazuje takze imi¢ jego syna Gerszoma, ktore oznacza cudzoziemiec, obcy, por. Wj 2,21-22.

191 Na przyklad: 4 mysmy sie spodziewali, ze On wiasnie mial wyzwolié Izraela (Lk 24,21).

192 Por. na przyktad: Mt 4,20.22; 9,9; 19,29; Mk 1,18.20; 2,14; 10,29-30; Lk 5,27-28; 14,26.
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ich nadziei i perspektyw na przysztos¢. Grozi im przeciez $§mier¢ za przyznawa-
nie si¢ do Skazanca'®*. Niebezpieczenstwo stanowi dla nich wtadza rzymska, jak
réwniez Zydzi, uznajacy uczniéw Jezusa za potencjalne zagrozenie dla zastanego
porzadku spotecznego i religijnego'®*. Takze Izraelici za czaséw Mojzesza nie
mogli by¢ spokojni o swe zycie, gdyz znajdowali si¢ w niewoli i byli zmuszani
do ciezkich prac (por. Wj 1,11). Faraon byl panem loséw swych niewolnikéw
i decydowatl nawet o ich zyciu. Potwierdza to nakaz zabijania hebrajskich chtop-
cow w zwigzku z nadmierng liczebnoscia narodu wybranego (por. Wj 1,16.22).

Pierwszym podobienstwem miedzy analizowanymi tekstami jest zwrdcenie
sie Boga do cztowieka w kryzysie, wyjscie Boga ku indywidualnej jednostce,
a poprzez nig takze w kierunku catej wspolnoty, czy to uczniow Jezusa, czy He-
brajczykow. To On pierwszy wychodzi do cztowieka w najmniej oczekiwanym
momencie. Ani Maria, ani Mojzesz nie spodziewaja si¢ spotkania z Bogiem. Do
Marii przychodzi Zmartwychwstaty, ktory pierwszy rozpoczyna dialog i zwraca
si¢ do niej z pytaniem: Niewiasto, czemu placzesz? Kogo szukasz? To potwier-
dza, ze Jezus wychodzi naprzeciw jej problemom. Poza tym ukazuje On droge
wyjscia z kryzysu, w ktérym znajduje si¢ Maria i pozostali uczniowie.

Tak samo do Mojzesza przybywa Jahwe, ktory pierwszy rozpoczyna roz-
mowe, przywolujac go. Rowniez w tym przypadku Bog przychodzi, by wypro-
wadzi¢ z kryzysu: Mojzesza z obcej ziemi, a Izraelitéw z niewoli. Z pordwny-
wanych tekstow mozna wiec wyciagna¢ wniosek, ze Bog z wlasnej woli szuka
cztowieka i wychodzi z inicjatywa szczegélnie w sytuacjach granicznych, kie-
dy jest on zniewolony i wyzyskiwany, kiedy brakuje mu nadziei, a jego zycie
jest zagrozone. Oba przypadki potwierdzaja, ze Bog troszczy si¢ zarowno o jed-
nostke, jak i o calg spoleczno$¢!®>. Oprocz tego, fakt, ze Jezus wypowiada imie
Marii, a Jahwe Mojzesza, tez obrazuje wyjatkowe podejscie Boga do kazdego
cztowieka. Stwdrca zna imi¢ wszystkich swych stworzen i cala ich historie, czy-
li wszystko, co ztego lub dobrego doswiadczaja. W kulturze semickiej sfowom
przypisywano nie tylko znaczenie informujgce, ale takze zdolnos¢ przywolywania
rzeczywistosci, totez wypowiadanie imienia bylo pojmowane jako ustanowienie
realnej wiezi'*®. Ponadto czlowiek, ktorego imie jest znane Bogu, nalezy do Nie-

193 Por. Elzbieta Adamiak, Kobiety w Biblii, dz. cyt., s. 163; Marek Sniecifski, dz. cyt., s. 179;
Ewelina Drzycimska, Maria z Magdali — Apostolka Apostolow, s. 170, w: Godzina kobiet? Recep-
cja nauczania Kosciola rzymskokatolickiego o kobietach w Polsce w latach 1978-2005, red. Elz-
bieta Adamiak, Matgorzata Chrzastowska, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2008, s. 167-173.

194 Na przyktad: Zydzi bowiem juz postanowili, ze gdy ktos uzna Jezusa za Mesjasza, zostanie
wylgczony z synagogi (3 9,22); drzwi byly zamkniete z obawy przed Zydami (J 20,19).

195 Zob. Teresa Stanek, The Failure and Suffering of God, s. 278-283, w: Phenomena of Crisis.
The Paschal Dimension of Suffering, red. Elzbieta Kotkowska i in., Poznan, Wydziat Teologiczny
UAM 2006, s. 269-289.

196 Teresa Stanek, Dzieje jako teofania, dz. cyt., s. 141.
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go. Potwierdza to sam Bog: Nie lekaj sie, bo cie wykupilem, wezwalem cie po
imieniu, tys moj! (1z 43,1). O tej indywidualnej relacji Boga do czlowieka, $wiad-
cza jeszcze stowa proroka Izajasza: Powolal mnie Pan juz z tona mej matki, od
Jjej wnetrznosci wspomnial moje imie (49,1). Przedstawione cytaty sa przyktadem
potwierdzajacym, iz Bog zna kazda osobe i troszczy si¢ o niag od momentu jej
poczecia.

Powyzej opisane pierwszenstwo Boga w dazeniu do relacji z cztowiekiem
(szczegolnie w kryzysie) i che¢ otoczenia go swoja opieka potwierdza takze rola
postancow Bozych, ktdra jest kolejnym omawianym motywem wystepujacym
w obu narracjach. W opisie chrystofanii mozna zaobserwowac znikoma funkcje
aniotow. Nie jest to z pewnoscia typowa angelofania wielkanocna. Mozna zary-
zykowac¢ stwierdzenie, iz wystannicy w bieli nie odgrywaja zadnej roli w tej nar-
racji, gdyz ani nie robiag zadnego wrazenia na Marii, ani nie zwiastujg faktu zmar-
twychwstania. Co wiecej, ich obecnos¢ weale nie pomaga Magdalenie zrozumiec¢
tego, co stato si¢ z jej Panem. Podobng sytuacje przedstawia nam opis teofanii.
Wzmianka o Aniele Panskim wydaje si¢ dos¢ enigmatyczna, gdyz Mojzesz tak
naprawde widzi tylko ogien, a w nastgpnych wersetach to sam Jahwe rozmawia
z Mojzeszem, a nie aniot. Wynika z tego, ze réwniez doswiadczenie Mojzesza nie
nalezy do angelofanii. To wszystko potwierdza tylko wczesniejszy wniosek, ze to
sam Bog z wlasnej woli wychodzi do cztowieka. Moze, ale nie musi postugiwac
si¢ swymi postancami. Bog dazy do relacji ze swym stworzeniem, szczegolnie
w takich okoliczno$ciach, w jakich znajduja si¢ zardwno Maria, jak i Mojzesz.

W obu poréwnywanych tekstach zaakcentowane zostaly rowniez liczne trud-
nosci, jakie wigza sie z uwierzeniem, ze to sam Bog przychodzi do cztowieka,
by on przyjal za prawde to, co On objawia. Maria po ludzku probuje zrozumiec¢
przyczyne pustego grobu. Jest przekonana, ze jej Pan umart, wigc uparcie szuka
Jego ciata, a nastepnie na swoj ludzki sposéb interpretuje obecnos¢ Jezusa. La-
twiej przychodzi jej thumaczenie, ze rozmawia ze zwyklym ogrodnikiem, a nie
z Zyjacym, ktéry wedlug niej nie moze przeciez zy¢. Nie potrafi pojaé, ze Je-
zus mogl zmartwychwstac, cho¢ wielokrotnie to zapowiadal. Nawet swoje imie,
ktore Maria styszy z ust Jezusa, nie pomaga jej do konca wyjasni¢ napotkanej
rzeczywisto$ci. Sugeruje to sama odpowiedz Zmartwychwstatego: nie probuj
Mnie dotkngé, ktora byla szczegdtowo rozpatrywana w czesci pierwszej'?’. Ma-
ria uwaza, ze odzyskata swego ziemskiego Nauczyciela, ktory przyszedt powtor-
nie, by ja zabra¢ do siebie. Popelnia wiec nastepny btad poznawczy. Zdaje sie, ze
dopiero po kolejnym wyjasnieniu i zapewnieniu Zmartwychwstatego, Magdale-
na nareszcie rozumie, a moze bardziej wierzy w to, co styszy. Dlatego oznajmia
uczniom: widziatlam Pana, co ostatecznie wyraza jej wiarg. Dodatkowo proces

197 Zob. s. 127 nn. niniejszej pracy.
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poznawczy, ktory przechodzi Maria, zostal podkreslony przez ciekawy zabieg re-
toryczny. Tyle razy, ile btednie stwierdzata, ze dokonano kradziezy ciala, tylez
samo razy musiata ,,odwroci¢ si¢” od swego rozumienia rzeczywistosci ku praw-
dzie o Zmartwychwstatym.

Podobnie Mojzesz nie wie poczatkowo, z kim rozmawia. Cata sytuacja jest
dla niego niezrozumiala rzeczywistoscig i dzieje si¢ na obcej ziemi. Nawet przed-
stawienie si¢ Boga niewiele mu wyjasnia, gdyz w dalszej narracji nadal dopytuje
sie 0 Jego imig. Z kolei w dalszej czgsci dialogu Mojzesz w ogdle nie pojmuje
stow Jahwe, gdyz wylicza swoje ludzkie ograniczenia i niesprzyjajace okolicz-
nosci: brak wiary we wlasne mozliwosci, nieufnos¢ Izraelitow czy niemoc stow-
ng. Wielokrotne zapewnienia Boga o Jego pomocy, a nawet realne potwierdze-
nia poprzez ukazane znaki wcale nie uspokajaja powotywanego, ktory probuje
unikna¢ swej misji, ostatecznie stwierdzajac: Wybacz, Panie, ale poslij kogo in-
nego. Dopiero gniew Boga i przydzielenie do pomocy Aarona skutkuje tym, ze
oporny stuga wreszcie postanawia wykona¢ polecenie Jahwe. Ukazane powyzej
trudnos$ci niewiasty i pozniejszego przywodcy narodu wskazuja na pewien pro-
ces w dojsciu do wiary i przyjeciu Bozej perspektywy. Sytuacja czasowo i prze-
strzennie jest inna, kondycja ludzka kazdego z bohaterow rowniez, ale niezmien-
ny jest trwajacy Bog, ktory jest zrodtem ich drogi do Niego.

Integralna czescia przedstawionego powyzej rozwoju wiary jest doswiadcze-
nie wlasnej stabosci. Wszystkie btedne interpretacje niewiasty z Magdali oraz
wymowki Mojzesza ukazuja wiasnie ludzka niemoc, niezdolno$¢ do rozumienia
i przyjmowania tego, co Bog objawia. Jednak i Maria, i Mojzesz pokonujg swo-
ja bezsilnos¢ i bezradnos¢, co w ostatecznym rozrachunku jest dzietem i darem
Boga. Mozna wigc stwierdzié, iz przezwyciezanie ludzkich stabosci i zawierze-
nie Bogu stanowia punkt oparcia dla wyjscia poza sytuacje kryzysowa, co jest
Scisle powigzane z postepem w wierze.

Zaréwno w przypadku Marii, jak i Mojzesza istotng funkcje w ich procesie
dochodzenia do wiary i wyjscia z kryzysu mozna przypisa¢ stuchowi. Niewiasta
z Magdali do$wiadcza pierwszego przetlomu, gdy styszy swe imig. Istota jej chry-
stofanii opiera si¢ na tym, co Maria styszy. Wskazuje na to fakt, ze kiedy relacjo-
nuje swe przezycia apostotom, to przekazuje im to, co ustyszata od Chrystusa,
a nie to, co zobaczyla. Poza tym, koncowe stwierdzenie widzialam Pana wyra-
za nie tyle Jego wizualna percepcje, ile przede wszystkim wiare w Zmartwych-
wstalego. Takze dla Mojzesza nie jest najwazniejszy ptonacy krzew, ale stowa,
ktére dochodza z jego wnetrza: nie zaslania przeciez twarzy przed krzewem, ale
dopiero wtedy, gdy styszy glos Jahwe. Poza ogniem niczego innego nie widzi,
a istotg tej teofanii sg stowa skierowane do niego przez Boga. To za ich pomoca
Jahwe objawia mu swoje imi¢ i ukazuje swoj plan wyprowadzenia Hebrajczykow
z Egiptu. Nawet znaki, ktére Bég daje Mojzeszowi, sa jedynie potwierdzeniem
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tych stéw oraz sa podyktowane staboscia i niedowiarstwem czlowieka. W obu
przypadkach zatem wiara rodzi si¢ ze styszenia. Do tego motywu nawiazuje
poézniej Swiety Pawel, piszac w jednym ze swych listow: Przeto wiara rodzi sie
z tego, co sie slyszy, tym zas, co sie styszy jest stowo Chrystusa (Rz 10,17).
Powyzej przedstawiona znikoma funkcja wzroku w opisie chrystofanii i teo-
fanii réwniez zdaje si¢ uwydatnia¢ znaczenie stuchu jako istotniejszego zmystu
poznawania prawdy. Maria widzi przeciez pusty grob, szaty Jezusa, aniotow,
w koncu samego Chrystusa, ale tak jakby ich nie widziala. Zadna z wymienionych
obserwacji nie pomaga jej wlasciwie interpretowac tego, co si¢ dzieje. Caty czas
twierdzi, ze skradziono cialo jej Pana. Réwniez Mojzesz widzi ptonacy krzew,
ale nic z tego nie rozumie. Nie wie, co to jest za ogien i od kogo pochodzi. Moz-
na wiec stwierdzi¢, ze to, co Maria i Mojzesz odbieraja za pomocg swych oczu,
nie zmienia ich sytuacji kryzysowej. Niemniej doswiadczenie wzrokowe intryguje
1 inspiruje obu bohateréw do dalszych pytan i poszukiwan. Wzrok stanowi dla
nich pewna funkcje pomocnicza, ale obydwoje nie moga w pelni na nim polegac.
Wszystkie powyzsze spostrzezenia mozna usystematyzowac w formie tabeli.

Tabela 7. Podobienstwa migdzy opisem chrystofanii i teofanii w kontekscie kryzysu

KRYZYS

Maria z Magdali (J 20,1-18) Mojzesz (Wj 3,1-4,20)

Kryzys indywidualny (strata Mistrza) Kryzys indywidualny

(ucieczka przed wyrokiem za zabdjstwo)

Kryzys grupy uczniéw Jezusa
($mier¢ Nauczyciela, zagrozenie ze strony
przeciwnikow)

Kryzys spotecznosci Izraela
(niewola w Egipcie, represje ze strony
faraona)

Bog wychodzi do cztowieka w kryzysie
(Jezus rozpoczyna dialog)

Bog wychodzi do cztowieka w kryzysie
(JHWH rozpoczyna dialog)

Znikoma funkcja aniotow Znikoma funkcja Aniota Panskiego

Opory w uwierzeniu i zrozumieniu objawienia
Bozego (wielokrotna btedna interpretacja
pustego grobu i nierozumienie obecnos$ci Jezusa)

Opory w uwierzeniu i zrozumieniu objawienia
Bozego (wyliczanie wtasnych ograniczen

i niekorzystnych uwarunkowan, nieufnos¢
wobec stow i znakow Boga)

Stabos¢ cztowieka

Stabos¢ cztowieka

Proces w dochodzeniu do wiary i wyjscia

z kryzysu

Proces w dochodzeniu do wiary i wyjscia

z kryzysu

Kluczowa rola stuchu w procesie wiary

Kluczowa rola stuchu w procesie wiary

Studia i materialy_193.indd 165

165

06.03.2019 12:58:36



MAGDALENA TOBOLA

KRYZYS
Maria z Magdali (J 20,1-18) Mojzesz (Wj 3,1-4,20)
Znikoma funkcja wzroku (doswiadczenie Znikoma funkcja wzroku (Mojzesz widzi
widzenia nie zmienia kryzysowej sytuacji Marii: |jedynie niezrozumiate dla niego zjawisko:
ona widzi jedynie pusty grob, szaty, aniolow ptonacy krzew nie pomaga mu zrozumieé,
i,,0grodnika’) kto si¢ przed nim zjawia)

Powyzsza analiza pordéwnawcza pozwala wysuna¢ wnioski, ze w kontekscie
kryzysu mozna wyszczegolni¢ wiele podobienstw taczacych opisy chrystofanii
i teofanii. Potwierdzaja one, ze Bog zawsze pierwszy przychodzi zarowno do
ludzkiej jednostki, jak i do zbiorowosci, zwlaszcza w sytuacji granicznej i sze-
roko rozumianego zniewolenia. To pragnienie bliskiej relacji Stworcy ze swym
stworzeniem podkresla znikoma rola postancéw niebieskich. Ukazuje ona, Ze
w rzeczywistosci to sam Bog we wlasnej osobie zbliza si¢ do cztowieka. Trud-
nosci w akceptacji Bozego objawienia, ktorych doswiadczaja Maria i Mojzesz,
obrazuja z jednej strony stabos¢ cztowieka, a z drugiej proces, droge, jaka musi
on przejs¢, by wyjs¢ z kryzysu i doj$¢ do pelnej wiary. Z kolei wiara, rodzi sie
z tego, co sie slyszy, wigc bardziej pomocne w tym procesie jest stuchanie stow
Boga niz jakiekolwiek widzenie Jego postaci i znakow.

Pascha

Chrystofani¢ z Ewangelii wedtug $w. Jana oraz teofani¢ z Ksiggi Wyjscia ta-
czy rowniez kontekst Paschy, ktory mozna rozpatrywa¢ w dwojaki sposéb. Po
pierwsze, doswiadczenia Marii i Mojzesza sa powiazane z zydowskim swigtem
Pesah (hebr. son — przejscie, przeskoczenie!®®). Jezus celebrowal te uroczystosé
wraz ze swoimi uczniami dzien przed swoja $miercia, gdy spozywat z nimi wie-
czerzg. Co wigcej, nie tylko wypehil dotychczasowa Pasche, ale ustanowit jej
nowy wymiar przez swoja smier¢ i zmartwychwstanie, sam stajac si¢ barankiem
ofiarnym zlozonym na oltarzu krzyza za grzechy wszystkich ludzi'”. Z kolei spo-
tkanie Marii ze Zmartwychwstatym jest potwierdzeniem tego dzieta dokonanego
przez Chrystusa. Réwniez teofania Mojzesza ma Scisty zwigzek z Pascha, gdyz
jest ona zwigzana z ostatnig plaga rzucong przez Jahwe na Egipt i bezposred-

198 Por. Ludwig Koehler, Walter Baumgartner, The Hebrew & Aramaic Lexicon of the Old
Testament, Leiden, The Netherlands: Koninklijke Brill, NV 1994-2000 [wersja elektroniczna — bez
paginacji].

199 Jezus jako baranek, por. na przyktad: Iz 53,7; J 1,29; 1,36; Dz 8,32; Hbr 9,13-14.26-27;
1 P 1,19. Dzien $mierci Jezusa byt tez dniem zabijania barankéw ofiarnych na $wigto Paschy.
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nim wyjsciem Hebrajczykdéw z niewoli. Te plagi i znaki zostaly zapowiedziane
wlasnie na Horebie w rozmowie z Mojzeszem. Na pamiatke tego wydarzenia —
gdy Izraelici zabijali baranka, kropili jego krwig odrzwia, spozywali pospiesz-
nie wieczorny positek, a aniot $mierci zabijat wszystko, co pierworodne — Jahwe
ustanowit swieto Paschy, ktore naréd wybrany miat corocznie celebrowac (por.
Wj 12,1-14.21-51).

Po drugie, nalezy zwroci¢ uwage, ze doswiadczenia Marii i Mojzesza dzie-
ja sie w kontekscie Paschy rozumianej jako przejscie i oznaczajacej wyzwole-
nie. Pascha Nowego Testamentu dotyczy wyjscia z niewoli grzechu do prawdzi-
wej wolnosci, czyli przejscia ze sSmierci do zycia. Chrystus przez swoja $mier¢
i zmartwychwstanie wyprowadza ludzko$¢ ze stanu grzesznosci i ciemno$ci?®,
a spotkanie z Magdaleng jest integralng czgscia tych wydarzen. Natomiast Pascha
Starego Testamentu jest zapowiedzia i antycypacja Paschy Nowego Testamen-
tu. Oznacza ona wyjscie z niewoli egipskiej do Ziemi Obiecanej, czyli przejscie
z niewoli do wolnosci. Jahwe za posrednictwem Mojzesza wyprowadza lud Izra-
ela z domu niewoli do Kanaanu, a spotkanie przy gorejacym krzewie inauguruje
ten proces.

Nastepnie warto zauwazy¢, iz w obu omawianych przypadkach w wyzwo-
leniu biora udzial cztery strony: wyzwoliciel, wyzwalany lud, przedstawiciel
wyzwalanego ludu i ten, ktéry sprzeciwia si¢ temu wyzwoleniu. W Nowym Te-
stamencie wyzwolicielem jest Jezus, ktéry oswobadza wszystkich ludzi z nie-
woli $mierci i grzechu®!. Magdalena jest przedstawicielkg nowego ludu, kto-
ry doswiadcza tego przejscia. Przeciwnikiem Jezusa, dagzacym do udaremnienia
Jego misji, jest Szatan?’?, ktory w tekécie pojawia si¢ pod postacig ciemnosci.
Podobnie w Starym Testamencie wyzwalajacym jest Jahwe, ktéry wyprowadza
Izrael z niewoli egipskiej. Dokonuje tego za sprawa swego posrednika, a zarazem
reprezentanta narodu wybranego, Mojzesza. Natomiast tym, ktory nie zgadza si¢
z wola Boga, jest faraon, probujacy uniemozliwi¢ Hebrajczykom opuszczenie
jego kraju.

Przejscie, w ktorym biorg udziat i Magdalena, i Mojzesz, stawia ich w bez-
posredniej relacji z Bogiem. Potwierdzaja to niewytlumaczalne dla nich fakty,
z ktérymi si¢ zmagaja. Dla niewiasty niezrozumiate jest wydarzenie zmartwych-
wstania, a przede wszystkim realny dowod stojacy przed nig i mowiacy do niej
— Zmartwychwstaty. Ludzkie ograniczenia sprawiaja, ze probuje sobie thuma-
czy¢ te sytuacje catkowicie przyziemnie: albo kradzieza ciata, albo napotkaniem
zwykltego ogrodnika. Najpierw wiec musi dokona¢ si¢ przejscie w samej Marii,

200 Por. na przyktad: Mt 4,16; Lk 1,78-79; 1 J 1,7.

201 Por. na przyklad: J 5,24; 8,51; Rz 5,9.12-17; 6,5; 8,2.10.34; 1 Kor 15,55; 2 Kor 1,10; Ef 1,7;
2 Tm 1,10; Hbr 2,14-15; 9,13-15.22.26-27; 13,12; 1 P 1,18-19; 2,24, 1 J 1,7.

202 Por. na przyktad: Mt 13,39; Mk 1,13; Dz 10,38; 26,17-18; Hbr 2,14; 1 P 5,8; 1 J 3,8.10.
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by mogla zrozumie¢ przejscie, ktdre dotyczy wszystkich ludzi, i ktore dokonato
sie¢ w zmartwychwstaniu. Z kolei Mojzesz nie rozumie, w jaki sposob on, sta-
by cztowiek, moze przeciwstawié si¢ poteznemu faraonowi’®. Dla niego wiec
niezwykly fakt stanowi samo wyjscie Hebrajczykow z Egiptu, a doktadniej, ze
to wyjscie ma dokonac si¢ pod jego przewodnictwem. Jednak niezwykte znaki
zsytane przez Jahwe ukazuja, ze to przejscie z niewoli do wolnosci jest realizo-
wane de facto przez Niego samego. To Bog przezwycigza stabosci Mojzesza czy
Izraelitow oraz przelamuje opdr faraona. Mojzesz doswiadcza zatem przejscia,
gdy wychodzi ze swych ograniczen i zaczyna ufa¢ Bogu, a nardéd wybrany, gdy
wychodzi z Egiptu i wedruje przez pustynig?®.

Imie¢ stanowi nastepny wspdlny watek obu opiséw. Jezus wzywa Mari¢ po
imieniu. Tak samo JHWH zwraca si¢ do Mojzesza. Gdy Jezus wypowiada imi¢
Marii, dokonuje si¢ w niej pewien wewnetrzny zwrot w wierze. Potwierdza to,
nastgpujace po tym wezwaniu, drugie odwrdcenie si¢ Marii, ktdre nie sposob
thumaczy¢ jako przestrzenny obrdt, poniewaz ona juz jest zwrdcona twarzg do
Zmartwychwstalego®”. Wskazuje to natomiast na wewnetrzny przelom, ktory
dla niej jest poczatkiem wyjscia, przejscia ze $Smierci do zycia. Nie jest to jed-
nak catkowite wyjscie, bo Magdalena musi dokona¢ jeszcze jednego kroku na
swej drodze ku pelnej wierze i jeszcze raz odwroci¢ sie, zeby iS¢ do wspolnoty
uczniow, by ta rowniez doswiadczyla owego przejscia. Podobnie Zzycie Mojze-
sza ulega catkowitej przemianie od momentu, gdy Jahwe na Horebie wzywa go
dwukrotnie po imieniu. Od tej chwili musi porzuci¢ swe dotychczasowe, ustabi-
lizowane zycie wsréd Madianitéw 1 wréci¢ do Egiptu, by wypehic¢ swoje nowe
zadanie. To imienne wezwanie rozpoczyna wigc caly proces wyjscia z indywidu-
alnego kryzysu, jak rowniez wyjscia z niewoli calej spolecznosci Izraela. Przy-
wotanie Mojzesza za pomoca imienia inicjuje jego postep w wierze, gdyz musi
on pokona¢ swe stabosci i catkowicie zaufa¢ stowom znanego-nieznanego Boga.

Maria i Mojzesz musza zmieni¢ swoje dotychczasowe rozumowanie, nauczy¢
si¢ na nowo postrzega¢ rzeczywisto$é z Bozej perspektywy. Swiadcza o tym
dwie pary podobnych zwrotow wystepujace w obu narracjach: Nie probuj Mnie
dotkng¢ (Nie podchodz do Mnie blizej) oraz Nie zblizaj sig tu! Po ustyszeniu swe-
go imienia w Magdalenie zachodzi jaki$ przetlom, dochodzi ona do czgsciowego
poznania. Jednak to, co ja spotyka, wciaz interpretuje po ludzku, nie rozumiejac
do konca napotkanej rzeczywistosci. Magdalena jest przekonana, ze odzyskala
swego ziemskiego Nauczyciela, ktéremu towarzyszyta za Jego zycia i jako ta-
kiego pragnie Go zatrzymad. Jednak nie rozpoznaje w Nim Zmartwychwstate-

203 Por. Janusz Lemanski, dz. cyt., s. 265.
204 Por. na przyktad: Wj 14,10-31; 15,22-27; 16,1-36; 17,1-16; Lb 21,4-9.
205 Zob. s. 127 nn. niniejszej pracy.
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go. Dlatego Jezus méwi do niej: Nie probuj Mnie dotkng¢. Stowa te sygnalizuja
Marii, ze teraz nie moze juz Go dotknaé¢ i zatrzymaé przy sobie. Oznacza to,
ze niewiasta musi zmieni¢ swoje dotychczasowe postrzeganie Jego osoby. Musi
uwierzy¢ w zmartwychwstanie, odwroci¢ si¢ po raz kolejny, pdjs¢ do uczniow
i podzieli¢ si¢ z nimi tym odkryciem. Innymi stowy, Jezus, wypowiadajac stowa:
Nie podchodz do Mnie blizej 1 posytajac ja do braci, definitywnie zmienia kieru-
nek jej dazen i pragnien oraz pokazuje jej Boza perspektywe nowego zycia. Do-
piero taka wewnetrzna przemiana umozliwia przejscie i catkowite wyzwolenie.

Podobna sytuacje przedstawia opis teofanii na Horebie. Kiedy Mojzesz pro-
buje podejs¢ do ptonacego krzewu, Jahwe powstrzymuje go, rozkazujac: Nie
zblizaj si¢ tu! Moze to sugerowaé, ze powstrzymuje On Mojzesza przed odda-
niem kultycznego hotdu nieznanemu zjawisku. Z kolei poprzez polecenie zdje-
cia sandatéw Jahwe objawia nieznane mu dotad oblicze swej §wietosci. Z tego
mozna wywnioskowac, ze Mojzesz musi zmieni¢ sposdb postrzegania Boga
i przewartosciowa¢ swoja z Nim relacj¢. Jahwe, ktory przychodzi do Mojze-
sza, objawia si¢ jako Bog bliski, ktory bedzie dziatat zaréwno w jego zyciu, jak
i w historii Izraela. Zmiana, ktora dokonuje si¢ w Mojzeszu, polega na tym, ze
ostatecznie przyjmuje on ten nowy obraz Boga i wierzy Jego obietnicom. Przede
wszystkim zaczyna ufaé, ze z takim Bogiem moze wykona¢ powierzone mu za-
danie. Zaufat Mu i na miar¢ swych ludzkich mozliwosci staje si¢ Jemu wierny.
Z jednej strony witasnie taka postawa warunkuje powodzenie jego misji, jaka jest
wyprowadzenie Izraela z Egiptu, a z drugiej umozliwia wyzwolenie z jego wias-
nych ograniczen.

W dalszej analizie poréwnawczej mozna zauwazy¢, ze zarbwno Maria, jak
i Mojzesz akceptuja objawienie Boga i decyduja si¢ wypehi¢ Jego wole, co wy-
daje si¢ nastgpnym warunkiem doswiadczenia wydarzenia Paschy. Niewiasta
idzie do apostotow i przekazuje im wielkanocne orgdzie. Mimo poczatkowych
trudno$ci uznaje wiec slowa Jezusa za prawde i zaczyna wierzy¢ w prawde
o zmartwychwstaniu. W koncu zgadza si¢ z tym, ze nie moze Go zatrzymac przy
sobie, ale odtad musi szuka¢ oparcia w wierzacej wspolnocie Jego uczniow. Do-
piero takie przyjecie Bozej perspektywy prowadzi ja ku wyzwoleniu, ku przej-
$ciu ze $mierci do zycia. Wtedy zaczyna doswiadczac¢ Paschy, ktérej wtasnie do-
konat Jezus.

Mojzesz rdwniez ustosunkowuje si¢ do objawionego mu planu Jahwe. Po-
czatkowo daje Bogu odpowiedz, ktéra wyraza gotowos¢ przyjecia Jego woli:
Mow, Panie, bo stuga Twoj stucha. Jednak nastgpujace po niej wymdowki po-
wotywanego nie $wiadcza juz o pragnieniu realizacji zadania. Objawiajacy si¢
musi dlugo przekonywa¢ Mojzesza, by ten zechciat zrealizowac Jego zamiary.
Ostatecznie Mojzesz decyduje si¢ wroci¢ do Egiptu i wykonac misje zlecona mu
przez Jahwe. Uwierzyt Jego stowom, co jest poczatkiem przemiany w jego zyciu.
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Dzigki takiej postawie doswiadcza on wyzwolenia z wlasnych ograniczen i mimo
swej stabosci moze teraz dokona¢ wyzwolenia catego Izraela. Podobnie wiara
Izraelitow w stowa i obietnice Jahwe otwiera im droge wyjscia z Egiptu do Ziemi
Obiecanej. Z rozpatrywanych historii obu bohateréw mozna wyciagnac¢ wniosek,
ze akceptacja Bozej perspektywy przez cztowieka jest istotna z tego wzgledu, ze
bez niej nie moze dokona¢ si¢ wyzwolenie, przejscie z niewoli do wolnosci, ze
$mierci do zycia. Bez wiary w objawienie Boga nie mozna w swym zyciu auten-
tycznie doswiadczy¢ Paschy.

Symbolem dokonujacego si¢ przejscia w zyciu Magdaleny i Mojzesza jest
zmiana ich imion. W tekscie oryginalnym mozna zaobserwowac, ze Jezus, zwra-
cajac si¢ do niewiasty, uzywa imienia Mariam. Ta wersja jej imienia nie pojawia
sie¢ wczesniej] w Ewangelii Janowej, natomiast konsekwentnie wystepuje w dal-
szej czesci opisu chrystofanii. Od momentu spotkania ze Zmartwychwstatym jej
imi¢ ulega wiec swoistej zmianie. To z kolei obrazuje przemiang dokonujaca si¢
w jej zyciu i nowa funkcje wobec apostoléw. Podobnie imi¢ Mojzesza w swietle
teofanii nabiera innego sensu. Pierwotnie Mosis oznacza wydobytego z wody, na-
tomiast po wydarzeniu na Horebie oznacza wydobywajacego z toni lud Jahwe.
Ta subtelna zmiana imienia ukazuje przeobrazenie jego dotychczasowego zycia,
a takze roli, jaka ma petni¢ wobec narodu wybranego. Nastepujaca tabela przed-
stawia powyzsza analize pordwnawcza w zwieztej formie.

Tabela 8. Podobienstwa migdzy opisem chrystofanii i teofanii w kontekscie Paschy

PASCHA

Maria z Magdali (J 20,1-18)

Mojzesz (Wj 3,1-4,20)

Pesah — $wigto zydowskie

Pesah — $wigto zydowskie

Pascha (przejscie, wyzwolenie z grzechu)

Pascha (przejscie, wyzwolenie z niewoli)

Cztery strony biorace udzial w wyzwoleniu:
wyzwoliciel, wyzwalany lud, przedstawiciel
wyzwalanego ludu oraz ten, ktdry sprzeciwia
si¢ wyzwoleniu

Cztery strony biorace udzial w wyzwoleniu:
wyzwoliciel, wyzwalany lud, przedstawiciel
wyzwalanego ludu oraz ten, ktdry sprzeciwia
si¢ wyzwoleniu

Niezwykty fakt
(zmartwychwstanie)

Niezwykte fakty
(wyjscie z Egiptu i znaki Boga)

Wezwanie po imieniu — poczatek wyzwolenia,
przetom

Wezwanie po imieniu — poczatek wyjscia,
przetom w ustabilizowanym zyciu

Nie probuj Mnie dotkng¢ | Nie podchodz
do Mnie blizej — zakaz skutkujacy zmiang
postrzegania Jezusa, co warunkuje
doswiadczenie Paschy

Nie zblizaj si¢ tu! — zakaz skutkujacy
zmiang postrzegania Jahwe, co warunkuje
doswiadczenie Paschy
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PASCHA
Maria z Magdali (J 20,1-18) Mojzesz (Wj 3,1-4,20)
Akceptacja objawienia Jezusa — warunek Akceptacja objawienia Jahwe — warunek
autentycznego doswiadczenia Paschy autentycznego doswiadczenia Paschy
Zmiana imienia Marii — symbol przejscia, Zmiana imienia Mojzesza — symbol przejscia,
przemiany przemiany

Reasumujac, w kontekscie Paschy mozna dostrzec liczne watki, ktére sa
wspdlne dla rozpatrywanych opiséw z Ewangelii wedtug sw. Jana i Ksiggi Wyj-
$cia. Pascha oznacza zydowskie §wigto Pesah, ale przede wszystkim przejscie,
wyzwolenie. Zarowno wydarzenie przy grobie, jak i na Horebie zwigzane jest
posrednio albo z obchodami tego $wieta, albo z jego ustanowieniem. Wazniejszy
jest jednak fakt, ze oba $cisle dotycza wyzwolenia. Chrystofania jest potwier-
dzeniem zmartwychwstania Jezusa, czyli dokonanego przej$cia ze $mierci do
zycia i uwolnienia od grzechu catego rodzaju ludzkiego. Teofania z kolei rozpo-
czyna proces wyzwolenia z niewoli egipskiej. W obu przypadkach w oswobo-
dzeniu mozna wyréznié cztery strony: wyzwoliciela (Jezus/Jahwe), wyzwalany
lud (wszyscy ludzie/narod wybrany), przedstawiciela wyzwalanego ludu (Maria
z Magdali/Mojzesz) oraz tego, ktory sprzeciwia si¢ wyzwoleniu (szatan/faraon).
Potwierdzeniem dokonujacego si¢ przejscia sg niezwykte fakty, z ktorymi zma-
gaja si¢ Magdalena i Mojzesz. Adekwatnie sg nimi zmartwychwstanie i wyjscie
z Egiptu. Zaréwno dla niewiasty, jak i dla przysztego przywddcy Izracla wezwa-
nie po imieniu stanowi przelom w zyciu, a zarazem poczatek wyzwolenia. W obu
przypadkach mozna wyrdzni¢ dwa warunki prawdziwego do§wiadczenia Paschy.
Pierwszy z nich to zmiana postrzegania osoby Boga, drugi natomiast to catkowite
przyjecie objawienia i zgoda na urzeczywistnienie si¢ Jego woli. Przy doktadne;j
analizie tekstu chrystofanii i teofanii mozna dostrzec, ze zaréwno imi¢ Marii, jak
1 Mojzesza ulega zmianie, co moze stanowi¢ symbol przejscia i szeroko rozumia-
nej przemiany.

Przymierze

Trzecim wyrdznionym kontekstem omawianych narracji jest wydarzenie
przymierza miedzy Bogiem a Jego ludem. Nowe Przymierze, ustanowione przez
Chrystusa, jest catkowitym i doskonatym wypetnieniem Starego Przymierza, za-
wartego na Synaju’’®. Chrystofania Marii z Magdali wydarza sie w horyzoncie

206 Por. na przyktad: Jr 31,31-40; Ez 16,1-63; Oz 2,20-25; Hbr 8-10.
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$mierci 1 zmartwychwstania Jezusa, ktére sa urzeczywistnieniem ostatecznego
przymierza zawartego z catym rodzajem ludzkim?”’. Mozna stwierdzi¢, ze spo-
tkanie przy pustym grobie jest jego elementem sktadowym, gdyz jest potwierdze-
niem zmartwychwstania. Chrystus objawia wigc Magdalenie Nowe Przymierze
i ukazuje siebie jako posrednika tego wydarzenia. Swiadczy o tym oredzie, kto-
re ma przekaza¢ apostolom. Réwniez powotanie Mojzesza jest $cisle zwigzane
Z przymierzem, poniewaz jest poczatkiem historii, ktora zmierza do tego wyda-
rzenia. Stanowi ponadto antycypacje przymierza, ktére Jahwe zawarl na Syna-
ju z narodem wybranym. Sugeruje to szereg zbieznosci miedzy objawieniem na
Horebie a objawieniem na Synaju: obecnos$¢ ognia, swietos¢ miejsca, zakrycie
twarzy przez Mojzesza i termin ,.krzew ciernisty” (hebr. 710 — snh), bedacy od-
wotaniem do ,,gdry ciernistej”, gory Synaj (hebr. *1°0 — sjnj). Zaréwno tekst chry-
stofanii, jak i teofanii nawigzuje zatem do fundamentalnego tematu Starego i No-
wego Testamentu, jakim jest przymierze.

Jednym z glownych motywow laczacym doswiadczenia Marii i Mojzesza
w konteks$cie przymierza jest skata. Maria spotyka Zmartwychwstalego u grobu,
ktory jest wydrazony w skale, w poblizu Golgoty?*. Przeciwnicy Jezusa mysleli,
ze ten skalny grob bedzie koncem Jego historii i zostanie w nim zamkniety na za-
wsze. Daremne jednak okazalo si¢ opieczgtowanie kamienia przed wejsciem do
grobu i ustawienie przed nim straznikdw?®. Grob Jezusa za sprawg Jego zmar-
twychwstania staje si¢ skalg zbawienia!?, z ktorej tryska zycie?!!. Skata $mierci
przemienia si¢ w skate zycia. Swiadcza o tym postancy zycia siedzacy tam, gdzie
ztozono martwe ciato Chrystusa. Miejsce objawienia Jahwe Mojzeszowi rdwniez
powiazane jest ze skata. Chodzi doktadnie o Bozg gore Horeb. Symbolizuje ona
moc i potege Boga, ktory postanawia zstapi¢ na to $wigte miejsce. Gora ta jawi
si¢ jako skata zbawienia?!? z kilku powoddw. Po pierwsze, jest ona utozsamiana
z obecnoscig Jahwe, ktory czesto jest okreslany jako skata®'®. Po drugie, na tej
gbrze nastgpuje powotanie Mojzesza, czyli bierze swoj poczatek historia wyzwo-
lenia Izraelitoéw. Po trzecie, jest ona ta sama gora, na ktérej Bog zawarl przy-

207 Por. na przyklad: Mt 26,28; Mk 14,24; £k 22,20; 2 Kor 3,6; Hbr 7,22; 8-10; 12,24.

208 Por.: Mt 27,60; Mk 15,46; Lk 23,53;J 19,41-42.

209 Por.: Mt 27,60.62-66; Mk 15,46.

210 Chrystus jako skata, por. 1 Kor 10,4.

2 Gréb bytby wiec symbolem nowego #rédla, z ktérego tryska woda zycia, Pawel Staroszezyk,
Eklezjalny wymiar szukania Zmartwychwstatego (J 20,1-18), s. 285, ,,Kieleckie Studia Teologiczne”
nr 1, cz. 1,2002,s. 281-309.

212 Motyw skaty bedgcej ocaleniem, schronieniem i zbawieniem, por. na przyktad: Ps 31,3;
62,3.7,71,3; 78,35; 89,27; 94,22.

213 Jahwe jako skata, por. na przyktad: Pwt 32,4.18.30-31; 1 Sm 2,2; 2 Sm 22,32.47; 23,3;
Ps 18,32.47; 31,4; 62,8; 92,16; 1z 26,4; 44.8.
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mierze z narodem wybranym i przekazal im tablice z dziesieciorgiem przykazan
(Horeb jest pozniejszym, deuteronomicznym okresleniem gory Synaj?'4).

W obu narracjach wystepuje czasownik by¢, ktéremu mozna przypisac szcze-
g6lng role. Maria nie rozumiata, ze Jezus JEST*" (ovk fidet 611 Incodc Eotv).
Nie pojmowata Jego obecnosci i tego, ze On nadal zyje pomimo $mierci. W mo-
wie pozegnalnej Jezus zapewnial ja i pozostatych uczniow, ze idzie przygoto-
wac im miejsce, by zabra¢ ich tam, gdy powroci powtdrnie. Jezus chee, by Jego
uczniowie byli tam, gdzie On JEST?'S. Maria, rozpoznajac Jezusa, moze wigc
oczekiwad, ze Chrystus przyszedt, by ja zabra¢. Jednak Zmartwychwstaly zmie-
nia jej sposéb myslenia i wskazuje, ze On JEST obecny w wierzacej wspolnocie
Jego uczniow 1 to wilasnie w niej Maria oraz pozostali uczniowie maja szukaé
wsparcia. Pojawienie si¢ w tym przypadku tego czasownika, wydaje si¢ odwo-
faniem do imienia Chrystusa — Ja JESTEM, ktore czesto pojawia si¢ w Janowej
Ewangelii. Ponadto stanowi ono potwierdzenie boskosci Jezusa i oczywiste na-
wigzanie do starotestamentalnego imienia Jahwe — JESTEM, KTORY JESTEM,
objawionego Mojzeszowi w momencie omawianej teofanii. Wyraza ono obec-
nos$¢ Boga zaréwno z Mojzeszem, jak i z calym ludem. Nie sa wazne ani utom-
nosci powotywanego, ani niedoskonatosci calego Izraela. Istotne jest tylko to, ze
Jahwe JEST z nimi. To On tak naprawde dziata: On do§wiadcza Egipcjan plaga-
mi, wyprowadza Hebrajczykdéw z niewoli, prowadzi ich przez pustynie, karci ich,
zawiera z nimi przymierze, by ostatecznie wprowadzi¢ ich do ziemi oplywajacej
w mleko i midd. Dlatego mozna wyciagna¢ wniosek, ze Ja JESTEM wyraza pod-
stawe przymierza. Oznacza tego, na ktorym opiera si¢ zaréwno Nowe, jak i Stare
Przymierze, czyli tego, ktory BYL, JEST i BEDZIE.

Obydwa analizowane teksty potwierdzaja, ze przymierze zawierane jest
z inicjatywy Boga. To On wychodzi do cztowieka, zaczyna z nim dialog, prag-
nie wejs¢ z nim w relacje. Przymierze ma mozliwo$¢ zaistnienia, bo to Bog
pragnie zawarcia takiego uktadu. Jezus przychodzi z wlasnej woli na ziemi¢ (por.
Flp 2,6-11), objawia Boza mito$¢ do czlowieka i ostatecznie postanawia ztozy¢
siebie w ofierze, by potem zmartwychwstac, przez co dokonuje si¢ Nowe Przy-
mierze. Z jednej strony czlowiek tkwi w grzechu i ciemnosci, dlatego przymierze
jest dla niego jedyna mozliwos$cia ratunku, a z drugiej to sam Bog tak bardzo
pragnie kontaktu z czlowiekiem i zjednoczenia z nim w wiecznym przymierzu,
ze dobrowolnie postanawia ofiarowaé¢ swego Syna (por. J 3,16; 1 J 4,9-10)*'7. Ta

214 Przypis do Wj 3,1 w Biblii Tysiaclecia.

215 Duze litery — MT.

216 Zob. s. 131 nn. niniejszej pracy.

217 Na temat Syna postanego przez Ojca, a takze Ojca, ktory postal Syna, zob. Anna Ku$mirek,
Postannictwo Jezusa Chrystusa wedlug Czwartej Ewangelii, Warszawa, Vocatio 2003, s. 282-285.
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inicjatywa Boga zostaje rowniez potwierdzona przez spotkanie Zmartwychwsta-
lego z Magdaleng. Chrystus sam z siebie postanawia ukazac si¢ tej niewiescie,
by objawi¢ jej dokonane przymierze?'®. Ponadto sam wybiera kobiete na prze-
kazicielke wielkiej tajemnicy wiary. Podobnie do Mojzesza Jahwe przychodzi
z wlasnej woli. Jego zamiarem jest wyprowadzenie Izraelitow z Egiptu i zawar-
cie z nimi przymierza. Przede wszystkim Bog postanawia, ze ten nardd stanie si¢
Jego wiasnoscig, Jego ludem?'. Jest to kolejne potwierdzenie, ze Bég dazy do
Scistej relacji z ludzmi.

Jakkolwiek przymierze dokonuje si¢ z Bozej inicjatywy, to jednak nie moze
ono zaistnie¢ bez przyzwolenia czlowieka. Stworzenie moze albo przyjac, albo
odrzuci¢ przymierze, ktére ofiarowuje mu Stworca. Wszystko zalezy od jego
wolnej decyzji. Magdalena mogtaby nie uzna¢ prawdy o zmartwychwstaniu, od-
rzucajac w ten sposob przymierze zawarte przez Jezusa. Moglaby nie wykonad
swojej misji. Dopiero gdy niewiasta akceptuje to, co Jezus jej objawia, przymie-
rze moze zacza¢ realizowaé sie w jej zyciu??’. Tak samo dzieje si¢ w przypadku
uczniow. Muszg oni przyjac oredzie wielkanocne przekazane im przez Marie,
a nastepnie przez samego Zmartwychwstalego, by przymierze mogto zaowoco-
wac w ich zyciu.

Historia powotania na Horebie rowniez przedstawia koniecznos$¢ akceptacji
przymierza ze strony cztowieka. Mojzesz ostatecznie przyjmuje stowa Jahwe
i decyduje sie wréci¢ do Egiptu. Jednak moglby tez odrzuci¢ Boze objawienie,
a wtedy nie dosztoby do wyprowadzenia Hebrajczykdéw z niewoli i zawarcia
przymierza na Synaju. Narod wybrany takze moze przyjac lub odrzuci¢ Boza wi-
zje przysztosci przekazang mu za posrednictwem Mojzesza. Dlatego potrzebna
jest ich zgoda na warunki przymierza, by mogto ono w ogdle zaistnie¢. Inicja-
tywa jednej strony — Boga, nie wystarcza do zawarcia przymierza. Konieczna
jest pozytywna odpowiedz takze drugiej strony — ludzi. Nowe i Stare Przymierze
moze zaistnie¢ tylko i wytacznie w przestrzeni wolnosci kazdego cztowieka.

Ponadto w swietle przymierza nalezy zwrdci¢ uwagge na dwie pary podobnych
zwrotow wystepujacych w analizowanych opisach. Pierwsza z nich to: Nie pod-
chodz do Mnie blizej oraz Nie zblizaj sie tu!, ktora zostata juz powyzej rozpatrzo-
na, ale w aspekcie Paschy. Natomiast w tym przypadku wyrazenia te podkreslaja
roéznice migdzy Bogiem a cztowiekiem, miedzy sacrum a profanum. Oznaczaja
odmienno$¢ miedzy stabym i ograniczonym cztowiekiem a wszechwiedzacym

218 Tnicjatywa Zmartwychwstatego w chrystofaniach, zob. Marian Rusecki, Pan Zmartwych-
wstal i Zyje. Zarys teologii rezurekcyjnej, Warszawa, PAX 2006, s. 203-204.

219 Na przyktad: Bede im Bogiem, oni zas bedg mi ludem (Jr 31,33); Zawre z nimi przymierze
wieczne, Ja bede Bogiem ich, a oni bedq ludem moim (Ba 2,35).

220 Szeroko opisana kwestia odpowiedzi cztowieka w perspektywie Ewangelii wg $w. Jana,
zob. Michat Bednarz, dz. cyt., s. 142-180.
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1 wszechmocnym Bogiem, czyli diametralng nierownos¢ stron, ktore zawieraja
przymierze. Przez te polecenia Bog pragnie zmieni¢ biedne interpretacje Marii
1 Mojzesza zwigzane z do$wiadczang rzeczywistoscia i pokierowa¢ ich dazenia
na nowe tory. Bog wie to, czego ani Maria, ani Mojzesz jeszcze nie rozumiej3.
Na tym tez polega odrebnos¢ Boga i Jego stworzenia. Trwatos¢ i nierozerwalnos¢
Nowego i Starego Przymierza nie opiera si¢ zatem na niepewnym przyrzeczeniu
cztowieka, ale na mocy Boga i Jego wierno$ci danemu przez siebie stowu??!.

Natomiast druga parg analogicznych wyrazen jest: Wstepuje do Ojca mego
i Ojca waszego, do Boga mojego i Boga waszego oraz Jestem Bogiem ojca twe-
go, Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba. Tak jak powyzej opi-
sane wersety charakteryzowal pewien dystans miedzy Bogiem a ludzmi, tak te
cechuje bliska relacja Stworcy i stworzenia. Jezus, uzywajac tylko w tym mo-
mencie okreslenia Ojca waszego, wskazuje, ze od tej chwili Jego Ojciec staje
si¢ na powrot Ojcem wszystkich Jego ucznidw. Oznacza to, ze dzigki Nowemu
Przymierzu relacja Bog — czlowiek zmienia si¢ diametralnie. Zostaja przywroco-
ne bliskos¢ 1 wiez, ktore panowaty miedzy Stworzycielem a stworzeniem przed
grzechem pierworodnym???. Jezus przywraca ludziom utracone dziecigctwo
Boze. Bracia i siostry Jezusa stajg si¢ na nowo dzie¢mi Bozymi®*’. Oprdcz tego
Bog przestaje by¢ kim$ obcym. Jezus objawil przeciez oblicze Ojca przez swoje
zycie i nauczanie, a najpetniej przez krzyz i zmartwychwstanie. Uczniowie przez
stowa i czyny Syna zobaczyli i poznali Ojca??.

Podobne znaczenie ma zwrot: Jestem Bogiem ojca twego, Bogiem Abrahama,
Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba. Bog, ktory objawia si¢ Mojzeszowi, odwotuje
sie do jego ojca, co ukazuje, ze jest On takze jego Bogiem. JHWH niejako przy-
chodzi z wnetrza jego wtasnej historii. Oznacza to Scista wiez, ktdéra taczy Go
z powotywanym. Nastgpnie Jahwe przedstawia si¢ poprzez odniesienie do prze-
sztosci, do postaci Abrahama, Izaaka i Jakuba. Takie nawigzanie bylo dla Izraeli-
tow, czyli takze dla Mojzesza, bardzo klarowne. Oni bardzo dobrze znali histori¢
swych patriarchow, wigc obraz tego Boga byt im bliski. Jest to Bog, ktory od
zawsze towarzyszyt swemu ludowi i opiekowat si¢ nim. Poza tym to odstania,
ze relacja Jahwe z cztowiekiem jest istotnym elementem Jego wlasnej tozsamo-
$ci. Bog objawia si¢ za pomoca i z wnetrza konkretnych ludzkich historii, w tym
z wnetrza dotychczasowego zycia Mojzesza®?’.

Kolejnym elementem taczacym obie narracje jest fakt, ze Bog jawi sie jako
gwarant nowej, lepszej przysztosci. Oredzie przekazane Magdalenie przez Jezusa

221 Por. na przyktad: Ps 89,35; Iz 54,10; Jr 31,35-37.

222 Por. na przyktad: Rz 5,10; Ef 2,13; Kol 1,19-21.

223 Por. na przyktad: £k 20,36; J 1,12; 11,51-52; Rz 8,14-17; 1 J 3,1.
224 Por. na przyktad: J 12,46; 14,7.9.11.

225 Zob. Teresa Stanek, Dzieje jako teofania, dz. cyt., s. 143-157.
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jest zapewnieniem o Jego obecnosci w wierzacej wspdlnocie. To wlasnie w niej
majg szuka¢ bliskosci i oparcia az do Jego paruzji. Chrystus idzie do Ojca, by
przygotowac im miejsce, ale obiecuje, ze bedzie z nimi caty czas w niewidzialne;j
postaci. Zmartwychwstaly potwierdza zatem wizje wspolnego obcowania dzieci
Bozych i Ojca, wspdlnego zamieszkania w niebie. Gwarantuje nowa przysztosc.
Skutkiem dokonanego przez Niego przymierza jest wiec zycie wieczne. Analo-
giczne zapewnienie ze strony Boga pojawia si¢ rdwniez w opisie teofanii. Jahwe
obiecuje Mojzeszowi, ze bedzie nie tylko z nim, ale takze z caltym swoim ludem.
Od chwili, gdy ustyszal wotanie uci$nionych Izraelitow, bierze ich w swoja pie-
czg. Obiecuje, ze wyprowadzi ich swoja mocg z niewoli i zaprowadzi do Zie-
mi Obiecanej oplywajacej w mleko i midd. Wspdlna przysztosé Jahwe i Izraela
zostaje potwierdzona przez Jego ,,imi¢” odczytane w szerszym kontekscie. To
»imie” jest zapewnieniem o statej obecnosci Boga ze swoim wybranym ludem
oraz o poteznym dziataniu w jego obronie*?*. Realizacja tych Bozych obietnic,
szczegolnie wyprowadzenie z Egiptu, staje si¢ podwaling przymierza. Z kolei
przymierze jest droga umozliwiajaca spetnienie nastgpnych zapewnien, czyli
osiedlenia si¢ Hebrajczykow w Kanaanie.

Zaréwno Maria, jak i Mojzesz zostaja powotani do wykonania szczegdlnego
zadania. Sg postani do swych braci z konkretnym oredziem zwiastujagcym wy-
zwolenie i rado$¢ oraz przynoszacym nowe zycie. W opisie chrystofanii mozna
dostrzec wiele elementdw pojawiajacych si¢ w typowych starotestamentalnych
opisach powotania. Mianowicie: wezwanie po imieniu (Mario), niezrozumienie,
wynikajace z blednej interpretacji i stabosci cztowieka (préba zatrzymania Je-
zusa jako ziemskiego Nauczyciela), odpowiedz Boga (noli me tangere), zada-
nie (idz do braci i powiedz im), znak (,,widzenie” Zmartwychwstalego, bedace
uwierzeniem w Niego). Maria jest powolana nie tylko, by oznajmi¢, ze Chrystus
zmartwychwstal. Przede wszystkim proklamuje, ze od tej chwili Ojciec Jezusa
staje si¢ Ojcem wszystkich wierzacych. Prawda, ktéra ma ona przekaza¢ dotyczy
odnowienia relacji synowskiej z Bogiem, a takze potwierdzenia obecnosci Jezu-
sa w wierzacej wspolnocie oraz obietnicy zycia wiecznego z Chrystusem w nie-
bie. Maria przekazuje zatem efekty dokonanego przez Boga-Czlowieka Nowego
Przymierza. To wszystko daje podstawe, by nazywac ja Apostola Apostolorum.
Podobnie Mojzesz ogtasza wole Boga odnosnie do oswobodzenia Izraela z jarz-
ma niewoli 1 zaprowadzenia go do nowej ziemi. Istotng r6znicg jest jednak to,
ze Mojzesz nie tylko potwierdza to stowami, ale zostaje powolany, by samemu
to wykonac¢. Staje si¢ czynnym posrednikiem Jahwe w wyzwalaniu, zawieraniu
przymierza i prowadzeniu przez pustyni¢ do Kanaanu. Cate powyzsze poréwna-
nie ilustruje tabela 9.

226 Zob. s. 152 nn. niniejszej pracy.
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Tabela 9. Podobienstwa migdzy opisem chrystofanii i teofanii w kontekscie przymierza

PRZYMIERZE
Maria z Magdali (J 20,1-18) Mojzesz (Wj 3,1-4,20)
Nowe Przymierze Stare Przymierze

Grdb — skata zbawienia i fundament przymierza | Gora Horeb — skata zbawienia i fundament

przymierza

Ja JESTEM - Jezus podstawa przymierza JESTEM, KTORY JESTEM — Jahwe podstawa
przymierza

Inicjatywa Chrystusa Inicjatywa JHWH

(przymierze dokonuje si¢ z zamierzenia Boga) | (przymierze dokonuje si¢ z zamierzenia Boga)

Odpowiedz Marii — wolnos¢ cztowieka Odpowiedz Mojzesza — wolnos¢ cztowieka

przestrzenia realizacji przymierza przestrzenia realizacji przymierza

Nie podchodz do Mnie blizej — rozrdznienie Nie zblizaj si¢ tu! — rozroznienie migdzy sacrum

miedzy sacrum a profanum a profanum

Wstepuje do Ojca mego i Ojca waszego, do Jestem Bogiem ojca twego, Bogiem

Boga mojego i Boga waszego — odnowienie Abrahama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba —

bliskiej wigzi Boga z ludZzmi poprzez potwierdzenie bliskiej relacji taczacej Jahwe

przymierze z narodem wybranym, a zarazem z Mojzeszem,
poglebienie tej wigzi poprzez przymierze
synajskie

Obietnica wspolnego obcowania w niebie — Obietnica wyzwolenia i zaprowadzenia do

przymierze niesie z soba nowa przysztosé Ziemi Obiecanej — przymierze niesie z soba
nowa przysztosé

Powotanie Marii, misja — glosi¢ prawde Powotanie Mojzesza, misja — posredniczy¢

o dokonanym przymierzu w wyzwoleniu z niewoli, zawarciu przymierza

i doprowadzeniu do Kanaanu

Powyzszy paragraf ukazuje, ze liczne podobienstwa migdzy opisem J 20,1-18
a Wj 3,1-4,20 mozna jeszcze rozpatrywac w aspekcie przymierza. Spotkanie przy
pustym grobie oznacza dla Marii potwierdzenie dokonanego Nowego Przymie-
rza, a rozmowa Jahwe z Mojzeszem na Horebie jest poczatkiem i antycypacja
Starego Przymierza. Podstawa przymierza jest zawsze wierny Bog. Z jednej stro-
ny jest to podkreslone przez samo Jego imie: Ja JESTEM oraz JESTEM, KTORY
JESTEM, a z drugiej przez pojawiajacy si¢ motyw skaty zbawienia: grobu Jezusa
i gory Horeb. W przymierzu istotna jest zardwno inicjatywa Boga, gdyz to On
pierwszy wychodzi do cztowieka, jak i odpowiedz cztowieka, ktoéry moze przyjaé
lub odrzuci¢ t¢ Boza oferte. Opisy doswiadczen obu bohaterow potwierdzaja, ze
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wazne jest rozroznienie osob zawierajacych przymierze. Po jednej stronie stoi
wszechwiedzacy 1 wszechmocny Boég, a po drugiej staby i niedoskonaty czto-
wiek, co ukazuje diametralng odmiennos$¢ Stworcy i stworzenia. Mimo tej nie-
réwnosci i1 nieadekwatnosci, Bog wlasnie poprzez przymierze pragnie ustanowic¢
bliska relacje i Scista wiez z ludzmi, ktorzy staja si¢ Jego dzie¢mi i Jego ludem.
W obu przypadkach Bog gwarantuje nowa i lepsza przysztos¢: Jezus obiecuje
przebywanie z Nim twarzag w twarz w niebie, a JHWH wolno$¢ w Kanaanie.
Ostatnim wspolnym watkiem opiséw chrystofanii i teofanii w kontekscie przy-
mierza jest powotanie. Maria jest powotana, by oglosi¢ orgdzie o dokonanym
przez Jezusa Chrystusa Nowym Przymierzu i o wszystkim, co ono ze sobg niesie.
Natomiast Mojzesz jest powotany, aby sta¢ si¢ posrednikiem Starego Przymierza.

Bog szuka i potrzebuje czlowieka

Analiza poroéwnawcza opisow chrystofanii Marii z Magdali i teofanii Mojze-
sza sugeruje nastepujgce wnioski teologiczne. W obu przypadkach podkreslona
zostaje rola czlowieka 1 waga jego odpowiedzi dla dzieta wyzwolenia i zawarcia
przymierza. Jednoczes$nie dostrzec mozna znaczaca roznicg jesli chodzi o roz-
lozenie akcentow. W Nowym Testamencie posrednikiem przymierza jest Bog-
-Cztowiek w osobie Jezusa Chrystusa, a Maria wspdtuczestniczy w tym posred-
nictwie na mocy swego swiadectwa. W Starym Testamencie funkcja posrednika
i gtdwnego $wiadka zostaje powierzona cztowiekowi imieniem Mojzesz.

Niemniej w obu przypadkach, w Bozym dziele ratunku dostrzec mozna in-
teresujacg prawidtowos¢: zadanie powierzone cztowiekowi stanowi integralny
element Bozego dziatania. Co wigcej, sposdb, w jaki tekst biblijny ukazuje oba
spotkania podpowiada, ze chodzi tutaj o element ludzki w catej jego autentycz-
nosci, takze jesli chodzi o nieodtagczne znamig stabosci 1 zwatpienia towarzysza-
ce wszelkim ludzkim poczynaniom. Zardwno btedne rozeznanie Magdaleny, jak
i uniki Mojzesza zostaty wpisane w relacj¢ Boga z cztowiekiem. Tak silne zaak-
centowanie elementu ludzkiego w dziele zbawienia (i istotowo przynaleznej mu
utomnosci) podkresla, Ze jest on integralnym elementem dzieta zbawienia. Bog
dokonuje dzieta ratunku nie tyle dla czlowieka, majac na wzgledzie grzech pier-
worodny, ile przede wszystkim z powodu cztowieka, wraz z czlowiekiem. Nie-
zwykle zwig¢zle a jednoczesnie picknie i dobitnie ujmuje to formuta propter nos
homines et propter nostram salutem w nicejskim wyznaniu wiary, gdzie termin
propter mozna thumaczy¢ wszakze nie tylko jako dla, ale i jako blisko, tuz obok,
przy*?’. Stad tak istotne miejsce Marii i Mojzesza w Bozym dzialaniu. Stworca

227 Zob. Stownik polsko-tacinski, oprac. Kazimierz Kumaniecki, Warszawa, Wyd. Szkolne
PWN 1999, s. 345.
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pragnie bliskiej i $cistej relacji ze swym stworzeniem. Oba analizowane opisy sa
zatem potwierdzeniem nurtu w teologii, ktory glosi, ze Bog wcielitby sie nawet
wtedy, gdy cztowiek nie popehitby grzechu pierworodnego. Nurt ten, zapoczat-
kowany przez Dunsa Szkota i przyjety przez franciszkandw, koncentruje si¢ na
wecieleniu jako odwiecznie zamierzonej, niezaleznej od okolicznosci, najwaznie;j-
szej wypowiedzi Boga na temat cztowieka i calego stworzenia®?®,

Obydwoje, Magdalena i Mojzesz, staja si¢ posrednikami miedzy Bogiem
a wspolnota. Otrzymali charyzmaty nie dla siebie, ale dla wspolnoty. Obie hi-
storie maja niezwykle indywidualne znamiona, wyrazny jednak jest tez ich cel,
ktérym jest wiara Ludu Bozego czy to w postaci grupy Zydéw, czy Izraelitow.
Ostatecznie Lud Bozy rozszerza si¢ poza granice narodowosciowe i obejmuje
wszystkich ludzi przyjmujacych Ewangeli¢ Chrystusa. Wiara zatem rodzi si¢ we
wspolnocie i jest przez nig potwierdzana.

Mimo dwoéch diametralnie réznych postaci i czasow (kobieta/mezczyzna,
Nowy Testament/Stary Testament), niezmienny jest fakt, ze Bog jest zawsze
wierny. Podobienstwa w opisach obu postaw nie wynikaja tylko ze stosowanych
form literackich. Jest w nich ukazana ludzka zmienno$¢ wobec stalosci i nie-
zmiennos$ci Boga, bedaca zrédlem ratunku dla cztowieka. Innymi stowy, uzywa-
jac jezyka wlasciwego zarowno dla Ewangelii Janowej, jak i dla Ksiegi Wyjscia,
mozna powiedzieé, ze cztowiek JEST o tyle, o ile zaakceptuje, ze Bog pragnie
z nim by¢. Jest to modelowy obraz tego, jak wychodzi¢ z siebie??’, by by¢ dla
innych i tak, dzigki Bogu, odzyskac¢ siebie jeszcze bardziej.

PODSUMOWANIE

Na samym poczatku pierwszej czesci pracy dokonano niezbednych rozrdz-
nien i doprecyzowan zwiazanych z wieloscig tradycji 1 teorii dotyczacych posta-
ci Marii z Magdali. Analiza materiatu zrodtowego pokazala, ze biblijny przekaz
0 Marii z Magdali jako postaci historycznej ogranicza si¢ do paru zdan ukazuja-
cych ja jako jedng z uczennic Jezusa, ktéry uwolnit ja od siedmiu ztych duchow.
Od momentu uzdrowienia miata ona towarzyszy¢ Mistrzowi az do Jego $mier-
ci. U synoptykdw Maria z Magdali rozpoczyna katalog uczennic Chrystusa, za$

228 Zob. Michat Paluch, Traktat o zbawieniu, s. 418-422, w: Dogmatyka, t. 3, red. Elzbieta
Adamiak i in., Warszawa, Biblioteka Wigzi 2006.

229 Znamienna jest w tym kontekscie specyficzna etymologia terminu egzystencja. Wywodzi sie
on wszakze od czasownika ex-sisto znaczacego dostownie tyle co wy-stawac, wy-stgpi¢. Konotacja
wyjscia z... jest tutaj istotowo zwigzana z wydarzeniem bycia, por. Stownik polsko-tacinski, dz. cyt.,
s. 172.
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u Jana jest ona pierwsza i jedyna niewiasta, ktdra spotyka Zmartwychwstatego.
To sugeruje, ze, przynajmniej z punktu widzenia ewangelistow, byta ona postacia
wazng dla rodzacego si¢ chrzescijanstwa.

Po ustaleniu zarysu faktografii zwigzanej z postaciag Marii z Magdali oraz
wstepnym okresleniu jej miejsca w tradycji biblijnej dokonana zostala anali-
za chrystofanii w J 20,1-18, najdluzszym i najbardziej znaczacym teologicznie
tekscie, w ktorym si¢ ona pojawia. Analiza tekstu pokazata, ze autor biblijny za-
stosowal w swoim opowiadaniu technike ,,nieporozumien”, chcac w zywy i re-
alistyczny sposdb zobrazowac proces dojscia do wiary oraz przygotowania do po-
stannictwa. Postugujac si¢ jezykiem biblijnym, mozna powiedzie¢, ze Maria nie
rozumiala, iz Jezus JEST (w kontekscie starotestamentalnego imienia JESTEM,
KTORY JESTEM oraz zakorzenionej w nim Janowej formuty JA JESTEM). Do-
piero gdy niewiasta slyszy swoje imig, rozpoznaje Pana, a doktadniej méwiac,
zachodzi w niej wewnetrzny przetom i zaczyna wierzy¢, cho¢ jeszcze w niedo-
skonaly sposob. Dlatego Zmartwychwstaly musi ukierunkowac ja jeszcze raz,
moéwiac: Nie probuj Mnie dotkng¢ i odsylajac ja ku wspdlnocie ucznidow, ktora
odtad bedzie najpetniejszym obrazem Jego obecnosci. Maria ma nie tylko prze-
kaza¢ uczniom interpretacje pustego grobu, ale ponadto oznajmi¢ im, ze Chrystus
wstepuje do Ojca, ktoéry na nowo staje si¢ Ojcem calej ludzkiej spotecznosci. Po-
przez krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa zostajg przywrocone bliskos¢ i wigz
migdzy ludzmi a Bogiem. Braciom i siostrom Jezusa zostaje na nowo przywroco-
na godnos¢ dzieci Bozych. Zostaje zawarte Nowe Przymierze, o ktérym zaswiad-
cza Maria z Magdali jako Apostotka Apostotow.

Analizujac tekst J 20,1-18, zwrocono uwage na fakt, ze ta chrystofania roz-
ni si¢ w kilku zasadniczych aspektach od innych. O ile pozostate ewangeliczne
objawienia Chrystusa opierajg si¢ na widzeniu, o tyle w przypadku Marii to nie
wzrok, lecz stuch odgrywa gldwna rolg. Mistrz nie tylko wzywa swa uczennice
po imieniu, ale takze zmienia to imi¢ z Maria na Mariam, co daje si¢ zaobser-
wowaé w tekscie oryginalnym. Takie roztozenie akcentéw i $rodki retoryczne
przywodza na mysl analogiczne teksty starotestamentalne. Dlatego w dalszym
toku studium uznano za wlasciwe odwotanie si¢ wlasnie do nich. Na materiat po-
rownawczy wybrany zostal fragment Wj 3,1-4,20, opisujacy teofani¢ i powotanie
Mojzesza. Stat si¢ on tematem kolejnej czegsci prac badawczych.

Na wstepie dokonano rozrdznienia na Mojzesza historii oraz na teologiczng
interpretacje jego postaci dokonang na kartach Biblii. Temu zagadnieniu zostat
poswigcony pierwszy paragraf. W pierwszym z jego podpunktow ukazany zo-
stat taki pierwowzor postaci Mojzesza, jaki wytania si¢ w swietle zachowanych
zrédet historycznych, w drugim za$ zarysowano ogdlny ksztalt jego biblijnego
obrazu. W ramach analizy historycznej pokazano, ze postaé Mojzesza daje si¢
dobrze umiejscowi¢ w realiach historyczno-politycznych starozytnego Kanaanu,
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a tym samym trudno podawac¢ w watpliwos$¢ jej autentycznos¢. Dokonujac prze-
gladu biblijnych relacji o0 Mojzeszu, zwrécono uwage na fakt, ze autorzy biblij-
ni przekazuja jedynie te elementy charakterystyki i dziatalnosci Mojzesza, kto-
re pozostaja w $cistym zwiazku z jego misja wobec ludu Izraela. Jednoczesnie
Mojzesz jest nieusuwalng czastka dziejow Izraela. Istotnos¢ jego roli ma zrodto
w jego doswiadczeniu opisanym w Wj 3,1-4,20.

Ta narracja zostata poddana w dalszej czg$ci pracy szczegdlowej analizie.
Wykazano, ze ten tekst, bedacy polaczeniem dwoch form literackich — teofanii
oraz powotania — ukazuje objawienie Bozej obecnosci jako inspiracj¢ i uprawo-
mocnienie powolania, ktore cztowiek moze przyja¢ lub odrzuci¢. Poprzez uzy-
cie odpowiednich srodkéw retorycznych autor biblijny akcentuje fakt, ze punk-
tem wyjscia dla powotania Mojzesza jest doswiadczenie wykraczajace poza to
wszystko, co dotychczas poznat i doswiadczyt. Jednoczesnie jest to spotkanie
niezwykle bezposrednie, na co wskazuje wzmianka o mozliwosci widzenia Jah-
we. W teks$cie mozna tez dostrzec napiecie pomigdzy obrazem Boga ojca mego
(réd) a perspektywa Boga ojcow naszych (wspolnota), ktérej Mojzesz nie potrafi
nazwac¢ i dlatego dopytuje si¢ Boga o imi¢. Wewngetrzna logika tekstu wskazu-
je, ze odpowiedz Boga nie zamyka si¢ tylko w lapidarnym wyrazeniu JESTEM,
KTORY JESTEM, lecz jej integralng cze$cia sa kolejne wersety, opisujace
wspolng przysztos¢ Jahwe i jego ludu. Poprzez ksztattujacy calos$¢ narracji mo-
tyw obiekcji Mojzesza i Bozych odpowiedzi, autor biblijny wskazuje na twor-
cza obecnos¢ Boga w grzesznej historii ludzkiej — zaréwno indywidualnej, jak
i zbiorowej. Chociaz opowiadania o plagach oraz przejsciu przez Morze Sitowia
pokazuja, ze w ostatecznym rozrachunku to sam Jahwe walczy z faraonem, ale
potrzebuje jednak cztowieka, ktéry da o Nim §wiadectwo, ktory bedzie Bogiem
wobec faraona. Najpetniejsza teofania i droga Boga okazuje si¢ niedoskonaty,
lecz wierny Mu cztowiek.

Trzecia cze$¢ obejmowata analize pordéwnawcza opiséw chrystofanii Marii
z Magdali i teofanii Mojzesza, ktéra pozwolita zaproponowac odpowiedzi na py-
tania badawcze sformutowane we wstepie pracy. Wydaje si¢, ze autor narracji
w J 20,1-18 $wiadomie nawiazuje do opisu wydarzenia w Wj 3,1-4,20. Jego ce-
lem moglo by¢ wprowadzenie w horyzont chrystofanii odwotan do starotesta-
mentalnych Paschy i przymierza widzianych poprzez pryzmat indywidualnego
doswiadczenia powotania. Kaze to spojrze¢ nieco inaczej na obraz Marii z Mag-
dali jako Apostolki Apostolow. W swietle wyzej przedstawione]j analizy Maria
jawi sie jako ,,nowy Mojzesz” z tg istotng roznica, ze jej posrednictwu brakuje
jednak tak daleko posunigtej wyjatkowosci, jak ma to miejsce w przypadku jej
starotestamentalnego odpowiednika. Jej $wiadectwo jest integralnym elemen-
tem postannictwa samego Jezusa. Niemniej posredniczy ona pomigdzy Jezusem
a wspolnota uczniow w taki sam sposob, w jaki Mojzesz posredniczyt pomiedzy
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Jahwe a ludem Izraela. Podobnie jak Mojzesz, oglasza ona wspdlng przysztosé
Boga z Jego nowym ludem. Taka koncepcja literacka i teologiczna niesie ze sobg
znaczace konsekwencje dla obrazu Boga i czlowieka oraz relacji pomiedzy nimi
w kontekscie $mierci i zmartwychwstania Jezusa. Jakkolwiek w analizowanych
tekstach pojawiaja sie¢ dwie diametralnie r6zne postacie, to jednak taczy je do-
swiadczenie Boga jako wiernego Opiekuna. W obu przypadkach podkreslona zo-
staje nieodzownos¢ ludzkiej odpowiedzi i zaangazowanie w dzieje przymierza
i wyzwolenia. Chodzi tutaj o element ludzki w calej jego autentycznosci, tak-
ze jesli chodzi o istotowo mu przynalezne znamie¢ stabosci i zwatpienia. Jedna
z fundamentalnych intuicji, ktére dochodza do gltosu w tych tekstach, jest stowo
o Bogu, ktory potrzebuje cztowieka. Bog dokonuje dzieta ratunku nie tyle dla
cztowieka z powodu grzechu pierworodnego, ile przede wszystkim wraz z czto-
wiekiem. Innymi stowy, wypowiadajac w Credo formule propter nos homines,
nie gltosimy jedynie wiary w zbawcza wszechmoc samego Boga, ale rowniez po-
twierdzamy wlasne wspoluczestnictwo w tym dziele.
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KAROL WOJTYLA JAKO CZLOWIEK
ZMAGAJACY SIE O CALOSC I TEAOX W POZNANIU BOGA

Zagadnienie istnienia i poznawalnosci Boga stanowi kwesti¢ o fundamental-
nym znaczeniu, dlatego tez domaga si¢ ze strony osoby ludzkiej, ktora jest isto-
ta rozumng, doglebnej 1 wszechstronnej refleksji. Karol Wojtyla jako cztowiek
nie tylko glgboko religijny, ale takze odznaczajacy si¢ btyskotliwoscia intelektu
oraz odwaznym i niezaleznym mysleniem w sposéb naturalny uczynit te kwestie
przedmiotem rozwazan i uzasadnien. Dal temu wyraz nie tylko w pracach $cisle
naukowych, ale rowniez poprzez inne formy swojej bogatej tworczosci. Zagad-
nienie poznawalnosci Boga w ujeciu Karola Wojtyly mozna zatem rozpatrywac
zaré6wno na ptaszczyznie o charakterze naukowym, jak i poetyckim. Kazda z tych
plaszczyzn rozpatrywana z osobna domaga si¢ zastosowania wiasciwych dla sie-
bie narzedzi metodycznych. Jednak dopiero integralne ujg¢cie rozwazan wybit-
nego naukowca, obejmujace zardéwno wymiar Scisle filozoficzny i teologiczny,
jak 1 tworczos$¢ literacka pozwala ukazaé catosciowa wizje, w ktérej dziatalnosé
naukowa i artystyczna naleza do jednej przestrzeni zycia filozofa-teologa-poety.

W niniejszym artykule dla ujecia tych dwdch wymiaréow dziatalnosci Karola
Wojtyly uzyto greckich terminéw Ogwpia i moinoic!, by wyrazié¢ jego zmagania
o mozliwe dla cztowieka cato$ciowe poznanie stworzenia i jego Stwoércy. Pierw-
szy z nich oznacza mi¢dzy innymi rozwazanie, kontemplacje, teorig, spekulacje.
W niniejszej pracy odnosi si¢ on do mysli spekulatywnej Karola Wojtyly, czyli

! Greckie Osmpio oznacza miedzy innymi: ogladanie, zwiedzanie, kontemplacje, rozwazanie,
teorie, spekulacje. Por. Sfownik grecko-polski, red. Zofia Abramowiczowna, t. 2, Warszawa, PWN
1960. Natomiast greckie moincis oznacza miedzy innymi: wyrdb, wytwarzanie, produkowanie,
robienie, sporzadzanie, tworzenie, komponowanie, sztuke poetycka, poezj¢, poemat, utwor, dzieto
poetyckie. Sfownik grecko-polski, red. Zofia Abramowiczdwna, t. 3, Warszawa, PWN 1962.
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do tych wszystkich rozwazan filozofa, ktore oparte sg bezposrednio na analizach
filozoficznych i teologicznych. Termin moincig natomiast etymologicznie ozna-
cza wytwarzanie, wyrabianie, dzieto poetyckie. Stad w artykule przez to pojecie
rozumie si¢ tresci zwigzane z jego poezja i dramatami. Zastosowanie obszaréw
pojeciowych tych dwoch greckich terminéw umozliwia ukazanie szerszego kon-
tekstu rozumienia tego wszystkiego, co kryje si¢ za tworczoscia literackg Karola
Wojtyly oraz za jego dzietami filozoficznymi i teologicznymi. Pozwala réwniez
na zwrocenie uwagi nie tylko na gotowe dziela, ale na sam proces tworczy, ktory
wyrasta z kontemplacji prawdy i sam w sobie jest droga, ktora prowadzi do po-
znania Boga. Nalezy podkresli¢, ze przyjecie poje¢ fempia i moinoig jako katego-
rii badawczych, ma na celu nie tyle uwypuklenie réznicy i niesprowadzalnosci
do siebie dwoch form wyrazu, ile raczej wynika z odmiennosci w podej$ciu me-
todycznym. Inna jest bowiem natura przekazu $cisle naukowego, a inna poetyc-
kiego sposobu wyrazania siebie. Zaréwno jedno, jak i drugie domaga si¢ wtasci-
wych dla danej dziedziny metod i odpowiednich sposobow interpretacji. Celem
dzialalnosci Karola Wojtyty, opisywanej poprzez te pojecia, bylo, a poprzez jego
pozostawiong tworczos¢ jest przyblizanie si¢ do prawdy i jej wypowiadanie. Tyl-
ko w catoksztalcie jego twdrczosci, odwotujac si¢ do tego, co zostato okreslone
tymi terminami, mozna odnalez¢ harmonijny i cato$ciowy obraz zagadnienia po-
znawalnosci Boga.

Ubogacajace i dajace holistyczny obraz spotkanie mysli szukajacej zro-
del prawdy w metodologicznym kluczu przyjetym w tym artykule jako Bewpia
i moinoig nie jest czyms$ nowym i swymi korzeniami sigga juz czaséw starozyt-
nych. Poszukiwania Karola Wojtyly wpisujg si¢ w to wielowiekowe dziedzictwo,
dla ktérego dazenie do prawdy jest najwazniejsze i domaga si¢ wszechstronnej
refleksji i glebokiej kontemplacji w kazdej dziedzinie ludzkich aktywnosci. Po-
przez ludzkie stowo pisane, shuzace zaréwno rzeczywistosci rozumianej jako
dociekania naukowe, jak i wyrazanie siebie na sposob tworczy, cztowiek moze
odnalez¢ droge, ktéra prowadzi do poznania prawdziwego Stowa. Docierajac do
granic mozliwosci poznawczych wtasciwych dla rozwazan filozoficznych i teolo-
gicznych, cztowiek poszukuje innego srodka wyrazu, poprzez ktory bedzie w sta-
nie opowiedziec o nurtujacych go i nie do konca uchwytnych problemach
natury metafizycznej. W ten sposob tworczos¢ rozumiana jako Oswpia staje sie
zrodtem inspiracji dla ludzkich dzialan rozumianych jako moincic. Jednoczesnie
to, co rozumiemy przez pojecie moinoig moze by¢ natchnieniem i wzbogaceniem
kreatywnego myslenia filozoficznego. Prawda bowiem jawi si¢ osobie ludzkiej
jako rzeczywistos¢ ztozona i dlatego potrzebuje obrazu, ktory pomoze ja przy-
blizy¢. Karol Wojtyta pragnie obja¢ Prawd¢ najwyzsza jak najpeniej, dlatego nie
zatrzymuje si¢ na warstwie fenomendw, ale przechodzi do fundamentéw bytu
ludzkiego, otrzymujac w ten sposob zsyntetyzowany i gieboki obraz rzeczywi-
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stosci, w ktorej odkrywa Boga. Komplementarne ujgcie problemu poznawalno-
$ci Boga przez Karola Wojtyle stalo si¢ mozliwe dzieki otwartemu i tworczemu
mysleniu, opartemu nie tylko na metafizyce klasycznej, ale réwniez czepigcemu
z rdznorodnych zrodel, zwlaszcza tych zwigzanych z szeroko rozumiang antro-
pologia.

W tytule niniejszego artykutu wystepuje tez greckie stowo télog?, oznacza-
jace w jezyku polskim urzeczywistnienie, dokonanie, uskutecznienie i speknie-
nie. Tak bogate znaczenie tego terminu pozwala na wyrazenie glebi integralnego
ujecia zagadnienia poznawalnosci Boga. W jego $wietle zrealizujg si¢ petniejsze
dociekania w obszarach znaczen stéw Bewpia i moincic. Mianowicie cztowiek
pragnacy podjac calosciowo problem poznawalnosci Boga moze zrobi¢ to sku-
tecznie i urzeczywistni¢ swoj zamiar tylko wtedy, gdy uzyje wszystkich swoich
sit 1 zdolnosci, tego wszystkiego, co stanowi o jego czlowieczenstwie. W taki
sposob postepuje cztowiek, ktory autentycznie mituje prawde. Do takiego umi-
lowania prawdy, przejawiajacego si¢ w znacznej mierze w poznaniu, wzywat juz
prorok na kartach Starego Testamentu: Bedziesz milowal Pana, Boga twojego,
z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sit (Pwt 6, 5),
a Jezus Chrystus do tych stow nawiazuje. Stad niniejszy artykut ukazuje, ze praw-
dy zawarte w pisarstwie Karola Wojtyly znalazly potwierdzenie i petne urzeczy-
wistnienie w jego zyciu w czasie postugi kaptanskiej, nauczycielskiej i w czasie
pontyfikatu. Podejmowane zagadnienie poznawalnosci Boga nie odzwierciedla
si¢ tylko w teoretycznych analizach czy lirycznych utworach, ale w sposdb naj-
bardziej przemawiajacy ujawnia si¢ w postawie, ktéra mozna okresli¢ mianem
madrosci, taczacej wiedze z postawa etyczng.

HARMONIZUJACA FUNKCJA GEQPIA T IIOIHZIX
W POZNANIU BOGA

Zwiazek Ozowpia i moinoig

Zwiazki taczace filozofie i teologic z poezja istnieja od samego poczatku
chrzedcijanstwa, o czym przekonuje w swoich dzietach ks. Jerzy Szymik?®. Cho-
ciaz na przestrzeni dziejow nastgpuje pewne ostabienie tych wigzi, to wiek dwu-

2 Greckie téhog oznacza miedzy innymi: wykonanie, dokonanie, uskutecznienie, urzeczywist-
nienie, spelnienie, osiagniecie, najpelniejsze urzeczywistnienie, najwyzszy szczyt, ideat, cel (czyn-
nosci), ostateczna przyczyna, najwyzsze dobro. Por. Sfownik grecko-polski, dz. cyt.

3 Por. Jerzy Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, Katowice, Ksiggarnia
$w. Jacka 1994, s. 51-62.
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dziesty przynosi ponowne odbudowanie relacji migdzy tymi dziedzinami. Szcze-
gblnie nauczanie Soboru Watykanskiego Il zwraca uwage na role, jaka literatura
moze odegra¢ w zyciu chrzeécijan®. Nastepcy $w. Piotra w swoich wypowie-
dziach wskazuja na konieczno$¢ dialogu i wzajemnego tworczego spotkania mie-
dzy teologia i sztukg®. Zardwno bowiem teologia i filozofia, jak i literatura piekna
pragna wyraza¢ i ujmowac rzeczywisto$¢ w jej najglebszej istocie. Oczywiscie
owa préba uchwycenia, wypowiedzenia i interpretacji rzeczywistosci w tych po-
szczegolnych dziedzinach, dokonuje si¢ z réznych perspektyw i uwypukla inne
aspekty. Fakt ten swiadczy o dwdch zasadniczych kwestiach. Po pierwsze, nie
mozna utozsamia¢ filozofii i teologii z poezja, stanowia one bowiem odrgbne
dyscypliny. Po drugie, dzigki temu, ze ujmuja one $§wiat z réznych punktéw wi-
dzenia, umozliwiaja petniejsze i bardziej komplementarne uchwycenie rzeczywi-
stosci. Stad tez potrzeba komunikacji, dialogu i twdrczej wspolpracy pomiedzy
filozofia, teologia i sztuka.

Karol Wojtyta jest humanista w pelnym tego stowa znaczeniu, to znaczy czlo-
wiekiem, ktéry ceni zarowno nauki $ciste, przyrodnicze, jak i te zwiazane z sze-
roko rozumianym doswiadczeniem ludzkim. Stanistaw Kaminski wspominajgc
dyskusje z udziatem przysztego papieza, stwierdza: na wskros racjonalnie na-
stawiona dociekliwos¢ u czlowieka o tak glebokiej refleksji religijnej i tak petnej
poetyckiego polotu mysli, zawsze mnie zdumiewala®. Sposob uprawiania filozofii
przez Karola Wojtyte charakteryzuje si¢ $cistoscia i precyzyjnoscig wlasciwg tej
nauce. Jak podkreslaja znawcy jego mysli, jest on przede wszystkim znakomi-
tym analitykiem’. Ceni wspotczesng jemu logike jako narzedzie stuzace refleksji
filozoficznej. Dostrzega jednak jej ograniczenia i wskazuje na potrzebe siegania
po refleksje intuicyjno-doswiadczalng. Tym samym ukazuje konieczno$¢ stoso-
wania nie tylko réznych metod w dociekaniach problemoéw natury filozoficznej,
ale takze dopuszcza wielos¢ zrodet wzbogacajacych tworcze myslenie w dazeniu
do Prawdy?®.

Pdzniej, juz jako Jan Pawet 11 dalej naucza, ze tylko dzigki wspdtpracy roz-
nych dyscyplin mozna osiggnaé catosciowy obraz rzeczywistosci: Wysitek wy-

4 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, 62,
dokumenty Soboru Watykanskiego 11, [online], [przegladane 21.06.2018], dostepne w: http://www.
nonpossumus.pl/encykliki/sobor Il/gaudium et spes/

> Por. Pawel VI, Do artystéw, Kaplica Sykstynska, 10.V.1964, . Znak”, z. 12(126), 1964,
s. 1425-1426 1 Jan Pawet List do artystow, [online], [przegladane 21.06.2018], dostgpne w: https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/do_artystow 04041999.html

¢ Stanistaw Kamifiski, Poszukiwacz adekwatnych postaw filozoficznych poglgdu na swiat,
,»Tygodnik Powszechny”, nr 47, 1978, s. 5, cyt.: Jan Galarowicz, Imi¢ wlasne czlowieka, Krakow,
Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej 1996, s. 41.

7 Jan Galarowicz, Imie wlasne czlowicka, dz. cyt., s. 40.

§ Tadeusz Kwiatkowski, Wsrdd nauczycieli i przyjaciél, ,,Akcent”, nr 4 (34), 1988, s. 50-51.
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miany owocow dzialalnosci poszczegolnych nauk przyczynia sig do istotnego
postepu w rozumieniu prawdy, bedgcej zlozong caloscig. Prawda, bowiem moze
by¢ pojeta tylko wtedy, gdy widziana jest z roznych stron, tylko wtedy, gdy jest
punktem, w ktérym krzyzujq sie rozne formy otwartej i komplementarnej wiedzy®.
Owa wspotpraca obejmuje zarowno dyscypliny naukowe w $cistym tego stowa
znaczeniu, jak i inne formy dziatalnos$ci ludzkiej, w szczegdlnosci dziatalnos¢ li-
teracka. To przekonanie papieza urzeczywistnia si¢ w catej jego tworczej dziatal-
nosci. W szczegolnosci w kontekscie zagadnienia poznawalnosci Boga w ujeciu
Karola Wojtyly nalezy stwierdzié, ze obydwa aspekty ludzkich dziatan okreslone
jako Bewpia 1 moinoig wzajemnie si¢ dopehniajg i uzupetniaja. Mozna to ukazac
chociazby na przyktadzie kategorii ludzkiego doswiadczenia, ktdre petni kluczo-
wa role zarowno w filozofii, jak i w poezji. Analizy tej kategorii na gruncie me-
tafizyki klasycznej opieraja si¢ przede wszystkim na doswiadczeniu $wiata ze-
wnetrznego, natomiast poezja odzwierciedla gtownie tak zwane wnetrze osoby.
Czlowiek bowiem, ktéry poznaje Boga, ze swej natury domaga si¢ catosciowego
spojrzenia, angazujacego wszystkie jego sity poznawcze i umozliwiajacego do-
$wiadczenie zar6wno w wymiarze wewnetrznym, jak i zewngtrznym.

Zwiazki pomiedzy obydwoma aspektami ludzkimi objawiaja si¢ rowniez na
poziomie jezyka. W ramach zakresu znaczeniowego pojecia Oswpio miesci sie
bowiem poznanie teologiczne. Analizujac kwestie poznawalnosci Boga w wy-
miarze teologicznym, Karol Wojtyta podkresla, ze jezykiem teologii jest jezyk
analogiczny'®, gdyz Bog przewyzsza ludzkie rozumienie poje¢. Z drugiej stro-

% Jan Pawetl Il, W poszukiwaniu prawdy korzystny jest dialog miedzy naukg, a teologiq,
w: tenze, Wiara i kultura: dokumenty, przemowienia, homilie, Rzym-Lublin, Redakcja Wydawnictw
KUL 1988, s. 100.

10 Karol Wojtyla, prowadzac swe rozwazania w duchu metafizyki klasycznej, ukazuje za
$w. Tomaszem z Akwinu, Ze poznanie istoty Boga mozna sprowadzi¢ do trzech etapow via af-
firmationis, via negationis i via eminentiatae (por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, cz. 1-2,
[online], [przegladane 21.06.2018], dostgpne w: http://www.katedra.uksw.edu.pl/suma/suma_in-
deks.htm). Podobienstwo to jest jednak dalekie, gdyz Bog jest tak doskonaly, ze poréwnanie Go ze
$wiatem ukazuje wielka dysproporcje (via negationis). Swiat zewnetrzny bowiem tylko w sposob
ograniczony jest przejawem boskich doskonatosci. Mozna powiedziec, ze otaczajaca rzeczywistos¢
jest znieksztalconym obrazem doskonatosci Boga (via eminentiatae). Tak jak w Bogu wszelkie
doskonatosci utozsamiaja si¢ z Jego istota, tak dla $wiata sa one jedynie przypadtosciami, ktore
sg realizowane tylko w pewnym stopniu. Jednak, jezeli swiat w jakiej§ mierze odzwierciedla do-
skonatosci Absolutu, to uzasadnione jest uzywanie pojec¢ analogicznych w odniesieniu do Boga.
(Por. Walter Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, ttum. Jan Tyrawa, Wroclaw, Tum 1996, s.126). Nalezy
jednak zdawac sobie sprawe, jaka dysproporcja zachodzi migdzy Bytem Pierwszym a bytami przy-
godnymi. Ludzkie poznanie rozumowe zawsze musi uwzglednia¢ swoja ograniczonos$¢. Pojecia,
ktorych uzywa si¢ do opisania rzeczywistosci boskiej, sa jedynie niedoskonata proba uchwycenia
rzeczywistosci transcendentnej. Karol Wojtyta, O poznawalnosci i poznawaniu Boga. Zarys zagad-
nien, Krakow, Instytut Jana Pawla I — Wydawnictwo $w. Stanistawa BM Archidiecezji Krakow-
skiej 2000, s. 44-45.
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ny, analogia i symbol sg podstawowymi narzedziami stuzgcymi poetom!!. Dzig-
ki temu kazda z twdrczosci okreslonych jako Bewpia i moincig moze przyblizac
Tajemnice, nie naruszajac jej wielkosci. Samo podejscie do kwestii Tajemnicy
ukazuje wzajemne stosunki pomiedzy tymi dwoma aspektami ludzkich dziatan.
Osoba ludzka bowiem w poznaniu filozoficznym dochodzi do pewnych granic,
ktérych przekroczy¢ nie moze. Wowczas poznanie teologiczne otwiera rozum na
swiatto wiary, dzieki czemu przybliza czlowiekowi rzeczywisto$¢ transcendent-
na. Z kolei poprzez poezj¢ cztowiek moze uchwycic intuicje, ktdre sa nieosiagal-
ne nie tylko dla filozofii, ale nawet dla teologii jako nauki. Poeta potrafi wyrazi¢
najglebsze doswiadczenie Boga objawiajacego si¢ jako 7y dla ludzkiego ja, opi-
sa¢ przestrzen komunikacji prowadzacej do dialogu.

Kwestia poznawalnosci Boga w ujeciu Karola Wojtyly obejmuje wiele aspek-
tow 1 wymiardw poznawczych. Zwigzana jest z poznaniem filozoficznym, teo-
logicznym, a takze tym, ktore dokonuje si¢ poprzez tworczos¢ literacka. Takie
ztozone 1 catosciowe podejscie do zagadnienia ukazuje prawde o osobie ludz-
kiej oraz objawia tworcza nature czlowieka. Poznanie Boga zatem, aby byto
pelne i harmonijne, domaga si¢ ujecia badawczego twdrczej dzialalnosci osoby
dokonujacej tego poznania w kazdym z omawianych obszarow tak Bewpia, jak
i moinoic

Stlowo w Bsmpia i moinois — droga do Adyog

Wspolnym mianownikiem dziatan ludzkich w catosciowej przestrzeni okres-
lonej jako Bewpia 1 moinoig, czyli tym, co taczy literature pigkna i teologig jest
stowo, ktére moze by¢ rozumiane dwojako. Po pierwsze, ludzkie stowo pisane
i wypowiadane jest narzedziem przekazu zaréwno naukowego, jak i poetyckie-
go. Po drugie i wazniejsze, stowem taczacym dwa aspekty dzialalno$ci ludzkiej
jest sam Bog, Adyoc'?, ktory nie tylko staje si¢ przedmiotem twdrczosci, ale sam

11 Karol Wojtyta podkresla, ze Prawda domaga si¢ obrazu. Funkcje obrazu, odzwierciedlajacego
prawde moze petni¢ tworczos¢ artystyczna, a w szczegolny sposob literatura. Sztuka, bowiem, jak
pisze Jan Pawet II, jest poznaniem wyrazanym przy uzyciu (...) symboli, w ktorych mysl potrafi
rozpoznaé przeblyski tajemnicy zycia wychodzqce poza granice, ktorych sama nie jest w stanie
przekroczyé: otwarcie si¢ na glebig, na wielkosé i niepojetosé istnienia. Sq to drogi, ktore otwierajg
czlowieka na tajemnice i wyrazajq jego niepokdj, ktérego nie sposob wyrazi¢ innymi srodkami.
Symbol, jak przekonuje Karol Wojtyta, umozliwia czlowiekowi wyrazenie najglebszych mysli,
a nawet tego, co je przekracza. Uchyla on bowiem i daje udzial w Tajemnicy, otwierajac cztowieka
na niepojetos¢ istnienia. Whasnie sztuka, a w szczegdlny sposob stowo poetyckie jest jezykiem
symbolicznym, dzigki ktéremu artysta moze uchwyci¢ swoje niepokoje i wykroczy¢ poza mysl,
zblizajac si¢ do Tego, ktory jest Istnieniem. Cytat z: Jan Pawel II, Niech mowa bedzie echem
Boskiego Logosu, w: tenze, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 316.

127 jezyka greckiego Adyoc posréd wielu roznych znaczen oznacza stowo. Swicty Jan
Ewangelista utozsamia Adyoo, ktorego zrodta tkwig w filozofii greckiej i Septuagincie, z druga
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jest przede wszystkim Tworca i tym, ktéry uzdalnia cztowieka do wszelkiej dzia-
talno$ci'3. Tak rozumiane misterium stowa ujawnia gleboki zwigzek dwoch dys-
cyplin, literatury pieknej i teologii'®. Jeden z wybitnych teologow XIX wieku,
John Henry Newman stwierdza, ze u chrzescijan poetycki poglgd na swiat jest
wrecz obowigzkiem", dostrzega on w poezji mozliwos$¢ dotarcia do glebi rzeczy-

Osobg Trdjcy — Synem Bozym, z tym, kim On jest i czego dokonal. Bog odwiecznie wypowiada
swoje stowo Adyog, tozsame z Nim samym, czyli odwiecznie rodzi Syna. Jezus Chrystus — Stowo
Wecielone, wchodzac w historie ludzkosci, stal si¢ szczytem samoobjawienia Boga. (Por. J 1, 1-14.
Leksykon teologii fundamentalnej, red. Marian Rusecki i in., Lublin-Krakéw, M, 2002, s. 1113.)
Chrystologia logosu $w. Jana zostala podjg¢ta przez catg tradycje chrzescijanska. Jej elementy
mozna dostrzec juz chociazby u Ignacego Antiochenskiego (zyt w latach okoto 30-107), Justyna
(okoto 100-165) czy Ireneusza z Lyonu (okoto 140-202). Koncepcja logosu zostata rozwinigta przez
$w. Augustyna i Tomasza z Akwinu. Por. Walter Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 232-237.

13 Obrazuje to chociazby Karol Wojtyta w hymnie Magnificat, w ktérym wyraza wdzigczno$é
Bogu i wskazuje na Niego jako na Ojca wszelkiej tworczosci:

Uwielbiaj, duszo moja, chwale Pana twego,

Ojca wielkiej Poezji — tak bardzo dobrego. (Karol Wojtyta, Renesansowy psalterz, w: Karol
Wojtyta/Jan Pawet 11, Poezje, dramaty, szkice. Tryptyk rzymski, Krakow, Znak 2005, s. 63).

Wielka poezja zdaje si¢ wskazywaé na cate dzieto stworcze Boga. Swiat w swej harmonii i ko-
rona stworzenia — czlowiek sg prawdziwymi arcydzietami sztuki. Najwybitniejszym Artysta jest
zatem sam Bog, ktory zostaje nazwany przez poete Wszechmocnym Rzezbiarzem. Absolut, stwor-
ca pigkna uzdalnia cztowieka do dziatalnosci artystycznej. Owoce pracy tworczej osoby ludzkiej
wskazuja, kim ona jest w swej istocie (Karol Wojtyta, Chrzescijanin a kultura, ,,Znak”, nr 10 (124),
1964, s. 1154) i prowadza do Pierwszego Zrédlta autentycznego pickna. Bog ujawnia si¢ tu takze
jako Dobro. Dzigki Jego taskawosci cztowiek moze by¢ tworcg. Talent artysty jest bowiem darem
Boga. Poprzez swoja tworczos¢ cztowiek niejako uczestniczy w dziele Transcendentnego. Sztuka
jako szczegodlna forma aktywnosci ludzkiej w wyjatkowy sposob jest znakiem obecnosci boskiego
pierwiastka w cztowieku (Jan Pawet 11, List do artystow, dz. cyt.). Karol Wojtyta w swoich wier-
szach ukazuje poete jako kaptana, ktory jest niejako posrednikiem migdzy tym, co boskie, a tym,
co ludzkie. Tworczos$¢ artystyczna jest misja, poprzez ktdrg tworca przybliza Pigkno innym. Sztuka
bowiem umozliwia wyrazanie i objawianie najglebszej rzeczywistosci. Jak mowi jeden z bohate-
réw dramatu Brat naszego Boga: Pan Bog po Ojcowsku patrzy na twojg tworczos¢. Przeciez ona do
Niego przybliza. Przeciez usitujesz szuka¢ w niej Jego chwaty. (Karol Wojtyta, Brat naszego Boga,
w: Karol Wojtyta/Jan Pawet 11, Poezje, dramaty, szkice ..., dz. cyt., s. 351).

W przekonaniu Karola Wojtyly sztuka przybliza do Boga. Przezycie estetyczne jest zwigzane
z doznaniem duchowym zawierajacym jednocze$nie pewne cechy intelektualne. Cztowiek kontem-
plujac dzieto sztuki, nie ogranicza si¢ do materialnego ksztaltu rzeczy, ale koncentruje si¢ na tym,
czym ono w swej istocie jest i co wyraza (Andrzej Zuberbier, Mistyka sztuki, ,,Ateneum Kaptan-
skie”, z. 2, t. 63, 1961, s. 115). W ten sposob tworczos¢ artystyczna staje si¢ droga wiodaca do
Absolutu.

14 Aspekt stowa jako zrddla zaréwno w teologii, jak i w literaturze pigknej jest przedmiotem
refleksji wielu wspoétczesnych teologéw, mozna tu chociazby wymieni¢ Hansa Ursa von Baltazara,
Paula Ricoeura, Stefana Wyszynskiego, Czestawa Bartnika. Por. Jerzy Szymik, W poszukiwaniu
teologicznej glebi literatury, dz. cyt., s. 39-42.

15 Zdanie z eseju Newmana o poezji w: Kard. John Henry Newman 1801-1890. Cytat podaje
za Januszem Stanistawem Pasierbem, Miasto na gorze, Pelplin, Bernardinum 2000.
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wisto$ci, element zywej duchowosci oraz funkcje odkrywcza!®. To samo przeko-
nanie zywi Karol Wojtyta, ktory uwaza, ze literatura pigkna moze peti¢ funkcje
kerygmatyczna. Jako nastepca §w. Piotra stwierdza, ze Kosciol potrzebuje sztu-
ki. Potrzebuje jej w przekazywaniu swego oredzia. Kosciol potrzebuje stowa'’.
Wiasnie stowo w religii chrzescijanskiej posiada wyjatkowa moc. To poprzez
stowo i Stowo Najwyzszy objawia si¢ cztowiekowi. Teologia chrzescijanska
zaktada wiec, ze oredzie Ewangelii moze by¢ wyrazone i zrozumiale w jezyku
ludzkim. Karol Wojtyta jako papiez w encyklice Fides et ratio stwierdza: wiara
[...] zaktada jednoznacznie, ze ludzki jezyk potrafi wyrazi¢ w sposob uniwersalny
— cho¢ w kategoriach analogicznych, ale przez to nie mniej doniostych — rzeczy-
wistos¢ Boskq i transcendentng'®. Zalozenie takie jest konieczno$cia, poniewaz
w $wietle objawienia Bég daje cztowiekowi wiedze o swoim Absolutnym Istnie-
niu poprzez ludzkie stowo!.

Pismo Swiete, czyli miejsce objawienia Boga, zawiera wiele fragmentow na-
pisanych jezykiem poetyckim. Juz na pierwszych kartach Biblii znajduje si¢ po-
etycki hymn o stworzeniu §wiata. Autor natchniony uznaje, ze wilasnie ta forma
przekazu jest najbardziej odpowiednia do wyrazenia prawdy o Bogu Stworcy.
Pismo Swicte ukazuje, ze sam Chrystus w swoim nauczaniu postuguje si¢ je-
zykiem metaforycznym. Jego przypowiesci w alegorycznej formie przedstawia-
ja najistotniejsze prawdy dotyczace Boga, cztowieka i $wiata. Jak mowi Erazm
z Rotterdamu: w parabole wszystko niemal przybrat Chrystus — a parabole to
specjalnosé¢ poetéw®. Sam fakt, ze Bog objawia si¢ i wypowiada siebie samego
wobec cztowieka poprzez stowo, podkresla wage tego sposobu komunikowania.
Stowo staje si¢ posrednikiem pomigdzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie, taczac
transcendencje z immanencja. Stowo wypowiadane przez prorokéw i autoréw
natchnionych ma jednocze$nie moc sprawczg, gdyz jest mowg samego Boga?!.
W teologii katolickiej Logos (Adyoc) oznacza samego Boga, ktory stat sie Sto-
wem Wcielonym. Poprzez niego Bog daje sie poznac i objawia samego siebie.
Przeto moc sprawcza stowa w petni ujawnia si¢ w Stowie Wcielonym, ktdre

16 Por. Janusz Stanistaw Pasierb, Miasto na gorze, dz. cyt., s. 22.

17 Jan Pawet 11, Istota, wielkos¢ i odpowiedzialno$¢ sztuki i publicystyki, w: Jan Pawet II,
Wiara i kultura, dz. cyt., s. 91.

18 Papiez w tym fragmencie odwotuje si¢ do nauczania Soboru Lateranskiego IV, De errore
abbatis Joachim 11: DS 806. Por. Jan Pawet I, Fides et ratio, 84, w: Opoka.org.pl, [online],
[przegladane 21.06.2018], dostepne w: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/encykli
ki/fides_ratio_7.html

19 Tamze.

20 Cytat za Januszem Stanistawem Pasierbem, Miasto na gérze, dz. cyt., s. 22.

21 Por. 1z 55,11: tak stowo, ktére wychodzi z ust moich, nie wraca do Mnie bezowocne, zanim
wpierw nie dokona tego, co chcialem, i nie spelni pomysinie swego postannictwa.
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przyjeto ludzkie ciato i poprzez ktore wszystko si¢ stalo??. Stowo bedac niejako
obecnoscig Najwyzszego ma znaczenie sakramentalne.

Na wzér Stowa Zywego takze stowo ludzkie moze wyrazaé rzeczywistos¢
transcendentng. Ma to miejsce w teologii i filozofii, ale takze dokonuje si¢ po-
przez twoérczos¢ literacka, ktora w wyjatkowy sposob predestynowana jest do
przyblizania tajemnicy Stworcy. Stowo nauki stuzy filozofowi do zglebiania
zagadnienia poznawalnosci Boga, z kolei stowo poetyckie staje si¢ narze-
dziem, ktore z jeszcze wicksza moca wnika w Tajemnice Niewyrazalnego. Karol
Woijtyta jako mtody student wiasnie w poezji widzi najwyzszy poziom wyrazania
mysli. W liscie do Mieczystawa Kotlarczyka stwierdza: nie jest Sztuka, aby byla
li tylko prawdqg realistyczng, albo li tylko zabawg, ale nade wszystko jest nad-
budowgq, jest spojrzeniem wprzod i wzwyz [...] ma wymiar romantycznej teczy:
od ziemi i od serca cziowieczego ku Nieskonczonemu — bo wtedy stajq przed nig
horyzonty przeogromne, metafizyczne i anielskie®®. Fragment ten ukazuje glebo-
ka swiadomos$¢ studenta na samym poczatku jego dziatalnosci filozoficzno-po-
etyckiej. Juz wtedy Karol Wojtyta zdaje sobie spraweg, ze tworczos¢ artystyczna
otwiera przed poeta i czytelnikiem przestrzen metafizyczna, otwiera obszar ko-
munikacji, stajac si¢ tym samym droga prowadzaca do Boga, czyli przestrzenia
dialogu®*. Tworczo$é poetycka przybiera¢ moze wowczas charakter poznawczy.
Staje sie dla poety jedna z drog odczytywania rzeczywistosci i szukania sensu
istnienia.

Poglady Karola Wojtyly na ten temat odzwierciedlaja si¢ w pewien sposob,
w stowach Antoniego Gotubiewa, ktory powiedzial, ze literatura stanowi dla
mnie nie tyle Srodek wyrazu, co jedng z drég poszukiwan®. Sam proces two-
rzenia jest niejako zmaganiem si¢ czlowieka o prawde, droga odstaniajaca nowe
perspektywy i mozliwosci. Poeci w sposob szczegélny sa predestynowani do
wnikania w glab rzeczywistosci. Znaja oni doskonale znaczenie stoéw wyptywaja-
cych z prawdy, z ludzkich przezy¢ i rozmyslan. Pragna nada¢ swojej tworczosci
moc sprawcza, sprawic, aby stowo wypowiadane przez nich byto niejako jednym
bytem metafizyczno-fizycznym, majacym moc ksztattowania rzeczywistosci. Ta-

2Por.J1,3.14.

23 Karol Wojtyla do Mieczystawa Kotlarczyka, list z 2 XI 1939. Cytat za Lia Fava Guzzetta,
Milodziencze utwory poetyckie — 1938/1940, w: Przestrzen stowa. Tworczosé literacka Karola
Wojtyly — Jana Pawla II, red. Zofia Zargbianka, Jan Machniak, Krakow, Instytut Polonistyki
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Katedra Teologii Duchowosci Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie 2006, s. 62.

2 Juz starozytni filozofowie zauwazali, ze wlasciwa funkcjg poezji jest poznanie. Cenili
oni poznanie poetyckie, gdyz siggalo ono duchowego wymiaru rzeczywistosci i zmierzato do
uchwycenia istoty bytu. W literaturze pigknej dostrzegali wiedz¢ podobng do filozoficzne;.
Wtiadystaw Tatarkiewicz, Dzieje szesciu poje¢, Warszawa, PWN 1982, s. 98.

25 Antoni Gotubiew, Poszukiwania, Krakow, Znak 1960, s. 77.
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kie podejscie do sprawy, zdaniem Karola Wojtyly, nie musi oznaczaé, ze czlo-
wiek pragnie stawiac si¢ na réwni z Bogiem, ale raczej wskazuje na wewnetrzna
konieczno$¢ wypowiedzenia siebie i prawdy o swiecie. To wewngtrzne wezwa-
nie wynika z tworczej natury osoby i domaga si¢ zaangazowania na wszystkich
poziomach aktywnosci ludzkiej, szczegodlnie poprzez stowo. Jak zauwaza jeden
z interpretatoréw mysli Karola Wojtyly, w stowie widzi on trwala hipostaze, po-
niewaz poprzez nie mozna wypowiedziec to, co wyrazalne, ale takze wskazac na
to, co niewystowione.

Stowo jest w stanie przyblizy¢ sacrum przez profanum, w sposob, ktory ni-
czego nie pomniejsza i nie zaciera roéznic. Natura slowa bowiem przystaje do
rzeczywistosci i w poetyckiej formie potrafi taczy¢ skonczonos¢ z nieskonczono-
$cig, ukazujac calos$é i jednos¢ rzeczywistosci w bogactwie jej r6znorodno$ci®.
Czlowiek dzieki poezji, a jeszcze szerzej dzieki petnej moinoig potrafi w $miatych
wizjach taczy¢ rézne punkty widzenia niedostepne w naukach szczegdtowych.
Jan Pawet II, wspominajgc swoje zainteresowanie literatura i poczatek studiow
na wydziale polonistyki w ksiazce Dar i Tajemnica, stwierdza: To wprowadzito
mnie w zupelnie nowe wymiary, zeby nie powiedzie¢ w MISTERIUM SLOWA.
(...) Jest (ono) wreszcie ukierunkowaniem na niezglebiong tajemnice Boga sa-
mego. Odkrywajgc stowo poprzez studia literackie czy jezykowe, nie moglem nie
przyblizy¢ sie do tajemnicy Stowa. Pozniej zrozumiatem, ze te studia polonistycz-
ne przygotowaly we mnie grunt pod inny kierunek zainteresowan i studiow: mam
na mysli filozofie i teologie®’. Stwierdzenie poety, ktory stat si¢ filozofem i teo-
logiem wyraznie ukazuje, ze stowo literackie moze odsyta¢ do glebszych tresci,
ktére nadaja si¢ do analiz na gruncie naukowym. Studia polonistyczne i twor-
czo$¢ poetycka byty dla mtodego Karola doskonalym sposobem na opanowanie
warsztatu i doskonalenie jezyka wypowiedzi. To, co w mlodzienczych zaintere-
sowaniach literackich znajduje swdj poczatek, w twdrczosci naukowej na gruncie
filozoficznym i teologicznym znalazlo swoje petne urzeczywistnienie?®. Glebsze
wniknigcie w tres¢ przedstawionego cytatu pozwala na stwierdzenie, ze stowo,
zakorzenione w Logosie, nie tylko laczy i harmonizuje rézne sposoby wypowie-
dzi ludzkiej, ale staje si¢ drogowskazem na drodze, ktéra prowadzi do poznania
Stowa, a poprzez to do Boga w Trdjcy Jedynego.

26 Wactaw Oszajca, Stowo, Jego hipostaza i sakramentalnosé, ,,Akcent”, nr 4 (34), 1988, s. 8-9.

27 Jan Pawel 1I, Dar i Tajemnica. W pieédziesigtq rocznice moich Swigcen kaplanskich,
Krakow, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM Archidiecezji Krakowskiej, WAM 2005, s. 10-11.

28 Adam Cymer, ,,... Wszyscy krgzq na granicy Boga”. O twdrczosci literackiej Karola Wojty-
Iy, ,.Zycie i Mys1”, nr 6, 1980, s. 44-62.
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Wzajemna inspiracja Osmpia i moinoig

Niemoznos$¢ wyrazenia pehni tre$ci zawartej w rzeczywistosci okreslonej po-
jeciem Bog wylacznie jezykiem filozofii i teologii sprawia, ze Karol Wojtyta
sigga po artystyczny $rodek wyrazu pozwalajacy przeniknaé¢ do glebszych warstw
Tajemnicy. Niemniej w swojej tworczosci literackiej nie rezygnuje z terminologii
i $cistosci wlasciwej nauce. Jego twdrczos¢ nalezaca do przestrzeni okreslonej
jako moinoic, jest miejscem krzyzowania si¢ réznych sposobow wyrazu. Nale-
zy zatem postawi¢ sobie pytanie: Jaka wlasciwie jest tworczos¢ literacka Karola
Wojtyty, co stanowi jej istote? Szukajac odpowiedzi na to pytanie, na poczatku
mozna stwierdzi¢, czym ona nie jest. Mianowicie z pewnoscig nie jest sztuka dla
sztuki. Nie zatrzymuje sie na pigcknie zewnetrznego uroku®. Forma stuzy arty$cie
do wyrazenia tresci i to tresci o fundamentalnym znaczeniu. Tworczo$¢ literac-
ka Karola Wojtyly ma charakter intelektualistyczny. Poeta w swej kreatywnosci
ani przez chwilg nie przestaje by¢ filozofem. Co wigcej, cechy jego dziet lite-
rackich, takie jak rozbudowana sktadnia czg¢sto podrzednie ztozona, stosowanie
poje¢ z dziedziny filozofii i teologii*® pozwalaja dostrzec pewne podobienstwo do
formy traktatowej. O filozoficznym znaczeniu twdrczosci literackiej Karola Woj-

2% Karol Wojtyla w pierwszym mlodzienczym zbiorze poezji zatytulowanym Renesansowy
psalterz ukazuje zachwyt nad otaczajaca go rzeczywistoscia, ktora jest przesigknigta obecnoscia
sacrum. W pigknie §wiata zewnetrznego poeta dostrzega slady Boga. Ten sam motyw widoczny jest
w Tryptyku rzymskim:

Zatoka lasu zstepuje/W rytmie gorskich potokow/Ten rytm objawia mi Ciebie,/Przedwieczne
Stowo. (Tryptyk rzymski, w: Karol Wojtyta/Jan Pawet I1, Poezje, dramaty, szkice, ..., dz. cyt. s. 509)

Por. tez Marek Skwarnicki, Wstep w: Karol Wojtyta/Jan Pawet 11, Poezje, dramaty, szkice...,
dz. cyt., s. 20. Urok natury wyraza jej boskie pochodzenie. Jednak, aby odnalezé Zrodto, czlowiek
musi przej$¢ trudna droge, wymagajaca zdeterminowania i poswigcenia: Jesli chcesz znalezé
zrodlo,/ musisz is¢ do gory, pod pragd./ Przedzieraj sie, szukaj, nie ustepuj (Tryptyk rzymski, tamze,
s. 510)

Poeta ukazuje, ze czlowiek nie moze zatrzymaé si¢ na zewnetrznym pigknie rzeczy, ale musi
zdoby¢ si¢ na wysitek glebszego rozumienia rzeczywistosci, aby odnalez¢ jej zrddlo. Rozumienie
pickna w tworczosci literackiej Karola Wojtyly nie ogranicza si¢ do przezycia estetycznego, ale
domaga si¢ analizy na gruncie metafizycznym.

30 Przyktadowo mozna wskaza¢ na utwor Piesh o Bogu ukrytym, w ktérym autor uzywa
pojecia ,,istnienie” zaczerpnictego z filozofii klasycznej. Jak wskazuje Karol Wojtyla, najlepiej
powstrzymaé stowa i wyrazi¢ pragnienie bycia ogarnigtym przez obecno$¢ Najwyzszego: Bo jestes
sama Ciszq, wielkim Milczeniem,/Uwolnij mnie juz od glosu,/A przejmij tylko dreszczem Twego
Istnienia,/Dreszczem wiatru w dojrzalych klosach. (Piesn o Bogu ukrytym, w: Karol Wojtyta/Jan
Pawet 11, Poezje, dramaty, szkice..., dz. cyt., s. 85)

Interpretujac powyzsze stowa mozna wyciagna¢ wniosek, ze odbija si¢ w nich wyrazne echo
filozofii $w. Tomasza, ktory definiowat Boga jako Istnienie Samoistne (zob. Mieczystaw Gogacz,
Elementarz metafizyki, Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1987, s. 78-93). Jednoczesnie
powyzszy fragment wskazuje, ze inspiracja dla Karola Wojtyly jest Pismo Swiete, ktore ukazuje, ze
okresleniem Boga jest: Ja jestem Tym, ktory bedzie obecny z wami (Encyklopedia chrzescijanstwa.
Historia i wspolczesnosé. 2000 lat nadziei, red. Henryk Witczyk, Kielce, Jednos¢ 2002, s. 84).

199

Studia i materialy_193.indd 199 06.03.2019 12:58:38



ANNA KEMNITZ

tyly moze takze swiadczy¢ fakt, ze sam autor nadaje niektérym swoim utworom
podtytuty zawierajace stowo medytacje. W historii filozofii termin ten bywa
stosowany do okreslenia pewnego rodzaju pism filozoficznych. Mozna tu, choc-
by przywotaé Medytacje o filozofii pierwszej Kartezjusza’!.

Utwory Karola Wojtyly maja takze charakterystyczng szat¢ graficzna. Po-
dzielone sa na rozdzialy, podrozdzialy odpowiednio zatytutowane lub zaopa-
trzone w komentarze. Adam Cymer wskazuje, ze taki konstruktywizm poetycki
$wiadczy o fenomenologicznym nacechowaniu formacji intelektualnej pdzniej-
szego papieza. Charakterystyczne bowiem dla fenomenologii jest podchodzenie
do fenomenu z wielu stron i z réznych perspektyw, aby w koncu po wszechstron-
nej analizie uchwyci¢ sama istotg rzeczy. Dzigki takiej technice jego konkluzje sa
gleboko umotywowane i silnie przemawiaja do czytelnika, gdyz poeta opiera je
na wielowymiarowym ogladzie i opisie danego zagadnienia®.

Nalezy réwniez zwroci¢ uwage, ze teksty Karola Wojtyty nie sa podporzad-
kowane czynnikom uczuciowym czy emocjonalnym?, ale charakteryzujg sie
obiektywizmem przekazu, ukazujacym przezycia i przemyslenia przetworzone
na wartosci intersubiektywne, przez co lepiej komunikowalne**. W swojej poezji
i dramatach stosuje on bardzo zlozony sposéb wyrazania mysli, obejmujacy nie
tylko rodzaj wyrazu poetyckiego, ale takze elementy charakterystyczne dla my-
$lenia spekulatywnego®. Te rozne formy wyrazu w jego tworczosci przeplatajag
si¢ i jednoczesnie uzupetniaja. Zwraca takze uwage sam jezyk poetycki, ktory

31 Krzysztof Dybciak, Karol Wojtyla a literatura, Tarnow, Biblos 1991, s. 36.

32 Wykorzystywanie elementéw metody fenomenologicznej przez Karola Wojtyle ujawnia sie
w wielu fragmentach jego poezji.

33 Moze to wynika¢ z faktu, ze poezja byta dla Karola Wojtyly jedng z drég poznania Boga,
ktore z kolei wedlug krakowskiego filozofa nie powinno opiera¢ si¢ na elementach emocjonal-
nych, ale przede wszystkim powinno by¢ gleboko zakorzenione w woli czlowieka. Obrazuje to
w szczegolnoscei ponizszy fragment utworu Karola Wojtyty Profile Cyrenejczyka: Pracuj wiec po
prostu i ufaj. A w siebie wchodz na tyle,/By wiedzie¢ o swojej pysze (to juz pokora)./I raczej pilnuj
woli. Uczu¢ gwattownych wylew/Czasami tylko sie zdarza nie ogarnia Boga. (Profile Cyrenejczyka,
w: Karol Wojtyta/Jan Pawet 11, Poezje, dramaty, szkice..., dz. cyt., s. 123).

3% Znawcy twérczosei Karola Wojtyty poréwnujg jego technike z technika poetycka neokla-
sycyzmu, przede wszystkim z korelatem obiektywnym Eliota czy teorig ekwiwalentyzacji uczud,
charakterystyczng dla awangardy krakowskiej. Por. Krzysztof Dybciak, Karol Wojtyla a literatura,
dz. cyt., s. 37-38.

35 Zdaniem Janusza Pasierba Karol Wojtyta na gruncie poezji polskiej jest spadkobiercg Cy-
priana Norwida, natomiast w obszarze poezji europejskiej nalezy do nurtu wywodzacego si¢ od
Thomasa Stearnsa Eliota i Rainera Marii Rilkego. R.M. Rilke (1875-1926) byl prekursorem na-
ukowosci w nowej poezji i prozie. W poezji Karola Wojtyly uwidacznia si¢ pewne podobienstwo do
Rilkego w metodzie poetyckiej, niemniej obrazy Boga, jakie rysuja obaj poeci sg rozne. Ciekawost-
ka jest, ze poezja Rilkego byla przedmiotem zainteresowan tworcy fenomenologii Edmunda Hus-
serla oraz wybitnego polskiego fenomenologa Romana Ingardena. Por. Janusz Pasierb, Przestrzen
czlowieka, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, nr 1, r. 19, 1981, s. 251.
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cechuje sie przejrzystoscia, poeta bowiem nie stosuje ozdobnego i wyszukanego
stownictwa. Jego poezja ma posta¢ wiersza wolnego, autor niezmiernie rzadko
stosuje rym czy rytm, takze sporadycznie uzywa klasycznych figur poetyckich.
Istote stylu poetyckiego Karola Wojtyly odzwierciedlajg nastgpujace stowa: Nie
poslugiwalem si¢ rytmem i rymem, rzadkimi stowami i melodig dzwiekow, aby
oszustwem podnosi¢ wartos¢ moich stow*. Krakowski poeta nie zamierza bawic
1 zwodzi¢ pigcknem wyrazu, poniewaz jego celem jest skupianie uwagi czytelni-
ka na tredci, a nie na formie. Pomimo pozornej prostoty jezyka, jego utwory sa
pelne glebokich znaczen i pozwalajg na bogactwo skojarzen’’. Odnoszac si¢ do
samej wartosci estetycznej poezji Karola Wojtyly nalezy stwierdzi¢, ze odnalez¢
ja mozna nie tyle w obrazach i figurach poetyckich, metaforach i porownaniach,
ile w sposobie prowadzenia mysli w procesie odkrywania prawdy, a przez to Naj-
wyzszego. Dzieki picknemu sposobowi prowadzenia wywodu ukrytego w liryce
filozof-poeta dochodzi do glebokich wnioskéw natury metafizyczne;js.
Przewodnim motywem tworczosci literackiej Karola Wojtyty, jak przysta-
o na filozofa i teologa, jest Bog i mozliwos¢ Jego poznania. W $wietle takie-
go stwierdzenia interesujaca kwestia staje si¢ fakt, ze poeta samego pojecia Bog
uzywa sporadycznie. Adam Cymer podejmujac to zagadnienie, wskazuje na po-
dwdjne uzasadnienie takiego postepowania poety, artystyczne i filozoficzne. Po
pierwsze, kreatywnos¢ tworcza domaga si¢ pewnej inwencji, ktéra umozliwi wy-
razenie i nazwanie na wiele réznych sposobdw tego, co rozumie si¢ przez pojgcie
Bog. Natomiast patrzac na t¢ kwesti¢ z filozoficznego punktu widzenia, inter-
pretator szuka uzasadnienia w fenomenologicznym stylu myslenia biskupa kra-
kowskiego. Mianowicie patrzenie z wielu perspektyw na byt, karze kazdej z nich
z osobna dotrze¢ do dostatecznej racji bytu®. A wiec, poznajac Boga jako pick-
no, prawde, czy dobro, nalezy Go nazwa¢ wtasnie Pigknem, Prawda, Dobrem.
Kazda bowiem z tych trzech wymienionych perspektyw stanowi osobna i dosta-
teczng racje istnienia Absolutu. Dopiero metafizyczna analiza moze doprowadzi¢
do stwierdzenia o tozsamosci tych trzech wymiaréw na ptaszczyznie transcen-
dentnej. W Bycie Pierwszym owe pojedyncze przymioty utozsamiaja si¢ z Jego
Istotg®’. W takiej metodzie dochodzenia do prawdy o Bogu i do samego Boga
uwidacznia si¢ oczywiscie sposdb wnioskowania z przyczyny do skutku, charak-
terystyczny dla filozofii klasycznej, w ktorej mysl Karola Wojtyly jest glteboko
zakorzeniona. Analizujac zatem kwesti¢ poznania Boga w jego poezji i drama-

36 Roger Caillois, Odpowiedzialnosé i styl, eseje, Warszawa, PIW 1974, s. 255.

37 Adam Cymer, ,, ... Wszyscy krgzqg na granicy Boga”, dz. cyt., s. 59-61.

3 Wiestaw Pawel Szymanski, Sam na sam z wierszem. Wiersze i interpretacje, Krakow,
Arcana 2000, s. 114-115.

3 Karol Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin, TN KUL 1994.

40 Adam Cymer, ,,...Wszyscy krqzq na granicy Boga”, dz. cyt., s. 59-61.
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tach, nie sposéb nie odwotywac sie do twierdzen i koncepcji filozoficznych oraz
teologicznych, ktére kryja si¢ pod zastong jezyka poetyckiego. Mozna stwier-
dzié, ze tworczos¢ literacka krakowskiego poety staje si¢ miejscem spotkania po-
ezji z wiarg poszukujaca zrozumienia. Karol Wojtyla niestrudzenie glosi, rowniez
jako papiez, ze droga, ktéra prowadzi do Prawdy jest wiara i rozum*'. Synteze
wiary i rozumu mozna dostrzec w caloksztalcie jego tworczosci okreslonej w ni-
niejszym artykule jako Ocwpia i moincic *?. Wiara, rozum i poezja tworzg pewng
przestrzen, poprzez ktora i w ktorej autor wyrazajac rzeczywistos¢ jako catosc,
ukazuje zdolno$¢ cztowieka do kontemplacji Prawdy. Ukazuje tez jak stworzy¢
przestrzen, dzigki ktérej mozna si¢ otworzy¢ na komunikacje z Bogiem i toczy¢
z Nim owocny dialog®.

Tworczos¢ literacka Karola Wojtyly umozliwia uchwycenie i wypowiedze-
nie tego, czego jezyk nauki nie jest w stanie w petni przekazaé. Poeta czerpiac
z rozwazan podejmowanych w ramach refleksji teologicznej, niejako przedtuza
mysl i wyraza tresci niemozliwe do wypowiedzenia w jezyku nauki. Nalezy jed-
nak podkresli¢, ze mozna na te sprawe spojrze¢ z innej perspektywy. Nie tylko
nauka moze by¢ natchnieniem dla sztuki, ale i odwrotnie. Potwierdza to dorobek
poetycki biskupa Wojtyly, ktory stanowi bogate zrédlo inspiracji filozoficznych
i teologicznych.

KOMPLEMENTARNE UJECIE PROBLEMU
POZNAWALNOSCI BOGA

Zagadnienie poznawalnosci Boga odnosi si¢ do catosci ludzkiego bytowania
i stanowi kwesti¢ o fundamentalnym znaczeniu. Nic wigc dziwnego, ze cztowiek
mitujacy prawde bedzie jej szukal i probowat doswiadczy¢ na wielu réznorod-
nych polach swojej dziatalno$ci twoérczej, obejmujacej zarowno wymiar Scisle
naukowy, jak i artystyczny. Doniostos¢ i zlozono$¢ problemu poznawalnosci
Boga wskazuje zatem na konieczno$¢ jego wielostronnego 1 wieloaspektowego
ujecia. Whasnie taki poglad podziela Karol Wojtyta, filozof i teolog, a takze po-
eta, ktory daje swiadectwo swoich najgtebszych przemyslen réwniez w formie
artystycznej przez poezje. Zywi bowiem glebokie przekonanie, Zze stosowanie

41 Jest to gtdwne przestanie encykliki Fides et ratio.

42 Alfred Marek Wierzbicki, O dwdch mozliwosciach spotkania wiary i literatury w wieku
dekadencji jezyka, w: Przestrzen slowa, Krakoéw, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM Archidiecezji
Krakowskiej 2006, s. 285.

43 Fakt, ze Jan Pawet I1 i to w krotkim obiektywnie czasie zostat $wigtym Kosciota Rzymsko-
katolickiego potwierdza wpisany wniosek.
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roznych metod i sposobow w wyrazaniu najwazniejszych prawd nie powoduje
sprzecznosci, a raczej jest koniecznym warunkiem komplementarnego ujecia
problemu. Mozna stwierdzi¢, ze caty dorobek pisarski Karola Wojtyly stano-
wi pewng calos$¢. Tworczos$é poetycka nie jest tylko dodatkiem, ale integralng
czescia tego wszystkiego, co stanowi o osobowosci i czlowieczenstwie Karola
Wojtyly, o jego swoistej drodze do Prawdy*!. Dzieta, ktore pozostawia po so-
bie poeta-filozof, bedace s§wiadectwem jego wybitnych zdolnosci intelektualnych
i predyspozycji artystycznych, ukazuja catosciowa wizje rzeczywistosci, w ktorej
cztowiek odnajduje Boga, czy pozwala si¢ Bogu odnalez¢, gdy bardziej uwzgled-
nimy aspekt wolnosciowy cztowieka.

Niewypowiedziany w poezji

Centralne miejsce w tworczosci Karola Wojtyly zajmujg kwestie zwigzanie
z istnieniem i odkrywaniem obecnosci Boga. Nalezy jednak postawic¢ pytanie:
W jaki sposob Karol Wojtyta podchodzi do tego zagadnienia? Czym dla niego
jest poznanie Boga? Po pierwsze, trzeba stwierdzi¢, ze wedlug krakowskiego
mysliciela poznanie Absolutu jest poznaniem obiektywnej prawdy. Oczywi-
scie istnieje wiele ludzkich definicji prawdy, ktora pojmowana i poznawana jest
w roznych kontekstach. Analizy zarowno prac filozoficznych i teologicznych,
jak 1 dziet literackich wykazuja, ze Karol Wojtyta méwigc o Bogu, ma na mysli
Prawdg¢ rozumiang jako ostateczng odpowiedz na pytanie zwigzane z przyczyng
i celem istnienia calej rzeczywistosci, a odkrywane prawdy czastkowe prowa-
dza do jednej Prawdy. Mimo Ze osoba ludzka nie moze w petni wyrazi¢, czym
jest prawda w swej najglebszej istocie, to jednak natura czlowiecza i sama natu-
ra prawdy domagaja si¢ jakiego$ uchwycenia i wyrazenia. Dlatego caly proces
przyblizania si¢ do Prawdy powinien obejmowac jak najszerszy kontekst. Czto-
wiek poznajac, musi by¢ otwarty na roznorodne zrodta, z ktorych moze czerpac
pierwiastki prawdy, czy dostrzegac jej rdzne aspekty. I tak sytuacja poznawcza
prowadzi do stwierdzenia, ze dodatkowo konieczne jest komplementarne ujecie
problemu.

Teologia, ktorej zadaniem jest poznawanie Prawdy, winna czerpa¢ z wielu
zrédel, one bowiem umozliwig jej jak najpeliejsza realizacj¢ swojej misji. Au-
tor encykliki Fides et ratio zdecydowanie zaznacza, ze teologia z pewnoscig nie
moze oby¢ si¢ bez filozofii, ktdra po pierwsze pozwala cztowiekowi dojs$¢ do od-
krycia podstawowych prawd na gruncie rozumu, a po drugie stanowi niezb¢dne

4 Potwierdzaja to stowa Jerzego Okonia, ktory stwierdza, ze mozna mowié¢ o niezwykle $cis-
tym zwiazku poezji z pozostalym pisarstwem biskupa i kardynata, i nawet o jej wspotkonstytuuja-
cej osobowos¢ roli w biografii. Jan Galarowicz cytuje Jerzego Okonia w: Imig wlasne czlowieka,
dz. cyt., s. 44.
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narzedzie umozliwiajace pojecie i wyrazenie nauki zawartej w Pismie Swietym®*.
Oprocz filozofii teologia powinna siggac takze do innych dyscyplin umozliwia-
jacych owocna wspotprace. Celem owego wspodtdziatania, a tym samym zada-
niem teologii jest umiejetne wytozenie prawd dotyczacych boskiej rzeczywisto-
$ci w sposob zrozumiaty dla czlowieka zyjacego w okreslonym czasie i miejscu.
Dlatego tez wspotczesna teologia uczy sie jezyka, ktorym mowig wspolczesni stu-
chacze Ewangelii, i szuka swego miejsca wsrod innych nauk, by z nimi wspoipra-
cowalé w budowaniu ludzkiej przysziosci*®. Karol Wojtyta role jezyka, ktory budzi
ludzka wrazliwo$¢, dostrzega w sztuce, a w szczegoélny sposob w mowie literac-
kiej. Mozna przywola¢ tutaj fragment Tryptyku rzymskiego, ukazujacy potrzebe
wyrazenia tego, co do konca niepojmowalne:

Stoje przy wejsciu do Sykstyny —

Moze to wszystko latwiej bylo wypowiedzie¢ jezykiem Ksiggi Rodzaju —
Ale Ksiega czeka na obraz. — I slusznie. Czekala na swojego Michala Aniola.
Przeciez ten, ktory stworzyl, ,, widzial”— widzial, ze ,, bylo dobre”.

., Widzial”, a wigc Ksigga czekala na owoc ,,widzenia”.

O ty, czlowieku, ktory takze widzisz, przyjdz —

Przyzywam was wszystkich ,, widzqcych” wszechczasow.

Przyzywam ciebie Michale Aniele!

Jest w Watykanie kaplica, ktora czeka na owoc twego widzenia!
Widzenie czekalo na obraz.

Odkqd Stowo stalo sie cialem, widzenie wcigz czeka®'.

Chociaz osoba ludzka wicloma $ciezkami podaza za prawda, to jednak ta
w swej najglebszej istocie pozostaje tajemnicg. Nie zwalnia to cztowieka z ciag-
lych poszukiwan i odkrywania nowych srodkéw wyrazu. Karol Wojtyta ukazuje,
ze podstawowym zrédtem poznania prawdy jest Biblia. Jest ona jakoby obrazem
tworzonym pod bezposrednim dziataniem Boga i w tym sensie jest doskonata.
Poeta stwierdza jednak, ze widzenie czekalo na obraz. Pismo Swiete jest ksicga
zycia i dlatego domaga si¢ tworczego podejscia i odczytywania ciggle na nowo.
Dzi¢ki temu moze by¢ zrozumiane przez ludzi zyjacych w konkretnym czasie
1 przestrzeni, tu i teraz. Chociaz w powyzszym fragmencie nastepca §w. Piotra
odwohuje si¢ do malarskiego srodka wyrazu, jednoczesnie wzywa wszystkich wi-
dzqcych, czyli ludzi, ktorzy w roznych formach sg zdolni do wyrazenia prawdy.
Wezwanie to dotyczy w szczegdlny sposdb teologdw, filozofow i artystéw. Na-

4 Por. Jan Pawet 11, Fides et ratio, 5.

46 Zuberbier Andrzej, Kierunki rozwoju wspélczesnej teologii w: W kierunku chrzescijanskiej
kultury, red. Bohdan Bejze, Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1978, s. 53.

47 Jan Pawel 11, Tryptyk rzymski, w: Karol Wojtyta/Jan Pawet 11, Poezje, dramaty, szkice,
dz. cyt., s. 512.
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lezy zwroci¢ uwage na sam fakt, ze Karol Wojtyla ukazuje tak glebokie i funda-
mentalne kwestie poprzez poezje. Swiadczy to, ze wiasnie tworczosé literacka
jest jedna z najwlasciwszych form przekazu tresci zwigzanych z rzeczywistoscia
transcendentng. Poeta w stowach Odkqgd Stowo stalo sie cialem, widzenie wcigz
czeka, wyraza prawde, ze podstawa do przyblizania tajemnicy Boga na sposob
ludzki jest fakt wcielenia. Chrystus stat si¢ czlowiekiem, dlatego to, co boskie
moze, a nawet musi by¢ przedstawione w formach cztowieczego widzenia®®.

Nalezy zwroci¢ uwage na jeszcze jeden istotny element. Mianowicie czlo-
wiek wyrazajac Tajemnice poprzez sztuke, daje swiadectwo prawdzie, a przeciez
bycie $wiadkiem jest zadaniem uczniéw Chrystusa®’. W tym miejscu mozna si¢
odnies¢ do studiéw ksiedza Wojtyly nad pismami $w. Jana od Krzyza. Najwiek-
sze dzieta teologiczne Doktora Mistycznego sa komentarzami do strof jego po-
ezji. Karol Wojtyta w szkicu O humanizmie Sw. Jana od Krzyza stwierdza: Po-
ezja niewgtpliwie utatwita wiele w tej dziedzinie, ktora ani w ramach potocznego
prozaicznego jezyka, ani w wezach scisle naukowej terminologii nie da si¢ wyra-
zi¢®®, Autor dostrzega, jak duze znaczenie dla §w. Jana od Krzyza miata forma
poetycka w przekazie tajemnic wiary>!.

Karol Wojtyla zdaje sobie sprawe, ze jezyk naukowy nie jest w stanie do kon-
ca wyrazi¢ tajemnicy, dlatego tez tworczos¢ literacka stanowi cenne narzedzie
w ukazywaniu rzeczywistosci transcendentnej. Trzeba rowniez zwr6ci¢ uwage na
fakt, ze poezja hiszpanskiego zakonnika charakteryzuje si¢ nie tylko polotem li-
terackim, ale takze precyzyjnoscia wypowiedzi i niejako $cistoscia wyktadu teo-
logicznego. Talent literacki Swictego Jana od Krzyza pozwala na wlaczenie jego
tworczosci do kanonu dziet literatury hiszpanskiej, a nawet §wiatowej. Dzigki
temu doktryna teologiczna Doktora Mistycznego zostaje szeroko rozpowszech-
niona. Tym samym twdrczo$¢ hiszpanskiego mistyka staje si¢ miejscem poznania
Boga dla wielu®?. Karol Wojtyla majac tego pelng $wiadomosé, pragnie takze
swoja twdrczo$¢ uczyni¢ miejscem spotkania Trojjedynego. Dlatego tez cytowa-
ny powyzej fragment mozna traktowac jako autokomentarz do jego tworczosci.
Poezja bowiem stuzy réwniez biskupowi krakowskiemu do wyrazania tresci naj-
bardziej doniostych zwigzanych z poznaniem Stwoércy. Stosowanie terminologii
charakterystycznej dla nauki oraz umiejgtne wykorzystywanie réoznych srodkow
komunikacji umozliwiajg mu wypehienie tego zadania®’. Poezja Karola Wojty-

8 Por. Christoph Schonborn, Bdg zestal syna Swego, Poznaf, Pallottinum 2002, s. 227.

49 Waldemar Smaszcz, Stowo poetyckie Karola Wojtyly, Warszawa, PAX 1998, s. 47.

50 Karol Wojtyta, O humanizmie Sw. Jana od Krzyza, Krakéw, ,,Znak”, nr 1 (27), 1951, s. 8.

ST'W poezji Karola Wojtyly mozna odnalez¢ wiele motywdw zaczerpnietych bezposrednio
z tworczos$ci $w. Jana od Krzyza.

52 Waldemar Smaszcz, Stowo poetyckie Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 69.

53 Krzysztof Dybciak, Karol Wojtyla a literatura, dz. cyt., s. 37-38.
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ly jest miejscem, w ktorym inwencja tworcza krzyzuje si¢ nie tylko z wrazliwo-
$cia teologa, ale i ze $Scistoscia mysli filozofa, dzigki czemu pozwala na pehiejsze
doswiadczenie rzeczywisto$ci transcendentne;j.

W kregu antropologii i metafizyki

Karol Wojtyta uwaza, ze wlasciwa plaszczyzna, na ktorej nalezy podjac roz-
wazania dotyczace poznawalnosci Boga jest metafizyka klasyczna. Niemniej do-
strzega, ze dla wspotczesnego cztowieka filozofia bytu czgsto jest nieczytelna.
Dlatego tez widzi koniecznos¢ ukazywania wzajemnych relacji pomi¢dzy metafi-
zyka a antropologia filozoficzng>*. Wskazuje, ze tresci wyrazone w jezyku filozo-
fii bytu mozna przedstawi¢ w kategoriach antropologicznych®®. Komplementarne
zglebianie zagadnienia poznawalnosci Boga domaga si¢ zatem wykorzystania
obydwoch dziedzin.

Jednym z najbardziej znamiennych elementow filozofii Karola Wojtyly jest
koncepcja cztowieka jako osoby. Analiza osoby ludzkiej, tego, kim czlowiek
jest w swej istocie, prowadzi go do rzeczywisto$ci Boga. Motyw ten widocz-
ny jest zar6wno w jego pracach naukowych, jak i w tworczosci literackiej. Autor
uwaza, ze na podstawie metafizycznej analizy bytu ludzkiego mozna dojs¢ do
przekonania o wyjatkowosci czlowieka w poréwnaniu z innymi stworzeniami.
Kluczowe w tej kwestii jest rozumienie czlowieka jako osoby, w ktorej 1 poprzez
ktéra w szczegdlny sposob ujawnia si¢ obecnos¢ Boga. W takim sposobie mysle-
nia uwidacznia si¢ personalistyczny profil badawczy Karola Wojtyty. Twierdzit

3% Karol Wojtyta przypisujac kluczowa rolg¢ metafizyce w rozumowym poznaniu Absolutu,
uwaza, ze stajemy sig¢ Swiadkami powrotu do metafizyki poprzez integralng antropologie (Jan
Pawet 11, Przekroczyé prég nadziei, Lublin, KUL 1994, s. 46). Proby powrotu do metafizyki
poprzez antropologi¢ podejmowane s3 przez wielu teologéw. Istnieja postulaty nowej metafizyki,
wolnej od abstrakcyjnych pojgé, opartej na antropologicznych fundamentach, ktéra budowana
bytaby na wspolpracy z mysla wspotczesna, zwlaszcza z filozofia dialogu. Wedhlug takich
propozycji zrédlowym pytaniem metafizycznym jest nie tyle pytanie o bycie w catosci, ale pytanie
cztowieka o samego siebie. Wyrasta ono z zachwytu nad byciem ja osobowym, ktore swdj sens
odnajduje w fakcie, ze zawsze jest dla kogos. To bycie dla kogos nie moze by¢ pojete w fizycznych
kategoriach. Dlatego wlasciwe zrozumienie tej relacji domaga si¢ przekroczenia zmystowych
granic poznawczych, czyli skierowania si¢ ku metafizyce. Por. Siemianowski Antoni, W sprawie
poszukiwania nowej metafizyki, Filozofia Chrzescijanska, t. 3, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM
20006, s. 64-65.

35 Karol Wojtyla potrafit dostrzec analogi¢ pomigdzy mysla $w. Tomasza a filozofami dialogu.
Wedlug krakowskiego mysliciela filozoficzne poznanie Boga dokonuje si¢ rowniez na drodze
antropologiczno-podmiotowej. Uwaza on, Ze to, co Akwinata przedstawil w jezyku metafizyki,
stosujac kategorie bytu i istnienia, filozofowie dialogu wyrazili poprzez kategorie osoby i spotkania.
Spotkanie ja z Ty wyrazone poprzez doswiadczenie antropologiczne §w. Tomasz ujat w jezyku
filozofii bytu jako actus essendi. Jan Pawetl 11, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt.
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on, ze chociaz koncepcja cztowieka jako osoby moze by¢ uchwycona intuicyjnie
i rozwinieta poprzez oglad fenomenologiczny, to jednak dla petnego ujecia i wy-
razenia potrzebuje metafizycznej refleksji nad bytem ludzkim jako takim.
Sposob bytowania cztowieka nie moze by¢ sprowadzony wylacznie do wy-
miaru natury, gdyz w istocie ludzkiej ujawniajg si¢ takze elementy duchowe
wlasciwe tylko osobie®’. Pierwiastek duchowy w cztowieku nie jest tylko przy-
padtoscia, ale charakteryzuje si¢ staloscia i substancjalnoscig. Nalezy wiec do
najglebszej warstwy ludzkiego bytu, do samej jego istoty. Wszystkie przejawy
duchowosci cztowieka, takie chociazby jak wolnos¢, powinnos¢, odpowiedzial-
nos$¢ wskazuja, ze czlowieka nie mozna ograniczy¢ tylko do $wiata materii. Co
wiecej, owe przejawy wskazuja na ich zrodto, mianowicie na ducha. Stosujac za-
tem elementarne zasady rozumienia rzeczywistosci, czyli zasade niesprzecznosci
1 zasade racji wystarczajacej, Karol Wojtyta dochodzi do wniosku, ze cztowiek
musi by¢ w pewien sposéb duchem w swym ontycznym fundamencie®.
Uswiadomienie sobie, ze osoba ludzka jest w jakiej$ mierze duchem, prowo-
kuje pytanie o jej pochodzenie. To, co ma wymiar duchowy musi pochodzi¢ od
Kogos, kto w swej istocie jest Duchem. Przeto na gruncie analizy metafizyczne;j
Karol Wojtyta ukazuje, ze musi istnie¢ Byt Duchowy, ktéry jest zrodlem pier-
wiastka niematerialnego w cztowieku. Podobny typ rozumowania mozna dostrzec
w jego poezji i dramatach, w ktorych wielokrotnie powraca motyw czlowieka
niewymiennego™. Podzial na cztowieka wymiennego i niewymiennego
w tworczosci Karola Wojtyly wskazuje na strukture osoby, ktora rzutuje na re-
lacje z innymi bytami. Czlowiek niewymienny, czyli najgtebszy, wiadomy tylko
samemu sobie®’, zaklada istnienie pewnej tajemnicy i nieokreslonosci, a jedno-
czesnie otwartosci. Owo otwarcie ukierunkowane jest z jednej strony ku temu, co
zewnetrzne i wowczas rodzi relacje z bytami widzialnej rzeczywistosci, a z dru-
giej ku wlasnemu wnetrzu, w glebi ktérego cztowiek dostrzega obecnos¢ Boga.
W tych rozwazaniach mozna odnalez¢ podobienstwo do mysli Maxa Schelera,

56 Jan Pawet I1 podkresla, ze nie nalezy uwaza¢ metafizyki za alternatywe antropologii, jako ze
to wlasnie metafizyka pozwala uzasadni¢ pojgcie godnosci osoby, wskazujac na jej nature duchows.
Problematyka osoby stanowi szczegolnie dogodny teren, na ktérym dokonuje si¢ spotkanie z bytem,
a tym samym z refleksjg metafizyczna. Por. Jan Pawet 11, Fides et ratio, 83.

57 Por. Karol Wojtyla, Rozwazania o istocie czlowieka, Krakow, WAM, 2003. Pozycja
ta jest publikacja wykladéw gloszonych przez ksigdza doktora Karola Wojtyle dla srodowisk
akademickich w latach pigcdziesigtych XX wieku.

38 Karol Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 189-196.

59 Janusz Stanistaw Pasierb, Poezja uniwersaliow, ,,Znak” nr 4/5 (322/323), 1981, s. 599. Mo-
tyw czlowieka niewymiennego jest przede wszystkim przedmiotem rozwazan ukazanych w drama-
cie Brat naszego Boga stanowigcym mistyczne studium osoby. Por. Agata Przybylska, Samotnosé
mozliwa w czlowieku, Krakdéw, Arcana 2002, s. 120-124.

0 Karol Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 221.
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ktory dowartosciowuje duchowa sfere cztowieka, wskazujac na transcendentny
charakter osoby ludzkiej poszukujacej Boga®!.

Intuicje zwigzane z odkrywaniem istoty ludzkiej zawarte w twdrczosci lite-
rackiej odsylaja do przeanalizowania ich na gruncie metafizycznym. Zdaniem
Karola Wojtyty tylko na podstawie takiej analizy cztowiek moze dojs$¢ do prawdy
o istnieniu Absolutu i przekonania o fundamentalnym znaczeniu relacji cztowiek-
-Bo6g®. W konsekwencji nalezy stwierdzi¢, ze wedlug Karola Wojtyty, podejmu-
jac zagadnienie poznawalnosci istnienia Boga, nie nalezy skupia¢ si¢ na przed-
stawieniu dowodu, ale na poznaniu, czym w swej najgtebszej istocie jest byt jako
byt. Nalezy zatem przede wszystkim odkry¢ i zrozumieé skutkowg nature bytu®.
Proces ten moze dokonac¢ si¢ tylko na plaszczyznie metafizycznej. Klasycznym
przyktadem takiej analizy jest pie¢ drog sw. Tomasza z Akwinu. Karol Wojtyta
zgodzitby sie na pewno z Erikiem L. Mascallem, ktory stwierdzit, ze pie¢ drog to
nie tyle piec roznych dowodow na istnienie Boga, ile pie¢ roznych metod pokazy-
wania zaleznosci bytu skonczonego od Boga, wykazywania, Ze samq istote bytu
skornczonego stanowi to, iz jest skutkiem implikujgcym przyczyne®®. Na podstawie
powyzszego cytatu mozna powiedzied, ze istnienie swiata, a w szczego6lnosci eg-
zystencja czlowieka, ktéry jest bytem przygodnym, domaga si¢ istnienia Bytu
Koniecznego, uzasadniajacego calos¢ istnienia.

Karol Wojtyta ukazuje, ze rozwazajac zagadnienie poznawalnosci Boga nale-
zy odnies¢ si¢ do rzeczywistosci, jaka jest kultura. Wyrasta ona z twdrczej dzia-
falnosci cztowieka okreslonej w niniejszym artykule nie tylko jako moincic, ale
i Bewpla. Osoba ludzka jako jedyna istota ma zdolnosci kulturotworcze. Fakt ten
stanowi kolejny argument na to, ze osoby nie mozna zredukowa¢ do §wiata natu-
ry. Chociaz w przypadku natury mozna rdwniez mowic o jakims sposobie wytwa-
rzania, to jednak jest to bardziej samoistne powstawanie niz twdorczos¢. Prawdzi-
wy akt tworczy zaklada bowiem zaangazowanie rozumu i woli. Oba te narzedzia
wiasciwe sa jedynie cztowiekowi. Przygladajac sie kulturze ludzkiej, zwlaszcza
dzialalnosci naukowej i tworczosci literackiej, nie sposob nie pytac o istote czto-
wieka oraz o jego zrodto. Tworczos$¢ cztowieka cechuje bowiem bogactwo form,
dazenie do udoskonalania, podejmowanie nowych wyzwan i planowanie. Karol
Wojtyta wskazuje, ze sens tworczosci nie jest podyktowany wytacznie zaspokaja-
niem potrzeb materialnych, ale przede wszystkim potrzeba wyrazenia glebokich
prawd nurtujacych cztowiecze wnetrze.

°! Por. Stanistaw Kowalczyk, Bog w mysli wspdlczesnej, Wroctaw, Wydawnictwo Wroctaw-
skiej Ksiggarni Archidiecezjalnej 1982, s. 206.

2 Agata Przybylska, Samotnos¢ mozliwa w cztowieku, dz. cyt., s. 121-124.

% Stanistaw Kaminiski, Zofia Zdybicka, O sposobie poznania istnienia Boga. Artykut dyskusyj-
ny, ,,Znak”, nr 6 (120), 1964, s. 635-661.

% Eric Mascall, Istnienie i analogia, Warszawa, PAX 1961, s. 106-107.
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Aby z rozumowania a posteriori dotyczacego czlowieka i jego wytworow
doj$¢ do zagadnienia poznania Boga, nalezy podja¢ analize osoby ludzkiej jako
bytu. Wéwczas na plaszczyznie metafizycznej mozna dotrze¢ do zrédia aktyw-
nosci tworczej czlowieka, ktore musi znajdowac sie poza naturg. Ze skutkow
zatem, jakimi sa dzieta kultury, dochodzi si¢ do ich przyczyny i co wiecej, nie
tylko wnioskuje si¢ o jej istnieniu, ale takze jest si¢ w stanie orzec co$ o jej isto-
cie®. Caly ten tok myslenia ukazuje droge wiodgcg od antropologii do metafizyki
i jakby z powrotem: metafizyka stanowi fundamentalne uzasadnienie twierdzen
antropologicznych. Mianowicie, obserwujac rzeczywistos¢ osoby ludzkiej, do-
strzegamy owoce dziatalnosci cztowieka, w szczegdlnosci skutki pracy naukowej
1 artystycznej. Wyjatkowos¢ tych twordéw budzi przekonanie o nieredukowalno-
$ci cztowieka do swiata materii i karze nam zada¢ pytanie, kim jest cztowiek
w swej istocie. Petng odpowiedz, jak przekonuje Karol Wojtyta, odnajduje sie
tylko poprzez analizg bytu ludzkiego jako bytu. Stad na gruncie metafizyki moz-
na dojs¢ do pierwotnego odniesienia cztowieka do Boga.

Tworczo$¢ naukows i literacka Karola Wojtyly przenikaja pytania o pocza-
tek i kres, o sens ludzkiej egzystencji i cel istnienia catej rzeczywistosci. W tym
labiryncie pytan i prob odpowiedzi kluczowa role petni koncepcja cziowieka
jako osoby. Analiza tego pojecia prowadzi do wnioskdéw natury teocentryczne;.
Prawde bowiem o godnosci cztowieka oraz o jego skutkowej naturze, zgodnie
z mysla personalizmu chrzescijanskiego i metafizyki tomistycznej, Karol Wojtyta
odnajduje w Bogu, Istnieniu Absolutnym. Podejmujac to zagadnienie zaréwno
w swych pracach naukowych, jak i poetyckich maluje komplementarny obraz
wyrazajacy prawde, ze droga, ktora prowadzi do poznania Boga jest cztowiek.
Czlowiek, ktory jest bytem w relacji do swego Stworcy.

Wobec wyzwan wspolczesnos$ci

Filozofia, teologia, tworczos¢ literacka stuza sobie wzajemnie, przenikajac
si¢ 1 uzupehiajac. W czasach patrystycznych poezja jest postrzegana jako przy-
gotowanie gruntu do przyjecia prawd wiary. Euzebiusz z Cezarei okresla ten pro-
ces terminem praeparatio evangelica. Ojcowie Kosciota dostrzegaja w poezji
niechrzescijanskiej plaszczyzne, na ktorej mogg znalez¢ wspdlne wartosci umoz-
liwiajace wprowadzenie pogan na droge wiary®. Swiety Pawet w swych dyspu-
tach z poganami postuguje si¢ fragmentami poezji greckiej, dzigki ktorym zwigk-
sza wage swojej argumentacji teologicznej. Szczegdlnie w dzisiejszych czasach
literatura moze sta¢ si¢ miejscem, gdzie cztowiek potrafi odnalez¢ wartosci be-

%5 Karol Wojtyta, Rozwazania o istocie czlowieka, dz. cyt., s. 28-31.
% Jerzy Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, dz. cyt., s. 86-90.
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dace zaczatkiem skierowania si¢ ku Prawdzie. W ten sposob twdrczosé literac-
ka ma szanse¢ stawac si¢ zrodtem nowej ewangelizacji. Karol Wojtyla uwaza, ze
wiasnie prawdziwa sztuka potrafi otwiera¢ w ludziach przestrzen, w ktorej moga
doswiadczy¢ bliskosci Boga, wejs¢ z Nim w doswiadczalny kontakt®’. Stanistaw
Pasierb we wrazliwosci artystycznej wspodtczesnego cztowieka dostrzega jedno
z mozliwych zrédet odnowy prawdziwego humanizmu i powrotu na drogi wiary,
stwierdzajac: Do ludzi, ktorzy nie stykajg sie z jakgkolwiek formg chrzescijan-
skiej kerygmy, mogq przemowic jeszcze tylko zjawiska artystyczne, ktore wyrosty
z natchnienia Ewangelii®®.

Szczegolnie dzisiaj ta kwestia jest bardzo aktualna. Czas postmodernizmu
otwiera przed wiarg chrzescijanska nowe wyzwania. Spogladajac na cywilizacje
Europy zachodniej mozna dostrzec, ze Kosciot katolicki traci swoj dominujacy
autorytet, a wiara chrzescijanska przestaje by¢ gtdéwnym drogowskazem. Proces
ten nasila si¢ rowniez w innych zakatkach $wiata. Dlatego bardzo wazne jest, aby
wzia¢ pod uwage historyczny kontekst, w ktérym uprawiana jest teologia. Ot6z
Ewangelia gloszona jest zawsze w konkretnym czasie i przestrzeni. Cztowiek zy-
jacy w danym czasie i miejscu domaga si¢ wtasciwej formy przekazu, ktdéra by-
taby zrozumiata w aktualnym momencie dziejowym®. Dzisiaj czgsto tradycyj-
ne zrodta sa juz nieczytelne. Jednak wrazliwos¢ na niewyrazalne zakorzeniona
jest gleboko w cztowieku. Takze wewngtrzna tesknota za prawda, ukryta w sercu
kazdego czlowieka, nakazuje osobie ludzkiej powzig¢ poszukiwania. Ludzie szu-
kaja nowych form przekazu wiary, ktore moglyby by¢ dla nich i dla im podob-
nych zrozumiate. Odnalezienie czytelnego sposobu przekazu prawd zwigzanych
z rzeczywisto$cia transcendentng, zwlaszcza w dzisiejszych czasach, wydaje sie
zadaniem nie tylko naglacym, ale i bardzo trudnym.

Wspotczesny cztowiek czuje sig osamotniony i zagubiony, poniewaz nie ma
punktéw odniesienia, na podstawie ktorych moégtby budowac swoje zycie. Co
prawda powstaje wiele nowych pradow umystowych i filozofii zycia, ale nie daja
one odpowiedzi na podstawowe egzystencjalne dylematy. Co wigcej, wspotczes-
ny cztowiek traci wiar¢ w mozliwos¢ znalezienia odpowiedzi na nurtujace go py-
tania. Dlatego tez dzisiejszy swiat potrzebuje teologii, ktora poprzez calosciowe
i zharmonizowane ujecie rzeczywistosci ukarze cztowiekowi sens zycia i bycia
jako takiego’’. I nie chodzi tu oczywiscie o gloszenie jakiego$ zamknigtego sys-
temu prawd, ale o otwarty sposob patrzenia na §wiat i ukazywanie realnej rzeczy-
wistos$ci transcendentne;j.

57 Jan Pawel 11, Swiat pozbawiony sztuki, w: tenze, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 285.

%8 Stanistaw Pasierb, Pionowy wymiar kultury, Krakow, Znak 1983, s.49.

% Jerzy Szymik, Wszystko zjednoczyé w Chrystusie (Ef 1,10), Wroctaw, TUM Wydawnictwo
Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej 2003, s. 73.

70 Tamze, s. 80.
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Taka wlasnie wizje poznania i przekazu ma Karol Wojtyta, ktory jako Jan Pa-
wet II wyraznie podkresla, ze czlowiek posiada zdolno$¢ poznania w wymiarze
transcendentnym i metafizycznym’!. Nie mozna zatrzyma¢ si¢ na do$wiadcze-
niu, ale nalezy, jak mowi nastgpca §w. Piotra, przejs¢ od fenomenu do funda-
mentu. Tylko wowczas mozna odkry¢ cos absolutnego, ostatecznego, fundamen-
talnego™. Owo przejscie, jak w przypadku starozytnego preparatio evangelica,
moze polegaé na przejsciu od pewnych intuicji zawartych w poezji do subiek-
tywnych wartosci, ktore moga by¢ uchwycone i wyrazone przez jezyk wlasciwy
filozofii i teologii. Jednak mozliwe jest spojrzenie na t¢ kwesti¢ rowniez z nie-
co innego punktu. Otéz przechodzenie od fenomenu do fundamentu powinno
dokonywac si¢ réwnolegle w filozofii i w tworczosci literackiej. Jak stwierdza
nastepca $w. Piotra musi ono dotyczy¢ zar6wno poznania madrosciowego, jak
i tego o charakterze analitycznym’>. Poznanie o charakterze analitycznym doty-
czy oczywiscie dziedziny $cisle naukowej. Rozwazania Karola Wojtyly na temat
naturalnego poznania istnienia Boga wpisuja si¢ w oficjalne nauczanie Kosciota
katolickiego’. Mozliwo$¢ naturalnego poznania Boga zostala ogtoszona jako do-
gmat wiary na Soborze Watykanskim 1’°. Dogmat ten opiera si¢ na dwoch frag-
mentach Pisma Swictego. W Starym Testamencie nalezy odwotaé sie do Ksie-
gi Madrosci: Glupi [juz] z natury sq wszyscy ludzie, ktorzy nie poznali Boga;
z dobr widzialnych nie zdotali pozna¢ Tego, ktory jest, patrzgc na dziela nie po-
znali Tworcy (Mdr 13,1). Natomiast w Nowym Testamencie naturalne poznanie
Boga obrazuje fragment Listu §$w. Pawla do Rzymian: Albowiem od stworzenia
Swiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo — stajg
sig widzialne dla umystu przez Jego dziela, tak, ze nie mogq sie [oni] wymowié
od winy, poniewaz, cho¢ Boga poznali, nie oddali Mu czci jako Bogu ani Mu
nie dziekowali, lecz znikczemnieli w swoich myslach i zacmione zostalo bezro-
zumne ich serce (Rz 1,20-21). Jak wskazuje Karol Wojtyta na podstawie analizy
powyzszych tekstéw mozna wyciagna¢ wniosek nie tylko o mozliwosci natural-
nego dojscia rozumu ludzkiego do faktu istnienia Boga’®, ale takze o sposobie,
w jaki to poznanie si¢ dokonuje. Mianowicie czlowiek doswiadczajac pickna

! Jan Pawetl 11, Fides et ratio, 83.

72 Tamze.

3 Tamze.

74 Karol Wojtyta, O poznawalnosci i poznawaniu Boga. Zarys zagadnien, dz. cyt., s. 18-21.

75 Por. Konstytucja dogmatyczna Dei Filus, Sobor Watykanski 1. Nauka Soboru Watykanskie-
go I, dotyczaca rozumowej poznawalnosci Boga, zostata powtdrzona w konstytucji Soboru Waty-
kanskiego II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, Dei Verbum, 6, dokumenty Soboru
Watykanskiego II, [online], [przegladane 21.06.2018], dostepne w: http://www.nonpossumus.pl/
encykliki/sobor II/dei_verbum/V.php

76'W encyklice Fides et ratio Jan Pawet II stwierdza, ze cytowany fragment Listu $w. Pawla do
Rzymian potwierdza, iz czlowiek posiada zdolnos¢ pojmowania metafizycznego. Fides et ratio, 22.
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Swiata zewnetrznego, nie moze nie pyta¢ o jego zrodlo”’. Jedyng uzasadniong
odpowiedzia, ku ktorej kieruje si¢ ludzki umyst, zdaje si¢ by¢ istnienie Bytu Do-
skonalego, nieskonczenie przekraczajacego mozliwosci cztowieka. Taki proces
rozumowania mozna okresli¢ mianem wnioskowania a posteriori, czyli wycho-
dzac od doswiadczenia skutku, zatem od widzialnego $wiata, dochodzi si¢ do
przyczyny — do niewidzialnego Absolutu’s.

Karol Wojtyta jako filozof jest przedstawicielem realizmu teoriopoznawczego,
czyli nurtu glgboko zakorzenionego w doswiadczeniu. Samo doswiadczenie sta-
nowi dla niego punkt wyjscia, ktory prowadzi do rozwazan na gruncie metafizycz-
nym, gdzie dopiero odkrywa prawdziwa istote rzeczy. Ten sam schemat uwidacz-
nia si¢ w poezji, ktéra mozna odnie$¢ do poznania madrosciowego. W wierszach
Karola Wojtyly mozna zaobserwowa¢ przechodzenie od opisu swiata doswiadcza-
nego zmystami do Niewidzialnego, ktory ukrywa si¢ pod fenomenami’. W konse-
kwencji, tworczo$¢ moze przyblizy¢ artyste do samego Stworcy. Fakt ten obrazuja
nastepujace stowa biskupa Rzymu: Dzielo sztuki, wyznajg artysci — jest konflik-
tem, udrekq, walkg, w ktorej czlowiek musi podda¢ sie wezwaniu ptyngcemu z gle-
bi jego istoty. Dlatego nalezy uwazaé sztuke za Sciezke, ktéra prowadzi do Boga®.

Poznanie Boga jest ciaglym zmaganiem si¢ cztowieka, wymagajacym nie-
ustannego wysitku. Sztuka jest miejscem, w ktérym artysta, wyrazajagc swe naj-
glebsze niepokoje i najbardziej nurtujace pytania, wchodzi na droge wiodaca do
poznania samego Boga. W szczegdlny sposob spotkanie poezji z teologia nie
oznacza chwilowego zwiazku, ale staje si¢ trwalym ogniwem zmagania si¢ czto-
wieka o sens®!. Zatem tak samo jak dziatalno$¢ naukowa filozofa i teologa jest
cigzka praca i ciaglym poszukiwaniem odpowiedzi, tak samo poezja jest miej-
scem, w ktorym czlowiek prébuje zmierzy¢ si¢ z rzeczywisto$cia i uchwycic jej
fundament. Karol Wojtyla postuluje koniecznos¢ przejscia od tego, co zewngtrz-
ne i doswiadczalne zmystami do samej istoty rzeczy. Tylko wowczas czlowiek
jest w stanie zmierzy¢ sie z rzeczywistoscig transcendentng. Oczywiscie owo
przejscie w teologii, filozofii i poezji dokonuje si¢ w inny sposob, wiasciwy dla
danej plaszczyzny. Przykladem wzorcowego i umiejgtnego przejscia od fenome-
nu do fundamentu jest przestrzen twérczej dzialalnosci Karola Wojtyly okreslona
jako wzajemne oddziatywanie i przenikanie Bewpia i moinoig. Dzieki temu do-

7 Por. tez Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, 3, dz. cyt.

78 Jan Pawel 11, Przekroczyé prég nadziei, dz. cyt., s. 41.

7 Alfred Marek Wierzbicki, O dwdch mozliwosciach spotkania wiary i literatury w wieku de-
kadencji jezyka, w: Przestrzen stowa, dz. cyt., s. 282.

80 Jan Pawet 11, Niech mowa sztuki bedzie echem Boskiego Logosu, w: tenze, Wiara i kultura,
dz. cyt., s. 316-317.

81 Alfred Marek Wierzbicki, O dwdch mozliwosciach spotkania wiary i literatury w wieku
dekadencji jezyka, w: Przestrzen stowa, dz. cyt., s. 280.
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konaniu filozof-poeta zbudowat catosciowa wizje rzeczywistosci, bedacej prze-
strzenig obecnosci Boga.

Komplementarne ujecie zagadnienia poznawalnos$ci Boga domaga si¢ spoj-
rzenia z réznych perspektyw i uwzglednienia réznych aspektéw poznawczych
cztowieka. Filozofia, teologia, poezja umozliwiaja wieloaspektowe ujecie proble-
mu. Uwzglednienie zaréwno analiz na gruncie metafizyki klasycznej, jak i twier-
dzen antropologii filozoficznej pozwala na uzyskanie bardziej czytelnego i zrozu-
miatego obrazu zagadnienia. Kluczowa kwestia jest wziecie pod uwage kontekstu
dziejowego, w ktdrym rozgrywa si¢ zmaganie cztowieka o prawdg. Karol Wojty-
ta szukajac prawdy, pragnie ja wyrazi¢ w jezyku zrozumialym dla wspoélczesnego
cztowieka. Dlatego tez jezyk metafizyki klasycznej thumaczy na jezyk antropolo-
gii. Poprzez swoja tworczos¢ literacka budzi wrazliwos¢ ducha ludzkiego. Dzigki
tak wszechstronnemu, czerpigcemu z réznych zrodet ujeciu zagadnienia pozna-
walnos$ci Boga daje swiadectwo autentycznej walki cztowieka o Prawde. Buduje
przestrzen, ktdra jest otwarta na komunikacje i dialog z tym, co niewyrazalne.

WYRAZIC NIEWYRAZALNE — ZO®IA

Jan Pawet 11 w ksiazce Przekroczy¢ prog nadziei stwierdza, ze [ ...] odpowiedz
na pytanie ,,An Deus sit?” jest nie tylko sprawg intelektu, jest rownoczesnie
sprawg calej ludzkiej egzystencji®*. Karol Wojtyla istnienie Boga ujmuje w ra-
mach rozumowych uzasadnien i intelektualnych dociekan, niemniej wskazuje, ze
rozum ludzki nie wyczerpuje tego zagadnienia. Nie mozna sprowadzi¢ pytania
o istnienie Boga do czysto analitycznych rozwazan, gdyz waga odpowiedzi na
to pytanie nie sprowadza si¢ do weryfikacji w sensie czysto logicznym. Konse-
kwencje tej odpowiedzi przenikajg glebie czlowieczenstwa, siegaja ku temu, kim
cztowiek jest w swej istocie, rzutujac na cata egzystencje osoby ludzkiej, wska-
zuja na wybory i decyzje, jakich dokonuje. To glebokie przekonanie, jakie zywi
Karol Wojtyta odzwierciedla si¢ w catym jego zyciu. W tym kim jest, poprzez
to, co mowi, a przede wszystkim uwidacznia si¢ to w jego dzietach i czynach.
Podejmuje pytanie o istnienie Boga, a sam §wiadczy o Jego istnieniu i jako Jan
Pawel II podkresla aktualno$¢ tego pytania®®, ktore pomimo réznych tendencji,
probujacych je zaghuszaé lub zbagatelizowac, nadal jest stawiane, gdyz nie da si¢
wyeliminowaé gleboko zakorzenionej w cztowieku tesknoty za transcendencjg®*.

82 Jan Pawel 11, Przekroczyé prog nadziei, dz. cyt., s. 43.
8 Tamze, s. 42.
8 Jan Pawel 11, Fides et ratio, 24.
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W postawie Karola Wojtyly jako mlodego studenta, ksiedza, biskupa i papie-
za mozna dostrzec elementy pewnego wzorca wiedzy i postepowania, znanego
juz w $wiecie antycznym, ktory mozna okresli¢ mianem ideatu gnostyczno-ma-
drosciowego. Ideat gnozy jako wiedzy wyzszej zostaje rozpowszechniony w ca-
tej starozytno$ci®. Posta¢ Karola Wojtyty nawigzuje do tej wielowiekowej spu-
$cizny. Opisujac postawe zyciowa krakowskiego kaptana mozna uzy¢ greckiego
terminu haplotes, amhdc®. W tradycji stowo to wigze si¢ z poznaniem i ozna-
cza postawe cztowieka, ktory kieruje si¢ uczciwoscia intelektualng i szczera
wola. Karol Wojtyta zglebiajac Tajemnice, kieruje si¢ prostota serca, nie uzasad-
nia z gory przyjetych zatozen, ale rzetelnie poszukuje prawdy i wyraza ja w rdz-
nych formach. Taka formacja Karola Wojtyty jako teologa i intelektualisty jest
fundamentem, na ktérym zdobywa on wiedze — gnosis (yvdoig)?’. Doskonale bo-
wiem zdaje sobie sprawe, ze prawdziwa gnoza oprocz zdolnosci intelektualnych
zaklada rowniez umiejetnos¢ praktycznego wykorzystywania zdobytej teorii.
I'vioig w starozytnosci czesto taczona z madroscia, obejmuje swym zasiegiem
nie tylko wiedze, ale i postegpowanie. Wskazuje na umiejetnos¢ podejmowania
wiasciwych wybordéw, ugruntowanych na prawdziwych wartosciach, ktore maja
na celu dobro. Cechga tak pojetej wiedzy jest to, ze obejmuje ona swym zasiegiem
catos¢, a jej celem jest Prawda, ktora ze swej natury przekracza to, co skonczone
i materialne, domagajac si¢ metafizycznego ujecia. Jak pokazuje Karol Wojtyla
poprzez caloksztalt swojej dzialalnosci, zmaganie cztowieka o prawde, wymaga
komplementarnego ujecia rzeczy od wiedzy po dziatanie.

Wizja rzeczywistosci Karola Wojtyly ma charakter calosciowy, obejmujacy
wymiary ontologiczny, antropologiczny, etyczny, historyczny i religijny. W tak
szerokim kontekscie stawia on kwesti¢ istnienia i istoty Boga. Poznajac catoscio-
wo, poszukuje Boga na wielu ptaszczyznach i odnosi si¢ do roznych aspektow
badawczych. Prawdziwa madro$¢ bowiem nie rozczlonkowuje trwale i nie two-
rzy sztucznych barier, ale przyblizajac Tajemnice Boga, ukazuje ja z wielu punk-
tow widzenia, ciagle niejako ja scala i daje jej calosciowg wizje. Poznanie Boga
dla Karola Wojtyly nie ogranicza si¢ zatem wylacznie do aspektu konceptualne-
go, badawczego czy racjonalnego, ale stanowi wieloaspektowa postawe, obejmu-
jaca rozumowanie, intuicje i wole.

Krakowski kaptan w poznanie Boga angazuje cala swoja osobg, peten wy-
miar swego czlowieczego bytowania, wszystko, co go wyraza i konstytuuje.

8 Nalezy zaznaczyé¢, ze nie chodzi tutaj o gnoze synkretyczng ( I-IIT wiek), przeciw ktére;
wystepowali ojcowie Kosciota. Por. Cipriano Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, Wydaw-
nictwo HOMINI 2005, s. 34.

8 Por. Stownik grecko-polski, dz. cyt.

87 Elzbieta Kotkowska, Teologia — pomiedzy wiedzq, a maqdroscig, w: Wstep do teologii.
Materialy do ¢wiczen, red. Elzbieta Kotkowska, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2007, s. 56.
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Przekonanie o koniecznosci calo$ciowej wizji rzeczywistosci sprawia, ze Karol
Wojtyta jest czlowiekiem otwartym na dialog i wspdtprace z réoznymi nurtami
mysli filozoficznej i teologicznej. Zdaje sobie sprawe, ze dzigki otwartosci ko-
munikacyjnej, wzajemnej wspotpracy i wymianie idei nastepuje rozwdj. Rozma-
wiaé potrafi z kazdym cztowiekiem bez wzgledu na jego przekonania i poglady.
W kazdej osobie, nawet tej zagubionej i grzesznej, dostrzega obraz Chrystusa.
Stara si¢ szuka¢ plaszczyzny porozumienia z kazdym, kto szczerym sercem po-
szukuje prawdy. Nalezy jednak podkresli¢, ze dostrzega on takze zagrozenia,
jakie niosg ze sobg pewne nurty i systemy $wiatopogladowe®®. Wedtug Karola
Wojtyly, szczegdlnie grozne sa te, ktore podwazaja istnienie obiektywnej praw-
dy, glosza radykalny sceptycyzm poznawczy, naruszaja godnos¢ osoby ludzkiej,
czy ograniczaja poznawang rzeczywisto$¢ do wymiaru materialnego. Uniemoz-
liwiaja one, albo co najmniej znieksztalcaja wizje $wiata i cztowieka otwartego
na Boga. Majac $wiadomos$¢, w jaki sposob dzialaja mechanizmy tych pradow,
wskazuje on na realne niebezpieczenstwo. Przy calej swojej otwartosci wie i ko-
munikuje, ze nie ma mozliwosci ich zaakceptowania®®. Mozna zatem stwierdzi¢,
ze Karol Wojtyta dzigki swej madrosci potrafi odréznic to, co cenne i szlachetne
od tego, co pozorne i zdradliwe, godzac tym samym otwartos¢ na $wiat wspot-
czesny z wiernoscig tradycji i prawdziwym warto$ciom.

Karol Wojtyta przekonuje nie tylko stowami, ze madros¢, ukierunkowana
na Prawde, jest ze swej natury teocentryczna. Zywi on glebokie przekonanie, ze
nauka Ewangelii jest prawdziwg madroscig. Ostatecznie bowiem prowadzi do
Zrédla istnienia calej rzeczywistosci®. W harmonii $wiata i w prawdzie dzie-
ki osigganej madrosci dostrzega on $lady stworzenia Stwoércy. Rzeczywistos¢
charakteryzujaca si¢ racjonalnoscia jest dla niego znakiem, jakoby sakramentem
Boga. Z pasja i zachwytem nad wielkimi dzietami Stworcy poszukuje prawdy,
ktoéra ceni nade wszystko. Nie ogranicza si¢ jednak tylko do zewnetrznej warstwy
$wiata, ale wchodzi glgbiej w swiat przezy¢ i relacji. Siegajac do samych zrodet
madrosci, ktére ostatecznie sa w Bogu, dazy do poznania Prawdy poprzez pry-
zmat milosci do czlowieka i Swiata. Zdaje sobie sprawe, ze prawdziwa mgdros¢

8 Por. Jan Pawet 11, Fides et ratio, 86-91. Por. tez Ignacy Dec, Jakiej filozofii potrzebuje dzi-
siejsza teologia?, w: Na skrzydlach wiary i rozumu ku prawdzie, red. Ignacy Dec, Wroctaw, Papie-
ski Fakultet Teologiczny 1999, s. 162-164.

8 Andre Frossard, Nie lekajcie sie! Rozmowy z Janem Pawtem II, Krakow, Znak 2005, s. 65-70.

% Mysliciele chrzedcijaniscy, m.in. Tomasz z Akwinu, zawsze podkreslali, ze potrzebna jest
madro$¢ jako sprawnos$¢ umozliwiajaca poznanie rzeczywistosci boskiej: Aby wznies¢ sie do
poznania rzeczy boskich wychodzqc od rzeczy ludzkich, nalezy rozwazy¢, ze mgdroscig w cztowieku
nazywamy pewng sprawnos¢, ktora udoskonala nasz umyst w poznaniu rzeczy najwazniejszych,
mianowicie boskich. Suma contra gentiles, IV, c. 12. [online], [przegladane 21.06.2018], dostepne
w: http://jednoczmysie.pl/wp-content/uploads/2013/02/SUMMA-CONTRA-GENTILES-PRAWD
A-WIARY-CHRZE%C5%9ACIJA%C5%83SKIE].pdf
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jest poczgtkiem nowego poznania, ktore jest przepojone mitoscig, poprzez co du-
sza moze niejako rozsmakowaé si¢ w rzeczach Boskich®.

Poznawanie madrosciowe Boga przez Karola Wojtyle jest przesiakniete zywa
poboznoscia, wiarg i dziataniem na rzecz drugich. Jest on bez watpienia cztowie-
kiem wszechstronnie uzdolnionym, odznaczajacym si¢ wielka inteligencja i chary-
zma, ktéry potrafi w znakomity sposob wykorzystywaé swoje umiejetnosci. Jednak
pomimo wybitnych naturalnych zdolnosci pamigta o pokorze. Zdaje sobie dosko-
nale spraweg, ze to pokora okresla wlasciwg pozycje rozumu wobec Prawdy®?. Wie,
ze swoje zdolnosci i cata moc, z ktdra glosi dobra nowing zawdziecza komus, kto
przerasta stworzenie. Potrafi zbliza¢ si¢ do Tajemnicy w sposdb odwazny, ale jed-
noczesnie peten szacunku dla wielkosci tego, ktorego poznaje. Ma swiadomosc, ze
pycha wypacza poszukiwania i znieksztatca poznanie. Tylko cztowiek prawdziwie
pokorny moze posia$¢ madros¢ i dzieki temu otworzy¢ przed soba szerokie hory-
zonty poznawcze, ktore maja w swej perspektywie najwyzsza Prawdeg.

Madros¢, jak pokazuje przyktad krakowskiego filozofa, realizuje si¢ w kon-
kretnym cztowieku, tu i teraz. Jednak madros¢ cogia swymi korzeniami sigga
gleboko w przesztos¢ i ma w swej perspektywie przyszios¢. Cztowiek madry
umie czerpac¢ z prawdziwej tradycji poprzednich pokolen. Takze Karol Wojtyta
w swej glebokiej madrosci potrafi doceni¢ to wszystko, co zostato zbudowane
przed nim. Dlatego tez piszac o Karolu Wojtyle, o jego podejsciu do najbardziej
fundamentalnego zagadnienia, jakim jest poznanie Boga, nie mozna pomingé
pewnego elementu, ktory konstytuuje jego cztowieczenstwo. Element ten stano-
wi odniesienie do rzeczywistosci, jaka jest Kosciot. Oto jak w poemacie Stani-
staw kardynat Wojtyta wyraza swoja wiez z Kosciotem:

Pragne opisa¢ Kosciol —

Moj Kosciol, ktory rodzi sie wraz ze mng,

Lecz ze mng nie umiera — ja tez nie umieram z nim,
Ktory mnie stale przerasta —

Kosciol: dno bytu mojego i szczyt.

Kosciol — korzen, ktory zapuszczam w przesziosé

i przysztosé zarazem,

Sakrament mojego istnienia w Bogu,

ktory jest Ojcem®.

! Jan Pawel 1, Aniol Parnski z Papiezem, t. IV, Roma, Citta del Vaticano 1994, s. 64.

2 Por. Pawel Bortkiewicz, Rola pokory w kulturze myslenia (wokél Veritatis splendor i Fides
et ratio), w: Polska filozofia wobec encykliki Fides et ratio, red. Marian Grabowski, Torun, UMK
1999, s. 214-223.

93 Karol Wojtyta, Stanisiaw, w: Karol Wojtyta/Jan Pawet 11, Poezje, dramaty, szkice..., dz. cyt.,
s. 173.
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Kosciot dla Karola Wojtyly ma fundamentalne znaczenie, ktére odnosi si¢ do
czynnika najbardziej elementarnego, mianowicie do samego cztowieczenstwa.
To we wspdlnocie rodzi si¢ indywidualna madro$¢ rozumiana jak biblijne cogic.
Dlatego stwierdza, ze Koscidt to dno bytu mojego i szczyt i dalej Sakrament mo-
Jjego istnienia w Bogu. W stowach tych wyraza swoja gleboka wiez ze wspolnota
Kosciota oraz przekonanie, ze Kosciot jest widzialnym znakiem jego przynalez-
nosci do Stworcy. Ukazuje Kosciot jako rzeczywistos¢ przerastajaca pojedyncze
ludzkie istnienie oraz jako korzen wyrastajacy z przesztosci, w ktérym on sam
ma udziat i z ktérego czerpie. Koscidt jest takze perspektywa, w ktorej poeta
dostrzega wlasng przysztos¢. Mozna zatem stwierdzi¢, ze postawa Karola Woj-
tyly jest gleboko zakorzeniona w madrosci, ktérej depozytariuszem jest Kosciot,
a tym samym w madrosci tych, ktdrzy bedac wiernymi §wiadkami Dobrej Nowi-
ny objawiali prawde $wiatu w ciagu calej historii chrze$cijanstwa.

Od VI wieku w Kosciele Rzymskokatolickim kazdemu papiezowi przystu-
guje tytul Pontifex Maximus®*. W wielu przypadkach jest to tylko oficjalna ty-
tulatura biskupéw Rzymu, ale w stosunku do niektérych osob tytut ten posiada
glebokie znaczenie symboliczne. Z pewnosciag do grona tych wybitnych pasterzy
Kosciota nalezy Jan Pawet I, a interpretacja tego terminu w stosunku do jego
osoby nie dotyczy tylko okresu, w ktérym petnit on rolg glowy Kosciota Kato-
lickiego, ale jest rowniez prawdziwa, gdy odniesie si¢ ja do catego zycia Karola
Wojtyly. Termin pontifex” dostownie oznacza tego, ktéry buduje mosty. Sym-
bolicznie mozna interpretowac ten termin w sensie wertykalnym, jako tego, kto-
ry przybliza swiatu Boga, jak i horyzontalnym jako tego, ktéry taczy i jednoczy
to, co ludzkie. Interpretacja tego tytulu moze by¢ réwniez odczytywana w wielu
roznych kontekstach, na przyktad ekumenicznym, dialogu migdzyreligijnego czy
szerzej migdzykulturowego. Mozna takze odczytywac ten termin w konteks$cie
zagadnienia poznania istnienia i istoty Boga.

Karol Wojtyta, sam poszukujac odpowiedzi na pytanie, czy Bog istnieje, przy-
bliza t¢ prawde $wiatu w swoich dzietach naukowych, artystycznych, a przede
wszystkim poprzez swoje $wiadectwo zycia. Buduje mosty w obrebie i pomig-
dzy réznymi ptaszczyznami poznawczymi: filozofia, teologia i sztuka. Pytanie
o Boga rozbrzmiewa we wszystkich formach jego tworczosci. Ukazuje on, ze nie
zachodzi migdzy tymi dziedzinami zadna sprzecznos¢, co wiecej, pozwalaja one
na komplementarne uchwycenie zagadnienia poznawalnosci Boga. Dlatego tez

% Lac. pontifex — kaptan, maximus — najwyzszy. Tytut Pontifex Maximus nosit przetozony Ko-
legium Kaptanskiego w starozytnym Rzymie. Od 376 roku, za sprawa papieza Grzegorza Wielkie-
go, okreslenie to stalo si¢ oficjalnym tytutem biskupéw Rzymu. Por. Elzbieta Kotkowska, Nicejskie
opoovaioc w procesie inkulturacji wiary w Béstwo Syna. Studium teologicznofundamentalne na tle
tradycji, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2015, s. 199-205.

%5 Termin ten pochodzi od dwéch tacifiskich stéw: pons — mosty i facere — czynié.
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wskazuje na mozliwo$¢, a nawet koniecznos¢ dialogu i tworczej wspolpracy po-
migdzy filozofia, teologia i dzialalnoscia artystyczng, jednoczesnie podkreslajac
odrebnos¢ i specyficzna metode, kazdej z nich. Cato$ciowe ujmowanie problemu
na kazdej z tych ptaszczyzn oraz harmonijne ich powigzanie stanowia nie tylko
o wielko$ci umystu Karola Wojtyly, ale przede wszystkim o jego madrosci.

Analizujac zagadnienie poznawalnosci Boga na gruncie filozoficznym i teo-
logicznym, uznaje on, ze problem ten powinien by¢ podjety na gruncie metafi-
zyki klasycznej. Uwaza bowiem, ze pytanie o istnienie Boga jest pytaniem o byt
w aspekcie jego istnienia. Niemniej w swych rozwazaniach przypisuje takze zna-
czacg role innym nurtom, ktore probuja si¢ zmierzy¢ z tym zagadnieniem. Odwo-
luje sie na przyklad do filozofii religii, ktora na gruncie psychologicznym szuka
odpowiedzi. Czerpie z fenomenologii, antropologii filozoficznej czy filozofii dia-
logu. Potrafi dostrzec to, co warto$ciowe w réznych systemach filozoficznych.
Bedac otwartym na kazda czastke prawdy, ukazuje potrzebe otwartosci, wspot-
pracy i syntetycznej wizji rzeczywistosci’®. W encyklice Fides et ratio jako
nastgpca sw. Piotra stwierdza, ze filozofia musi odzyska¢ wymiar madrosciowy
przejawiajgcy sic w poszukiwaniu caloSciowego i ostatecznego sensu zycia®’.
Teologia natomiast chcac we wlasciwy sposob realizowaé swoje postannictwo,
nie moze oby¢ si¢ bez filozofii. Zagadnienia zwigzane z rzeczywistoscig trans-
cendentng, a szczegdlnie kwestia istnienia Boga w sposdb uzasadniony moze by¢
podjeta wlasnie na ptaszczyznie metafizycznej. Teologia powinna takze poszuki-
wac¢ nowych $rodkow wyrazu, ktére odpowiadajac wrazliwosci wspdtczesnego
cztowieka, potrafig obudzi¢ pragnienie Boga, drzemigce we wnetrzu kazdej oso-
by ludzkiej. Stad Karol Wojtyta szuka Boga nie tylko w stworzeniu, ale i w kultu-
rze, ktérej szczegdlnym wyrazem jest sztuka.

Tworczos¢ literacka Karola Wojtyly, ujmujac swym glebokim urokiem arty-
stycznym, przesigknieta jest jednoczesnie mysla filozoficzng i teologiczng, dzieki
czemu posiada duza wartos¢ tresciowa. Poeta-dramaturg siegajac po stowo po-
etyckie, jednoczesnie czerpie ze skarbnicy madrosci filozoficznej i teologicznej,
aby wyrazi¢ swoje najglebsze przezycia i przemyslenia, ktorych nie da sie odda¢
w jezyku scisle naukowym. Karol Wojtyta wyrdznia si¢ madroscia nie tylko na
poszczegdlnych polach swojej dziatalnosci, to znaczy w teologii, filozofii i twor-
czos$ci artystycznej. Wszystkie te plaszczyzny razem tworza jedna przestrzen zy-
cia, ktéra promieniuje prawdziwa madroscia. Stad taczac te trzy drogi poznania
nie otrzymuje si¢ sumy prostej, ale nowa jakosc¢, ktora jako catoksztatt postawy
cztowieka nazywa si¢ madroscig. Jakos¢ i wielowymiarowo$¢ mostow, ktdre po-

% Dariusz Oko, Encyklika Fides et ratio. Metafizyczne podstawy filozofii i teologii, w: Polska
filozofia wobec encykliki Fides et ratio, dz. cyt., s. 135.
°7 Jan Pawet 11, Fides et ratio, 81.
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stawit Karol Wojtyta $§wiadcza o jego glebokiej madrosci i staja sie droga, ktora
zaprowadzita krakowskiego filozofa, teologa i artyste do celu.

Karol Wojtyta, w $wiecie, ktory traci zaufanie do ludzkiego rozumu, a co
wiecej traci poczucie i wyczucie tego, czym jest madros¢, pokazuje jasno, ze
cztowiek jest w stanie doj$¢ do poznania prawdy, a madros¢ jest cnota, do kto-
rej kazdy jest powotany. Jego zycie urzeczywistnia i unaocznia przekonanie, ze
madros¢ nie jest jakas$ abstrakcyjng wartoscia, ale ze realizuje si¢ w konkretnym
cztowieku, w relacji do siebie samego, drugiego i $wiata, a najpetniej w stosunku
do Boga®®. Jest on widzialnym znakiem nadziei, prorokiem, apostolem i prze-
wodnikiem wskazujacym droge do Prawdy, nie tylko w aspekcie doktryny wiary,
ale przede wszystkim w kwestii sumienia i zycia. Pragnie nie tylko pozna¢ Boga,
Jego istnienie i istote, ale takze wyrazic i opisa¢ t¢ prawde, do ktorej udato mu sie
dotrze¢. Zadanie to jest nietatwe, gdyz prawdy nie da si¢ uchwyci¢ w zamknie-
te ramy ludzkiej mysli, ona jest poniekad niewyrazalna. Niemniej w pewnym
stopniu mozna, a nawet trzeba mie¢ odwage, tak jak Karol Wojtyta, zmagac¢ si¢
o prawdg i probowac ja przedstawic, cho¢ w pewnej mierze, gdyz powolaniem
czlowieka jest dgzenie do prawdy, ktéra przerasta jego samego®.

PODSUMOWANIE

Zagadnienie poznawalnosci Boga jest przedmiotem zardwno filozoficzno-
-teologicznych dociekan, jak i jednym z gtownych motywdw tworczosci literac-
kiej Karola Wojtyty. Caty dorobek naukowy i poetycki pdzniejszego papieza jest

8 Elzbieta Kotkowska, Teologia — pomiedzy wiedzq a mgdroscig, dz. cyt., s. 58.

% Jan Pawel 11, Fides et ratio, 5. Zdaniem Karola Wojtyty rowniez prawda ukazujgca sie czto-
wiekowi w objawieniu nie jest dojrzatym owocem czy szczytem mysli wypracowanej przez rozum.
Prawda ciaggle wzywa cztowieka, aby wysilit swoj umyst i pogltebiat rozumienie Tajemnicy. Ze swo-
jej strony wymaga od osoby ludzkiej jednego: otwarcia si¢ na transcendencj¢. Dzigki tej otwarto-
$ci cztowiek moze przyja¢ Chrystusa. Poznajac prawde w Chrystusie osoba ludzka jest w stanie
w pelni zaakceptowac fakt, ze jej zycie jest tajemnicg. Nie odczuwa bowiem juz leku przed niczym,
ufajac Chrystusowi, wie, ze Ten ja ocala i zawsze otwiera przed nig przysztos¢. Taka swiadomosé
wyplywajaca z poznania prawdy jest zrodtem wolnosci cztowieka. Wtasnie w takim kontekscie Ka-
rol Wojtyta rozumiat stowa z Ewangelii $w. Jana: poznacie prawde, a prawda was wyzwoli (J 8,32),
Fides et ratio, 15. Koncepcja wolnosci Karola Wojtyly jest zatem $cisle zwigzana z prawda. Au-
tentyczna wolnos$¢ zakorzeniona w madrosci i w prawdzie urzeczywistnia si¢ nie w oderwaniu od
wszystkiego i wszystkich jako jaka$ abstrakcyjna idea, ale w relacji do siebie samego, drugiego
czlowieka, a przede wszystkim w stosunku do Boga. Poznanie Boga — Prawdy prowadzi do pelniej
wolnosci cztowieka. Por. tez Antoni Siemianowski, Co Jan Pawel 1l wnosi do wspolczesnego my-
Slenia o wolnosci?, w: Wolnos¢ w epoce poszukiwan, red. Marek Szulakiewicz, Zbigniew Karpus,
Torun, UMK 2007.
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wyrazem zglebiania tajemnic zycia i $mierci, poszukiwan fundamentalnej pod-
stawy istnienia calej rzeczywistosci'®. Droga Karola Wojtyty ku Bogu wiedzie
poprzez filozofie bytu, w ramach ktérej filozof dochodzi do poznania Absolutu
bedacego Istnieniem. W poezji i dramatach wyraza swdj zachwyt nad prawda,
dobrem i pigknem stworzenia, w ktérych widzi odblaski boskich doskonatosci.
Szczegolne miejsce objawienia si¢ Boga odnajduje w osobie ludzkiej ujmowane;j
w kategoriach sakralnych. Karol Wojtyta zdaje sobie sprawe, ze Prawda go prze-
rasta. Swiadomo$é ta sprawia, ze jest otwarty na transcendencje. Dzigki temu jest
w stanie rozpozna¢ Boga w Chrystusie, ktory objawia si¢ jako 73 wobec ludzkie-
go ja. Caly intelektualny i duchowy wysitek Karola Wojtyly zmierzajacego ku
Prawdzie ma odzwierciedlenie w jego postawie zyciowej, ktora, w swietle analiz
dokonanych w niniejszym artykule, nalezy okresli¢ mianem madro$ci. Mozna za-
tem stwierdzi¢, ze o wielkosci Karola Wojtyly nie decydowat fakt, iz byt on zna-
komitym filozofem i teologiem oraz utalentowanym poeta i dramaturgiem, ale to,
iz sam potrafit zy¢ w prawdzie. W jego osobie istniata petna harmonia i zgodnos¢
mysli, stéw i czyndw. Taka postawa §wiadczy, ze dziatat on w duchu prawdziwej
madrosci. Prawda o cztowieku bowiem ukazuje si¢ dopiero wtedy, gdy spojrzy
sie na niego przez pryzmat catoksztaltu jego dziatalnosci.

Dwie drogi poznania Boga wyrazone poprzez kategorie poznawcze Bewpia
i moinoig, z pozoru niezalezne i niesprowadzalne do siebie, zestawione razem
tworza jedna rzeczywistosc, ktora jest zycie czlowieka i Tajemnica Boga, czy-
li zmaganie si¢ czlowieka o Prawde. Z tego wysitku czlowieka wylania si¢ ca-
losciowy obraz rzeczywistosci, ktory jednak nie jest zamknigty, ale pozostawia
otwarta przestrzen. W koncu pojmujac Boga jako Poczatek i Cel wszystkiego,
nalezy przyjaé, ze jest On fundamentem, ktéry harmonizuje i spaja wszelkie
ludzkie wysitki stuzgce poznaniu Prawdy, a nie tym, ktory wyznacza granice'°!.
Tym co zaktada i w pewien sposob laczy, z jednej strony tak rozne, a z drugiej
komplementarne formy poznania — naukow3a i poetycka — jest sama PRAWDA.

100 Marek Skwarnicki, Wstep, w: Karol Wojtyta/Jan Pawel 11, Poezje, dramaty, szkice...,
dz. cyt., s. 22.

101 Grzegorz Heckert, O nabozenstwie, ktére jest w istocie napasciq, w: Prawda — zaufanie —
wspolnota, red. Elzbieta Kotkowska, Matgorzata Wiertlewska, Poznan, Wydawnictwo UAM 2006,
s. 142.
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SUMMARY

The present study is an attempt at an integral approach to factors shaping human
beliefs such as knowledge, life experience, as well as feelings and emotions. In
his or her beliefs each person grasps the world in its entirety, in an integral way
and in some relation to transcendence. The process of getting to know the sur-
rounding reality proceeds on many levels and through many channels that are de-
scribed by particular sciences and irreducible to one another. A holistic approach
to the research problem imposed a circular method of accumulating knowledge
from various areas of human cognition and theology. The effect of research un-
dertaken in such a perspective is presented on two biblical examples of the shap-
ing of beliefs in relationship with God and the community that testifies about
Him. Another research effect is a proposition to create and shape an entire space
of communication and dialog by philosophers who think spiritually, based on
analysis of the relation: work-recipient of work. Here, the space of relations ap-
pears to be one in which beliefs can be consolidated in relation to truth.

Keywords: beliefs; integral knowledge; doubts; dialog; communication

Stowa kluczowe: przekonania; poznanie integralne; watpliwosc¢; dialog; komu-
nikacja

STRESZCZENIE
W pracy podjeto probe integralnego ujecia czynnikow ksztattujacych ludzkie
przekonania, takich jak wiedza, do§wiadczenie zyciowe oraz uczucia i emocje.
Kazdy cztowiek w swoich przekonaniach ujmuje $wiat calosciowo, integralnie
i w jakiejs relacji do transcendencji. Poznawanie otaczajacej czlowieka rzeczywistosci
dokonuje si¢ na wielu poziomach i wieloma kanatami, ktore opisywane
poprzez kolejne nauki sg do siebie niesprowadzalne. Caloéciowe ujecie problematyki
badawczej wymusito niejako kolista metode nawarstwiania wiedzy
z réznych obszaréw ludzkiego poznania oraz teologii. Jako efekt badawczy w tak
opracowanej perspektywie przedstawiono dwa biblijne przyklady ksztattowania
przekonan w relacji z Bogiem i wspdlnota, ktéra o Nim $wiadczy. Drugi efekt
badawczy to propozycja tworzenia i ksztattowania calo$ciowej przestrzeni komunikacji
i dialogu przez fi lozoféw myslacych duchowo, dzigki analizie relacji
dzielo-odbiorca dziela. Przestrzen relacji jawi sig jako ta, w ktdrej przekonania,
w relacji do prawdy, moga by¢ utrwalane.
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STRESZCZENIE
W pracy podjęto próbę integralnego ujęcia czynników kształtujących ludzkie
przekonania, takich jak wiedza, doświadczenie życiowe oraz uczucia i emocje.
Każdy człowiek w swoich przekonaniach ujmuje świat całościowo, integralnie
i w jakiejś relacji do transcendencji. Poznawanie otaczającej człowieka rzeczywistości
dokonuje się na wielu poziomach i wieloma kanałami, które opisywane
poprzez kolejne nauki są do siebie niesprowadzalne. Całościowe ujęcie problematyki
badawczej wymusiło niejako kolistą metodę nawarstwiania wiedzy
z różnych obszarów ludzkiego poznania oraz teologii. Jako efekt badawczy w tak
opracowanej perspektywie przedstawiono dwa biblijne przykłady kształtowania
przekonań w relacji z Bogiem i wspólnotą, która o Nim świadczy. Drugi efekt
badawczy to propozycja tworzenia i kształtowania całościowej przestrzeni komunikacji
i dialogu przez fi lozofów myślących duchowo, dzięki analizie relacji
dzieło-odbiorca dzieła. Przestrzeń relacji jawi się jako ta, w której przekonania,
w relacji do prawdy, mogą być utrwalane.
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