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Opozycje katolickie wobec transformacji sacrum

Uwagi wstepne

Dla kogos niezaangazowanego religijnie po stronie ktoregos z Kosciotéw transfor-
magje réznego rodzaju ,,$wigtosci” wydawac si¢ moga rzecza na tyle naturalna, Ze nie be-
dzie przeciw nim wystepowal. Inaczej rzecz sie ma z osobami, ktdre identyfikuja sie ze
swoim Kosciotem. Wprawdzie zwykle nie zglaszajq oni zastrzezen do zmian dokonuja-
cych sie w ,,$wietosciach” kultywowanych przez cztonkéw innych wspdlnot religijnych,
ale traktuja je jako $wiadectwo ich watpliwej prawdziwosci. Motywadje i uzasadnienia ta-
kiego podejscia sa oczywiscie rozne. W artykule tym przedstawiam tylko niektore z tych,
ktdre pojawiaja sie w katolickich opozycjach wobec transformacjom sacrum.

Pojmowanie sacrum

Zasadnicze znaczenie dla tych opozycji ma oczywiscie pojmowanie sacrum. Mozli-
wosci jest tutaj wiele, przy czym najczesciej jest tak, ze pod jednym wzgledem sie one do-
pelniajg, a pod innym wykluczaja. Przyznaja to m.in. Karl Rahner i Herbert Vorgrimler,
autorzy napisanego z pozydji katolickich Matego stownika teologicznego. Pod hastem , $wie-
to$¢” znajduje sie w nim stwierdzenie, Ze ,,to, co swigte, jest podstawowym pojeciem reli-
gijnym, ktore oczywiscie odmiennie rozumiane jest w religioznawstwie, filozofii, teolo-
gii biblijnej i dogmatycznej. W religioznawstwie »$wiete« moze oznaczac po prostu wszy-
stko, czemu czlowiek oddaje cze$¢, zwlaszcza zas moce przejawiajace sie w kazdej sferze
zycia w hierofaniach, kratofaniach itd. (...) Wnikliwa analiza doswiadczenia religijnego
w ramach filozofii religii wykazuje, ze podstawowe doswiadczenie tego, co swigte, jest naj-
pierw doswiadczeniem braku w tym historycznym (»$wieckim«) $wiecie, albowiem uja-
wnia wprawdzie swdj charakter w najwyzszych przejawach bytu (np. w mitosci i $mier-
ci), ale natychmiast ukrywa sie i przybiera tajemnicza postac”.
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Do tego momentu wyjasnienie to mozna traktowac w kategoriach religioznawczych.
Dalej jednak pojawiaja sie juz ich wyznaniowe uwiklania. Autorzy tego Sfownika dodaja
bowiem, ze ,ten manifestujacy sie charakter tego, co swigte, wskazuje, ze Swiete jest zara-
zem konieczne (poniewaz tylko ono moze zapewnic¢ sens egzystencji i Swiata w ogdle”,
i odsylaja do hasta ,, zbawienie”, podkreslajac, iz ,, zbawienie to nie moze by¢ przedmio-
tem zadania cztowieka, lecz mozna jedynie oczekiwac, Ze tajemnica jako $wieta podsta-
wa bycia moze udzieli¢ go z taski”. Jeszcze dalej mowa jest o $wigtosci Boga (,,0znacza
w Pigmie Sw. objawiony przez Boga i potwierdzony w historii objawienia przedmiot Jego
istoty”), oraz $wietosci czlowiek (,,jest — zgodnie z nauka katolicka — skutkiem jego uspra-
wiedliwienia dzieki fasce uswiecajacej, a zatem rzeczywiscie udziatem w swietosci Boga”)'.

Przyjete przez autoréw Matego stownika teologicznego rozumienie ,,$wietosci” wpisu-
je sie w tradycje katolickie. Tradycje te uznawane s w tym Kosciele za jeden z jego fila-
réow. W stowniku tym mamy zatem zaréwno krotkie wyjasnienie czym jest , tradycja”
w ogdle, jak i wyjasnienie przypisywanego jej znaczenia na gruncie teologii chrzescijan-
skiej. W Swietle tej ostatniej , tradycja” oznacza ,, proces i tres¢ przekazu prawdy objawio-
nej, ktdra ostatecznie pochodzi od ustnego przedstawienia pierwszych nosicieli (zwlasz-
cza Jezusa Chrystusa i apostolow), ktory rozwijal sie w Kosciele i dzieki Kosciotowi przy
asystendji Ducha Swigtego. (...) Mozna wiec w tym sensie powiedzie¢, ze sa dwa »zrédtac
objawienia: Pismo Swigte i Tradycja, a nawet ze Tradycja logicznie wyprzedza Pismo Swie-
te”2. W wyjasnieniu tym pojawiaja si¢ odsytacze m.in. do pojmowania: dogmatu, Pisma
Swietego, depositiumfidei, successioapostolika oraz Soboru Watykanskiego II. Nie bede ich
tutaj przywotywat. Dodam jedynie, ze pierwsze cztery z tych poje¢ pojawia si¢ w histo-
rycznych opozycjach chrzescijanistwa wobec transformagji sacrum.

Historyczne opozycje...

Opozycdje te pojawily sie juz w pierwszym okresie istnienia chrzescijanstwa. Potwier-
dza to m.in. ks. Marian Banaszak, autor wielotomowej Historii Kosciota katolickiego. W czeg-
$ci I tomu I, zatytutowanej: Apostolska gorliwosé, przypominana on m.in. postac Jakuba
Miodszego — ,, prowadzit on surowe zycie ascetyczne, wiernie zachowat prawo mojzeszo-
we i zydowska tradycje, za co zyskat miano »sprawiedliwego«. Uznany przez Pawta za
»filar« Ko$ciota wraz z Piotrem, cieszy! si¢ autorytetem nie tylko w Jerozolimie, lecz row-
niez w innych Kosciotach lokalnych, do ktdrych skierowat list, wiaczony do kanonu ksiag
Nowego Testamentu. (...) Zginat Smierciag meczenska, stracony z wierzchotka swiatyni i do-
bity kamieniami podczas kolejnego przesladowania Kosciota jerozolimskiego w 62 r.”3
W czesci Il tego dzieta, zatytutowanej Wewngtrzne umocnienie, przypominane sg m.in. po-

1 Zob. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 458 i n.
2 Zob. tamze, s. 498 i n.
3 Zob. Ks. M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 1, Warszawa 1986, s. 29 i n.
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wstate w I wieku te apologie, ktore ,wyjasniaty i bronily religijnych przekonan i zycia
chrzescijan, posrednio takze przyczynity sie do rozpowszechniania chrzescijanstwa i roz-
woju jego teologii. (...) Apologie postugiwaty sie znanymi wowczas formami literackimi:
dialogiem, z podaniem fikcyjnych imion osob, oraz mowg obroncza. Pierwsza forma po-
stugiwano sie chetnie, gdy apologie kierowano do Zydéw, mowa obroricza — wobec po-
gan. Zydom wyjaéniano, ze chrzedcijaristwo jest zgodne z ksiegami Starego Testamentu,
a Jezus Chrystus — obiecanym Mesjaszem, poganom za$, ze chrzescijaristwo odpowiada
ideatom hellenizmu”.

Takich przyktadéw umacniania pozydji chrzescijanstwa w 6wczesnej kulturze po-
przez odwotywanie sie przedchrzescijariskich tradycji i wykazywanie, iz religia ta ozna-
czala nie zerwania z tymi tradycjami, lecz ich kontynuacje w nastepnych czesciach Hi-
storii Kosciota katolickiego mozna znalez¢ znacznie wigcej. Odnotuje zatem jeszcze tylko, ze
w czesci zatytutowanej Chrzescijariskie whadanie, wskazuje si¢ zaréwno na takie nowe ele-
menty w tej religii jakim byto pojawienie sie strukturalnie rozbudowanej instytucji Koscio-
1a, ,,odbywanie soboréw, ktore uznaje si¢ za zrédto nauki teologicznej i prawa koscielne-
go oraz za znak jednosci Kosciota” i ,, definicji dogmatycznych o jednym Bogu w Tréjcy
Swietej oraz o Chrystusie Bogu”, jak i pojawienie sie gtoénych oponentéw wobec tych no-
wosci —takich np. jak pochodzacy z Aleksandrii mnich Ariusz (,,uznawat on i glosit, ze Bég
sam w sobie jest jedyny, nie stworzony i niezrodzony”).

W pdzniejszych wiekach pojawiaty sie zarowno kolejne nowe elementy w chrzesci-
janistwie oraz tacy teologowie, ktdrzy uzasadniali i wyjasniali wiernym ich obecnos¢ w tej
religii, jak i ci, ktorzy je kwestionowali twierdzac, ze stanowia one sprzeniewierzenie si¢
tej tradydji, ktdra ci oponenci zmian uznawali za jedynie wtasciwa. Szczegodlnie istotne zna-
czenie w dziejach chrzescijanistwa miat synod trullanski II. ,Na synodzie poddano kryty-
ce praktyki Kosciota zachodniego co do zycia biskupdw, kaptanow i diakonéw. W kano-
nie 13 zaznaczono, ze ma obowiazywac wschodnia praktyka, gdyz ona jedynie odpowia-
da dawnej karnosci koscielnej i ustalonemu przez Apostotéw porzadkowi. (...) Wielu hi-
storykow widzi w synodzie trullaniskim II dowdd na to, ze drogi Kosciota na Wschodzie
i Kosciota na zachodzie juz sie rozeszty”>. Ostatecznie drogi tych dwdch Kosciotéw ro-
zeszly sie w 1054 1., po natozeniu przez Stolice Apostolska w Rzymie ekskomuniki na pa-
triarche Konstantynopola Cerulariusza. W Historii Kosciota katolickiego wydarzenie to na-
zywane jest ,, wielkq schizma”, za$ za jej gtéwnego sprawce uznaje si¢ Cerulariusza (,,naj-
bardziej ambitnego z ksiazat Kosciola w dziejach Bizancjum”). Faktem bezdyskusyjnym
jest jednak, ze od tego momentu oba wielkie Kosciota zaczety funkcjonowac albo w opo-
zydji do siebie, albo przynajmniej zy¢ swoimi wlasnymi problemami, w tym probami upo-
rania sie z wlasnymi oponentami.

W okresie sredniowiecza Koscioty te miaty takich oponentow, ktorzy wprawdzie réz-
nie byli nazywani, ale postugiwali si¢ podobng argumentacja antykoscielna. Nalezeli do

4Zob. tamze, s. 68 1in.
5 Zob. tamze, s. 269 i n.
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nich — na Wschodzie zwolennicy nauki popa Jeremiasza, nazywanego Bogumilem (stad
nazywano ich bogomilami), natomiast na Zachodzie nazywani byli — w zaleznosci od re-
gionu ich dziatalnosci — katarami, albingesami lub waldensami. Malcom Barber w poswig-
conej tej formaciji religijnej monografii napisat, ze w XII i XIII stuleciu , katarzy stanowili
twardg opozycje wobec Kosciota katolickiego, postrzeganego przez nich jako instytucja
fatszywa oraz zdeprawowana przez wladze i nieuczciwe zdobywajaca bogactwa. Sakra-
menty, ktdre — zdaniem katolikéw — otwieraly droge do zbawienia, nie miaty Zadnej war-
tosci, bo opieraty sie na twierdzeniu, ze Chrystus zyt na ziemi, zostat ukrzyzowany, a po-
tem zmartwychwstal, co bylo niedorzecznoscia, gdyz Bog nie mogl przybrac formy mate-
rialnej”s. Wprawdzie autor ten twierdzi, Ze ,, ustalenie powigzan z dawniejszymi forma-
mi dualizmu, takimi jak paulicjanizm albo jeszcze wczesniejszy manicheizm i gnostycyzm
wydaje sie dzi$ niepodobienstwem”, to jednak rowniez dla niego nie ulega watpliwosdi,
ze nawiazywali oni i bronili takiego myslenia o sacrum, w ktérym ,, zakltada si¢ istnienie
dwoch rownorzednych wiekuistych mocy — zla i dobra””. Dla rozprawienia sie z tg opo-
zycja zaangazowane zostaly najpierw koscielne trybunaty inkwizycyjne, a gdy to okazato
sie niewystarczajace, zorganizowane zostaly przeciwko nim wyprawy krzyzowe (,,pa-
piez obiecat krzyzowcom nie tylko taki sam odpust, jaki otrzymywali chrzescijanie wal-
czacy za Krzyz w Ziemi Swigtej, ale tez prawo do zajecia ziem odebranych heretykom”).
Wielka opozycje przeciwko transformacjom sacrum w Kosciele katolickim stanowi-
1a réwniez reformacja protestancka. Warto przyjrze¢ si¢ chociazby jednemu z tych prote-
stujacych i domagajacych sie powrotu do nieskazonego réznego rodzaju cywilizacyjny-
mi grzechami chrzescijanstwa. Za poczatek tej rewolty uznaje si¢ wywieszenie 31 pazdzier-
nika (lub 1 listopada) 1517 roku przez inspirujacego sie naukami sw. Augustyna (i kon-
testujacego nauki s$w. Tomasza z Akwinu) Marcina Lutra 95 tez w sprawie odpustow. Pie-
tnowat on w nich nie tylko te praktyki koscielne, ale takze wiare w to, Ze ,, zabezpieczaja
one wiernym zbawienie”, oraz przekonywanie przez duchownych, iz mogg one ich roz-
grzeszy¢ z wszelkich grzechéws. Generalnie zawieraja one nie tylko potepienie tych prak-
tyk, ale takze potepienie Kosciota bogatego i bogacacego sie kosztem swoich wiernych,
w tym ich najubozszej czesci — zdaniem Lutra, ,,wystawia to kosciét i papieza na posmie-
wisko wrogom i unieszczesliwia chrzescijan”. Nalezy zatem wrdci¢ do takiego chrzesci-
jafistwa jakim bylo ona na poczatku swojego istnienia, a byto ono woéwczas Kosciolem ubo-
gim i wspierajacym duchowo ubogich (i nie tylko ich). Istotnymi czesciami sktadowymi
tej luteranskiej rewolty sa postulaty — poszukiwania prawdziwie chrzescijanskiej wiary
w Pi$mie Swietym, zwrécenie sie do religijnosci wewnetrznej (przeciwstawianej przez Lu-

¢ Zob. M. Barber, Katarzy, 2005, s. 13in.

7 ,,Pod koniec XII wieku wiekszos¢ kataréw w Langwedodji oraz w pétnocnych Wioszech nawrécona zosta-
ta wtasnie na skrajny dualizm, prawdopodobnie przez Greka Nicetasa, ktory przeorganizowat Kosciot katarski
w Saint-Felix-de- Caraman — miejscowosci lezacej miedzy Tuluza i Carcassonne — gdzie w 1167 albo ok. 1175 roku
odbyt sie sobor katarski”. Tamze, s. 14.

8 Zob. M. Luter, Tezy, w: Mysl filozoficzno-religijna reformacji XVI wieku. Wybrane teksty z historii filozofii, War-
szawa 1972s,s.11in.
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tra religijnosci uczynkowsj), uznanie ,,zniewolenia przez wiare” (zgodnie z augustyniska
formula: , staniesz sie¢ wolny, gdy staniesz si¢ niewolnikiem Pana Boga”), oraz zdanie sie
na boza faske (dawang przez Boga darmo, ale dawana tylko niektérym ludziom). Nie bez
znaczenia dla dalszych losow tej religijnej rewolty bylto réwniez zakwestionowanie przez
Lutra (w teoriii w praktyce) zwierzchnosci Rzymu, oraz takiego stosunkowo pdznego obo-
wiazku natozonego na kler przez Kosciot k jakim bylo przestrzeganie celibatu (w 1525 ro-
ku Luter poslubit zbiegla z klasztoru mniszke Katarzyne von Bor).

Kolejna wielka kampania przeciwko transformacjom sacrum w chrzescijanstwie mia-
1a miejsce w XIX stuleciu. Ks. Marian Banaszak w swojej Historii Kosciota katolickiego prze-
dstawia ja w czesci zatytutowanej: Umocnienie prymacjalne. Bo tez jej inspiracje szly z naj-
wyzszych szczebli wladzy w Kosciele katolickim. Szczegdlnie znaczaca role odegrat w niej
pap. Pius IX, ktdrego dtugi pontyfikat (przypadajacy na 1. 1846-1878) ,,oceniany jest zwy-
kle dwoma wydarzeniami: utratq Panstwa Koscielnego i Soborem Watykanskim 1”?. Za-
réwno pierwsze, jak i drugie z tych wydarzen wigzato sie z istotnymi zmianami w sytua-
qji tego Kosciota. Sobor Watykaniski I zostat zwotany (8 grudnia 1869 roku) po to, aby prze-
ciwstawic sie niektérym z pomystéw na jego dostosowanie do rzeczywistych potrzeb wie-
rnych. Intencje te dobrze oddaje ogloszony w 1864 roku przez Piusa IX Syllabus bledow,
,,Ogdlnie potepiono w nim panteizm, racjonalizm, indeferentyzm, socjalizm, masonerie,
gallikanizm, etatyzm, naturalizm. (...) W naturalizmie podkreslono jako btad przyjmowa-
nie za postep, ze spoleczenistwa nie powazaja religii, a za ideat uwazaja absolutng wolnos¢
religii i prasy, laicyzacje instytugji o rozdzielenie Kosciota od panstwa”1.

Dla zrozumienia znaczenia tego koscielnego dokumentu konieczne jest odwotanie
sie nie tylko do tych formacji ideowych, ktére pojawity sie poza Kosciotem katolickim i nie-
jednokrotnie w wyraznej opozycji do niego, ale takze tych, ktore pojawily sie w tym Ko-
Sciele i stawiaty pod wielkim znakiem zapytanie funkcjonowanie jego hierarchéw — takich
m.in. formagji jak z jednej strony liberalni katolicy, natomiast z drugiej konserwatywni ka-
tolicy, nazywani ,,ultramontanami”. Jedni i drudzy domagali si¢ zmian w Kosciele, ale r6z-
nili si¢ niejednokrotnie w sposob radykalny w swoich postulatach. Ci pierwsi bowiem —
inspirowani nie tylko wczesnochrzescijariskg tradycja, ale takze wspdlczesng im sytuacja
spoteczng najubozszej czesci spoteczeristwa — domagali sie takich zmian w Kosciele kato-
lickim, ktdre uczynityby go bardziej otwartym na duchowe i materialne potrzeby ludzkie,
w tym przyjecia na wlasne ryzyko odpowiedzialnosci za zbawienie swojej duszy''. Nato-
miast ci drudzy — widzac réznorakie zagrozenia wychodzace zaréwno ze strony srodo-

9 Zob. Ks. M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, t. 3*, Warszawa 1991, s. 195 i in.

10 Zob. tamze, s. 221 i n.

11 Cytowany tutaj historyk Kosciota katolickiego, oceniajac z dzisiejszej perspektywy dziatalnos¢ liberalnych
Kkatolikéw przyznaje, ze ,,zaangazowanie sie katolikow w sprawy Kosciota byto najwazniejsza nowoscig jego dusz-
pasterskiego i spotecznego dziatania. Najgtebiej pojat to Vincenzo Pallotti (zm. 1850, $wiety), tworzac w Rzymie
(1835) Stowarzyszenie Apostolstwa Katolickiego dla cztonkéw wszystkich warstw spofecznych. Napotkat na opér
oficjalnych czynnikéw koscielnych, a zostat doceniony dopiero w XX wieku przez Piusa XI, ktdry nazwat go pre-
kursorem i pionierem Akagji Katolickiej”. Tamze, s. 192.
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wisk ludzi wierzacych, jak i ludzi niewierzacych — stawiali na skupienie wszystkich sit wo-
kot zwierzchnikow tego Kosciota, w szczegdlnosci wokot Stolicy Apostolskiej

Odpowiedzig zwierzchnikéw tego Kosciota na postulaty liberatéw (nie tylko katolic-
kich) byt wspomniany tutaj Syllabus. Nie mogli si¢ oni jednak rowniez zgodzi¢ na ultra-
montaniskie postulaty, bowiem oznaczaty one wprawdzie wzmocnienie pozycji papieza,
ale ostabienie pozycji lokalnych Koscioléw oraz niejednego z biskupow?'2. Sobér Waty-
kaniski I ostatecznie wzmocnil pozycje papieza, przyjmujac dogmat o jego nieomylnosci
(w ,,definiowaniu wiary i moralnosci”). Doprowadzito to do ostrych protestéw w samym
Kosciele katolickim oraz do ,,odtaczenia si¢ pewnej liczby duchownych i wiernych, kto-
rzy utworzyli nowe wspolnoty. One zas, chcac podkresli¢ swa wierno$¢ dawnej nauce
i strukturze Kosciota, przyjety nazwe »starokatolickich«”13.

...l wspolczesne opory

Do konfrontacji miedzy zwolennikami i przeciwnikami zmian w Kosciele katolic-
kim doszlo réwniez na Soborze Watykaniskim II (1962-1965). Zaréwno obroncy, jak i kry-
tyce jego postanowien zgodnie przyznaja, ze wprowadzit on szereg nowych i istotnych
dla tego Kosciota rozwigzan. Ci pierwsi nazywaja je ,odnowaq”, natomiast ci drudzy ,,uno-
woczesnieniem” lub po prostu dostosowaniem do rzeczywistych potrzeb wspodlczesne-
go swiata. Tak czy inaczej ich lista jest dluga i zréznicowana'*. Tylko tytulem przyktadu
przypomne, ze znajduje sie na niej m.in. taka zasadnicza zmiana w liturgii jaka stanowi
zastapienie taciny jezykami narodowymi. Przeciwko tym zmianom wystepowata czes¢
uczestnikdw tego soboru.

Jednym z nich byt arcybp Marcel Lefebvre. W jezyku polskim ukazat sie zbior jego
pism zatytutowany: Kodcidt przesigkniety modernizmem. W pierwszym z tych szkicow, za-
tytutowanym: Przenikanie modernizmu do Kosciota, twierdzi on, ze , nieprzyjaciel Kosciota
znajduja si¢ juz nie na zewnatrz Kosciota, jest on w Jego wnetrzu”, i wskazuje tego nieprzy-
jaciela. Okazuje si¢ nim ten duch modernizmu, ktéremu hotdowata i hotduje czes¢ ducho-
wienstwa, w tym papieze — Pius XI (,,ulegt wptywom progresistow”), Pawet VI (,,udzie-
lit swego poparcia liberatom”), oraz grupa liberalnych kardynatéw (,, kardynatowie libe-
ralni i liberalne komisje oddziatywali na wszystkie komisje soborowe”)!5. W szkicu zaty-
tutowanym: Liberalizm: najgorszy wrog Kosciota, liberalni katolicy stawiani sa w jednym

12 Ks. M. Banaszak wprost stwierdza, ze ,nizszy kler chetnie popierat ultramontanizm, bo wiedziat w Rzy-
mie tame przeciw samowoli niejednego biskupa”. Tamze, s. 214.

13 Zob. tamze, s. 237.

14 Przedstawia je m.in. ks. Marian Banaszak w 4 tomie swojej Historii Kosciola katolickiego.

15 Nie nalezy wiec dziwi¢ sie reformom przeprowadzonym po zakoriczeniu soboru. W catej historii libe-
ralizmu, liberatowie, zwyciezywszy na soborze, wymogli na papiezu Pawle VI stanowiska w rzymskich Kongre-
gacjach. I faktycznie dano progresistom wazne stanowiska”. Zob. Abp M. Lefebvre, Koscidt przesigkniety moderni-
zmem, Chorzéw — Poznari 1995,s.9in.
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szeregu m.in. z masonami (celem tych ostatnich ma by¢ ,, powszechna dechrystianizacja,
a w szczegdlnosai dechrystianizacja instytugji”). Odpowiadajac w kolejnej czesci na pyta-
nie: ,, dokad prowadzi liberalizm”) arcybp M. Lefebvre stwierdza, ze prowadzi on m.in.
do , niszczenia najglebszych fundamentéw oraz misjonarskiego ducha Kosciota”. W zbio-
rze tym znajduje sie rowniez Bilans pietnastu posoborowych lat postuszenstwa reformom Ko-
Sciota katolickiego, a w nim m.in. zarzut , kompletnego bataganu, desakralizacji liturgii
iprofanacji” tego, co w tym Kosciele byto i powinno postac Swiete, a takze oskarzenie pap.
Jana Pawta II o popieranie laicyzmu. Nie jest to z cata pewnoscig punkt widzenia podzie-
lany przez wszystkich katolikdw. Jednak problem modernizowania Kosciota katolickie-
go, oraz jego odpowiadania na rzeczywiste potrzeby wspétczesnych katolikow istnieje
i wywotuje réznorakie kontrowersje zarowno wsrdd jego obroncow, jak i krytykow!s.
Interesujacym przyczynkiem do dyskusji na temat katolickich opozycji wobec zmian
dokonujacych sie w sacrum jest stosunek Kosciota katolickiego do ruchu ekumenicznego.
Jego nowozytni inicjatorzy — tacy m.in. jak Johann Moehler (autor ksiazki pt. Jednos¢ w Ko-
Sciele), czy T. Chalmers (zatozyciel wspdlnoty miedzywyznaniowej pod nazwa ,, Alians
Ewangelicki”) —wywodza sie ze sSrodowisk protestanckich. Odwotuja sie oni w swoich po-
stulatach i ich uzasadnieniach do tradycji wczesnochrzescijanskich, w tym do tych frag-
mentow Listéw $w. Pawta, w ktorych mowi sig o zjednoczeniu ponad podziatami wszyst-
kich wiernych w jednym Kosciele Chrystusowym?!”. Postulat zjednoczenia wszystkich
chrzescijan w jednym Kosciele spotkat sie z pozytywnym odzewem w II pot. XIX wieku
sie glownie w Kosciotach reformowanych. W 1875 roku utworzyly one organizacje pod
nazwa , Swiatowy Alians Reformowany”, skupiajaca 21 niezaleznych Kosciotéw reformo-
wanych. Doktrynalnie faczyto je: uznanie wytacznej waznosci Pisma Sw., trzymanie sie
konsensusu wyznan reformowanych i uznawanie zasad prezbiterianiskich. W 1910 roku
skupione w tym zwiazku Koécioly doprowadzity do zwotania w Edynburgu I Swiatowej
Konferencji Misyjnej. W latach 20. i 30. minionego stulecia aktywnie zaczeli w nim bra¢
udzial przedstawiciele Kosciolow prawostawnych (oficjalny akces do tego ruchu Koscioty
te zglosity jednak dopiero w 1961 roku). Istotne znaczenie dla jego funkcjonowania miato
powotanie w 1948 roku Swiatowej Rady Kosciotéw (SRK). Obecnie skupia ona ponad 350
Koéciotéw. ,Swoja istote wyrazita w tak zwanej bazie doktrynalnej z 1961 roku: »Swiatowa
Rada Kosciotéw jest spotecznoscia Kosciotéw, ktére — zgodnie z Pismem Swietym — wy-
znaja, iz Pan Jezus Chrystus jest Bogiem i Zbawicielem i dlatego daza wspdlnie do wypel-
nienia tego, do czego sa powotane ku chwale Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego«”15,

16 Przekonywujaco pokazuje to m.in. Michael Novak w swojej monografii pt. Liberalizm — sprzymierzeniec
czy wrdg Kodciota (Poznan 1993).

17 Analize zréznicowanych tresci i przestan tychze Listow przeprowadzit i przedstawit w Kluczu do Biblii
W. ]. Harrington. Zwraca tam m.in. na ekumeniczny charakter Drugie listu do Koryntian — w jego $wietle , jednos¢
Kosciota jest sprawq zasadnicza. Pawet rozwinat swa teologie jednosci zwlaszcza w obliczu réznic istniejacych
miedzy judeochrzescijanami a poganskimi neofitami i wewnetrznych walk rozdzierajacych gmine koryncka”. Zob.
W. ]. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 2000, s. 4351 in.

18, Koscioly czlonkowskie powinny przyjag, ze Jezus Chrystus jest glowa Koéciota, ze Koscidt — wedtug No-
wego Testamentu—jestjeden, Ze przynalezno$¢ do Koéciota Chrystusowego jest szersza niz przynaleznos¢ do whas-
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Prezentujacy ten ruch z pozydji katolickich cytowani tutaj autorzy przyznaja, ze ,Sto-
lica Apostolska poczatkowo zabraniata katolikom udziatu w ruchu ekumenicznym, oba-
wiajac si¢ panchrystianizmu burzacego tozsamos¢ Kosciota rzymskokatolickiego oraz in-
dyferentyzmu. Oficjalny przetom w tym wzgledzie stanowit pontyfikat Jana XXIII i Sobér
Watykanski II. W 1960 roku zostat utworzony watykanski Sekretariat do Spraw Jednosci
Chrzescijan, ktéry nawiazat kontakty z SRK, mimo ze Koscidt rzymskokatolicki nie nale-
zy do rady. (...) Sobor Watykanski II sformutowat teorie ekumenizmu przede wszystkim
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele i w Dekrecie o ekumenizmie. Stwierdzil zasadnicza jed-
nos¢ Kosciota Chrystusowego. (...) Wing za podzialy nie wolno obciaza¢ tylko jednej stro-
ny, wina jest bowiem podzielona. Wspdlnoty odtaczone zachowaty liczne i znamienite
wartoéci chrzescijariskie oraz elementy prawdziwego Koéciota Chrystusowego: Pismo Sw.,
zycie w tasce, wiare, nadzieje i mito$¢, dary Ducha Swietego i przynajmniej najwazniej-
sze sakramenty. Chociaz nie korzystaja z pelni Srodkéw zbawienia, to przeciez naleza do
prawdziwego Kosciota Jezusa Chrystusa, ktéry »ustanowiony i zorganizowany w tym
$wiecie jako spotecznos¢, trwa (existit) w Kosciele katolickim«” 9.

Juzna podstawie tej krotkiej wypowiedzi mozna sie zorientowac, ze stosunek Koscio-
1a katolickiego do ruchu ekumenicznego przeszedt wprawdzie sporg ewolucje, niemniej
pod niejednym wzgledem pozostat zdystansowany. Jasno z niej bowiem wynika, ze jedy-
nym depozytariuszem pelnej swigtosci byt i pozostaje ten Kosciét. Rézne , wspdlnoty od-
Iaczone” moga sie oczywiscie do niego przytaczy¢. Moga z nim réwniez wspottworzy¢
»jednos¢ Kosciotéw Bozych” -, zachowujac w Kosciele — jak mowi sie w Dekrecie o ekume-
nizmie — nalezna wolno$¢, stosownie do zleconych sobie zadar, zaréwno w réznych for-
mach zycia duchowego i karnosci, jak tez w rozmaitosci obrzeddw liturgicznych”.

To swoiste ,,za”, ajednoczesnie , przeciw” widoczne jest réwniez w prezentowaniu
ruchu ekumenicznego przez autorow Matego stownika teologicznego. Ich zdaniem poczatki
tego ruchu przypadaja nie na druga potowe XIX stulecia, lecz na wiek XX — co oczywiscie
stawia w lepszym swietle zmianeg stosunku do niego Kosciota katolickiego, potwierdzo-
na oficjalnym stanowiskiem Soboru Watykanskiego II. Powotuja sie oni zreszta na to sta-
nowisko podkreslajac, iz ,,z punktu widzenia teologii katolickiej Kosciét katolicki jest obe-
cnie Swiadom, jak zreszty zawsze byt, Ze jest Kosciolem, w ktérym »trwa« jeden Koscidt
Jezusa Chrystusa”?. W $wietle ich wyjasnier}, zmiana jego stosunku do innych Koscio-
16w chrzescijanskich polega na tym, ze , nie uwaza on juz innych Kosciotéw i koscielnych
wspolnot za cos, co nie powinno istnie¢, co mozliwie najszybciej powinno znikna¢ dzieki
nawrdceniom (konwersjom) jednostek, za »herezje« i »schizmy« zastugujace tylko na pote-
pienie, ale widzi w nich przede wszystkim partnera w dialogu i wspotpracy miedzy chrze-

nej wspdlnoty, i ze w innych Kosciotach znajduja sie réwniez elementy prawdziwego Kosciola”. Zob. 0. S. C. Na-
piorkowski, ks. S. J. Koza, Ekumenizm, w: Chrzescijaristwo wsrod religii, Warszawa 1990, s., 202. Warto zwrdci¢ uwage,
ze wéréd cztonkéw SRK sa takie Koscioty, ktdrych zatozyciele byli w przeszloéci potepieni przez Koscidt kato-
licki — zeby tytutem przyktadu wymieni¢ Czechostowacki Koscidt Husycki, czy Kosciot Waldensow.

19 Zob. tamze, s. 204 i n.

20 Zob. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, cyt. wyd., s. 397 in.
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Scijanami, ktorych wiecej taczy, niz dzieli i ktérzy maja do spelnienia wspolne zadanie wo-
bec $wiata”. Dalej nastepuje wyliczenie tego, co faczy ten Kosciét w sferze wiary z czton-
kami innych wspolnot chrzescijanskich, oraz przyznanie, ze ,, Koscioty niekatolickie jako
takie rzeczywiscie spelniaja pozytywna funkcje zbawcza wobec chrzescijan niekatolickich
i ze owe Koscioty zarzadzaja i zyja pozytywnym dziedzictwem chrzescijariskim, ktdre nie-
koniecznie pod kazdym wzgledem i z réwna wyrazistoscia jest obecne w widzialnej for-
mie Kosciota katolickiego”. Jednak Kos$ciot ten miat i ma nadal , teologiczna mozliwos¢
i obowiazek wniesienia do ruchu ekumenicznego nadto innych elementéw: uznania ist-
nienia innych sakramentow w Kosciotach niekatolickich...”. Wypelnianie przez Kosciot ka-
tolicki tego obowiazku bylo i jest odbierane przez inne Koscioty chrzescijaniskie jako pro-
zelityzm, to znaczy nawracanie ich wiernych na wiare rzymskokatolicka, oraz traktowa-
ne jest jako istotne zagrozenie dla ich pozydji spotecznej i Zrédio rdznego rodzaju napiec.
Przeciwko tego rodzaju dziataniom od dawna wystepowaly m.in. Koscioty prawostaw-
ne — zwlaszcza na tych obszarach, na ktoérych tradycyjnie zajmowaty i zajmuja dominuja-
ca pozycje. Rzecz jasna, autorzy Malego stownika teologicznego starannie waza stowa i wy-
pelnianie tego obowiazku przez Kosciét katolicki nie nazywaja ,, prozelityzmem”. Nie
zmienia to jednak zasadniczego sensu ich wskazania ,,teologicznej mozliwosci i obowigz-
ku"” tego Kosciota. Co wiecej, nadaje ono specyficzne znaczenia ich twierdzeniom o potrze-
bie dialogu i wzajemnego zrozumienia ,, wszystkich chrzescijan”.

Zapewne uczestnicy spotkan ekumenicznych réznych komisji mieszanych mogliby
sporo powiedzie¢ o tym, jak ta wspotpraca wyglada w praktyce. Jednak nawet bez odwo-
lywania si¢ do ich relacji mozna stwierdzic, ze jednym z hierarchow Kosciota katolickie-
go przychodzi fatwiej, innym natomiast trudniej prowadzenie dialogu z przedstawicie-
lami innych Kosciolow chrzeScijanskich na partnerskich warunkach. Wymowne pod tym
wzgledem jest odczytanie postanowient Soboru Watykanskiego II przez bp Zygmunta Pa-
wlowicza, autora monografii pt. Koscict i sekty w Polsce. W jej czesci pierwszej odpowiada
on na pytanie, czym w Swietle nauki tego soboru jest Kosciét katolicki, jakie sa znamiona
jego $wietosci, oraz co wyraza jego ideowe credo (wyraza je m.in. formuta: , poza Koscio-
fem nie ma zbawienia”)?!. Nastepnie wyjasnia na czym polega , apostolskos¢ Kosciota” —
polega ona na tym, ze ,Kosciét Chrystusowy zostal na zawsze zbudowany na fundamen-
cie Apostolow i zwigzany jest na zawsze z ich swiadectwem”, a ,,biskupi sa nastgpcami
Apostotéw”. Dalej mowa jest o tym, ze ,, poszczegolni biskupi glosza nieomylnie nauke
Chrystusa wowczas, gdy nawet rozproszeni po swiecie, ale z zachowaniem wiezéw lacz-
nosci miedzy soba i z nastepca Piotra, nauczajac autentycznie o rzeczach wiary i obycza-
jow, jednomyslnie zgadzaja sie na jakie$ zdanie, jako majace by¢ definitywnie uznane”.
Jeszcze dalej przedstawiona zostata ,,syntetyczna panorama dziejow Kosciota”, w tym
przypomniane jest pojawienie sie réznego rodzaju roztamowcéw (takich np. jak katarzy)
inowatordw (takich np. jak reformatorzy protestanccy, ktdrzy ,, przeniknieci negatywnym
stosunkiem wobec katolicyzmu” wspierali w gruncie rzeczy tych deistow i ateistow, ktd-

21 Zob. Bp Z. Pawtowicz, Koscidt i sekty w Polsce, Gdansk 1996, s. 26 i n.
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rzy w czasach nowozytnych ,podwazali autorytet Biblii, Objawienia i Kosciota” i spra-
wili pojawienie si¢ w Kosciele katolickim postawy ,,obronnej, zamknietej i nieufnej wobec
nowych pradéw i gwattownych przemian”)?. Prébe przeciwstawienia si¢ tym — przed-
stawianym jako szkodliwe i stanowiace istotne zagrozenia dla tego Kosciota — ziawiskom
miat by¢ Sobér Watykanski I. Jednak ,,warunki polityczne spowodowaty przedwczesne
zamkniecie obrad soborowych”. Jego generalne idee rozwijane i realizowane byly jednak
w pdzniejszym okresie przez ludzi Kosciota katolickiego. Znaczace osiagniecia mieli oni
zwlaszcza w XX wieku?®.

W czgéci drugiej tej monografii przedstawiane sa te Koscioly, ktore z punktu widze-
nia jej autora zastuguja na miano chrzescijanskich. Ich lista jest wprawdzie znacznie krétsza
niz lista Koéciotéw zrzeszonych w Swiatowej Radzie Kosciotéw, jednak Koscioty Wscho-
dzie i Koscioty Zachodnie przedstawiane sa zbiorczo. Ponadto znajduja si¢ na niej takie
wspolnoty religijno-spoteczne, ktérych obecno$¢ mozna ttumaczy¢ wytacznie posoboro-
wym ,czasem ekumenizmu i dialogu z innymi religiami”. Dotyczy to w szczego6lnosci ta-
kich wspdlnot jak menonici, czy Armia Zbawienia.

Akceptowany i prezentowany przez bp Z. Pawlowicza ekumenizm i gotowos¢ do
dialogu ma jednak wyrazne granice. Przekonuje o tym czes¢ trzecia jego monografii. Pre-
zentowane sa w niej rozne sekty religijne. Zaskakujace jest nawet nie tyle to, Ze ich lista jest
tak dtuga i tak zréznicowana, co to, ze znajduja si¢ na niej tak znaczace spotecznie i chro-
nione w wielu krajach prawem wspolnoty religijne jak Koscioty Adwentystyczne, czy roz-
nego rodzaju zwiazki i zbory ewangeliczne. Wyjasnieniem i uzasadnieniem dla tej listy
moze by¢ nie tylko postrzeganie chrzescijanskiej tradycji przez bp Z. Pawtowicza, ale tak-
Ze jego rozumienie ekumenizmu.

Przedstawione ono zostato w podsumowaniu do prezentacji Koscioléw chrzeScijan-
skich. Zdaniem autora tej monografii, pewne proby , przywrocenia jednosci chrzescijan
w jednym Kosciele Jezusa Chrystusa” podejmowane byly juz pod koniec sredniowiecza,
a pdzniej kontynuowane byly w drugiej potowie XIX i w pierwszych dziesiecioleciach XX
stulecia. Jednak ,, przelomowym w aspekcie ekumenicznym byl pontyfikat Jana XXIII i po-
stawienia Soboru Watykaniskiego II”. Odpowiadajac na pytanie: o co w gruncie rzeczy cho-
dzi Ko$ciotowi katolickiemu w dialogu ekumenicznym bp Z. Pawtowicz twierdzi, Ze cho-
dzi mu o to, o co chodzito zawsze, to jest o ,to, ze Chrystus Pan zatozyt jeden jedyny Ko-
$ciél”, oraz o to, ze ,Jednos¢, jakiej pragnie Bog, moze sie urzeczywistnic tylko dzieki po-
wszechnej wierno$ci wobec »catej treSci wiary objawionej« [podkr. Z. D.]”. Juz wcze$niej
zostato wyraznie powiedziane, ze jedynie papiez i ,zachowujacy z nim wiezy tacznosci

2, Szkodliwe dla koncepdji Kosciota i jego dziatalnosci byly tez tendengje polityczno-spoteczne zwiazane
z gallikanizmem, febronizmem i jézefinizmem. Zmierzaty one do ograniczenia wladzy papieskiej i podporzad-
kowania spraw koscielnych czynnikom paristwowym”. Tamze, s. 40.

2, Dla Kosciota to okres wielkiej ewangelizacyjnej ekspansji na wszystkich kontynentach (...). To takze czas
wielkich papiezy i Soboru Watykanskiego Il wraz z jego statq realizacja w okresie posoborowym we wszystkich
dziedzinach i dziaalnosci Kosciota. To czas ekumenizmu, dialogu z innymi religiami, promodji laikatu i wielo-
wymiarowego dialogu we wspotczesnym swiecie”. Tamze, s. 41.
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biskupi” glosza , nieomylna nauke Chrystusa”. Nie sadze, aby pod tym pogladem mogli
sie podpisac uczestniczacy w tym ekumenicznym dialogu przedstawiciele innych Ko-
Sciotow chrzescijanskich. Z cata pewnoscig takie myslenie nie utatwia ani prowadzenia
tego dialogu, ani tez wspdlnego rozwiazywania przez te Koscioly trudnych problemow
tego swiata.

Zbigniew Drozdowicz — CATHOLIC OPPOSITIONS AGAINST THE TRANSITIONS OF THE
SACRED

For someone religiously engaged on the side of one of the Churches, the transgressions of
various kinds of the sacred may seem to be natural in the sense he won't oppose these processes.
Something different is when we deal with people, who identify themselves with their Churches.
Although normally they do not have reservations about the transgressions in the "sacred" of other
religious groups, but they do treat them as a proof of a doubtful truthfulness. Motivations and justifi-
cations of this approach may differ. This article presents just some of them, which also occur in Catho-
lic oppositions against the transitions of the sacred.



