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Mistyczna teoria mitosci wedlug Ibn “‘Arabiego

Uwagi wstepne

W tradygjach mistycznych wielu kultur bardzo istotnym elementem byta mitos¢.
Uczucie to, interpretowane i opisywane oczywiscie w specyficzny sposob, traktowane byto
jako majace swoje zZrodto w transcendencji. Nierzadko nawiazujac do Platonskiej Uczty,
mistycy ktadli nacisk na jej ,, czystos¢”, na jej aspekt duchowy. Akcentujac ten wymiar mi-
losci, wskazywali, ze owa ,,czysta” milos¢ jest zjawiskiem, ktdre w sposdb konieczny to-
warzyszy duchowym wedroéwkom i poszukiwaniom mistyka. Miato to by¢ uczucie, ktére
popychato go ku Absolutowi, ale réwniez Absolut ku mistykowi. Josef Sudbrack w swojej
pracy Mistyka, opisujac i analizujac rozne typy tego zjawiska, jako to co wyrdznia ,, misty-
keboza” od , mistyki wlasnegoja” iod , mistyki kosmicznej” podaje m.in. mitos¢ i koniecz-
nos¢ otwarcia sie na to uczucie, ktdrego zroédlem jest Bog!.

Mitos¢ stanowita wazny punkt w rozwazaniach sufich i byta ona tematem licznych
napisanych przez nich traktatow mistycznych?. Gtéwnym zrédlem inspiracji do podej-
mowania tego zagadnienia byty stowa hadisu: , Bég, ukryty Skarb, jest Zrédlem mitosci
i w swoim pragnieniu objawienia si¢ $wiatu przekazuje te mitos¢ stworzeniu, ktdre po-
znawszy go, odpowiadaja na to wezwani”3.

Obok tradycji Proroka, mistycy w swoich rozwazaniach siegali rowniez do Koranu,
w ktorym w wielu miejscach mowa jest o mitosci Boga do stworzenia i wynikajacych z niej
relacji miedzy Nim a cztowiekiem, np.: ,A wsrod ludzi sa tacy, ktorzy sobie biora, poza

1 Zob. ]. Sudbrack, Mistyka, B. Biatecki (ttum.), Krakéw 1996, s. 82 in.

2 Joanna Wronecka we Wistepie do Traktatu o mitosci Ion * Arabiego podaje wykaz autoréw i tytutéw dziet po-
$wieconych mitosci (nie tylko autorstwa mistykéw), ktore powstaty w swiecie islamu. Zob. J. Wronecka, Wistep,
w: Ibn‘Arabi, Traktat 0 mitosci, ]. Wronecka (ttum.), Warszawa 1995, s. XXIX-XXX przypis 76 i s. XXXIV przypis 81.

3 Cyt. za: tamze, s. XXIX.
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Bogiem, Jemu réwnych, milujg ich, jak sie mituje Boga. Ale ci, ktérzy wierza, s gorliwsi
w mitosci do Boga”4 oraz ,, Powiedz: »Jesli kochacie Boga, to postepujcie za mna! Wtedy
i Bog bedzie was mitlowat i przebaczy wam wasze grzechy«”> czy tez: ,,Bég niebawem
przyprowadzi ludzi, ktérych pokochat i oni Jego pokochajg”®.

Kolejnym czynnikiem wpltywajacym na zainteresowanie tym zjawiskiem, byto row-
jawiala sie ona czesto w poezji beduiniskiej tego okresu tzw. kasydach, i poprzez asymilacje
przenikneta do kultury islamskiej. W sposdb niezalezny od oddzialywan filozofii greckiej,
w kulturze przedislamskiej podejmowano watki mitosci platonicznej, nazywanej udri.
Mitos¢ ta byla traktowana jako przejaw wewnetrznych fask, ktore zostaja objawione za-
kochanemu po przez Aniota, a osoba kochana urastata w niej do roli owego Aniota. Uczu-
cie tego typu, o charakterze idealnym i przewaznie bedace niespelnione, bylo przez poz-
niejszych mistykéw interpretowane jako wyraz milosci duchowej. Do najbardziej rozpo-
wszechnionych historii podejmowanych przez poezje udri w okresie VII wieku, byly losy
Layli i Qaysa?® (ktorego nazywano réwniez Madznun, co znaczy szalony)®.

Nawiazujac do tej bogatej tradycji, rowniez Ibn ‘Arabi'® stworzyt wtasna teorie mito-
$ci. Milos¢ byta dla niego nie tylko obiektem teoretycznej refleksji, ale tez inspiracji. Pod

4 Kor. I1/165, Koran, ]. Bielawski (ttum), Warszawa 2004.

5 Kor. III/31.

6Kor. V/54.

7 Dzahilijja oznacza stan niewiedzy, tak muzutmanie okreslaja okres przed rozpoczeciem misji proroczej
przez Muhammada. Zob. J. Bielawski, Wprowadzenie, w: Koran, cyt. wyd.; ]. Danecki, Podstawowe wiadomoéci o isla-
miei, t. 1, Warszawa 2002.

8 Zob. J. Wronecka, Wstep, cyt. wyd., s. XXIX. Jedna z wersji dziejéw Layli i Madznuna przytacza Hazrat
Inayat Khan. Zob. H. I. Khan, 99 opowiesci sufickich, M. Tarnowska (ttum.), Warszawa 2005, s. 34-43.

° David Cook w swojej monografii poswieconej zagadnieniu martyrologii w islamie, wérod réznych form
meczenstwa, ktdre funkcjonuja w kulturze muzutmanskiej, wymienia tzw. ,meczennikéw mitosci”. S to ludzie
owladnieci tak wielkim uczuciem do drugiej osoby, Ze kazda chwila oddalenia od ukochanej jest Zrodtem wielkiego
cierpienia. Mitos¢ ta okazuje sie tak silna, Ze staje sie przyczyna $mierci zakochanego. D. Cook jako przyklad takiego
meczennika podaje m.in. Madznuna. Zob. D. Cook, Meczeristwo w islamie, £.. Miiller (thum.), Krakéw 2009, s. 169 in.

10 Muhji ad-Din Ibn “Arabi al-Hatimi at-Ta'i (1165-1240), urodzit sie w Murdji, w Andaluzji, ale w 1200 lub
1201 r. opuszcza Pétwysep Iberyjski i przenosi sie na Bliski Wschdd, gdzie bedzie przebywat az do $mierci. Jest
uznawany za jednego z najwybitniejszych przedstawicieli filozoficznego nurtu w sufizmie. Jego poglady wptynety
w znacznym stopniu na caty sufizm. R. W. J. Austin pisze wprost, Ze nie sposéb wskaza¢ bractwa czy mistrza sufic-
kiego, ktdry by w jakims stopniu nie odwotywat sie do jego nauk. Zastynat przede wszystkim, dzieki rozwinietej
Pprzez siebie idei jednosci istnienia (wahdat al-wudzut), ktdra opiera sie na zatozeniu, Ze istnieje tylko jeden byt, czyli
Bog, a cata stworzona rzeczywistos¢ stanowi epifanie Jego atrybutéw. Tymi atrybutami sa tzw. ,,99 pieknych imion
Boga”, czyli okreslenia Absolutu, ktdre wymienione sa w Koranie. Ibn “Arabi jest postacia niejednoznaczna i bu-
dzaca wiele emociji i skrajnych ocen. Przez swoich uczniéw okreslany jest jako asz-Szajh al-Akbar (Wielki Nauczy-
ciel), natomiast przez kregi ortodoksyjne jest postrzegany jako heretyk (rozpowszechnianie jego pism jest zakazane
m.in. w Egipcie czy Arabii Saudyjskiej). Do jego najwazniejszych traktatow naleza al-Futuhat al-makkijja (Objawienia
mekkariskie), Fusus al-hikam (Kamienie madrosci) czy Tadzuman al-aszwaq (Przewodnik namigtnosci). Zob. Ibn * Arabi,
Traktat..., cyt. wyd.; Ibn “Arabi, Ksiega o podrdzy nocnej do najbardziej szlachetnego miejsca, J. Wronecka (thum), War-
szawa 1990; Ibn “Arabi, Droga do Pana Mocy, J. Szczepanski (ttum.), Poznani 2003; Ibn “Arabi, The Bezels of Wisdom,
R. W.J. Austin (tum.), New Jarsey 1980; ]. Wronecka, Ibn “Arabi i jego doktryna jednosci istnienia (wahdat al-wudzut),
,Euhemer — Przeglad Religioznawczy”, 1986, nr 2 (140), s. 33-42.
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wplywem uczucia do pieknej perskiej dziewczyny — Nizam, napisat zbior wierszy mito-
snych pt. Tadzuman al-aszwagq (Przewodnik namigtnosci), a w rozdziale 178 swojego gtow-
nego dzieta Objawienia mekkariskie (al-Futuhat al-makijja) przedstawil prébe teoretycznego
ujecia tego zjawiska'l.

Mitos¢ w wizji Ibn “Arabiego jest czyms co swoje zZrodto ma w transcendencji, przez
co w swojej naturze umyka racjonalnemu ujeciu i kategoryzacji. Zauwaza, ze mozna spo-
tkac wiele prob jej zdefiniowania, ale sa one probami nieudanymi, gdyz nie ujmuja istoty
tego zjawiska, a tylko pewne jego przejawy. Jego zdaniem mito$¢ jest czyms niedefiniowal-
nym: ,Istnieja liczne definicje mitosci, lecz nie poznatem nikogo, kto potrafilby wyjasni¢,
czym jest milos¢ sama w sobie. Nie mozna zatem przyjac, ze te definicje sa prawidtowe.
Ktokolwiek zreszta chciatby zdefiniowa¢ mitos¢, z pewnoscia wziatby pod uwage skutki,
jakie ona wywotuje, slady, jakie pozostawia, lub konsekwengje, ktore sg z nig nieroztacz-
ne” 12, Poznanie milosci jest dostepne tylko temu, w ktérym ona sie znajduje. Pomimo tego,
Ze staje sie ona osiagalnym dla niego przedmiotem, nie jest on wstanie okresli¢ czy zro-
zumiec jej natury, ale tez w zaden sposdb nie moze zaprzeczy¢ jej realnemu istnieniu.

Ibn ‘Arabi podkresla fakt, Ze uczucie to potrafi w sposob absolutny zdominowac czto-
wieka zakochanego. Zdominowanie to sprawia, ze kochajacy dopuszcza w spektrum swo-
jej uwagi tylko to, co zwigzane jest z ukochanym, ignorujac jednoczesnie wszystko, to co
nie dotyczy kochanej osoby. Jak zauwaza w Traktacie o mifosci: ,, Wiedz, ze milos¢ sprawia,
iz cztowiek zakochany jest gtuchy na wszystko z wyjatkiem tego, co dotyczy ukochane-
go, pozostaje Slepy na inne spojrzenia, ktore nie pochodza od niego, nieczuly na stowa,
z wyjatkiem stow ukochanego i tych, ktorych kocha”?3. W stanie zdominowania, mitos¢
wplywa rowniez na wyobraznig, ktdra tworzy wtedy tylko obraz ukochanego.

Wyobraznia pelni wazna role w koncepdji Ibn ‘Arabiego. Jak zauwaza, osoba zako-
chana pragnie urzeczywistnienia obrazu osoby ukochanej, a dokonuje si¢ ono wtasnie
w wyobrazni. Wprowadza on pojecie ,, wyobrazni aktywnej”, ktora ma charakter twor-
czy, 1 wlasnie ten element tworczy pozwala na ziszczenie sie wizji ukochanego. Stworzo-
ny przez wyobraznie wizerunek kochanego staje sie przedmiotem mitosci oraz obiektem
kontemplacji kochajacego. Interpretujac fragment legendy o Layli i Qaysie, stwierdza,
ze moc kreacyjna wyobrazni jest na tyle duza, ze wytworzony za jej pomoca wizerunek
staje sie bardziej interesujace niz jej realny pierwowzdr: , To zjawisko wiasnie odwiodto
Qaysa od szalenstwa mitosci wobec Layli, gdy ta mu si¢ oddata. W tym momencie bo-
wiem powiedzial do niej: »Zniknij z moich oczu!« Zmystowe postrzeganie ukochanej za-
stonito mu subtelnos$¢ kontemplacji, poniewaz Layla przybierata w wyobrazni Qaysa bar-
dziej atrakcyjng i pociagajaca forme anizeli byta nig w rzeczywistosci”4. Ta zdolnos¢ wy-
obrazni aktywnej powoduje, ze zakochany pozostaje caty czas z obiektem swojej mitosci.

1'W jezyku polskim ten fragment Objawier... ukazat si¢ pod tytulem Traktat o mitosci. Zob. Ibn ‘Arabi,
Traktat..., cyt. wyd.

12 Jbn “Arabi, Traktat..., cyt. wyd., s. 20.

13 Tamze, s. 21.

14 Tamze, s. 75.
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Zdaniem Ibn ‘Arabiego, kto$ kto osiagnat ten , najbardziej czarujacy aspekt mitosci” nigdy
nie bedzie cierpiat z powodu rozlaki z kochanym. Ciagta obecnos¢ tego obrazu umozli-
wia subtelne zjednoczenie z przedmiotem milosci. Zespolenie to ma delikatniejszy cha-
rakter od tego, ktory dokonuije sie z fizycznym bytem.

Do opisu natury milosci Ibn *Arabi wykorzystuje réwniez Arystotelesowskie pojecia
aktuimozliwosci. Zdaniem tego mistyka, milo$¢ pozostaje w domenie mozliwosci i nigdy
nie osiaga pelnej aktualizadji. Dlatego, Zze przedmiot mitosci jest w danej chwili w potengji
lub jest nieistniejacy, kochajacy pragnie jego urzeczywistnienia. Wyobraznia aktywna
stwarza wizerunek, ktory jednak ujmuje tylko pewien aspekt osoby kochanej. Mozliwo-
Sciowy charakter mitosci sprawia, ze kazdorazowo gdy kontemplujemy ten obraz, dodaje-
my do niego co$ nowego. Uzupelniamy go o elementy, ktorych w osobie kochanej nie byto
lub tez ich wczesniej nie dostrzegalismy. W tej perspektywie uczucie to zawiera w sobie
zawsze cos czemu dopiero zostanie nadane realne istnienie. Rowniez przyczyny mitosci:
trwanie i cigglos¢, wedtug Ibn ‘ Arabiego pozostaja w sferze potencjalnosci. Nie przechodza
do aktu dlatego, Ze proces urzeczywistniania, jaki zachodzi w mitosci, trwa ciagle. Dlatego
tez zespolenie jakie zachodzi w milosci, odnosi sie zawsze do mozliwego aspektu osoby
kochanej. Dzieje sig tak poniewaz zjednoczenie zakochanych wymaga trwatosci, ktore ni-
gdy nie uzyskuje petnej aktualnosci. W tej perspektywie mitos¢ okazuje sig relacja, nie do
konkretnej, realnej osoby, tylko do wciaz aktualizowanej wizji tej osoby. Kochany staje sig,
pozostajacym stale w mozliwosci, nieobecnym bytem, nie posiada aktualnego istnienia’s.

W teorii Ibn ‘ Arabiego mitos¢ nie jest tylko relacja pomiedzy ludzmi. Wedtug niego
jest to uczucie, ktére przede wszystkim powinno odnosic si¢ do Boga'®. Opisywany jest
On jako ten, ktéry jednoczesnie jest Kochanym i Kochajacym. Mitos¢ nabiera réwniez
w mysli Ibn “Arabiego wymiaru epistemologicznego, gdyz umozliwia ona poznanie Abso-
lutu. Bég, kierujac sie mitoscig do swojego stworzenia objawia mu sie i daje mu sie przez
to pozna¢. W tym swietle poznanie Boga zalezne jest catkowicie od Jego woli. Znamy Go
dlatego, ze pozwolit On nam sie poznac, a nie dzieki naszym wysitkom intelektualnym.
Bog objawia sie stworzeniu poprzez tzw. ,, pigkne imiona”, ktére stanowia opis Jego po-
zytywnych atrybutow. Ibn “Arabi podkresla zwiazek Boga ze stworzeniem, ktory ma wia-
$nie pozytywny charakter. Stwierdza, Ze racjonalna teologia negatywna przekresla ta bez-
posredniq relacje, ktéra wymyka sie rozumowym argumentom. A to wlasnie to powiaza-
nie miedzy Bogiem i stworzeniem umozliwia powstanie mitosci. Natomiast wizja Abso-
lutu zaproponowana przez teologie apofatyczna, powoduje, Zze niemozliwa by byta mitos¢
do Absolutu. Jak pisze w Traktacie o mitosci: ,,1 gdybysmy ograniczyli sie tylko do dowodow
racjonalnych, za pomoca ktorych uczeni analizowaliby wiedze o zasadniczej Rzeczywi-
stosci Boga, by ustali¢, iz Bog nie jest ani tym, ani tamtym, zadne stworzenia by Go nie ko-
chaty. Jednakze stowa boskie, do ktérych sie odwolujemy, potwierdzaja dzigki objawieniu,

15 Zob. . Wronecka, Wstep, cyt. wyd., s. XLV.

16 Jako przyktad teoretycznego ujecia mitos¢ miedzy ludzmi, ktdre powstato w kregu kultury arabsko-mu-
zutmarniskiej, mozna podac traktat Ion Hazma Naszyjnik gotebicy. Zob. Ion Hazm, Naszyjnik golebicy. O mitosci i ko-
chankach, . Danecki (thum.), Warszawa 1976.
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iz Bég jest tym i tamtym z rzeczami, ktdrych zewnetrzne przeobrazenia przeciwstawiaty
sie racjonalnym argumentom. To dzieki pozytywnym atrybutom kochamy Boga”'”.

Mitos¢ w koncepdji Ibn “Arabiego stanowi czynnik, ktory popycha Boga do aktu kre-
adji. Swiat, w jej $wietle jest jak lustro, w ktérym Bog sie przeglada. Za przyczyne mitosci
uznaje piekno, a jego zdaniem jest to cecha, ktora przede wszystkim nalezy przypisa¢ Bo-
gu. , Przegladajac si¢” w swoim stworzeniu Absolut kocha siebie poprzez nie. Bezposredni
zwiazek miedzy Bogiem a owocem Jego aktu twdrczego powoduje, ze zdaniem Ibn ‘Ara-
biego, istnieje tylko jeden byt, ktéry mozna nazwac kochajacym, a ktdrego utozsamia on
z Bogiem. To On powoduje, ze tak samo jak Bog, sam $wiat jest jednoczeénie kochanym
i kochajacym. Taka wizja rzeczywistosci owocuje tym, ze wedlug mistyka kazdy powota-
ny do istnienia byt kocha Boga. Niejednokrotnie jednak zdarza sie, ze Absolut zostaje za-
stoniety przez mitos¢ do drugiego cztowieka, débr materialnych, stawy czy innych przy-
jemnosci zycia codziennego. Mimo to, gdy kochamy kogo$ z powodu jego dobrych czy-
néw, to tak naprawde kochamy Boga, gdyz tylko On jest zrodtem dobra. Podobnie, gdy
kochamy z powodu pigkna, to kochamy Boga, gdyz tylko On jest Pigkny.

Wsrdd stworzenia cztowiek ma wyrdzniona pozycje, m.in. dlatego, ze tylko on jest
w stanie tak pokierowac swoja wola, aby jego milos¢ uzyskata doskonata forme. Aby tego
dokonac¢ zakochany musi polaczy¢ dwa wymiary mitosci. Kierujac swoja wola musi zjed-
noczy¢ w sobie mitos¢ naturalng i mitos¢ duchowa. Jest to mozliwe, gdyz uksztattowany
zostat on na wzor boskiej formy. Jako przyczyne zjednoczenia tych dwéch rodzajow mi-
1osci Ibn “ Arabi podaje cechy, ktore sg nierozerwalnie zwiazane z mitoscig, czyli: mitos¢
potaczenia z kochanym oraz milos¢ do tego, co kocha kochany.

Rodzaje mitosci

W swojej teorii mitos¢ Ibn ‘Arabi wyrdznia trzy rodzaje mitosci. Dzieli to zjawisko na:
mitos$¢ boska (hubb ilahi), mitos¢ duchowaq (hubb ruhani) i na mitos¢ naturalng (hubb tabi’).
Mitos¢ boska jest to milos¢ jaka darzy Bog swoje stworzenie, ale rowniez mitos¢ stworze-
nia do Boga. Mitos¢ duchowa zwiazana jest z podporzadkowaniem woli kochajacego oso-
bie kochanej. Zakochany dazy tylko do zadowolenia kochanego i nie ma w jego woli nicze-
g0, co by sie sprzeciwiato ukochanemu. Mito$¢ naturalna polega natomiast na egoistycz-
nym zaspakajaniu wtasnych potrzeb i Zadz, bez zwracania uwagi na osobe kochana.

Milosé boska

Mitos¢ boska, jak juz zostalo wspomniane, jest uczuciem jakim Absolut darzy swoje
stworzenie oraz odwzajemnieniem tego uczucie przez to stworzenie. Zdaniem tego mi-
styka, milos¢ ta najpetniej przejawia sie w objawieniu jakie Bog przekazat ludziom za po-

171bn’ Arabi, Traktat..., cyt. wyd.,, s. 24-25.
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$rednictwem swoich prorokdéw. Poprzez ukazanie zasad postepowania, nakazéw i za-
kazoéw, ktéorymi powinni kierowac sie w zyciu, wskazuje droge do osiagniecia szczescia
oraz sposobu na unikniecie postepowania niezgodnego z natura jaka Bog nadat ludziom.
Bog jednoczesnie wyznacza bytom zadanie oddawanie mu czci. Ibn “Arabi stwierdza,
ze caty wszech$wiat jest do tego zobowigzany. Aby to umozliwi¢, Bég niektdre ze stwo-
rzen wyposazyt w inteligencje.

Pomimo Ze mitos¢ boska jest relacja dwustronna, to jednak mitos¢ cztowieka do Boga
ma inng nature niz mito$¢ Boga do czlowieka. Bég kocha w stworzeniu siebie, natomiast
czlowiek w swoim uczuciu do Boga taczy element duchowy i naturalny. Ludzie kochaja
Boga dla Niego, jak i dla siebie. Ibn ‘Arabi przedstawia proces taczenia tych dwoch aspek-
tow. Gdy dusza uswiadamia sobie swojq nietrwatos¢ i niekonieczny charakter, wykorzy-
stujac zdolnos¢ rozumowania, dochodzi o wniosku, Ze musi istnie¢ zrodlo jej egzystendji.
Uznaje ona, ze przyczyna ta nie moze by¢ z nig tozsama, i Ze to co powotalo ja do istnienia
musi by¢ Bytem wyzszym od niej. Dusza czujac wdzieczno$c za to, Ze istnieje, obdarza
6w Byt miloscia, zaczyna Go kocha¢ dla niego samego. Gdy Bég wystat do ludzi swoich
prorokéw, aby przekazac im swoje przykazania, cztowiek dowiaduje sie, Ze ich przestrze-
ganie wiaze sie z nagroda badz karg. W tym momencie nastapilo polaczenie mitosci du-
chowej i naturalnej, gdyz dusza zaczeta kocha¢ Absolut rowniez dla siebie samej.

Charakterystyczng cecha milosci Boga jest rowniez to, Ze nie ma ona poczatku, ani
korica. Powoduje ona, ze Bég pozostaje nieroztaczny z kazdym stworzeniem, bez wzgledu
czy jest on w sferze mozliwosci czy znajduje sie juz w akcie. Dzieje sie tak dlatego, gdyz
mitosc¢ jaka jest wlasciwa Absolutowi stanowi istote wszelkiego bytu. Bég nigdy nie prze-
stanie kocha¢, poniewaz nigdy nie zakonczy si¢ przechodzenie z mozliwosci do aktu. Bog
niezaprzestanie tego procesu dlatego, gdyz tylko w taki sposéb moze objawiac sie i by¢
poznawany przez byty, ktdre stworzyt.

Milos¢ duchowa

Drugim rodzajem mitosci wyréznionym przez Ibn ‘Arabiego jest mitos¢ duchowa.
Jej istotnym elementem jest wola, zarowno wola kochajacego jak i kochanego. To fakt dy-
sponowania wolna wola przez kochajacego umozliwia to, ze kocha on kochanego, nie dla
siebie, ale dla kochanego samego. Wolna wola jest rowniez konieczna w momencie gdy
kochany przechodzi od mozliwosci do aktu. Gdy podczas tego procesu nie posiada on
wolnej woli, to milo$¢ ta ma takq sama nature jak w przypadku mitosci naturalnej. Mitos¢
staje sie wtedy egoistycznym kochaniem dla siebie, a nie dla osoby kochanej. Tylko umoz-
liwienie kochanemu korzystania w pelni z jego woli pozwoli zachowa¢ milosci jej ducho-
wy charakter. Ibn ‘Arabi zauwaza, ze moze dojs¢ do sytuacji, w ktorej kochany narzuci
swoja wole kochajacemu w ten sposob, ze ten zacznie kochac to, co darzy uczuciem uko-
chany. Przejscie od mozliwosci do aktu, wedtug tego mysliciela, jest niemozliwe tylko
dzieki wysitkom zakochanego. Aby tego dokona¢ niezbedna jest pomoc Boga.
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Ibn “Arabi twierdzi, ze gdy aktualizacja przedmiotu mitosci odbywa sie z uwzgled-
nieniem woli kochanego, to kochajacy kocha byty, w ktérych 6w przedmiot mitosci sig
przejawia. Tym co kochane staje sie nie konkretna osoba jako taka, ale przedmiot mitosci,
ktdry znajdowac si¢ moze w dowolnym bycie. Kochany nie jest przedmiotem mitosci, ale
tylko przestrzeniq gdzie przedmiot milosci sie ukazuje. W tak ujetej koncepcji mitosci du-
chowej, zdajq si¢ pobrzmiewac echa Platonskiej Uczty, gdzie w wedréwce ku poznaniu
Piekna samego, przechodzimy od kochania konkretnych oséb do kochania tych, ktdrzy
dysponuja pewnymi cechami, by w koncu skupi¢ sie tylko na Pigknie samym’s.

Kochajacy jednak nie jest wstanie w pelni kochac¢ tylko dla kochanego. Dzieje sie tak
dlatego, ze byt, ktdry nie ma aktualnego istnienia, nie posiada jednoczesnie woli. Powo-
duje to, Ze kochajacy kocha dla siebie, ale tez moze on réwnoczesnie uzalezni¢ swoja wo-
le, woli ukochanego.

Jako cel mitosci duchowej, Ibn “Arabi uznaje zjednoczenie z przedmiotem mitosci.
Jest ono mozliwe dlatego, ze kochajacy godzi sie podporzadkowac swoja wole kochane-
mu. Dzieki tej identyfikacji mozliwe staje sie zespolenie istoty kochajacego i kochanego.

Milosé naturalna

Ostatnim rodzajem mitosci w teorii Ibn “Arabiego, jest milos¢ naturalna. Jest to typ
uczucia, ktdry jest wspolny tak ludziom jak i zwierzetom. Tym co skiania do niej jest chec¢
osiagniecia szczescia i przyjemnosci, jakie wynika z bycia w zwiazku z drugim cztowie-
kiem. Jako zrodto tej mitosci podaje on dobro. Uzasadnia to tym, Ze nie jesteSmy w stanie
kocha¢ drugiej osoby tylko dla niej samej, ale zawsze kochamy tez dla siebie. Dlatego pra-
gniemy zblizy¢ sie do tego co dobre i piekne, ale nie tylko dla niego, ale dla nas samych.

Mitos¢ tama wymiar fizyczny. Mitosé naturalna powoduje, ze wérdd zwierzat i ludzi,
partnerzy kochaja siebie nawzajem w celu przediuzenia gatunku. Powoduje ona, ze od-
czuwaja ,,spontaniczne przyciaganie”, ktore kieruje ich ku sobie. To wiasnie tego typu ze-
spolenie stanowi, zdaniem Ibn ‘ Arbiego, jej istote. To zjednoczenie rozni si¢ jednak od tego
dokonujacego sie w mitosci duchowej. Spelnia si¢ ono w konkretnej osobie, a nie jak w mi-
losci duchowej, z niespersonifikowanym przedmiotem mitosci. W mitosci naturalnej ko-
cha sie wiasnie kogo$ okreslonego, ale mitosc jaka czujemy do drugiej osoby nie wynika
z jej istoty. Polaczenie to ma przede wszystkim wymiar zmystowy.

Stany milosci
Ibn “Arabi, obok trzech rodzajow mitosci, wyrdznia réwniez cztery stany mitosci.

Kazdy z nich posiada specyficzny tylko dla niego duchowy status. Sa to: al-hawa, al-hubb,
al-‘iszq oraz al-wudd.

18 Zob. Platon, Uczta, W. Witwicki (ttum.), Warszawa 1999.
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Al-Hawa

Ten stan Ibn “Arabi okresla jako ,,sympatia w wyniku mitosci lub nagta skfonnos¢ do
mitosci”?® i mozna rozumie¢ go w dwoch znaczeniach. W pierwszym z nich oznacza on,
ze mitos¢, jako to co pochodzace za sfery transcendentnej, wnika do i dziata wewnatrz ser-
ca. Interpretacja hawa jako przenikanie mitosci do serca uzasadniajg trzy przyczyny tego
typu uczucia: spojrzenie, stuch oraz dobre uczynki. Za najwazniejsza przyczyne uznaje on
spojrzenie. Ibn “Arabi wyro6znia je dlatego, ze milo$¢ ktora ono wywoluje nie ulega zmia-
nie po zetknieciu sie z osoba kochana. Natomiast do takiej zmiany dochodzi w przypad-
ku stuchu. Dzieje sie tak, gdyz rzadko kiedy obraz jaki uzyskujemy dzieki temu zmysto-
wi, zwlaszcza poprzez glos kochanego, jest w pelni zgodny z obrazem jaki powstat w na-
szej wyobrazni. Milo$¢, ktéra ma swoje Zrédto w dobrych czynach jest, zdaniem mistyka,
wynikiem pewnego braku i wymaga ciaglego jej podtrzymywania. I pomimo ze dobro
jakie powstanie nadal istniej, to jej zaniedbanie powoduje, ze mitos¢ taka zanika.

W drugim znaczeniem hawa jest okreslana jako pasja albo jako tendencje ku mitosci,
ktdéra powinna by¢ zgodna z boskimi przykazaniami. Pasja mitosci moze przerodzic si¢
w namietnos¢. Namietnosé jest rowniez rozumiana w dwojaki sposob. Z jednej strony jest
ona tym, czego Bog nakazuje si¢ wyzby¢, gdyz jest ona czynnikiem deprawujacym. Okre-
$lana jest, jako to co sklania do zycia niezgodnego z boskim prawem. Z drugiej zas, Ibn
‘Arabi twierdzi, ze Bog nie narzuca rezygnadji z namietnosci. Dzieje sie tak, gdyz pasja
mifosci utozsamiona zostaje z mitoscia, a ta oznacza potaczenie z wieloma lub z jednym
bytem. Wedtug Ibn ‘Arabiego, Bog potepia tylko namietnos¢, ktora nie prowadzi do zjed-
noczenia z Nim. Nakazujac jednoczesnie kierowanie sie taka pasja, ktora dazy do ztacze-
nia wylacznie z Absolutem.

Al-Hubb

Ibn “Arabi opisuje al-hubb jako ,mitos¢ pierwotna”. W tym stanie cztowiek dokonuje,
poprzez wlasne czyny, oczyszczenia. Jego uczucie ulega wysubtelnieniu i zostaje skiero-
wane tylko ku Bogu.

Oczyszczenie, jakie dokonuje sie¢ w kochajacym, polega na wyzbyciu sie wszelkich
praktyk i przekonan zwiazanych z uznawaniem jakichkolwiek form wielobostwa. To wy-
rzeczenie si¢ umozliwia dostrzezenie oraz zjednoczenie si¢ z Jedynym Bogiem. Autor
Objawien mekkanskich poréwnuje ten stan do naczynia, ktore oczyszcza brudna wode:
Z tego samego powodu nazywam habb naczynie, ktdre przyjmuje metna wode, aby uczy-
nic ja przejrzysta i czysta przez oczyszczenie jej z osadu na dnie naczynia”%.

19 Jbn “Arabi, Traktat..., cyt. wyd.,, s. 67.
20 Tamze, s. 71.
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Al-"Iszq

Stan ten oznacza ,, przyptyw milosci”. Ibn ‘Arabi charakteryzuje go jako sytuagje,
w ktorej mitos¢ przepelnia cate ciato. Mitos¢ pojawia sie wrecz w nadmiarze. Cecha, kto-
ra upodabnia al-‘iszq do mitosci pierwotnej jest to, ze powoduje ono poczucie wigzi tylko
z jednym bytem. Uczucie to jednak jest tak silne, Ze to przepelnienie powoduje, ze zako-
chany przestaje dostrzega¢ wszystko co nie jest zwiazane z ukochanym. Zakochany do-
konuje absolutnego utozsamienia swojego istnienia z istnieniem osoby kochanej.

Al-Wudd

Al-Wudd ma inny status niz al-hawa, al-hubb i al-'iszq, gdyz mozna go okresli¢ jako
swego rodzaju metastan. Ibn “Arabi okresla go jako , wiernos¢ mitosci”. Oznacza on sta-
Yo$¢ al-hawa, al-hubb czy tez al-'iszq. Jego zdaniem, gdy pojawia sie ktorys z trzech wymie-
nionych stanow, al-wudd zawsze wchodzi w sklad jego charakterystyki. To wtasnie sta-
os¢ wynikajacy z al-wudd gwarantuje to, Ze stan ktory sie pojawil, trwa nawet w sytuacjach
niesprzyjajacych kochajacemu.

Podsumowanie

Mitos¢, zwlaszcza mitosé boska, zajmowata wazne miejsce w doktrynie Ibn ‘Arabie-
go, gdyz byta tym uczuciem, ktére umozliwiato poznanie i dotarcie do Boga. Mistyk osia-
gajac zjednoczenie z Bogiem otrzymuje wiedze na temat prawdziwej natury Absolutu oraz
Swiata stworzonego. Dostrzega wtedy, ze cala rzeczywistos¢ stanowi jednosc istnienia
(wahdat al-wudzut), ze ogot stworzenia jest epifanig boskich atrybutow. Idea ta wskazuje
na szczegoOlny zwiazek jaki zachodzi miedzy Transcendencja a owocem Jego stwdrczego
dziatania, w tym z cztowiekiem, jako bytem wyréznionym. WszechSwiat przestaje byc¢ tyl-
ko bierng materig, ktéra mozemy dowolnie manipulowac, ale jako epifania Boga staje si¢
z Nim, w pewnym sensie, tozsamy?!. Zadaniem jaki stoi przed mistykiem, ktéry posiadt
tego typu wiedzg, jest powrdcic ze stanu zjednoczenia z Absolutem i przekazad ja innym
wybranym. Tym co sobie musi on uswiadomi¢, to z jednej strony fakt, ze swiat jest w pe-
wien sposob Bogiem, ale z drugiej natomiast, Absolut jest czyms$ catkowicie réznym od
swojego stworzenia. Ta dwoisto$¢ wynika z tego, ze wszechswiat zawsze stanowi obja-
wienie tylko czesci boskich atrybutow i nigdy nie jest pelng reprezentacja Boskosci.

Podobnie jesli chodzi o stosunek do innych ludzi. W $wietle zaproponowanej przez
tego filozofa, teorii mitosci, inny cztowiek przestaje by¢ celem do zaspakajania naszych ego-

21 Poglady kosmologiczne Ibn ‘ Arabiego okreslano poczatkowo jako panteistyczne, nastepnie jako panete-
istyczne, a obecnie badacze sklaniaja sie do okreslania ich jako monizm egzystencjalny. Zob. J. Wronecka, Ibn “Arabi

i jego doktryna..., cyt. wyd.
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istycznych zachcianek. Jest on bytem, ktory jest wstanie poznac¢ Boga, a wybrane przez
Niego jednostki majq szanse uzyskac status cztowieka doskonatego. Ibn ‘Arabi poswiecit
duzo miejsca rozwazaniom antropologicznym, ktdre zawart w swojej teorii cztowieka do-
skonatego (al-insan al-kamil). Wedlug tego andaluzyjskiego mistyka, cztowiek doskonaty
jest tym, ktory dostapit pelnego zjednoczenia z Absolutem. Stat si¢ mikrokosmosem, w kto-
rym dochodzi do personifikacji wszystkich boskich atrybutéw. To dla niego Bog stworzyt
i podtrzymuje w istnieniu ten $wiat, czyni go miejscem pieknym i wprowadza w nim fad.

Damian Koko¢ — IBN “ARABI'S MYSTICAL THEORY OF LOVE

Love is a phenomenon which was an important element in mystical concepts formed on the
ground of different cultures. It was perceived as a ,,pure” feeling which has its source in the transcen-
dence. Emphasizing its spiritual dimension, mystics pointed out that it had to be the element which
directs toward mystic to the Absolute and the Absolute to mystic.

Love was an important and frequent subject undertaken by Sufi masters. This interest resulted
in a creation of many of the treaties, which were dedicated to this issue. The Quran and the hadith
were an inspiration for these considerations, as well as the motifs present in the Arabic culture, often
derived from pre-Islamic era.

Drawing on this rich legacy, Ibn “Arabi, one of the most outstanding representatives of Sufism,
also created his own theory of love. Theoretical considerations of the issue he presented among others
in Chapter 178 of ,, The Meccan Revelations”. In this chapter, he presents and characterizes three kinds
of love: divine, spiritual and natural. Divine Love is a feeling which God give His creation and the
love of creation to the God. Spiritual love is associated with dependence on the will of the loving to
will of the beloved. However, natural love is based on satisfying our selfish desires. In addition to
those three types of love, Ibn “Arabi also presents four states of love: al-hawa, al-hubba, al-iszq and
al-wudd. Each of these states has its own spiritual status, specific only for itself.



