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WSTEP

Co oznacza chrzest? Jaka jest natura sakramentu matzenstwa? Co dzieje si¢
z czlowiekiem po $mierci? Czym jest laska? Jaki jest bog'? Te i wiele innych pytan
stanowia istotne punkty refleksji podejmowanej w ramach teologii, rozwazan
filozoficznych, ale takze codziennego namystu wielu katolikéw. Szukajac na nie
odpowiedzi siggaja oni czasem do wspomnianej refleksji teologicznej, czasem
stuchaja odpowiedzi zawartych w homiliach ikazaniach wygtaszanych w czasie
nabozenstw, W Ktorych maja okazje uczestniczy¢, a czasem odpowiadaja na nie
intuicyjnie, postugujac si¢ tym, co dyktuje im serce czy rozum. Poszukiwanie
odpowiedzi na te ipodobne pytania, czasem nawet zmaganie si¢ z nimi, ktérego
slady mozna odnalez¢ W licznych dzietach literackich pozwala przypuszczaé,
ze odpowiedz na nie moze by¢ kwestia indywidualna, prywatna czy nawet intymna.

Z drugiej jednak strony, jak zauwaza stowenski filozof Slavoj Zizek: ,,wiara nie
jest bynajmniej ‘intymnym’, czysto duchowym stanem, lecz przejawia si¢ zawsze
w zmaterializowanej postaci w naszej dzialalnosci spotecznej” (Zizek 2001, 51).
Stwierdzenie takie kaze przypuszczaé, ze rowniez odpowiedzi na fundamentalne
pytania dotyczace religii beda si¢ przejawia¢ W ,,zmaterializowanej postaci W naszej
dziatalnosci spoftecznej”. Jednym z przyktadow dziatan o charakterze spolecznym,
bedacych materialnym przejawem wiary, sa liturgie iobrzedy, w ktorych wierni
biora udziat. To z kolei pozwala skierowa¢ zainteresowanie badawcze wiasnie ku ich
tekstom.

Odnajdywanie odpowiedzi na te izblizone pytania jest istotne z perspektywy
cztowieka wierzacego, poszukujacego zrozumienia swojej wiary. Wazne jest
rowniez dla tych, ktorzy pragna zda¢ sprawe z podstawowych dla wyznania
rzymskokatolickiego prawd. Jednak perspektywa badacza jg¢zyka, jezykoznawcy
wydaje si¢ odmienna. Jego zainteresowanie jest bowiem skupione tylko i wylacznie
na jezyku (w przypadku tej pracy jezyku czterech wybranych rytuatow
odprawianych w Kosciele Katolickim: chrzcie, bierzmowaniu, malzenstwie
i pogrzebie). Badajac jezyk mozna stawia¢ konkretne pytania, na przyklad: jaki jest
jezykowy obraz miloSci W analizowanym materiale albo jakie akty mowy sa

charakterystyczne dla danego tekstu. W tej pracy zdecydowano si¢ jednak na inne

L W niniejszej pracy przyjeto konwencje zapisu stowa bog z matej litery, aby podkreslié niereligijny
charakter ponizszych analiz.



rozwiazanie, a mianowicie postawienie tylko jednego, bardzo ogdlnego pytania.
Metaforycznie rzecz ujmujac, jezykowi wybranych rytuatlow zostanie postawione
pytanie 0 obraz $wiata, ktory kreuje. Jego analiza bedzie prowadzi¢ do opisu
definicji sytuacji, ktora tworza te teksty. Zatem mimo, ze W niniejszej pracy mozna
rowniez znalezé odpowiedzi na pytania postawione powyzej lub podobne, ich
poszukiwanie nie jest jej celem. Pytania badawcze stawiane w ponizszej pracy nie
roszcza sobie pretensji, aby rozstrzygna¢ czym jest laska, ani co dzieje si¢
z cztowiekiem po $mierci. Dotycza wylacznie tego, jaka definicja sytuacji jest

kreowana przez jezyk analizowanych tekstow.

Samo pojawiajace sig¢ powyzej sformulowanie ,definicja sytuacji” sugeruje
przyjecie pewnej okreslonej perspektywy patrzenia na ludzkie interakcje — jest to
perspektywa dramaturgiczna stworzona przez Ervinga Goffmana, ktéra zostanie
szczegblowo opisana w rozdziale pierwszym. W kolejnym rozdziale zaprezentowane
zostana dalsze zalozenia poznawcze — zreferowana bedzie definicja tytutowych
rytualdéw przejscia iprzestanki, by omawiane liturgie do nich zaliczy¢, doktadnie
sformutowane zostana pytania badawcze, a takze przedmiot badan. Ze wzgledu na
przynalezno$¢ analizowanych tekstow do sfery sacrum pokrotce rozwazone zostana
roOwniez kwestie zwiazane Z badaniami tej sfery generalnie, za§ W szczego6lnosci
jezyka sacrum. Jak zauwazono powyzej — podstawowym celem badan
prowadzonych wtej pracy jest ustalenie jezykowej definicji sytuacji zawartej
w analizowanych tekstach. Dla realizacji tego celu konieczne jest okreslenie metod,
przy pomocy ktorych definicja ta bgdzie identyfikowana, co zostanie uczynione
W rozdziale trzecim, ktory zamknie rozwazania teoretyczne.

Analizy poszczegbdlnych tekstow zaprezentowane zostana W kolejnosci, ktoéra
mozna okresli¢ jako chronologiczna, awigc W kolejnosci, w jakiej czlowiek
przechodzi przez badane rytualy. Kazdy z obrzedéw opisywany bedzie w takim
samym porzadku — pierwszym elementem takiego opisu bedzie identyfikacja
poszczegdlnych elementéw skladajacych si¢ na definicje sytuacji wraz
Z przestankami za taka identyfikacja przemawiajacymi. Nastgpnie krotko opisane
zostang $rodki perswazji, ktére wzmacniajg poszczegélne elementy takiej definicji,
za$ na koncu, przy pomocy metody egzemplifikacji, przeprowadzona zostanie

wstgpna weryfikacja proponowanej definicji sytuacji. Rozwazania analityczne



zakonczone zostana proba odpowiedzi na pytanie 0 obraz boga we wszystkich
badanych tekstach.

Jeden z czlonkéw ICEL? podczas rozmowy dotyczacej proponowanej reformy
anglojezycznych tekstow liturgicznych stwierdzit: ,,Nasze dzialania w sytuacjach
zwiazanych z kultem ksztaltuja nas na lepsze czy gorsze. (...). Dialogiczna natura
mszy uformowata nas, katolikow jako wspdlnote, ktora wspolnie wielbi Boga, stad
tez bardzo wazne jest, co mowimy” (Schellman 1994, 17). ,,To co mowimy jest
bardzo wazne” jak si¢ wydaje miedzy innymi dlatego, ze sformulowania zawarte
w tekstach liturgicznych przekazuja osobom uczestniczacym W poszczegdlnych
obrzedach pewien obraz $wiata, innymi stowy — pewna definicj¢ sytuacji. ,,To co
czynimy podczas kultu ksztattuje nas” zapewne migdzy innymi wiasnie przez to,
Ze zawiera pewna wizj¢ rzeczywistosci badz tez jej fragmentdéw, pewna definicjg

sytuacji. Jej opis jest centralnym zagadnieniem badawczym tej pracy.

2 International Commission on English in the Liturgy (ICEL) — miedzynarodowa komisja biskupow,

celem dzialan ktorej jest przygotowywanie thumaczen na angielski tacinskich tekstow liturgicznych
(ICEL 2010).



Rozdzial 1. ONTOLOGIA ZYCIA SPOLECZNEGO

Kazdy badacz pragnacy zajmowacé si¢ rzeczywistoscia spoleczna (a wige takze
jezykowa) staje przede wszystkim przed pytaniem, czym owa rzeczywisto$¢ W ogole
jest. Innymi stowy, zmuszony jest do odpowiedzi na pytanie dotyczace natury zycia
spotecznego, a wigc ontologii spotecznej. Wydaje sig, ze poszukujac odpowiedzi na
to kluczowe pytanie nalezy z jednej strony wybra¢ ontologie, ktora pozwoli najlepiej
Zpunktu widzenia badacza ukaza¢ problem stanowiacy centrum jego
zainteresowania, z drugiej za$ strony odpowiedzie¢ na pytanie, czy ta wybrana
ontologia, innymi stowy — wybrana teoria zycia spotecznego — W ogole nadaje si¢
do badania danego fragmentu rzeczywistosci. Ponizsze rozwazania stanowi¢ beda
w pierwszej kolejnosci prezentacje wybranej ontologii spotecznej i jej aplikacii,

pOZniej za$ probg systematycznej odpowiedzi na pytania postawione powyze;j.

1.1. Podstawowe pojecia teorii dramaturgicznej Ervinga
Goffmana.

Opisujac zycie spoleczne Erving Goffman postuguje si¢ analogia do sceny
i teatru. Zatem zachowania poszczegélnych osob czy grup sa przez niego
postrzegane jako przedstawienia dawane Ww celu stworzenia pozadanej lub
zaplanowanej definicji sytuacji. U podstaw przyjecia takiego spojrzenia na interakcje
lezy zalozenie, zZe ,,obecno$¢ innych ludzi nieuchronnie przeksztalca zachowanie
ludzkie w wystep, majacy przede wszystkim wywrze¢ na nich odpowiednie
wrazenie” (Szacki, Historia mys$li socjologicznej 2002, 847). W szczegdélowym
opisie tych zachowan Goffman postuguje si¢ licznymi kategoriami zaczerpnigtymi
Z teatru, ktore szczegdtowo zostana opisane ponizej. Jednak juz na poczatku istotne

wydaje si¢ zwrdcenie uwagi na dwa zastrzezenia czynione przez samego autora.

Po pierwsze pisze on o swojej teorii jako o0 ,jednej z socjologicznych
perspektyw, z jakich mozna bada¢ zycie spoteczne” (Goffman, Czlowiek w teatrze
zycia codziennego 1981, 31), zatem nie traktuje jej jako jedynie shusznego czy tez
uzasadnionego sposobu opisywania zycia spotecznego i interakcji migdzyludzkich.
Nie uznaje jej takze za wyczerpujaca iopisujaca wszelkie ich mozliwe aspekty.
Podobnie teoria ta jest traktowana w niniejszej pracy, awigc jako jedna

z perspektyw, z ktorej moga by¢ analizowane teksty liturgiczne. Zgodnie z sugestia



autora ,,Czlowieka W teatrze zycia codziennego”, przedstawione tu analizy nie rosza

sobie prawa do bycia wyczerpujacym opisem tekstow liturgicznych.

Po drugie opisujac zespoly' Goffman zauwaza, ze,jednostki wystepujace
w danym zespole moga rozni¢ si¢ migdzy soba iloscia czasu poswigcanego na
‘czysta’ dziatalnos$¢ i ‘czyste’ przedstawienie” (Goffman, Czlowiek w teatrze zycia
codziennego 1981, 152). Uwaga ta sugeruje, jak si¢ wydaje, ze zaklada on podziat
dziatan na te, ktore odnosza si¢ do przedstawienia i te, ktore nie maja z nim zwiazku,
czy tez ze W kazdym z dziatan dostrzega oba te aspekty. Rozroznienie to jest jeszcze
bardziej wyrazne W przykladzie, ktorym autor uzupeinia cytowana wyzej tezg:
,zarOwno przewodniczacy, jak i dyrektor biura studidow zwiazku zawodowego moga
przebywajac W centrali zwiazku nalezycie si¢ wyraza¢ i by¢ odpowiednio ubrani, by
zapewni¢ zwiazkowi fasad¢ szacowno$ci. Moze si¢ jednak okazac,
ze przewodniczacy podejmuje przy tej okazji wiele waznych decyzji, podczas gdy
dyrektor nie ma prawie nic doroboty oprocz uczestniczenia W $Swicie
przewodniczacego” (Goffman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 152-
153). Tak wiec w teorii dramaturgicznej nie zaklada sig, ze wszelka dziatalno$é
cztowieka ma wylacznie charakter przedstawienia, a jedynie zwraca si¢ uwage, czy
poddaje bardziej szczegdélowej analizie jej dramaturgiczny aspekt. Zatem przyjecie
tej perspektywy nie oznacza sprowadzenia liturgii, ktorych teksty sa analizowane,
do dziatalno$ci teatralnej, innymi stowy do przedstawienia. Oznacza wylacznie
zwrocenie uwagi na ich dramaturgiczny wymiar, jako jeden z wielu wymiarow,

w ktorych moga by¢ analizowane i opisywane.

Przyjecie przez Goffmana perspektywy dramaturgicznej oznacza, jak
wspomniano wyzej, postuzenie si¢ W opisie rzeczywistosci spolecznej kategoriami
zaczerpnig¢tymi z teatru. Poniewaz kategorie te sa uzywane W dalszej czgsci pracy,

zasadne wydaje si¢ przedstawienie ich definicji®;

1. Wystep — ,,wszelka dziatalno$¢ danego uczestnika interakcji w danej
sytuacji, stuzaca wptywaniu W jaki$ sposob na ktoregokolwiek z innych jej

uczestnikow” (Goffman, Czlowiek w teatrze Zycia codziennego 1981, 52).

! Pojecie zespohu zostanie szczegotowo oméwione ponize;.

% Nalezy jednak zaznaczy¢, ze sam Goffman nie definiuje precyzyjnie wielu z uzywanych przez siebie
poje¢ zaktadajac, jak si¢ wydaje, intuicyjne ich rozumienie wlasnie przez metafor¢ zwiazang z
przedstawieniem teatralnym.



Wydaje sig, ze zamiennie z tym pojeciem cytowany autor uzywa pojecia
,przedstawienie”, ktorego jednak nie definiuje.

2. Scenariusz — doktadny plan okreslajacy, co kto ma robi¢ iw jakiej
kolejnosci (Goffman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 294).

3. Zespét — poczatkowo Goffman definiuje go jako grupe osob
wspolpracujaca ze soba W celu inscenizacji jakiegokolwiek fragmentu
przedstawienia (Goffman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 126),
w dalszej czesci swojej pracy zauwaza jednak, ze ,kazdy zespdt gra dla
innego zespolu, mozemy zatem moéwi¢ nie O dramatycznej akcji, ale
o dramatycznej interakcji, i mozemy ja rozpatrywa¢ nie jako mieszaning
wielu glosdéw pochodzacych od poszczegdInych uczestnikow, ale raczej jako
rodzaj dialogu ioddzialywania na siebie dwoch zespotow” (Goffman,
Czlowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 140). To z kolei prowadzi
Goffmana do rozrdznienia dwoch rodzajow zespotow:

a. Wykonawcy — zespol, ktory organizuje i kieruje inscenizacja,
kontroluje miejsce akcji lub jest ,,bardziej aktywny w interakcji, gra
w niej pierwsze skrzypce lub ustala tempo i kierunek interakcyjnego
dialogu obu zespotow” (Goffman, Czlowiek w teatrze zycia
codziennego 1981, 141);

b. Publicznos¢  —  drugi  z zespoldw  uczestniczacych
w przedstawieniu.

4. Scena — miejsce, w ktorym odbywa si¢ wystep (Goffman, Cztowiek w
teatrze zycia codziennego 1981, 157).

5. Kulisy — miejsca niedostgpne dla publicznosci, gdzie najzupelniej
swiadomie przeczy si¢ wrazeniom, ktorych wywotaniu stuzy przedstawienie

(Goftman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 163-165).

Oprocz poje¢ zapozyczonych z jezyka teatru, cytowany autor wprowadza
roOwniez wlasne kategorie Wwspomagajace prezentowany przez niego opis

rzeczywistosci:

1. Wrazenie — jest to pojgcie, ktore czgsto pojawia sig W pracy
Goffmana, natomiast nie jest przez niego precyzyjnie zdefiniowane. Na
podstawie kontekstow, W ktorych jest ono uzywane przyja¢ mozna, ze jest to

mniejsza jednostka treSciowa bedaca elementem tworzonej przez zespot

10



definicji sytuacji. W takim rozumieniu pojecie to bgdzie stosowane W tej
pracy.

2. Praktyki zapobiegawcze — dzialania majace na celu uniknigcie
sytuacji, w ktorej zatamuje si¢ definicja sytuacji prezentowana przez
jednostke badz zespot. (Goffman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego
1981, 49). Praktyki te moga by¢ podzielone ze wzgledu na tego, kto je stosuje
na:

a. Praktyki obronne — ,,stosowane przez jednostke dla ochrony jej
wlasnych projekcji” (Goffman, Czlowiek w teatrze Zzycia codziennego
1981, 49);

b. Praktyki protekcyjne — stosowane przez jednostke dla ochrony
definicji sytuacji pochodzacej od kogo$ innego. (Goffman, Czlowiek

w teatrze zycia codziennego 1981, 150).

Jak zauwaza Szacki, Goffman to ,,socjolog bardzo trudny do zaklasyfikowania,
poniewaz nie zwykt sktada¢ deklaracji i pisa¢ teoretycznych manifestow” (Szacki,
Historia mysli socjologicznej 2002, 844). Jest on réwniez do$¢ oszczedny
w definiowaniu uzywanych przez sicbie poje¢, zatem syntetyczne przedstawienie
stosowanej przez niego perspektywy nie jest rzecza latwa. Najwazniejsze dla jego
teorii wydaje si¢ jednak przyjecie zalozenia, ze ,jednostka wkraczajac W krag
bezposredniej obecnosci innych jednostek ma wiele powoddéw, aby préobowaé
kontrolowa¢ wrazenie, jakie robi na innych” (Goffman, Czlowiek w teatrze zycia
codziennego 1981, 51), za$ wilasnie to kontrolowanie wrazenia prowadzi ja
od odgrywania przed innymi przedstawien, W ktorych stara si¢ wytworzy¢ wrazenie

zgodne z jej zamierzeniami.

1.2. Aplikacja perspektywy dramaturgicznej do badan
wybranych tekstow liturgicznych.
Przed szczegblowa  prezentacja  aplikacji  poszczegolnych  kategorii
goffmanowskich do badanego zagadnienia zasadne wydaje si¢ udzielenie
odpowiedzi na pytanie, czy taka aplikacja jest w ogdle mozliwa. Za istnieniem takiej

mozliwos$ci przemawiaja nastgpujace fakty:

1. Gléwnym przedmiotem badan w perspektywie dramaturgicznej jest

interakcja twarza-w-twarz. Goffman definiuje ja nastgpujaco: interakcja
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twarza-w-twarz jest to ,,wzajemny wplyw jednostek znajdujacych sig
W swojej bezposredniej fizycznej obecnosci na swe postgpowanie” (Goffman,
Czlowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 52). Kazda z analizowanych
liturgii spetnia te kryteria definicyjne.

2. Sam autor tej perspektywy zwraca uwage na jej uniwersalnosc:
Ltwierdzg, zete cechy ielementy sa wlasciwe wigkszosci interakcji
spotecznych, jakie mozna obserwowa¢ w naturalnych warunkach naszego
(...) spoleczenstwa. Zaproponowana tu siatka pojeciowa jest formalna
i abstrakcyjna w tym sensie, ze mozna ja stosowaé do kazdej instytucji
spotecznej” (Goffman, Cztowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 307).

3. Goffman wskazuje rowniez kilkukrotnie bezposrednio na uzyteczno$é
jego teorii do analiz zwiazanych z religia czy kultem religijnym. Na przyktad
rozwazajac kwestie dramatycznej pierwszoplanowosci odwoluje sie
do przyktadu pogrzebu: ,zmarly jest osrodkiem spektaklu i, dramaturgicznie
rzecz biorac, jego pierwszoplanowym uczestnikiem” (Goffman, Cztowiek w

teatrze Zycia codziennego 1981, 153).2

Warte rozwazenia wydaje si¢ rOwniez pytanie, czy goffmanowskie podejscie
nadaje si¢ do analizy interakcji sformalizowanych, a wigc takich z jakimi mamy
do czynienia w przypadku badanych rytuatow. Sam Goffman nie daje jednoznacznej
odpowiedzi na to pytanie. Zjednej strony wigkszo$¢ podawanych przez niego
przyktadow dotyczy interakcji niesformalizowanych, ktore mozna by nazwacé
spontanicznymi lub quasi-spontanicznymi (jak na przyktad zachowania sprzedawcy
w sklepie czy tez autoprezentacja mlodego mezczyzny na wakacyjnej plazy).
Z drugiej jednak strony zwraca on uwage na uniwersalno$¢ swojej perspektywy (Co
zostalo zauwazone powyzej), atakze przeprowadza poroOwnanie sytuacji aktorow
grajacych wg S$ciSle zaplanowanego scenariusza itych bioracych udziat
w przedstawieniach mniej zorganizowanych* uzywajac wezesniej zaproponowanych
przez siebie poje¢. Wydaje si¢ zatem, ze skoro sam Goffman uzywat stworzonych
przez siebie kategorii do analiz przedstawien 0 $ci$le zaplanowanym i dokladnie
okreslonym scenariuszu (a wigc innymi stowy — interakcji sformalizowanych), to

aplikacja taka jest mozliwa.

® Takze: (Goffman, Czlowick w teatrze zycia codziennego 1981, 286).
4 Poréwnaj: (Goffman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 294).
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Podsumowujac: nie wydaje sig, aby istniaty jakie§ przeciwwskazania dla analizy
tekstow wybranych liturgii przy pomocy kategorii dramaturgicznych, dlatego tez

zasadna jest szczegdtowa prezentacja ich aplikacji.

Podstawowa konsekwencja przyjecia perspektywy dramaturgicznej jako
ontologii spotecznej stosowanej W tej pracy jest traktowanie analizowanych liturgii
jak przedstawienia, ktorego celem jest wywarcie konkretnego wrazenia. Wydaje sig,
ze kazda z analizowanych liturgii spelnia kryteria definicyjne wystgpu proponowane
przez autora ,,Czlowieka W teatrze zycia codziennego”, a wigc jest dziatalnoscia,
ktora shuzy wplywaniu w jaki§ sposéb na jej uczestnikow®. Wplyw ten moze byé
rozumiany na przynajmniej kilka réznych sposobow — od prostego sklonienia
pozostatych uczestnikow do odpowiedzi w dialogu, przez performatywny charakter
niektérych pojawiajacych si¢ W tekscie aktow mowy® (jak np. ,,biore sobie ciebie za
zong” czy ,,ja ciebie chrzczg”), az po przekazanie okreslonej definicji sytuacji, ktory
to rodzaj wpltywu bedzie si¢ znajdowal w centrum zainteresowan badawczych tej

pracy.

Jak juz wspomniano powyzej, sam Goffman uwazal, ze w dziatalnosci
czlowicka obecne sa dwie plaszczyzny — dziatalno$¢ wlasciwa i dziatalno$¢
dramaturgiczna. Zatem takie podejScie nie oznacza odarcia liturgii z obecnego w niej
dla jej uczestnikow sacrum, ani sprowadzenie jej wylacznie do teatru, przedstawienia
majacego wywrze¢ na widzu okreslone izaplanowane wrazenie. Oznacza
koncentracj¢ na dramaturgicznym wymiarze liturgii, ktora jest rowniez interakcja,
pod pewnymi wzgledami podobna do wielu innych interakcji znanych z zycia
codziennego. Tak wigc uzywanie W tej pracy okreslen ,przedstawienie” czy
,scenariusz” w odniesieniu  do badanych fenomenéw, nie ma charakteru
wartos$ciujacego, a jest wylacznie zastosowaniem kategorii z przyjgtej perspektywy

ontologicznej.

Teksty poszczegdlnych liturgii zawarte W odpowiednich publikacjach,
a stanowiace podstawowy material badawczy, uznawane bgda za scenariusz, a wigc -
jak opisywat go cytowany autor - doktadny plan okreslajacy, co kto ma robi¢

i w jakiej kolejnosci (Goffman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 294).

® Problem wzajemnosci tego wplywu, czy tez tego, kto jest jego podmiotem, a kto przedmiotem
zostanie szczegdtowo rozwinigty ponizej, przy omawianiu aplikacji pojecia zespotu w pracy.
® Poréwnaj np. (Tokarz 2006, 192)
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Istotne wydaje si¢ podkreslenie, ze w przypadku tej pracy zdecydowano si¢ na
analiz¢ wlasnie scenariusza, nie za$ jakiego$ jednego czy wielu jego konkretnych
wykonaf’, jako ze jedna z istotnych cech wyrézniajacych analizowane obrzedy
sposréd innych interakcji W §wiecie spolecznym jest ich wysoki poziom
sformalizowania. To wiasnie on decyduje o tym, iz mozna mowi¢ 0 wywieranym
wrazeniu nie W odniesieniu do jakiej$ jednostkowej, pojedynczej ceremonii,
a w odniesieniu do wrazenia zaplanowanego jeszcze przed konkretnym wykonaniem,
awigc zawartego W tekstach, ktoére podczas kazdego konkretnego wystgpu sa

wypowiadane i powtarzane.

Powyzej opisano goffmanowski podziat zespoldow na wykonawcow
ipublicznos’ég, jednak zaliczenie poszczegdlnych uczestnikoOw opisywanych w tej
pracy rytuatow do tych grup wydaje si¢ problematyczne z Kilku przyczyn:

1. Wykonawcy buduja dana definicj¢ sytuacji W okreslonym miejscu
i czasie przed okre$lona widownia. Jednak przyjete wtej pracy podejsécie
zakladajace analiz¢ wylacznie scenariusza nie odnosi si¢ do konkretnej
widowni czy tez konkretnego zespohu.

2. Dla Goffmana wykonawcy to przede wszystkim ten zespol, ktory
,ustala tempo i kierunek interakcyjnego dialogu obu zespotéw” (Goffman,
Czlowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 141). W przypadku
analizowanych liturgii zadna z grup bioracych w niej udziatl nie ma wptywu
na kierunek prowadzonego dialogu, gdyz dialog ten jest catkowicie
sformalizowany, a wiec nie pozostawia zadnej ze stron dowolnosci w tym,
jak ma on wygladac.

3. Tworca perspektywy dramaturgicznej zaznacza, iz ,,wykonawcy sa
$wiadomi wrazenia, jakie ksztaltuja i zazwyczaj dysponuja takze potencjalnie
destrukcyjnymi informacjami na temat calego przedstawienia” (Goffman,
Czlowieck w teatrze zycia codziennego 1981, 199), zas w przypadku

. , 9 . . Vg , . . L. , .
analizowanych tekstow™ nie jest mozliwe okreslenie poziomu $wiadomosci

" Taka perspektywa wydaje si¢ nieco odbiega¢ od wigkszosci przyktadéow podawanych przez
Goffmana, w ktoérych skupia si¢ on wlasnie na wykonaniu, na konkretnej interakcji odbywajacej si¢
migdzy dwoma jednostkami.

& W swojej publikaciji autor wskazuje istnienie takze trzeciej grupy — outsiderow, a wigc osob, , ktore
nie sa ani wykonawcami, ani widzami” (Goffman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 199),
jednak kategoria ta zostala tu pominigta, ze wzgladu na jej nieprzydatno$¢ w dalszych analizach.

° Miedzy innymi wihasnie dlatego, ze analizie poddawany jest scenariusz, nie za$ konkretne
wykonanie.
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uczestnikow liturgii dotyczacego tworzonego wrazenia czy tez faktow
destrukcyjnych dla niego.

4. W wielu miejscach swojej pracy Goffman zwraca uwagg, ze to zespot
wykonawcow odpowiada za ksztalt definicji sytuacji, ze to ten zespot ja
tworzy, czy przynajmniej ma na nia decydujacy wplyw. W przypadku
analizowanych liturgii zadna 2z grup bioracych udziat w konkretnym
wykonaniu nie ma wplywu na definicj¢ sytuacji, gdyz jest ona szczegdlowo

zapisana w scenariuszu, na ktory z kolei nie maja bezposredniego wplywu.

Istnieja przynajmniej dwa sposoby podejscia do tego problemu. Pierwszy z nich
oparty jest 0 zaproponowane przez cytowanego autora pojecie ,rozrzedzonej
widowni”. Definiuje on ja nastgpujaco: ,nalezy uwzgledni¢ marginesowy typ
‘rozrzedzonej” widowni, ktérej czlonkowie nie sa ze soba W bezposrednim kontakcie
podczas przedstawienia, ale w koncu moga sumowac¢ swoje reakcje na widowisko,
ktore ogladali kazdy z osobna” (Goftman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego
1981, 244). Zatem rozrzedzona widownia to taka widownia, ktora nie uczestniczy
w danym przedstawieniu w jednym miejscu i czasie, auczestniczy w réznych
wykonaniach danego przedstawienia i zachowuje mozliwo$¢ wymiany informacji
0 swoich reakcjach na poszczegdlne wykonania, W ktorych miata okazje bra¢ udzial.
Wydaje sig, ze osoby uczestniczace W liturgiach bgdacych przedmiotem badan
stanowia wlasnie taki typ rozrzedzonej widowni. Poshugujac si¢ goffmanowska
konwencja opisu stwierdzi¢ mozna, ze biora one udzial w wielu przedstawieniach
przeprowadzanych wedtug tego samego scenariusza, ale odbywajacych si¢ W réznym
miejscu i czasie iodgrywanych przez réznych wykonawcoéw. Sam Goffman nie
wprowadza pojecia ,,rozrzedzonego zespolu wykonawcow”, ale per analogiam
zdefiniowa¢ go mozna jako taki zespot, ktory nie pozostaje ze soba W bezposrednim
kontakcie podczas przedstawienia, jednak wystgpy jego poszczegdlnych
podzespotow sktadaja si¢ na jedna spdjna definicj¢ sytuacji | prowadzone sa wedtug
tego samego scenariusza. Przyjecie takiego rozumienia pojeé ,,wykonawcy”
i ,,publiczno$¢” pozwala rozwigza¢ problem braku odniesienia do konkretnego
przedstawienia, a wigc braku bezposredniej interakcji twarza-w-twarz. Nadal jednak
wyrazny pozostaje opisany powyzej problem braku wplywu osob bezposrednio
uczestniczacych W poszczeg6lnych wykonaniach na tworzona przez nie definicjg

sytuacji.
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Dlatego tez zasadne wydaje si¢ przyjecie dwupoziomowego podziatu rol,
opartego 0 koncepcje ro6l nadawczo-odbiorczych proponowang przez Mikotajczaka
(2004). W swoim tekscie dotyczacym modlitwy powszechnej zwraca on uwage na
nastepujacy fakt: ,,Z dialogowoscia taczy si¢ problem nadawcy tekstu, a ten problem
z dalszym — relacja tworcy tekstu do realnego nadawcy” (Mikotajczak, Modlitwa
powszechna - ksztalt jezykowy i charakterystyka gatunkowa. 2004, 88). Takze Maria
Wojtak dostrzega dwupoziomowos¢ komunikacji w odniesieniu do modlitwy: ,,\ W
odniesieniu do Boga modlitwa jest specjalnego rodzaju prosba, w odniesieniu
do czlowieka katechetycznym pouczeniem” (Wojtak 2004, 109). Na podobny
problem zwraca roéwniez uwage Piotr Kladoczny analizujac autorstwo ksiggi
Ezechiela: ,Przy autorstwie kazdego natchnionego tekstu, a szczegodlnie
w przypadku  ksiggi proroczej nie wolno zapomina¢ 0 najwazniejszym
nadprzyrodzonym nadawcy. (...) Wtakim przypadku Boga nalezy uzna¢ za
wlasciwego nadawce komunikatu ipierwszego autora w opozycji do Ezechiela,
ktorego mozna okres$lic mianem autora wtornego” (Ktadoczny 2004, 123). Z jednej
strony wydaje sig, ze problem autorstwa tekstow jest problemem nieco odmiennym
od zagadnienia rozréznienia nadawcy iodbiorcy. Z drugiej jednak strony, analiza
Kiadocznego réwniez wsazuje na wyrdzniony status tekstow religijnych pod
wzgledem ich autorstwa badz tego kto jest ich wtasciwym nadawca i tym samym na
konieczno$¢ stosowania specyficznej dla nich koncepcji pozwalajacej na ich rzetelna
analize. Koncepcje taka, zakladajaca analize ro6l komunikacyjnych na dwoéch
poziomach, proponuje cytowany juz wczeSniej Stanistaw Mikolajczak. Na
pierwszym z poziomow za odbiorce modlitwy uznaje si¢ boga, za$ za nadawce osobe
realnie ja wypowiadajaca, za§ na drugim poziomie odbiorca jest osoba
wypowiadajaca tekst modlitwy, za§ nadawca jej faktyczny autor: ,,modlitwe
powszechng charakteryzuje komunikacja dwupoziomowa: na powierzchni
nastawiona jest na odbiorce ludzkiego ipehi funkcj¢ anamnezyjna, katechetyczna,
w strukturze glebokiej, W sposdb ukryty, nastawiona jest na odbiorcg Boskiego”
(Mikotajczak, Modlitwa powszechna - ksztalt jezykowy 1 charakterystyka
gatunkowa. 2004, 89). Wspomniany podzial na dwa poziomy wydaje si¢ miec
zastosowanie nie tylko do modlitwy powszechnej, ale do wszelkich obrzedow
liturgicznych o skonwencjonalizowanej formie — zjednej strony sa one, albo
przynajmniej moga by¢, wyrazem indywidualnej modlitwy  kazdej

z wypowiadajacych je osob, z drugiej jednak stanowia formg przekazu, ktorej
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nadawca jest autor tekstu, za§ odbiorca osoba aktualnie go wypowiadajaca czy
szerzej, uczestniczaca W konkretnej celebracji religijnej. Analogicznie przyjac
mozna, ze W analizowanych wtej pracy przedstawieniach mamy do czynienia
z dwupoziomowym podziatem na wykonawcow i publicznos¢. Pierwszy z poziomow
(w tej pracy okreslany jako powierzchniowy) bedzie oparty 0 proponowane przez
Goffmana kryteria definicyjne takie jak kontrola nad scena czy kierowanie
interakcja. Drugi zkolei (glgboki) bedzie przebiegal na linii autor/autorzy
scenariusza — osoby uczestniczace W poszczegolnych wykonaniach przedstawienialo.
Za przyjeciem drugiego Z oméwionych tutaj rozwiazan przemawia przede wszystkim
fakt, ze rozwiazuje ono =zaréwno problem braku odniesienia do konkretnego
wykonania, jak iproblem wplywu uczestnikow interakcji na kreowane przez nich

wrazenia.

Kolejna z kategorii proponowanych przez Goffmana jest ,,scena”. Bgdzie ona
tutaj rozumiana, jako miejsce, w ktorym odbywaja si¢ poszczegdlne celebracje
liturgiczne, awiec przede wszystkim budynek ko$ciota, ale takze np. kaplica
cmentarna czy sam cmentarz. Z kolei zakrystia bedzie traktowana jako kulisy, a wigc
miejsce, gdzie poszczegdlne wystepy sa przygotowywane, a wykonawca
(w strukturze powierzchniowej) ,,moze si¢ odprezy¢, porzuci¢ fasade, wyjs¢ z roli”

(Goffman, Cztowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 164).

1.3. Przyczyny wyboru omowionej ontologii Zycia spolecznego.
Centralnym zagadnieniem badawczym' tej pracy jest jezykowa definicja
sytuacji konstruowana przez wybrane teksty liturgiczne, a zatem wybrana ontologia
zycia spotecznego powinna umozliwia¢ pokazanie badanego problemu w najlepszy
z punktu widzenia badacza sposob. Zaproponowana przez Goffmana perspektywa

dramaturgiczna wydaje si¢ spetnia¢ ten warunek z Kilku przyczyn:

1. Podstawa perspektywy dramaturgicznej jest zalozenie, ze zachowania
jednostek (w tym zachowania jezykowe) shuza migdzy innymi budowaniu
definicji sytuacji. Ta sama intuicja lezy u podstaw wyboru tematu tej pracy.
Wydaje sig, zetaka zbiezno$¢ zapewnia mozliwie najlepsza realizacjg

zalozonego celu badawczego.

10 Bey wzgledu na role, jakq w nich pehia.
! Pytania badawcze zostana szczegbtowo sprecyzowane w podrozdziale 2.2.1.
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2. Przedmiotem socjologii Goffmana jest ,ta kategoria zdarzen, ktora
powstaje podczas wspolobecnoscei i na skutek wspotobecnosci.” (Goffman,
Rytual interakcyjny 2006, 5). Ta sama kategoria zdarzen znajduje sic
W centrum zainteresowan tej pracy, Zzta roznica, ze Goffmana nie
interesowata ,swoista tres¢ dziatalnosci poszczegdlnych uczestnikow
interakcji” (Goffman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 51) —
zajmowatl si¢ on ,wylacznie dramaturgicznymi problemami, na jakie
napotyka uczestnik interakcji, kiedy przedstawia swoja dzialalno$¢ innym”
(Goffman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego 1981, 51), natomiast w tej
pracy najwazniejsza begdzie wiasnie tre$¢ identyfikowana przy pomocy
kategorii dramaturgicznych. Fundamentalne dla tej identyfikacji bedzie
pytanie, co dzieje sig, gdy spotkaja si¢ dwie jednostki.

3. Jak zauwaza Szacki: ,,socjologiczny geniusz tego autora [Goffmana]
polega na tym, ze potrafi on odkrywac problemy teoretyczne W zjawiskach
zdawaloby si¢ najprostszych, oczywistych, nie zastugujacych z punktu
widzenia zdrowego rozsadku na chwilg¢ namystu” (Szacki, Stowo wstepne
1981, 27). Wydaje sig, ze takie podejscie do tekstow wybranych liturgii
pozwoli na nowe spojrzenie zaro6wno na ni¢ jak ina tworzona przez nie
definicj¢ sytuacji. Teksty te sa czgsto postrzegane wlasnie jako oczywistos¢,
co$ danego inie wymagajacego namyshi. Celem tej pracy jest podjecie
takiego namystu, stad perspektywa badawcza, U podstaw ktorej lezato
zalozenie 0 badaniu takich zjawisk wydaje si¢ odpowiednia.

4. W perspektywe  dramaturgiczng ~ wpisana  jest  ostroznos¢
w formutowaniu wnioskéw, dotyczacych tego co mysla ijak postrzegaja
swiat aktorzy, na co zwraca uwage jeden z komentatoréw prac Goffmana:
,W spojrzeniu na ‘zycie jako teatr’ badacz — dramaturgista nie prezentuje
nam modelu §wiadomosci aktora, §wiadomosci dziatajacego; nie sugeruje on,
Ze W ten sposob opisywany podmiot rozumie $wiat” (Messinger, Sampson i
Towne 1975, 37). Ta ostrozno$¢ wydaje si¢ bardzo potrzebna we wszelkich
badaniach, za$§ W szczegdlny sposob W badaniach tekstow liturgicznych,
nalezacych pod pewnymi wzgledami do sfery sacrum. Podejscie

dramaturgiczne nie tylko taka ostrozno$¢ umozliwia, ale nawet ja zaktada.

12 Opinia za: (Szacki, Stowo wstepne 1981, 9).
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Dla wyboru ontologii zycia spolecznego nie bez znaczenia sa takze poglady
wybierajacego. Wybor perspektywy dramaturgicznej oparty jest na przekonaniu
autorki, ze daje ona nowatorskie spojrzenie na zjawiska dobrze znane i powszechnie
zaliczane do oczywistych. Kategorie opisu proponowane przez Goffmana
umozliwiaja spojrzenie pod innym katem na to, co zostalo juz przebadane i opisane
na wiele roznych sposobow. Mozliwos¢ takiego spojrzenia wydaje si¢ autorce
warto$ciowa, co rowniez wplywa na wybor tej, anie innej ontologii zycia

spolecznego.
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Rozdzial 2. EPISTEMOLOGIA

2.1. Rytualy przejscia.

Tytut pracy sugeruje, ze obrzedy, ktorych teksty beda podlegaé analizie moga
zosta¢ zaliczone do tzw. rytualdw przejscia. Dlatego przed szczegdlowa analiza
samego tematu badan, ich przedmiotu iinnych kwestii z tym zwiazanych, zasadne
wydaje si¢ krotkie przedstawienie tego pojecia i argumentéw przemawiajacych za

uznaniem badanych obrz¢dow za rytuatly przejscia.

2.1.1. Pojecie.

Za twoérce pojecia ,rytualy przej$cia” uznaje si¢ francuskiego antropologa,
Arnolda van Gennepa, ktory tak pisal 0 sytuacjach, w ktorych w jego opinii mozna
mowié 0 rytuatach przejécia: ,,Zycie jednostki W spoleczenstwie jest seria przejsé
z jednego wieku do innego, z jednego zajecia do innego. Gdziekolwick sa jasne
rozroznienia migdzy poszczegdlnymi grupami wiekowymi lub zawodowymi,
przejsciu z poprzedniej grupy do nastgpnej towarzysza specjalne dzialania (...).
Wiérod ludzi z quasi-cywilizowanych [semicivilised] spoteczenstw takie przejscia sa
otoczone ceremoniami poniewaz dla quasi-cywilizowanego umystu zadne dzialanie
nie jest w peli wolne od sacrum. W takich spofeczenstwach kazda zmiana zycia
jednostki zawiera interakcje (akcje ireakcje miedzy sacrum iprofanum) — akcje
i reakcje, ktore sa regulowane ikontrolowane (...). Przejscie z grupy do grupy,
Z jednej sytuacji spolecznej do innej sa uznawane za ukryte wsamym fakcie
egzystencji, tak, ze zycie cztowieka sktada si¢ z serii etapoéw z podobnymi koncami
I poczatkami: narodziny, spoteczna dojrzato$¢, matzenstwo, rodzicielstwo, przejscie
do wyzszej klasy, specjalizacja zawodowa I $§mieré.” (van Gennep 2004, 2-3). Rytuat
przejscia jest wigc ceremonia, ktora pojawia si¢ W momencie istotnej zmiany

0 charakterze spotecznym W zyciu jednostki.

Sam van Gennep odnosit to pojgcie jedynie do spoteczenstw, ktore mozna by
okresli¢ jako pierwotne lub quasi-cywilizowane, jednak inni badacze stosowali je
réwniez W analizach spoleczenstw wspoiczesnych — na przyklad Jean Holm, John
Bowker oraz wspotpracujacy z nimi autorzy analizuja przy pomocy terminologii van
Gennepa obrzedy przejscia realizowane wspotczesnie w kilku najwigkszych religiach

swiata (Holm i Bowker 2004) i rozszerzaja proponowane pojgcie na wszystkie znane
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typy spoleczenstw: ,,Idea ‘rytualow przejscia’ jest wige teoria do interpretacji zmian
statusu w spoteczenstwach ludzi” (Davies 2004, 3). Rowniez w definicjach innych
autorow zajmujacych si¢ ta tematyka brak jest ograniczenia zakresu tego pojgcia
wylacznie do spoleczenstw pierwotnych lub (jak chcial van Gennep — quasi-

cywilizowanych):

o _Rytualy przejscia to rytualy, ktére zaznaczaja wazne etapy
w przebiegu zycia jednostki” (Haviland, Walrath i Prins 2008, 309);

e _Rytualy przejScia byly zorganizowanymi wydarzeniami, W ktorych
(...), spofeczenstwo brato jednostki za reke i prowadzito od jednego statusu
spotecznego do innego, przeprowadzajac je przez progi izatrzymujac na
moment w pozycji, kiedy nie nalezaly do ani jednego ani drugiego statusu.”
(Davies 2004, 3);

e _Uniwersalng praktyka wsrdd spoleczenstw jest tworzenie
okreslonych rytuatow dla kluczowych punktow przejscia w zyciu jednostki.
Te rytualy nazywane sa rytuatami przejscia. Kluczowe punkty zycia, ktorych
zwykle dotycza to narodziny, dojrzewanie, matzenstwo i$mier¢” (Hopfe i

Woodward 2009, 27).

Na potrzeby tej pracy, w ktorej samo pojecie rytualdw przejScia nie stanowi
centralnego zagadnienia, ajest jedynie narzedziem umozliwiajacym spojna
kategoryzacje badanych tekstow, zasadne wydaje si¢ przyjecie najprostszej
z proponowanych definicji, w mys$l ktorej ,rytualy przejécia to rytualy, ktore
zaznaczaja wazne etapy W przebiegu zycia jednostki” (Haviland, Walrath i Prins
2008, 309). W odniesieniu do tej definicji warto zaznaczy¢ jednak, ze ,,Van Gennep,
na przyklad, wyrazal si¢ bardzo jasno, co do faktu, ze moze powsta¢ rozdzwick
migdzy jednostkowymi warunkami a spotecznie definiowana tozsamoscia (...). Jak
pokazuja rozdziaty dotyczace chrzescijanstwa, sakramenty informuja 0 statusie lub
powolaniu jednostki, podczas gdy brany pod uwage jest fakt, ze moze zajac trochg
czasu zanim wilasna identyfikacja i tozsamos¢ sig¢ potacza” (Davies 2004, 6), zatem
definicyjny ,,wazny moment” postrzegany jest Z perspektywy spolecznej nie za$

jednostkowe;.
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2.1.2. Badane obrzedy jako rytualy przejscia.
Po przedstawieniu definicji pojgcia ,rytualy przejscia” zasadna wydaje sig
odpowiedz na pytanie, czy rytualy, ktore maja by¢ przedmiotem badan w tej pracy,
a wige katolickie obrzedy chrztu, bierzmowania, $lubu i pogrzebu moga by¢ uznane

za rytualy przejscia.

Pierwszym argumentem, ktéry przemawia za udzieleniem twierdzace;]
odpowiedzi na powyzsze pytanie jest to, ze zarbwno sam van Gennep jak i jego
nastgpcy, wsrdd przykladowych momentow, ktorych moga dotyczy¢ rytuaty
przejscia wymieniaja wilasnie te przejscia, ktoérych dotycza obrzedy stanowiace

przedmiot analizy w tej pracy:

e ,Przejscie z grupy do grupy, z jednej sytuacji spotecznej do innej sa
uznawane za ukryte wsamym fakcie egzystencji, tak, ze zycie cztowieka
sktada si¢ z serii etapow z podobnymi koncami ipoczatkami: narodziny,

spoteczna dojrzato$¢, malzenstwo, rodzicielstwo, przejScie do wyzszej klasy,

specjalizacja zawodowa i $mier¢.”* (van Gennep 2004, 3);
e _Rytualy przejscia, ktore pomagaja jednostce przej$¢ przez kluczowe
kryzysy lub gléwne zmiany statusu spolecznego takie jak narodziny,

dojrzewanie, malzenstwo, rodzicielstwo, przeniesienie do wyzszej klasy

spotecznej, specjalizacje zawodowa ismier¢” (Haviland, Walrath i Prins
2008, 309);
e Wigkszos¢ ponizszych rozdziatow traktuje ,Rytualy przejscia

W wezszym [niz wyzej opisany]| sensie formalnej zmiany statusu spotecznego

odnp. chlopca do mezczyzny, od dziewczyny do kobiety, od bycia

panna/kawalerem do bycia zameznym/zonatym, 0d bycia malzonkiem

do stania si¢ rodzicem, 0d bycia zywym do bycia umartym” (Davies 2004, 4);

e _Najwazniejszym zmianom statusu czgsto towarzysza publiczne
ceremonie — rytuaty przejscia (...) Chrzest, rytuat inicjacji lub bierzmowanie,

ukonczenie studiow, ceremonia matzenstwa i pogrzeb wszystkie formalizuja

pozostawienie jednego stanu i zapoznanie si¢ Z nowym.” (Rosow 1974, 16).

W cytowanych pracach pojawiaja si¢ rowniez stwierdzenia wprost okreslajace

poszczegolne ceremonie jako obrzedy przejscia. Twierdzenia te dotycza wprawdzie

! podkreslenia autorki.

22



chrztu, bierzmowania, $lubu i pogrzebu jako rytualdéw obecnych w chrzescijanstwie,
nie za$ stricte katolickich, jednak nie wydaje si¢, aby to uogélnienie ostabialo sit¢
tychze w odniesieniu do wyznania rzymskokatolickiego. | tak na temat chrztu Davies
stwierdza, ze ,,jest najbardziej fundamentalnym chrzescijanskim rytuatem przejscia”
(Davies 2004, 41). Zauwaza takze, ze ,chrze$cijanstwo silnie podkresla rytuat
wilaczenia we wspdlnote kosciota przez chrzest” (Davies 2004, 6). Rowniez Hopfe
I Woodward zwracaja uwage na znaczenie rytualu zwiazanego z narodzeniem
dziecka iwlaczeniem go do wspolnoty: ,.ceremonie narodzin sa istotne. Rytuaty
otaczajace narodziny identyfikuja dziecko jako cztonka spolecznosci (...). W wielu
odmianach chrzescijanstwa jest rytuat chrztu, ceremonia, ktora nadaje noworodkowi
imig I czyni go wyznawca religii chrzescijanskiej” (Hopfe i Woodward 2009, 27). Ci
sami autorzy klasyfikuja rowniez bierzmowanie jako rytual przejscia. Davies widzi
W bierzmowaniu ,rytual przejScia do pelnego czlonkostwa w kosciele dla
nastolatkow” (Davies 2004, 45) izwraca uwagg, ze W niektorych wyznaniach
chrzescijanskich (w tym w katolicyzmie) bierzmowanie ,,stato si¢ osobnym rytuatem
(...) shuzacym w niektorych krajach jako osobny rytuat przejscia” (Davies 2004, 44).
Z kolei Hopfe i Woodward stwierdzaja: ,,Wspoiczesnymi odpowiednikami [rytuatow
przejscia] dla okresu dojrzewania sa bierzmowanie dla czeSci milodziezy
chrzescijanskiej iBar Mitzvah iBat Mitzvah dla miodych Zydow” (Hopfe i
Woodward 2009, 27). Podobne wypowiedzi odnalez¢ mozna rowniez W odniesieniu
do matzenstwa: ,jako istotne wydarzenie w zyciu w kategoriach zmiany statusu
spotecznego po matzenstwie mozna si¢ spodziewac, ze bedzie zawierato jakis$ rytuat
przejscia (...). Wigkszos¢ wspodtczesnych kosciotow chrzescijanskich praktykuje
rytuaty $lubne.” (Davies 2004, 48). Analogicznie sytuacja wyglada w przypadku
pogrzebu: ,,przejsciu zwigzanemu ze Smiercia takze poswigca si¢ religijne rytualy,
zarobwno W momencie $mierci jak ipodczas grzebania ciata” (Hopfe i Woodward

2009, 27).

Wydaje sig, ze zarbwno ze wzgledu na moment w zyciu jednostki, W ktérym
odbywaja si¢ obrzedy, ktore maja zosta¢ poddane badane w tej pracy, jak i fakt,
ze inni badacze analizuja te wlasnie chrzescijanskie obrzedy w kategoriach rytualow
przejscia, katolicki chrzest, bierzmowanie, $lub ipogrzeb moga zosta¢ okreslone

jako rytualy przejscia.
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2.2. Temat badan.

2.2.1. Pytanie badawcze.

Opisana w poprzednim rozdziale perspektywa goffmanowska pozwala
spoglada¢ na rzeczywisto$¢ spoleczna jako na przedstawienie, ktorego celem jest
budowa okreslonej definicji sytuacji, innymi stowy wywarcie okreslonych wrazen na
osobach stanowiacych publiczno$¢ dla danego przedstawienia. Centralnym
zagadnieniem badawczym tej pracy bedzie poszukiwanie odpowiedzi na pytanie
0 ksztalt tej definicji sytuacji. Celem prowadzonych badan bedzie wskazanie wrazen,

ktore sktadaja si¢ na definicjg sytuacji W poszczego6lnych analizowanych rytuatach.

W jezyku potocznym powyzsze pytanie badawcze mozna by sformulowac
nastgpujaco: ,,czego dowiadujg si¢ 0 Swiecie z tekstow wybranych rytuatow?”. Takie
sformulowanie pozwala dostrzec, Ze istotna tu bedzie perspektywa odbiorcy tych
tekstow (w kategoriach goffmanowskich okreslanego jako cztonek publicznosci).
Poniewaz teksty beda traktowane jako caioééz, pominigte zostana role nadawczo-
odbiorcze  znajdujace si¢ W powierzchniowej warstwie tekstu, atakze
powierzchniowy podziat na publicznos¢ i zesp()ig, za$ teksty beda poddane analizie
jedynie z perspektywy glebokiego podziatu na role nadawczo-odbiorcze. Za takim
wyborem przemawia rOwniez proponowana przez Lyonsa analiza pojgcia
komunikatywnosci: ,,Jesli nadawca musi koniecznie zachowac si¢ W jaki§ jeden
okreslony sposob (czyli nie moze wybra¢ jednego sposrod kilku sposobow
zachowania®) to sila rzeczy takim zachowaniem nie moze niczego zakomunikowaé”
(Lyons 1984, 36), ani tez tworzy¢ definicji sytuacji czy tez wywiera¢ okreslonych
wrazen. Wprawdzie Lyons nadal nazywa osobe wypowiadajaca dane stwierdzenie
nadawca, jednak ze wzgledu na zalozona W tej pracy koncentracje na tym, co jest
komunikowane, zasadne wydaje si¢ pominigcie nadawcy bezposredniego, po to, by
skoncentrowac si¢ na nadawcy posrednim, a wigc autorze tekstu, jak na osobie, ktora
ma faktyczny wptyw na ksztalt wypowiedzi i tym samym moze co$ komunikowac,
czy tez tworzy¢ jakas$ definicj¢ sytuacji. Zatem za nadawce/zespot uznawany bedzie
autor/autorzy tekstu, za$ za odbiorcg/publiczno$¢ uczestnicy poszczegdlnych

wykonan danego rytuatu. Tak wigc zagadnienie badawcze dotyczy definicji sytuacji,

2 Co zostanie jeszcze szczegdtowo omowione ponizej.
% Poréwnaj: str. 10.
* Z jaka to sytuacja mamy wiasnie do czynienia podczas wszystkich omawianych liturgii.
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jaka jest kreowana przez tekst danego rytuatu traktowany jako jeden, spdjny

komunikat.

Goffman w swoich analizach brat pod uwage zard6wno czynniki werbalne jak
I pozawerbalne, takie jak na przyklad str6j czy wystrdj pomieszczenia, W jakim
przedstawienie jest odgrywane. Z kolei Lakoff i Johnson stwierdzaja: ,,jezyk jawi si¢
nam, jako zrodlo danych mogacych doprowadzi¢ nas do ogdlnych zasad rozumienia”
(Lakoff i Johnson 1988, 143), ktore z kolei, jak si¢ wydaje, pozwalaja zrozumie¢ czy
tez opisa¢ definicje sytuacji, ktorej dane zachowania jezykowe dotycza. Dlatego tez
ta praca skupia¢ si¢ bedzie wytacznie na jezyku jako na s$rodku budowania
poszczegolnych wrazen, a takze calo$ciowej definicji sytuacji. Prowadzone badania
beda wigc proba poszukiwania odpowiedzi na pytanie, jaki obraz Swiata jest
tworzony przez wyrazenia | zwroty skladajace si¢ na poszczegdlne liturgie. Analizy
beda dotyczy¢ wylacznie jezyka i catkowicie poming sfere gestow (mimo, ze sq one
opisane w publikacjach zawierajacych teksty badanych rytuatlow), atakze kwestie

takie jak stroj, organizacja przestrzeni etc.

Za tak postawionym pytaniem badawczym kryje si¢ kilka zatozen, ktore wydaja

si¢ warte wyrazenia | wyjasnienia:

1. Kazde dzialanie czlowieka jest takze® Zrédlem informacji o definicji
sytuacji, W ktérej ma ono miejsce. Zalozenie to jest oparte O przyjeta
ontologi¢ zycia spolecznego. Zgodnie z nig kazde dziatanie, ktore odbywa si¢
W obecnosci innych ludzi, jest przedstawieniem. Celem kazdego
przestawienia jest budowa okreslonej definicji sytuacji, czy tez wywarcie
okreslonych wrazen, ktore si¢ na te definicje skladaja. Analiza zachowan
aktora moze prowadzi¢ do identyfikacji definicji sytuacji, ktora stara si¢
ustali.

2. Jezyk stanowi jeden ze srodkow budujqcych definicje sytuacji. Zatem
dobdr okreslonych stow, sposob w jaki zadaje sig¢ pytania czy tez metafory
jakimi si¢ postuguje wpltywaja na wrazenia, jakie sa wywierane przez
nadawcg tych komunikatow. Podobne zalozenie stoi, jak si¢ wydaje,
U podstaw licznych badan zwiazanych z tzw. jezykowym obrazem $wiata,

ktory Renata Grzegorczykowa definiuje jako: ,,sposéb ujmowania $wiata

> Obok whasciwego celu, ktéremu dzialanie to stuzy, co zostalo dokladniej opisane w czesci
po$wigconej ontologii (poréwnaj: str. 13).
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(Jego percepcji i konceptualizacji), dajacy si¢ odczytaé z faktow jezykowych”
(Grzegorczykowa, Wprowadzenie do semantyki jgzykoznawczej 2001, 163).
Z kolei w analizach dotyczacych sfery zwiazanej z sacrum badania oparte na
takim zalozeniu znalez¢é mozna na przyktad w pracy Katarzyny Skowronek,
ktora analizuje jezykowy obraz kobiety pojawiajacy si¢ W tekstach listow
pasterskich Konferencji Episkopatu Polski (Skowronek 2007).

3. Powstawanie definicji sytuacji w trakcie interakcji twarzq-w-twarz
moze by¢ niezalezne 0d gtownego celu jakiemu stuzy ta interakcja. Na
przyktad w czasie interakcji migdzy studentem a wykladowca, ktorej
gldéwnym celem jest wyjasnienie pewnego zagadnienia z wyktadow, definicja
sytuacji moze dotyczy¢ takze relacji wladzy migdzy studentem
I wykladowca. Rowniez to zalozenie ma swoje zrodlo w przyjmowanej
ontologii spolecznej, w mysl ktorej, jak zauwaza jeden z komentatorow
Goffmana: ,,obecno$¢ innych ludzi nieuchronnie przeksztalca zachowanie
ludzkie w wystep, majacy przede wszystkim wywrze¢ na nich odpowiednie

wrazenie” (Szacki, Historia mysli socjologicznej 2002, 847).

Glowne pytanie badawcze nasuwa, jak si¢ wydaje, dwa kolejne, istotne dla
prowadzonych analiz. Pierwsze znich dotyczy srodkéw, przy pomocy ktorych
definicja sytuacji (lub jej poszczegdlne elementy — wrazenia) jest budowana
I wzmacniana. Innymi stowy zachodzi pytanie, czy dla zidentyfikowanych uprzednio
wrazen mozna wskaza¢ na S$rodki perswazyjne, ktére je wzmacniaja. Pytanie to
wydaje si¢ tym bardziej zasadne, ze niektorzy autorzy uznaja perswazyjnos¢ za jeden
z wyroznikow stylu religijnego: ,,Wsréd wyrdéznikow tego [religijnego] stylu
umieszczam: szablonowos$¢ zwiazang ze standaryzacja i stereotypizacja tekstu lub
segmentu, perswazyjnos¢ badz apelatywno$¢ i bogactwo rejestrow stylistycznych”
(Wojtak 2004, 106). Warto zaznaczy¢, iz mozliwos¢ wskazania na istnienie pewnych
srodkow perswazyjnych w tekscie nie dowodzi §wiadomosci czy tez intencjonalnosci
ich stosowania przez autoréw tekstu. Analiza §rodkow perswazji, ktore wzmacniaja
opisane wczesniej wrazenia shuzy jedynie ich prezentacji, nie ma za$ na celu
dowodzenia, ani nawet sugerowania, ze srodki te stosowane sa przez autoréw tekstu

Swiadomie W jakim$ okreslonym celu.

Drugie pytanie jest wlasciwie pytaniem O wstgpna weryfikacj¢ otrzymanych

wczesniej wynikow. Dotyczy wige tego, czy zidentyfikowane przy pomocy narzedzi
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jezykoznawczych elementy definicji sytuacji znajduja jakiekolwiek odzwierciedlenie
w definicji sytuacji przyjmowanej przez faktycznych uzytkownikéw jezyka. Jego
istota jest wigc pokazanie odniesienia tez ustalonych w tej pracy przy pomocy metod
jezykoznawczych do rzeczywistego jezyka uzywanego przez potencjalnych

uczestnikow analizowanych obrzedow.

Podsumowujac powyzsze rozwazania dotyczace pytania badawczego, mozna

sformutowa¢ 3 cele, ktére prowadzone badania maja zrealizowacé:

e Identyfikacja jezykowej definicji sytuacji W kazdym z analizowanych
tekstow rytuatdw przejscia;

e Identyfikacja srodkdw perswazji, przy pomocy ktorych wrazenia te sa
budowane i wzmacniane;

e Wstepna weryfikacja zgodnos$ci zidentyfikowanej definicji sytuacji

zZ definicja sytuacji przyjmowana przez uzytkownikoéw jezyka.
2.2.2. Zasadnos$¢ poruszanego tematu.

Po przedstawieniu pytania badawczego i celow, jakim maja shuzy¢ prowadzone
W pracy analizy, zasadne wydaje si¢ wskazanie kilku przestanek przemawiajacych za
celowoscia ich prowadzenia. Innymi slowy, namystlu wymaga nie tylko mozliwie
najbardziej precyzyjne sformulowanie tematu czy dobranie metodologii dajacej
trafne wyniki, ale takze pytanie, jakie znaczenie maja takie badania, czy i dlaczego

warto je podejmowac.

Zasadno$¢ wybranego tematu moze by¢ rozpatrywana z wielu réznych punktow
widzenia. Pierwszy z nich okre$li¢ mozna jako spoteczny. Zjawisko uczestnictwa
W poszczegdlnych liturgiach, atym samym prawdopodobiefistwo podlegania
wplywowi definicji sytuacji zawartej W ich tekstach dotyczy duzej czesci polskiego

spoteczenstwa. Teza ta oparta jest na nastgpujacych wynikach badan:

e W 2009 blisko 95% dorostych Polakow okreslalo samych siebie jako
katolikow, a 82% jako osoby wierzace (Centralny Os$rodek Badania Opinii
Spotecznej (opracowal: Boguszewski, Rafat) 2009, 4);

e Ponad potowa badanych osob (54%) bierze udziat w praktykach
religijnych przynajmniej raz w tygodniu (Centralny Osrodek Badania Opinii

Spotecznej (opracowal: Boguszewski, Rafat) 2009, 4);
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e W ciagu ostatnich dwudziestu lat deklaracje zaréwno wiary, jak
I uczestnictwa w praktykach religijnych praktycznie nie ulegly zmianie”
(Centralny Osrodek Badania Opinii Spotecznej (opracowal: Boguszewski,
Rafat) 2009, 5), co pozwala stwierdzi¢, ze zjawisko to ma szeroki zasigg
CZasowy;

e Obrzedy religijne zwiazane z narodzinami, malzenstwem i $miercia
(a wigc z tymi wydarzeniami, ktorych rytuaty beda poddawane analizie w tej
pracy®) sq istotne dla zdecydowanej wickszosci Polakow. |tak ceremonia
chrztu stanowi istotny element zycia dla 87% badanych osob, ceremonia
Slubu dla 84%, za$ obrzedy zwiazane z pogrzebem dla 89% (Centrum
Badania Opinii Spotecznej (opracowal: Boguszewski, Rafal) 2006, 8). Takie
wyniki badan pozwalaja wnioskowaé, zeduza czgS¢ spoleczenstwa
uczestniczy w obrzedach, ktorych teksty beda przedmiotem badan w tej
pracy;

e _Mimo iz badani uznajacy si¢ za osoby areligijne oraz deklarujacy
absencj¢ lub jedynie sporadyczne uczestnictwo w praktykach religijnych
czesciej niz pozostali kontestuja znaczenie ceremonii chrztu, Slubu czy
pogrzebu, rowniez oni do$¢ czesto uznaja omawiane obrzedy za wazne”’
(Centrum Badania Opinii Spofecznej (opracowal: Boguszewski, Rafat) 2006,
9)., Takie deklaracje pozwalaja przypuszczaé, ze W analizowanych obrzedach
udzial biora nie tylko osoby regularnie uczestniczace W innych
nabozenstwach i uznajace si¢ za wierzace, co z kolei prowadzi do wniosku,
ze zasieg mozliwego oddzialywania definicji sytuacji zawartej w tych

obrzedach bedzie szerszy niz W przypadku np. liturgii mszy Swiete;.

Podsumowujac: duzy spoteczny zasigg analizowanych obrz¢dow, zaréwno jesli

chodzi o0ilo$¢ o0sdb W nich uczestniczacych jak 1 0 przypisywana im wage

przemawia, jak si¢ wydaje, za zasadno$cia stawiania pytania 0 zawarta W nich

definicj¢ sytuacji.

® 7 wyjatkiem bierzmowania, stosunek do ktorego nie byt objety cytowanymi badaniami.

" Konkretnie: wérod osob deklarujacych udziat w praktykach religijnych kilka razy w roku za wazna
lub bardzo wazna ceremonig chrztu uznaje 78% badanych osob, ceremonig slubu — 72%, a ceremoni¢
pogrzebu 83%. W przypadku osob nigdy nie uczestniczacych w praktykach religijnych uzyskane w
cytowanym badaniu wyniki wygladaja nast¢pujaco: ceremoni¢ chrztu za wazna lub bardzo wazna
uznaje 41% ankietowanych, ceremonig $lubu 42%, za$ ceremoni¢ pogrzebu — 49%. (Centrum Badania
Opinii Spolecznej (opracowat: Boguszewski, Rafat) 2006, 10).
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Druga z perspektyw, w ktorej podejmowany temat jawi si¢ jako istotny,
zwigzana jest Z momentem, w jakim odbywaja si¢ analizowane obrzedy, a wigc,
innymi stowy, z zaliczeniem ich do rytuatlow przejscia. Sam tworca pojgcia ,,rytuaty
przejscia” tak pisat 0ich gldéwnym celu: jest nim ,jumozliwienie jednostkom
przejscie  z jednej okreslonej pozycji do innej, ktéra jest rownie dobrze
zdefiniowana” (van Gennep 2004, 3). Inny z autorow zajmujacych si¢ rytuatami
przej$cia rowniez podkresla ich rolg dla jednostek w nich uczestniczacych: ,rytuaty
przejscia czgsto pomagaja przygotowac ludzi na to poczucie tozsamosci, ktore ma
towarzyszy¢ statusowi spotecznemu im przypisanemu” (Davies 2004, 8).
Szczegblnie druga z cytowanych tu wypowiedzi wskazuje wyraznie na wazna role
samego rytuatu przejscia, ale takze definicji sytuacji w nim zawartej. Skoro bowiem
taki rytual ma przygotowac jednostke na nowe poczucie tozsamosci, prawdopodobne
jest, ze stanowi dla niej przynajmniej cze$ciowo zrodlo informacji 0 tresci tej nowej
tozsamosci. Wydaje sie¢ wigc, ze skoro duza czg$¢ spoleczenstwa definiuje
analizowane tu rytualy jako wazne dla nich osobiscie® i rownoczesnie rytualy te
moga W jakiej$ czesci stanowi¢ zrodto tozsamosci dla poszczegdlnych jednostek, sa

one warte poswigcenia im uwagi badawcze;.

Kolejny punkt widzenia, zktorego, jak si¢ wydaje, warto przyjrze¢ si¢
zasadnosci podejmowanego tematu okres$li¢ mozna jako kognitywny. Perspektywa ta
zaklada, ze powtarzane i styszane podczas poszczegdlnych liturgii teksty moga miec
wplyw na obraz $wiata, jaki ma ich uczestnik. Poglad taki odnalez¢ mozna na
przyktad u Marii Wojtak: ,,modlacy si¢ cztowiek (...) za posrednictwem gotowego
tekstu nazywa i ocenia okreslone elementy rzeczywisto$ci, przyjmuje je jako wlasna,
zarysowang W owym teksScie perspektywe Swiata” (Wojtak 2004, 109-110). Skoro
(jak wskazano powyzej) wigkszos¢ Polakow uczestniczy w analizowanych
celebracjach, a tym samym, zgodnie z prezentowanym tu pogladem, przyjmuje jako
wlasna zarysowana W owym tekscie perspektywe $wiata (Wojtak 2004, 109-110),
pytanie o to, jaka jest ta ,perspektywa Swiata” ijaka jest zawarta w poddawanych
badaniu tekstach ocena elementow rzeczywistosci wydaje si¢ istotne. Ich znaczenie
podkresla Lippmann proponujac: ,,Zatlézmy wigc, ze to, co robi kazdy czlowiek, jest
oparte nie 0 bezposrednia i pewna wiedzg, ale 0 obrazy, ktore sobie sam wytworzyl,

albo, ktére zostalty mu dane (narzucone?). (...) Sposob W jaki$ §wiat jest wyobrazany

& Co wykazano powyzej.
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(przedstawiany sobie w umysle), determinuje na dany moment to, co czlowiek
bedzie robit.” (Lippmann 1960, 25). Po przyjgciu takiego zalozenia, poznanie
definicji  sytuacji (czy, jak powiedziatby zapewne Lippmann, ,,obrazu
rzeczywistos$ci”’) zawartej W badanych tekstach jest tym istotniejsze, ze moze
wplywaé nie tylko na to, co czlowiek mysli ijak postrzega rzeczywistos$¢, ale
roOwniez na to jak dziata. Zalozenie Lippmanna wydaje si¢ bardzo radykalne
i w odniesieniu do przedmiotu badan moze budzi¢ wiele watpliwosci, z ktorych
podstawowa dotyczy tego, czy teksty wybranych obrzedéw moga zosta¢ zaliczone
do zrodet, z ktorych czlowiek czerpie obraz rzeczywistosci. Tym niemniej, nawet
istnienie zaledwie mozliwosci takiego wplywu, czyni pytanie 0 definicj¢ sytuacji
zawarta W tekstach Kkatolickich obrzedow przejscia interesujacym i wartym

poszukiwania na nie odpowiedzi.

Prowadzone w tej pracy badania mozna rowniez zaliczy¢ do nurtu badan nad
jezykiem religii czy tez jgzykiem religijnym, O ktdrych znaczeniu nastgpujaco
wypowiadaja si¢ Stanistaw Mikolajczak i Tomasz Wectawski: ,Kiedy pytamy
0 rzeczywistos¢  jezyka religijnego, jego obecny stan, dotykajace go
niebezpieczenstwa i kierunki jego rozwoju, chodzi bez watpienia 0 kwestie wagi
pierwszorzednej. Warto mianowicie zda¢ sobie sprawe, jak czulym instrumentem,
pozwalajacym wglada¢ wsamo serce, we wnetrze ducha ikultury jest jezyk
religijny” (Mikotajczak i Wectawski, Stowo wstepne 2004, 9). Jezeli przyjac,
ze jezyk religijny jako calo$¢ moze mie¢ tak duze znaczenie dla badania ,,ducha
i kultury”, to rowniez badanic jego fragmentoéw, jakimi niewatpliwie sa teksty

wybranych tutaj obrzedéw, uzna¢ mozna za istotne zagadnienie badawcze.

Grzegorz Babinski stwierdza, ze istotnym kryterium kwalifikujacym dowolne
pytanic jako mozliwy problem badawczy jest to, ze,musi ono dotyczyé
obiektywnego stanu niewiedzy” (Babinski 1980, 19), zatem kolejnym argumentem,
ktéry moze przemawia¢ za zasadnoscia podejmowanego tematu jest fakt, ze nie byt
on w taki sposéb badany wcze$niej. Maria Karpluk iJadwiga Sambor w jednej
z pierwszych polskich publikacji dotyczacych jezyka religijnego wydanej pod koniec
lat 80 XX w. stwierdzaja: ,,Jest to temat [jezyk religijny] interesujacy zaréwno dla
jezykoznawcow, jak iduszpasterzy, ajednak prawie zupelnie jeszcze nie

opracowany” (Karpluk i Sambor 1988, 5). W ostatnim dwudziestoleciu temat ten byt
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analizowany z wielu rdéznych perspektyw. Wydaje sig, ze analiz zblizonych

do prowadzonych w tej pracy mozna szuka¢ W przynajmniej trzech z nich.

Pierwsza sa badania dotyczace jezyka tekstow liturgicznych, czy tez szerzej —
tekstow obrzedow sprawowanych w sferze sacrum. Podejmuja je na przyklad
Marcela Grygerkova i Zdének Koval¢ik w swoim tekscie: ,,Uwagi na temat rdznic
w jezyku wspolczesnej liturgii Kosciota rzymskokatolickiego i1 Czechostowackiego
Kosciota Husyckiego”, w ktorym poréwnuja oni teksty liturgii wyzej wymienionych
kosciotdow. Analiza ta pozwala autorom na wyciaganie wnioskow, ktore
w terminologii przyjetej w tej pracy mozna by zaliczy¢ do wrazen sktadajacych sig
na definicj¢ sytuacji, jak na przykfad: ,,w niektorych ustgpach liturgii celebrans
w RK® moéwi o obecnych w 3. osobie liczby mnogiej uzywajac zaimka oni (...).
Celebrans podkresla w ten sposob swa rolg posrednika migdzy wiernymi a Bogiem,
ale rownoczeénie dystansuje si¢ 0d pozostatych obecnych” (Grygerkova i Koval¢ik
2009, 239) czy ,,w Kosciele katolickim wida¢ wigksza troske 0 wiernych, w Kosciele
husyckim pojedynczy wierny jest konsekwentnie traktowany jako czes¢
spotecznosci.” (Grygerkova i1 Koval¢ik 2009, 243), jednak wyrazne sa takze roznice
w stosunku do zamierzonych w tej pracy badan: przede wszystkim, ze wzgledu na
swoj porOwnawczy charakter, analiza skupia si¢ na tym co podobne irdézne w obu
Kosciotach, nie dostarcza natomiast calosciowego opisu definicji sytuacji kreowanej
przez poszczegdlne teksty, co jes‘[10 celem niniejszej pracy. Nieco rozny jest takze
sam przedmiot badan (tekst liturgii niedzielnej mszy w przypadku omawianego
artykutu iteksty wybranych obrzedow przejécia w przypadku tej pracy), atakze
metodologia, ktora u Marceli Grygerkovej i Zdéneka Koval¢ika nie jest wyraznie

Zarysowana.

Rowniez Andrzej Dragula podejmuje W swojej pracy ,Narracja czy
inscenizacja? O naturze jezyka religijnego” analize jezyka liturgii, a konkretniej
fragmentu mszy $wigtej, jak jednak sam zauwaza ,podstawowe pytanie, ktore
przy$wieca niniejszemu tekstowi jest pytaniem natury teologicznej” (Draguta 2009,
256), za$ jezyk liturgii stanowi wylacznie $rodek w poszukiwaniu odpowiedzi na
takie pytanie. Jest to wigc optyka zupelnie odmienna od przyjmowanej w niniejszej

pracy, gdzie wlasnie jezyk stanowi centrum zainteresowania. Sama liturgia i jej

® Kosciele rzymskokatolickim.
10 przy zalozonej metodologii, a wigc rowniez ograniczeniach z niej wynikajacych, co szczegotowo
zostanie opisane w podrozdziale 3.1.3. (str. 53).
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teksty stanowia rowniez przedmiot badan subdziedziny teologii — liturgiki, jednak
analizy te nie maja charakteru jezykoznawczego i w zwiazku z tym wydaja si¢ nie
zwiazane Z przyjmowang tu perspektywa. Zatem, mimo istnienia badan bezposrednio
zwiazanych 2z jezykiem tekstow liturgicznych, stawiane wtej pracy pytanie
0 jezykowa definicje sytuacji w katolickich obrzg¢dach rytuatdw przejscia wydaje si¢
pozostawa¢ wlasnie tym, co Babinski okreslat jako ,,obiektywny stan niewiedzy”

(Babifiski 1980, 19).

Druga z perspektyw, ktore moga si¢ zazgbia¢ z tematyka tej pracy, dotyczy
perswazji w tekstach zwiazanych ze sfera sacrum. Najbardziej przebadanym pod tym
wzgledem obszarem wydaje si¢ homiletyka, znalez¢ mozna bowiem wiele prac,
ktére analizuja wymiar perswazyjny kazan czy homilii. Prace te sa bardzo
zroznicowane — obejmuja na przyktad analizy srodkéw perswazji wykorzystywanych
przez poszczegdlnych autorow, co czyni np. Rafat Garpiel (Garpiel 2003) czy Dorota
Zdunkiewicz (Zdunkiewicz 1991) w odniesieniu od wybranych homilii Jana Pawta II
czy Monika Michalska badajac jezykowe S$rodki perswazji stosowane przez
kardynata Wyszynskiego (Michalska 2004). Inny nurt badan nad perswazja
w homiliach i kazaniach dotyczy wykorzystania przez ich autoréw konkretnych
srodkow perswazyjnych. Przyktadem prac z tego nurtu sa badania Elizy Grzelak nad
wykorzystaniem strategii szczerosci W wybranych aspektach komunikacji religijnej
(Grzelak 2007) czy lzabeli Kepki w odniesieniu do form pluralis homileticus
W kazaniach ksigdza Hieronima Kajsiewicza (Kegpka 2008). Pojawiaja si¢ rowniez
badania perswazji w innych tekstach zwiazanych z sacrum, jak na przykiad listach
publikowanych w czasopi$mie ,,Mitujcie si¢” (Czarnecka 2009) czy ogloszeniach
parafialnych (Grzelinska 2007). Zadna jednak z powyzszych prac nie dotyczy
bezposrednio tekstow liturgicznych, zatem réwniez drugie z proponowanych pytan
badawczych (dotyczace §rodkow perswazji przy pomocy ktorych zidentyfikowana
wczesniej definicja sytuacji jest wzmacniana) wydaje si¢ nie mie¢ na razie

odpowiedzi.

Jednym z podstawowych narzedzi stuzacych identyfikacji wrazen sktadajacych
si¢ na definicje sytuacji bedzie w tej pracy teoria metafor poznawczych Johnsona
i Lakoffa''. W literaturze odnalez¢é mozna przyklady badania tekstow zwiazanych

ze sfera sacrum przy pomocy teorii metafor poznawczych lub teorii pochodnych.

1 Ktérej zastosowanie zostanie szczegbtowo oméwione w rozdziale 3.
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| tak na przyklad Aleksander Gomola, poszukujac odpowiedzi na pytanie, czy
mozliwe jest wprowadzenie ,,do jezyka wiary, obok wyobrazenia Boga jako Ojca,
wyobrazenie Boga jako matki” (Gomola 2009, 207), postuguje si¢ kognitywna
analiza jezyka Katechizmu Kosciola Katolickiego. Z kolei Laura Suchostawska
wykorzystuje teori¢ metafor poznawczych, aby analizowaé tres¢ przypowiesci
ewangelicznych przedstawiajacych relacje bog-czlowiek (Suchostawska 2004),
a Edward Polanski iJolanta Bujak-Lechowicz w swoim opracowaniu dotyczacym
tekstow kardynata Stefana Wyszynskiego probuja ,,wskaza¢ metafory, metonimie
I zaproponowac¢ kognitywna definicj¢ mitosci” (Polanski i Bujak-Lechowicz 2009,
35), wynikajaca z analizowanych tekstow. Jednak, mimo zastosowania czgsciowo tej
samej metodologii przez autorow wspomnianych powyzej prac i autorke tej pracy,
a takze mimo przynalezno$ci wszystkich analiz do szeroko pojetej sfery badan nad
jezykiem religijnym, ze wzgledu na odmienno$¢ samego przedmiotu, proponowane

W tej pracy badania wydaja si¢ dotyczy¢ innego zagadnienia.

Podsumowujac — analizy dotyczace analogicznego przedmiotu badan, a wigc
tekstow liturgicznych, koncentruja si¢ na nieco innych zagadnieniach, za§ zaréwno
badania stawiajace pytanie zbiezne z jednym z pytan badawczych tej pracy jak
i analizy postugujace si¢ podobna metodologia dotycza innego przedmiotu.

Argumenty te wspieraja jak si¢ wydaje zasadnos$¢ podjecia takich badan.

Inny autor zajmujacy si¢ metodologia badan spotecznych stwierdza, ze jednym
z celow badan jest ,,zaspokojenie ciekawos$ci badacza ijego pragnienia lepszego
zrozumienia przedmiotu (Babbie 2003, 111). Nie bez znaczenia wigc dla podjecia
danego tematu sa tez zainteresowania badawcze autora pracy, a wigc perspektywa,
ktora nalezaloby okresli¢ jako osobista. ,,Kazda religia ujmuje jako$ stosunek
wzajemny Boga iczlowieka. Ten stosunek wyznaczony jest w formie pewnych
obrzedow” (Salamucha 1997, 115). Pytanie, jaki obraz tego wzajemnego stosunku
boga iczlowiecka, atakze szerzej — jaki obraz calej rzeczywistosci I istniejacych
w niej relacji zawarty jest w jezykowej warstwie obrzedow, ktore tutaj zostana
poddane analizie — wydaje si¢ autorce pytaniem interesujacym poznawczo lub,

mowiac bardziej kolokwialnie, budzi jej ciekawos$¢.

2.3. Przedmiot badan.
Tym, co wyrdznia badane rytuaty sposrod wielu innych interakcji spotecznych,
jest ich wysoki poziom sformalizowania — postugujac si¢ goffmanowskimi

33



Kryteriami opisu — istnienie dokladnego scenariusza kazdego z przedstawien, ktory
jest podczas niego realizowany. Istnienie takiego scenariusza imozliwos¢ jego
analizy czyni zasadnym pytanie o definicj¢ sytuacji zawarta W tekstach obrzgdow
I przez nie ustalana, nie za$ jedynie O wrazenia wywierane przez konkretne
wykonanie. Przy poczynionym powyzej zalozeniu dotyczacym analizy jedynie
jezykowego aspektu wywieranych wrazen, zasadne wydaje si¢ badanie wilasnie
wylacznie scenariusza poszczegolnych przedstawien, abstrahujac  od jego
jednostkowych wykonan, a wigc takze takich wrazen, ktore moga by¢ zréznicowane
ze wzgledu na te wykonania. Wydaje si¢ jednak, ze zroznicowanie to bedzie wynikaé
przede wszystkim ze sfery pozawerbalnej, jak na przyklad poziomu zaangazowania
W wykonywanie pewnych gestow czy tez tonu wypowiedzi, gdyz warstwa

werbalna® pozostaje niezmienna.

Zgodnie z poczyniona powyzej krotka analiza, przedmiotem badan bedzie
wylacznie scenariusz poszczegdlnych ceremonii, a wiec teksty zawarte w czterech

publikacjach, z ktorych kazda dotyczy innego rytuatu:

o Obrzedy chrztu dzieci wg rytuatu rzymskiego.  Katowice:
Wydawnictwo Kurii Diecezjalnej, 1972;

o Obrzedy bierzmowania wedlug pontyfikatu rzymskiego. Katowice:
Wydawnictwo Kurii Diecezjalnej, 1975;

o Obrzedy sakramentu matzenstwa dostosowane do zwyczajow diecezji

polskich. Katowice : Konferencja Episkopatu Polski, 1974;

o Obrzedy pogrzebu dostosowane do zwyczajow diecezji polskich.

Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka, 1991.

W kazdej z tych publikacji zawartych jest kilka wersji danego obrzedu, ktorych
wybor zalezny jest od okoliczno$ci w jakich sprawowana jest dana liturgia. Dla
kazdej z analizowanych liturgii wybrano tylko jedna wersjg, kierujac sig¢ czgstoscia

jej uzycia. Sa to odpowiednio:

o Chrzest wielu dzieci;
e Obrzedy bierzmowania W czasie mszy $wigtej;

e Obrzedy sakramentu matzenstwa W czasie mszy $§wigtej;

12 Poza pewnymi wyjatkami, ktorych problem zostanie oméwiony ponize;.
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e Druga formula pogrzebu zawierajaca dwie stacje: w kaplicy iprzy

grobie.

Kazda z tych wersji zawiera dla pewnych fragmentow tekstu kilka formut,
sposrod ktérych prowadzaca dana liturgie osoba wybiera najbardziej odpowiednia
do okolicznosci. W tej pracy zdecydowano si¢ na analize¢ wszystkich wersji
jednoczes$nie, tak, jakby stanowily calo$¢é. Taki wybor opiera si¢ 0 przekonanie,
ze badanie  wszystkich formul pozwoli na uzyskanie bardziej pelego
i doktadniejszego wgladu w definicje sytuacji tworzona przez teksty poddawane

analizie, niz wybor tylko jednej z formut dla kazdej z ceremonii.

Wspomniane publikacje zawieraja nie tylko teksty zwiazane z poszczegdlnymi
ceremoniami, ale takze przykladowe czytania liturgiczne iprzyktadowe homilie.
Jednak zar6wno jedno jak i drugie zalezy ostatecznie 0d osoby prowadzacej liturgi¢
(zatem mozliwy jest wybdr czytan spoza tych proponowanych w danej publikaciji,
a takze stworzenie wlasnej autorskiej homilii), co przemawia za tym, aby zaliczy¢ je
do elementow  zwiazanych bardziej z wykonaniem niz  ze scenariuszem,

a W konsekwencji za pomini¢ciem ich w analizach.

Podsumowujac — przedmiotem badan bgda wymienione wyzej wersje
poszczegolnych liturgii, z uwzglednieniem wszystkich formut w nich zawartych i

Z pominigciem czytan i homili.
2.4, Teksty sfery sacrum jako przedmiot badan.

2.4.1. Sfera sacrum jako przedmiot badan.

Sfera sacrum jako przedmiot badan budzi wiele watpliwosci, z ktorych
najbardziej, jak si¢ wydaje, podstawowa Jan Salamucha streszcza nastgpujaco: ,.kto$
z zapalem twierdzi, ze jest katolikiem, bo przodkowie jego byli katolikami,
w dodatku i ‘glos serca’ wtym kierunku go prowadzi, ale mysle¢ to nad tymi
sprawami nie nalezy” (Salamucha 1997, 41). Innymi stowy: wiara jest dziedzina
odrgbna od wiedzy iw zwiazku z tym nic, co zwiazane Z wiara nie powinno by¢
poddawane refleksji intelektualnej, atym bardziej badaniom naukowym. Ten sam
autor, pozostajac na gruncie $wiatopogladu katolickiego, zdecydowanie odrzuca taki
sposob myslenia 0 religii: ,,Dominujacym sktadnikiem w $wiatopogladzie katolickim
jest wiara. Ale wiara w ujeciu katolickim tak wewngtrznie i niejako organicznie

faczy si¢ z wysitkiem badawczym umyshi ludzkiego, ze oderwanie jej od badan
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naukowych pociaga za soba zubozenie $wiatopogladu katolickiego i pomniejszenie
sprawnosci zyciowej katolicyzmu” (Salamucha 1997, 45). Podobnie w tej sprawie
wypowiada si¢ rowniez Tomasz Polak: ,,Wejscie myslenia teologicznego w dyskurs
uniwersytecki, oznacza wlasnie to, ze teologia, czy myslenie chrzes$cijanskie w tym
wypadku, zgadza si¢ na poddanie wiary badaniom wszelkimi mozliwymi metodami”
(Polak 2009). Wydaje si¢ zatem, ze badacz, niezaleznie 0d swoich wlasnych
pogladéow itego, czy sytuuje si¢ wewnatrz czy na zewnatrz $wiatopogladu
zwiazanego z dowolna religia, ma prawo uczyni¢ sacrum przedmiotem swoich
badan. Przyjecie takiej tezy prowadzi do powstania dwoch istotnych pytan. Po
pierwsze — czy sfera sacrum jako przedmiot badan posiada W jaki§ sposob status
wyrdzniony sposrod innych przedmiotéw badan, po drugie — CoO z tym zwiazane - Czy
postawa badacza zajmujacego si¢ Sacrum powinna si¢ W jakikolwiek sposob rézni¢

od postawy badacza analizujacego inna dziedzing zycia.

Na mozliwa motywacje twierdzacej odpowiedzi na pierwsze zZ pytan zwraca
uwage Rafat Garpiel: ,,Skoro kultywujacy dana religi¢ przypisuja autorstwo
przekazéw religijnych badZz istocie nadprzyrodzonej, badz osobie ludzkiej
inspirowanej przez Absolut, nie sposéb — uwzgledniajac owo zalozenie — doszukiwad
si¢ Wowych przekazach czego$ tak przyziemnego i charakterystycznego dla
zwyklych relacji miedzyludzkich jak perswazja” (Garpiel 2003, 9) czy wysitki
nastawione na budowanie lub zachowanie pewnego przedstawienia. Innymi stowy:
sfera sacrum powinna by¢ traktowana jako szczegdlny przedmiot badan, poniewaz
jest kreowana badz inspirowana przez Absolut. Podejmujac probe polemiki z takim
pogladem, nalezy, jak si¢ wydaje, postawi¢ pytanie, czy to, kto jest autorem na
przyktad danego tekstu moze ipowinno wpltywac na sposob w jaki ten tekst jest
poddawany analizie. Niewatpliwiec wiedza 0 autorze danego tekstu i okoliczno$ciach
jego powstania stanowi istotny element jego calo$ciowej analizy. Postugujac sig
nieco banalnym przyktadem — tak jak bardzo trudno jest w peli zrozumie¢ pewne
fragmenty tworczosci Mickiewicza bez odwotania si¢ do historii jego kraju, a takze
jego osobistej biografii, tak samo bardzo trudne jest pelne zrozumienie tekstow sfery
sacrum bez odniesienia do ich sakralnego znaczenia. Z drugiej jednak strony
mozliwa wydaje si¢ analiza pewnych aspektow tworczosci Mickiewicza (takich jak
np. uzywana przez niego metaforyka) zupetnie bez odniesienia do wspomnianego

wyzej kontekstu. Poniewaz ta praca nie rosci sobie W najmniejszym stopniu pretensji
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do przedstawienia calosciowej i pelnej interpretacji analizowanych tekstow, a jako
zadanie stawia sobie jedynie przedstawienie definicji sytuacji kreowanej przez jezyk
tych tekstow, odrzucenie koncepcji wyrdznionego statusu sfery sacrum i tym samym

negatywna odpowiedz na pierwsze Z postawionych pytan wydaje si¢ uzasadniona.

W poszukiwaniu odpowiedzi na drugie pytanie warto przyjrze¢ si¢ wypowiedzi
Piotra Chruszczewskiego: ,,Nie nalezy myli¢, bez wzgledu na wyznanie zaréwno
przedstawiajacego ten referat, jak ikrytyka, ksigdza, rabina, popa etc. z badaczem
kultury, literaturoznawca, czy tez adeptem jg¢zykoznawstwa, ktorzy staraja si¢
W miar¢ mozliwosci stana¢ z boku iewentualnie przeanalizowa¢ zauwazone
prawidtowosci” (Chruszczewski 2004, 29). Autor wskazuje tu na rozroznienie dwoch
podejs¢ do sfery sacrum — pierwszego, ktore jest -charakterystyczne dla
przedstawicieli tej sfery i drugiego, ktore powinno charakteryzowaé przedstawicieli
nauki chcacych podja¢ jej badania. Tym samym odpowiada negatywnie na pytanie
0 konieczno$¢ wykazania szczegdlnej postawy badawczej wobec tematow
zwiazanych z sacrum. Na takim zalozeniu bedzie si¢ opiera¢ rOwniez ta praca — nie
jest ona w zamierzeniach autorki wypowiedzia na temat religii, a jedynie proba
stanigcia Z boku, aby przeanalizowa¢ zauwazone prawidlowosci zwiazane

z badanym zagadnieniem.

Wydaje sig, ze problemy zwiazane z badaniami sfery sacrum dobrze
podsumowuje wypowiedz Tomasza Wectawskiego: ,sa ludzie, ktorzy z gory
nastawiaja si¢ bardzo nieufnie do wszelkich prob krytycznego myslenia o religii
I zyciu religijnym, uwazajac kazda krytyke — takze rozumna i nienapastliwag — za
wyraz braku szacunku dla tego, co $wigte, idla jego tajemnicy.” (Wectawski 1995,
19). Mysl ta nie tylko trafnic ujmuje najbardziej istotne zagadnienic zwiazane
Z badaniami dotyczacymi religii, ale takze moze zwraca¢ uwage na konieczno$é
wykazania szczeg6lnej delikatnosci W podejsciu do badanego tematu i ostroznosci
w formutowaniu wnioskéw. Konieczno$¢ ta jednak nie jest podyktowana (jak juz
zauwazono powyzej) jakim$ szczegdlnym  statusem przedmiotu badan,
a swiadomoscia silnych emocji czgsto z nim zwigzanych. Ostrozno$¢ ta nie moze
jednak przyslania¢ koniecznosci podjgcia proby zachowania ogladu sytuacji
pozbawionego emocji, na ktéra wskazywal Lippmann: ,Naszym pierwszym

zmartwieniem [concern] w badaniach nad fikcja i symbolami jest zapomnie¢ 0 ich
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warto$ci dla obowiazujacego porzadku spolecznego I traktowaé je po prostu jako

wazng cz¢$¢ maszynerii komunikacji migdzyludzkiej” (Lippmann 1960, 12).
2.4.2. Jezyk sacrum/jezyk religijny jako przedmiot badan.

Po rozwazeniu kilku istotnych zagadnien zwiazanych z badaniami dotyczacymi
sfery sacrum generalnie, zasadne jest dokladniejsze przyjrzenie si¢ problemom
I watpliwosciom, ktore wiaza si¢ z badaniem jezyka religijnego czy tez jezyka
sacrum przy pomocy metod®® od sacrum abstrahujacych. Wydaje sie, ze analiza taka

powinna koncentrowac si¢ wokot dwoch zasadniczych pytan:

e Jaki jest w ogole sens analizy jezyka sacrum?;
e Jaka jest zasadno$¢ badania tekstow sfery sacrum przy pomocy metod

abstrahujacych od tej sfery?

Waznym glosem w poszukiwaniu odpowiedzi na pierwsze z powyzszych pytan
jest wypowiedz Tomasza Polaka, ktory podejmujac probg krytycznej rekonstrukeji
uniwersum wczesnych chrzescijan, stwierdza: ,,Doswiadczenie religijne nie jest nam
dostgpne inaczej jak za posrednictwem mowy, W ktérej kazdorazowo znajduje
wyraz, i dotyczy to zard6wno dostgpnosci naszych wiasnych doswiadczen religijnych
dla nas samych, jak tez (i jeszcze bardziej) dostgpnosci dla naszego porzadkujacego
poznania catlej historii do§wiadczen i idei religijnych ludzko$ci. Poznanie religii jest
wobec tego zawsze w pierwszym rze¢dzie poznaniem tworzonego przez ludzi jezyka
religijnego (atakze ,jezyka o religii”)” (Polak, 2008). Rowniez cytowane juz
Jadwiga Sambor iMaria Karpluk podkreslaja zasadnicza role jezyka: ,przekaz
wartos$ci religijnych odbywa si¢ przede wszystkim za pomoca j¢zyka naturalnego”
(Karpluk i Sambor 1988, 5). Z kolei na zasadnicza role jezyka w liturgii zwraca
uwage Andrzej Draguta: ,Stowo spelnia wigc W liturgii prymarng rolg jako
podstawowy kod komunikacyjny” (Draguta 2009, 255). W $wietle takich stwierdzen
badanie jgzyka sacrum wydaje si¢ nie tylko zasadne, ale — co wigcej — niezwykle
istotne dla jakichkolwiek badan dotyczacych religii. Cele badawcze tej pracy nie sa
zamierzone tak szeroko, jednakze wlasnie podstawowy charakter do$wiadczenia
jezykowego W doswiadczeniu religijnym W ogodle idoswiadczeniu dotyczacym
definicji sytuacji podczas liturgii obrzedow przejscia w tym konkretnym przypadku,

awigc tym samym doswiadczenia obwarowanego regutami komunikacyjnymi

3 Szczegotowe metody badan, ktére zostana wykorzystane w tej pracy zostana opisane w rozdziale 3.
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opisywanymi przez lingwistykg, ma zasadnicze znaczenie dla uznania zasadno$ci

prowadzonych tu badan.

Teza taka moze budzi¢ wiele watpliwosci — 0d wskazywania na doswiadczenia
mistyczne czy metafizyczne jako do$wiadczenia zupelnie niejgzykowe, przez
podkreslanie uwarunkowan kulturowych, az po uznanie uwarunkowan spolecznych
lub psychologicznych za pierwotne inajbardziej istotne dla analizy doswiadczen
czlowieka. Wydaje sig, ze kwestia ta nie ma jednoznacznego rozwiazania,
a ostateczna odpowiedz jest silnie uzalezniona 0d pogladoéw i orientacji teoretycznej
poszczegolnych badaczy. W tej pracy przyjete zostanie zalozenie 0 istotnej roli
doswiadczenia jezykowego (czy tez doswiadczania poprzez jezyk) w powstawaniu
definicji sytuacji w analizowanych obrzedach, przy zachowaniu swiadomosci, ze jest

to wlasnie zalozenie, nie za§ udowodniona i przyjgta teza.

Dodatkowo istotne dla uznania zasadno$ci analizy jezyka sacrum wydaje si¢
stwierdzenie Grazyny Habrajskiej: ,,Analiza tekstow, doskonalej niz wszystkie inne
metody odbija zawarte w jezyku warto$ciowanie” (Habrajska 2000, 82). Z cala za$
pewnoscia wartosciowanie jest jednym 2z najbardziej istotnych elementow
przyjmowanej czy tez kreowanej definicji sytuacji. Jezeli przyjmie si¢ wigc,
ze analiza tekstow jest najlepsza metoda ustalania takiego warto$ciowania, a ono
samo stanowi jeden z elementow definicji sytuacji, zatem analiza taka wydaje si¢
dobra metoda uzyskiwania odpowiedzi na podstawowe pytanie badawcze stawiane

w tej pracy.

Skoro zatem jezyk religiijny moze stanowi¢ jedno Zz podstawowych zrddet
wiedzy o do$wiadczeniu religijnym W ogole, a jego rola zar6wno w catym przekazie
religijnym, jak ikonkretnie w przekazie liturgicznym jest uznawana za znaczaca,
twierdzaca odpowiedZz na pierwsze z powyzszych pytan wydaje si¢ wystarczajaco
uzasadniona.

OdpowiedzZ na drugie zZ postawionych pytan wdaje si¢ budzi¢ liczne watpliwosci.
Wiele znich wyraza Leszek Kotakowski w swoim tekscie: ,,0 wypowiadaniu

niewypowiadanego: jezyk I sacrum.”:

o Poszczeg6lne skladniki jezyka ,,sacrum” musza zdawac si¢ niezrozu-
miale czy wrgcz nonsensowne poza kontekstem kultu” (Kotakowski 1991,

53);
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o Swiat mitow™ jest $wiatem ,,‘catkowicie innym’ $wiatem, ktorego
opis wydaje si¢ nieprzekladalny na jezyk przeznaczony do opisu zdarzen
fizycznych; ma on inne normy identyfikacji, inne prawa przyczynowosci
I inne zasady interpretacji zwiazku zjawisk” (Kotakowski 1991, 54);

o Jezyk mitu jest tedy Wpewnym sensie zamknigty lub
samowystarczalny. Ludzie dochodza do udziatu w tym systemie komunikacji
poprzez inicjacj¢ badz konwersje, anie poprzez lagodne przejScie
od $wieckiego systemu znakow.” (Kotakowski 1991, 58);

e _Kazda wypowiedz sformulowana w kategoriach religijnych
zrozumiata jest jedynie przez odniesienie do calego systemu znakow
‘sacrum’.” (Kotakowski 1991, 58);

e _Wierzacy rozumieja jezyk ‘sacrum’ W jego wiasciwej funkcji, to

znaczy jako aspekt kultu” (Kotakowski 1991, 55).

Zasadnicza watpliwos¢ wynikajaca z przytoczonych cytatéw moze wigc zostac
sformutowana nastgpujaco: jezyk sacrum jest tak immamentnie zwiazany Zze sfera
sacrum i zkultem, ze proba oderwania go odtej sfery czyni go zupeie
niezrozumialym. Innymi stowy — analiza jezyka sacrum metodami od sacrum
abstrahujacymi jest pozbawiona sensu, gdyz jezyk ten bez sfery sacrum jest tego
sensu pozbawiony. Stwierdzenie to wydaje si¢ zupetie stuszne, jesli perspektywa
patrzenia na ten jgzyk bedzie zwiazana z jego funkcja, ktora Renata Grzegorczykowa
okresla jako misteryjna, a wigc polegajaca na uczestnictwie osoby wypowiadajacej
dane stowa W rzeczywistoSci transcendentnej (Grzegorczykowa, Wypowiedzi
religijne jako forma uczestnictwa w sacrum 2005, 15). Wydaje si¢, ze tej wilasnie
funkcji jezyka, charakterystycznej szczeg6dlnie dla jezyka sacrum, dotycza cytowane
powyzej wypowiedzi, na co wskazuje szczegdlnie ostatni z przytoczonych cytatow.
Jesli zatem analiza ma skupiac si¢ na jezyku, jako na srodku uczestnictwa w sferze
transcendentnej, na stowie jako tym, przez co czlowiek wypowiadajacy je uczestniczy

W rzeczywistosci sacrum, abstrahowanie od tej sfery wydaje si¢ pozbawione sensu.

Jednak nawet podczas celebracji liturgicznych, funkcja misteryjna nie jest jedyna
funkcja jaka petni jgzyk sacrum. Na mozliwos$¢ istnienia dwoistosci W jgzyku liturgii
zwraca uwage Andrzej Dragula: ,,O podobnej [do obecnej W jezyku teatru]

dwoistosci mozna moéwi¢ w odniesieniu do jezyka liturgicznego. Z jednej strony

1 A wigc $wiat do jakiego wg autora odnosi sie takze jezyk sacrum.
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odnosi si¢ on do naszej realnosci, z drugiej strony zas$ denotuje §wiat anamnetyczny,
ktory jest ‘tworem sakramentalnym’” (Draguta 2009, 261). Z kolei réznorodno$¢
funkcji petionych przez jezyk religijny podkresla na przykiad Irena Bajerowa:
,Funkcje irole jezyka sa zmieszane, gdy wypowiedz ma stuzy¢ rownocze$nie kilku
celom (np. w liturgii wystepuja na raz wszystkie 4 funkcje jezyka [poznawcza,
ekspresywna, impresywna i performatywna])” (Bajerowa 1988, 10). Na rolg jezyka
sacrum jako zrédla informacji 0 $wiecie, a wigc na petnienie przez niego funkcji
poznawczej zwraca uwage rowniez wielu innych autoréw. Stanistaw Mikotajczak,
analizujac cechy gatunkowe modlitwy powszechnej stwierdza: ,,na powierzchni
nastawiona jest na odbiorcg ludzkiego 1 petni funkcj¢ anamnezyjna, katechetyczng”
(Mikotajczak, Modlitwa powszechna - ksztalt jezykowy 1 charakterystyka
gatunkowa. 2004, 89), a zatem funkcja tej modlitwy jest nauczanie, katecheza, czyli
przekazywanie obrazu $wiata czy tez wiedzy O $wiecie. ROwniez cytowani juz
wezesniej Maria Wojak™ i Jan Salamucha'® zwracaja uwage na fakt, ze jezyk sacrum
stuzy nie tylko uczestnictwu w sferze transcendentnej, ale takze zawiera informacje
0 rzeczywistosci pozasakralnej. W $Swietle ustalen cytowanych autoréw zasadne
wydaje si¢ przyjac, ze obok funkcji misteryjnej jezyk sacrum pehi tez inne funkcje

charakterystyczne dla catego jezyka naturalnego, jak na przyktad funkcja poznawcza.

Takiej tezie wydaja si¢ przeczy¢ stwierdzenia cytowanego juz Leszka
Kotakowskiego: ,,Utrzymuj¢ mianowicie, ze istnieje szczegdlnego rodzaju percepcja,
charakterystyczna dla dziedziny ,,sacrum”. W tej dziedzinie moralne i poznawcze
aspekty percepcji sa tak ze soba stopione, ze nie sposob ich odrdzni¢: dopiero analiza
’z zewnatrz’ stwarza to rozrdznienie” (Kotakowski 1991, 57). Wydaje si¢ jednak,
7e ta szczegoOlna percepcja ma odniesienie wiasnie do funkcji misteryjnej, Kiedy
uczestnictwo w sferze transcendentnej za posrednictwem jezyka ijej podioze
emocjonalne prowadza do stopienia ze soba roznych aspektow percepcji. Dalej
cytowany autor stwierdza: ,,Nie jest tak, by wierzacy osobno ‘poznawal’, ze Bog jest
Stworca, inastgpniec dochodzi do wniosku, ze winien mu postuszenstwo (takie
rozumowanie byloby tak czy inaczej logicznie nieprawomocne): jedno i drugie ‘wie’

on w akcie akceptacji. W religijnych aktach postrzegania — w przeciwienstwie

15 Modlacy si¢ czlowiek (...) za posrednictwem gotowego tekstu nazywa i ocenia okreslone
elementy rzeczywisto$ci, przyjmuje je jako wiasna, zarysowana w owym tekscie perspektywe Swiata”
(Wojtak 2004, 109-110).

16 Kazda religia ujmuje jakos$ stosunek wzajemny Boga i cztowieka. Ten stosunek wyznaczony jest w
formie pewnych obrzedéw” (Salamucha 1997, 115).
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do teologicznej spekulacji — nie istnicje co$ takiego, jak czyste ‘stwierdzenie faktu’:
zadne poszczegdlne wyrazenie slowne nie da si¢ wlasciwie poja¢ bez odniesienia
do calej przestrzeni mitu, zadne nie jest sensowne W kategoriach religijnych bez
jednoczesnej akceptacji powinnosci.” (Kotakowski 1991, 57). Roéwniez iw tym
przypadku Kotakowski wydaje si¢ odnosi¢ przede wszystkim do uczestnictwa
poprzez stowo W przezyciach religijnych. Zasadne wydaje si¢ jednak przyjecie,
ze uczestnictwo to nie wyklucza mozliwosci innego oddziatywania tego jezyka —
takiego oddzialywania, 0 jakim wspominaja cytowani W poprzednim akapicie
autorzy, czyli na przykiad niesieniu informacji 0 wzajemnym stosunku boga
i czlowieka czy nazywaniu iocenianiu pewnych elementdow rzeczywistosci.
Podsumowujac — przyja¢ mozna, ze stawiane przez Kolakowskiego tezy wskazuja na
bardzo istotna rolg funkcji misteryjnej w komunikacji religijnej, nie wykluczaja

jednak innych funkcji.

Istotnag konsekwencja zalozenia istnienia innych (obok misteryjnej) funkcji
jezyka naturalnego, jest przyjecie, ze W pewnych swoich aspektach jezyk religijny
moze by¢ analizowany tak samo jak kazda inna odmiana funkcjonalna jezyka
naturalnego. Skoro bowiem petni on funkcj¢ poznawcza, ekspresywna i impresywna,
ktore wydaja si¢ kluczowe dla tego, co Goffman okreslal jako wywieranie wrazenia,
czy budowanie definicji sytuacji, to petlniac te funkcje, jgzyk podczas liturgii dziata
dokfadnie tak samo, jak jezyk rozmowy telefonicznej czy wyktadu uniwersyteckiego.
Na istnienie tej analogii zwraca uwage rowniez Jozef Bochenski: ,,DRY, w ramach
ktorego wierni rozmawiaja O PR skiada si¢ wylacznie z termindéw, ktére stanowia
takze terminy DS™, lub tez terminéw zdefiniowanych za ich pomoca. (...). Innymi
stowy, formalnie rzecz biorac, DR nie r6zni si¢ 0d dyskursu naukowego, ktory, jak
wiemy, sklada si¢ wylacznie albo z terminéw nalezacych do jezyka potocznego, albo
z termindéw zdefiniowanych za pomoca tych ostatnich.” (Bochenski 1990, 74). Skoro
analogia zachodzi zarowno na poziomie petnionych funkcji jak ina poziomie
leksyki, to zasadne wydaje si¢ przyja¢, ze mozliwe jest rOwniez stosowanie

analogicznych metod w badaniu jezyka religii | jezyka swieckiego.

Podsumowujac rozwazania zwiazane Z jezykiem sacrum jako przedmiotem

badan potrzebne wydaje si¢ wyrazenie explicite stanowiska przyjmowanego w tej

7 Dyskurs religijny.
'8 przedmiot religii.
9 Dyskurs $wiecki.
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pracy. Zasadne wydaje si¢ odniesienie si¢ przy tej okazji do jeszcze jednego
fragmentu artykulu Kolakowskiego: ,Radykalowie reformacji, poczawszy
od Zwingliego, byli coraz bardziej sktonni rezygnowa¢ z wszelkich prob wyjasnienia
sposobu, W jaki ‘rzeczywista obecno$é¢’ Chrystusa W Komunii Swietej da si¢ W ogdle
pomysle¢ oraz sprowadzi¢ rytual do zwyklego aktu przypomnienia, odbierajac mu
W ten sposob sens religijny. Najbardziej nawet przemys$lna manipulacja jezykowa nie
mogla Eucharystii nada¢ takiej formy, ktoéra by w jakimkolwiek stopniu spetniata
wymogi $§wieckiego rozumienia. Nie znaczy to jednak, zZeto, co mialo zachodzi¢
W czasie obrzedu, bylo zasadniczo pozbawione sensu. Eucharystia zrozumiala byta
dla wierzacych wramach catego systemu symboli rytualnych: wszelkie akty
komunikacji z rzeczywistoscia sakralna naleza do tego systemu i zaden z nich nie jest
w sytuacji lepszej czy gorszej z punktu widzenia norm rzadzacych $wiecka percepcja
i mysleniem.” (Kolakowski 1991, 54-55). Stawiane w tej pracy pytanie badawcze
i sposob podejscia do niego nie jest proba oderwania opisywanych wydarzen od sfery
sacrum. Jest natomiast proba odpowiedzi na pytanie, co dzieje si¢ poza ta sfera. Proba
ta jest oparta na zalozeniu, ze rowniez W sferze sacrum obowiazuja te same zasady
rzadzace cala komunikacja migdzyludzka (gdyz réwniez w tej sferze jezyk peni te
same funkcje). Skoro nasz system pojeciowy dotyczacy milosci czy dziatania
grawitacji oparty jest na metaforach poznawczych, to tak samo nasz system
pojeciowy dotyczacy religii jest oparty na takich metaforach, za$§ poszukiwanie ich
W jezyku daje mozliwos¢ ich rozpoznania i opisania. Praca nie neguje w zaden sposob
mozliwosci  zachodzenia wydarzen ze sfery sacrum podczas analizowanych
celebracji. Opiera si¢ natomiast na tezie, ze oprocz mozliwych wydarzen ze sfery
sacrum zachodza tez inne — pochodzace ze sfery spolecznej (wystepy, budowanie
wrazenia) czy sfery komunikacyjnej (np. uzywanie metafor budujacych jezykowa

definicj¢ sytuacji).

2.5. Kontrowersje zwigzane z poruszanym tematem?.
Zawarta W tekstach definicja sytuacji jest silnie zalezna od wersji oryginalnej

(tacinskiej) tekstu, dlatego tez naleiy badacé wersje oryginalngq.

Kontrargumenty dotyczace tej kontrowersji maja dwojakie Zrédlo. Pierwsze

Z nich lezy w przyjmowanej tu ontologii spolecznej. Goffman analizuja powstawanie

2 Opisane kontrowersje sa wynikiem prezentacji fragmentéw pracy na konferencjach i pytan
dotyczacych poruszanych zagadnien, ktdrych uczestnikom przy tej okazji autorka bardzo dzigkuje za
wszelkie stawiane pytania i uwagi.
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definicji sytuacji czy tez kreowanie przedstawienia przez jego poszczego6dlnych
aktorow nie rozwazat zrodet ich zachowan. Przygladat si¢ on faktom, ktore maja
miejsce w danym momencie, bo to one (wraz z ich kulturowo osadzong interpretacja)
tworza poszczegdlne wrazenia, ktore z kolei skladaja si¢ na calosciowa definicje
sytuacji. Podobne podejscie stosowane jest W tej pracy. To tekst, w postaci w jakiej
jest on zapisany w scenariuszu, apdzniej wypowiadany podczas poszczegdlnych
wykonan przedstawienia, tworzy definicj¢ sytuacji. Dlatego tez taki wiasnie tekst

bedzie analizowany.

Ponadto wart zwrdcenia uwagi jest fakt istnienia roznic migdzy tekstami liturgii
W poszczegolnych jezykach, mimo, ze wszystkie one ttumaczone sa z tego samego
facinskiego orygina}u21. Roéznice te moga, jak si¢ wydaje, wplywa¢ na jezykowa
definicjg sytuacji zawarta w tekstach. | tak na przyktad:

a. W polskiej wersji obrzedow chrztu znajdujemy
sformutowanie: Bog, ktory jest zrodlem wszelkiego ojcostwa 1 wzorem
ojca, niechaj towarzyszy swojq taskq takze ojcu tego dziecka, aby
przyvktadem postepowania doprowadzil je do dojrzatego Zycia
chrzescijaniskiego®, podczas gdy w wersji angielskiej ta sama
modlitwa brzmi: God is the giver of all life, human and divine. May
he bless the fathers of this child. With their wives they will be the first
teachers of their children in the ways of faith. May they be also the
best of teachers, bearing witness to the faith by what they say and do.
(Bég jest dawca wszelkiego zycia, ludzkiego iboskiego. Niech
blogostawi ojcom tego dziecka. Razem ze swoimi zonami begda
pierwszymi nauczycielami swoich dzieci na Sciezkach wiary. Niech
beda takze najlepszymi nauczycielami $wiadczac 0 wierze tym, co
moéwia I czynia). Wida¢ wige, ze W przypadku polskiego tekstu rolg
nauczyciela iprzewodnika powierza si¢ jedynie ojcu, podczas gdy
w tekscie angielskim dotyczy ona obojga rodzicéw, a takze rodzicow
chrzestnych.

b. W obrzedach bierzmowania podczas koncowego

blogostawienstwa w polskim tekscie znajduje si¢ formuta: Bog Ojciec

22 W pracy przyjeto konwencje zapisu cytatow z analizowanych publikacji kursywa.
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wszechmogqcy, (...), niech was blogostawi 1sprawi, abyscie zawsze
byli godni Jego ojcowskiej mitosci, za$ jej angielski odpowiednik
brzmi: God our Father (...) may he bless you and look over you with
his Fatherly love. (B6g, nasz Ojciec, niech was blogostawi i przyglada
si¢ wam ze swoja Ojcowska mitoscia). W przypadku polskiego tekstu
akcent pada wigc na konieczno$¢ zapracowania na mito$¢ boga,
podczas gdy w angielskim teks$cie watek ten jest nicobecny.

€. W niemieckiej formule obrzgedow sakramentu matzenstwa
pojawia si¢ sformutowanie: Sind Sie beide bereit, als christliche
Eheleute Mitverantwortung in der Kirche und in der Welt zu
tibernehmen? (Czy jestescie gotowi, jako chrzescijanscy malzonkowie
podja¢ odpowiedzialno$¢ w Kosciele i $wiecie?). W polskiej wersji
W tym miejscu liturgii sakramentu matzenstwa nie wystgpuje podobne

pytanie.

Zaprezentowane przykltadowe roznice W thumaczeniach jak isame tytuly
analizowanych publikacji, ktory w dwoch przypadkach zawiera sformulowanie
,dostosowane do zwyczajow diecezji polskich” sugeruja wplyw lokalnych
zwyczajow, czy tez sytuacji spoteczno-kulturowej danego kraju na ostateczny ksztatt
tekstu danego obrzedu. Dlatego tez tym bardziej uzasadnione wydaje si¢ badanie
wlasnie polskiej wersji tekstu, nie za$ tacinskiego oryginatu, bo to ona bezposrednio

kreuje definicj¢ sytuacji podczas poszczegdlnych obrzedow.

Zawarta w tekstach definicja sytuacji jest silnie zalezna od doktryny, dlatego

nie ma sensu badanie tekstow, skoro mozna badac doktryne.

Wydaje sig, ze argumenty, ktore przemawiaja za analiza polskiego tlumaczenia
tekstow liturgicznych, nie za$ ich lacinskiego oryginatu, przemawiaja rowniez za
tym, by analizowa¢ te wlasnie teksty nie za$ doktryng. Po pierwsze, skoro Goffman
postulowal obejmowanie badaniem definicji sytuacji kreowanej w danym momencie,
to dla celebracji zwiazanych z rytuatami przej$cia sa to wlasnie teksty ich obrzedow,
nie za$ teksty doktrynalne, na ktorych sa one oparte. Po drugie za$, skoro istnieja
réznice W tlumaczeniach tekstow tych samych obrzgdow na poszczegodlne jezyki,
mimo iz oparte sa one na tej samej doktrynie, to poznanie samej doktryny nie
dostarczaloby tak adekwatnego obrazu definicji sytuacji zwiazanej z jezykiem

danego obrzedu, jak w przypadku analizy jego tekstu. Wydaje sig, ze wspomniane
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réznice wskazuja, ze sama doktryna iteksty liturgii stanowia odrgbne przedmioty
badan. Mozna przypuszczaé, ze definicja sytuacji w nich zawarta bedzie do siebie
bardzo zblizona, mozliwe jest jednak rowniez wystapienie pewnych réznic migdzy
nimi. W tej pracy, jako przedmiot badan, zdecydowano si¢ wybra¢ opisane wyzej

teksty katolickich obrzedow przejscia.

Abstrahowanie definicji sytuacji z komunikatow jezykowych jest odmienne
w sferze sacrum i w sferze profanum, zatem badanie komunikatow sfery sacrum

przy pomocy teorii opartych o komunikacje w sferze profanum nie ma sensu.

Zasadno$¢ przyjmowania istnienia tych samych regul dotyczacych
abstrahowania definicji sytuacji w sferze sacrum i profanum zostata, jak si¢ wydaje,
dos¢ szczegdlowo omodwiona podczas omawiania problemu jezyka sacrum jako

przedmiotu badan.

Dla wzmocnienia tej argumentacji warto, by¢ moze, przywola¢ jeszcze
rozwazania Jozefa Bochenskiego, dotyczace zastosowania semantyki do analizy
dyskursu religijnego: ,,Glosi si¢ mianowicie, ze semantyka to teoria ludzkiego
jezyka, a DR? to nie jezyk ludzki, lecz boski. Istnieje kilka sposobow rozumienia tej
tezy. Istotnie, DR dotyczy rzeczy boskich, a przynajmniej transcendentnych. Juz to
samo przysparza oczywiscie powaznych trudnos$ci semantycznych. Ale trudnosci te
rodza si¢ wramach ukladu odniesienia, jakim sa normalne prawa semantyczne,
itrudno zrozumie¢, dlaczego okoliczno$¢, iz jezyk dotyczy szczegdlnego
przedmiotu, musi spowodowac, ze przestanie by¢ jezykiem, to znaczy przestanie by¢
postuszny tym samym prawom” (Bochenski 1990, 39). W dalszej czesci swojego
wywodu Bochenski analizuje kilka innych sposobéw rozumienia tezy
0 nieadekwatnosci semantyki i dyskursu religijnego, by na koniec postawi¢ bardzo
mocng konkluzje: ,Nie jest przeto prawda, jakoby DR lezat poza granicami
semantyki. Miesci si¢ catkowicie w ramach semantyki ipodlega jej prawom jak
kazdy inny dyskurs” (Bochenski 1990, 41). Za odrzuceniem tej watpliwosci
przemawia rowniez fakt, ze autorzy obu teorii wykorzystywanych jako podloze
metodologiczne prowadzonych analiz zaktadali ich uniwersalnos¢ i zastosowanie dla

catego jezyka.

28 Dyskurs religijny.
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Prowadzone analizy nie uwzgledniajq przynaleinosci tekstow do sfery sacrum,

W ktorej teksty sq silnie osadzone, a zatem nie sq zasadne.

Dla rozpatrzenia tej watpliwosci zasadne wydaje si¢ doktadne sprecyzowanie, co
w przypadku badan podejmowanych W tej pracy oznacza pojawiajace sig
W powyzszym sformulowaniu ,,nie uwzglednianie przynaleznosci tekstow do sfery
sacrum”. Nie oznacza to bowiem ani odrzucenia sakralnej roli wspomnianych
tekstow ani twierdzenia, ze sa one tylko tekstem, jak kazdy inny tekst stworzony
W jezyku polskim. Nie uwzglednianie przynaleznosci tekstow do sfery sacrum
oznacza jedynie ich mozliwa analize z perspektywy innych funkcji niz funkcja
misteryjna, ktory to problem zostat szczegbtowo oméwiony powyzej. Innymi stowy:
postawa badawcza przyjmowana w tej pracy uwzglednia mozliwo$é pehienia przez
analizowane teksty funkcji misteryjnej, zaklada jednak takze pelnienie innych

funkcji i to na ich analizie si¢ koncentruje.

Cytowany juz wielokrotnie Leszek Kotakowski nastepujaco formuluje zarzuty
wobec abstrahowania od sacrum w analizach jezyka religii: ,,Wierzacy rozumieja
jezyk ‘sacrum’ W jego wiasciwej funkcji, to znaczy jako aspekt kultu. W tym miejscu
mozna by wysuna¢ zastrzezenie: ‘istota racjonalna nie moze czci¢ czegos, czego nie
moze uprzednio zrozumie¢’. Ale obiekcja ta pochodzi z racjonalistycznych
uprzedzen, o0 ile zaklada, ze zrozumie¢ co§ to tyle, co moc opisa¢ wiasne
doswiadczenia W kategoriach, ktére spelniaja wymogi empiryzmu. Ustawicznie
popadamy w te sama ‘petitio principii’: wierzacym powiada sig, ze ich jezyk jest
zasadniczo niezrozumialy i ze oni sami nie potrafia go zrozumiec, a to dlatego, ze ich
jezyk nie jest w stanie sprosta¢ warunkom zrozumiato$ci, narzuconym filozoficzna
ideologia, ktorej gtoéwny cel polega na takim ustaleniu tych warunkéw, by jezyk
religijny wykluczy¢ z domeny tego, co zrozumiate. Powtorzmy jeszcze, ze znaczenie
stow ‘racjonalny’ czy ‘irracjonalny’ zalezy od tresci, jaka przypisujemy pojeciu
‘ratio’, to za$ z kolei jest sprawa czysto filozoficznych preferencji.” (Kotakowski
1991, 55). Wtej pracy warunki zrozumiatosci pochodza nie od filozoficznych
zalozen, W szczeg6lnosci za§ empiryzmu, ale odustalen jezykoznawczych,
opisujacych jak jezyk funkcjonuje, jak moze by¢ rozumiany i jaki jest jego zwiazek
Z systemem pojeciowym i reprezentacjami $wiata W umysle. Nie zamierza si¢ tu

W najmniejszym stopniu rozstrzyga¢ racjonalnosci przyjmowania takiej definicji
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sytuacji, a jedynie zda¢ sprawe z tego, jak wyglada ta definicja w swietle ustalen

pewnych teorii jgzykoznawczych.

Podsumowujac — nieuwzglednianie sfery sacrum w prowadzonych analizach
oznacza odrzucenie misteryjnej funkcji jako przedmiotu analizy, nie za$ jako funkcji
petionej przez te teksty. Oznacza wigc jedynie koncentracje na innych funkcjach,
ktérych wystgpowanie W analizowanych rytualach zostalo, jak si¢ wydaje,

dostatecznie udowodnione powyze;.

Przenoszenie jezyka liturgii do wypowiedzi uiytkownikow jezyka wskazuje
jedynie na dokonanie kalki jezykowej, zatem nie wskazuje na istnienie

| oddzialywanie jakiejs definicji sytuacji zawartej w analizowanych tekstach.

Watpliwos$¢ ta, W przeciwienstwie do omawianych powyzej, dotyczy ostatniego
z celow stawianych wtej pracy, awiec wstepnej weryfikacji uzyskiwanych
wynikow. Weryfikacja ta opiera si¢ na poszukiwaniu W jezyku potencjalnych
uczestnikoOw wspomnianych obrzedow wypowiedzi opierajacych si¢ na tej samej
definicji sytuacji, ktora =zostala zidentyfikowana przy pomocy narzedzi
jqzykoznawczych24. Watpliwos¢ ta dotyczy wigc zasadnos$ci takiego wnioskowania.
Wydaje sig, ze mozna ja sprowadzi¢ do pytania, czy mozliwe jest jedynie uzywanie
pewnych wyrazen, bez (Swiadomego lub nie) przyjmowania definicji sytuacji, ktora

za uzyciem tych, a nie innych wyrazen stoi.

Lakoff iJohnson, analizujac wstgpnie metafore ARGUMENTOWANIE TO
WOINA dochodza do nastepujacych wnioskow: ,,Istota sprawy polega na tym, ze nie
ograniczamy si¢ jedynie do mowienia 0 argumentowaniu w terminach wojennych.
W rzeczywisto$ci mozemy wygrywac lub przegrywac spory. (...). Wiele z tego co
czynimy argumentujac, ksztaltuje si¢ czg¢§ciowo przez pojecia zwiazane Z wojna.
(...). Wtym wigc sensie metafora ARGUMENTOWANIE TO WOJINA jest
metafora wedhug ktdrej zyjemy W naszym obszarze kulturowym; ksztattuje ona nasze
dziatanie towarzyszace sporom”® (Lakoff i Johnson 1988, 26-27). Wymienieni
autorzy przyjmuja wigc, ze nie jest mozliwe jedynie moéwienie 0 pewnym zjawisku
w okreslonych kategoriach, bez przyjmowania definicji sytuacji, ktéra za tymi
kategoriami stoi i, co wigcej, dziatania wg tej definicji. ZaloZzenie takie jest

przyjmowane rowniez W tej pracy i stanowi podstawowy argument przemawiajacy

# Szczegdtowe podstawy metodologiczne tej metody zostana oméwione w podrozdziale 3.4.
% podkreslenia od autorki.
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za zasadno$cia wnioskowania prowadzonego W czgSci dotyczacej weryfikacji

otrzymanych wynikow.
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Rozdzial 3. METODOLOGIA

Po okresleniu pytania badawczego, a takze przyjmowanej W pracy perspektywy
ontologicznej i epistemologicznej, zasadne jest pytanie 0 najbardziej efektywna
metodg realizacji postawionych celéow, a zatem pytanie 0 metodologig, przy pomocy

ktorej prowadzone begda badania.

Wydaje sig, ze W pracach badajacych komunikacyjny aspekt jezyka stosuje si¢
przede wszystkim 3 podejScia badawcze, z ktorych kazde ma swoje wady i zalety.
Zatem przed wyborem wlasnej metody badan przydatne moze by¢ dokonanie
krotkiego przegladu tych podejs¢ wraz Zzrozwazeniem ich potencjalnych

konsekwencji dla wynikoéw.
3.1. Mozliwe podejscia badawcze.

3.1.1 Native Speaker Intuition.

Pierwsza z metod spotykanych w analizach komunikacyjnych okresli¢ mozna
jako metode oparta 0 native speaker intuition. W badaniach z tego nurtu mamy
do czynienia z prostymi opisami oddzialywania pewnych stow czy fraz, ktorych
podstawe stanowi odbidér danego tekstu przez badacza. Tezy formulowane wigc

moga by¢ nastepujaco:

e W tej przypowiesci (...) Jezus chee' przede wszystkim ukaza¢ mitosé
Boga do cztowieka, atakze pragnienic Boga, by kazdy czlowiek sig
nawrécit” (Suchostawska 2004, 254);

e W dziataniu perswazyjnym czg¢sto stosuje si¢ wyrazy wzmacniajace

i ostabiajace. ‘Tylko’ i ‘jedynie’ ograniczaja i pomniejszaja to, czego

powinno by¢ mniej (...), & oprécz tego informuja 0 wylacznosci (...). ‘Tylko

jeden’ to malo i cieszymy sig, ze malo, a ‘tylko ten jeden’ pokazuje absolutna

wyjatkowos¢ obiektu” (Bralczyk 2004, 87);

o _Nowos¢ wywoluje niezwykle silne emocje odbiorcy i przyczynia sig
do podwyzszenia atrakcyjnosci prezentowanego obiektu. Sily tego stowa
dowodzi czgstotliwo$¢ stosowania wszelkich mozliwych jego form

gramatycznych w przekazach reklamowych” (Krzeminska 2002, 223);

! podkreslenia autorki.
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o Jednos¢, atakze ponieckad rownos¢ swojej osoby wzgledem
przedstawicieli audytorium deklaruje Jan Pawel I mowiac do obecnych:
przebywam ‘wsrod was, umilowani synowie icorki mojej Ojczyzny’.
Wszyscy obecni to zatem ‘bracia i siostry’ Jana Pawla II i zarazem ‘synowie

i corki’ Ojczyzny. Metaforyka rodzinna stoi w $cistej korelacji z watkiem

narodowosciowym, stajac si¢ podstawa perswazyjnego oddziatywania
kategorii jednosci” (Garpiel 2003, 163).

Jak ukazuja powyzsze przyklady, w tak sformulowanych tezach nie jest
powiedziane explicite skad wiadomo, ze dane wyrazenie dziata w okreslony sposob,
badz zZe dana tres¢ jest faktycznie przekazywana W analizowanym tekscie.
Przypuszczaé mozna, ze wnioski te oparte sa 0 odczucia jezykowe autora, jako
kompetentnego uzytkownika danego jezyka, a wigc 0 co$§, co mozna by okresli¢

mianem native speaker intuition.

Niewatpliwa zaleta tego podejscia jest calosciowe ujmowanie zjawiska — jesli
przedmiotem badan sa $rodki perswazji pojawiajace si¢ W analizowanym tekscie, to
Z pewnoscia ich opis przygotowany przy pomocy takiej metodologii zawiera ich
duza réznorodnos¢, wszystkie te, ktore osoba badajaca tekst zauwazyta. Podobnie
W opisie definicji sytuacji, jaka stwarza dany tekst, znalez¢é mozemy wszystkie
aspekty tej definicji, ktore dostrzega autor badan. Za podstawowa wadg tego typu
badan uzna¢ mozna ich niska intersubiektywna komunikowalno$¢ — inny badacz, czy
tez po prostu czytelnik, bedacy réwniez kompetentnym uzytkownikiem jezyka, moze
nie zgadza¢ si¢ Z wnioskami przedstawionymi przez autora, inaczej odczytywac

tekst, inaczej klasyfikowac stosowane W nim $rodki perswazji.

3.1.2. Badania doswiadczalne.

Zupelie odmienny sposdéb wnioskowania charakteryzuje analizy oparte na
badaniach doswiadczalnych. Badania takie prowadzone sa zazwyczaj zgodnie
Z odpowiednia dla przedmiotu badan metodologia, na okre§lonych préobach
i zazwyczaj shuza weryfikacji postawionych wczesniej hipotez. Za przyklady tego

typu wnioskowan mozna uznac:

e _Male dzieci anglojezyczne (W wieku 4-9 lat) uzywaja spojnika so

(spdinik wynikowy) W jednej trzeciej wypadkow w funkcji pragmatycznej —

W celu otwarcia lub zamknigcia tematu dyskursu, w celu zwrdcenia uwagi na
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inny aspekt tematu lub zeby da¢ zna¢ partnerom w dyskursie, ze famia
chronologiczny porzadek narracji.” (na podstawie badan Peterson i McCabe
1991) (McCabe 2005, 303);

e  Asch stwierdzil, ze badani ulegali presji grupy: 37% ocen

podawanych przez badanych bylo blednych ibyly to bledy, jakie

wprowadzali wspolpracownicy eksperymentatora” (na podstawie badan Asch
1951) (Tyszka 2000, 52);

e Stwierdzono, ze przy kazdym skoku w gore w hierarchii, $rednia
ocena wzrostu tego samego przeciez megzczyzny rosta 0 pol cala. ‘Profesor’

widziany byl jako ponad 6 cm wyzszy 0d ‘studenta
Wilson 1968) (Cialdini 1999, 212).

(na podstawie badan

Ich istotna zaleta jest bardzo wysoki stopien intersubiektywnej
komunikowalnosci, atakze (przy zachowaniu warunkow dla reprezentatywnos$ci
proby) mozliwos¢ uogolniania wynikOw na cala populacje, przy zachowaniu
prawidet statystyki. Zasadnicza wada przyjecia tego typu metodologii wydaje si¢ jej
wycinkowo$¢. Poszczegdlne badania eksperymentalne dostarczaja informacji
0 oddziatywaniu $ci$le kontrolowanego izazwyczaj pojedynczego czynnika (np.
wplywu uzycia tytuhlu ,,profesor” na oceng wzrostu). W przypadku celu badan, jakim
jest opis jezykowej definicji sytuacji zawartej w analizowanych tekstach,
zastosowanie badan eksperymentalnych wydaje si¢ niemozliwe, wlasnie ze wzgledu

na mozliwo$¢ zbadania zaledwie kilku fenomenéw W okreslonym czasie.

3.1.3. Badania opierajace si¢ 0 metodologi¢ lub ustalenia
innych badan.
Zastosowanie ostatniego z wyrdznionych sposob badan do proponowanego tu
pytania badawczego mozna by przedstawi¢ jako wnioskowanie oparte na

nastepujacym schemacie:

X ustalil, ze Y wilacza Z do definicji sytuacji przyjmowanej przez
jej odbiorcg.

W analizowanym tekscie wystgpuje Z.

Zatem Do definicji sytuacji mozna wiaczy¢ Z.

Metodologia badan tego typu moze wigc zosta¢ scharakteryzowana nastgpujaco:
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1. Przyjmuje si¢, ze ustalenia pewnych wybranych badaczy sa
prawdziwe;

2. Przedmiot badan poddaje si¢ analizie z perspektywy tych ustalen;

3. Analiza prowadzi do wnioskéw dotyczacych wybranego przedmiotu
badan.

Whnioskowanie takie nie opiera si¢ zatem bezposrednio na wynikach badan
empirycznych, a jedynie na ustaleniach innych badaczy (ktore moga, ale nie musza
by¢ oparte na badaniach empirycznych). Ponadto wybor ustalen badaczy, ktore
zostana wzigte pod uwage w analizie, ma charakter subiektywny, a rownoczes$nie
ogranicza zakres mozliwych wynikow. Dodatkowo, klasyfikowanie zjawisk
zaobserwowanych w przedmiocie badan jako zbieznych ztymi, ktorych
oddziatywanie ustalili inni badacze, ma roéwniez W pewnym stopniu charakter
subiektywny i moze budzi¢ watpliwosci. Z drugiej strony odniesienie si¢ do ustalen
konkretnych badaczy zwigksza intersubiektywna komunikowalno$¢ wynikow
w poréwnaniu zZ metoda native speaker intuition, a rOwnoczesnie umozliwia szersze

spojrzenie na przedmiot badan niz badania eksperymentalne.

Ze wzgledu na wybrany temat badan zastosowanie wilasnie tego podejscia
wydaje si¢ najbardziej zasadne, poniewaz — jak wspomniano powyzej — Z jednej
strony umozliwia ono wszechstronne spojrzenie na badany tekst?®, z drugiej za$
zachowuje do$¢ duzy zakres intersubiektywnej komunikowalno$ci, ktory, jak si¢

wydaje, powinien umozliwi¢ ewentualna dyskusje¢ dotyczaca uzyskanych wynikow.

3.2. Rekonstrukcja jezykowej definicji sytuacji.

Pierwszy z celow badan okreslonych szczegotowo w poprzednim rozdziale
dotyczy rekonstrukcji jezykowej definicji sytuacji W opisanych rytuatach. Dla jego
realizacji wybrane zostaly dwie koncepcje teoretyczne — koncepcja metafor
poznawczych opracowana przez Lakoffa iJohnsona oraz koncepcja aktow mowy

W wersji proponowanej przez Searle’a W jego pracy ,,Czynnosci mowy”.

3.2.1. Koncepcja metafor poznawczych Lakoffa
I Johnsona.
Poniewaz koncepcja ta stanowi podstawowe narzgdzie identyfikacji definicji

sytuacji, zasadne wydaje si¢ przedstawienie jej zalozen. Nie ma ono jednak stanowic

Z Oczywiscie jesli umozliwiaja to teorie wybrane jako podstawa metodologii badan.
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petnej rekonstrukcji koncepcji postulowanej przez Lakoffa iJohnsona, a jedynie
stuzy¢ prezentacji tych czgsci teorii, ktore sg istotne dla sposobu, w jaki zostanie ona

wykorzystana w tej pracy.

Podstawowym zalozeniem tej teorii jest przyjecie, ze system poje¢ czlowieka ma
charakter metaforyczny: ,,We wszystkich aspektach rzeczywistosci (...) definiujemy
nowa rzeczywistos¢ W terminach metaforycznych” (Lakoff i Johnson 1988, 186).
Oznacza to, ze rozumiemy rzeczywisto$¢ przy pomocy metafor poznawczych, ktore
z kolei moga by¢ zdefiniowane jako ,,rozumienie i doswiadczanie pewnego rodzaju
rzeczy w terminach innej rzeczy” (Lakoff i Johnson 1988, 27). Poniewaz metafory sa
z definicji ukierunkowane, istotne jest to, jaki jest kierunek metaforyzacji. Wg
autoréw ,.Metafor w naszym zyciu” W wigkszosci przypadkow pojecia odleglejsze
od codziennego doswiadczenia sa pojmowane W kategoriach poje¢ temu
doswiadczeniu blizszych. Innymi slowy, podstawg metafor stanowia pojecia bliskie
codziennemu doswiadczeniu: ,,Najczgsciej konceptualizujemy zjawiska niefizyczne
w terminach fizycznych — to znaczy konceptualizujemy zjawiska malo wyraznie
zarysowane za posrednictwem zjawisk bardziej wyraznie zarysowanych” (Lakoff i
Johnson 1988, 84). Dla autorow teorii metafor poznawczych istotne jest nie tylko
ukierunkowanie metafor, ale takze ich wzajemny zwiazek ze soba. Twierdza oni
mianowicie, ze system metafor jest koherentny: ,Metafory i metonimic nie sa
przypadkowe, lecz tworza koherentne systemy, wedlug ktorych konstruujemy

pojecia opierajac si¢ na naszym doswiadczeniu” (Lakoff i Johnson 1988, 64).

Wsrod réznych metafor obecnych w systemie pojeciowym czlowieka Lakoff

i Johnson rozr6zniaja 3 zasadnicze typy:

1. Metafory ontologiczne — pojmowanie wydarzen, czynnosci, uczuc,
wyobrazen etc. jako rzeczy i substancji (Lakoff i Johnson 1988, 49);

2. Metafory orientacyjne — caly system poje¢ nadaje ksztalt innemu
systemowi poje¢ (Lakoff i Johnson 1988, 36);

3. Metafory strukturalne — ,te przypadki, kiedy jedno pojecie nadaje
struktur¢ metaforyczna innemu pojeciu” (Lakoff i Johnson 1988, 36). O ich
zastosowaniu pisza oni nastgpujaco: ,,umozliwiaja nam duzo wigcej niz
jedynie orientowanie poje¢, méwienie 0 nich, kwantyfikowanie itd., tak jak

robimy to za pomoca prostych metafor przestrzennych iontologicznych.
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Pozwalaja nam one ponadto uzywaé jednego pojecia 0 Wysoko
zorganizowanej strukturze iwyraznie zarysowanych granicach do tego, by

nada¢ strukturg innemu pojeciu” (Lakoff i Johnson 1988, 86).

Ponadto Lakoff iJohnson wprowadzaja rozrdznienie metafor ze wzgledu na
stopien ich zakorzenienia W systemie pojeciowym, czy tez kulturze danego
spoteczenstwa. Rozr6zniaja mianowicie metafory konwencjonalne, a wigc takie,
ktore nadaja strukturg systemowi pojeciowemu wilasciwemu naszej kulturze i nowe
metafory, ktore znajduja si¢ poza konwencjonalnym systemem pojeé, sa wytworem
wyobrazni itworczosci ich autoréw, a jednocze$nie ,moga wzbogaci¢ 0 nowe
znaczenia nasza przeszlo$é, nasze codzienne dziatania, a takze to, co wiemy i w CO

wierzymy”. (Lakoff i Johnson 1988, 167).

Autorzy ,,Metafor W naszym zyciu” proponuja réwniez metod¢ umozliwiajaca
rekonstrukcj¢ metaforycznego systemu pojeé czlowieka. W ich opinii rekonstrukcja
ta jest mozliwa dzigki analizie jezykowych wyrazen metaforycznych: ,,wyrazenia
metaforyczne w naszym jezyku sa powiazane z pojgciami metaforycznymi W sposob
systematyczny, mozemy postugiwac si¢ jezykowymi wyrazeniami metaforycznymi
do zbadania istoty poje¢ metaforycznych iw ten sposdb zrozumie¢ metaforyczna
istot¢ naszych dziatan” (Lakoff i Johnson 1988, 29). Ta wiasnie metoda zostanie

wykorzystywana takze W tej pracy.

Jak zauwazono powyzej, jedna z wad podejscia badawczego przyjmowanego
W tej pracy jest subiektywizm wyboru teorii, na ktorych opieraja si¢ badania wtasne.
Jednym ze sposobow minimalizacji tej wady jest poszukiwanie odpowiedzi na
pytanie, czy idlaczego wybrana teoria jest adekwatna do prowadzonych badan.
W przypadku tej pracy za wyborem teorii metafor poznawczych przemawiaja, jak si¢

wydaje, nastgpujace argumenty:

1. Pytanie o0 jezykowa definicj¢ sytuacji wymaga poszukiwania
znaczenia zawartego W analizowanym teks$cie, za$ wlasnie semantyka
znajduje si¢ W centrum zainteresowan kognitywnych badan nad jgzykiem
(Krzeszowski 1988, 15);

2. ,Cale nasze doswiadczenie jest do glebi kulturowe, (...)
‘doswiadczamy’ $wiata W taki sposob, Ze nasza kultura jest obecna juz

w samym doswiadczeniu” (Lakoff i Johnson 1988, 82). Owa obecnos¢
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kultury w naszym doswiadczeniu ma miejsce poprzez metaforyczny
charakter naszych pojg¢, ktérymi opisujemy te do$§wiadczenia. Zatem opis
metaforyki pozwala, jak si¢ wydaje, odkrywaé sposob w jaki dana sytuacja
jest doswiadczana, a wigc, innymi stowy, opisa¢ definicjg tej sytuacji;

3. Zgodnie z pogladami tworcow teorii metafor poznawczych umozliwia
ona rekonstrukcje systemu poje¢, za$: ,Pojecia, ktore kieruja naszym
mys$leniem, nie sa jedynie sprawa intelektu. Kieruja one takze naszym
codziennym postgpowaniem, nie wykluczajac najbardziej przyziemnych
szczegotow” (Lakoff i Johnson 1988, 25). A zatem opis systemu pojeé
zawartego w analizowanych tekstach uzna¢ mozna za kluczowy dla opisu
definicji sytuacji w nich zawartej;

4. Do jezykowej definicji sytuacji nalezy, jak si¢ wydaje, takze to, jakie
aspekty rzeczy czy zjawisk, ktorych definicja ta dotyczy sa uwypuklane,
a jakie z tych aspektow sa ukrywane czy tez zarysowane mniej wyraznie.
Teoria metafor poznawczych umozliwia uchwycenie réwniez tego typu
zroznicowan: ,,pozwalajac nam skupi¢ uwage na jakim$ aspekcie pojecia
(...), pojecia metaforyczne uniemozliwi nam jednocze$nie skupienie uwagi
na innych aspektach, nie majacych zwiazku z dana metaforg” (Lakoff i
Johnson 1988, 32). Zatem metafory nie tylko ulatwiaja zrozumienie bardziej
abstrakcyjnych, czy tez bardziej odlegtych od naszego doswiadczenia pojec
w kategoriach innych pojeé, ktore sa blizsze naszemu doswiadczeniu, ale
takze wplywaja na sposob, w jaki te pojgcia rozumiemy;

5. Cytowani autorzy stwierdzaja: ,,Tak zwane pojgcia czysto
intelektualne, na przyktad pojecia wystepujace W teoriach naukowych,
bywaja czg¢sto — a moze zawsze — oparte na metaforach majacych podloze
fizyczne lub kulturowe” (Lakoff i Johnson 1988, 41-42). Rownoczesnie
przyja¢ mozna istnienie pewnej analogii migdzy pojeciami naukowymi
I pojeciami religijnymi, opierajacej si¢ na tym, ze obie te dziedziny sa odleglte
od bezposredniego doswiadczenia zmystowego. Skoro teoria ta, wedlug jej
autorow ma zastosowanie dla jgzyka nauki przypuszcza¢ mozna, ze bedzie
miala zastosowanie rowniez dla jgzyka religijnego. Taka mozliwo$¢ wyrazaja
oni rowniez explicite w dalszej czgsci swojej ksiazki, stwierdzajac ze:
»Systemy pojeciowe kultur ireligii sa W swojej istocie metaforyczne”

(Lakoff i Johnson 1988, 63);
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6. Za jedno z zalozen, stojacych za stawianym w tej pracy badawczej
pytaniem, uznano stwierdzenie, ze jezyk stanowi jeden ze srodkow
budujacych definicje sytuacji. Podobny zwiazek dotyczacy systemu pojeé
(ktory odzwierciedla si¢ W jezyku) i dziatania dostrzegaja Lakoff i Johnson:
»same stowa nie zmieniaja rzeczywistosci. Ale zmiany w naszym systemie
poje¢ maja istotnie wplyw na zmiany tego, co uznajemy za realne; wptywaja
tez na to, jak widzimy $wiat i jak dzialamy na podstawie tego postrzegania”
(Lakoff i Johnson 1988, 173). Taka zbiezno$¢ zalozen badawczych moze
zosta¢ uznana za kolejny argument przemawiajacy za zasadnoscig

wykorzystania wyzej omowionej teorii.

Podstawowe zastosowanie tej teorii w niniejszej pracy polega¢ bedzie na
identyfikacji metafor strukturalnych wystepujacych w badanych tekstach.
Identyfikacja ta bedzie przebiega¢ wedlug nastepujacego schematu:

1. Z analizowanego tekstu wybierane beda wyrazenia, ktore uznaé
mozna za stanowigce o$ tematyczna danego rytuatu;

2. Analizie poddane beda wszystkie konteksty, w jakich wybrane
wyrazenia wystepuja, W celu wylonienia metafor poznawczych stojacych za
uzyciem ich w takich kontekstach;

3. Poszczegolne zidentyfikowane metafory przedstawione beda W czesci
badawczej wraz z wszystkimi wyrazeniami, na ktorych oparta zostata ich
identyfikacja.

Wigkszo$¢ przyktadow, na ktorych oparte sa rozwazania Lakoffa iJohnsona
dotyczy metafor konwencjonalnych. Dlatego wazne wydaje si¢ wskazanie na istotna
roéznicg migdzy sposobem ich wnioskowania, asposobem wnioskowania
prezentowanym w tej pracy. Cytowani autorzy stwierdzaja: ,,ilekro¢ W tej ksiazce
begdziemy mowili 0 metaforach (...) tylekro¢ bedziemy mieli na mys$li pojecia
metaforyczne” (Lakoff i Johnson 1988, 28). Zatem analiza j¢zyka stanowi dla nich
podstaweg do orzekania o systemie pojeciowym, jakim postuguje si¢ czlowiek.
Whnioskowanie takie wydaje si¢ prawomocne W przypadku rozpatrywanego przez
nich materiatu  jezykowego, pochodzacego z wszystkich jego  odmian
funkcjonalnych. Materiat taki zapewnia wigc caloSciowy oglad jezyka idaje

podstawe do wyciagania wnioskow dotyczacych systemu poje¢ uzytkownikow tego
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jezyka. Wydaje sig, ze przyjety W tej pracy przedmiot badan nie dostarcza tak
szerokiego ogladu jezyka itym samym nie pozwala na zasadne wnioskowania
dotyczace systemu poje¢ uzytkownikow jezyka, nawet jesli ten system poje¢ miatby
si¢ odnosi¢ jedynie do tematyki zwiazanej Z analizowanymi obrz¢dami. Jedyne
0 czym mozna wnioskowaé ztak wybranego materialu badawczego, to system
pojeciowy zawarty W analizowanych tekstach, a wigc sktadajacy si¢ na jezykowa
definicje sytuacji W nich zawarta. Innymi stowy, przedmiot badan nie wystarcza, aby
rozstrzygac, czy zidentyfikowane metafory sa metaforami konwencjonalnymi, czy
tez nowymi metaforami (w takim sensie tego wyrazenia W jakim jest ono uzywane
w ksiazce ,Metafory W naszym zyciu”). Jednak poniewaz wedlug Lakoffa
i Johnsona oba typy metafor moga wplywaé na nasze dzialanie, identyfikacja
metafor obecnych w badanych tekstach wydaje si¢ zasadna, bez wzgledu na to,

do ktérego z wyzej wymienionych typow naleza.

3.2.2. Teoria aktow mowy Searle’a.

Wybrane elementy teorii aktow mowy Searle’a stanowi¢ beda druga z koncepcji,
na ktorej opiera¢ si¢ bedzie rekonstrukcja jezykowej definicji sytuacji w badanych
tekstach liturgicznych. Poniewaz jednak teoria ta bedzie traktowana jako
uzupetnienie teorii metafor, ponizej przedstawione zostana jedynie te jej watki, ktore

beda wykorzystywane W dalszej czg$ci pracy.

Podstawowa dla teorii aktoéw mowy3 wydaje si¢ hipoteza, ze,moOwienie
jezykiem jest wykonywaniem aktow mowy” (Searle 1987, 29), za$ ,,akty mowy sa
czynnos$ciami wykonywanymi W sposob szczegolny przez wypowiadanie wyrazen
zgodnie z owymi zbiorami regut konstytutywnych” (Searle 1987, 53). Po przyjeciu
tej hipotezy autor podejmuje probe rekonstrukcji tych regut dla wybranych aktow
illokucyjnych, zas wyniki jego badan, a wigc wlasnie zbiory takich regul, zostana
wykorzystane w tej pracy do odtworzenia jezykowej definicji sytuacji w badanych

tekstach.*

® W tlumaczeniu ksiazki Searle’a ,,Speech acts. An Essay in the Philosophy of Language” thumacz
posluguje sie¢ nazwa ,.czynno$ci mowy”. Dopiero pdzniejsi thumacze wprowadzili termin ,akty
mowy”, ktéry bedzie tu uzywany, podobnie jak w poézniejszych thumaczeniach prac Searle’a (por. np.
Searle, J. R., ,,Umyst, jezyk, spoteczenstwo. Filozofia i rzeczywisto$¢”. Wydawnictwo CiS. Warszawa
1999). Dla zachowania spdjnosci tekstu, w cytatach z ksiazki ,,Czynno$ci mowy. Rozwazania z
filozofii jezyka” wyrazenie ,,czynno$ci mowy” zastapiono wyrazeniem ,,akty mowy”.

* Sposob ich wykorzystania zostanie szczegotowo omowiony ponizej.
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Zrozumienie tej hipotezy, atakze sposobu wykorzystania wynikoéw Searle’a
wydaje si¢ niemozliwe bez wyjasnienia kilku kluczowych dla tej niej pojec.
Pierwszym z nich jest pojgcie regut konstytutywnych, ktore cytowany autor definiuje
jako takie regutly, ktore nie tylko co$ reguluja, ale tworza Iub okreslaja nowe formy
zachowania (Searle 1987, 49) i odréznia je od regut regulatywnych, ktore ,,reguluja
formy zachowan istniejacych uprzednio lub niezaleznie” (Searle 1987, 49). Reguly
konstytutywne sa to wigc takie reguly, ktére umozliwiaja wykonywanie nowych
czynnosci, bez tych regutl niemozliwych. Zaliczenie aktow mowy do czynnosci
stanowiacych urzeczywistnienie regut konstytutywnych oznacza przyjecie,
ze moéwienie, czy tez Scislej rzecz biorac, dokonywanie aktow mowy, byloby
niemozliwe, gdyby nie istniat zbior regut normujacych to dzialanie. Innymi stowy,
dla kazdego aktu mowy istnieje taki zbior regut, ktory okresla warunki konieczne
I wystarczajace, by dany akt byl spetniony skutecznie i niewadliwie (Searle 1987,
74).

W tej pracy wykorzystane zostana zbiory tych regut dla prosby i podzickowania,
a wiec aktow mowy pojawiajacych si¢ stosunkowo czesto w analizowanych tekstach,
czy tez szczegdlnie istotnych ze wzgladu na ich specyfike. Ponizsza tabela

przedstawia je w sposob proponowany przez Searle’a (Searle 1987, 77-90).

Typy regut Typ czynnosci illokucyjne;j
Prosic¢ Dzickowac
Reguta Przyszia czynno$¢ | Przeszta czynnos¢ A wykonana
zawartosci A wykonywana przez S. przez S.
zdaniowej
Reguta 1. S jest w stanie zrobi¢ A. | A przynosi korzys¢ M i M jest

przygotowawcza | M jest przekonany, ze S jest | przekonany, ze A przynosi
W stanie zrobi¢ A. mu korzys¢.

2. Nie jest oczywiste
zarowno dla M jak tez dla S,
7e S przy normalnym
przebiegu  zdarzen  zrobi

A z wlasnej woli.
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Reguta M chce, by S zrobit A. M czuje si¢ wdzigczny lub
szczero$ci Zywi uznanie za A.
Reguta istotna Uchodzi za probe sklonienia S | Uchodzi za wyraz
by zrobit A. wdzigcznosci czy uznania.
Tabela 3.1

Reguly te zostana wykorzystane dla rekonstrukcji jezykowej definicji sytuacji
W sposob, jaki zasugerowal ich autor, wykorzystujac regulg istotna dla obietnicy
do stwierdzenia, ze ,jesli skladam obietnicg, jednym sposobem, w jaki moje
audytorium moze interpretowaé taka wypowiedz, jest przyjecie, ze jestem
przekonany, ze nie jest to oczywiste, bym miat W zamiarze zrobi¢ rzecz obiecywana”
(Searle 1987, 81). Przyjatl on wigc, ze wykonanie pewnego aktu mowy powoduje
przyjecie przez odbiorcow tego aktu spetnienia wszystkich warunkow wyrazonych
w regutach charakterystycznych dla danego aktu illokucyjnego. Innymi slowy,
wypowiedzenie dowolnego aktu mowy prowadzi do wiaczenia do definicji danej
sytuacji spetnienia tych warunkoéw. Ponizsza tabela przedstawia wybrane fakty, ktore
moga zosta¢ wlaczone do jezykowej definicji sytuacji na podstawie poszczegdlnych

aktow mowy:

Rodzaj aktu mowy Prosi¢, zeby A Dzigkowac za A

Fakty wlaczane v" Odbiorca jest w stanie v" Nadawca wykonat A.
do definicji sytuacji | zrobi¢ A. v Aprzynosi  korzys¢
zwiazanej v' Anie jest zaliczane | nadawcy.
z wykonaniem danego | przez nadawce i odbiorce v" Nadawca jest
aktu mowy. do oczywistego biegu | wdzigczny odbiorcy za A.

rzeczy.

v' Analezy
do pozadanego przez
nadawce stanu rzeczy.

Tabela 3.2

Zatem wykorzystanie teorii Searle’a W tej pracy bgdzie polegalo na identyfikacji
poszczegdlnych aktow mowy, a nastgpnie na wiaczeniu do definicji sytuacji

opisanych powyzej faktow z nimi zwiazanych.
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Na zakonczenie rozwazan dotyczacych teorii aktow mowy 1 jej zastosowania
W tej pracy zasadne wydaje si¢ podanie przyczyn, dla ktérych wykorzystana zostata
ta wlasnie teoria. Pierwsza z nich jest koncentracja na calych wypowiedziach (aktach
mowy) nie za§ pojedynczych stowach, czy wyrazeniach. Podejscie takie wydaje si¢
bardzo dobrze uzupehiaé teori¢ metafor poznawczych, koncentrujaca si¢ raczej na
znaczeniu poszczegdlnych poje¢. Rozwazenie wplywu, jaki maja na jezykowa
definicje sytuacji zarowno stowa jak i wigksze wypowiedzi, jakimi sg akty mowy,
powinno dawac petniejszy i bardziej adekwatny obraz sytuacji, niz w przypadku

koncentracji na tylko jednym z tych aspektow.

Jak  zauwazono® Wweczesci dotyczacej przedmiotu badaf, jednym
z podstawowych zalozen przyjetych W tej pracy jest zalozenie 0 istnieniu pewnych
sposobow rozumienia zachowan jezykowych, czy — innymi stowy — sposobow
tworzenia definicji sytuacji na podstawie komunikatow jezykowych, ktore sa
uniwersalne iniezmienne bez wzgledu na kontekst, w ktorym komunikacja si¢
odbywa. Ta sama hipoteza lezy U podstaw badan prowadzonych przez Searle’a:
,hipoteza tej pracy jest poglad, Zze méwienie jezykiem jest uwiklaniem w takie
zachowanie, ktorym rzadza reguly” (Searle 1987, 35). Skoro wigc celem pracy jest
rekonstrukcja jezykowej definicji sytuacji powstajacej migdzy innymi przez
aplikacj¢ regut rzadzacych jezykiem, wykorzystanie teorii opisujacej te reguty

wydaje si¢ zasadne.

Tym co przemawia za uzyciem oméwionej powyzej teorii jest roOwniez jej
zgodnos¢ z przyjeta wezesniej ontologia spoteczng. Charakterystyczna dla Goffmana
jest koncentracja na wykonawcy, aktorze jako na osobie, ktora tworzy definicj¢
sytuacji. Rowniez Searle zakladal, ze ,akty mowy wykonuja nie stowa, lecz ci,
ktorzy mowia wypowiadajac stowa” (Searle 1987, 42). Zatem w obu przypadkach
W centrum zainteresowania stoi aktor spoteczny, a wigc osoba wykonujaca dany akt
mowy (jak powiedziatby zapewne Searle) czy dajaca okreslone przedstawienie (jak

okreslitby to prawdopodobnie Goffman).

® Poréwnaj str. 25.
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3.3. Identyfikacja Srodkow wzmacniajacych poszczegolne
wrazenia skladajgce si¢ na definicj¢ sytuacji.

Wydaje sig, ze odpowiedzi na pytanie o0to, jakie S$rodki jezykowe shuza
wzmacnianiu poszczegdlnych wrazen nalezy szuka¢ przy pomocy teorii zwigzanych
Z dziataniami perswazyjnymi. O ile bowiem samo tworzenie okre$lonych wrazen
odnosi si¢ do mechanizmoéw rozumienia jgzyka, ksztaltowania przez ten jezyk
okreslonego obrazu $wiata, czy tez — W przypadkach bardziej szczegélowych —
tworzenia jezykowej definicji sytuacji, 0 tyle przekonywanie do pewnej tezy (czy tez
pewnego zbioru tez) jest domena perswazji.

Wtej pracy postuzono si¢ dostgpnymi opisami Srodkdw perswazji.
W szczegblnosci  wykorzystywane zostana nastgpujace publikacje: ,, Topiki.
O dowodach sofistycznych” Arystotelesa, ,,Erystyka, czyli sztuka prowadzenia
sporow” Schopenhauera oraz ,Sztuka argumentacji: slownik terminologiczny”
Szymanka. Identyfikacja poszczegdlnych typow argumentéw czy innych srodkow

perswazji opiera¢ si¢ bedzie na ich kryteriach definicyjnych.

3.4. Egzemplifikacja skutkow perswazyjnego oddzialywania

w badanych tekstach.

Ostatnim z celow tej pracy jest wstegpna weryfikacja shusznosci stawianych
hipotez dotyczacych treSci jezykowej definicji sytuacji zawartej w analizowanych
tekstach. Innymi stowy odpowiedZ na pytanie, czy opisane tutaj elementy jezykowe;j
definicji sytuacji przekraczaja bariere jezyka i staja si¢ elementami definicji sytuacji
przyjmowanej przez osoby biorace udzial w analizowanych obrze¢dach znajdujac

odbicie w ich przekonaniach.

Weryfikacja ta ma jedynie wstgpny charakter, gdyz systematyczna odpowiedz
na to pytanie wymagataby przeprowadzenia szczegdélowych badan empirycznych,
ktore przekraczaja ramy tej pracy z kilku przyczyn. Pierwsza z nich jest zalozenie
autorki dotyczace koncentracji na opisie tej definicji i srodkow, przy pomocy ktorych
jest ona tworzona i wzmacniana. Druga przyczyna jest przynalezno$¢ poruszanego
tematu do sfery intymnej dla wielu potencjalnych respondentéw, ktorej badanie
Babbie opisuje nastgpujaco: ,.czgsto chcemy sig¢ czego$ dowiedzie¢ od osob, ktore
nie sa che¢tne, by si¢ tym z nami dzieli¢” (Babbie 2003, 273), zatem pozyskanie

wiarygodnych danych uzna¢ mozna za stosunkowo trudne. Kolejna przyczyna ma
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rowniez podloze metodologiczne. Wydaje sig, ze przynalezno$¢ danego wrazenia
do definicji sytuacji przyjmowanej przez badana osob¢ odroéznia sig, czy
przynajmniej moze si¢ odroznia¢, od deklaracji w tej sprawie (podobnie: pytajac
w ankiecie np. ,,Czy ma Pan/Pani duza wiedzg z zakresu prawa cywilnego?”
uzyskuje si¢ odpowiedz dotyczaca przekonania badanej osoby na temat jej wiedzy,
nie za$ faktycznie posiadanej, obiektywnie mierzonej wiedzy). Na podobny problem
zwraca uwage Sotoma: ,,badaczowi chodzi nie 0 ustalenie tego, czy dane wydarzenie
miato miejsce, lecz 0 poznanie przekonan respondentow W tej mierze” (Sotoma
2002, 93), ztym ze w przypadku proby weryfikacji stawianych hipotez problem
mialby odwrotny charakter — badacz bylby zainteresowany faktami, natomiast
z duzym prawdopodobienistwem mozna przyjaé, ze uzyskiwatby opinie®. Z kolei
zdobycie wiedzy na temat faktow wymagaloby konstrukcji ztozonych wskaznikow,

ktorych adekwatno$¢ moglaby budzi¢ wiele watpliwosci.

Z drugiej jednak strony, pozostawienie powyzszego pytania zupetlnie bez
odniesienia si¢ do niego wydaje si¢ pozostawia¢ pewien niedosyt. Jednym
z mozliwych rozwiazan tego problemu jest postuzenie si¢ metoda egzemplifikacji,
ktora nastepujaco opisuje Szczepanski: ,,Polega [ona] na ilustrowaniu i uzasadnianiu
pewnych hipotez  dobranymi przyktadami z autobiografii (...). Autor
W autobiografiach szuka jedynie potwierdzenia swojej teorii” (Szczepanski 1997,
377). Samo pojecia ,autobiografia” jest W cytowanym tekécie rozumiane szerzej
i odnoszone do wszystkich dokumentoéw osobistych, ktore z kolei definiowane sa
nastepujaco: ,,Dokumentem ludzkim lub osobistym nazywamy dokument wyrazajacy
ludzkie i osobiste cechy autora, w taki sposob, iz czytelnik poznaje poglady autora
dokumentu, na zdarzenia, do ktorych ten dokument si¢ odnosi” (Szczepanski 1997,
367).

Zgodnie zatem z zaproponowana metoda, zidentyfikowane uprzednio wrazenia
zostang zilustrowane cytatami pochodzacymi z wypowiedzi uzytkownikéw portalu
internetowego katolik.pl. Wypowiedzi te speiniaja, jak si¢ wydaje, kryteria
definicyjne tzw. dokumentow ludzkich, gdyz dzigki ich osobistemu charakterowi
umozliwiaja wglad w poglady ich autorow. Wybdr portalu katolik.pl podyktowany

jest zalozeniem, Ze jego uzytkownikami sa osoby wyznania rzymskokatolickiego,

® Przynajmniej w wypadku pytan zadawanych wprost.
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ktore praktykuja, azatem biora udzial w obrzedach liturgicznych itym samym
podlegaja oddzialywaniu jezykowej definicji sytuacji zawartej w ich tekstach.

Istotne wydaje si¢ zaznaczenie, ze metoda egzemplifikacji nie shizy pelne;j
weryfikacji stawianych wcze$niej hipotez. Przytaczane cytaty nie dowodza W sposdb
jednoznaczny, ze poglady ich autorow sa zgodne ztre$cia wrazen dla ktorych
stanowia egzemplifikacj¢, ani tym bardziej, ze istnieje zwiazek przyczynowo-
skutkowy migdzy uczestnictwem W liturgii, a prezentowaniem takich pogladow.
Prezentacja wybranych cytatow stuzy¢ ma jedynie ilustracji opisanych wcze$niej

elementow jezykowej definicji sytuacji.
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Rozdzial 4. OBRZEDY CHRZTU

Chrzest, ktory okreslany jest jako ,brama do zycia ikrolestwa Bozego”
(Obrzedy chrztu dzieci wg rytualu rzymskiego 1972) oraz sakrament, ,,przez ktéry
ludzie wchodza do wspolnoty Kosciota” (Obrzedy chrztu dzieci wg rytuatu
rzymskiego 1972) moze zosta¢ uznany za rytual wlaczenia dziecka do wspolnoty
Kos$ciota. Na tej podstawie przypuszcza¢ mozna, ze jezykowa definicja sytuacji
zawarta w tekscie jego obrzeddéw, bedzie si¢ koncentrowaé¢ wokot zagadnien takich
jak istota samego chrztu, atakze rdznice migdzy statusem jednostki przed ipo

wilaczeniu do wspolnoty.

4.1, Zidentyfikowane wrazenia.
Dwa pierwsze ze zidentyfikowanych wrazen sa zgodne z przedstawiona powyzej
intuicja 1dotycza istoty tego, czym jest chrzest. Jedno znich moze zosta

sformulowane W nast¢pujacy sposob: W czasie chrztu osoba chrzczona otrzymuje

pozadane dary. Identyfikacja tego wrazenia oparta jest przede wszystkim na kilku
metaforach strukturalnych, ktore sa konsekwentnie stosowane w analizowanym
tekscie. W przypadku pierwszej z nich, pojeciem nadajacym strukture pojeciu chrztu
jest dar, co zkolei prowadzi wprost do powstania zaproponowanego powyzej
wrazenia:

CHRZEST TO DAR

Celebrans: O co prosicie Kosciot Bozy dla N.? Rodzice: O chrzest.;

Drodzy rodzice, proszqc 0 chrzest dla waszego dziecka; Jest to

wiara Kosciola, W ktorej wasze dziecko otrzymuje chrzest; Czy

chcecie, aby N. otrzymat(a) chrzest W wierze Kosciota.

Sam chrzest jest wiec przedmiotem prosb rodzicow skierowanych do Kosciota®,
a takze darem, ktore dziecko otrzymuje, co potwierdza kolejna metafora strukturalna
obecna w analizowanym tekscie:

DZIECKO TO BIORCA

Jest to wiara Kosciota, W ktorej wasze dziecko otrzymuje chrzest;

proszqc 0 chrzest dla waszego dziecka (dla waszych dzieci); to

dziecko przez chrzest Swiety otrzymato godnosé¢ dziecka Bozego,

Co zostanie jeszcze szczegétowo omdwione ponizej.
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abysmy wszyscy tutaj obecni dawali temu dziecku swiadectwo swojej
wiary; dawali temu dziecku przyktad zywej wiary.

Inng przestanka przemawiajaca za wlaczeniem do jgzykowej definicji sytuacji

omawianego wrazenia sa kolejne dwie metafory strukturalne:
CHRZEST TO LASKA
ma dostqpi¢ taski chrztu Swietego, Prosimy Cie, abys W nas
wszystkich odnowitl taske chrztu swietego, tego dziecka, ktore ma
otrzymac taske chrztu swietego; abys we wszystkich tutaj obecnych
odnowit taske chrztu Swietego; 0 mitosierdzie dla dziecka, ktore ma
otrzymac laske chrztu swietego; Ty W ciqgu dziejow zbawienia
przygotowates wode przez Ciebie stworzonq, aby wyrazala laske
chrztu swietego;

a takze:
LASKA TO DAR

otrzymac taske chrztu swietego, ma otrzymac taske chrztu swietego;

otrzyma laske Twojego Jednorodzonego Syna,; ktore ma otrzymac
taske chrztu swietego.
Skoro zatem chrzest jest taska, a taska jest darem, rowniez te metafory potwierdzaja

charakter chrztu jako daru.

W sformutowaniu opisywanego wrazenia uzyto wyrazenia ,pozadany” dar. Za
takim sformulowaniem przemawia pojawianie si¢ chrztu dziecka w prosbach
sktadanych przez rodzicow icata wspolnote, jak na przyktad: Celebrans: O co
prosicie Koscioét Bozy dla N.? Rodzice: O chrzest; modlmy sie jednym sercem, aby

ze Zrédta chrzcielnego zechcial wylaé swojq taske na to wybrane dziecko. Zgodnie

Z zatozeniami teorii Searle’a przedmiotem prosby jest cos, o nalezy do pozadanego
stanu rzeczy dla 0sob proszacych?, ato z kolei przemawia za tym, by do tresci tego
wrazenia wlaczy¢ wilasnie czynnik pragnienia tego daru. Podsumowujac —
propozycja wilaczenia do jezykowej definicji sytuacji przekonania, ze W czasie chrztu
otrzymuje si¢ pozadany dar, oparta jest na czterech przedstawionych powyze]

metaforach strukturalnych, a takze pojawiajacych sig¢ w liturgii prosbach o chrzest.

2 Poréwnayj: str. 59.

66



Jak wspomniano powyzej, chrzest stanowi rytuat wilaczenia dziecka
do wspélnoty, jest wigc jednym zrytualdw przejécia®. Charakter chrztu jako
przejscia jest rOwniez wpisany W jezykowa definicjg sytuacji zawarta W tekscie jego
obrzedow w postaci wrazenia, ktoére moze zosta¢ sformulowane nastepujaco: chrzest

jest przejsciem do nowego zycia. Identyfikacja tego wrazenia opiera si¢ na dwoch

grupach przestanek — pierwsza z nich przemawia za przyjeciem, ze chrzest jest
pewnego rodzaju przejsciem, za$ druga wskazuje na to, co znajduje si¢ po przejsciu,

a wigc na nowe zycie.

Tym, co przemawia za wlaczeniem do definicji sytuacji przekonania, ze chrzest
jest pewnego rodzaju przejSciem, jest pojawienie si¢ W analizowanym tek$cie
metafory:

CHRZEST TO PRZEJSCIE

Prosimy Cie, abys to dziecko mocq tajemnicy Twojej Smierci
i Zmartwychwstania przez chrzest swiety odrodzit i wlqczyt
do Kosciota; Prosimy Cie, abys przez chrzest i bierzmowanie
uczynit je wiernym uczniem 1 Swiadkiem Twojej Ewangelii; abys
przez chrzest swiety wlqczyt to dziecko do wspdlnoty swojego
Kosciola; aby przez chrzest stalo si¢ uczestnikiem Smierci
i Zmartwychwstania Chrystusa; aby wszyscy uczniowie Chrystusa,
ktorzy przez chrzest stali sie jednym cialem, zawsze trwali W jednej
wierze i mitosci; Prosmy, aby to dziecko przez chrzest swiety
otrzymato godnos¢ dziecka Bozego, Prosmy, aby wszyscy ludzie
stali sie uczestnikami odrodzenia przez chrzest swiety, aby to
dziecko przez chrzest swiety stato sie Jego przybranym dzieckiem,

W ktorym On bedzie mial upodobanie; przez sakrament chrztu

obmyty z wszelkich brudow grzechu; aby wszyscy, przez chrzest
pogrzebani razem z Chrystusem w smierci; przyniesione przez was

dziecko (dzieci) przez sakrament chrztu od mitujqcego Boga

otrzyma (otrzymajq) nowe zycie zwody i z Ducha Swietego;
odrodzone przez chrzest swiety.
Identyfikacja tej metafory oparta jest na pierwotnym, najbardziej fizykalnym

znaczeniu przyimka ,,przez”, W ktorym ,komunikuje [przyimek przez] ze kto$ lub

¥ Co doktadnie opisano w podrozdziale 2.1.
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co$ przechodzi lub przedostaje si¢ z jednej strony danego obiektu na druga” (Dubisz
2003, 761). Johnson i Lakoff odnoszac si¢ do metafor orientacyjnych zauwazaja: ,,Te
ukierunkowania przestrzenne powstaja na skutek tego, ze mamy takie a nie inne ciata
i ze funkcjonuja one W naszym otoczeniu fizycznym” (Lakoff i Johnson 1988, 36),
a tym samym sugeruja, jak si¢ wydaje, zasadno$¢ przyjmowania dla przyimkow ich
fizykalnego znaczenia. Jesli zalozenie takie jest stuszne, to wielokrotne uzywanie
wyrazenia ,przez chrzest” pozwala na wiaczenie do definicji sytuacji wrazenia,
ze chrzest jest czym$, przez co si¢ przechodzi. Taka interpretacja moze jednak
budzi¢ watpliwosci ze wzgledu na brak w najblizszym otoczeniu tego wyrazenia
innych sformutowan, ktére dotyczylyby przechodzenia czy przedostawania sig
Z jednej strony na druga. Problem ten moze zosta¢ rozwigzany, je$li wyrazenie
»przez chrzest” potraktuje si¢ jako skrot od sformulowania ,,przechodzac przez
chrzest” (lub podobnych), ktére prowadzi do uzyskania sensownych wyrazen

we wszystkich przytoczonych powyzej fragmentach analizowanego tekstu.

Innej mozliwosci interpretacji opisanych powyzej wyrazen dostarcza
kognitywna analiza przyimkow polskich proponowana przez Renat¢ Przybylska.
Jako jeden ze typow uzycia przyimka ,,przez” wyrdznia ona czynnos¢ podejmowana
jako $rodek prowadzacy do celu. Doktadniej jego uzycie thumaczy ona nastgpujaco:
,Agens uczestniczy W czynnosci TR?, ktéra ma swoj cel, stanowiacy abstrakcyjny
odpowiednik PD® drogi. Zmierzajac abstrakcyjna trasa do celu, agens ,przechodzi
przez LM®, czyli jaka$ inna czynno$é, ktorej wykonanie zbliza go do celu PD. Tu
znéw W abstrakcyjnej przestrzeni LM = czynno$¢ jest zlokalizowany miedzy PW’
abstrakcyjnej trasy, a PD czyli celem.” (Przybylska 2002, 563). Wyjas$nienie to
wskazuje, ze takie znaczenie przyimka ,,przez” jest wtorne wobec jako pierwotnego
znaczenia odnoszacego si¢ do przestrzeni fizycznej®. Ze wzgledu na to oraz na
klasyfikacj¢ chrztu jako rytualu przejscia, zasadne wydaje si¢ przyjgcie, ze
do jezykowej definicji sytuacji nalezy raczej przyjecie, ze chrzest jest przejSciem,

niz, ze jest on narzgdziem shuzacym osiaganiu pewnych celow.

* Trajektor.

> Punkt docelowy.

® Landmark.

" Punkt wyjsciowy.

8 Co jest charakterystyczne dla kognitywnego podejécia do analizy znaczenia.
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Do przestanek wskazujacych na to, ze chrzest jest poczatkiem nowego zycia,
badz — innymi stowy — przejsciem do nowego zycia naleza:
1. Aspekt metafory CHRZEST TO PRZEJSCIE wskazujacy, ze jest to
przejscie, ktore ma charakter odradzajacy:
CHRZEST TO PRZEJSCIE, KTORE ODRADZA
przez chrzest swiety odrodzit; Prosmy, aby wszyscy ludzie stali sie

uczestnikami odrodzenia przez chrzest swiety;, przez sakrament

chrztu od mitujqcego Boga otrzyma (otrzymajq) nowe Zycie;

odrodzone przez chrzest swiety.

2. Liczne wyrazenia wskazujace explicite na odradzajacy charakter chrztu:
Te dzieci, odrodzone przez chrzest swiety, nazywajq sie dziecmi
Bozymi 1sq nimi rzeczywiscie; przyniesione przez was dziecko

(dzieci) przez sakrament chrztu od mitujgcego Boga otrzyma

(otrzymajg) nowe zycie z wWody i z Ducha Swietego; aby dzieci niq

ochrzczone (...) narodzily sie d0 nowego Zycia; obdarzyt to dziecko

(te dzieci) nowym zyciem z wody; aby to dziecko odrodzito sie

zwody i z Ducha Swietego na zycie wieczne; abys to dziecko (...)

odrodzit; dziecko, aby odrodzone z wody i z Ducha Swietego.

W sformutowaniach tych wprost wyrazane jest przekonanie, ze chrzest
jest czyms, co odradza, a wigc oznacza poczatek nowego zycia.
3. Obecne w analizowanym tek$cie wyrazne rozrdznienie migdzy dwiema
kategoriami: dzieckiem i dzieckiem Bozym. Momentem przej$cia migdzy
tymi kategoriami jest wiasnie chrzest, co jest wyrazone rowniez explicite: te
dzieci, odrodzone przez chrzest Swiety, nazywajq sie dzie¢mi Bozymi | sq nimi
rzeczywiscie. Z kolei kategoria dziecka Bozego jest wyraznie faczona
Z poczatkiem nowego zycia czy odrodzeniem:

odrodzil sie 7wody i z Ducha Swietego do nowego Zycia dziecka

Bozego; aby dzieci niq ochrzczone zostaly obmyte z grzechu

i narodzity sie do nowego zycia, jako Twoje przybrane dzieci;

Z tego zdroju chrztu Swietego wytrysneto dla nas nowe Zycie dzieci

Bozych,
co z kolei rowniez przemawia za wiaczeniem do jezykowej definicji

sytuacji wrazenia O nastgpujacej tresci: Chrzest jest przejsciem do nowego

zycia.
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Kolejne z wrazen, ktore wydaje si¢ by¢ wpisane w tekst liturgii chrztu dotyczy
samych uczestnikow tego obrzedu imoze zosta¢ sformulowane nastgpujaco:

Czlowiek jest staby ipodatny na zlo oraz potrzebuje milosierdzia boga. Stabo$é

czlowicka bywa wyrazana explicite: Blagajmy Boga, aby to dziecko zdolalo

przezwyciezy¢ zasadzki szatana i skfonnosci do zfego. Jak wskazuje ten fragment
tekstu czlowiek sam zsiebie jest sklonny do zlego isklonnos¢ t¢ moze
przezwyciezy¢ dzigki pomocy boga. Opisywane wyrazenie jest budowane takze
przez liczne prosby 0 milosierdzie badz pomoc W przezwyci¢zeniu np. zasadzek
Szatana:

Ty wiesz, ze to dziecko bedzie narazone na pokusy tego Swiata

| bedzie musialo walczyé przeciwko zasadzkom szatana; Prosmy

naszego Pana, Jezusa Chrystusa, 0 mifosierdzie dla tego dziecka,

ktore ma dostqpi¢ laski chrztu Swietego, dla jego rodzicow,

chrzestnych i wszystkich ochrzczonych; prosmy wszechmogqcego

Boga o0 milosierdzie dla tego dziecka, ktore ma otrzymac taske

chrztu swietego, dla jego rodzicow, chrzestnych i wszystkich

ochrzczonych; Prosmy naszego Pana, Jezusa Chrystusa,

0 mifosierdzie dla dziecka, ktore ma otrzymac ftaske chrztu

swietego, dla _jego  rodzicow,  chrzestnych i wszystkich

ochrzczonych; blagajmy wszechmogqcego Boga 0 milosierdzie dla

dziecka, ktore ma otrzymaé taske chrztu sSwietego, dla jego

rodzicow,  chrzestnych i wszystkich ochrzczonych;  Prosmy

Chrystusa o0 mifosierdzie dla tego dziecka, dla jego rodzicow,

chrzestnych i wszystkich ochrzczonych; Prosimy Cie, aby [to

dziecko] mitowato Boga i blizniego wedlug Twojej nauki; Prosimy

Cie, aby [to dziecko] moglo stuchaé Twojej Swietej Ewangelii,

wypetniad ja i byé jej Swiadkiem; Blagajmy Boga za to dziecko, aby

mitowalo Pana caltym swoim sercem, catq duszq, caltym umystem i

ze wszystkich sit, a blizniego swego jak samego siebie.

Zgodnie ztezami postulowanymi przez Searle’a przedmiot prosb jest czyms$
pozadanym przez wyrazajacych te prosby, a takze nalezy do nieoczywistego biegu

wydarzen®. Zatem prosby o milosierdzie wskazuja, zejest ono czyms, co jest

% Poréwnayj: str. 59.
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potrzebne zardbwno samemu chrzczonemu dziecku, jak i jego rodzicom, chrzestnym,
atakze wszystkim ochrzczonym. Zkolei prosby dotyczace zachowan dziecka
W przysztosci wlaczaja do kreowanej przez tekst definicji sytuacji zarowno fakt,
ze zachowania takie sa pozadane, jak it0, Ze nic naleza do oczywistego biegu
wydarzen i sa mozliwe jedynie dzigki pomocy ze strony adresata prosb, czyli boga.
A zatem, wrazenie dotyczace slabosci cztlowieka i potrzeby otrzymania przez niego
milosierdzia od boga tworzone jest przede wszystkim przez pojawianie si¢
w analizowanym tekscie prosb 0 mitosierdzie i 0 pomoc cztowiekowi w zachowaniu

definiowanym jako dobre, czy zgodne z obowiazujacymi normami.

W cytatach ilustrujacych poprzednie wrazenie odnalezé mozna napigcie
dotyczace istnienia pewnego zagrozenia ze strony szatana, czy — szerzej — calego
Swiata. Wladnie to zagrozenie jest istota nastgpnego wrazenia: istnieje stan
zagrozenia. Przestanek do identyfikacji tego wyrazenia dostarczaja dwie metafory
strukturalne pojawiajace si¢ W tek$cie oraz wyrazanie wprost istnienia jakiego$
zagrozenia, badZ konieczno$ci obrony przed nim. W pierwszym z wyrazen wprost
jest mowa o skazeniu, od ktorego nalezy zachowaé chrzczone wlasnie dziecko:
Starajcie sie¢ wychowac je W wierze tak, aby zachowaé W nim to BozZe Zycie

od skazenia grzechem. Drugie wyrazenie explicite jest prosba 0 obron¢ dziecka:

Niech cie broni moc Chrystusa Zbawiciela, ktory zZyje 1 kroluje na wieki wiekow.

Wydaje si¢, ze wskazanie na potrzebg obrony wprowadza do definicji sytuacji
wlasdnie istnienie jakiego$ zagrozenia, ktérego obrona ta ma dotyczy¢, natomiast nie
jest ono w sposob jasny sprecyzowane. Trzecia grupa wyrazen wprost wskazuje
Z kolei na konieczno$¢ odwaznego wyznawania wiary: Prosimy Cie, aby [to dziecko]

(...), przez cate swoje Zycie odwaznie wyznawato Chrystusa, Syna Bozego, Prosmy,

aby (...) [to dziecko] | odwaznie glosito Jego Ewangelig, CO Z kolei sugeruje, jak si¢

wydaje, istnienie sytuacji, w ktorej odwaga ta jest potrzebna, awigc sytuacji
zagrozenia. Sprecyzowanie tego zagrozenia, atym samym kolejna przestanke
do wiaczenia postulowanego wrazenia do jezykowej definicji sytuacji, stanowi
metafora poznawcza:

SZATAN TO WROG

aby to dziecko zdolalo przezwyciezy¢ zasadzki szatana; bedzie

musiato walczyé przeciwko zasadzkom Szatana; oddalit od nas moc
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szatana, ducha nieprawosci; wyrzekacie sie szatana, ktory jest

glownym sprawcq grzechu.

Uzyte W przytoczonych fragmentach $rodki jgzykowe wskazuja, Ze szatan jest kim$
podstepnym (zasadzki), przeciw ktoremu trzeba walczy¢ i kogo mozna pokonac.
Nazwany jest takze wprost duchem nieprawosci |sprawca grzechu. Poniewaz
do definicji sytuacji w analizowanym tescie nalezy rowniez metafora:

GRZECH TO COS ZLEGO

uwolnit od grzechu pierworodnego; aby was grzech nie opanowat;

zachowa¢ W nim to BozZe Zycie 0d skazenia grzechem; obmyty

zwszelkich brudow grzechu;, wyrzekacie sie grzechu, aby zyé

W wolnosci dzieci Bozych,
szatan jest wigc sprawca zlego. Wszystkie te $rodki jezykowe, azwlaszcza
wyrazenia dotyczace zwycigstwa | walki przeciw szatanowi wydaja si¢ uzasadniac
przyjecie metafory SZATAN TO WROG, jako jednego z elementéw budujacych

opisywane wrazenie.

Sama metafora GRZECH TO COS ZLEGO zastuguje, jak si¢ wydaje, na
szczegdlna uwage, gdyz wskazuje ona na istnienie innego rodzaju zagrozenia.
Zagrozenie to posiada dwa aspekty: po pierwsze jest czyms, co zniewala (uwolnit
od grzechu, grzech nie opanowalt, wyrzekacie sie grzechu, aby zy¢ W wolnosci), po
drugic za$§ czyms$, co brudzi, czy tez skaza (obmyty z(..) brudow grzechu,
od skazenia grzechem). Metafora ta wigc nie tylko precyzuje jeden z aspektow
dziatania szatana, ale takze dodaje do definicji sytuacji drugie zagrozenie, ktore
moze zniewala¢ lub skaza¢. Podsumowujac — przekonanie o istnieniu stanu
zagrozenia, jest wpisane w jezykowa definicje sytuacji zardwno przez wskazanie na
konkretne zagrozenia (szatan, grzech), jak iwyrazanie wprost istnienia takiego

zagrozenia.

Sam chrzest jest, jak juz wspomniano, rytualem przyjecia do wspdlnoty
nowonarodzonego dziecka, zatem przypuszcza¢ mozna, ze definicja sytuacji
kreowana wtym rytuale bedzie zawiera¢ takze jakie$S elementy zwigzane
Z narodzinami, czy tez poczatkiem zycia. Czg§ciowa odpowiedzia na t¢ intuicje

wydaje si¢ by¢ wrazenie, W ktorym podkresla si¢ warto§¢ zycia. Ten element

jezykowej definicji sytuacji jest budowany przez konsekwentne uzywanie W tekscie

metafory strukturalnej:
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ZYCIE TO DAR
obdarzyt to dziecko (te dzieci) nowym Zyciem; otrzyma (otrzymajq)

nowe zycie z Wody i z Ducha Swietego; otrzymalo dziedzictwo Zycia

wiecznego; otrzymali(ly) Zycie Wieczne; otrzymat(a) Zycie WieCzne;

otrzymat(a) zZycie wieczne; dawca zycia doczesnego i wiecznego;

Pan Bég wszechmogqcy, dawca Zycia doczesnego i wiecznego;

dawca zZycia | mitosci; Bog obdarzyt wierzqcych swoim zZyciem.
Wydaje sig, ze traktowanie zycia jako daru od boga sprzyja wiaczaniu do definicji
sytuacji przekonania, ze zycie jest czym$ cennym. To przekonanie widoczne jest
rowniez W postulowanej w tekscie powinnosci dzigkowania bogu za otrzymane
potomstwo:

niechaj btogostawi matce tego dziecka i tak, jak teraz dzickuje ona

Bogu za otrzymane potomstwo; niechaj blogostawi rodzicom tego

dziecka i tak jak teraz dziekujg Mu za otrzymane potomstwo; jak

Mu dziekuje [matka] za otrzymane potomstwo.

Zgodnie z ustaleniami Searle’a’®, jesli kto§ dzickuje za A oznacza to, ze jest on
wdzigczny za A1 ze A przynosi mu korzy$¢. Zatem postulat dzigkowania za
otrzymane potomstwo wprowadza do definicji sytuacji przekonanie, ze nalezy by¢ za
nie wdzigcznym, a takze, ze jego posiadanie przynosi korzys¢, co, jak si¢ wydaje,
podkresla jego warto$¢, atym samym warto$¢ nowego zycia. Zatem wrazenie

dotyczace podkreSlenia wartosci zycia oparte jest z jednej strony na metaforze

strukturalnej, ktora prowadzi do pojmowania zycia W Kategoriach daru, z drugiej za$

strony na postulowaniu koniecznosci dzigkczynienia za nowe zycie.

Ostatnie ze zidentyfikowanych wrazen dotyczy rodzicow chrzczonego dziecka.
W czasie calej liturgii rodzicom powierzane sa rozmaite zadania:
Aby rodzice i chrzestni dawali temu dziecku przykiad zywej wiary,
aby dziecko, pociggniete stowem 1 przyktadem  rodzicow
| chrzestnych, wzrastato W tasce jako zZywy czlonek Kosciola; aby
rodzice i chrzestni nauczyli to dziecko Bozej wiedzy | mitosci;
Podtrzymywanie tego Swiatla powierza sie wam, rodzice
i chrzestni; rodzice i chrzestni, naznaczcie wasze dziecko znakiem

Jezusa Chrystusa, naszego Zbawiciela.

19 Porownaj: str. 59.
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Sa oni rowniez przedmiotem modlitwy wszystkich zebranych oséb:
Prosmy naszego Pana, Jezusa Chrystusa, 0 mifosierdzie (...) dla
jego [dziecka] rodzicow, chrzestnych, Boga 0 mitosierdzie (...) dla
jego [dziecka] rodzicow, chrzestnych; Prosmy naszego Pana,
Jezusa Chrystusa, o0 mitosierdzie (...) dla jego [dziecka] rodzicow,
chrzestnych; blagajmy wszechmogaqcego Boga 0 milosierdzie (...)
dla jego [dziecka] rodzicow, chrzestnych; Prosmy Chrystusa
0 mitosierdzie (...) dla jego [dziecka] rodzicow, chrzestnych.
Na uwage zasluguje, jak si¢ wydaje, fakt, zerodzice wystgpuja zawsze razem
z chrzestnymi®'. Wszystkie powierzane im zadania sa powierzane im wspolnie,
wszystkie taski, 0 ktore prosi si¢ dla nich w modlitwach sa rowniez dla nich wspdlne.
Wydaje sig, ze prowadzi to do wiaczenia do jezykowej definicji sytuacji wrazenia

0 zrownaniu rél rodzicdw i rodzicoOw chrzestnych.

4.2. Wybrane Srodki wzmacniajace zidentyfikowane wrazenia.

Za najsilniej wzmacniane perswazyjnie wrazenie uzna¢ mozna to, ze W Czasie

chrztu osoba chrzczona otrzymuje pozadane dary, przy czym warto zaznaczyc,
ze OW0 wzmocnhienie dotyczy przede wszystkim wartosci daru, ktorym jest chrzest,
awigc — innymi stowy - zidentyfikowane $rodki perswazyjne prowadza
do wzmacniania przekonania, ze chrzest jest czym$ cennym czy wartosciowym,
a wigc tym samym pozadanym. Jak pisat Arystoteles: ,,Bardziej pozadane jest to,
(...), co by wybrala wigksza liczba ludzi badZz wszyscy” (Arystoteles 1978, 61),
a zatem podkreslanie, ze X zostalo wybrane przez wszystkich badz wigkszos$¢,
perswazyjnie wzmacnia tezg, ze X jest czym$ pozadanym. Dlatego tez wyrazenia
wskazujace na to, ze wszyscy obecni podczas danej liturgii zostali wcze$niej

ochrzczeni (czyli wybrali chrzest), takie jak: Prosimy Cie, abys we wszystkich tutaj

obecnych odnowil taske chrztu sSwietego;, Prosimy Cie, abys Wnas wszystkich

odnowil laske chrztu $wietego; nas odrodzil zwody i z Ducha Swietego na zycie

wieczne, wzmacniaja wrazenie wskazujace, ze chrzest jest czyms$ pozadanym.

Ten sam autor wskazywat rdwniez, ze ,,z dwdch dziatajacych czynnikdéw ten jest

bardziej pozadany, ktorego cel jest lepszy” (Arystoteles 1978, 64), atakze: ,ta

W catej liturgii sformutowania dotyczace tylko rodzicow wystepuja jedynie 3 razy (na samym
poczatku obrzedéw, kiedy prosza o chrzest dla swojego dziecka), za§ chrzestnych tylko raz, kiedy
deklaruja gotowos¢ zostania rodzicami chrzestnymi.
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bowiem [rzecz], z ktora si¢ wiaze wigksze dobro jest bardziej pozadana” (Arystoteles
1978, 65). W analizowanym tekscie liczne sa wskazania na pozytywne
konsekwencije chrztu**:
przez chrzest swiety odrodzit 1 wlqczyl do Kosciota, przez chrzest
| bierzmowanie uczynit je wiernym uczniem 1 Swiadkiem Twojej
Ewangelii; przez chrzest stalo sie uczestnikiem Smierci
i Zmartwychwstania Chrystusa; przez chrzest Swiety otrzymato
godnos¢ dziecka BozZego, przez chrzest Swiety stalo sie Jego
przybranym dzieckiem, wktérym On bedzie mial upodobanie;
dzieci niq ochrzczone zostaly obmyte z grzechu |1 narodzily sie
do nowego Zycia, jako Twoje przybrane dzieci; wszyscy niq
ochrzczeni uczestniczyli w tajemnicy smierci | Zmartwychwstania
Chrystusa i stali sie przez to podobni do Twojego Syna; przez
sakrament chrztu od mitujqcego Boga otrzyma (otrzymajq) nowe
zycie z wody i z Ducha Swietego.
Zgodnie z przytoczonymi ustaleniami Arystotelesa cytowane powyzej fragmenty
tekstu wzmacniaja przekonanie, ze chrzest jest czym$ dobrym, wskazujac na jego

pozytywne konsekwencje.

Zkolei za przykltad wykorzystania dla wzmacniania tego samego wrazenia
argumentum ad reverendiam, ktory Szymanek definiuje jako: ,argument
wykorzystujacy szacunek, respekt zywiony przez shichaczy wobec jakis o0sob:
autorytetow, dzierzacych wiadze, staw” (Szymanek 2001, 60) uzna¢ mozna te
fragmenty tekstu, w ktorych wskazuje si¢ na fakt, ze rowniez Jezus przyjat chrzest:

Boze, Twoj Syn, ochrzczony przez Jana w wodach Jordanu; Chrystusa, ochrzczonego

w wodach Jordanu.®® Ten argument miatby wigc postaé:

Kto$ kogo szanuje (Jezus) zrobit X (przyjat chrzest)

zatem X (przyjecie chrztu) jest dobre.
Z kolei uznanie, ze chrzest jest czym$ dobrym wzmacnia przekonanie, ze jest on
czym$§ pozadanym, awigc opisany tutaj argument stanowi kolejny $rodek

perswazyjny wspierajacy przytoczone powyzej wrazenie.

12 Wigkszo§¢ z przytoczonych konsekwencji jest pozytywna przy zatozeniu przyjecia doktryny
Kosciota Katolickiego.

¥ Taka klasyfikacja tych wyrazen opiera sie na zalozeniu, ze dla osob bioracych udzial w
analizowanej liturgii Jezus jest osoba wobec ktorej zywia respekt czy szacunek.
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Inny autor zajmujacy si¢ perswazja stwierdza, ze ,,O tym, czy cos$ jest poprawne,
czy nie, decydujemy poprzez odwotlanie si¢ do tego, co mysla na dany temat inni
ludzie” (Cialdini 1999, 113), zatem wszystkie odwotania do pogladéw wyznawanych
przez wigkszo$¢ beda stanowily przestankg do uznania tych pogladow za stuszne. Na
tej podstawie odniesienic si¢ do powszechnej wsréd zgromadzonych wiedzy,

ze chrzest jest czyms, czym bog obdarowuje czlowieka (Wiecie, ze Bog obdarzyt

wierzqcych swoim zyciem przez Swiety znak wody), uznaé mozna za przyklad
wzmacniania przekonania, ze chrzest jest darem (awigc pierwszej czesci

opisywanego wrazenia), przy pomocy spotecznego dowodu stusznosci.

Sformulowanie to wzmacnia nie tylko przekonanie, ze chrzest jest darem, ale
takze mne ze zidentyfikowanych wrazef, @ mianowicie uznanie chrztu za poczatek

nowego zycia: Wiecie, ze Bog obdarzy? wierzqcych swoim zyciem przez swiety znak

wody. Skoro bowiem fakt, ze bog przez chrzest daje swoje zycie tym, ktorzy go
przyjmuja przedstawiany jest jako element wiedzy wspdlnej wszystkim
uczestniczacym W liturgii, prezentacja taka wzmacnia perswazyjnie takie
przekonanie przez dziatanie spotecznego dowodu stusznosci. Sita oddziatywania
tego wrazenia wzrasta rowniez, jak si¢ wydaje, za kazdym razem, gdy
W analizowanym teks$cie pojawiaja si¢ wyrazenia dotyczace nowego zycia
rozpoczynajacego si¢ przez chrzest. Wzmacnianie to opiera si¢ 0 zjawisko
presupozycji, ktora mozna zdefiniowaé nastepujaco: ,,presupozycja zdania Z jest taki
sad S, ktory musi by¢ prawdziwy, aby zdanie Z mialo warto$¢ logiczna” (Szymanek
2001, 247). Zatem, aby moc nada¢ warto$¢ logiczna zdaniu dotyczacemu jakiejs$
wilasciwosci nowego zycia po chrzcie, konieczne jest przyjecie istnienia takiego
zycia: ,,Uzytkownik jezyka chcac przypisa¢ jakakolwiek warto$¢ logiczna
wypowiadanemu lub uslyszanemu zdaniu, musi uzna¢ za prawdziwe warunki
sensownosci tego zdania” (Kowalski 2008, 33). Tak wigc, perswazyjne wzmacnianie
wrazenia, ze chrzest jest przejSciem do nowego zycia takich fragmentoéw tekstu jak:

obdarzyt to dziecko (te dzieci) nowym zZyciem; odrodzit sie z wody i

z Ducha Swietego d0 nowego Zycia dziecka Bozego; otrzyma

(otrzymaja) nowe zycie 7 Wody i z Ducha Swietego; wytrysnelo dla

nas nowe Zycie dzieci BoZych, Bog obdarzyt wierzqcych swoim

zyciem przez Swiety znak wody;
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opiera si¢ 0 zasadg, ze ,,orzekanie 0 czyms$ jest sposobem potwierdzania, ze to co$

istnieje” (Krzeminska 2002, 302).

Presupozycje innego typu wzmacniaja Z kolei wrazenie okreslone wyzej jako:

Czlowiek jest staby ipodatny na zlo ipotrzebuje milosierdzia boga.

W analizowanym tek$cie pojawia si¢ czasownik transformatywny Uwalniaé
od (grzechu):
pokornie Cie btagamy, abys to dziecko uwolnif 0d grzechu

pierworodnego,; Pokornie Cie prosimy, uwolnij je odzmazy

grzechu, Ojciec naszego Pana, Jezusa Chrystusa, ktory cie uwolnit

od grzechu.
Czasownik ten presuponuje wigc zmiang stanu ze zniewolenia grzechem do wolnosci
od niego (Krzeminska 2002), a wigc tym samym wzmacnia t¢ czeS¢ wrazenia, ktora
odnosi si¢ do stabosci czy tez grzesznosci cztowieka. Dodatkowo przyczyna zmiany
wyrazonej tym czasownikiem, a wigc podmiotem czynnosci uwalniania jest bog, co
Z kolei wzmacnia druga cze$¢ tego wrazenia. Oddziatywanie tej czesci zyskuje, jak
si¢ wydaje, na sile takze poprzez uzycie pierwszej osoby liczby mnogiej W prosbach
dotyczacych udzielenia milosierdzia przez boga chrzczonemu dziecku, jego
najblizszym badz tez innym osobom bioracym udziat w liturgii, zgodnie z opisana

juz powyzej zasada dziatania spotecznego dowodu shusznosci.

4.3. Egzemplifikacje.

Jednym z elementoéw jezykowej definicji sytuacji wpisanej W teksty obrzedow
chrztu jest przekonanie, ze chrzest jest pozadanym darem. Przekonanie to jest
wyrazane explicite rowniez przez uzytkownikow portalu katolik.pl: ,,W praktyce
trzeba probowaé przekona¢ rodzicow, by dar chrztu dla ich dziecka moégt byé
rozwijany poprzez prawdziwe wychowanie w wierze” (Forum Pomocy Portalu
Katolik.pl 2009), ,.Zrodlo to dar chrztu” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009),
,przygotowuje na dar chrztu” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,wizja
powrotu do daru chrztu” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,wezwanie
do zycia wg daru chrztu” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,Tym bardziej
naglace jest wezwanie Kosciota, by nie przeszkadza¢ malym dzieciom przyjs$¢
do Chrystusa przez dar chrztu $wigtego” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009).
Zatem przekonanie, ze chrzest jest darem, wydaje si¢ przekracza¢ granice jgzyka

liturgii, poniewaz znajduje odbicie W wypowiedziach pojawiajacych si¢ poza
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kontekstem liturgicznym. Réwniez przekonanie 0tym, ze chrzest jest czyms$

pozadanym, jest na badanym portalu wyrazane wprost: ,,Pragnienie chrztu dla

dziecka $wiadczy o0 wierze” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,Trzeba
pielggnowaé¢ to pragnienie Chrztu” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009).

Analiza wybranego forum wskazuje wigc na liczne przyklady funkcjonowania

pierwszego z opisanych wrazen w $wiadomoéci uzytkownikow tego portalu®®.

Jak wykazano powyzej, do jezykowej definicji sytuacji nalezy nie tylko
przekonanie, ze chrzest jest czym$ pozadanym, ale takze, ze stanowi on przejscie
do nowego zycia. Przez uzytkownikow portalu katolik.pl bywa on wskazywany jako

moment narodzin: ,,Urodzita$ si¢ (przez chrzest), wychowatas u Niego w domu

(pierwsza spowiedz, pierwsza komunia, bierzmowanie)” (Forum Pomocy Portalu

Katolik.pl 2009) lub odrodzenia: ,,przypomnienie naszego odrodzenia przez Chrzest
$w.” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009). Inne wyrazenia, ktére wskazuja na
postrzeganie chrztu jako poczatku nowego zycia, dotycza wlaczenia W zycie

Kosciota: ,,Mysle, ze jesli przez Chrzest wlaczono Cie w zycie Kos$ciota, to plan

Bozy jest jasny” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ozywiania duszy przez

chrzest: ,Przez chrzest dusza jest niejako ‘wystawiona’ na dziatanie promieni taski

Bozej, dzigki czemu ozywa, powstaje ze $mierci do zycia i cztowiek moze pigknie
wzrasta¢” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009), czy tez stania si¢ dzieckiem

bozym: ,Przez chrzest stala$ si¢ dzieckiem Boga iczy tego chcesz czy nie zawsze

nim bedziesz i to On powinien by¢ najwazniejszy W Twoim zyciu” (Forum Pomocy
Portalu Katolik.pl 2009). Wydaje si¢, ze pokazana wyzej réznorodno$¢ wyrazen
wskazujacych na chrzest jako poczatek nowego zycia Silnie przemawia za
przyjeciem, ze rOwniez to wrazenie przekracza granice jezyka. W wypowiedziach
tych wida¢ kreatywno$¢ w poszukiwaniu $rodkow jezykowych do wyrazenia tej
samej tresci, co wskazuje, jak si¢ wydaje, na mocne osadzenie tego przekonania

w $§wiadomosci cytowanych tu uzytkownikéw analizowanego portalu.

Kolejne ze zidentyfikowanych wrazen dotyczy ludzkiej stabosci i konieczno$ci
wsparcia cztowieka przez boga. Przyktady przenikania tego wrazenia do definicji

sytuacji przyjmowanej przez uzytkownikoéw analizowanego portalu sa dosé

1 Wyrazenie ,,uzytkownicy forum katolik.pl” nie odnosi si¢ do wszystkich jego uzytkownikow, a
jedynie do tej grupy, ktérej wypowiedzi sa tu przytaczane. Nie jest ono wigc proba generalizacji czy
uogolnienia wyciaganych wnioskéw na wszystkich uzytkownikoéw wspomnianego forum
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réznorodne. Pierwsza grupa to takie wypowiedzi, W ktorych wskazuje sig explicite na

stabo$¢ czlowieka: ,,Stabos¢ czlowieka wcale nie przekresla tego, ze B6g moze go

powotywaé.” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,Na szcze$cie Pan Bog zna

stabo$¢ czlowieka 1przyjmuje go takim jakim jest” (Forum Pomocy Portalu

Katolik.pl 2009), ,Jezeli podoba ci si¢ ten Ksiadz, to przekieruj sympati¢ na
bliskos¢, ktorej ludzka stabos¢ i glupota nie moze zniszczy¢, na modlitwe za niego”

(Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,stabo$¢ czlowieka nie wyklucza

chrzescijanskiej wiary” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009), ,,Oznacza takze

uznanie naszej ludzkiej stabosci wobec nieskonczonej potegi i mitosci Boga” (Forum

Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,Jezus ma litos¢ dla ludzkiej stabosci, bo wie

czym jest czlowiek ijakie wnim drzemia sklonnosci” (Forum Pomocy Portalu
Katolik.pl 2009). W innych wypowiedziach wyrazne jest nie tylko wskazanie na
stabos$¢ czlowieka samego W sobie, ale takze, a moze przede wszystkim, na potrzebe

bozej pomocy i bezradnos¢ czlowieka bez niej: ,,Najwazniejsze to odnalez¢ spokdj

i rownowage psychiczna, atego bez Bozej pomocy chyba nie mozna osiagnaé”

(Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,mozna stara¢ si¢ tylko samemu zmienié

i nawet to nie wychodzi, szczegdlnie bez Bozej pomocy” (Forum Pomocy Portalu

Katolik.pl 2009), ,,nasze trudnosci sa wtedy takie cigzkie, gdy chcemy je sami bez
Bozej pomocy nies¢” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009), ,.Z mniejszej

obrzydliwos$ci — zawsze urodzi si¢ wigksza, jezeli nie ma opamigtania i Bozej
pomocy” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009). Wskazania na potrzebe bozej
pomocy maja tez forme bardziej osobista, czyli deklaracj¢ modlitwy 0 nia dla kogo$

konkretnego: ,,Zycze Ciwsparcia od Boga i ludzi izapewniam o modlitwie w tej

intencji” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009). Postulowane wrazenie sktada sig
z dwoch elementow (stabo$¢ czlowieka ikoniecznos¢ bozej pomocy) ioba te
elementy znajduja odzwierciedlenie W przedstawionych powyzej wypowiedziach.
Tak wigc rowniez W tym przypadku réznorodno$¢ wyrazen jezykowych uzywanych
przez osoby wypowiadajace si¢ na analizowanym portalu wskazuje na przenikanie
omawianego elementu definicji sytuacji do przekonan przyjmowanych przez te

osoby.

Przekonanie 0 istnieniu stanu zagrozenia zwiazanego Z wiara (czwarte wrazenie)

znajduje odzwierciedlenie w wielu wypowiedziach, ktore mozna odnalez¢ na portalu
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katolik.pl. Moga one, jak si¢ wydaje, zosta¢ podzielone na trzy grupy: pierwsza,

w ktorej postuluje si¢ koniecznos¢ przyznawania si¢ publicznie do wiary:

e ,Dlatego przyznanie si¢ do wiary katolickiej powinno by¢ nasza

radoscia.” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009);

e Przyznawanie si¢ do wiary w miejscach publicznych jest jak

najbardziej wskazane i godne pochwaty” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl
2009);

e ,Bo jest to istotne, by odwazy¢ si¢ iprzyznaé¢ do wiary publicznie”
(Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009);

e . Wiem, zetrzeba otwarcie $wiadczy¢é 0 wierze” (Forum Pomocy
Portalu Katolik.pl 2009);

o Trzeba si¢ dzieli¢ swoja wiara W sposob prosty ijasny zarazem.

Trzeba si¢ pozby¢ wszelkich Igkow, zahamowan, wszelkich obaw przed jakas

trudno$cia czy niewykonalnoscia tego zadania.” (Forum Dyskusji Portalu
Katolik.pl 2009).
Wydaje si¢, ze wskazywanie na konieczno$¢ przyznawania si¢ do wiary, a takze
wyrazanie wprost istnienia obaw i lgkow z tym zwigzanych (ostatnia z cytowanych
wypowiedzi) uzna¢ mozna za wskazniki przyjmowania przez autoréw wypowiedzi,

Ze istnieje stan zagrozenia, ktory owo przyznawanie si¢ do wiary utrudnia.

Druga grupa to wypowiedzi bardziej osobiste, wskazujace na indywidualne

problemy zwiazane Zz wyznawaniem wiary, czy tez przyznawaniem si¢ do niej:

e ,w Srodowisku, W pracy mam opory zeby sie przyznawa¢ do tego,

ze tak czesto chodze do ko$ciota i ze jestem praktykujaca” (Forum Pomocy
Portalu Katolik.pl 2009);

e ,Dla mnic przyznawanie si¢ do wiary taczy si¢ z bolem.” (Forum

Pomocy Portalu Katolik.pl 2009).

Z kolei trzecia grupg stanowia te wypowiedzi, W ktorych méwi sig¢ 0 obronie wlasnej
wiary:
e A broni¢ wiary mozna modlitwa bardzo skutecznie” (Forum
Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009);

e ,Jak broni¢ naszej wiary?”” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009),
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e ,Jesli nie maja odwagi broni¢ wiary (...)” (Forum Dyskusji Portalu
Katolik.pl 2009),
e ., Swiatlo pokazujace i umiejace broni¢ wiary przed herezjami, sektami
I wypaczeniami lub zwykla obojetnoscia” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl
2009).
Jedynie ostatnia z przytoczonych wypowiedzi wskazuje na zagrozenia, przed
ktéorymi nalezy chroni¢ wiarg, jednak wydaje si¢, ze juz samo pojawienie si¢
sformutowania ,,broni¢ wiary” wskazuje na przyjmowanie, iz istnieje co$ lub kto$
przed czym (lub przed kim) wiara powinna by¢ chroniona, a wigc istnieje jakies
zagrozenie Z ta wiara zwiazane. Podsumowujac — wydaje si¢, ze analizowane tutaj
Wwrazenie stanowi element definicji sytuacji przyjmowanej przez uzytkownikdéw
forum katolik.pl zar6wno na poziomie jednostkowym (przyjecie, ze wyznanie wiary
wymaga np. odwagi), jak ina poziomie ogdélnym (przyjecie, ze wiara wymaga

obrony przed jakims$ zagrozeniem).

Identyfikacja kolejnego wrazenia oparta jest migedzy innymi na metaforze
strukturalnej ZYCIE TO DAR. Przyklady przenikania tego wrazenia do jezyka
uzytkownikéw portalu katolik.pl oparte sa wlasnie na uzyciu tej metafory, a wigc na
nazywaniu zycia darem: ,,Zyczmy sobie, by zawsze kierowala nami prawda, by
mobilizowata nas mito$¢ | bySmy z godnoscia traktowali dar zycia” (Forum Pomocy
Portalu Katolik.pl 2009), ,.ci ludzie sa otwarci na dar zycia” (Forum Dyskusji Portalu
Katolik.pl 2009), ,Dzickowata$ kiedyS za dar zycia?” (Forum Pomocy Portalu
Katolik.pl 2009). W ostatnim z przytoczonych cytatow widoczne jest nie tylko
uzycie metafory strukturalnej obecnej w liturgii, ale takze przekonanie 0 powinnosci
dzickowania za dar jakim jest zycie, co rowniez pozostaje W zgodzie ze stosunkiem
do zycia obecnym W analizowanym tekscie liturgicznym. Wydaje si¢ wigc,
ze wrazenie dotyczace podkreslania wartoSci zycia nalezy réwniez do zbioru
przekonan os6b wypowiadajacych si¢ na analizowanym portalu, co znajduje

odzwierciedlenie w uzywanych przez nie srodkach jezykowych.

Ostatnie ze zidentyfikowanych wrazen dotyczy zrownania roli rodzicow
i chrzestnych. Rowniez ono znajduje  odzwierciedlenie  w wypowiedziach
uzytkownikow portalu katolik.pl. Wypowiedzi te zjednej strony odnosza sig

do wspolnych obowiazkéw dotyczacych rodzicow i chrzestnych: , A strzec laski

Bozej, ‘$wiatla Chrystusa’, by nie zagasto maja rodzice ichrzestni swoim
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przyktadem. | to oni w pierwszej kolejnosci powinni sprzeciwiaé¢ si¢ wobec takich

guset.” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009), ,,obowiazkiem rodzicow
I chrzestnych modlitwa i przyktadem jest bronienie tego dziecka przed jego niecnymi
zakusami” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009), ,Udzielamy tez chrztu

dzieciom, (...) tylko wtedy, gdy jest moralna pewnos$¢, ze rodzice ichrzestni

zapewnia dziecku mozliwo$¢ poznania Chrystusa” (Forum Pomocy Portalu

Katolik.pl 2009). Druga grupa to wypowiedzi wskazujace na rolg, jaka W zyciu
dziecka, czy generalnie osoby ochrzczonej odgrywaja wlasnie rodzice i chrzestni:

»Wiem, ze ksztaltowanie naszej wiary rozpoczyna si¢ W dniu naszego Chrztu $w.

Wtedy nasza wiara byla jak ziarenko piasku, ktorym Kierowali nasi rodzice

i chrzestni” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,To, ze wierze¢ W diabla

mowili za mnie rodzice ichrzestni, méwilem tez ja przy kazdym odnowieniu

przysiegi chrztu” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009), ,,Trzeba pamigtac,

ze decyzie poiscia za Jezusem, za tych ludzi podejmowali ich rodzice i chrzestni”

(Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009), ,,moge ‘podpisa¢’ si¢ pod decyzja moich

rodzicow i chrzestnych, mowiac Jezusowi gtosne | wyrazne TAK” (Forum Dyskusji

Portalu Katolik.pl 2009). Jedna z wypowiedzi dotyczy takze przygotowania
rodzicow i chrzestnych, ktore nalezy podjaé przed samym sakramentem chrztu:

,,Pouczy¢ rodzicow i chrzestnych o misterium, ktore sie dokona w stosunku do ich

dziecka” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009). Przytoczone wypowiedzi
pozwalaja, jak si¢ wydaje, wnioskowa¢, ze zrownanie roli rodzicéw i chrzestnych
dotyczy zaréwno ich obowiazkéw izadan wobec dziecka, jaki iroli jaka w jego
zyciu odgrywaja, atakze przygotowania, jakie powinni otrzymac przed chrztem.
Wazne wydaje si¢ jednak zaznaczenie, ze wigkszo$¢ wypowiedzi jest W jakis sposob
zwiazana Z samym sakramentem chrztu. Dotyczy to szczegolnie tych, ktore mowia
oroli rodzicow ichrzestnych wobec dziecka. Stad tez przyja¢ mozna,
ze postulowane wrazenie przenika do jezyka, a tym samym do swiadomosci autoro6w
przytoczonych wypowiedzi, jednak zakres jego oddziatywania jest ograniczony
do kontekstow zwiazanych z chrztem. Innymi stowy: na analizowanym portalu
odnalezione zostaty wypowiedzi egzemplifikujace wrazenie, ktére powinno zostaé
uszczegblowione jako: ,zrownanie roli rodzicow ichrzestnych w kontekstach

zwiazanych z chrztem”.
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Rozdzial 5. OBRZEDY BIERZMOWANIA

Bierzmowanie wg symboliki katolickiej jest sakramentem udoskonalajacym
wtajemniczenie W zycie chrze$cijanskie (Swieta Kongregacja Kultu Bozego 1975),
zatem moze zosta¢ uznane za rytual przejScia migdzy dziecinstwem, czy tez
miodo$cia a dorostoscia. Jest tez sakramentem namaszczenia Duchem Swietym.
Dlatego tez mozna przypuszczaé, ze jezykowa definicja sytuacji bedzie si¢
koncentrowa¢ wokot zagadnien zwiazanych z samym rytualem przejscia, istota

i dziataniem Ducha Swigtego', a takze statusem 0sob bierzmowanych.

5.1. Zidentyfikowane wrazenia.

Pierwsze z zidentyfikowanych wrazen potwierdza powyzsza hipoteze, dotyczy
bowiem istoty sakramentu bierzmowania, a powstaje przez konsekwentne
stosowanie W analizowanym tekScie metafor strukturalnych dotyczacych osob
otrzymujacych sakrament, taski otrzymywanej w sakramencie i samego sposobu jego
dziatania. Pierwsza z tych metafor dotyczy tego, kto otrzymuje sakrament, lub
szerzej, jakakolwiek postac taski:

CZLOWIEK (jego serce) TO POJEMNIK,;
napetnij ich duchem bojazni Twojej, dziataj W sercach wiernych;
wlej W nasze serca Ducha Swietego,; aby Duch Swiety napetnit ich

madrosciq; przez laske Ducha Swietego wlates dar mifosci W serca

swoich wiernych, zachowat Wnich swojq taske; Mitos¢ Boza jest

rozlana w naszych sercach przez Ducha Swietego; tchnij wnas

Ducha Twojej mitosci, dziataj w sercach wiernych, umocnif w nas

Zycie nadprzyrodzone; odnowit Wnich ‘laske bierzmowania;
rozpalil ogien mifosci W sercach uczniow; to co W nas zdziatales;
strzez W sercach swoich wiernych daréw Ducha Swietego, W nas

zamieszka¢; umocnites W swoich wiernych podobienstwo, zachowat

W nich swojq faske.
Osoba otrzymujaca taske, czy inne bardziej szczegotowe dary od boga stanowi wige
pojemnik, w ktorym sg one umieszczane. Kolejna metafora dotyczy charakteru samej

taski:

! Ten aspekt zostanie omowiony w czesci poswigconej obrazowi Boga we wszystkich analizowanych
tekstach.
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LASKA (i rozne jej postacie) TO SUBSTANCJA
napetnij ich duchem bojazni Twojej; aby Duch Swiety napetnit ich

madroscia, przez laske Ducha Swietego wlales dar milosci w serca

swoich wiernych;, Mitos¢ Boza jest rozlana w naszych sercach

przez Ducha Swietego, tchnij wnas Ducha Twojej milosci; dar

otrzymuje (otrzymujq) W tym sakramencie, jakich task oczekujecie

od Boga w tym sakramencie.

W cytowanych fragmentach wida¢ pewna ambiwalencje¢ dotyczaca rodzaju
substancji, jakim jest taska — bywa ona traktowana jako substancja ptynna (wlales
dar milosci w serca, rozlana w naszych sercach) lub substancja gazowa (tchnij w nas
Ducha), jednak ambiwalencja ta nie zakloca jak si¢ wydaje bardziej ogdlnego
obrazu, w ktorym taska jest czym$ substancjalnym czy tez po prostu
przedmiotowym. Szczegdlowe aspekty przedstawione] powyze] metafory wskazuja
na dwa mozliwe sposoby wykorzystywania tej substancji — Z jednej strony moze ona
by¢ umieszczona W innym pojemniku — w sakramencie (otrzymuje (otrzymujq) W tym

sakramencie; jakich task oczekujecie od Boga w tym sakramencie), z drugiej za$ —

wlewana badz w inny sposob umieszczana W cztlowieku na mocy opisanej powyzej
metafory CZLOWIEK TO POJEMNIK. Istote tego umieszczania precyzuje kolejna
metafora:

UDZIELANIE SAKRAMENTU TO WLEWANIE

napetnij ich duchem bojazni Twojej; wle] wnasze serca Ducha

Swietego; aby Duch Swiety napetnil ich mqdroscia; przez laske

Ducha Swietego wlales dar milosci w serca swoich wiernych;

Mito$¢ Boza jest rozlana w naszych sercach przez Ducha Swietego;

tchnij w nas Ducha Twojej mitosci.

W przypadku tej metafory szczegdlnie istotne wydaje sig, ze podmiotem dziatania
sakramentalnego jest zawsze bog — badz jako adresat prosb badz jako sprawca
dzialania. Widoczna jest takze pewna ambiwalencja dotyczaca tego, kto jest
wlasciwym wykonawca aktu napekniania taska — w czg$ci sformulowan jest to bog —

badz bezposrednio (napetnij ich duchem bojazni Twojej) badz posrednio (przez taske
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Ducha Swietego wlales dar milosci W serca swoich wiernych), w innych zas jest to

Duch Swiety (Mito$¢ Boza jest rozlana W naszych sercach przez Ducha Swietego)?.

Trzy zaprezentowane powyzej metafory skladaja si¢ w sumie na wrazenie,
z ktorego wnioskowa¢ mozna 0 samej istocie sakramentu bierzmowania. Opisane
powyzej metafory tworza obraz, w ktorym podczas dzialania sakramentu czlowiek
na skutek dziatania boga zostaje wypetniony jakas$ substancja, ktéra bywa okreslana
ogolnie jako laska, atakze bardziej szczegdlowo jako konkretne postaci taski, na
przyktad dar madrosci. Natomiast W kategoriach bardziej ogdlnych, abstrahujacych

od szczegdtowych wyrazen metaforycznych, moze =zosta¢ jak si¢ wydaje

sformutlowane nastgpujaco: Laska jest czyms$, co pojawia sig¢ W czlowieku przez

dzialanie boga. Przykladem takiego dzialania jest sakrament bierzmowania.

Kolejne z wrazen dotyczy samego sakramentu bierzmowania imoze zostaé

sformulowane nastepujaco: W trakcie bierzmowania otrzymuje si¢ cenny dar.

Identyfikacja tego wrazenia oparta jest 0 dwie przestanki:
1. Metafore strukturalna:
DUCH TO DAWCA/ DARCZYNCA®
bo jedna jest nasza wiara, nadzieja imifosé¢, ktore pochodzg

od Ducha Swietego; aby Duch Swiety dal im mestwo i wytrwanie;

Duch Swiety udzielil im mestwa W wyznawaniu wiary, zashuzq na

hojniejsze dary Twojego Ducha; strzegq daru Ducha Swietego;

umocnites darem Ducha Swietego: strzez W sercach swoich

wiernych daréw Ducha Swieteqo; przyjmij znamie daru Ducha

S‘wigtego; umocnieni darem Ducha Swietego’ ktory przez taske

Ducha Swietego wlales dar mitosci w serca swoich wiernych.

Skoro bowiem bierzmowanie pochodzi odDucha Swietego, aon
przedstawiany jest jako darczynca, zatem to co od niego pochodzi jest darem.
2. Liczne wyrazenia zawarte W analizowanym tek$cie, ktore wprost
podkreslaja zarowno charakter sakramentu jako daru, atakze jego wartosc,

jak na przyktad: jak wielki dar otrzymuje (otrzymujq) wtym sakramencie;

2 7 punktu widzenia teologii katolickiej moze si¢ wydawa¢é, ze ambiwalencja ta ma charakter pozorny,
gdyz zaréwno bog jak i Duch Swigty sa osobami boga jedynego w trojcy, jednak w dalszej czesci
pracy przedstawione zostang bardziej szczegdtowe przestanki dla jej wyrdznienia.

® Elementy jezykowej definicji sytuacji zwiazane z Duchem Swietym zostana szczegdtowo oméwione
w czgsci poswigconej obrazowi boga w analizowanych tekstach — str. 138.
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tym, ktorych Obsypales darami Twojego Ducha; strzez w sercach swoich

wiernych daréw Ducha Swietego, niech strzegq daru Ducha Swietego.

Wydaje sig, ze W jezykowej definicji sytuacji W analizowanym tekscie odnalez¢
mozna nie tylko informacje dotyczace istoty samego sakramentu, czy tez jego
dawcy, ale takze 0sob go przyjmujacych:

OSOBA BIERZMOWANA TO SLABY BUDYNEK

Niech Duch Swiety umocni je swoimi darami (...); za
bierzmowanych, ktérzy zostali umocnieni darem Ducha Swietego,
aby ugruntowani w wierze i mitosci; za tych, (...) umocnites darem

Ducha Swietego; otocz, Panie, swoim blogostawierstwem.

Zatem ci, ktérzy przyjmuja sakrament sa ze swej natury stabi, czy tez wymagaja
wzmocnienia iugruntowania przez jaka$ sile zewnetrzna (w tym przypadku Ducha
Swietego lub jego dary). Rowniez pojawiajaca si¢ W czasie analizowanej liturgii

prosba skierowana do boga, aby bierzmowani okazali prawdziwg dojrzatosé

W wierze sugeruje (zgodnie z teoria Searle’a”), ze okazywanie przez nich prawdziwej
dojrzatosci nie jest zaliczane do oczywistego biegu rzeczy, a takze, ze w mocy boga
jest doprowadzenie dotego, by tak si¢ stalo. Oba te elementy pozwalaja
sformutowa¢ nastgpne wrazenie skladajace si¢ na jezykowa definicj¢ sytuacji

W analizowanym tek$cie: bierzmowani to osoby stabe, wymagajace wzmocnienia.

Wrazenie to wydaje si¢ wzmacniane przez kolejna metafor¢ poznawcza dotyczaca
daréw Ducha Swigtego, ktore bierzmowani otrzymuja W sakramencie:
DAR DUCHA SWIETEGO TO WZMACNIAJACE SPOIWO

niech Duch Swiety umocni_je swoimi darami; zostali umocnieni

darem_Ducha Swietego; za tych, ktérych (...) umocnites darem

Ducha Swietego.

W metaforze tej po raz kolejny podkreslona zostaje koniecznos¢ umocnienia 0s6b
bierzmowanych (przed sakramentem), czy tez fakt wzmocnienia ich dzigki

przyjetemu wiasnie sakramentowi.

Opisana powyzej konieczno$¢ wzmocnienia bierzmowanych os6b moze jak sig

wydaje by¢ zwiazana z kolejnym wrazeniem, a mianowicie: Istnieniem stanu

* Poréwnayj: str. 59.
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zagrozenia zwigzanego Z wiarg. Pierwsza Z przestanek, na ktdérej oparta jest

identyfikacja tego wrazenia, jest pojawiajaca si¢ W analizowanym tek$cie metafora:
WIARA TO PRAWDA, KTOREJ] WYZNAWANIE STWARZA
ZAGROZENIE

umocnit nas do meznego wyznawania wiary;, Modlmy sie za

Kosciot Bozy, aby sktadal swiadectwo wiary | swietosci; Modlmy

sie za przesladowanych za wiare, udzielit im mestwa

W Wyznawaniu wiary; umocni w wyznawaniu prawdziwej wiary;

aby nie wstydzili sie wyznawaé przed swiatem Chrystusa

ukrzyzowanego.

Jak wida¢ w prezentowanych cytatach wiara to przede wszystkim co$ co jest
wyznawane. Uniwersalny Slownik Jezyka Polskiego podaje dwa znaczenia
czasownika ,,wyzna¢ — wyznawac”: 1. ,,wyjawi¢ co$, zwykle jaka$ tajemnice, co$
waznego, przyznaé si¢ do czego$” 2. ,uznawac co$ za prawdziwe, wierzy¢ W cos”
(Dubisz 2003, 731), z ktéorych drugie wydaje si¢ lepiej pasowa¢ do omawianego
kontekstu. Zatem wiara to co$, co jest uznawane za prawdg. Z kolei okreslenia
dotyczace wyznawania wiary wskazuja, ze czynno$¢ ta wymaga mestwa, a wigc jak

si¢ wydaje stwarza zagrozenie | moze doprowadzi¢ do przesladowan.

Rowniez dary Ducha Swietego znajduja si¢ W stanie zagrozenia iwymagaja

zabezpieczenia czy ochrony:

DAR DUCHA TO COS CENNEGO | ZAGROZONEGO

strzez W sercach swoich wiernych daréw Ducha Swietego; niech

strzegaq daru Ducha Swietego.
Obie te metafory sktadaja si¢ na sformulowane powyzej wyrazenie, a wigc wilaczaja
do jezykowej definicji sytuacji istnienie stanu zagrozenia zwiazanego Z wiara. Mimo,
ze W analizowanym tekscie nie pojawia si¢ zadna konkretne informacja dotyczaca
zrodta zagrozenia np. wskazujaca przed kim nalezy strzec daréw Ducha Swietego
lub wobec kogo lub czego nalezy wykazywa¢ mgstwo W wyznawaniu wiary, juz
samo wskazanie na konieczno$¢ wykonywania tych czynnosci wydaje si¢ uzasadniaé

wilaczenie do definicji sytuacji opisanego wrazenia.

Ostatnie ze zidentyfikowanych wrazen nie jest bezposrednio zwiazane z Samym

sakramentem, jednak wydaje na tyle mocno wpisane w analizowany tekst,
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ze uzasadnia to jego wyrdznienie. Dotyczy ono personifikacji Kosciota i oparte jest
na metaforze, ktora moze zosta¢ uznana za ontologiczna:
KOSCIOL TO OSOBA

Kosciot swiety prosi przeze mnie 0 udzielenie sakramentu, modlmy

sie za Kosciol Bozy, aby sktadal Swiadectwo wiary i swietosci; taka

jest wiara Kosciota; przez swojq swietos¢ byli radosciq Kosciola;

modIlmy sie za swiety Kosciol Bozy (...), aby (...), wzrastal

I rozwijaf sie W jednej wierze i mifosci.
We wszystkich przytoczonych powyzej wyrazeniach Kosciol wykonuje czynnos$ci
charakterystyczne dla ludzi takie jak wyrazanie préosb, cieszenie si¢ czy skladanie
Swiadectwa, co pozwala wlaczy¢ do definicji sytuacji jego osobowy,
spersonifikowany charakter.

Warta podkreslenia wydaje si¢ rowniez ambiwalencja dotyczaca relacji migdzy
osobami zgromadzonymi podczas celebracji liturgii, a Kosciotlem. Z jednej strony
oba te podmioty sa utozsamiane, jak W sformutowaniu: powiedzcie przed
zgromadzonym tu Kosciotem, z drugiej jednak wyrazne jest takze oddzielenie osob
zgromadzonych w danej $wiatyni (my) iKosciota jako calosci, jak na przykiad

w wyrazeniu: Taka jest nasza wiara. Taka jest wiara Kosciota, ktérej wyznawanie

Jjest naszq chlubq w Chrystusie Jezusie, Panu naszym.

5.2. Wybrane $rodki wzmacniajace zidentyfikowane wrazenia.
Najsilniej wzmacnianym perswazyjnie wrazeniem wydaje si¢ drugie

ze zidentyfikowanych powyzej wrazen, a wigc konstatacja, ze podczas bierzmowania

otrzymuje si¢ cenny dar. Wskazanie na korzystne skutki przyjecia owego daru

w sformutowaniach:

otrzymalismy Ducha Swietego, ktéry umocnil Wnas Zycie

nadprzyrodzone; nmiech Duch Swiety umocni_je [osoby

bierzmowane] swoimi darami i przez swoje namaszczenie upodobni
do Chrystusa; otocz, Panie, swoim blogostawienstwem tych, ktorzy
zostali namaszczeni Duchem Swietym inakarmieni Sakramentem

Twojego Syna, aby pokonali wszelkie przeciwnosci | przez swojq

swietos¢ byvli radosciq Kosciola

uzna¢ mozna za przyklady wykorzystania argumentum ab utili, ktory Szymanek

definiuje nastgpujaco: ,,argument wskazujacy, ze prawdziwos$¢ danej tezy jest czyms$
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korzystnym dla adresata argumentu” (Szymanek 2001, 47). Wydaje sig, ze zarowno
umocnienie zycia nadprzyrodzonego, upodobnienie do Chrystusa, jak i pokonanie
wszystkich przeciwnos$ci moze zosta¢ zaliczone do tego, co Szymanek okres$la jako
,c0$ korzystnego dla adresata”. Za§ te pozytywne konsekwencje sa skutkiem
otrzymania Ducha Swigtego, a wigc przyjecia cennego daru jakim jest sakrament
bierzmowania. Innymi stowy argument ten ma postac:

Przyjecie X prowadzi do Z.

Z jest czyms korzystnym (przestanka entymematyczna)

Zatem: Nalezy przyjac X.
Z kolei skoro nalezy przyja¢ X, to jest to co$ cennego I co$ co ma charakter daru (bo

jest przyjmowane).

Zkolei za przyktad wykorzystania spolecznego dowodu shisznosci
do wzmocnienia powyzszego wrazenia uzna¢ mozna sformulowanie: prosimy Boga

Ojca Wszechmogqcego, aby laskawie zestal Ducha Swietego na te przybrane dzieci

swoje. Skoro bowiem, jak zauwaza Cialdini: ,,0 tym, czy co$ jest poprawne, czy nie
decydujemy poprzez odwotanie si¢ do tego, co mys$la na dany temat inni ludzie”
(Cialdini 1999, 113), a z cytowanego sformutowania dowiadujemy si¢, ze WSzysCy
obecni uznaja Ducha Swigtego, za co$ co jest wyrazem laski, to fakt ten zwigksza
prawdopodobienstwo przyjecia tezy, ze podczas bierzmowania otrzymuje si¢ cenny

dar.

Za spoteczny dowdd stuszno$ci wzmacniajacy tezeg, ktoéra powyzej zostala

sformutlowana jako: bierzmowani to osoby stabe, wymagajace wzmocnienia uznaé

mozna rowniez wszystkie prosby wyrazane W pierwszej osobie liczby mnogiej
I zawierajace sformulowania dotyczace wzmacniania osob, ktore wiasnie przyjely
sakrament bierzmowania:

Modlmy sie za bierzmowanych, ktorzy zostali umocnieni

darem Ducha Swietego, aby ugruntowani w wierze i mitosci,

dawali Chrystusowi swiadectwo swoim zyciem, modlmy sie

za nowo bierzmowanych, aby okazali prawdziwg dojrzatosé¢

w wierze; modIlmy sie za nowo bierzmowanych, aby Duch

Swiety udzielil im mestwa W wyznawaniu wiary.

Takie sformulowanie prosb sprzyja, jak si¢ wydaje uznaniu zawartych w nich

twierdzen za poglady ogoétu, czy tez calej zgromadzonej wspolnoty. To z Kkolei,
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zgodnie  z zasada dziatania spolecznego dowodu shusznosci, prowadzi

do zwigkszenia ich mocy perswazyjne;j.

W powyzszym opisie zawarty jest implicite inny $rodek perswazyjny, roéwniez
wzmacniajacy opisywane wrazenie — presupozycje takich wyrazen, jak: udzielit
mestwa, zostali umocnieni czy udziel, Panie, petni dojrzatosci tym. W wyrazeniach
tych uzyto czasownikow transformatywnych, ktore presuponuja zmiang stanu
z jednego na drugi — a wigc po kolei: z braku megstwa na jego posiadanie (udzielil
mestwa), ze staboSci na sit¢ (zostali umocnieni) i z braku pelnej dojrzatosci na jej
posiadanie (Udziel, Panie, peini dojrzatosci tym, ktorych obsypates darami)
(Krzeminska 2002), atym samym wzmacniaja wrazenie dotyczace slabosci osob

bierzmowanych.

Przekonanie o istnieniu stanu zagrozenia zwiazanego z wiarg wydaje si¢ rowniez
by¢ wzmacniane przez pojawienie si¢ sformutowania sugerujacego istnienie takiego
stanu zagrozenia W pierwszej osobie liczby mnogiej: pragniemy, aby Duch Swiety,

ktorego otrzymamy, umocnit nas do meznego wyznawania wiary i do postepowania

wg jej zasad, a wigc po raz kolejny uzna¢ mozna, ze zidentyfikowane wrazenie

wzmacniane jest przez dziatanie spotecznego dowodu stusznosci.

Uwage zwraca rowniez fakt, ze w analizowanym tekscie kilkukrotnie pojawiaja
si¢ stwierdzenia dotyczace jednosci badz jednomys$lnosci  wszystkich
zgromadzonych:

modimy sie jednomysinie, bo jedna jest nasza wiara, nadzieja

I milos¢, Taka jest nasza wiara. Taka jest wiara Kosciota; Modlmy

sie za Swiety Koscidl (...), wzrastal i rozwijal sie W jednej wierze

i mitosci; abysmy zyjqc W jednej wierze.

Perswazyjnie takie wyrazenia moga wzmacnia¢ dzialanie spolecznego dowodu
stusznos$ci, gdyz jak zauwaza Tyszka: ,jednomyslnos¢ jest warunkiem szerokiego
ulegania presji grupowej” (Tyszka 2000, 53). Innymi stowy jednomyslnos$¢ grupy
zwigksza konformizm wobec tej grupy, na ktorym z kolei oparte jest perswazyjne
oddziatywanie tego $rodka. Podsumowujac — przytoczone fragmenty, w ktorych
podkresla si¢ jednos¢ ijednomyslnos¢ wszystkich zgromadzonych wzmacniaja te
wrazenia, ktorych oddzialtywanie oparte jest migdzy innymi na spolecznym

dowodzie stlusznosci.
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5.3. Egzemplifikacje.
Zgodnie z pierwszym z opisanych powyzej wrazen laska jest czyms$ co pojawia
si¢ W czlowieku przez dzialanie boga. Na postrzeganie taski zgodne ztym
elementem jezykowej definicji sytuacji wskazuja migdzy innymi nastgpujace

wypowiedzi: ,,Jesli kto$ otrzymat f.aske od Boga to te stowa ma W swoim sumieniu”

(Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,Mdégt to rozpoznaé¢ dopiero wtedy, gdy

otrzymat Laske, albowiem jedynie w Swietle Bozym mozna ujrze¢ rzeczy takie

jakimi sa W rzeczywistosci” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,Modlg si¢
aby otrzymat taske wiary od wielu lat” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009),

,.jak chcesz otrzymaé taske uzdrowienia z grzechu nieczystosci” (Forum Dyskusji

Portalu Katolik.pl 2009). Przytoczone wypowiedzi wskazuja na to, ze faska jest
czym$ co czlowiek otrzymuje od boga. Na uznawanie sakramentu bierzmowania za
przyktad takiego dzialania boga wskazuja migdzy innymi nastgpujace wypowiedzi:
»Czy moglaby§ da¢ dobre s$wiadectwo swej wiary nie bgdac umocniong

w Sakramencie Bierzmowania?” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,Po to

otrzymaliémy Ducha Sw. w sakramencie bierzmowania” (Forum Pomocy Portalu

Katolik.pl 2009). Przyja¢ zatem mozna, ze oba elementy postulowanego wrazenia

znajduja odbicie W wypowiedziach uzytkownikow forum katolik.pl.

Nastepne zidentyfikowane wrazenie wilacza do definicji sytuacji przekonanie,
ze W czasie bierzmowania otrzymuje si¢ cenny dar. Takie samo przekonanie wyraza
explicite jeden z uzytkownikéw portalu katolik.pl: ,,Dary Ducha Swietego czesto sa
porownywane do prezentu, ktory otrzymaliémy na chrzcie $wictym potem jeszcze

raz w czasie bierzmowania” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009). Inni

uzytkownicy wskazuja rowniez wprost na to, ze we wspomnianym sakramencie

otrzymuje si¢ konkretne dary: ,,w sakramencie bierzmowania przyjdzie do nas Duch

Swigty ze wszystkimi swoimi darami” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009),

,,Duch Swiqty w sakramencie bierzmowania daje nam m.in. dar madro$ci” (Forum

Pomocy Portalu Katolik.pl 2009). Za inny ze wskaznikow przenikania tej czg$ci
definicji sytuacji do jezyka uzytkownikow analizowanego portalu uzna¢ mozna
uzywanie tej samej metafory poznawczej (BIERZMOWANIE TO DAR).
Przykladem stosowania tej metafory sa nastgpujace sformutowania: ,,M0j znajomy

majac 23 lata otrzymat bierzmowanie” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009),

,Dopilnowatam aby otrzymatl bierzmowanie” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl
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2009), ,,Po to otrzymaliémy Ducha Sw. w sakramencie bierzmowania” (Forum

Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,nastgpnie otrzymal bierzmowanie” (Forum
Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009). Zatem przekonanie otym, ze w trakcie
bierzmowania otrzymuje si¢ cenny dar, zgodne z jednym z wrazen skltadajacych sig
na jezykowa definicj¢ sytuacji W tekécie obrzedow tego sakramentu, jest wyrazane
przez uzytkownikow portalu katolik.pl zaréwno explicite jak iprzez uzywanie
metafory poznawczej BIERZMOWANIE TO DAR.

Rowniez w przypadku kolejnego z elementéw jezykowej definicji sytuacji —
tezy, Zze osoby bierzmowane sa stabe |wymagaja wzmocnienia — internauci
wypowiadajace si¢ na forach portalu katolik.pl wydaja si¢ uzywac tej samej metafory
poznawczej (BIERZMOWANY TO SLABY BUDYNEK): ,Ty w czasie

przygotowania do tego sakramentu dojrzatosci chrzescijanskiej (...) postanawiasz

umocniona Duchem Swietym jako$§ szczegdlnie zy¢ jego przykladem iis¢ za

Jezusem naszym Panem”, (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,.utwierdzeni

moca Ducha Swietego przez bierzmowanie” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl

2009), ,,Czy mogtaby$ da¢ dobre $wiadectwo swej wiary nie bedac umocniong

w Sakramencie Bierzmowania?” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009).

W ostatniej z cytowanych wypowiedzi szczegdlnie widoczna jest watpliwosé
dotyczaca 0sob przed bierzmowaniem. Samo postawienie takiego pytania wydaje si¢
wskazywaé, ze uznaje si¢ osoby przed bierzmowaniem za stabsze, wiasnie
potrzebujace umocnienia. W wypowiedzi tej widoczne jest rowniez przekonanie
0 zmianie, ktéra wywotuje sakrament bierzmowania. Podobne przekonanie mozna

odnalez¢ takze w innych wypowiedziach: ,Przez bierzmowanie przyjmuje si¢

wicksza odpowiedzialno$¢ za wiare” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009),

,przez bierzmowanie zostali giebiej upodobnieni do Chrystusa” (Forum Dyskusji

Portalu Katolik.pl 2009). Wydaje sig, ze przekonanie o zmianie, ktéra zachodzi
podczas sakramentu bierzmowania, uzywanie tej samej metafory poznawczej oraz
wyrazanie wprost watpliwosci dotyczacych osdb bez bierzmowania dostatecznie
wskazuja na przenikanie omawianego wrazenia do definicji sytuacji przyjmowanej

przez uzytkownikoéw portalu katolik.pl.

Kolejny zelementow skladajacych si¢ na jezykowa definicj¢ sytuacji

W obrzedach sakramentu bierzmowania — istnienie stanu zagrozenia zwiazanego
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Z wiara — pojawia si¢ rowniez W definicji sytuacji zwiazanej Z obrzedami chrztu, stad

. . . . L, . , . .5
egzemplifikacje dotyczace tego wrazenia zostaly oméwione wcze$nie;.

Personifikacja Kos$ciota, a wigc ostatnie z zidentyfikowanych tu wrazen znajduje
odzwierciedlenie w wypowiedziach uzytkownikow analizowanego forum, w ktorych

przypisuja oni Kosciotowi dziatania charakterystyczne dla ludzi takie jak:

e Mowienie: ,ten sam Kosciot mowi jednak w odpowiednim przepisie
(...)” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009), ,,Wszystko, co Kosciot
mowi na temat czystej mitosci” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009),

,wiem na pewno, ze Kosciot méwi inaczej” (Forum Pomocy Portalu

Katolik.pl 2009), ,Niewazne co si¢ mowi, wazne co Koscidt mowi. Podaj

wigc cho¢ jeden przyklad, gdzie Koscidl oficjalnie powiedziat, Ze kto$

wyladowat w piekle” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009);

e Dziatanie intencjonalne: ,Kosciot dziata odpowiadajac na

zapotrzebowanie rynku” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009), ,,Ko$ciot
robi bardzo wiele dobrego w zakresie prewencji” (Forum Dyskusji Portalu
Katolik.pl 2009), ,,ile méwi si¢ 0 tym co Kosciodt robi dobrego i jak wielu
osobom pomaga” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009);

e Przezywanie radosci: ,powiedzial to ale brzmiato to tak jakby tak

naprawde¢ ani on [ksiadz] ani Kosciot ani ktokolwiek nie mogt si¢ z tego

uradowac¢” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009).
Zatem rowniez przekonanie 0 0sobowym charakterze Ko$ciola wydaje sig
przekracza¢ granice jezyka Iznajdowa¢ odzwierciedlenie w definicji sytuacji

przyjmowanej przez osoby wypowiadajace si¢ na forum katolik.pl.

® Poréwnayj: str. 79.
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Rozdzial 6. OBRZEDY MALZENSTWA

Kolejnym z rytuatléow przejscia, ktorych maja zosta¢ poddane analizie W tej
pracy jest rytuat §lubu, przyjmujacy w Kosciele Katolickim forme obrzedow
sakramentu matzenstwa. Przypuszcza¢ mozna, ze definicja sytuacji pojawiajaca si¢
w tekscie tych obrzedéw dotyczy¢ bedzie przede wszystkim rol, ktore powinni petnic¢
malzonkowie izadan, ktore przed nimi stoja, atakze samej istoty zarO6wno
sakramentu malzenstwa jak iwzajemnej milosci 0sdb zawierajacych zwiazek

malzenski.

6.1. Zidentyfikowane wrazenia.
Pierwszym z wrazen, ktore uzna¢ mozna za wpisane w teksty liturgii sakramentu

malzenstwa jest konieczno$¢ usSwigcenia malzenstwa lub w nieco innym

sformutowaniu: stabo$¢ ludzkiej milosci samej zsiebie ikonieczno$¢ jej
wzmocnienia przez blogostawienstwo. Przestanki do identyfikacji tego wrazenia
stanowia dwie metafory strukturalne pojawiajace si¢ W tekscie liturgii. Pierwsza
Z nich to:

MILOSC MALZONKOW TO SEABY BUDYNEK

utwierdzila waszq mitos¢, umocnili sie We wzajemnej mitosci,

zachowa W mitosci wzajemnej,
druga za$ mozna sformutowac¢ jako:

SAKRAMENT TO USWIECAJACE SPOIWO

umacnia was przez sakrament matzenstwa, polqczyé przez

sakrament mafzenstwa, zigczeni przez sakrament maizenstwa,

uswieciles zwiqzek matzenski przez tak wzniosty sakrament.
Zestawienie tych dwoch metafor zdaje si¢ tworzy¢ obraz, w ktorym mito$¢
malzonkow sama z siebie jest czym$ stabym (SLABY BUDYNEK), co musi zosta¢
wzmocnione czy tez utwierdzone przez moc sakramentu (SPOIWO). Dodatkowo
wrazenie to jest wzmacniane przez podkreslanie sakralnego, blogostawiacego
charakteru spoiwa (sakramentu). Podsumowujac, mozna przyjac, ze powstajacy
obraz to staby dom (ludzka mitos¢), ktory jest wzmacniany i przenoszony ze sfery

profanum do sfery sacrum przez uswigcajace spoiwo (sakrament matzenstwa).
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Kolejnym z wrazen, ktére wydaja si¢ by¢ budowane przez analizowany tekst,

jest wyrazne rozrdznienie rél kobiety | me¢zczyzny. Wrazenie to kreowane jest przede

wszystkim przez prosby do boga pojawiajace si¢ W liturgii. Takie traktowanie prosby
ma swoje zrodta w omowionej W czgsci metodologicznej teorii Searle’a”. Zgodnie
Z nia zasadne wydaje si¢ wnioskowanie na podstawie présb zaréwno 0 pozadanym
stanie rzeczy, jaki o tym, co nie jest zaliczane przez nadawce do oczywistego biegu

wydarzen.

| tak w przypadku mezczyzny elementami pozadanego (a wigc zawartego
w prosbach) stanu rzeczy jest dobre wypetnianie zadan wiernego meza i troskliwego
ojca (niechaj dobrze wypetnia obowiqzki wiernego meza i troskliwego ojca). Z kolei
w przypadku kobiety pozadany stan rzeczy jest zdecydowanie bardziej zlozony:
nalezy doniego posiadanie przez nia takich cech jak  Zyczliwosé
i dobro¢, atakze umiejetnosci wstegpowania W §lady $swictych kobiet iozywiania
domu czysta mitoscia, a takze bycia jego ozdoba (Blogostaw swojej stuzebnicy, N.,
aby petniqc zadania matzonki (1 matki), czystq mitosciq swoj dom ozywiata, a zawsze
zyczliwa 1 dobra, bylta jego ozdobq, wejrzyj 7 mitosciq na stuzebnice Twojq (...)
naucz [jq] wstepowac W Slady swietych kobiet). Wérod elementéw idealnego stanu
rzeczy, o ktory prosi si¢ dla zony znajduje si¢ rOwniez uznanie przez me¢za jej
roéwnosci we wspdlnym powolaniu i zyciu, atakze cieszenie si¢ jego zaufaniem
(Niech sie cieszy zaufaniem mezZa, a mqz, uznajqc jej rownos¢ We wspolnym zyciu

I powotaniu do faski (...)). Ma ona rowniez petni¢ zadania matzonki i matki.

Na uwage wydaje si¢ zastugiwaé duze zrdznicowanie migdzy tym, co nalezy
do sfery nicoczywisto$ci w przypadku kobiety i mezczyzny. Do tego co wspodlne dla
obojga nalezy otrzymanie blogostawienstwa, a takze wypetnianie obowiazkéw meza
iojca lub matki izony. W przypadku mezczyzny sfera nieoczywisto$ci obejmuje
jeszcze jego wierno$é wobec zony i troskliwo$¢ wobec dzieci. Z kolei w przypadku
kobiety, oprocz pewnych cech charakterologicznych (wspomniana juz zyczliwo$¢
i dobro¢), atakze okreslonych zachowan (wstgpowanie W $lady $wigtych kobiet,
napetnianie domu miloscia, bycie jego ozdoba) do sfery nieoczywistosci nalezy

rOwniez uznanie jej rownosci przez me¢za, a takze posiadanie jego zaufania.

! Poréwnaj str. 59.
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Kolejne wrazenie: potomstwo jest czym$ dobrym i godnym pozadania wydaje
si¢ by¢ budowane przede wszystkim przez bardzo konsekwentne stosowanie
w liturgii metafory strukturalnej

DZIECI TO BOGACTWO

daru plodnej mitosci; obdarzyli Twoj Kosciol wierzqcym
potomstwem; potomstwo, ktorym was Bog obdarzy; aby czysta
plodnosé Swietych matzenstw stuzyla pomnazaniu Twoich

przybranych dzieci; ludzie zrodzeni dla wzbogacenia swiata;

radujq sie dzie¢mi, ktorym przekazq Zycie; wychowali dzieci

i wzbogacili Kosciot nowymi wyznawcami Chrystusa, badzcie
szezesliwi jako rodzice.
Przytoczone fragmenty wskazuja na kilka aspektow wykorzystania metafory DZIECI
TO BOGACTWO: po pierwsze, jest to bogactwo, ktore daje szczescie i rados¢ tym,
ktorzy je posiadaja (bqdzcie szczesliwi jako rodzice, radujq sie dziecmi), po drugie
jest to zasob, ktory moze by¢ pomnazany (aby czysta ptodnosé swietych matzenstw
stuzyta pomnazaniu Twoich przybranych dzieci), a takze, ktory wzbogaca nie tylko

posiadajacych go, ale takze cata wspolnote (ludzie zrodzeni dla wzbogacenia swiata,

wychowali dzieci i wzbogacili Kosciol nowymi wyznawcami Chrystusa). Trzecim
aspektem wspomnianej metafory, ktory znajduje odzwierciedlenie w analizowanym
tekscie jest pochodzenie bogactwa, ktorym sa dzieci. Co ciekawe — pochodzenie to
jest traktowane w tekscie liturgicznym ambiwalentnie — z jednej strony bowiem, to
malzonkowie sa tymi, od ktérych pochodzi bogactwo (obdarzyli Twdj Kosciot

wierzqcym potomstwem, niech radujq sie dzie¢mi, ktérym przekazq Zycie), z drugiej

za$§ matzonkowie sa jedynie odbiorcami daru — bogactwa, jakim sa dzieci
(potomstwo, ktérym was Bog obdarzy, daru plodnej mitosci). Ta ambiwalencja
wydaje si¢ sprzeczna z zasada koherencji metafor poznawczych postulowana przez
Lakoffa: ,metafory imetonimie nie sa przypadkowe, lecz tworza koherentne
systemy, wedlug ktorych konstruujemy pojecia opierajac si¢ na naszym
doswiadczeniu” (Lakoff i Johnson 1988, 64). Problem ten moze zosta¢ rozwiazany
poprzez zbudowanie trojelementowego fancucha, w ktorym bogactwo (dzieci) sa

przekazywane na kolejny poziom:

96



BOG

dawca bogactwa, przekazuje je matzonkom

\Z

MALZONKOWIE

otrzymujg bogactwo od boga;

przekazujg bogactwo Swiatu/wspdlnocie

WSPOLNOTA/SWIAT

otrzymuje bogactwo od matzonkdéw

Po przyjeciu takiej triady, jako modelu, pochodzenie bogactwa w metaforze DZIECI
TO BOGACTWO pozostaje spdjne itym samym zgodne z zasada koherencji

postulowana prze Lakoffa.

Miejsce matzonkéw W przedstawionej powyze] triadzie przekazywania

bogactwa, jakim sa dzieci wydaje si¢ wspiera¢ kolejne z wrazen wpisanych w tekst

liturgii sakramentu malzenstwa, jakim jest marginalizacja sprawczej i podmiotowej

roli matzonkéw. Wskazuje ono bowiem, ze matzonkowie sa W procesie prokreacji

przekaznikiem pewnego bogactwa, ktore sami otrzymuja, nie sa wigc jego tworcami,
nie pelia aktywnej, podmiotowej roli w jego powstaniu. Podobne zjawisko wydaje
si¢ dotyczy¢ samej mitosci matzonkéw. Z jednej strony, co omdéwiono powyzej,
sama z siebie jest ona stabym budynkiem, ktéry jest dopiero wzmacniany i spajany
przez sakrament malzefistwa. Zatem tym, co przyczynia si¢ do umacniania mitos$ci
malzonkéw nie jest ich aktywno$¢ czy tez podejmowanie jakich$§ konkretnych
dziatan, ale co$, co otrzymuja 0d boga (laska sakramentu malzenstwa). Z drugiej
strony rowniez sama mito$¢ przedstawiana jest jako dar pochodzacy od boga, co

wyrazone jest explicite w kilku fragmentach tekstu liturgicznego: Ty [bég] taczysz

zwiqzki matzenskie stodkim jarzmem milosci, [bog] zjednoczyl ich w prawdziwej
mitosci, zlqcz wezlem niepodzielnej mitosci. Zatem mito$¢ matzonkoéw nie tylko nie
jest wzmacniana przez ich dziatania, ale takze nie od nich pochodzi. Podobnie jak
w przypadku potomstwa sg oni odbiorcami daru, ktory otrzymuja od boga, a nie

sprawcami czy tez czynnymi jednostkami w jego Kreacji.
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Na osobna uwage przy analizie tego wrazenia wydaja si¢ zashigiwaé dwa
sformulowania stanowiace centralny punkt obrzedéw sakramentu matzenstwa.

Pierwsze z nich dotyczy samej przysiggi matzenskiej i ma postaé biore sobie ciebie

za zone/meza. Stownik Jezyka Polskiego podaje taka definicj¢ tego zwrotu
,powierza¢ komus$ jaka$ funkcjg” 1 0znacza go jako zwrot nalezacy do polszczyzny
potocznej (Dubisz 2003, 313), przyktad ten pojawia si¢ jako jeden z nastgpujacych
zwrotow: ,.Bra¢ kogo$ za zong. Bra¢ gosposig, nianke do dziecka. Bra¢ kogo$ za
swiadka albo na $wiadka. Bra¢ kogo$ do tanca. Bra¢ kogo$ do spotki.” (Dubisz 2003,
313). Szczegdlng uwage zwraca tu jednokierunkowos$¢ dziatania, jakim jest
powierzanie komu$ funkcji — osoba stojaca wyzej W hierarchii spolecznej
i posiadajaca mozliwo$¢ decydowania W danej sprawie powierza pewna funkcje
osobie, ktora stoi W tej hierarchii nizej. Zmarginalizowaniu ulega tutaj rola osoby,
ktorej funkcja ta jest powierzana — nie jest ona podmiotem, a jedynie przedmiotem
czynnosci. Wydaje si¢ to tworzy¢ wrazenie, W ktorym druga osoba nie jest
pelnoprawnym  partnerem, posiadajacym pelna podmiotowosé, a jedynie

przedmiotem pewnych, wykonywanych bez jej udziatu czynnosci.

Nalezy jednak wzia¢ pod uwage, ze zarowno panna jak i pan mlody wystepuja
w obu rolach — raz jako aktywnego i stojacego wyzej W hierarchii podmiotu, raz zas
przedmiotu dzialan. Zatem z cata pewnos$cia mozna stwierdzi¢, ze sformutowanie to
nie stuzy budowaniu czy tez wspieraniu wrazenia dotyczacego zr6znicowanej roli
kobiety imezczyzny W zwiazku malzenskim. Ze wzgledu na te dwoistos¢ rol
pelionych przez osoby zawierajace malzenstwo, caloSciowa interpretacja
kreowanego wrazenia wydaje si¢ ambiwalentna. Z jednej strony bowiem podkresla
ono podmiotowos$¢ osoby wypowiadajacej je i wprowadza pewien element hierarchii
do sposobu postrzegania zawieranego zwiazku, z drugiej jednak strony uzycie
takiego sformufowania sprzyja budowaniu wrazenia, W ktéorym jedna strona
zawieranego wlasnie zwiazku nie jest traktowana W petni podmiotowo. Wziawszy
jednak pod uwage pozostale przytoczone tutaj argumenty, wspierajace tezg
0 wpisaniu w tekst liturgii wrazenia marginalizacji sprawczej ipodmiotowej roli
matzonkow, to wlasnie ten kierunek interpretacji wydaje si¢ przewazac i pozostawac

W zgodzie z catosciowym wrazeniem wytwarzanym przez analizowany tekst.

Drugie ze sformulowan zastugujacych na uwageg pojawia si¢ W momencie

nalozenia obraczek i brzmi: przyjmij te obraczke (...). W imie Ojca i Syna, i Ducha
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Swietego. Szczegodlnie interesujace wydaje si¢ tu wrazenie kreowane przez uzycie
zwrotu ,,w imi¢”. Interpretacja tego wyrazenia wymaga odniesienia si¢ do danych
jezykowych. Dane pochodzace z Korpusu Jezyka Polskiego (Korpus Jezyka
Polskiego 2008) wskazuja na uzywanie tego wyrazenia W odniesieniu do jakichs$
wyzszych warto$ci, ktorym dziatanie dokonywane w imi¢ ich wiasnie ma stuzy¢ (np.
,Podliczano liczbe ofiar nazizmu, W imi¢ historycznej prawdy”; ,,podejmuja spor
Z obecna rzeczywisto$cia W imi¢ wartosci uniwersalnych” (Korpus Jezyka Polskiego
2008). Tak tez definiuje to wyrazenie Uniwersalny Slownik Jezyka Polskiego:
»czyni¢, robi¢ co$ ze wzgledu na kogos, na cos, dla czyjego$ dobra, dla dobra
czego$” (Dubisz 2003, 1195). Przy takiej interpretacji analizowanego wyrazenia
natozenie obraczki jest czynnoscia wykonywana ze wzgledu na boga w tréjcy lub dla
dobra boga w trojcy. Zatem réwniez W naktadaniu obraczek centralng rolg odgrywa
bog, ze wzgledu na ktorego si¢ to odbywa, tym samym zmarginalizowana zostaje
podmiotowa i sprawcza rola matzonkow, ktorzy po raz kolejny sa wykonawcami

pewnych czynnosci wykonywanych w imi¢ kogo$ lub czego$ innego.

Podsumowujac, wspomniane wyzej wrazenie marginalizacji sprawczej
i podmiotowej roli malzonkoéw budowane jest, jak si¢ wydaje, poprzez
przedstawienie ich mitosci jako czego$ stabego z natury, co jest dopiero wzmacniane
przez boga w momencie sakramentu. Wrazenie to wzmacniane jest takze poprzez
specyfikacje metafory DZIECI TO BOGACTWO, w ktérej matzonkowie sa
przekaznikiem tego bogactwa migdzy wspolnota a bogiem, ktory jest jego dawca,
a takze poprzez pozbawiajace jedna ze stron podmiotowosci sformulowanie biore
sobie ciebie za Zone/meza i Konstrukcje formuty towarzyszacej naktadaniu obraczek,

ktore obywa si¢ ze wzgledu na boga, nie za$§ samych matzonkow.

Dla okreslenia jezykowej definicji sytuacji kreowanej przez tekst obrzedow
sakramentu malzenstwa W kosSciele katolickim istotna jest takze odpowiedZ na
pytanie, jak definiowane jest samo malzenstwo. Analiza wyrazen, W ktérych
konteks$cie pojawia si¢ slowo malzenstwo wskazuje, ze podstawowa metafora
poznawcza pojawiajaca si¢ W odniesieniu do niego jest metafora:

MALZENSTWO (ZWIAZEK MALZENSKI) TO UMOWA
zawierajqc matzenstwo przy Twoim oltarzu, matzenstwo przez
was zawarte, na znak zawartego matzenstwa, ci, ktorzy wobec

Ciebie zawarli matzenstwo, zawrzeé¢ sakramentalny zwiqzek
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matzenski zawierajq zwiqzek maizenski, zawierajq zwiqzek
matzenski, zawrze¢ zwiqzek matzenski, zawrze¢ sakramentalny
zwiqzek matzenski, otaczaj swojq opiekq zwiqzek zawarty za
Twojq sprawq, matzonkow zwiqzanych sakramentalnym weztem,
zawarla zwiqzek malzenski, zawierajqc zwiqzek matzenski.
Samo okreslenie ,umowa” pochodzi ze sfery profanum — Uniwersalny Stownik
Jezyka Polskiego definiuje je nastgpujaco ,,pisemne lub ustne porozumienie stron,
majace na celu ustalenie czego$, zwlaszcza wzajemnych praw iobowiazkow”
(Dubisz 2003, 241). Wydaje si¢ zatem, ze wrazenie budowane przez taka metafore,
to umieszczenie aktu zawarcia malzenstwa w sferze uregulowanych kontaktow
cywilno-prawnych. Malzenstwo jest wigc nie tylko pewnym wydarzeniem ze sfery
sacrum — sakramentem, jaki przyjmuja malzonkowie, ale takze wydarzeniem
ze sfery profanum — zawarciem umowy migdzy dwojgiem ludzi. Na uwage zastuguje
fakt, ze w stosunku do okreslenia sakrament matzenstwa, w liturgii nigdy nie uzywa
si¢ czasownika zawieraC. Jak pokazano wyzej — sakrament jest czyms$, co laczy
malzonkow i uswiegca ich mitos¢ (sfera sacrum), natomiast sam zwiazek matzenski
czy tez malzenstwo jest umowa zawierang przez dwoje ludzi (sfera profanum).

Zatem kolejne z wrazen wpisanych w analizowany tekst: matzenstwo funkcjonuje

zarowno W sferze sacrum jak iprofanum jest budowane wtlasnie poprzez

umieszczenie go w dwoch roznych kontekstach — umowy (zwiazek matzenski)

I czegos uswiecajacego (sakrament malzenstwa).

6.2. Wybrane $rodki stuzagce wzmacnianiu zidentyfikowanych
wrazen.

Zgodnie z zasada spotecznego dowodu stuszno$ci, ktora nastepujaco formutuje
Cialdini: ,,0 tym, czy co$ jest poprawne, czy nie decydujemy poprzez odwolanie si¢
do tego, co mysla na dany temat inni ludzie” (Cialdini 1999, 113), uzycie pierwszej
osoby liczby mnogiej w prosbach 0 blogostawienistwo matzonkéw wzmacnia opisane
powyzej wrazenie dotyczace zrdznicowania ich rol. Zatem wrazenie to zostaje
wzmocnione poprzez nadanie mu znamion powszechnej akceptacji. Innymi stowy
pojawiajace si¢ W liturgii wyrazenia typu: prosimy Cie, BoZe, spraw aby (...),
modlmy  sie  do Boga za tych zaslubionych, pokornie prosimy Boga
0 blogostawienstwo dla zaslubionych nie tylko kreuja wrazenie zréznicowania rol

mig¢dzy matzonkami, co zostalo opisane powyzej, ale takze wzmacniaja je poprzez
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odwotanie do tego, co jest pozadane badz tez akceptowane przez wszystkich

obecnych.

Z kolei pierwsze zopisanych wyzej wrazen (konieczno$¢ uswigcenia
malzenstwa, majacego Z natury nieswigty charakter, a wigc przynalezacego do sfery
profanum) wzmacniaja, jak si¢ wydaje, implikatury konwersacyjne pojawiajacych
sig¢ W tek$cie wyrazen takich jak: plodnosé¢ swietych matzenstw, ztqczonych swietym
wezlem matzenstwa etc. Zgodnie z regula ilosci postulowana przez Grice’a: ,,Niech
twoj wklad nie zawiera wigcej informacji niz trzeba” (Grice 1980, 97),
W komunikacji nalezy dostarcza¢ doktadnie tyle informacji, ile jest potrzebne,
a zatem pojawianie si¢ przymiotnika ,$wigty” w odniesieniu do rzeczownikoéw
takich jak wezel matzenstwa czy maitzenstwo implikuje konwersacyjnie istnienie
takze nieswigtych wezlow malzenstwa czy nieswigtych matzenstw. Implikatury te
W polaczeniu z powtarzajacym si¢ uzyciem transformatywnego czasownika
uswiecac? (np. przybyliscie do naszej Swiqtyni, aby ( ...) Chrystus Pan uswiecil
| utwierdzit waszq mitosé, Boze, Ty uswiecites zwiqzek matzenski, Prosmy Ducha
Swietego, aby uswiecil ten zwiqzek), ktory presuponuje zmiang stanu u$wiecanej
rzeczy z nieSwigtego na $wigty, a wigc przeniesienie ze sfery profanum do sfery
sacrum (Krzeminska 2002), wydaja si¢ wzmacnia¢ opisane wrazenie zbudowane

przy uzyciu metafor strukturalnych.

Zgodnie z arystotelesowskimi regutami preferencji taka definicja sytuacji,
w ktorej potomstwo pochodzi odboga, wzmacnia wrazenie, ktore wyzej
sformutowano jako: ,,Potomstwo jest czym$ dobrym i godnym pozadania”. Wydaje
si¢, ze wrazenic 0 wysokiej wartosci potomstwa jest wzmachiane przez
wykorzystanie dwoch regut proponowanych przez Arystotelesa: ,rzeczy, ktoérych
nabycie i powstanie jest bardziej pozadane, sa bardziej pozadane” (Arystoteles 1978,
67), atakze: ,to jest bardziej pozadane, co przyshuguje lepszemu i godniejszemu
przedmiotowi, na przyktad raczej bogu niz cztowiekowi (...). | wlasciwos¢ lepszego
jest lepsza niz wilasciwo$¢ gorszego, na przyklad wilasciwos¢ boga jest lepsza niz
wilasciwos$¢ cztowieka” (Arystoteles 1978, 63). Na mocy pierwszej z regut: skoro
dzieci sa przyczyna radosci (radujq sie dziecmi, ktorym przekazq Zycie) i wzbogacaja

swiat (ludzie zrodzeni dla wzbogacenia swiata), zatem ich powstanie jest pozadane,

? Zgodnie z definicja ,,uéwiecaé” znaczy ,nada¢ (nadawa¢) komu$ lub czemus$ cechy $wigtosci”
(Dubisz, 2003, str. 298)
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atym samym sa pozadane same W sobie. Zkolei w odniesieniu do drugiej
z cytowanych regut, skoro obdarzanie potomstwem jest wlasciwos$cia przyshugujaca
bogu (potomstwo, ktorym was Bdog obdarzy), to rdwniez obdarzanie wspolnoty

koS$ciota potomstwem przez matzonkoéw jest czyms wartosciowym i pozadanym.

6.3. Egzemplifikacje.
Pierwsze z opisanych powyzej wrazen dotyczy uswigcajacego charakteru
sakramentu matzenstwa. Przekonanie 0 takim wiasnie dziataniu tego sakramentu jest
wyrazane przez uzytkownikow analizowanego forum explicite: ,,Bog przyszedt na

$wiat, aby uszlachetni¢ ludzka milo§¢, anie po to, aby jej zabroni¢.” (Forum

Dyskusji Potralu Katolik.pl 2009), ,,Pan Jezus uswigcit malzenstwo przyjmujac

zaproszenie na wesele w Kanie Galilejskiej” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl

2009), ,,Bog przez sakrament malzenstwa chce wywyzszy¢, uswigci¢ mito§é ludzka”

(Forum Dyskusji Potralu Katolik.pl 2009), ,,Mlodzi poslubiajac si¢ wzajemnie,
zapraszaja Boga do swojego zwiazku. Z ta chwila, On jest wérdd nich obecnym,

uswigca matzenstwo” (Forum Dyskusji Potralu Katolik.pl 2009), ,,Gwarancj¢ na

Wasze matzenstwo dajecie nie Wy sobie sami, ale Jezus, ktory uswiecit Wasza

mito$¢ w sakramencie malzenstwa” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009).
Szczegodlnie w ostatniej z cytowanych wypowiedzi wida¢ jak si¢ wydaje kontrast
miegdzy staboscia ludzkiej mitosci samej z siebie (,,Gwarancje na Wasze matzenstwo

dajecie nie Wy sobie sami”) iuswigcajacym, wzmacniajacym charakterem

sakramentu (,,ale Jezus, ktory uswiecit Wasza mito§¢ w sakramencie matzenstwa”).

Podobny sposéb rozumowania widoczny jest réwniez W wypowiedzi dotyczacej
zycia seksualnego W malzenstwie: ,,Seks bowiem nie jest Swiety sam W sobie, ale

jest uswiecony przez malzenstwo, ktore jest $swigte” (Forum Dyskusji Potralu

Katolik.pl 2009). Wydaje sig, ze przytoczone powyzej cytaty daja wystarczajaca
podstawe, by przyjaé, ze zarbwno przekonanie 0 uswigcajacym charakterze
sakramentu matzenstwa, jak i stabosci ludzkiej mito$ci samej w sobie i koniecznosci
jej utwierdzenia znajduje odzwierciedlenie w wypowiedziach uzytkownikow portalu
katolik.pl.

Kolejny ze zidentyfikowanych elementéw jezykowej definicji sytuacji —
rozrznienie rél mezczyzny i kobiety — rowniez znajduje swoje odzwierciedlenie
w wypowiedziach uzytkownikow portalu katolik.pl. Wskazuja oni wyraznie na

zadania charakterystyczne dla meza lub Zony: ,.Gdy kobieta oczekuje porodu,
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mezczyzna powinien ‘stana¢ na glowie’ I zrobi¢ wszystko zeby znalez¢ odpowiednie

miejsce” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,M¢zczyzna musi si¢ wykazaé

odpowiedzialno$cig i na tym migdzy innymi polega mitos¢ do meza, zeby mu to

umozliwié.” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,M¢zczyzna powinien wnosic¢

do malzenstwa co$ wigcej niz tylko wypchany portfel” (Forum Dyskusji Potralu

Katolik.pl 2009), ,zona powinna pdj$¢ za mezem” (Forum Pomocy Portalu

Katolik.pl 2009), ,,Maz musi chcie¢ wraca¢ do domu, masz [zona] by¢ nadal dla

niego atrakcyjna” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009). Wydaje sig,

ze wyrazanie wprost powinnosci dotyczacej jednego z matzonkéw wskazuje na
przyjecie do zbioru swoich przekonan tezy 0 zréznicowanych rolach megzczyzny

i kobiety.

Wypowiedzi uzytkownikoéw portalu katolik.pl wskazuja rowniez, ze przyjmuja
oni do swojej definicji sytuacji poglad, iz potomstwo jest czym$ dobrym i godnym
pozadania: ,matzenstwo bez dzieci wydaje si¢ czym$ takim niepetnym” (Forum
Dyskusji Potralu Katolik.pl 2009), ,,dzieci sa niejako celem matzenstwa bez ktorego
traci ono swoj sens” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,Jezeli matzenstwo
nie chce mie¢ dzieci to po co ten zwiazek?” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl
2009). Przytoczone cytaty wskazuja, ze potomstwo to nie tylko co$ dobrego
i godnego pozadania, ale co wigcej co$, co nadaje sens malzenstwu. Na forum
katolik.pl pojawia si¢ rowniez wiele osobistych wypowiedzi wskazujacych,
ze potomstwo jest czyms$ pozadanym osobiscie, przez konkretna, wypowiadajaca sig

na forum osobeg: ,.bardzo chce mie¢ dzieci, wiem to, ze wreszcie dojrzatem do roli

ojca” (Forum Dyskusji Potralu Katolik.pl 2009), ,,Tak bardzo chc¢ mieé¢ dzieci,

ze nie moge si¢ juz ich doczeka¢” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,,Mam

dziewczyng, chce aby zostata za jaki§ czas moja zona, chce mieé dzieci” (Forum

Pomocy Portalu Katolik.pl 2009). Jak wskazuja przytoczone powyzej cytaty teza,
ze potomstwo jest czym$ wartosciowym i godnym pozadania jest przyjmowana
do wiasnej definicji sytuacji zarOwno na poziomie ogdlnym czy abstrakcyjnym
(dzieci jako co$ koniecznego dla pelnowartoSciowego malzenstwa) jak

i indywidualnym (osobista che¢ posiadania dzieci).

Z kolei przekonanie o matej sprawczej roli matzonkéw bywa wyrazane wprost:

,Gwarancje na Wasze malzenstwo dajecie nie Wy sobie sami, ale Jezus, ktory

uswigcil Wasza milo$¢ w sakramencie malzenstwa” (Forum Pomocy Portalu
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Katolik.pl 2009), jednak jak si¢ wydaje znajduje odzwierciedlenie przede wszystkim
w wypowiedziach, w ktorych mitos¢ jest prezentowana jako dar od boga: ,,Bog nie

udzieli charyzmatow jezeli wezesniej nie udzielit taski mitosci” (Forum Dyskusji

Potralu Katolik.pl 2009), ,.czyli malzenstwo jest sakramentem, nierozerwalnym

zwiazkiem kobiety i mg¢zczyzny, obdarowywanym przez Boga szczegdlng taska

Mitosci” (Forum Dyskusji Potralu Katolik.pl 2009), ,,Nie umiem powiedzie¢ co si¢

stato, ze taki dar mitosci dostatam™ (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009). Liczne

wypowiedzi wskazuja roOwniez na to, ze ich autorzy przyjmuja, ze potomstwo jest

darem od boga: ,,prosze 0 dar macierzynstwa dla Sylwii i Kasi” (Forum Dyskusji

Potralu Katolik.pl 2009), ,chcemy dzickowaé Bogu za dar macierzynstwa

iojcostwa” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,odpowiedzialnie i

z wdzigcznoscia przyjaé dar rodzicielstwa” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl

2009). Przytoczone cytaty pozwalaja wigc wnioskowaé 0 istnieniu w §wiadomosci
uzytkownikéw przekonania zgodnego z opisanym tu wrazeniem, a wigc przekonania

0 marginalizacji sprawczej i podmiotowej roli matzonkow.

Za przykiad przyjecia do zbioru swoich przekonan ostatniego z opisywanych
wrazen, awigc funkcjonowania malzenstwa zarowno Ww sferze sacrum jak
i profanum uzna¢ mozna jak si¢ wydaje te wszystkiec wypowiedzi, ktorych autorzy
rozr6zniaja malzenstwo cywilne z matzenstwem wyznaniowym czy koscielnym, jak
na przyktad: ,,Ja dokladnie za tydzien bior¢ $lub cywilny. Chcielismy wzia¢ $lub
koscielny (...)” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009), ,za rok mam $lub
ko$cielny ale juz jestem po Slubie cywilnym” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl

2009), ,Z mezem maja tylko S$lub cywilny, wigc ich malzenstwo nie jest

sakramentalne.” (Forum Dyskusji Potralu Katolik.pl 2009). Na szczeg6lna uwage
zashuiguja wypowiedzi, W ktérych kontrastowane sa te dwa rodzaje malzenstwa:

,,Malzenstwo cywilne kosztowato mnie i zon¢ moze z 0,1% tego czasu i zachodu, co

malzenstwo koS$cielne” (Forum Dyskusji Potralu Katolik.pl 2009), , Malzenstwo

koscielne trwalo nieustannie, tylko cywilne bylo przerwane” (Forum Dyskusji
Potralu Katolik.pl 2009). Jak si¢ wydaje takie wlasnie kontrastowanie np. ze wzgledu
na czas i wysitek poswigcony na zawarcie kazdego z nich lub na czas trwania jeszcze
silniej potwierdza przyjgcie do zbioru swoich przekonan analizowanego wrazenia,

skoro bowiem matzenstwo cywilne moze mie¢ inne wiasnosci niz malzefistwo
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ko$cielne, musza to by¢ dwa rézne od siebie zjawiska, funkcjonujace W dwoch

r6znych sferach — sferze sacrum i profanum.
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Rozdzial 7. OBRZEDY POGRZEBU

Ostatnim z rytuatlow przejscia, ktorych tekst zostal poddany analizie jest
katolicki obrzed pogrzebu. Intuicja pozwala przypuszczaé, ze obrzedy te konfrontuja
ich uczestnikow ze $miercia, pytaniami 0 to, co dzieje si¢ z kazdym czlowiekiem po
$mierci, a takze 0 to, co dzieje si¢ Z bliska im osoba zmarla, ktorej konkretne obrzedy
dotycza. Zgodnie Z ta intuicja najwazniejsze wrazenia sktadajace si¢ na jezykowa

definicje sytuacji dotycza tych wlasnie zagadnien.

7.1. Zidentyfikowane wrazenia.

Wrazenie, ktorego osia tematyczna jest sama smier¢ powstaje przede wszystkim
przez konsekwentne stosowanie w catym tekscie metafory strukturalnej SMIERC TO
WROG. Na catosciowa metafore sktadaja si¢ trzy wyraznie zarysowane aspekty. Po
pierwsze wigc:

SMIERC TO WROG, KTOREGO MOZNA | NALEZY POKONAC

Ssmierc¢ zostanie pokonana; zwyciezyt naszq Smieré,; zwyciezco Smierci,

zwyciezyles smier¢ naszq, tam, gdzie Smier¢ zostanie pokonana przez

mitos¢ Chrystusa.
Sama $mier¢ jest wigc wrogiem, Z ktorym podejmowana zostaje walka, konczaca si¢
zwycigstwem, za$ temu, ktéremu udalo si¢ $mier¢ pokona¢ przypisany zostaje tytut
zwyciezcy smierci. Inne pojawiajace si¢ W tekScie sformulowania opisuja
wilasciwos$ci czy tez cechy wroga, ktorym jest $mier¢. | tak:

SMIERC TO WROG, KTORY ZADAJE BOL | CIERPIENIE

Jego (jej) smierc napetnita bolem jego (jej) rodzine i wielu z nas; Ty

plakates nad Smierciq tazarza, pociesz tych, ktorzy placzg na

smiercig N.; cierpimy z powodu smierci naszego brata (naszej

siostry), za wszystkich, ktorych ta Smier¢ dotkneta,

oraz.
SMIERC TO WROG, KTORY ZNIEWALA
ktory popadl W niewole smierci; oplotly mnie wiezy Smierci.
Zatem do jezykowej definicji sytuacji, czy innymi stowy — do wrazenia

wywieranego przez analizowany tekst, nalezy obraz $mierci, W ktorym jawi si¢ ona
jako wrog, przeciwnik w walce, ktory zostaje pokonany. Jednak mimo tego,

ze ostatecznie zostaje pokonana, uwidocznione jest takze jej niszczycielskie
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dziatanie — S$mier¢ jest wigc wrogiem, ktory zadaje bol i cierpienie, atakze
wrogiem, ktory zniewala. Taki jezykowy obraz $mierci, a wigc zardwno podstawowa
metafora strukturalna SMIERC TO WROG, jak i jej poszczegdlne opisane powyzej
aspekty wydaja si¢ przemawia¢ za uznaniem za pierwsze z Kreowanych przez tekst

wrazen stwierdzenia, ze Smier¢ jest czyms zlym.

Drugim z wrazen, ktore jak si¢ wydaje sktada si¢ na jezykowa definicjg sytuacji

w analizowanym tekscie jest rozdzielenie zycia cztowieka na dwie czgsci — zycie

doczesne i zycie wieczne. Budowane jest ono przede wszystkim przez wyrazanie

explicite istnienia tych dwoch rodzajow zycia:
ZYCIE DOCZESNE
W ciqgu Zycia karmil(a) sie Cialem Chrystusa; przez cale zycie

pracowal(a) i cierpial(a) z Chrystusem; dzieki Ci skiadamy :za
wszystkie dobrodziejstwa, ktorymi obdarzytes Twojego stuge (Twojq

stuzebnice) W ziemskim zZyciu; po doczesnym zyciu potqczyli sie kiedys

Z naszymi brac¢mi
ZYCIE WIECZNE

radowac zyciem wiecznym, nagrodzit ich zyciem wiecznym, nadziejq

Zycia wiecznego; umocnij W nas nadzieje Zycia wiecznego; obdarz

naszego brata (naszq siostre) zyciem wiecznym, Smier¢ jest

poczqtkiem lepszego zycia, otrzymal(a) na chrzcie swietym zadatek

Zycia wiecznego, przywrocites nam zycie wieczne.

W analizowanym tekécie pojawiaja si¢ rowniez fragmenty, W ktorych oba
rodzaje zycia sa zestawione ze soba:

zyciem swiadczyli, ze wierzq W zycie wieczne; prosmy Boga,

aby N., ktory (...) Wciggu Zycia karmil(a) si¢ Cialem

Chrystusa, (...) razem 7€ Swietymi stal(a) sie dziedzicem

obiecanej nagrody wiecznej; przez cate zZycie pracowat(a)

i cierpial(a) z Chrystusem (...). Wiemy, Ze dobre czyny idq

Z nim (niq) przed tron Bozy.

Zatem drugie wrazenie: podziat Zycia czlowieka na dwie czg$ci — zycie doczesne

i zycie wieczne budowany jest przez komunikowanie wprost istnienia obu rodzajow

zycia zardwno osobno (W réznych kontekstach), jak i zestawionych ze soba.
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Rozwinigcie opisanego wrazenia stanowi kolejne, ktore mozna jak si¢ wydaje

sformutowaé nastgpujaco: zycie wieczne (zycie po $mierci) jest zblizone do zycia

doczesnego (ziemskiego), innymi stlowy: to co dzieje si¢ po $mierci jest podobne

do tego, co dzieje si¢ za zycia. Wrazenie to wlaczone zostaje do jezykowej definicji
sytuacji po pierwsze przez metaforg strukturalna:
NIEBO TO MIEJSCE

otworzyles nam droge do nieba; wprowadz naszego brata

(naszq siostre) do nieba, przyjmij jego (jej) dusze do nieba;
przygotowates nam mieszkanie W niebie;, na uczte dzieci

Bozych w niebie; uniesie z ziemi ku wyzynom nieba; mogli

radowaé sie Zyciem wiecznym W niebie; nieustannie

chwalit(a) Cie w niebie; nieustannie chwalili Cie W niebie;

Twoja dobro¢ polqczy go (ja) z chorami aniotéw W niebie;

przybadzicie znieba na glos naszych modlitw, jego (jej)

nagrodq W niebie.
Po $mierci zmarli udaja si¢ do konkretnego miejsca, do ktérego istnieje jakas droga,
w ktorym mozna przebywac, a takze poruszac si¢ z niego i do niego. Na szczegdlna
uwage W kontek$cie proponowanego wrazenia zastuguje ten aspekt przytoczonej
metafory, w ktorym wskazuje si¢ na istnienie W niebie zycia, W ktorym odbywaja si¢
czynno$ci podobne dotych znanych zzycia ziemskiego: przygotowates nam
mieszkanie w niebie; na wuczte dzieci BoZych W niebie, awiec jedzenie

I zamieszkiwanie pewnego miejsca.

Dodatkowym elementem wspierajacym wspomniane wrazenie jest okreslenie
miejsca, do ktorego udaja si¢ zmarli jako domu:
spotkamy si¢ znowu zZ N. w domu naszego Ojca; niech na spotkanie

w progach Ojca domu; do domu wracam jak strudzony pielgrzym.

Tak wigc to, co dzieje si¢ z czlowiekiem po $mierci to udawanie si¢ do jakiego$
miejsca, ktore moze zosta¢ okreslone jako dom i ktore ma takie same wilasciwosci,
jak wiele miejsc znanych z ziemskiego zycia: mozna do niego wchodzi¢ i z niego
wychodzi¢, mozna W nim mieszkaé, atakze jes¢. Kolejnym elementem jezykowej
definicji sytuacji, ktory wydaje si¢ wspiera¢ opisywane wrazenie jest metafora

poznawcza:
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ZMARLY TO ZYWY
pozegnajmy zmartego (zmartq) N.; zgromadzilismy sie, aby pozegnac

naszeqo brata (naszq siostre) N.; pozegnajmy Serdecznie naszego
brata (naszq siostre); 7 radosciq spotkamy ponownie naszego brata

(naszq siostre); ufajmy, ze spotkamy sie znowu 7 N.; kiedys spotka sie

ze zmarlym (zmarlq) W ojczyznie wiecznej, razem z naszym bratem

(naszq siostrq) mogli wyjs¢ naprzeciw Chrystusa; wprowadz naszego

brata (naszq siostre) do nieba; aby Aniotowie Panscy wprowadzili go
(ja) do raju.

Jak wskazuja przytoczone powyzej fragmenty analizowanego tekstu zmarty

wykonuje po $mierci te same czynno$ci, jakie wykonywat za zycia i tak samo jak za
zycia moze wchodzi¢ w relacje z innymi zyjacymi ludzmi — moze by¢ zegnany
I spotykany, moze zosta¢ wprowadzony do jakiego$ miejsca, atakze poruszaé si¢
w tym miejscu. Zatem nie tylko miejsce, do ktorego udaja si¢ zmarli po $mierci jest
zblizone do miejsc znanych z ziemskiego zycia, ale takze zmarly zachowuje
mozliwo$¢ wykonywania wielu czynnosci podobnych do tych, ktore wykonywat za
zycia 1wchodzenia w interakcje z innymi podobne do tych, w ktére wchodzit

dotychczas.

Jednak mimo tych podobienstw kolejnym wrazeniem wydaje si¢ byc¢

prezentowanie zycia wiecznego jako czego$ dobrego I pozadanego. Na wrazenie to

sktada si¢ przede wszystkim wyrazna W catym analizowanym teks$cie metafora:
ZYCIE WIECZNE TO CENNY DAR

Mogli radowaé sie Zyciem wiecznym w Twojej obecnosci; nagrodzit

ich zyciem wiecznym; nadziejq Zycia wiecznego; przez chrzest dafes

nowe Zzycie cztowiekowi; umocnij wnas nadzieje Zycia wiecznego;

obdarz naszego brata (naszq siostre) Zyciem wiecznym; Smierc jest

poczqtkiem lepszego Zycia;
Zycie wieczne jawi sie wiec jako co$ oczekiwanego z nadzieja, a takze jako cenny
dar, ktory moze sprawi¢ obdarowywanemu rados¢. Z cala pewnoscia jest wigc czyms$

dobrym i pozadanym.

Dodatkowo wspomniane wrazenie wsparte jest wlaczeniem otrzymania zycia
wiecznego do stanu pozadanego zarowno dla zmarlej osoby, jak iinnych bliskich
uczestnikom liturgii zmartych. Zgodnie bowiem z zaproponowanymi przez Searle’a
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warunkiem uczciwoséci dla prosby: S (0Osoba wyrazajaca prosbg) chce, zeby H
(adresat prosby) dokonal A (przedmiot prosby) (Searle 1987, 77). Wynika z tego,
ze to, co jest przedmiotem prosby jest elementem pozadanego stanu rzeczy dla osoby
ja wyrazajacej. Liczne prosby pojawiajace si¢ podczas analizowanej liturgii wyrazaja
wlasnie prosbg 0 otrzymanie zycia wiecznego:

Blagajmy Boga za zmartego N, (...), aby mu (jej) dal [Bog] udzial

W spolecznosci Swietych; médimy sie za zmarlego (zmarlq) N. aby

Bog przyjal go (jg) do Zycia wiecznego, modlmy sie¢ za zmartego

(zmartq) N., aby Bog (...) idopuscil go (jq) do obcowania

ze Swietymi; modlmy sie za zmartego (zmarlq) N., aby Aniolowie

Panscy wprowadzili go (jg) do raju, modlmy sie za naszych zmartych

rodzicow, krewnych 1 dobroczyncow, aby Pan Bdég nagrodzil ich

zyciem wiecznym; modlmy sie¢ za naszych zmarlych rodzicow,

krewnych i dobroczyrncow, aby Bog udzielil im wiekuistej nagrody.

W przytoczonych powyzej prosbach, jako ich przedmiot pojawiaja si¢ rozne
parafrazy zycia wiecznego, jednoznaczne jednak wydaje sig, iz dotycza one jakies
formy egzystencji po $mierci 1 ze egzystencja ta jest czyms$ pozadanym zarowno dla
samego zmartego jak i dla innych osob, ktore sq bliskie wypowiadajacym te prosby.
Zgodnie z przedstawionym powyzej postulatem Searle’a przedmiot prosby stanowi
element stanu pozadanego przez osobe wypowiadajaca prosbe, azatem takie
sformutowanie présb pojawiajacych si¢ podczas liturgii pogrzebu przyczynia sig

do powstawania wrazenia, ze zycie wieczne jest cennym i pozadanym darem.

Cytowane powyzej prosby sa tez elementem konstytutywnym kolejnego

wrazenia, ktore mozna sformulowac nastepujaco: podkreslenie roli boga jako dawcy

zycia wiecznego i tym samym marginalizacja wplywu zmarlego na otrzymanie przez

niego zycia wiecznego. Skoro bowiem prosby 0 zbawienie® sa kierowane do boga, to

zgodnie z warunkiem przygotowawczym opisywanym przez Searle’a wlasnie bog
(adresat prosby) jest w stanie dokona¢ zbawienia, a wypowiadajacy prosbg jest
o takiej wlasnie mozliwosci przekonany (Searle 1987, 77). Co wigcej, drugi
z warunkéw przygotowawczych dotyczacy prosby sformutowany jest nastgpujaco:
,Nie jest oczywiste dla obojga S i H, ze H dokona A w normalnym biegu wydarzen

wg wiasnego uznania” (Searle 1987, 77). Oba te warunki wydaja si¢ budowa¢ taka

L' W pracy okreslenia ,,zbawienie” oraz ,,zycie wieczne” beda uzywane zamiennie.
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definicje sytuacji, W ktorej to boég decyduje 0 zbawieniu zmartej osoby, za$ ona sama
(a wigc takze to, jakie zycie prowadzita) nie ma wpltywu na to, czy otrzyma zycie
wieczne — skoro bowiem w momencie wypowiadania prosby (awigc po
zakonczeniu zycia) otrzymanie zbawienia nalezy do wydarzen nieoczywistych,
innymi stlowy niepewnych czy watpliwych, tym samym zasadne wydaje si¢ uznanie

marginalnego wptywu samego zmartego na jego zbawienie.

Wrazenie to wspierane jest rowniez przez umieszczenie takich tresci explicite
w tekscie:

Boga Ojca, ktory (...) przywréci do Zycia nasze Smiertelne ciala;

Chryste, ktory przez Twoje zmartwychwstanie przywrocites nam zycie

wieczne; Panie, ktory przez Twoje wejscie do chwaly otworzytes nam

droge do nieba; Panie Jezu, ktory umartes na krzyzu, aby daé¢ nam
zycie.
W cytowanych powyzej fragmentach to bog jest podmiotem dziatan majacych na
celu zbawienie ludzi, to dzigki jego dzialaniom zbawienie takie jest mozliwe.
Stwierdzenia takie, jak si¢ wydaje, sprzyjaja powstawaniu proponowanego powyzej
wrazenia, a wigc podkreslaja sprawcza role boga w zbawieniu zaréwno konkretnego

zmarlego, ktorego dany obrzed dotyczy, jak | wszystkich zmartych.

W analizowanym teks$cie pojawiaja si¢ takze odniesienia do zycia i dzialan
zmarlego. Dotycza one zardwno uczestnictwa W Sakramentach (nasz brat zasngt

(nasza siostra zasneta) W pokoju z Chrystusem; przez chrzest stat(a) sie przybranym

dzieckiem Bozym; W ciqgu zZycia karmil(a) sie Ciatem Chrystusa), jak ijego dziatan
(Przez cate Zycie pracowai(a) | cierpiat(a) z Chrystusem, stuzyt(a) swojej rodzinie
i bliznim, ktorzy potrzebowali pomocy). Odniesienia te pojawiaja si¢ jednak zawsze
w kontekscie prosby o0 zbawienie zmartego kierowanej do boga istuza, jak sig
wydaje, jako uzasadnienie, badZz argument popierajacy tg¢ prosbg. Zatem to bog
pozostaje sprawca zbawienia, za$ dzialania zmarlej osoby moga stuzy¢ jako

argumenty przemawiajace na rzecz obdarowania jej Zyciem wiecznym.

7.2. Wybrane srodki wzmacniajgce zidentyfikowane wrazenia.

Pierwsze z opisanych wrazen (Smieré¢ jest czym$ zlym) perswazyjnie

wzmacniane jest przez czgste uzycie pierwszej osoby liczby mnogiej w opisach
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dotyczacych bdlu czy cierpienia spowodowanego przez $mieré osoby, ktorej obrzedy
dotycza:
Zgromadzilismy sie, aby pozegnaé naszego brata (naszq siostre) N.

Jego (jej) Smier¢ napetnita bolem jego (jej) rodzine 1 wielu z nas.

Wszyscy bierzemy udzial W ich cierpieniu i wyrazamy im nasze

wspolczucie; Modlmy sie do Boga takze za nas, pogrqzonych

W Zafobie; cierpimy z powodu smierci naszego brata (naszej siostry);

Wydaje sig, ze wyrazenia typu ,,my” sprzyjaja wywolywaniu efektu spotecznego
dowodu stusznosci, ktory Robert Cialdini opisuje nastgpujaco: ,,O tym, czy co$ jest
poprawne, czy nie decydujemy poprzez odwotanie si¢ do tego, co mysla na dany
temat inni ludzie” (Cialdini 1999, 113). Skoro bowiem doswiadczanie bolu czy
cierpienia na skutek §mierci nie jest czyms$ jednostkowym, ale czym$ wspdlnym dla
wszystkich uczestnikow obrzedow pogrzebu, prawomocnos$¢, czy tez jak nazwat to
Cialdini ,,poprawnos¢” takiego wilasnie doswiadczania czyjej$ Smierci zostaje silnie
wzmocniona. Z kolei przekonanie, ze Smier¢ zadaje bol i cierpienie jest jedna

ze sktadowych opisanego wyzej wrazenia (Smier¢ jest czym$ zlym), ktére zostaje

tym samym perswazyjnie wzmocnione.

Wrazenie dotyczace podziatu zycia na zycie doczesne (przed $miercia) i zycie
wieczne (po $mierci), czy tez istnienia dwoch rodzajow zycia jest, jak si¢ wydaje,
perswazyjnie wzmacniane za kazdym razem, gdy w analizowanym tekscie pojawia
si¢ jaki$ opis zycia po $Smierci. Wzmacnianie to opiera si¢ 0 Zjawisko presupozycji,
ktora mozna zdefiniowac nastgpujaco: ,,presupozycja zdania Z jest taki sad S, ktory
musi by¢ prawdziwy, aby zdanie Z miato warto$¢ logiczna” (Szymanek 2001, 247).
Zatem, aby moéc nada¢ warto$¢ logiczna zdaniu dotyczacemu jakiejs wihasciwosci
zycia po $mierci, konieczne jest przyjecie istnienia takiego zycia: ,,Uzytkownik
jezyka chcac przypisa¢ jakakolwiek warto$¢ logiczna wypowiadanemu lub
ustyszanemu zdaniu, musi uzna¢ za prawdziwe warunki sensownosci tego zdania”
(Kowalski 2008, 33). Tak wigc perswazyjne wzmacnianie wrazenia dotyczacego
podziatu zycia na zycie doczesne i zycie wieczne takich fragmentow tekstu jak:

radowacé  Zyciem wieCznym; nagrodzil ich zZyciem wiecznym;

otrzymalt(a) na chrzcie Swietym zadatek Zycia wiecznego; przez Twoje

zmartwychwstanie przywrociles nam_Zycie wieczne, odrodzil cie
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z wody i Ducha Swietego na zycie wieczne, wprowadzit ich do radosci

zZycia wiecznego,

opiera si¢ 0 zasadg, ze ,,orzekanie 0 czyms$ jest sposobem potwierdzania, ze to co$

istnieje” (Krzeminska 2002, 302).

Ponadto, jezeli przyja¢, ze dla zgromadzonych podczas sprawowania obrzedow
pogrzebu Jezus jest autorytetem, czy tez osoba szanowana’, wspomniane wrazenie
jest wzmacniane perswazyjnie przez odwolanie si¢ do jego wypowiedzi, w ktorych
wskazuje na istnienie zycia wiecznego. Odwolanie takie uzna¢ mozna za argument
Z autorytetu: ,,przez argument z autorytetu rozumiemy taka sytuacj¢ komunikacyjna,
w ktorej jedna ze stron (...) wskazuje jaka$ osobe (...), zgodnie z opinig ktorej
przestanka jest prawdziwa” (Tokarz 2006, 175). W analizowanym teécie autorytet
Jezusa potwierdza nie tyle jaka$ przestanke, ktora ma prowadzi¢ do przyjecia tezy,
a sama tezg. Takie odwotania pojawiaja si¢ dwa razy: w pierwszym przypadku sama
tres¢ wypowiedzi wskazuje, ze jej nadawca jest Jezus (Ja jestem zmartwychwstanie

I Zycie, kto wierzy We Mnie, choéby i umart, Zy¢ bedzie), W drugim za$, odniesienie

do jego stow jest wyrazone explicite: Nasz Pan, Jezus Chrystus, powiedzial: , Ja

jestem zmartwychwstanie i Zycie, kto wierzy we Mnie, nie umrze na wieki"”. Wydaje

si¢, ze W drugim przypadku autorytet Jezusa zostaje dodatkowo wzmocniony przez

dodanie frazy wprowadzajacej nasz Pan.

Krzysztof Szymanek charakteryzuje argumentum ab exemplo nast¢pujaco:
,argument odwolujacy si¢ do przyktadu, taki, w ktorym wskazuje si¢ na wlasciwosci
jakiego$ a jako dostarczajace przestanek uzasadniajacych dang teze¢” (Szymanek
2001, 46). Zatem przez wskazanie istnienia pewnych zjawisk uzasadnia si¢ (czy tez
wzmacnia perswazyjnie) tezg 0 charakterze bardziej ogélnym. Mozna zatem przyjac,
ze wskazanie poszczegdlnych zachowan, czy tez dziatan jakie maja miejsce W niebie,
wzmacnia wlasnie jako argument z przykladu wrazenie sformulowane jako:

podobienstwo tego co dzieje sie po $mierci, do tego, co dzieje sie za zycia.

Pojawiajace sig¢ W tescie wyrazenia:

Panie, ktory przygotowates nam mieszkanie w niebie; Kiedys bowiem

Z mitosciq | radosciq spotkamy ponownie naszeqo brata; przyjqf

do blogostawionej spolecznosci Swietych; mégl (mogla) razem

% Przyjecie takiego zatozenia wydaje sie stuszne ze wzgledu na osadzenie obrzedéw pogrzebu w
wyznaniu rzymsko-katolickim, ktorego jedna z podstaw jest uznanie boskosci Jezusa.

113



ze Swiggymi bez konca radowaé sie w Tobie; z wszystkimi wiernymi,

ktorzy nas poprzedzili do wiecznej ojczyzny; wezwany(a) na uczte

dzieci Bozych w niebie
moga postuzy¢ jako przestanki w nastgpujacym wnioskowaniu: skoro w niebie jest
mieszkanie i mozna tam kogos$ spotkac¢ i istnieje tam jaka$ spotecznos¢ etc. zatem to,

co w niebie, jest podobne do tego, co na ziemi.

Zycie wieczne jako cenny dar to kolejne z wrazen, dla ktérych mozna wskazaé

srodki perswazyjne stuzace jego wzmocnieniu. Juz samo okreslenie ,,zycie wieczne”
wydaje si¢ silnie nacechowane perswazyjnie. Zgodnie bowiem ztym, co pisat
Arystoteles: ,,Bardziej pozadane jest to, co jest trwalsze | mocniejsze niz to, co ma
mniej tych cech” (Arystoteles 1978, 61), samo okreslenie czego$ jako wiecznego,
a wige posiadajacego nieskonczona trwatos¢, czyni to godnym pozadania i cennym.
Rowniez parafrazy zycia wiecznego stosowane W tescie uzna¢ mozna za
nacechowane perswazyjnie. Zgodnie ze sposobem 12, opisywanym nastgpujaco
przez Schopenhauera: ,,jezeli jest mowa 0 ogdlnym pojeciu, ktore nie ma wilasnej
nazwy, lecz musi by¢ okreslone obrazowo przez poréwnanie, to musimy wybraé
od razu takie poréwnanie, ktore 0od razu bedzie korzystne dla naszego twierdzenia”
(Schopenhauer 2002, 73). Uzycie jako synonimicznych do nicokreslonego przeciez
zycia wiecznego okreslen takich jak:

tam, gdzie otrzesz wszystkie #zy z naszych oczu; tam, gdzie smieré

zostanie _pokonana przez milos¢ Chrystusa; wudzial W szczesciu

wiecznym z Twoimi Swietymi i wybranymi; daj mu (jej) udzial

W radosciach raju z Twoimi Swietymi
perswazyjnie wzmacnia wrazenie dotyczace jego wysokiej warto$ci. Wzmocnienie to
odbywa si¢ zgodnie z tym, co postulowal Schopenhauer wlasnie poprzez wybranie,
czy tez wskazanie takich aspektow danego pojecia, ktore sa korzystne ze wzgledu na
stawiang tezg. Skoro wigc jednym z wrazen wpisanych W tekst jest uznanie zycia
wiecznego za co$ cennego, wszelkie parafrazy zycia wiecznego wskazujace na jego

pozytywne aspekty beda to wrazenie wzmacniac.

Dziatanie zasady kontrastu opisanej m.in. przez Roberta Cialdiniego wydaje si¢

wptywaé na podkreslenie sprawczej roli boga w zbawieniu. Skoro bowiem: ,jezeli

druga z pokazywanych rzeczy rézni si¢ znacznie 0d pierwszej, to widzimy ja jako

bardziej r6zna przez to, ze uprzednio widzieliSmy te pierwsza” (Cialdini 1999, 25),
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to pojawiajace si¢ W tekscie zestawienia zycia doczesnego itego, co dzieje si¢ na
skutek zbawienia, wraz z wyraznym zaznaczeniem, ze zbawienia tego dokonuje bog:

odpus¢ mu (jej) grzechy (...), aby umarty(a) dla Swiata zyt(a) dla

Ciebie; ciemnosci smierci przemieniasz W jutrzenke Zycia

wydaja si¢ podkresla¢, czy tez powigkszac zakres dziatania, 0 ktorym mowa. W tym
przypadku dziatanie zasady kontrastu mozna by opisa¢ nastgpujaco: jezeli drugi
z opisywanych stanow zasadniczo rozni si¢ na korzy$¢ od pierwszego, to zashiga
sprawcy przej$cia migdzy jednym a drugim stanem bedzie postrzegana jako wigksza,

dlatego, ze najpierw okres$lony zostat stan pierwotny.

7.3. Egzemplifikacje.
Postrzeganie $mierci jako czego$ zlego czy tez niszczycielskiego bywa
wyrazane explicite: ,,Dla mnie istnieje osoba ludzka obdarzona ciatem, bedaca dusza,

ozywiona duchem. Smieré niszczy te osobe” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl

2009); ,,Ta jedna $mieré zniszczyta kilkoro ludzi, cala rodzing” (Forum Pomocy

Portalu Katolik.pl 2009). Innym istotnym wskaznikiem przekonania, ze Smier¢ jest
czyms$ ztym, wrogiem, ktory niszczy i zniewala, jest — jak si¢ wydaje — wyrazanie
leku przed $miercia. Taki lgk bywa wyrazany jako przekonanie indywidualne,
dotyczace tylko autora danej wypowiedzi: ,,boje si¢ $mierci i tego co nastapi po niej”
(Forum Pomocy Portalu Katolik.pl 2009). Pojawiaja si¢ takze sytuacje, W ktorych
obawa przed $miercia jest uznawana za norme¢ dotyczaca wszystkich ludzi: ,,Masz
takie [dotyczace Igku przed $miercia] mysli, bo kazdy czlowiek rozumny je ma,
kazdy obawia si¢ $mierci W wigkszym lub mniejszym stopniu” (Forum Pomocy
Portalu Katolik.pl 2009). Na forum, ktére stanowi zrodlo przytaczanych tu
egzemplifikacji, pojawiaja si¢ takze deklaracje przeciwne — dotyczace braku strachu
przed $miercia. Wydaje si¢ jednak, ze rowniez one potwierdzaja postrzeganie Smierci
jako czego$, wobec czego potrzebna jest deklaracja braku strachu, awigc tym
samym czegos, co moze strach budzi¢. Podane przyktady wskazuja zatem, ze tre$¢

pierwszego z opisanych tu wrazen bywa elementem przyjmowanej definicji sytuacji.

Dwa Kkolejne z opisanych wyzej wrazen wydaja si¢ do$¢ mocno zwiazane
ze soba — gdyby zycie nie bylo podzielone na dwie czgsci (zycie doczesne i zycie
wieczne), orzekanie o podobienstwie (badZ jego braku) migedzy nimi nie mialoby
sensu, stad tez egzemplifikacje dla obu tych wrazen zostana przytoczone tacznie.
W postach pojawiajacych si¢ na forum katolik.pl dotyczacych zycia wiecznego
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odnalez¢ mozna wiele odniesien do zycia doczesnego. Innymi stowy, uzytkownicy
portalu uzywaja do opisu tego, co dzieje si¢ Z cztowiekiem po $mierci tych samych
kategorii, ktorych uzywa si¢ do moéwienia 0 zyciu: ,,B6g postawi przed nimi [po
$mierci] pytanie: kochany synu, kochana cérko, chcesz by¢ ze Mna czy nie?
A wowczas decyzja swojej woli zadecyduja gdzie chea by¢” (Forum Pomocy Portalu
Katolik.pl 2009); ,,Czas w czy$¢cu musi obowiazywac” (Forum Pomocy Portalu
Katolik.pl 2009); ,,Nie chodzi mi tu 0 przepisy panujace na tamtym $wiecie, i 0 t0
czy w ksiggowosci bedzie sie Bogu zgadzalo (wina/kara)” (Forum Pomocy Portalu
Katolik.pl 2009); ,,dostana si¢ do nieba boczna furtka” (Forum Pomocy Portalu
Katolik.pl 2009). W cytowanych fragmentach wyrazne wydaje si¢ przekonanie,
ze po $mierci nadal mozliwe bedzie podejmowanie dziatan zblizonych do tych
znanych nam z zycia (np. podejmowanie decyzji, czy odpowiadanie na pytania),
zmianie nie ulegnie rowniez funkcjonowanie wielu sfer znanych nam z zycia
codziennego (relacje rodzinne, istnienie przepisow, dziatanie czasu). Zatem réwniez
przekonanie o podobienstwie zycia doczesnego i zycia wiecznego znajduje swoje

odbicie w wypowiedziach uzytkownikéw cytowanego forum.

Wydaje sig, ze jezeli przyjmuje sig, ze zycie wieczne (zycie po $mierci) jest
cennym darem, to wlasnie w takich kategoriach si¢ 0 nim nastgpnie moéwi, a wigc
0 czyms, co zostalo otrzymane, dane za darmo. Oba te watki widoczne sa
w wypowiedziach na forum katolik.pl. Po pierwsze wigc zycie wieczne jest czyms,
co czlowiek otrzymuje: ,,Czlowick nie otrzymuje zbawienia poniewaz czynit dobro”
(Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009); ,,Ale nie jest [u$wigcenie] czyms$ co
cztlowick MUSI osiagnaé, by otrzymaé zbawienie” (Forum Dyskusji Portalu

Katolik.pl 2009); ,.Zbawienie dostajemy z wiary” (Forum Pomocy Portalu Katolik.pl

2009). Jest takze darem, za ktory nie trzeba nic placié, otrzymywanym zupelnie

darmowo: ,,Niczego nikomu nie ptacimy za zbawienie — przyjmujemy je, albo nie”

(Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009) ,,My nie jesteémy W stanie zarobi¢ sobie

uczynkami na zbawienie” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009); ,,zbawieni tez

jestesmy za darmo” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009).

Mowienie 0 zbawieniu w kategoriach czego$ otrzymywanego za darmo moze
by¢ takze przykladem na wlaczenie do zbioru swoich przekonan ostatniego
z postulowanych powyzej wrazen, awigc podkreslenia sprawczej roli boga
w zbawieniu | marginalizacji roli zmarlego. Skoro bowiem zbawienie jest czyms, co
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zmarly otrzymuje, jego wplyw na otrzymanie badz nie tego daru, zostaje
zmarginalizowany. Na wspomnianym forum pojawiaja si¢ roOwniez wypowiedzi
negujace explicite wplyw dziatan czlowieka na jego zbawienie: ,Nasze zbawienie

nie ma zuczynkami nic wspolnego” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009);

,Jednak nie zapominaj, ze uczynki sa rezultatem wiary, ale nie droga do zbawienia”

(Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009); ,,Czlowiek nie otrzymuje zbawienia

poniewaz czynit dobro; czyni dobro, bo otrzymat zbawienie” (Forum Dyskusji

Portalu Katolik.pl 2009); ,.Zbawienie nie jest za nic nagroda, ani tez Bog nie

oczekuje nic w zamian” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009). Réwniez
decyzyjnos$¢ boga W sprawie zbawienia poszczegolnych osob jest wyrazana wprost:
,,O zbawieniu czlowieka decyduje Bog” (Forum Dyskusji Portalu Katolik.pl 2009);
,O tym, kto do nieba a kto do czyscca, decyduje Boég” (Forum Pomocy Portalu
Katolik.pl 2009). Przytoczone przyklady zawieraja zatem oba elementy zawarte
W definicji sytuacji tworzonej przez opisane wrazenie — brak wplywu cztowieka na

jego zbawienie i decydujaca moc boga w tej sprawie.
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Rozdzial 8. OBRAZ BOGA

Waznym uzupehieniem dotychczasowych rozwazan dotyczacych jezykowe;j
definicji sytuacji w katolickich rytuatach obrzedow przejscia sa rozwazania
dotyczace obrazu poszczegdlnych osob Trojcy Swigtej zawartego W tych tekstach.
Przypuszcza¢ jednak mozna, ze obraz ten bedzie zawieral wiele elementow
wspolnych, a zatem jego catoSciowa analiza wydaje si¢ bardziej adekwatna, pozwala
ona bowiem na wyeksponowanie elementow zbieznych dla obrazu poszczego6lnych
0sob Trojcy Swictej we wszystkich badanych tekstach. Z drugiej jednak strony
zaklada¢ mozna réwniez wystapienie pewnych roznic migdzy poszczegdlnymi
rytuatami, dlatego tez w cytowaniach zostanie zachowane rozrdznienie na rytuat,

Z ktérego pochodza, tak, aby mozliwe bylo dostrzezenie ewentualnych r6znic.

Pierwsze z wrazen stanowiacych element badanej jezykowej definicji sytuacji
dotyczy przede wszystkim Boga' ijego relacji w stosunku do czlowicka

I rzeczywisto$ci, W ktorej on funkcjonuje: B6g ma wladze nad rzeczywistoscia i moc

ingerencji W nig. Tak sformulowane wrazenie oparte jest na kilku przestankach.

Pierwsza z nich jest metafora strukturalna obecna we wszystkich analizowanych
obrzedach:
BOG TO WEADCA

(chrzest) Btagajmy Boga za to dziecko, aby mitowato Pana catym swoim

sercem; zachowujqc Boze przykazania, mitowato Boga | blizniego, jak

nas nauczyl Jezus Chrystus; Boze, Ty wszystkich ochrzczonych z wody i

z Ducha Swietego jednoczysz w Twoim Synu, Jezusie Chrystusie, aby sie

stali jednym ludem; Bdg wszechmogagcy, (...), ktory cie uwolnit

od grzechu i odrodzit zwody i z Ducha Swietego; (bierzmowanie) (...)
mitodych ludzi znalazto rados¢ W stuzbie Bozej; Ktory z Tobg :Zyje
i kréluje W jednosci Ducha Swietego; (matzenistwo) Ojcze Swiety, spraw,

aby ci, ktorzy wobec Ciebie zawarli matzenstwo (i pragng teraz

przystapi¢  do Twego stotu), radowali sie W wiecznosci udziatem

! Przy opisie obrazu boga pojawia si¢ problem zwiazany z okresleniem pierwszej z osob Trojcy
Swigtej nazywanego zwyczajowo Bogiem Ojcem. Poniewaz przedstawienie tej osoby boskiej jako
ojca wydaje si¢ istotnym elementem opisywanej definicji sytuacji, uzywanie wobec niej okreslenia
Boég Ojciec mogloby prowadzi¢ do nieporozumien. Stad tez zdecydowano si¢ okres§la¢ pierwsza z
0s6b Trojcy Swietej jako Boga (pisane duza litera, jako nazwa whasna) w odrdznieniu od stowa bog
pisanego mata litera, a odnoszacego si¢ do abstrakcyjnej koncepcji istoty wyzszej.
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w obiecanej im uczcie niebieskiej; Zawarles bowiem z Twoim ludem

nowe przymierze; Boze, z Twoje] woli Zona fqczy sie Z mezem,; wobec

Boga i Kosciota powtarzajcie za mnq stowa przysiegi matzenskiej; Przez

naszego Pana, Jezusa Chrystusa, ktory z Tobq Zyje | krdluje, Bog przez

wszystkie wieki wiekow, Przychyl sie, Boze, ku naszym prosbom,

(pogrzeb) Bog wszechmogqcy, Ojciec naszego Pana, Jezusa Chrystusa,
ktory cie uwolnit od grzechu i odrodzit z wody i z Ducha Swietego; aby
zy¢ W wolnosci dzieci Bozych; Laska | pokdj od Boga wszechmogqcego

(...), niech bedq 7 wami; Boze, Ty wystuchujesz prosby Twoich wiernych,
daj Twojemu studze N., ktorego (Twojej stuzebnmicy N., ktorej) ciato

skladamy W grobie, udzial W szczesciu wiecznym z Twoimi Swietymi

| wybranymi, Boze, zmiluj sie nad zmartym stugg Twoim N.; dobre czyny

idq 7 nim (niq) przed tron Bozy; stuzyli Tobie W spotecznosci Twojego

Kosciota 7 mocnq wiarq.
Szczegbdlowe aspekty tej metafory wskazuja miedzy innymi na:

e rodzaj tej wladzy: Bog jest krolem;

e stosunek Bog — cztowiek: Bog jest wiadca, a cztowiek jego stuga;

e przejawy jej sprawowania: Bog daje wolno$¢, daje prawo
(przykazania), zawiera przymierza, moze wyshichiwa¢ prosb swoich
poddanych.

Dodatkowo boska wiladze nad rzeczywistoscia wydaje si¢ podkresla¢ inna
metafora strukturalna obecna szczegdlnie W obrzedach rytualu matzenstwa:

BOG TO STWORCA

(chrzest)y Czy wierzycie wBoga, Ojca wszechmogqcego,

Stworzyciela nieba i ziemi; (bierzmowanie) Czy wierzysz w Boga

Ojca wszechmogagcego, Stworzyciela nieba i ziemi; (matienstwo)

Ojcze Swiety, Stworco wszechswiata, Ty stworzyles mezczyzne

i kobiete na swoje podobienstwo, Boze, stwarzajqc rodzaj ludzki,

chciates jednosci mezczyzny ikobiety; Boze, Ty swojq potegq

stworzyles Wszystko z niczego; Qjcze Swiety, Ty stwarzajgc

czltowieka na swoj obraz | podobienstwo,; Ty zechciales obdarzyé

cztowieka, stworzonego 7 Twej ojcowskiej dobroci; (pogrzeb)

Blogostawiony jestes, Boze, Ojcze wszechmogqcy, Iy _stworzyles
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wode, ktora oczyszcza; Boze, Stworco nieba iziemi, Ty przez

chrzest dates nowe zZycie czlowiekowi.
Akt stworzenia zarowno czlowieka jak 1calego jego Srodowiska wydaje sig
uprawomocnia¢ sprawowana nad nimi wladzg, cho¢ zwiazek migdzy jednym
a drugim nie jest w zadnym z analizowanych tekstow wyrazony explicite, zatem owo
uprawomocnienie nie moze zosta¢ zaliczone do ostatecznie zidentyfikowanych
elementow definicji sytuacji. Tym niemniej sama metafora BOG TO STWORCA
wydaje si¢ potwierdza¢ druga czgS¢ zaproponowanego wrazenia, W wWi€C mocC
ingerencji Boga w rzeczywistos¢. Ten element wrazenia potwierdzaja rowniez liczne
prosby do Boga zawarte w badanych tekstach:

PROSBY DO BOGA:

(chrzest) prosmy wszechmogacego Boga 0 milosierdzie dla tegO

dziecka; Blagajmy Boga, aby to dziecko przez chrzest swiety stato

sie Jego przybranym dzieckiem; Blagajmy Boga za to dziecko;

Blagajmy Boga, aby to dziecko zdotalo przezwyciezy¢ zasadzki

szatana; Blagajmy Boga za to dziecko, aby mitowato Pana catym

swoim sercem; Blagajmy Boga, abysmy wszyscy tutaj obecni

dawali temu dziecku swiadectwo swojej wiary; Blagajmy Boga, aby

wszyscy chrzeScijanie (...); blagajmy wszechmoggcego Boga

0 mifosierdzie dla dziecka; Przybgdz nam 7 pomocq, Boze, nasz

Ojcze i uswieé te wode; Boze, uswieé te wode, Niech Bog strzeze

waszego  zycia;  (bierzmowanie) prosimy Boga  Ojca

wszechmogqcego, skierujmy nasze prosby do Boga, Ojca

wszechmogqcego, 7 ufnosciq przeto skierujmy nasze prosby

do Boga, Ojca wszechmogqcego, Wszechmogqcy | mitosierny Boze,

spraw, niech Duch Swiety przybedzie; Prosimy Cie, Boze, spelnij

swojq obietnice; Prosimy Cie, Boze, spelnij swojq obietnice;

Prosimy _Cie Boze, przyjmij taskawie te ofiare 0d nas;

(matienstwo) Pokornie prosmy Boga, aby zestal swoje

blogostawienstwo na tych matzonkow; Prosimy Cie, Boze, zeslij

swoje blogostawienstwo na tych nowozencow N. i N; pokornie
prosimy Boga 0 blogostawienstwo dla zaslubionych; prosimy Cie,

wszechmogqcy Boze; Modlmy sie do Boga za tych zaslubionych,

Przychyl sie, Boze, ku naszym prosbom: Niech Bog poblogostawi te
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obrqczki; Poblogostaw, Boze, te obrqczki; Boze, pobtogostaw
Luswie¢ Twoich poddanych, ktorzy sie mitujq, Pokornie prosmy
Boga, aby zestal swoje blogostawienstwo na tych matzonkow;
Prosimy Cie pokornie 0 laske dla tej malzonki; Wszechmogqcy
Boze, spraw, aby studzy Twoi, (...), wzrastali W wyznawanej

wierze; Ojcze Swiety, spraw, aby ci, ktérzy wobec Ciebie zawarli

matzenstwo (i pragnq teraz przystqpi¢ do Twego stotu), radowali
sie W wiecznosci udziatem W obiecanej im uczcie niebieskiej;

Prosimy Cie, Boze, spraw aby oboje wytrwali w wierze

i postepowali wedtug Twych przykazan, (pogrzeb) Boze, otworz

nasze serca na Twoje stowa; Prosmy Boga; Mddlmy sie do Boga

takze za nas, Prosmy Boga, aby poblogostawit grob naszego brata;

Pokornie Cie prosimy; 1z wiarq blagajmy Boga; Boze, Ty
wystuchujesz prosby Twoich wiernych; Boze, zmifuj sie nad

zmartym stugq Twoim N; BozZe Zywych | umartych, spraw faskawie;

Boze, Ty dajesz ludziom zycie 1zmartwychwstanie, wysfuchaj

prosby; Niech was blogostawi Bog, Ojciec wszelkiej pociechy;

Niech Bog udzieli Zyjqcym przebaczenia grzechow,; Niech nam da

szezesSliwe Zycie wieczne 7 Chrystusem; Boze wystuchaj mitosiernie

nasze prosby.

Jak zauwazono W czgs$ci dotyczacej metodologii, zgodnie 2z teoria Searle’a na
podstawie prosby wypowiadanej przez nadawce (M) do odbiorcy (S) w danej
sprawie (A) mozemy wlaczy¢ do jezykowej definicji sytuacji przekonanie, ze S jest
w stanie wykona¢ A. Tak wigc przytoczone powyzej prosby zawarte
w analizowanych tekstach wskazuja na wpisane W nie przekonanie, ze Bog jest
W stanie ingerowa¢ W rzeczywisto$¢ idokonywa¢ w niej zmian takich, jak
sprawienie by obecni podczas danej celebracji dawali dziecku przyktad

chrzescijanskiego zycia czy dziecko zdotalo przezwyciezy¢ zasadzki szatana®.

Wsrod przytoczonych powyzej fragmentdw analizowanych liturgii znalazly sig
wypowiedzi réznorodne W swojej formie jezykowej, stad tez klasyfikacja ich jako

prosb moze budzi¢ watpliwosci | wymaga bardziej szczegélowej analizy. Wydaje

2 Przedmiot poszczegolnych prosb zostat poddany analizie w czesciach dotyczacych poszezegélnych
rytuatow, dlatego tez nie jest szczegdtowo analizowany w tym miejscu.
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sig, ze wsrdd cytowanych powyzej wypowiedzi mozna wyrdézni¢ ze wzgledu na

formg 4 typy wyrazen, ktore zostaty zakwalifikowane jako prosby:

1. Prosba bezposrednia — poprzedzona wyrazeniem stuzacym
wprowadzeniu prosby, zwracajaca si¢ bezposrednio do boga np. Prosimy Cie,
Boze, spetnij swojq obietnice; pokornie prosimy Boga o blogostawienstwo dla
zaslubionych,;
2. Prosba posrednia — dokladniej rzecz ujmujac — nawolywanie
0 skladanie prosb. Zwrot adresowany do osob obecnych podczas danej
celebracji, zwierajacy tryb rozkazujacy pierwsze] osoby liczby mnogiej
czasownika stuzacego wprowadzaniu prosby. Np. blagajmy wszechmogaqcego
Boga o0 mifosierdzie dla dziecka; Prosmy Boga, aby poblogostawit grob
naszego brata;
3. Tryb rozkazujacy 2 osoby liczby pojedynczej skierowany do boga —
np. Przybqdz nam Z pomoca, Boze, nasz Ojcze | uswiecé te wode;
4. Tryb rozkazujacy 3 osoby liczby pojedynczej skierowany do boga —
np. Niech Bog udzieli Zyjqcym przebaczenia grzechow.
Powyzsza klasyfikacja wskazuje, ze jedynie cze¢s¢ wypowiedzi uznanych tu za
prosby ma postac ,,czystej” prosby. Istotne wydaje si¢ jednak, ze kazda z tych form
wypowiedzi wprowadza do definicji sytuacji to samo przekonanie, a wigc
stwierdzenie, ze b6g ma moc ingerencji W rzeczywistos¢: zgodnie z analizami
Searle’a rozkazywanie charakteryzuje si¢ taka sama reguta przygotowawcza, jak
prosba (porownaj: (Searle 1987, 89)). Przyja¢ roéwniez mozna, ze nawolujac
do prosby przyjmuje si¢ milczaco zalozenie 0 jej mozliwej skuteczno$ci, tym samym
rowniez W tym przypadku zastosowanie ma regula przygotowawcza, na ktorej
powyzsze wnioskowanie jest oparte. Zatem — bez wzgledu na form¢ wyrazania —
prosby skierowane do Boga wprowadzaja do definicji sytuacji przekonanie, iz ma on
moc ingerencji W rzeczywistos$¢, atakze, ze ingerencja ta jest czym$ pozadanym

przez wypowiadajacego tg prosbe (zgodnie z reguly szczerosci).

Opisywane wrazenie (Bég ma wiladz¢ nad rzeczywisto$cia i moc ingerencji

W nig) wzmacnia rowniez wyrazna W analizowanych tekstach metafora strukturalna:
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BOG TO DAWCA

(chrzest) Modlmy sie, aby Bog wszechmogaqcy obdarzyt to dziecko (te

dzieci) nowym zyciem zwody i Z Ducha Swietego; Bég obdarzyt
wierzqcych swoim zyciem przez swiety znak wody, Boze, Ty przez

swojego Ducha mitosci, ktorego wlates W nasze serca; od mifujqcego

Boga otrzyma (otrzymajq) nowe zycie zwody i z Ducha Swietego;

dziekuje ona Bogu za otrzymane potomstwo; Pan Bog wszechmogqcy,
dawca Zycia doczesnego | wiecznego, niechaj blogostawi; Pan Bdg

wszechmogacy. ktéry nas odrodzil zwody i z Ducha Swietego na zycie

wieczne; Pan Bog wszechmogqcy, ktory przez narodzenie swojego Syna

W czasie napetnit caly swiat weselem; Pan Bog wszechmogqcy, dawca

zycia doczesnego 1wiecznego; Pan Bdg wszechmogqcy, ktory nas

odrodzif 7z wody i z Ducha Swietego na zycie wieczne; Bég. dawca zycia
I mitosci, ktory serce kazdej matki sktania ku jej dziecku; (bierzmowanie)

Pan Bog wspieraf ich w wychowaniu dzieci; Bog Ojciec wszechmogqcy,

ktory _was _odrodzil zwody i Ducha Swietego iuczynil swoimi

przybranymi  dzie¢mi; Boze, Ty umocnites W Sswoich wiernych

podobienstwo do Twojego Syna; Boze, tchnij wnas Ducha Twojej

mitosci; Boze, ktory swoim Apostotom dates Ducha S’wz’etego;

(malienstwo) Boze, Ty usSwiecites zwiqzek matzenski przez tak wzniosty

sakrament; potomstwo, ktorym was Bog obdarzy; Ty zechciales obdarzyé

czlowieka, stworzonego z Twej ojcowskiej dobroci takq godnosciq,
ze (...); tak mi dopomoz, Panie Boze wszechmogqgcy, W Trojcy jedyny;
(pogrzeb) Laska ipokdj od Boga wszechmogacego (...), niech bedqg

z wami; Ojciec mitosierdzia | Bog wszelkiej pociechy, Bog, nasz Ojciec,

ktory nas umitowal 1 udzielil nam wiecznej pociechy i mocnej nadziei;

Milosierny Boze, Ty dajesz odpoczynek duszom wiernych; Boze, Ty
natchngles sprawiedliwego Jozefa 17 Arymatei, aby zilozyl cialo

Zbawiciela wnowym grobie; Boze, Ty dajesz ludziom Zycie

i zmartwychwstanie.
Identyfikacja tej metafory oparta jest przede wszystkim na licznych sformutowaniach

wyrazajacy wprost role Boga jako dawcy (Boze, Ty dajesz ludziom Zzycie

I zmartwychwstanie), a takze na wskazaniu poprzez inne wyrazenia na ingerencj¢

Boga (badZ jej mozliwos¢) W rzeczywistos¢, ktora to ingerencja ma charakter daru,
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a wiec tego, co Stownik Jezyka Polskiego definiuje jako: ,,co$ co si¢ komus$ daje,
ofiarowuje; prezent, ofiara, datek” (Dubisz 2003, 557) np. udzielil nam wiecznej
pociechy imocnej nadziei czy Boze, Ty natchngles sprawiedliwego Jozefa
z Arymatei. Przytoczone powyzej fragmenty analizowanych tekstow wskazuja
réwniez, ze tym co zostaje przekazane w darze od Boga sa zmiany dotyczace
rzeczywistosci, W ktorej funkcjonuje obdarowywany, jak np. udzielit nam wiecznej
pociechy i mocnej nadziei; napetnit caly swiat weselem; dzickuje ona Bogu za

otrzymane potomstwo, zatem metafora ta wspiera proponowane wrazenie.

Jak wspomniano powyzej — wrazenie to dotyczy przede wszystkim Boga, jednak
mozliwos$¢ ingerencji W rzeczywistosé jest we wszystkich analizowanych tekstach
dos¢ wyraznie zarysowana rowniez jesli chodzi 0 Jezusa, gdyz rowniez do niego
kierowane sa liczne prosby:

PROSBY DO JEZUSA:
(chrzest) Prosmy naszego Pana, Jezusa Chrystusa, 0 milosierdzie

dla tego dziecka; Prosimy Cie, abys przez chrzest i bierzmowanie
uczynit je wiernym uczniem | swiadkiem Twojej Ewangelii;
Prosimy _Cie, abys to dziecko mocq tajemnicy Twojej Smierci
| Zmartwychwstania przez chrzest Swiety odrodzit | wlqczyt
do Kosciota; Prosimy Cie, abys jego rodzine zachowat na zawsze

W Twojej mitosci; Prosmy naszego Pana, Jezusa Chrystusa,

0 mifosierdzie dla dziecka;, Chryste, wystuchaj nas; Prosmy

Chrystusa o mifosierdzie dla tego dziecka, Prosimy Cie, aby mogto

stucha¢ Twojej swietej Ewangelii; (pogrzeb) Niech Pan, Jezus

Chrystus, (...) niech pocieszy wasze serca i pozostanie z wami;

modImy sie wspolnie do Zbawiciela; Jezu, (...) pociesz tych, ktorzy

placzq na smierciq N; Jezu, (...) obdarz naszego brata (naszq

siostre) Zyciem wiecznym, Jezu(...) wprowadz naszego brata (naszq

siostre) donieba; Jezu (...) przyjmij go (jg) dogrona swoich

wybranych; Jezu (...) daj mu (jej) udzial W uczcie Twojego
krolestwa; Jezu (...) spraw, aby Ciebie chwalil na wieki; Jezu (...)

daj nam pocieche plyngcq z wiary i umocnij W nas nadzieje Zycia

wiecznego.
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W ostatecznym brzmieniu wigc proponowane wrazenie mozna by sformutowac jako:

Bog ma wladze nad rzeczywisto$cia. Zaréwno Bog jak i Jezus maja moc ingerencii

W rzeczywistos¢.

Zboska ingerencja W rzeczywistos¢ zwiazane jest takze kolejne

ze zidentyfikowanych wrazen, ktore dotyczy oceny tej ingerencji, jako pozadanej

I majacej pozytywny charakter. Pierwsza z przestanek, ktora przemawia za uznaniem

przynaleznosci takiego wrazenia do definicji sytuacji, jest opisana juz powyzej
metafora BOG TO DAWCA, oraz zaklasyfikowanie tego, co jest od niego
otrzymywane jako daru. Wydaje sig, ze taka ocena wprowadzona jest takze poprzez
liczne pojawiajace si¢ W tekécie podzigkowania skierowane do Boga. Zgodnie
bowiem z opisana w rozdziale 3 metodologia, w sktad reguly przygotowawczej dla
aktu mowy jakim jest dzigkowanie wchodzi przekonanie nadawcy, ze czynno$¢, za
ktora dzigkuje, przynosi mu korzys¢.

(chrzest) teraz dzickuje ona [matka] Bogu za otrzymane

potomstwo; teraz [rodzice] dziekujq Mu za otrzymane potomstwo,

niech zawsze trwajqg W dziekczynieniu razem ze swoim dzieckiem;

| jak Mu [matka] dziekuje za otrzymane potomstwo; (matierstwo)

zawsze | wszedzie Tobie skladali dziekczynienie, Panie, QOjcze

Swiety, wszechmogqcy, wieczny BozZe;, zawsze | wszedzie Tobie

sktadali dziekczynienie, Panie, Ojcze swiety, (pogrzeb) Dzieki Ci

sktadamy za wszystkie dobrodziejstwa, ktorymi obdarzytes Twojego
stuge (Twojq stuzebnice) W ziemskim Zyciu | ktore za jego (jej)
posrednictwem nam przypadfy w udziale.
Przytoczone fragmenty potwierdzaja wiec przypuszczenie, ze do definicji sytuacji
w analizowanych tekstach nalezy zar6wno przekonanie 0 mozliwosci ingerencji boga

W rzeczywistos¢, jak | pozytywna ocena tej ingerenciji.

Drugim z wrazen, ktore wydaje si¢ silnic wpisane w teksty poddawane analizie

jest przekonanie, ze Bog jest ojcem badz szerzej — rodzicem. Zrédlem tego elementu

definicji sytuacji jest metafora strukturalna BOG TO OJCIEC, wyraznie obecna
we wszystkich analizowanych tekstach. Identyfikacja tej metafory opiera si¢ na

nastgpujacych przestankach:
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1. Nazywaniu Boga ojcem w bezposrednich zwrotach skierowanych
do niego, np. zawsze i wszedzie Tobie sktadali dzigkczynienie, Panie, Ojcze
Swiety, wszechmogqcy, wieczny Boze; Qjcze Swiety, Stwérco wszechswiata,
Ty stworzytes mezczyzne | kobiete na swoje podobienstwo;

2. Nazywaniu Boga ojcem w wypowiedziach deskryptywnych, np. Bdog
Ojciec, ktory zrodzil nas do Zywej nadziei przez zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa; Bog wszechmogqcy, Qjciec naszego Pana, Jezusa Chrystusa,

ktory cie uwolnit od grzechu i odrodzif z wody i z Ducha Swietego;
3. Wskazywaniu na posiadanie przez Boga dzieci, np. nazywajq sie

dziec¢mi Bozymi; aby Zy¢ W wolnosci dzieci Bozych;

4. Przypisywaniu cechom i dzialaniom Boga wlasciwosci ojcostwa, np.

Ty zechciales obdarzy¢ cztowieka, stworzonego z Twej ojcowskiej dobroci;

niechaj w trudach przynosi im rados¢ Twoja ojcowska obecnosé;

5. Wskazywaniu na relacj¢ ojciec — syn migdzy Bogiem a Jezusem np.
Boze, Ty wybierasz ochrzczonych, aby wszystkim narodom z radosciq gtosili

Ewangelie Chrystusa, Twojego Syna; Twdj syn, a nasz Pan, zwyciezyl naszq

Smier¢ | zmartwychwstajqc przywrocit nam zycie.
Wszystkie fragmenty analizowanych tekstow, na ktorych oparta jest
identyfikacja opisanej wyzej metafory znajduja si¢ ponize;j:

BOG TO OJCIEC
(chrzest) godnos¢ dziecka Bozego; Wszechmogqcy, wieczny Boze,

Ty postates na swiat swojego Syna, aby oddalil od nas moc
szatana, ducha nieprawosci; Panie, Boze wszechmogqcy, Ty

postates swojego jedynego Syna, aby czfowieka poddanego niewoli

grzechu obdarzyé wolnosciqg Twoich dzieci; Boze, Twdj Syn,

ochrzczony przez Jana w wodach Jordanu, zostal namaszczony
Duchem Swietym; odrodzil sie zwody i zDucha Swietego

do nowego Zycia dziecka Bozego; Blogostawiony jestes, Boze,

Ojcze wszechmogqgcy, Ty stworzyles wode, ktora oczyszcza,

Przybqdz nam 7 pomocq, Boze, nasz Ojcze i uswiec te wode,; Ojcze
nieskonczenie dobry, Ty sprawiles, Ze 7 tego zdroju chrztu swietego

wytrysnelo dla nas nowe Zycie dzieci Bozych, Tobie chwala na

wieki;, Boze, Ty wybierasz ochrzczonych, aby wszystkim narodom

Z radosciq glosili Ewangelie Chrystusa, Twojego Syna; aby zZy¢
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W wolnosci dzieci Bozych; Czy wierzycie w Jezusa Chrystusa, Jego
Syna jedynego, a naszego Pana, narodzonego z Maryi Dziewicy,

umeczonego 1 pogrzebanego, ktory powstal z martwych i zasiada
po prawicy Ojca’; Bdog wszechmogqcy, Ojciec naszego Pana,

Jezusa Chrystusa, ktory cie uwolnit od grzechu i odrodzit z wody |

Z Ducha S’wietego; nazywajq sie dziecmi Bozymi; bedq Boga
nazywaé¢ Qjcem; Pan Bog wszechmogacy, ktory przez swojego

Syna, narodzonego z Maryi Dziewicy, Pan Bog wszechmogqcy,

ktory przez narodzenie swojego Syna W czasie napetnit caly swiat

weselem, Bog, ktory jest zrodtem wszelkiego ojcostwa i wzorem

ojca; (bierzmowanie) Czy wierzysz w Boga Ojca wszechmogqcego,
Stworzyciela nieba i ziemi; Czy wierzysz w Jezusa Chrystusa, Syna
Jego jedynego, Pana naszego, narodzonego z Maryi Dziewicy,

umeczonego 1 pogrzebanego, ktory powstal z martwych i zasiada

po prawicy Ojca?; Prosimy Boga Ojca wszechmogqgcego, aby

laskawie zestal Ducha Swietego na te przybrane dzieci swoje;

Ojcze naszeqgo Pana, Jezusa Chrystusa /Ktory odrodzites te stugi

swoje/Przez wode | Ducha Swietego; wzniesmy nasze prosby

do Boga  Ojca  wszechmogagcego; prosimy Boga Ojca

wszechmogqcego, aby laskawie zestal Ducha Swietego na te

przybrane dzieci Swoje; z ufnosciq przeto skierujmy nasze prosby,

do Boga, Ojca wszechmogacego; Bog Ojciec wszechmogqcy, ktory

was odrodzil zwody iDucha Swietego iuczynil swoimi

przybranymi  dzie¢mi; Jezus Chrystus, Jedyny Syn Qjca

Przedwiecznego, ktéry obiecal, zZe Duch prawdy zostanie

W Kosciele;, Boze, Ty umocnites W swoich wiernych podobienstwo
do Twojego Syna; (matienstwo) zawsze i wszedzie Tobie sktadali
dziekczynienie, Panie, OjCze Swiety, wszechmogqcy, wieczny Boze;
zawsze | wszedzie Tobie skiadali dziekczynienie, Panie, Qjcze
sSwiety, wszechmogqcy, wieczny Boze; skiadali dziekczynienie,
Panie, Ojcze Swiety, wszechmogqcy, wieczny Boze;, niechaj

W trudach przynosi im rados¢ Twoja ojcowska obecnosé¢; Ojcze

Swiety, Stwérco wszechswiata, Ty stworzyles mezczyzne i kobiete

na swoje podobienstwo;, Ty zechciales obdarzyé czlowieka,
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stworzonego z Twej ojcowskiej dobroci; Ojcze Swiety, spraw, aby
ci, ktorzy wobec Ciebie zawarli matzenstwo (i pragnq teraz
przystqpi¢ do Twego stolu), radowali si¢ W wiecznosci udziatem
w obiecanej im uczcie niebieskiej; Bog Ojciec niech was zachowa
W mitosci wzajemnej 1 zgodzie; Bég Ojciec wszechmogqcy niech
was napetni swojq radosciq 1| btogostawi wam i waszym dzieciom;
Jja powagq Kosciota katolickiego potwierdzam i blogostawie W imie
Ojca i Syna, 1 i Ducha Swietego; Bég wszechmogqcy, Ojciec i Syn,
# i Duch Swiety (pogrzeb) Ojciec milosierdzia i Bég wszelkiej

pociechy; Niech Pan, Jezus Chrystus, | Bog, nasz Ojciec, ktory nas

umilowal | udzielil nam wiecznej pociechy i mocnej nadziei; Mifos¢
Boga Ojca, ktory wskrzesit z martwych Jezusa; Bdg Ojciec, ktory
zrodzit nas do Zywej nadziei przez zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa, niech bedzie z wami; Ufajmy, Ze spotkamy sie znowu

zN. wdomu naszego Ojca; przez chrzest stal(a) sie przybranym

dzieckiem BoZym; na uczte dzieci BoZych W niebie; Qjcze

nieskonczenie dobry; prosimy Cie, Qjcze pelen mifosierdzia,

odpus¢ mu (jej) grzechy, Milosierny QOjcze 1 Boze wszelkiej

pociechy; Wszechmogqcy Boze, Ty przez Smier¢ krzyZowq Twojego
Syna, Jezusa Chrystusa, zwyciezyles smier¢ naszq, Wszechmogaqcy
Boze, Ty przez smieré krzyzowq Twojego Syna, Jezusa Chrystusa,

zwyciezyles Smieré, Niech was blogostawi Bog, Ojciec wszelkie]

pociechy; Mitosierny Ojcze | Boze wszelkiej pociechy, Twdj syn,

a nasz Pan, zwyciezyl naszq smier¢ | zmartwychwstajqc przywrocit

nam zycie.

Lakoff iJohnson analizujac koherencj¢ metafor zauwazaja, ze cale systemy
metafor wspolnie stuza zalozonemu celowi, jakim jest charakteryzowanie jakiego$
pojecia we wszystkich aspektach, wedhig ktorych jest ono pojmowane w danej
kulturze (Lakoff i Johnson 1988, 132). Wydaje sig¢, ze jak juz wspomniano
w rozdziale dotyczacym metodologii, W przypadku przyjetego tu przedmiotu badan
nie daje on wystarczajacych podstaw do peinej rekonstrukcji danego pojecia ,,we
wszystkich jego aspektach”. Z drugiej jednak strony, poniewaz $rodki jezykowe na

ktorych oparta jest identyfikacja metafory BOG TO OJCIEC sa bardzo liczne,

128



mozliwe wydaje si¢ wyrdznienie struktury tego pojgcia, a takze wartosci jakie jej

poszczeg6lne aspekty przyjmuja:

Wymiary struktury | Wartos$ci charakterystyczne Wartosci
dla ojca i Boga niecharakterystyczne dla
ojca i charakterystyczne dla
Boga
POSIADANE e Milosierny e Przedwieczny
CECHY: e Wszechmocny® o Swicty
e Dobry e Zrodlo i wzor ojcostwa
o Wz6r
e Faskawy
MOZLIWE e Pociesza e Zwycieza $mieré
DZIAL ANIA e Odpuszcza winy e Odradza
BOGA WOBEC e Wspiera przez swoja e Wskrzesza

CZLOWIEKA: obecnos¢ e Uswieca
e Daje rados¢ e Zsyta Ducha Swietego
e Obiecuje
e Pomaga
e Posyla syna
Z okreslonym zadaniem
e Blogostawi
¢ Daje zycia
e Przychodzi
e Kocha

MOZLIWE e Pokladanie zaufania
DZIALANIA e Dzickowanie
CZLOWIEKA  Nazywanie ojcem
WOBEC BOGA:
Tabela 8.1

Poza tak okre$lonymi wymiarami struktury omawianego pojgcia mieszcza si¢

wyrazenia: spotkamy sie znowu z N. w domu naszego Ojca oraz zasiada po prawicy

Ojca. Oba jednak pozostaja koherentne z metafora BOG TO OIJCIEC, jako

® Klasyfikacja wszechmocy jako cechy przypisywanej zaréwno ojcu jaki i Bogu moze budzié
watpliwo$ci. Za nig przemawia do§wiadczenie malego dziecka, dla ktoérego, jak si¢ wydaje, ojciec jest

postacia wszechmogaca.
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ze zarbwno spotkania w rodzinnym domu (a wigc w domu ojca) jak i fakt, ze ojciec
siedzi u szczytu stolu, za$ najwazniejsza osoba siada po jego prawicy sa zgodne
z doswiadczeniami obecnymi W naszej kulturze. Rozpoznanie struktury, a takze
warto$ci, jakie przyjmuje analizowana metafora W poszczegdlnych jej wymiarach
umozliwia zidentyfikowanie takze innych wyrazen jako jej przejawow:

(chrzest) Wszechmogacy, wieczny Boze, Ty postales na Swiat

swojego Syna, aby oddalit 0od nas moc szatana, ducha nieprawosci;

Panie, Boze wszechmogqcy, Ty postales swojego jedynego Syna,

aby czlowieka poddanego niewoli grzechu obdarzy¢ wolnosciq

Twoich dzieci; Pan Bog wszechmogacy, dawca Zycia doczesnego

I wiecznego, zachowaé W nim to Boze zycie od skazenia grzechem,

Bog, ktory mituje wszystkich ludzi; Modlmy sie, aby Bog

wszechmogqcy obdarzyt t0 dziecko (te dzieci) nowym Zyciem

z wody i z Ducha Swietego; Bég obdarzyl wierzqcych swoim Zyciem

przez swiety znak wody, od mitujgcego Boga otrzyma (Otrzymajq)

nowe zycie z wody i z Ducha Swietego; Bég, dawca zycia | milosci,
ktory serce kazdej matki sklania ku jej dziecku, (bierzmowanie)

Prosimy Cie, Boze, spelnij swojq obietnice ispraw, aby Duch

Swiety przybywajqc do nas; Prosimy Cie, Boze, spelnij swojq
obietnice (matzenstwo) aby stroskani i ubodzy, doznawszy waszej
pomocy, przyjeli was kiedys 7 wdziecznosciq do wiekuistego domu

Boga; Pokornie prosmy Boga, aby zestal swoje blogostawienstwo

na tych matzonkow; Prosimy Cie, BozZe, zeslij swoje

blogostawienstwo na tych nowozencéw N. i N; pokornie prosimy

Boga o0 blogostawienstwo dla zaslubionych; zawsze | wszedzie

Tobie skladali dziekczynienie, Panie, Ojcze swiety, wszechmogqcy,

wieczny Boze; Boze, poblogostaw i uswie¢ Twoich poddanych,

ktorzy sie mitujq; Pokornie prosmy Boga, aby zestal swoje

blogostawienstwo na tych matzonkow (pogrzeb) Ty postales

naszeqgo Pana, Jezusa Chrystusa, aby zwyciezyt potege Smierci
i zmartwychwstat dla zbawienia wierzqcych; Ty przez chrzest dates

nowe zycie czltowiekowi; Boze, Ty wybierasz ochrzczonych, aby

wszystkim narodom z radosciq glosili Ewangelie Chrystusa,

Twojego Syna;, Boze, Twoje dni trwajq bez konca, a Twoje
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milosierdzie jest bez granic, Boze, Tv dajesz ludziom Zycie

I zmartwychwstanie, wystuchaj prosby; Niech Bog udzieli zyjacym

przebaczenia grzechow; Niech nam da szczesliwe zycie wieczne

z Chrystusem.

W kontekécie metafory BOG TO OJCIEC warto zwréci¢ uwage na jej
koherencje z wcze$niej opisana metafora BOG TO STWORCA. Zwiazek miedzy
tymi metaforami oparty jest na og6lnej metaforze TWORZENIE TO NARODZINY,
ktora Lakoff i Johnson identyfikuja jako jedna z metafor funkcjonujacych w systemie
pojeciowym (Lakoff i Johnson 1988, 100). Skoro bowiem w $wietle tej
konwencjonalnej metafory, tworzenie to narodziny, to tym samym stworca to rodzic,
co pozostaje, jak si¢ wydaje, koherentne z opisana tu metafora bog to ojciec. Przyjac
mozna, ze Nna mocy zidentyfikowanej przez Lakoffa iJohnsona metafory — obie

obecne w analizowanym teks$cie metafory strukturalne wzmacniaja si¢ wzajemnie.

Wydaje sig, ze wskazywanie na relacj¢ ojciec — syn migdzy Bogiem a Jezusem

moze wprowadzac¢ do jezykowej definicji sytuacji takze wrazenie, ze istnieje migdzy

nimi_niesymetryczna relacja, innymi stowy, ze migdzy Bogiem a Jezusem zachodzi

relacja podrzednosci-nadrzedno$ci. Oczywiscie samo istnienie relacji ojciec-syn nie
jest wystarczajaca przestanka, aby uzna¢ to wrazenie. W analizowanych tekstach
jednak do$¢ wyraznie pojawia si¢ metafora strukturalna JEZUS TO POSREDNIK
BOGA, ktoéra wspiera postulowane wrazenie:

JEZUS TO POSREDNIK BOGA

(chrzest) Prosimy Cie, Panie, niech przez Twojego Syna zstgpi na te

wode moc Ducha Swietego; Pan Bég wszechmogqcy, ktory przez swojego
Syna, narodzonego z Maryi Dziewicy, niesie chrzescijanskim matkom

rados¢; Wszechmogqcy, wieczny Boze, Tv postates na Swiat swojego

Syna, aby oddalit od nas moc szatana, ducha nieprawosci; Panie, Boze

wszechmogqcy, Tv postates swojego jedynego Syna, aby czltowieka

poddanego niewoli grzechu obdarzy¢é wolnosciq Twoich dzieci;

uczestniczyli W tajemnicy Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa i stali

sie przez to podobni do Twojego Syna; Blogostawiony jestes, Boze, Synu
Jednorodzony, Jezu Chryste, z Twojego boku wyptyneta woda i krew aby
z Twojej  Smierci | zmartwychwstania  narodzil  sie  Koscidl;

usprawiedliwione przez laske Chrystusa Zbawiciela;, Pan Bog
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wszechmogqcy, ktory przez narodzenie swojego Syna W czasie napetnit
caly swiat weselem; (matienstwo) Zawartes bowiem z Twoim ludem

nowe przymierze, aby odkupiony przez  misterium __ Smieci

i zmartwychwstania Chrystusa; (pogrzeb) Bog Ojciec, ktory zrodzil nas

do Zywej nadziei przez zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, niech bedzie

Z wami, Wszechmogqcy Boze, Ty przez Smierc¢ krzyzowq Twojego Syna,

Jezusa Chrystusa, zwyciezyles Smieré naszq, a przez Jego spoczynek
w grobie ichwalebne zmartwychwstanie uswieciles nasze groby

| przywrdcites nam Zzycie niesmiertelne; Ty postales naszego Pana,

Jezusa Chrystusa, aby zwyciezyl potege smierci | zmartwychwstat dla

zbawienia wierzqcych.
Przytoczone fragmenty wskazuja, ze Bog czgsto dziata przez Jezusa, a wige, innymi

stowy, za jego posrednictwem (np. Prosimy Cie, Panie, niech przez Twojego Syna

zstqpi na te wode moc Ducha Swietego). Explicite bywa takze wyrazany fakt, ze Bog

powierza jakie$ zadanie do wykonania Jezusowi: Boze, Ty postales na swiat swojego

Syna, aby oddalit od nas moc szatana, ducha nieprawosci, atakze, ze osiaga
zamierzone przez siebie cele przy pomocy dziatan Jezusa — np. Ty przez smierc
krzyzowq Twojego Syna, Jezusa Chrystusa, zwyciezyles smieré¢ naszq. Wydaje sig,
ze samo istnienie w badanych tekstach metafory JEZUS TO POSREDNIK BOGA

nie wskazuje jednoznacznie na istnienie relacji podrzednosci — nadrzednosci migdzy
nimi. Z drugiej strony przyja¢ mozna, ze uzycie takiej konstrukcji wprowadza
pewien rodzaj niesymetrii miedzy osoba de facto wykonujaca czynnos¢ (w tym
przypadku Bogiem), a osoba, z ktorej posrednictwa/pomocy si¢ korzysta (wtym
przypadku Jezusem), opierajacy si¢ na podrzednosci funkcji pomocnika/posrednika
wobec funkcji gléwnego wykonawcy danej czynnosci. W kontekscie takiej analizy
uwage zwraca fakt, Ze wyrazenia tego typu (awigc Zzuzyciem konstrukcji
Z przyimkiem ,,przez’) pojawiaja si¢ W analizowanych tekstach wylacznie
w relacjach Bég — Jezus i Bog — Duch Swiety, nigdy za$ odwrotnie (czyli np. Jezus
dziata przez Boga lub Duch Swiety dziala przez Boga), brak tez tego typu wyrazen
dotyczacych relacji Jezus — Duch Swicty. Wydaje sig, zetaka asymetria
W wystgpowaniu tego typu wyrazen potwierdza przypuszczenie, ze wprowadzaja one
stosunek podrze¢dnosci-nadrzedno$ci migdzy osoba wykonujaca dana czynnos$é

a osoba, z ktérej pomocy/posrednictwa si¢ korzysta.
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Kolejnym argumentem przemawiajacym za uznaniem proponowanego powyzej
wrazenia sa pojawiajace si¢ W tek$cie wyrazenia, W ktoérych Jezus jest okreslany
w odniesieniu do Boga:

(chrzest) polecamy was mitosierdziu 1 laskawosci Boga, Ojca

wszechmogqcego, Jego jedynego Syna i Ducha Swietego; Czy

wierzycie wJezusa Chrystusa, Jego Syna jedynego; Boze, Ty

wszystkich ochrzczonych zwody i z Ducha Swietego jednoczysz
w Twoim Synu, Jezusie Chrystusie; Niechaj ta woda przez Ducha

Swietego  otrzyma laske Twojego  Jednorodzonego Syna

(bierzmowanie) upodobni do Chrystusa, Syna Bozego, Boze, Ty

umocnites W swoich wiernych podobienstwo do Twojego Syna;
nakarmieni Sakramentem Twojego Syna, Udziel, Panie, pelni
dojrzatosci  tym, ktorych obsypales darami Twojego Ducha
| nakarmites Ciatem Twojego Syna (matZenstwo) Jednorodzony
Syn Bozy niech was wspomaga W dniach pomysinosci i chwilach
doswiadczen (pogrzeb) Twdj syn, anasz Pan, zwyciezyt naszq

Smierc.

W analizowanych tekstach pojawia si¢ takze sytuacja odwrotna, kiedy to Bog
jest okre$lany w odniesieniu do Jezusa. Jednak ma to miejsce tylko dwa razy: raz

W obrzedach chrztu: Bdg wszechmogqcy, Ojciec naszego Pana, Jezusa Chrystusa,

ktory cie uwolnit od grzechu iraz w obrzedach bierzmowania: Ojcze naszego Pana,

Jezusa Chrystusa, kt6ry odrodzites te stugi swoje przez wode i Ducha Swietego. Taka

asymetria w okresleniach tych osob Trojcy Swietej wzgledem siebie wydaje si¢ takze

wzmacnia¢ proponowane powyzej wrazenie, a wigc istnienie niesymetrycznej relacji

miedzy Bogiem a Jezusem.

W badanych tekstach bardzo liczne sa rowniez sytuacje, W ktérych prosba
skierowana do Boga konczona jest wyrazeniem ,,Przez Chrystusa, Pana naszego™:

(chrzest) pokornie Cie bfagamy (...). Przez Chrystusa, Pana

naszego; Pokornie Cie prosimy, (...). Przez Chrystusa, Pana

naszego; Prosimy Cie, Panie, (...). Przez Chrystusa, Pana naszego;

racz udzieli¢ duchowego odrodzenia (...). Przez Chrystusa, Pana

naszego; Racz teraz poblogostawié (...). Przez Chrystusa, Pana

naszego; racz udzielic duchowego odrodzenia (...). Przez
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Chrystusa, Pana naszego; (bierzmowanie) Ojcze naszego Pana,

(...) Daj im ducha maqdrosci i rozumu (...).Przez Chrystusa, Pana

naszego; Boze, (...), wystuchaj taskawie (...). Przez Chrystusa,

Pana naszego; Prosimy Cie, Panie, wlej (...). Przez Chrystusa,

Pana naszego; Boze, (...), spraw, aby wszyscy ludzie (...). Przez

Chrystusa, Pana naszego; Umocnij Boze, (...). Przez Chrystusa,

Pana naszego; Prosimy Cie Boze, (...). Przez Chrystusa, Pana

naszeqo; Otocz, Panie, swoim blogostawienstwem (...). Przez

Chrystusa, Pana naszego; Przyjmij, Panie, (...). Przez Chrystusa,

Pana naszego; Udziel, Panie, peini dojrzatosci (...). Przez

Chrystusa, Pana naszego; Przyjmij, Panie ofiare (...). Przez
Chrystusa, Pana naszego; Boze, tchnij (...). Przez Chrystusa, Pana

naszego; (matienstwo) Przez Niego [Chrystusa] z Aniofami

i wszystkimi Swietymi glosimy Twojq chwale; Poblogostaw, Boze,

(...). Przez Chrystusa, Pana naszego; Przychyl sie, Boze, (...).

Przez Chrystusa, Pana naszego; Spraw takze, (...). Przez

Chrystusa, Pana naszego; Ojcze Swiety, spraw, (...). Przez

Chrystusa, Pana naszego; Spraw, by (...). Przez Chrystusa, Pana

naszego; Panie, mocq tej ofiary podtrzymuj (...). Przez Chrystusa,

Pana naszego; Boze, poblogostaw i uswieé (...). Przez Chrystusa,

Pana naszego; (pogrzeb) Boze, otwdrz nasze serca (...). Przez

Chrystusa, Pana naszego; Boze wystuchaj (...). Przez Chrystusa,

Pana naszego; prosimy, abys go (ja) przyjal (...). Przez Chrystusa,

Pana naszego; Ojcze pefen mifosierdzia, odpusé¢ (...). Przez
Chrystusa, Pana naszego; prosimy Cie, (...). Przez Chrystusa,

Pana naszego; poblogostaw (...). Przez Chrystusa, Pana naszego;

Ty przyimij jego (jej) dusze do nieba. Przez Chrystusa, Pana

naszeqo; Pokornie prosimy Cie, BozZe, (...). Przez Chrystusa, Pana

naszego; Boze, Stworco i Odkupicielu wszystkich wiernych, udziel

(...). Przez Chrystusa, Pana naszego; Boze, (...), wystuchaj prosby,

(...). Przez Chrystusa, Pana naszego; spraw, (...). Przez Chrystusa,

Pana naszego; Boze, (...), daj Twojemu studze N. (...). Przez

Chrystusa, Pana naszego; niech Twoja dobro¢ polgczy go (ja)

Z chorami aniolow W niebie. Przez Chrystusa, Pana naszego; Niech
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Duch Swiety prowadzi nas (...). Przez Chrystusa, Pana naszego;

Boze zywych i\ umartych, spraw laskawie, (...). Przez Chrystusa,

Pana naszego.

Wyrazenie to zawiera, jak si¢ wydaje, metonimi¢ DZIALAJACY ZA
DZIALANIE*, w ktorej sformulowanie przez Chrystusa, Pana naszego moze by¢
rozumiane jako ,,przez jakie$ dzialanie Chrystusa”. Zatem rowniez te sformutowania
sa spojne z metafora JEZUS TO POSREDNIK, jednak sugeruja one odmienny
kierunek tego posrednictwa — Jezus jest tu posrednikiem miedzy Bogiem a osobami
wypowiadajacymi poszczegolne cytowane powyzej prosby. Poniewaz jednak brak
innych przestanek wskazujacych na istnienie relacji podrzednosci — nadrzednosci
migdzy Jezusem, a osobami wypowiadajacymi poszczegdlne prosby, nie ma
podstaw, aby uzna¢ istnienie takiego wrazenia jako skladowej badanej definicji
sytuacji.  Przytoczone  wyrazenia wskazuja jedynie na  wystgpowanie
w analizowanym tekscie metafory strukturalnej JEZUS TO POSREDNIK MIEDZY
BOGIEM A CZLOWIEKIEM.

Metafora ta stanowi pierwsza Z przestanek do identyfikacji kolejnego wrazenia,

ktore moze zosta¢ sformulowane nastepujaco: Jezus jest bliski ludziom. Pozostate

przestanki to jedna metafora ontologiczna oraz dwie metafory strukturalne, ktore sa
szczegblowymi przejawami tej metafory ontologicznej. Metafory ontologiczne
zaliczaja jak si¢ wydaje zjawiska metaforyzowane do pewnych bardzo ogoélnych
kategorii — w tym przypadku metafora kategoryzuje Jezusa jako czlowieka poprzez
przypisanie mu wykonywania zwyczajnych ludzkich czynnosci:

JEZUS TO CZLOWIEK

(bierzmowanie) aby zgromadzony przed Ducha Swietego, wzrastal

i rozwijal sie W jednej wierze i mitosci az do przyjscia Chrystusa;

przez  swojq  dzialalnos¢  zapewnili  obecnos¢  Chrystusa

we wspoiczesnym swiecie; (matienstwo) tak kocha, jak Chrystus

mitowal swoj Kosciotl; (pogrzeb) Jezu, Ty plakates nad smierciq

Ltazarza; Jezu, Ty obiecates zbawienie pokutujgcym; Jezu, Ty

widzisz, Ze cierpimy z powodu Smierci naszego brata (naszej

* Metonimia, ktora uzna¢ mozna za uogdlnienie proponowanej przez Lakoffa i Johnsona metonimii:
PRODUCENT ZA PRODUKT (Lakoff i Johnson 1988, 61). Innym przyktadem dzialania takiej
metonimii w jezyku polskim jest na przyktad: Zlamal re¢ke przez Piotrka (przez jakie$ dzialanie
Piotrka).
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siostry); Nasz Pan, Jezus Chrystus, powiedzial: "Ja jestem

zmartwychwstanie i zycie”; od Jezusa Chrystusa, ktory nas mituje;

Panie Jezu, ktory umartes na krzyzu, aby da¢ nam zycie; Chryste,
ktory przyjdziesz sqdzic.

Tak wigc Jezus, podobnie jak cztowiek, moze co$ obiecywac, postrzega¢ zmystowo,

przemieszczaC si¢ Z miejsca na miejsce, a takze posiadac takie uczucia jak cztowiek
(np. kocha¢). W analizowanych tekstach znajduje si¢ rowniez wiele fragmentdéw
wskazujacych na Jezusa jako wykonawce dziatan ponadnaturalnych (np. Jezu, Ty
wskrzeszates zmartych do zZycia; Poniewaz Chrystus zmartwychwstat jako pierwszy
z umarlych), jednak sposréd pozostalych osob Trojcy Swietej wyrdznia go wlasnie
wykonywanie czynnosci ludzkich, dlatego tez wydaje sig to istotne i warte zwrocenia

uwagi.

Na opisanej wyzej metaforze ontologicznej oparta jest metafora strukturalna
JEZUS TO TOWARZYSZ obecna przede wszystkim w obrzedach pogrzebu:
JEZUS TO TOWARZYSZ

(chrzest) przez chrzest pogrzebani razem z Chrystusem w smierci;

(bierzmowanie)  Przyjmij, Panie, te stugi swoje razem

z jednorodzonym Synem Twoim; nieustannie ofiarujqc sie Tobie

z Chrystusem (pogrzeb) Niech Pan, Jezus Chrystus, i Bog, nasz

Ojciec, ktory nas umitowal 1 udzielil nam wiecznej pociechy

i mocnej nadziei; Jezu, Ty pfakates nad smierciq Lazarza, pociesz

tych, ktorzy placzq na smierciq N; Jezu, Ty obiecates zbawienie

pokutujqcym, Wprowadz naszego brata (naszq siostre) do nieba;

Jezu, Ty widzisz, Ze cierpimy z powodu sSmierci naszego brata

(naszej siostry), daj nam pocieche plynqcq z wiary i umocnij w nas

nadzieje Zycia wiecznego, Przez cale Zycie pracowali(a)

i cierpial(a) z Chrystusem.

Tak wigc Jezus jest zjednej strony kims, kto pociesza iwspiera w potrzebie,
z drugiej za$ osoba, ktora dziata razem z czlowickiem. Wydaje sig, ze oba te aspekty
dobrze wpisuja si¢ W zaproponowana metafore, a wigc widzenie Jezusa, jako kogos
towarzyszacego czlowiekowi, atym samym bliskiemu mu. Zasadno$¢ jej
identyfikacji wzmacnia rowniez fakt, Ze tego typu okreslenia (a wigc wskazujace na

wykonywanie jakiej§ czynnos$ci razem Z czlowiekiem) nie pojawiaja si¢ ani
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w odniesieniu do Boga ani do Ducha Swigtego, co moze wskazywaé, ze ten aspekt

wyrodznia Jezusa sposrod osob Trojcy Swictej.

Druga metaforg strukturalng mozna sformutowa¢ jako JEZUS TO MISTRZ —
NAUCZYCIEL, wlacza ona wigc do definicji sytuacji petnienie przez Jezusa roli
spotecznej znanej z codziennego do$wiadczenia, tym samym wzmacnia postulowane
wrazenie, ze Jezus jest bliski ludziom.

JEZUS TO MISTRZ — NAUCZYCIEL
(chrzest) zachowujqc Boze przykazania, mitowato Boga i blizniego,

jak nas nauczyl Jezus Chrystus; Wszyscy uczniowie Chrystusa;

zachowujqc nakazy Chrystusa; oswiecone przez Chrystusa; tak jak

nas nauczyt Pan Jezus; Boze, Ty wybierasz ochrzczonych, aby

wszystkim narodom z radosciq glosili Ewangelie Chrystusa,

Twojego Syna; (bierzmowanie) dawali Chrystusowi swiadectwo

swoim Zyciem, nie wstydzili sie wyznawac przed swiatem Chrystusa

ukrzyzowanego, uczynit nas wobec swiata Swiadkami Ewangelii

naszego Pana Jezusa Chrystusa; Duch Swiety przybywajqc do nas,

uczynit nas wobec swiata Swiadkami Ewangelii naszego Pana

Jezusa Chrystusa; stawali sie coraz doskonalszymi Swiadkami

Chrystusa; (matienstwo) wzbogacili Kosciot nowymi wyznawcami
Chrystusa; niech gloszq wszystkim Chrystusa; (pogrzeb) modlmy

sie, jak nas nauczyl nasz Zbawiciel.

Przytoczone cytaty z jednej strony wskazuja na Jezusa jako na zwyczajnego
nauczyciela, ktory ma swoich uczniow oraz zostawia im pewne nakazy. Z drugiej
jednak strony Jezus jest takze kim$, kto ma swoich wyznawcow, za$ jego nauka
potrzebuje swiadkow i tych, ktorzy beda ja glosi¢. Te aspekty opisywanej metafory
przesuwaja cigzar znaczeniowy raczej W kierunku mistrza, czy tez przewodnika
duchowego. Wydaje si¢ jednak, ze niezaleznie 0d szczegdtowego kierunku
interpretacji opisywanej metafory, Jezus pozostaje W niej postacia bliska

cztowiekowi.

Podsumowujac — wrazenie, ze Jezus jest bliski ludziom opiera si¢ na trzech
metaforach poznawczych: JEZUS TO TOWARZYSZ, JEZUS TO MISTRZ i JEZUS
TO CZLOWIEK. Mimo, ze przestanki do identyfikacji kazdej ztych metafor

zawieraja takze wskazania na to, Ze Jezus jest postacia nadzwyczajna czy tez
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ponadludzka, to wydaje sig, ze szczegollnie istotne sa wiasnie te fragmenty, ktére
wskazuja na jego bliskos¢ w stosunku do ludzi, bo to one pojawiaja si¢ W znacznie
mniejszym stopniu W odniesieniu zaréwno do Boga jak i do Ducha Swigtego,

stanowia zatem cech¢ dystynktywna Jezusa i dlatego tez uznane tu zostaly za istotne.

Zdecydowanie najmniej wyrazen W materiale poddawanym analizie dotyczy
Ducha Swigtego. W tekstach rytualdow malzenstwa ipogrzebu pojawia sig¢ on
zaledwie Kkilkakrotnie, tym niemniej, na podstawie wszystkich analizowanych
tekstow, wyrdzni¢ mozna dwie zasadnicze metafory zwiazane z Duchem Swigtym.
Pierwsza z nich to:

DUCH SWIETY TO OSOBA
(chrzest) wczynil je swojq swiqtyniq |1 mieszkaniem Ducha

Swietego; polecamy was mifosierdziu i taskawosci Boga, Ojca

wszechmogqcego, Jego jedynego Syna i Ducha Swietego;

Blogostawiony jestes, Boze, Duchu Swiety, ktory namascites

Chrystusa, ochrzczonego w wodach Jordanu, abysmy wszyscy
w Tobie byli ochrzczeni; Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi

S’Wigtemu; (bierzmowanie) zgromadzony przez Ducha Swietego’

aby Duch Swiety stale mu towarzyszyt; Duch Swiety wspomagaf ich
wysitki; Duch Swiety Pocieszyciel pospieszyt im z pomocq,; Duch
Swiety przybedzie; Duch Swiety przybywajgc do nas; Mitos¢ Boza

jest rozlana w naszych sercach przez Ducha Swietego; obiecal,
ze Duch prawdy zostanie w Kosciele; pragniemy, aby Duch Swiety,

ktérego otrzymamy, umocnil nas; Niech Duch Swiety umocni je

swoimi darami; Duch Swiety odnowil W nich taske bierzmowania;

bo jedna jest nasza wiara, nadzieja imifos¢, ktore pochodzg

od Ducha Swietego; aby Duch Swiety dal im mestwo i wytrwanie;

Duch Swiety udzielil im mestwa W wyznawaniu wiary; zastuzq na

hojniejsze dary Twojego Ducha; strzegq daru Ducha Swietego;

umocnites darem Ducha Swietego: strzez W sercach swoich

wiernych daréw Ducha Swietego; przyjmij znamie daru Ducha

Swigtego; umocnieni darem Ducha Swictego; ktory przez taske

Ducha Swietego wlales dar milosci w serca swoich wiernych;

(matsenistwo) Prosmy Ducha Swietego, aby uswiecil ten zwigzek;
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Duch Swiety niech zawsze udziela waszym sercom swojej mitosci,

Jja powagq Kosciota katolickiego potwierdzam | btogostawie W imi¢

Ojca iSyna, iDucha Swietego; (pogrzeb) Twoje ciato bylo

Swigtyniq Ducha Swietego, niech Bég przyjmie cie do swojej

chwaly; Niech Duch Swiety prowadzi nas przez ten S$wiat

W swietosci | sprawiedliwosci.
W metaforze tej Duch Swiety ma wyraznie osobowy charakter i jest
podmiotem dziatan wykonywanych najczgsciej wobec cztowieka. Jednak druga
z metafor wydaje si¢ sprzeczna z takim obrazem Ducha Swigtego:

DUCH SWIETY TO SUBSTANCJA

(chrzest) Btagajmy Boga za to dziecko, aby odrodzone z wody i

z Ducha Swietego; to dziecko odrodzito sie z wody i z Ducha

Swietego na zycie wieczne; Médlmy sie, aby Bég wszechmogqcy

obdarzyt to dziecko (te dzieci) nowym Zyciem z wody i z Ducha

Swietego; Boze, Twdj Syn, ochrzczony przez Jana W wodach

Jordanu, zostal namaszczony Duchem Swietym; odrodzil sie z wody

i z Ducha Swietego do nowego zycia dziecka Bozego; USwieé te

wode, aby ci, ktérych powolates odrodzili si¢ z Ducha Swietego

I zostali wlqczeni do Twojego swietego ludu; od mitujqcego Boga

otrzyma (otrzymajq) nowe zycie zwody i z Ducha Swietego; Bég

wszechmogqcy, Ojciec naszego Pana, Jezusa Chrystusa, ktory cie

uwolnit od grzechu i odrodzit z wody i z Ducha Swietego; Pan Bég

wszechmogqcy, ktory nas odrodzit z wody i z Ducha Swietego na

Zycie wieczne; Pan Bog wszechmogqcy, ktory nas odrodzit Z wody i

z Ducha Swietego na zycie wieczne; Boze, Ty wszystkich

ochrzczonych zwody i z Ducha Swietego jednoczysz w Twoim

Synu; W sakramencie bierzmowania otrzymajq petnie Ducha

Swietego; (bierzmowanie) Napefnij ich duchem bojazni Twojej;

wlej wnasze serca Ducha Swietego; tchnij wnas Ducha Twojej

mifosci; ducha nowego tchne do waszego wnetrza;, was odrodzil

zwody i Ducha Swietego; laskawie zestal Ducha Swietego na te

przybrane dzieci swoje; zeslii na nich Ducha Swietego

Pocieszyciela; zeslii na nas Twojego Ducha Swietego; swoim

Apostolom dales Ducha Swietego; (pogrzeb) Wszechmogqcy Bog
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odrodzil cie 7 wody | Ducha Swietego na zycie wieczne; Jezu, Ty

obmytes  naszego  brata (naszq siostre) wodq  chrztu

| Wsakramencie bierzmowania obdarzyles go (ja) Duchem

Swietym, przyjmij go (jq) do grona swoich wybranych.
Cytowane fragmenty wskazuja wyraznie, ze Duch Swiety wystepuje tu jako
przedmiot dziatania, najcz¢sciej jako substancja, ktéra jest umieszczana W jakims
pojemniku lub przy pomocy ktoérej dokonuje si¢ jakas zmiana. Istotne wydaje si¢
jednak, ze wystepuje on w tej roli jedynie w dzialaniach, ktoérych podmiotem jest
bog. Niekonsekwencja ta wydaje si¢ niezgodna z zalozeniami teorii Lakoffa, w mysl
ktorej: ,,metafory i metonimie nie sa przypadkowe, lecz tworza koherentne systemy,
wedlug ktorych konstruujemy pojgcia opierajac si¢ na naszym doswiadczeniu”
(Lakoff i Johnson 1988, 64). Podobnie jak w opisanym juz przypadku dotyczacym
potomstwa w liturgii sakramentu malzenstwa, wyjSciem z sytuacji jest budowa
trojelementowego ltancucha zalezno$ci, w ktorym Duch Swiety stanowi $rodkowe

ogniwo — jako podmiot dziatajacy wobec ludzi i przedmiot dziatan boga:

BOG

podmiot wszelkich dziatan

\Z

DUCH SWIETY

przedmiot dzialan boga, podmiot dziatan wobec czlowieka

\Z

CZLOWIEK, LUDZIE

przedmiot dziatan zaréwno bezposrednio boga jak i Ducha Swietego

Wprowadzenie takiego rozroznienia prowadzi do zachowania  koherencji
opisywanych metafor, atakze wyjasnia wspomniana powyzej ambiwalencje —
ostatecznym podmiotem dziatania jest wigc albo Bog, ktory moze dziataé
bezposrednio (tchnij wnas Ducha Twojej milosci) lub posrednio — przez Ducha
Swietego (przez taske Ducha Swietego wlales dar milosci w serca swoich wiernych)
albo sam Duch Swiety (Mifos¢ Boza jest rozlana wnaszych sercach przez Ducha

Swietego).
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Po rozwinigciu kwestii podmiotowosci Ducha Swigtego zasadne wydaje sig
zwrdcenie uwagi na dwa bardziej szczegdlowe aspekty metafory DUCH TO
OSOBA, a mianowicie:

DUCH SWIETY TO BUDOWNICZY
Pragniemy, aby Duch Swiety, ktérego otrzymamy, umocnil nas;

Niech Duch Swiety umocni je swoimi darami; Duch Swiety odnowilt

W nich taske bierzmowania
oraz
DUCH SWIETY TO DAWCA/DARCZYNCA
(...) bo jedna jest nasza wiara, nadzieja i\ mitos¢, ktore pochodzq

od Ducha Swietego; aby Duch Swiety dal im mestwo | wytrwanie;

Duch Swiety udzielil im mestwa W wyznawaniu wiary, zashuzq na

hojniejsze dary Twojego Ducha; strzegq daru Ducha Swietego;

umocniles darem Ducha Swietego; strzez W sercach swoich

wiernych daréw Ducha Swietego; przyjmij znamie daru Ducha

S'wigtego; umocnieni darem Ducha Swietego; ktory przez taske

Ducha Swietego wlates dar mitosci w serca swoich wiernych.

Aspekty te sa warte wyroznienia, gdyz wskazuja, ze jako podmiot Duch Swiety
wystepuje W wielu przypadkach w roli, ktoéra zgodnie z tradycja socjologiczna
mozna by okresli¢ mianem roli instrumentalnej, a wigc takiej, w ktorej istotny jest
raczej charakter wykonywanej czynno$ci niz sama osoba ja wykonujaca®. Przyja¢
zatem mozna, ze personifikacja uwypukla osobowy, podmiotowy charakter Ducha
Swigtego, jednak tylko W odniesieniu do konkretnych dzialan zwiazanych

Z sprawowanym rytuatem.

Fakt ten, w potaczeniu z metafora DUCH SWIETY TO SUBSTANCIA, a takze
jego miejscem w triadzie podmiotowosci pozwala na identyfikacj¢ kolejnego
wrazenia sktadajacego si¢ na jezykowa definicj¢ sytuacji w analizowanych tekstach:

instrumentalny charakter Ducha Swietego.

Po identyfikacji podstawowych wrazen dotyczacych poszczegdlnych o0sob

Trojcy Swietej istotne wydaje si¢ zwrocenie uwagi na trudnosci, ktore byty zwiazane

® Piotr Sztompka charakteryzuje instrumentalne stosunki spofeczne jako takie, w ktérych
Luczestnictwo jest traktowane jako sposob uzyskania jakich$ korzysci czy dobr, a samo w sobie nie
posiada dla partneréw warto$ci(Sztompka 2003). Rola instrumentalna jest to rola pemiona przez
jednostke w takim wlasnie instrumentalnym stosunku spotecznym.
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z ta identyfikacja. Po pierwsze, nawet zidentyfikowane i opisane powyzej metafory
wydaja si¢ nie do konca spdjne ijednoznaczne (np. wyrazenie by¢ swiadkami
Chrystusa uzna¢ mozna za nie do konca spdjne z metafora JEZUS TO MISTRZ-
NAUCZYCIEL). Po drugie w analizowanych tekstach wiele jest wyrazen, ktore
trudno zaklasyfikowaé jako skladowe jakiejkolwiek metafory — innymi stowy,
identyfikacja metafory, ktorej dane wyrazenia sa przejawami nastr¢cza trudnosci (np.
przyobloktes(as, przyoblekliscie) sie W Chrystusa; przyjmijcie swiatlo Chrystusa).
Oczywiscie mozliwe jest podjecie proby przypisania kazdemu z wyrazen jakiej$
stojacej za nim metafory (np. przyoblokles(as, przyoblekliscie) sie w Chrystusa —
JEZUS TO SZATA), jednak takie dziatanie prowadzitoby do opisania bardzo wielu
réoznych metafor, zktorych wigkszo$¢ identyfikowana bylaby w oparciu
o0 pojedyncze  przykltady wyrazen je  odzwierciedlajacych.  Mozliwym
wytlumaczeniem tej sytuacji jest przyjecie, ze przypadki te sa przykladem tego, co
Lakoff iJohnson okre$lali jako samoistne wyrazenia metaforyczne, ktore nie sa
uzywane ,,systematycznie ani W naszym jezyku ani W naszym mysleniu” (Lakoff i
Johnson 1988, 79). Rownoczes$nie wiclos¢ wyrazen tego typu stanowi, jak si¢

wydaje, zjawisko warte zauwazenia.

Trzecim problemem zwiazanym Zz opisem metafor poznawczych dotyczacych
obrazu boga w analizowanych tekstach jest kwestia spojnosci czy tez koherencji
metafor dotyczacych poszczegdlnych osob boskich. Problem ten wydaje si¢
najbardziej widoczny w przypadku Jezusa, w ktorym z jednej strony mamy
do czynienia z kilkoma wyrazeniami wskazujacymi na metafore JEZUS TO KROL®,
z drugiej za$ strony wyrazna jest opisana wyzej metafora JEZUS TO POSLANIEC.
Lakoff i Johnson uznawali i opisywali mozliwosci istnienia roznych metafor dla tego
samego zjawiska itlumaczyli taka mozliwo$¢ tym, ze kazda z metafor uwypukla
i rownocze$nie ukrywa inne jego aspekty. Tym niemniej wydaje sig,
ze W analizowanych tekstach mozliwe do zidentyfikowania metafory sa na tyle
roznorodne i zroéznicowane, ze zjawisko to wymaga rozwazenia W procesie

rekonstrukcji jezykowej definicji sytuacji dotyczacej obrazu boga.

® (chrzest) Niech cie broni moc Chrystusa Zbawiciela, ktéry zyje i kroluje na wieki wiekéw;
wytrwat(a) w jednosci z Chrystusem Kapltanem, Prorokiem i Krélem na zZycie wieczne; (matienstwo)
pokoj Chrystusowy w was zamieszkat i stale przebywat w waszym domu.
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Opisane problemy moga sugerowa¢ brak mozliwosci identyfikacji petnej
jezykowej definicji sytuacji w odniesieniu do obrazu boga przy pomocy zatozonych
narzedzi metodologicznych. Szczegoélnie istotny wydaje si¢ problem dotyczacy
identyfikacji koherentnych metafor poznawczych, gdyz, jak zauwazaja Lakoff
i Johnson: ,,We wszystkich aspektach zycia, nie tylko polityce czy milosci,
definiujemy nowa rzeczywistos¢ w terminach metaforycznych, a potem dziatamy
kierujac si¢ tymi metaforami.” (Lakoff i Johnson 1988, 186). Jedna z mozliwych
interpretacji tej sytuacji jest przyjgcie, ze pojecia dotyczace obrazu boga nie
posiadaja W ogdle koherentnego systemu metaforycznego itym samym sa W jakis
sposob wyrdznione sposréd innych pojeé W systemie pojeciowym czlowieka.
Cytowani autorzy w innym miejscu publikacji stwierdzaja: ,,duza cze$¢ naszego
systemu pojeciowego ma struktur¢ metaforyczna” (Lakoff i Johnson 1988, 175), co
pozwala przypuszczaé, ze nie wszystkie pojecia maja taka wilasnie strukture, zatem

whniosek ten pozostaje zgodny z zatozeniami ich teorii.

Jednakze — jak zauwazono W czesci dotyczacej metodologii — przedmiot badan
jest ograniczony i dlatego tez konieczna jest ostrozno$¢ W wyciaganiu wnioskow
dotyczacych catego systemu pojeciowego. To z kolei dostarcza podstaw do innej
interpretacji zroédet opisywanego problemu: analizowany materiat jezykowy jest
niewystarczajacy do identyfikacji systemu metaforycznego dotyczacego tych pojec.
Whiosek taki wydaje si¢ uzasadniony, poniewaz pojecia dotyczace poszczegdlnych
0sob Trojcy Swietej stanowia rowniez wazny element innych celebracji w Kosciele
katolickim’ (W przeciwienstwie do innych poje¢, ktorych metaforyka byla
rekonstruowana w analizach dotyczacych poszczegolnych rytualow przejscia)
i dopiero odniesienie rowniez do nich umozliwia zidentyfikowanie pelnej jezykowe;j
definicji sytuacji dotyczacej tego zagadnienia. Poniewaz interpretacja ta nie
wyklucza pierwszej z zaproponowanych mozliwosci, a jedynie wskazuje na
koniecznos$¢ przeprowadzenia dalszych badan w celu jej weryfikacji, przyjgcie takiej

interpretacji wydaje si¢ bardziej zasadne.

" Jak chociazby mszy $wigtej.
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Rozdzial 9. PODSUMOWANIE

Po przeprowadzeniu szczegdlowej analizy tekstow poszczegdlnych rytuatow,
atakze przedstawieniu obrazu osob Trojcy Swigtej zawartego W tych tekstach za
wazne uzna¢ mozna podsumowanie prowadzonych badan. Zasadne wydaje si¢
przeprowadzenie takiego podsumowania w odniesieniu do celow badawczych

postawionych na poczatku pracy.

9.1. Cel 1: Identyfikacja jezykowej definicji sytuacji w kazdym

Z analizowanych tekstow rytualéw przejscia.

9.1.1. Zidentyfikowane wrazenia.

Przedmiotem badan wlasnych byty teksty czterech katolickich rytuatow
przejscia: chrztu, bierzmowania, matzenstwa i pogrzebu. Analizy przeprowadzone
zostaly przy pomocy metodologii opartej 0 ustalenia Lakoffa iJohnsona oraz
Searle’a. Wybrana metodologia pozwolita na zidentyfikowanie nastgpujacych
wrazen:

e W obrzedach chrztu:
1. W czasie chrztu osoba chrzczona otrzymuje pozadane dary;
2. Chrzest jest przejsciem do nowego zycia;
3. Czlowiek jest slaby, podatny na zlo i potrzebuje milosierdzia
boga;
4. Istnieje stan zagrozenia;
5. Podkreslenie warto$¢ zycia.
e W obrzedach bierzmowania:
1. Laska jest czyms, co pojawia si¢ W czlowieku przez dziatanie
boga. Przyktadem takiego dziatania jest sakrament bierzmowania;
2. W trakcie bierzmowania otrzymuje si¢ cenny dar;
3. Bierzmowani to osoby stabe i wymagajace wzmocnienia;
4. Istnieje stan zagrozenia zwigzany Z wiarg;

5. Personifikacja Ko$ciota.
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e W obrzedach matzenstwa:

1. Zachodzi konieczno$¢ uswigcenia matzenstwa, a wigc tym
samym ma ono z natury nieswigty charakter iprzynalezy do sfery
profanum;

2. Role kobiety i m¢zczyzny sa wyraznie rozrdznione;

3. Potomstwo jest czym$ dobrym i godnym pozadania;

4. Sprawcza I podmiotowa rola malzonkoéw jest
zmarginalizowana;

5. Malzenstwo funkcjonuje zaréwno w sferze sacrum jak
i profanum.

e W obrzedach pogrzebu:

1. Smier¢ jest czym§ ztym;

2. Zycie czlowieka jest rozdzielone na dwie cze$ci — zycie
doczesne i zycie wieczne;

3. Zycie wieczne (zycie po $mierci) jest zblizone do Zycia
doczesnego (ziemskiego);

4. Zycie wieczne jest czyms$ dobrym i pozadanym;

5. Podkreslenie roli boga jako dawcy zycia wiecznego itym
samym marginalizacja wplywu zmarfego na otrzymanie przez niego
zycia wiecznego.

e Dotyczacych obrazu boga w tekstach wszystkich analizowanych
obrzedow:

1. Bog ma wiadze nad rzeczywistos$cia. Zardowno Bog jak i Jezus
maja moc ingerencji W rzeczywistos¢;

2. Ingerencja Boga jest pozadana i ma pozytywny charakter;

3. Bog jest ojcem;

4. Relacja migdzy Bogiem a Jezusem jest niesymetryczna;

5. Jezus jest bliski ludziom;

6. Duch Swiety ma charakter instrumentalny.

Zgodnie z przyjetymi W czgsci metodologicznej zatozeniami, W poszczegdlnych
tekstach analizowano metaforyke dla poje¢ uznanych za kluczowe dla danego
rytuatu przejscia. Istotne jednak wydaje si¢ wskazanie na wystgpowanie zbieznosci
W systemie metaforycznym migdzy poszczegdlnymi tekstami. Ze wzgledu na
przyjeta jako podstawa metodologii teori¢ metafor poznawczych, wazne wydaje si¢
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takze wskazanie na koherencj¢ miedzy wystepujacymi w analizowanych tekstach
metaforami  strukturalnymi. Ponadto, juz samo zestawienie wszystkich
zidentyfikowanych wrazen pozwala zauwazy¢ istnienie powtorzen, ktore to zjawisko

roOwniez wymaga zwrdcenia uwagi.
9.1.2. Zwigzki mi¢dzy analizowanymi tekstami.

Koherencja metaforyczna.

Jak zaznaczono w czg$ci metodologicznej', material poddawany analizie nie jest
wystarczajacy, aby formutowa¢ wnioski dotyczace ogdlnego systemu pojeciowego,
a zakres wnioskowania powinien by¢ ograniczony do systemu pojeciowego,
Swiadectwo istnienia ktorego mozna odnalez¢ W poszczegolnych tekstach. Wydaje
si¢, ze zgodnie z takim zaloZzeniem wystgpowanie koherencji migdzy metaforami
pojawiajacymi si¢ W poszczegdlnych tekstach nie jest konieczne. Dlatego tez tym

bardziej interesujace sa przypadki, w ktorych taka koherencja wystepuje.

Najbardziej wyrazna jest koherencja dotyczaca metafor zwigzanych z darem,

a wiec:

CHRZEST TO DAR

LASKA TO DAR

ZYCIE TO DAR

e DZIECI TO BOGACTWO (szczegolnie za$ jej aspektu

wskazujacego na to, ze bogactwo to jest darem od boga)

e ZYCIE WIECZNE TO CENNY DAR
oraz metafor BOG TO DAWCA i DZIECKO TO BIORCA. Koherencje t¢ uznac
mozna za tym bardziej znaczaca, ze dotyczy metafor wystepujacych we wszystkich
analizowanych tekstach. ,Metafory strukturalne w naszym systemie poje¢ réwniez
odwoluja sie do podobienstwa. A wiec metafora POGLADY TO POZYWIENIE

ustala podobienstwo migdzy pogladami (wyobrazeniami) a pozywieniem.” (Lakoff i

Johnson 1988, 176). Przytoczone metafory ustalaja wigc dwa rodzaje podobienistwa:
migdzy zjawiskami transcendentnymi (chrzest, faska, Zzycie wieczne) aczyms, co
mozna otrzymacé, a takze zyciem (generalnie i zyciem dla swoich dzieci) a czyms co

mozna otrzymaé. Z tak ustalonym podobienstwem wiaza si¢ dwa pytania: kim jest

! Porownaj: str. 57.
2 podkreslenie autorki.
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ten, kto daje i kim jest ten, kto otrzymuje. Systematyczna odpowiedzia na pierwsze
Z pytan jest obecna we wszystkich analizowanych tekstach metafora BOG TO
DAWCA, natomiast czgsciowa odpowiedz na drugie pytanie stanowi metafora
DZIECKO TO BIORCA, obecna w teks$cie obrzedow sakramentu chrztu.

Druga zkoherencji migdzy poszczegélnymi metaforami dotyczy stanu
zagrozenia 1pojawia si¢ we wszystkich analizowanych tekstach, z wyjatkiem
tekstow obrzedow matzenstwa. Na koherentny system skladaja si¢ nastepujace,
zidentyfikowane wczes$niej metafory:

e SZATAN TO WROG

e GRZECH TO COS ZEEGO (szczegblnie za$ jej aspekt

wskazujacy na zniewalajaca rolg grzechu)

e SMIERC TO WROG

e WIARA TO PRAWDA, KTORE] WYZNAWANIE

STWARZA ZAGROZENIE

e DAR DUCHA TO COS ZAGROZONEGO.
Koherencja w tym przypadku polega przede wszystkim na wspolnym dla wszystkich
tych metafor elemencie napigcia zwigzanego Z istnieniem jakiego§ zagrozenia.
Z jednej strony ustanawia ona podobienstwa migdzy sytuacjami zagrozenia,
W ktorych moze znajdowac si¢ cztowiek: wyznawaniem prawdy, ktore stwarza
niebezpieczenstwo dla wyznajacego a wyznawaniem wiary, atakze posiadaniem
czego$ cennego co jest zagrozone idarami Ducha Swigtego. Z drugiej strony
ustalane podobienstwo dotyczy zrodetl tego zagrozenia: szatan, $mieré igrzech
zagrazaja cztlowiekowi W sposob podobny do tego, w jaki zagraza mu wrog podczas
walki. W opisie zwiazanym  Z sakramentem bierzmowania  zauwazono,
7e W ,,analizowanym teks$cie nie pojawia si¢ zadna konkretne informacja dotyczaca
zrodla zagrozenia™®, jednak w éwietle metafor strukturalnych, zidentyfikowanych
W pozostatych analizowanych tekstach, Zzrédlo tego zagrozenia wydaje sig jasne przy
zalozeniu, ze istnieje szerszy system pojeciowy zwiazany 2z wszystkimi tymi

tekstami.

Wsrod zidentyfikowanych metafor koherentne wydaja si¢ réwniez dwie
metafory dotyczace zycia — pierwsza z nich, ktora dotyczy zycia W ogodle: ZYCIE

TO DAR oraz druga, dotyczaca nowego zycia, czyli potomstwa: DZIECI TO

¥ Poréwnaj: str. 87.
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BOGACTWO. Podobienstwo ustalane przez pierwsza z przytoczonych metafor
wskazuje na analogi¢ migedzy sytuacja otrzymywania jakiej$ rzeczy, a zyciem. Druga
z metafor wydaje si¢ usci§laé pierwsza W taki sposob, ze wskazuje na jednego
z mozliwych odbiorcéw tego daru, a wigc na rodzicéw, dla ktorych zycie ich dziecka

jest darem.

Istnienie koherencji migdzy metaforami wystepujacymi W poszczegdlnych
analizowanych tekstach moze sugerowaé, ze pewne schematy metaforyczne naleza
do szerszego systemu pojeciowego niz tylko ten zwiazany z jednym obrzedem

przejscia.

Podobienstwa mig¢dzy poszczegolnymi tekstami.

Powyzej opisano zaobserwowane W badanym materiale koherencje migdzy
metaforami  strukturalnymi  pojawiajacymi si¢ W poszczegolnych  tekstach.
Wystepowanie takich koherencji uznano za przestanke do stwierdzenia,
ze opisywane metafory moga stanowi¢ element systemu pojeciowego, ktory nie jest
ograniczony do jednego tekstu. Kolejna przestanka przemawiajaca za przyjeciem
takiej tezy jest wystgpowanie wyrazen odzwierciedlajacych te same metafory

W roznych tekstach.

Zidentyfikowana podczas analizy tekstu obrzedow chrztu metafora CHRZEST
TO PRZEJSCIE pojawia si¢ rowniez epizodycznie we wszystkich pozostatych
rytuatach:

(bierzmowanie)  tych, ktorych  odrodziles przez  chrzest;

(matienstwo) \udzie zrodzeni dla wzbogacenia swiata przez chrzest
zostajq odrodzeni; (pogrzeb) przez chrzest stat(a) sie przybranym
dzieckiem Bozym, przez chrzest dates nowe zycie cztowiekowi.
W cytowanych fragmentach wyrazny jest charakter chrztu zarowno jako przejscia,
jak iczego$ co odradza, co z kolei wskazuje, ze wrazenia uznane za centralny
element definicji sytuacji jednego z rytuatow wystepuja rowniez W innych rytuatach.
To stwierdzenie zkolei mozna (jak juz wspomniano) uzna¢ za przestanke
do przypuszczenia, ze istnieje jaka§ bardziej ogoélna definicja sytuacji, wspdlna

wszystkim katolickim rytualom przejscia.

Do takiej ogdlnej definicji sytuacji mogloby réwniez naleze¢ wrazenie

zidentyfikowane przy okazji analizy tekstu sakramentu bierzmowania, dotyczace
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personifikacji Kosciota, gdyz rowniez W pozostalych badanych tekstach znalez¢
mozna wyrazenia wskazujace na jego osobowy charakter, innymi stowy obecna jest
tam metafora ontologiczna:

KOSCIOL TO OSOBA
(chrzest) O co prosicie Kosciol Bozy dla swoich dzieci; z Twojej

smierci 1 Zmartwychwstania narodzil sie  Kosciél; razem

ze zgromadzonym _Kosciolem bedq Boga nazywaé Ojcem;

(matienstwo) obdarzyli Twoj Kosciol wierzqcym potomstwem,

W imieniu Kosciota pytam was, stanie si¢ znakiem milosci

Chrystusa i Kosciota; wobec Boga i Kosciola powtarzajcie za mnq;

(pogrzeb) wystuchaj modlitwy swojego Kosciola.

Kolejna metafora strukturalna, ktérej wuzycie mozna zaobserwowac
we wszystkich badanych tekstach jest metafora GRZECH TO COS ZLEGO, ktora
zostala pierwotnie zidentyfikowana w obrzedach chrztu:

GRZECH TO COS ZLEGO

(bierzmowanie) uwolnites ich od grzechu; odpuszczenie grzechow;

(malienstwo) Panie, ktory przebaczasz nam grzechy; tak wielkie

blogostawienstwo, Ze nie zniweczyt go ani grzech pierworodny ani

kara potopu; (pogrzeb) przez krew swojq uwolnit nas od grzechu;

uwolnij od wszystkich grzechow dusze N.; zgladziles nasze grzechy;

odpus¢ mu_(jej) grzechy, ktore popetnit(a) 7 ludzkiej utomnosci,

oczyscil stugi | stuzebnice swoje ze wszystkich grzechow; udziel

swoim zmartym stugom | stuzebnicom odpuszczenia wszystkich

grzechow, ponosit(a) kare za swoje grzechy, udzieli zZyjqcym

przebaczenia grzechow.

Podobienstwo wystepuje tu nie tylko na poziomie samej klasyfikacji grzechu jako
zjawiska negatywnego, ale takze na poziomie szczegdlowych aspektow jego
oddzialywania, takich jak zniewalanie (uwolnif nas od grzechu) czy zabrudzenie
(oczyscit 7 wszystkich grzechow). Dodatkowo przytoczone fragmenty wskazuja na
inny aspekt postrzegania grzechu, prawie nieobecny w obrzedach chrztu®,
a mianowicie na postrzeganie grzechu jako winy, a wigc czego$, co moze zostaé

odpuszczone, a takze czego$, czego popehienie jest wynikiem stabosci czlowieka.

* Tylko jedno wystapienie: Czy wierzycie w Ducha Swietego, Swiety Kosciol powszechny, obcowanie
Swietych, odpuszczenie grzechéw, zmartwychwstanie ciata i zycie wieczne?.
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Z kolei w trzech z czterech analizowanych tekstow obecne jest wrazenie
stanowiace jeden z elementow definicji sytuacji w obrzedach pogrzebu — podziat
zycia czlowieka na zycie doczesne 1 wieczne. Podobnie jak w przypadku pogrzebu,
takze W pozostatych tekstach wrazenie to jest konstytuowane przez wskazywanie na
istnienie zycia wiecznego, a takze zestawianie go z zyciem doczesnym:

(chrzest) otrzymato dziedzictwo Zycia wiecznego; odrodzilo sie

zwody i z Ducha Swietego na zycie wieczne; otrzymali(ly) Zycie

wieczne; otrzvmal(a) zZycie wieczne, otrzymal(a) Zycie wieczne;

wytrwal(a) W jednosci z Chrystusem Kaplanem, Prorokiem

i Krolem na zycie wieczne, nieskalang aZz po zycie wieczne;

zajasniala nadzieja zycia wiecznego; dawca Zycia doczesnego

i Wieczneqo; odrodzit z wody i z Ducha Swietego na zycie wieczne;,

(bierzmowanie) odrodzone juz na chrzcie do Zycia wiecznego.

Ostatnim z wrazen, ktore zostalo opisane przy okazji analizy jednego
Z obrzedéw, aktorego Slady mozna znalez¢ réwniez W innym obrzedzie, jest
rozroznienie 16l kobiety i mezczyzny. W przypadku obrzedow malzenstwa
zroznicowanie to dotyczy przede wszystkim r6l meza i zony, natomiast W obrzedach
chrztu obecne sa wyrazenia wskazujace na zréznicowanie rol matki i ojca. Podobnie
jak w przypadku malzenstwa, zroznicowanie to jest wiaczane do definicji sytuacji
poprzez prosby, ktore zgodnie z ustaleniami Searle’a” dostarczaja wiedzy dotyczacej
stanu pozadanego przez osobg skladajaca prosbe. Ze wzgledu na znacznie mniejsza
ilos¢ wystapien tego typu prosb niz W przypadku matzenstwa, rozroznienie to nie
zostatlo uznane za element definicji sytuacji zawartej W obrzedach chrztu, jednak
poniewaz jest ono zbiezne zZ wrazeniem obecnym w obrzedach matzenstwa, wydaje
si¢ ono warte uwagi:

niechaj blogostawi matce tego dziecka i tak, jak teraz dziekuje ona

Bogu za otrzymane potomstwo, niech zawsze trwa W dziekczynieniu

razem ze swoim dzieckiem, w Chrystusie Jezusie, Panu naszym;

niechaj blogostawi ojcu tego dziecka, aby stowem i przyvktadem

dawal swojemu dziecku pierwsze Swiadectwo wiary W Chrystusie

Jezusie, Panu naszym; niechaj wejrzy i blogostawi matce tego

ochrzczonego dziecka. | jak Mu dziekuje za otrzymane potomstwo,

® Poréwnayj: str. 59.
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tak niechaj raduje sie 7 mitosci swojego dziecka, 7 jeg0 rozwoju

| Swietego zycia;, Bog, ktory jest zrodlem wszelkiego ojcostwa
I wzorem ojca, niechaj towarzyszy swojq taskq takze 0jcu tego

dziecka, aby przvkladem postepowania  doprowadzil  je

do dojrzatego zZycia chrzescijanskiego.

Przytoczone cytaty wskazuja, ze do stanu pozadanego W przypadku matki nalezy
trwanie w dzigkczynieniu wspoélnie z dzieckiem oraz odczuwanie rados$ci zwiazane]
Z jego rozwojem i swigtym zyciem, a takze z tym, ze jest przez nie kochana. Z kolei
w przypadku ojca elementami tego stanu jest dawanie dziecku §wiadectwa wiary,
atakze doprowadzenie go do dojrzalego zZycia chrzescijanskiego. W obu
przypadkach okreslony jest rowniez pozadany srodek osiagnigcia tego celu, ktorym
jest wilasny przykltad dawany przez ojca. Zatem réwniez W przypadku zadan

rodzicow wyrazne jest rozroznienie rol petnionych przez kobietg | przez mezczyzng.

Wrazenia wystepujace W wigcej niz jednym tekscie.

Jak stwierdzono powyzej, juz samo wymienienie wrazen zidentyfikowanych
W poszczeg6Olnych liturgiach pozwala zaobserwowaé podobienstwa wystepujace

miedzy przyjmowanymi w nich definicjami sytuaciji.

Pierwszym z elementoéw definicji sytuacji wystgpujacym we wszystkich tekstach
jest stabos¢ czlowicka i marginalizacja jego podmiotowej roli, a takze, co si¢ z tym
wiagze, podkres$lenie sprawczej roli boga ipotrzeby jego pomocy czlowiekowi.
Lakoff iJohnson zwracaja uwage, ze poszczegdlne metafory danych pojec
uwypuklaja jedne ich aspekty, a ukrywaja inne (Lakoff i Johnson 1988, 32). Wydaje
si¢, ze analogiczne stwierdzenie mozna odnie$¢ do wrazen stanowiacych elementy
definicji sytuacji w poszczegdlnych analizowanych tekstach, ktore z jednej strony sa
do siebie podobne, z drugiej zas uwypuklaja nieco inne aspekty zjawiska, ktore jest
ich wspolnym elementem. | tak, jesli chodzi 0 opis cztowieka, podczas liturgii chrztu
podkreslone zostaja stabo$¢ ipodatnos¢ na zlo jako ogodlne cechy przynalezne
kazdemu czlowiekowi. W obrzedach bierzmowania W centrum znajduje si¢ stabos¢
0s0b bierzmowanych. Z kolei zar6wno W obrzedach matzenstwa jak i pogrzebu na
pierwszym planie znajduje si¢ marginalizacja podmiotowej roli czy to matzonkow
($§lub) czy tez czlowieka generalnie (pogrzeb). W poszczegdlnych obrzedach

uwypuklane sa rowniez nieco inne aspekty roli boga — w rytuatach chrztu jest on
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przede wszystkim dawca milosierdzia, podczas bierzmowania podkreslana jest jego
rola jako tego, ktéry umacnia stabego czlowieka, w przypadku malzenstwa pelni on
glowna rolg sprawcza W kreacji milosci os6b zawierajacych malzenstwo, za$
w rytuale pogrzebu to on decyduje 0 otrzymaniu przez czlowieka zycia wiecznego.
Jednak mimo opisanych tu réznic, wyrazne wydaje si¢ takze podobienstwo migdzy

wszystkimi tymi wrazeniami, ktore dotycza sprawczej roli boga i stabosci czlowieka.

Wspdlne dla jezykowej definicji sytuacji we wszystkich obrzedach jest réwniez
to, ze w kazdym z nich czlowiek jest odbiorca jakiego$s daru pochodzacego od boga.
Zarbwno W obrzedach chrztu jak ibierzmowania nie jest jednoznacznie
sprecyzowane, co stanowi ten dar, jasne jednak jest to, ze otrzymuje si¢ go podczas
chrztu czy bierzmowania. W rytuatach matzenstwa darem, ktory dopiero maja
otrzyma¢ matzonkowie jest ich potomstwo, zas W przypadku pogrzebu jest to zycie
wieczne. Wspdlne wszystkim tym wrazeniom jest roOwniez to, zetym, od kogo
pochodza poszczegolne dary, jest bog. Wydaje sig, ze W tym przypadku mozliwa
generalizacja tych wrazen w odniesieniu do wszystkich analizowanych tekstow

moglaby brzmie¢: cztowiek otrzymuje od boga cenne i pozadane dary.

Elementem wspolnym dla dwodch pierwszych obrzeddéw jest rowniez istnienie
stanu zagrozenia, ktory W przypadku chrztu nie jest szczegdtowo sprecyzowany, za$
w przypadku bierzmowania wiaze si¢ z wiara i jej wyznawaniem. Warto zwrdci¢
uwage na fakt, ze oba te rytuaty dotycza sytuacji, w ktérych jednostka zyskuje nowy
status wobec wspdlnoty — W pierwszym przypadku jest to status jej czlonka,

W drugim za$ cztonka pelnoprawnego, a wigc osoby doroste;].

9.1.3. Podsumowanie i wnioski.

Opisane powyze] rdzne rodzaje podobienstw migdzy analizowanymi tekstami

pozwalaja, jak si¢ wydaje, na sformutowanie dwoch wnioskow:

1. Istnieje definicja sytuacji wspolna wszystkim analizowanym tekstom.
Przyjeta wtej pracy metodologia pozwala na zidentyfikowanie jako jej
elementow nastepujacych wrazen:

e Czlowiek jest staby;
e Bog petni sprawcza rolg W zyciu czlowieka;

e Czlowiek otrzymuje od boga cenne i wartosciowe dary;
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¢ [stnieje stan zagrozenia zwiazany z wiara.

Ostatnie wrazenie musi zosta¢ opatrzone zastrzezeniem, ze dotyczy ono
przede wszystkim obrzedow chrztu 1bierzmowania, atakze czgsciowo
obrzeddéw pogrzebu, przez obecnos¢ W nich metafory SMIERC TO WROG
I ewentualnego zagrozenie wprowadzane do definicji sytuacji przez istnienie
wroga.

2. Istniejq  elementy  systemu  pojeciowego  wspolne  wszystkim
analizowanym tekstom. Whniosek ten oparty jest na istnieniu koherencji
migdzy metaforami wystepujacymi W poszczegdlnych tekstach, atakze na
wystegpowaniu tych samych metafor w roznych tekstach.

Istotne jest zaznaczenie, ze zasigg tych wnioskOw jest ograniczony zaréwno
przez przyjeta metodologie (zatem moéwi¢ mozna jedynie 0 elementach definiciji,
ktore udato si¢ zidentyfikowaé przy pomocy zatozonych metod, nie za$ o definicji
sytuacji w ogole), jak i przez przyjety przedmiot badan (0 wspdlnej definicji sytuacji
czy systemie pojeciowym mozna mowi¢ jedynie w odniesieniu do czterech
zbadanych w tej pracy tekstow). Takie ograniczenic wnioskowania wydaje si¢

zachecaé do prowadzenia dalszych badan, ktore bytyby tych ograniczen pozbawione.

9.1.4. Dalsze perspektywy badan.

Istnienie elementow wspolnych wszystkim badanym tekstom wydaje sig
zacheca¢  do przeprowadzenia podobnych analiz  w odniesieniu  do innego
przedmiotu. | tak, drugi z zaproponowanych wnioskow mogliby sta¢ si¢ hipoteza dla
dalszych badan nad systemem pojeciowym zwiazanym Z sacrum opartym o Szerszy
material jezykowy — poczawszy 0d korpusu jezyka polskiego (jesli badania miatyby
stuzy¢ calosciowej rekonstrukcji systemu pojeciowego zwigzanego Z sacrum), przez
teksty sakralne — by okresli¢ system pojeciowy, na ktorym sa one oparte, az po teksty
liturgiczne. Interesujace wydaje si¢ rowniez porownanie zidentyfikowanych w ten

sposob systemoéw pojeciowych.

Zkolei zbiezno$¢ migdzy elementami definicji sytuacji zawartymi
W poszczegblnych  analizowanych tekstach zacheca do prowadzenia badan
dotyczacych definicji sytuacji w innych zrodtach zwiazanych z katolicyzmem — za
interesujace uzna¢ mozna na przyktad porownanie jezykowej definicji sytuacji

zwartej w Katechizmie Kosciola Katolickiego lub dokumentach watykanskiej
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Kongregacji Nauki Wiary® z powyzszymi ustaleniami. Tak okreslony przedmiot
badan pozwolitby, by¢ moze, na wyr6znienie tych elementéw definicji sytuacji, ktore
zwiazane s3 Zkultura danego kraju iwynikaja z dostosowania obrzedow
do zwyczajow tego regionu ielementdw zwiazanych bezposrednio 2z doktryna

Kosciota rzymskokatolickiego.

9.2. Cel 2: Identyfikacja Srodkoéw perswazji, przy pomocy

ktorych wrazenia sa budowane i wzmacniane.

Wsrod  zidentyfikowanych $rodkow perswazji zdecydowanie dominuje tak
zwany spoteczny dowdd shusznosci. Wigkszos¢ opisanych wrazeh wzmacniana jest
wlasnie przy jego pomocy, a wigc poprzez uzywanie 1 osoby liczby mnogiej
W wypowiedziach konstytuujacych, badz wzmacniajacych te wrazenia. Czgste jest
roOwniez stosowanie presupozycji, szczegéOlnie przy uzyciu transformatywnych
czasownikow takich jak u$wigca¢ czy uwalniaé, atakze orzekanie 0 zjawiskach,

ktorych istnienie stanowi tres¢ zidentyfikowanego wrazenia.

Powtarzalnos¢ srodkdéw perswazji W poszczegolnych tekstach moze sugerowac
zwrocenie W przyszloSci uwagi badawczej na podobienstwa iroznice migdzy
srodkami perswazji pojawiajacymi si¢ W tekstach liturgicznych, a takimi $rodkami
wystepujacymi W innych tekstach zwiazanych z komunikacja religijna, takimi jak na

przyktad homilie czy wspomniane juz dokumenty koscielne.

9.3. Cel 3: Wstepna weryfikacja zgodnosci zidentyfikowanej
definicji sytuacji z definicja sytuacji przyjmowang przez uzytkownikéw

jezyka.

Postuzenie si¢ metoda egzemplifikacji w oparciu 0 wypowiedzi uzytkownikow
forow dyskusyjnych portalu katolik.pl doprowadzito do odnalezienia przyktadow
stwierdzen wskazujacych na przyjmowanie do wiasnej definicji sytuacji kazdego
ze zidentyfikowanych wczes$niej wrazen, a zatem wstgpnej weryfikacji stawianych
tez. Weryfikacja ta opierata si¢ na poszukiwaniu dowodow jezykowych na
postugiwanie si¢ tymi samymi metaforami strukturalnymi badz deklaracj¢ pogladow

zbieznych z opisywanymi wrazeniami.

® Kongregacja dziatajaca przy Kurii Rzymskiej, ktorej zadaniem, zgodnie z konstytucja apostolska
Pastor Bonus, jest promowanie i ochrona doktryny wiary i moralno$ci w catym $wiecie katolickim
(Congregation for the doctrine of the faith 2010).
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Jak juz zauwazono W czesci metodologicznej’, weryfikacja ta ma jedynie
wstepny charakter, migdzy innymi ze wzgledu na to, ze badacz poszukuje tylko
przyktadow potwierdzajacych tezg, nie analizuje za$ calo§ciowo wybranego korpusu,
a nawet odnalezienie przykladow potwierdzajacych stawiane tezy nie jest
wystarczajaca przestanka do stwierdzenia zachodzenia zwiazku przyczynowo-
skutkowego migdzy pojawianiem si¢ ktoregos$ z wrazen w analizowanych liturgiach,
a przytaczanymi egzemplifikacjami®. Niemniej jednak mozliwosé wskazania
wyrazen | wypowiedzi opartych na tej samej definicji sytuacji, ktora zawarta jest
w tekstach liturgicznych, wskazuje, ze charakter poczynionych w tej pracy ustalen
mozna uzna¢ za wigcej niz teoretyczny. Innymi stowy — jesli uzytkownicy
analizowanego portalu uzywaja w swoich wypowiedziach tych samych metafor
strukturalnych, ktore zostaly zidentyfikowane w tekstach liturgicznych, to oznacza
to, jak si¢ wydaje, przynajmniej czesciowe nakladanie si¢ systemu pojgciowego
zawartego wtych tekstach iuzywanego przez autorow wypowiedzi. Z kolei
pojawienie si¢ wypowiedzi zbieznych ze zidentyfikowanymi wrazeniami wskazuje

na przyjmowanie (przynajmniej cz¢sciowo) takiej samej definicji sytuacji.

Wiasnie 6w czesciowy, wstepny charakter weryfikacji wynikow przedstawiony
w te] pracy réwniez zachgca do dalszych badan. Badania te moglyby dotyczy¢
wspomnianych juz zalezno$ci migdzy systemem poje¢ okreslonym na podstawie
analizy tych tekstow, a systemem poj¢¢ obecnym W szerszym materiale jezykowym.
Za interesujace mozna uzna¢ rowniez zweryfikowanie przynalezno$ci
zidentyfikowanych wrazen do definicji sytuacji przyjmowanej przez uczestnikow
analizowanych obrzedow. Weryfikacja taka musialaby opiera¢ si¢ na kontrolowanej
probie (by mozliwe byly wnioskowania dotyczace na przyktad zalezno$ci miedzy
czestotliwosdcia udzialu w danym rytuale a przyjmowanymi wrazeniami), a takze
metodzie badawczej pozwalajacej identyfikowaé faktycznie przyjmowana definicjg

sytuacji nie za$ jedynie deklaracje z tym zwiazane®.

**k*

" Porownaj: str. 62.

® Na przyktad ze wzgledu na brak pelnej kontroli nad proba i mozliwosci stwierdzenia, czy osoba,
ktérej wypowiedz jest cytowana, faktycznie uczestniczy w analizowanych liturgiach.

° Na problem ten zwrdcono uwage rowniez w czesci metodologicznej — pordwnaj: str. 62.

155



Cytowany juz we wstgpie czionek ICEL stwierdza: ,Naszymi tekstami
liturgicznymi ksztattujemy pokolenia katolikow” (Schellman 1994, 17). Jesli
stwierdzenie to jest prawdziwe, to praca ta stanowi probe odpowiedzi na pytanie, w
jakim kierunku przebiega to ksztaltowanie. Jest to odpowiedz udziclona z
perspektywy jezykoznawcy, badacza pochylajacego si¢ nad tekstem i korzystajacego
z wybranych narzgdzi wypracowanych przez jego dziedzing. Przytoczone przyktady
ilustrujace zbiezno$¢ migdzy zidentyfikowanymi elementami definicji sytuacji a
przekonaniami wyrazanymi na forum katolik.pl pozwalaja przypuszcza¢, ze trudno

przeceni€ sitg z jaka teksty liturgiczne moga ,,ksztaltowac pokolenia katolikow”.
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INDEKS ZIDENTYFIKOWANYCH METAFOR

B M
BOG TO DAWCA ..o, 123 MALZENSTWO (ZWIAZEK MALZENSKI) TO
BOG TO OJCIEC ...t 126 UMOWA ... 99
BOG TO STWORCA ..ot 119 MILOSC MALZONKOW TO SLABY
BOG TO WEADCA oo 118 BUDYNEK ..ottt 94
C N
CHRZEST TODAR ..ot 65 NIEBO TO MIEJSCE........ccccovvviiniiiniinnn, 108
CHRZEST TO EASKA ...oovoeeeeeeeeeeeeeen 66
CHRZEST TO PRZEJSCIE ......coovoevereerereererennn 67 (o)
CZLOWIEK (jego serce) TO POJEMNIK........... 83
OSOBA BIERZMOWANA TO SLABY
BUDYNEK ..o 86
D
DAR DUCHA SWIETEGO TO P
WZMACNIAJACE SPOIWO .....covveereann. 86 )
DAR DUCHA TO COS CENNEGO I pROSBY DO BOGA ....................................... 120
ZAGROZONEGO ...ooeeeeeeereeeeeeeererennnns 87
DUCH SWIETY TO BUDOWNICZY ............. 141 S
DUCH SWIETY TO DAWCA/DARCZYNCA 141 )
DUCH $WIETY TO OSOBA 138 SAKRAMENT TO USWIECAJACE SPOIWO..94
DUCH $WIETY TO SUBSTANCIA............... 139 SZATAN TO WROG ..o 71
DUCH TO DAWCA/ DARCZYNCA ................ 85 3
DZIECI TO BOGACTWO....c.cv oo 9 S
DZIECKO TO BIORCA ..o 65 \ , ,
SMIERC TO WROG ..o 106
G
U
GRZECH TO COS ZEEGO.....oooveeeeeeeeeeeeeeeen. 72
UDZIELANIE SAKRAMENTU TO WLEWANIE
..................................................................... 84
J
JEZUS TO CZEOWIEK ....veveveeeeeeeeeeeeeeeene 135 w
o e CEL T AT mAYDA, K10
""""""""""" WYZNAWANIE STWARZA ZAGROZENIE
JEZUS TO TOWARZYSZ...oovveeeeeeeeeeeeeerenene 136 87
t z
LASKA (i rézne jej postacie) TO SUBSTANCJA84 ZMARLY TO ZYWY oo, 109
EASKA TO DAR ...oeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeeeeeene 66 3
ZYCIE TODAR ..o 73
ZYCIE WIECZNE TO CENNY DAR.............. 109
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