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At present, scientific research aims at interdisciplinary approach. In this article, we attempt to pre-
sent the categories of ritual and game in two approaches: that of cultural anthropology and transac-
tional analysis. We notice common areas of interest whose background can be, for example, the
notion of deep play introduced by Clifford Geertz. On the one hand, it is a ritual activity from the
anthropological point of view; on the other hand, and according to transactional analysis, it reveals
a hidden dimension of human relations and makes it possible for these phenomena to be analysed
and interpreted. We shall try and move the category of deep play onto the ground of pedagogy in
order to indicate its possible application in research into the school everyday life.
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W niniejszym tekscie przywolujemy jedna z aplikacji poje¢ rytuat i gra
w psychologii, jako Ze interesujg nas te kategorie w ujeciu analizy transak-
cyjnej. Zestawiamy je z pogladami Clifforda Geertza, ktéry rytualy uczynit
jednym z wazniejszych przedmiotéw swoich badan. Antropolog ten rytual-
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ne walki kogutéow na Bali nazwal gleboka gra. Nasz pomyst narodzit sie
z obserwacji rzeczywistosci spotecznej, w ktoérej obecne sa rytualy i gry
w rozumieniu analizy transakcyjnej. Czesto méwiac o relacjach miedzy-
ludzkich, przywotuje sie takie zjawiska, jak rywalizacja, walka o pozycje,
wyscig szczuréw. Miedzy ludZmi tocza sie walki o wyznaczniki sukcesu,
korzystne dla jednostki etykiety, o pozycje w grupie spotecznej. Roboczo
nazywajac te zjawiska ,gra o tron” (na wzoér tytulu popularnej powiesci
i serialu fantasy), pytamy o znaczenia, jakie gry te maja dla swoich uczestni-
kow. Szczegoélnie interesuja nas niektére rytualne, w naszym mmniemaniu,
zachowania uczestnikéw interakgcji, ktére spelniaja zatozenia gry gtebokiej -
gry, w ktorej ,tron” tylko z pozoru jest celem rozgrywek, rzeczywiscie za$
gra toczy sie o zupelnie inng stawke, co wyjasniamy w naszej narracji'. Do-
strzegamy zatem mozliwos¢ zestawienia kategorii ,rytuat” i ,gra” w rozu-
mieniu analizy transakcyjnej, z ujeciem gry glebokiej Geertza w celu odczy-
tania pewnych wycinkéw rzeczywistoéci spotecznej. Jako egzemplifikacje
naszych rozwazan przytoczymy kilka szczegdlnie bliskich nam, za wzgledu
na nasze zainteresowania naukowe, przyktadow, a dotyczy¢ one beda gier
obecnych w codziennosci szkoty.

Ze wzgledu na tak sformulowany cel tekstu nie bedziemy sie zatem
skupiali na historii uzywanych poje¢, nie podejmiemy tez préb ich definio-
wania z réznych perspektyw teoretycznych. Pozostaniemy przy przywola-
niu tych watkéw, ktére s3, w naszym mniemaniu, istotne w kontekscie po-
ruszanych kwestii. Najwazniejszym punktem odniesienia bedzie dla nas
symboliczny nurt antropologii, szczegélnie za$ poglady na rytualna nature
interakcji miedzyludzkich w ujeciu Clifforda Geertza oraz zalozenia analizy
transakcyjne;j.

Rytuat jest kategorig analityczng, obiektem badar, a nawet metoda ba-
dawczga?. Wielos¢ sposobéw definiowania tego pojecia ma zrédlo zaré6wno
w fakcie jego obecnosci w tradycji r6znych szkét antropologicznych, jak i w
jego upowszechnieniu na gruncie wielu innych, poza antropologia, nauk.
Taki stan rzeczy jest z jednej strony pozadany, bowiem sprawia, ze pojecie
zyje, ewoluuje i jest uzyteczne. Trend uprawiania nauki w sposob interdy-
scyplinarny nie dziwi, stal si¢ nawet w pewien sposéb obowigzujacy, trak-
towany jako antidotum zaréwno na waskie, linearne uprawianie nauki, jak
i na naukowy eklektyzm, cho¢ nadal budzi kontrowersje, a nawet sprzeciw
niektérych srodowisk naukowych. Jak pisze Maria Dudzikowa:

1 Pojecia, ktérych uzywamy definiujemy w odpowiednich czesciach tekstu.
2 Por. J. Tokarska-Bakir, W winnicy rytuatu, [w:] Proces rytualny. Struktura i antystruktura,
red. V. Turner, przekl. E. Dzurak, Warszawa 2010, s. 9.
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sprostanie wyzwaniom interdyscyplinarnosci staje sie (...) dotkliwag koniecznoscia
nauk spolecznych, czy tez szeroko rozumianej humanistyki, jako ze musza poradzi¢
sobie z problemami relacji pomiedzy ekonomia, polityka, spoleczeristwem, kultura
i zwigzanymi z pytaniami ,w poprzek” dyscyplin i uswieconych tradycja obszaréw
badan z przekroczeniem utartych granic3.

Zatem, aplikacja kategorii poczatkowo typowej tylko dla rozwazan an-
tropologii na grunt pedagogiki, psychologii, historii, czy socjologii nie dziwi.
Z drugiej strony, co podkreslaja choc¢by polscy teoretycy zagadnienia, Woj-
ciech Burszta i Michatl Buchowski4, moze doj$¢ do rozmycia znaczenia poje-
cia, ktére nawet na gruncie antropologii nabralo, wraz z rozwojem i prze-
mianami w obrebie tej nauki, wielu znaczen. Przywolani autorzy boja sie
zametu definicyjnego i metodologicznego, ktéry moze by¢ nastepstwem
takiego stanu rzeczy. Pozostawiajac oceny, nie da si¢ zaprzeczy¢ temu, ze
rytual szczepiony jest na wielu naukowych polach, zaréwno jako szeroko
rozumiany, interdyscyplinarny fenomen, jak tez jako postrzegany bardzo
wasko, w typowy dla dyscypliny nauki, ktéra go zaadaptowata, sposéb.

Autorzy opisujacy rzeczywisto$¢ spolecznag w optyce rytualéw zwracaja
uwage na roézne ich aspekty i wyznaczniki. Mozna jednak wyloni¢ kilka
cech, ktére w definiowaniu tego pojecia pojawiaja sie najczesciej, a bedacych
tez kluczowe dla naszych rozwazan.

Wedlug Roya Rappaporta, rytual to ,wykonanie mniej lub bardziej nie-
zmiennych sekwencji formalnych czynéw i wypowiedzi, zakodowanych
bynajmniej nie przez wykonujacych”>. Rozwazmy znaczenie kazdego elemen-
tu tej definicji. Po pierwsze - rytualy sa wykonywane. Jak za Edmundem Lea-
chem powtarza R. Rappaport, s twierdzeniami wyrazonymi czynem. Nieza-
leznie od tego, czy przygladamy sie z Victorem Turnerem rytualom ludu
Ndembu czy obrzedom slubnym we wspoélczesnej Polsce, zawsze widzimy
ludzi skupionych wokét czegos dla nich znaczacego, wykonujacych pewne
czynnosci i gesty symboliczne. Ronald L. Grimes pisze o zywotnosci rytua-
téw. Oznacza to, ze przestalyby one istnie¢, gdyby byly tylko przekazywane
w formie ustnej lub gdyby poprzestano na ich opisywaniu. Rytualy staja sie,
kiedy sa odtwarzane, gdy sie je praktykuje®. Naturalnie, wykonanie nie jest
jedynym warunkiem koniecznym do tego, aby$my mogli méwi¢ o czynno-

3 M. Dudzikowa, Sytuacja problematyczna interdyscyplinarnosci w naukach spotecznych i hu-
manistycznych (z kryzysem w tle), [w:] Interdyscyplinarnie o interdyscyplinarnosci. Miedzy ideq
a praktykg, red. A. Chmielewski, M. Dudzikowa, A. Grobler, Krakéw 2012, s. 28.

4 Por. M. Buchowski, W.J. Burszta, O zalfozeniach interpretacji antropologicznej, Warszawa
1992, s. 47.

5 R. Rappaport, Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, przekl. A. Musial, T. Sikora, A. Szyjew-
ski, Warszawa 2008, s. 52.

6 R.L. Grimes, Beginnings in Ritual Studies, Columbia 1994, s. 67.
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Sciach rytualnych. Wszak nie wszystko co robig ludzie ma taki charakter.
Przyjrzyjmy sie dla przykladu ceremoniom’ pogrzebowym. Na typowy dla
katolickiego, polskiego pochéwku obrzed skiada sie wiele elementéw: kon-
kretne piesni, modlitwy, tekst nabozeristwa pogrzebowego, stroje zalobni-
kow, kolejnos¢ wykonywanych czynnosci, uzywane podczas ceremonii
przedmioty. We wszystkim tym odbijaja sie dwie kolejne cechy rytuatow -
taczaca sie z wykonaniem ekspresja i niezmiennoé¢. Za E. Leachem mozna
moéwic o rytuale jako ekspresyjnym aspekcie zachowania. Eric W. Rothen-
buhler pisze wrecz o nadmiarze estetycznym i stylizacyjnym, ktére wyr6z-
niajg rytuat sposréd innych zachowan$. Na przykladzie obrzedu pogrzebo-
wego wida¢, jak w krotkim czasie, na niewielkiej przestrzeni, dochodzi do
kumulacji symboli, metafor, a takze, méwiac jezykiem teatralnym, rekwizy-
tow i odegrar dramatycznych. Maja one nie tylko walor ekspresyjny. Cechu-
je je tez stalosé¢, niezmiennosé, przewidywalnosé. Kazda uroczystos¢ absolu-
toryjna, slubna, chrzcielng, pogrzebowa Iacza pewne identyczne elementy,
a w nich odbija sie kultura spotecznosci, w ramach ktérej dana uroczystosc¢
ma miejsce. Kultura ta jest w rytuatach zakleta i przez nie aktywowana
i przekazywana.

I tu wracamy do definicji R. Rappaporta: w rytualach zakodowane sa
pewne tresci, ktorych twércami nie sa odtwarzajacy, bo sa to tresci kulturo-
we. Potwierdzanie wspélnych wartosci jest spoiwem kazdej spotecznosci,
dlatego dla jej sprawnego funkcjonowania konieczne sa zgromadzenia
i wspdlna dzialalnos¢, takze rytualna. W treéci rytualéw odbicie znajduja
tradycyjnie uznawane prawdy, sposoby radzenia sobie preferowane przez
spolecznosé, historie zwyciestw i porazek, ktére maja tez wartos¢ edukacyj-
na. Ich rytualne odtworzenia sprawiajg, ze wartosci te sa odnawiane i prak-
tykowane.

Tresci kulturowe sg zakodowane, bo - co takze charakterystyczne dla ry-
tualow - ich znaczenie wykracza poza wykonywane czynnosci®. Tym ob-
rzedy réznia sie od czynnosci codziennych, ze np. przygotowywane i spo-
zywane rytualnie positki nie maja tylko zaspokoi¢ glodu. Wierzy sie, ze ich

7 Na potrzeby tego tekstu przyjmujemy bardzo szeroka definicje rytuatléw, bez wdawania
sie¢ na przyktad w dyskusje nad ich religijna vs $wiecka naturg, ich formalnym charakterem
czy fizyczna skutecznoscig. Uzywamy tez zamiennie takich pojec, jak ceremonie czy obrzedy z
pelna Swiadomoscig, ze to duze uproszczenie. W dalszej czesci tekstu wskazujemy opcje teore-
tyczng, ktéra jest tlem naszych rozwazan, ale najszersze ich ramy stanowi, na ile jest to tylko
mozliwe, najbardziej uniwersalna definicja interesujgcego nas pojecia.

8 E. Rothenbubhler, Komunikacja rytualna. Od rozmowy codziennej do ceremonii medialnej,
przekl. ]. Baranski, Krakéw 2006, s. 36.

9 ].D. Eller, Antropologia kulturowa. Globalne sity, lokalne swiaty, przekl. A. Gasior-Niemiec,
Krakow 2012, s. 353.



Gra o tron? Rytuaty i gry w optyce teorii antropologicznej Clifforda Geertza 77

odpowiednie sporzadzenie i zgodne ze skryptem rytualnym spozycie przy-
nosi skutki daleko wykraczajace poza samo zaspokojenie glodu (np. walor
zdrowotny czy nawet mistyczny, jak cho¢by w ceremonii udzielania i przyj-
mowania Komunii Swietej w obrzadku katolickim). Zatem, dziatania rytualne
to nie jest czynienie tego, co sie czyni, a raczej poruszanie sie¢ w sferze prze-
kazow i symboliki kulturowe;j.

Cechy rytuatéw wigza sie z funkcjami, ktére one petnig. Obrzedy i cere-
monie zawsze towarzyszyly najwazniejszym momentom zycia spolecznosci.
Byly to cigza i poréd, smier¢, wchodzenie w dorostosé¢, zmiana statusu spo-
tecznego, obejmowanie wtadzy. Wszystkie te sytuacje aczy pewna doza
tajemniczosci - sa trudne do wytlumaczenia i towarzysza im ogromne
zmiany zaréwno w wymiarze jednostkowym, jak i spolecznym. Rytuatl po-
rzadkuje to, co nieuporzadkowane, objasnia niewyjasnione, zapobiega bun-
tom, wprowadza porzadek. Stuzy roztadowywaniu napiecia, ktére jest natu-
ralne dla trudnych do zaakceptowania lub zrozumienia sytuacji (np. $émier¢,
poddanie sie czyjej$ wladzy, zmiana statusu spotecznego). Obrzedy sa nie-
zmienne, takie same od niepamietnych czaséw, wprowadzaja wiec stabiliza-
cje doktadnie wtedy, kiedy jest ona najbardziej potrzebna. ,Rytuat towarzy-
szacy zmianie tak ja przeksztalca, ze zaczyna by¢ jakby odmiang statosci”10.
Obrzedy przemieniaja doswiadczenie tak, aby bylo ono bardziej zrozumiale
i latwiejsze do zaakceptowania.

Pojawia si¢ w tym miejscu pytanie, jak ma sie ta funkcja rytuatéw do
wspoblczesnosci, ktora charakteryzuje sie dynamiczng zmiennoscia, nie zas
dazeniem do stabilizacji. Jak zauwaza Zbyszko Melosik:

w przeszlosci ksztalt tozsamosci cztowieka wynikal z bardzo niekiedy uszczegélo-
wionych form socjalizacyjnych, uregulowan i presji. Tozsamos¢ nalezata nie tyle do
jednostki, cho¢ oczywiscie byla jej atrybutem, ile do spoteczenistwa. Stanowita minia-
turyzacje jego tozsamosci. Wspolczesnie, choé¢ oczywiscie jednostka nie moze wyjsé
w zaden sposéb poza spoleczeristwo, zwiazek jej indywidualnej tozsamosci z tozsa-
moscia catego spoteczeristwa zdaje sie luzniejszy i bardziej powierzchowny niz kie-
dys. Wynika to z utraty integralnosci i spéjnoéci przez owo spoteczenstwo, ktérego
struktura przyjmuje w coraz wiekszym stopniu charakter mozaikowy i sfragmenta-
ryzowany!l.

Moéwiac stowami Agnieszki Cybal-Michalskiej, przestrzeri kulturowa jest
obecnie zdominowana przez tendencje indywidualistyczne!2. Wszystko to

10 J. Tokarska-Bakir, Przemiany, [w:] Obrzedy przejscia. Systematyczne studium ceremonii, red.
A. van Gennep, Warszawa 2006, s. 14.

11 Z. Melosik, Kultura popularna i tozsamos¢ mlodziezy. W niewoli wtadzy i wolnosci, Krakow
2013, s. 313.

12 A. Cybal-Michalska, Tozsamos¢ mlodziezy w perspektywie globalnego swiata. Studium socjo-
pedagogiczne, Poznar 2006, s. 87.
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sprawia, ze rytualy pierwotnie wzmacniajace strukture spoleczng sa z niej
wypierane.

Szczegodlnie wyraznie wida¢ to na przykladzie rytualéw przejscial3, ktére
maja jakby przeprowadzac¢ czlowieka z jednego stanu do drugiego, jedno-
cze$nie uprawomocniajgc zmiane. Wspolczednie, kiedy aspekt rytualny zy-
cia spolecznego nie jest wyrazny, trudno jednoznacznie orzec na przyklad,
ze kto$ stat sie dorosty. Tam, gdzie rytualy te sa (byly) zywe, nie ma watpli-
wosci. Pomyslne przejscie rozmaitych testoéw, poddanie sie czynnosciom
rytualnym (jak np. obrzezanie) czyni osigganie dojrzalosci konkretnym
punktem w czasie. Dla spolecznosci jest tez, o czym pisaliSmy juz wyzej,
okazja do przekazywania tradycji (zwykle mistrzami ceremonii jest starszy-
zna, uosabiajaca wartosci charakterystyczne dla danej wspdlnoty) i sprawo-
wania wladzy (abiturient poddaje sie tej wladzy, okazuje pokore). Jest tez
forma komunikacji miedzypokoleniowej. Nie jest to jednak komunikacja,
ktorej celem jest swobodna wymiana mysli. Skoro tredci rytualéw sa z gory
zdefiniowane, ich celem jest raczej przekaz, niz dyskutowanie stanowisk czy
wyrazanie siebie. Funkcja transmisyjna dzialari obrzedowych dominuje nad
innymi. Dlatego tak wazne jest to, aby rytualy byty schematyczne i powta-
rzalne i zeby angazowaly biorace w nich udzial osoby fizycznie i duchowo
(sprzyja to ,wpajaniu” przekazywanych treéci). Znane sa z opiséw antropo-
logicznych towarzyszace ceremoniom rytualnym upojenia czy odurzenia
réznymi substancjami, ktére sprawiajg, ze doswiadczenie obrzedowe nabie-
ra charakteru metafizycznego. Doswiadczenie to wymyka sie wyjasnieniom,
przenosi sprawy doczesne w wymiar duchowy, co czyni rzeczy niejasne
wyjasnialnymi, cho¢ wyjasnienia te wykraczaja poza mozliwosci ludzkiego
poznania.

W tak szerokiej, ogolnej definicji rytualéw na plan pierwszy wysuwa sie
zatem ich wymiar spoleczny, funkcja stabilizatora wspoélnoty. Nie znaczy to
jednak, ze rytualy nie maja wymiaru jednostkowego. Nawet jesli dotykaja
one spraw spolecznosci, dzieje si¢ to poprzez doswiadczenia poszczegol-
nych jej uczestnikow, ktorzy nie sa tylko biernymi odbiorcami. W ujeciu
niektérych szkot antropologicznych nastgpilo swoiste przesuniecie w my-
Sleniu o rytuatach wlaénie w strone znaczen, jakie nadaja im ludzie. Mamy
na mys$li szczeg6lnie symboliczny nurt antropologii kulturowej. Ze wzgledu
na cele tego tekstu zatrzymamy sie przy jego tezach, a konkretnie na pogla-
dach Clifforda Geertza.

13 Por. S. Jaskulska, ,Rytuat przejécia” jako kategoria analityczna. Przyczynek do dyskusji nad
badaniem rytualnego oblicza rzeczywistosci szkolnej, Studia Edukacyjne, 2013, 26.
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W ramach antropologii symbolicznej kultura definiowana jest jako sys-
tem symboli noszacych znaczenia, bedacych podstawa konstruowania rze-
czywistosci przez partycypujace w niej podmioty’4. Spoleczeristwo nie jest tu
postrzegane jako maszyna czy organizm, jak chcieli strukturaliéci i funkcjona-
lidci, ale jako , gra na serio, dramat potoczny lub tekst ztozony z zachowarn”15.
W tym ujeciu ludzie dokonuja nieustannie interpretacji rzeczywistosci, ktorej
doswiadczaja i ktérej nadaja znaczenia. Znaczenie jest wedlug C. Geertza
materia relacji miedzy czlowiekiem, jego naturalnym i kulturowym $rodo-
wiskiem i symbolami'¢. Dla antropologa ,dzialania kulturowe to konstru-
owanie, rozumienie i stosowanie form symbolicznych”?’, a ,,symbolem moze
sta¢ si¢ w zasadzie kazde dzialanie lub przedmiot pod warunkiem, ze zo-
stanie ono ujete inaczej niz tylko w kategoriach swojej faktycznosci”18. Jesli
chodzi o definiowanie i rozumienie rytualéw, to ich fenomenem jest to, ze
spotyka sie w nich $wiat przezywany i wyobrazany za posrednictwem sym-
boli’®. Odczytywanie ich dostarcza wielu informacji o poszczegoélnych oso-
bach i o spolecznosci jako catosci. Nie zawsze jednak, i to jest novum podej-
Scia C. Geertza, rytualy petnia w spotecznosciach role pozytywne. Bywa, ze
miedzy struktura spoleczng a kultura powstaje rozdzwiek - na przykiad
kiedy spolecznos¢ ulega przeobrazeniom wymykajac sie z tradycyjnych ram.
Woéwczas rytual nie tylko nie wzmacnia zasad i wartosci, ale jeszcze uwy-
pukla ich nieaktualno$é. Prébuje sie bowiem zachowac obrzedy takimi, ja-
kimi byly od zawsze, zapominajac, zZe nie pasuja one do nowej struktury
spotecznej. Napiecie, ktére powstaje jest co prawda powodem niepokoju, ale
jednoczesnie staje sie czescia, a nawet motorem zachodzacych zmian. Rytuat
nie potwierdza wiec istniejacego porzadku spotecznego, ale przyczynia sie
do jego zmiany. Jak pisze z wlasciwa sobie swada C. Geertz: ,Religia jest
interesujaca dla socjologa nie dlatego, Zze - jak chcialby wulgarny pozyty-
wizm - opisuje porzadek spoteczny (...), ale dlatego, ze (...) ksztaltuje go”20.

Wiara C. Geertza w mozliwos¢ badania spolecznosci przez pryzmat ob-
rzedowosci ujawnia sie¢ w jego analizach rytualnych walk kogutéw na Bali.

14 E. Krawczak, Antropologia kulturowa. Klasyczne kierunki, szkoly i orientacje, Lublin 2007,
s. 170.

15 C. Geertz, O gatunkach zmgconych (Nowe konfiguracje mysli spolecznej), przekt. Z. Lapiniski,
[w:] Postmodernizm. Antologia przektadéw, red. R. Nycz, Krakow 1996, s. 219.

16 A. Micheelsen, "I don't do systems": An interview with Clifford Geertz, Method and Theory
in the Study of Religion, 2002, 14, 1, s. 15.

17 C. Geertz, Religia jako system kulturowy, przekl. D. Lachowska, [w:] Racjonalnoéé i styl my-
Slenia, red. E. Mokrzycki, Warszawa 1992, s. 504.

18 J. Drozdowicz, Symbole w dziataniu. Akademickie konteksty nurtu symbolicznego w antropo-
logii, Poznan 2009, s. 102.

19 C. Geertz, Religia jako system kulturowy, s. 532.

20 Tamze, s. 541.
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Opisuje ten fenomen z perspektywy bezposredniego uczestnika, gdyz udato
mu sie zdoby¢ zaufanie Balijczykéw, ktérych uczynit obiektem badan. Stat
si¢ pelnoprawnym mieszkaricem jednej z wiosek, mogt wiec takze uczestni-
czy¢ w nielegalnym rytuale walk kogutéw. Balijczycy przywiazuja do tego
zwyczaju ogromng wage. Nie chodzi wylacznie o to, ktory kogut wygra i ile
pieniedzy za walke otrzyma jego wlasciciel. Koguty sa dla Balijczykow nie-
mal Swietymi zwierzetami, sa oczkiem w gltowie swoich , panéw”. Bardzo
bogata jest symbolika zwigzana z kogutami - sa one oznakami mestwa
(i meskosci), zamoznosci, statusu spotecznego. Sa reprezentantami swoich
wiladcicieli. Rytualne walki kogutéw na Bali to symboliczne przedstawienie
obszaréw napie¢ spolecznych?!, podkreslanie i podtrzymywanie spoteczne-
go prestizu, dramatyzacja uktadéw spotecznego statutu?2. Mezczyzni nie
wychodza na ring i nie walcza ze soba. Nastepuje sublimacja emocji i ich
rozladowanie w formie symbolicznej (cho¢ przeciez krew kogutéw przele-
wana jest naprawde).

Uruchamia sie wszystkie wioskowe i krewniacze stosunki rywalizacji i wrogosci, tyle
ze odbywa sie to w formie , gry”, ktérej uczestnicy niebezpiecznie blisko ocierajg sie
o ekscytujacy prog otwartego i bezposredniego wyrazania interpersonalnej i we-
wnatrzgrupowej agresji (a wiec dochodzi do czego$, co prawie nigdy sie nie zdarza
w normalnym, codziennym zyciu), lecz przeciez niezupelnie, bo w koricu to tylko
~walka kogutéw”2.

C. Geertz zauwaza, ze znaczenia codziennosci s3 w walkach kogutéw
mocno zarysowane, jakby obrane ze zbytecznych dodatkéw, ktérych wiele
znajduje sie w prawdziwym, codziennym zyciu. Dzieki temu latwiej je od-
czytaé. W dodatku, rytual nie tylko pokazuje (odgrywa) pewne stany emo-
cjonalne, ale przyczynia sie do ich tworzenia i utrzymywania.

Do opisu rytualnych walk na Bali C. Geertz uzywa kategorii , gleboka
gra”?4. Rozumie ja jako sytuacje, w ktorej jakies$ jednostki lub grupy réwne
statusem, ktére moga, ale nie musza traktowac siebie jako wrogéw czy kon-
kurentéw tocza symboliczna walke. Cho¢ jest to walka symboliczna, ma
realne znaczenie - toczy si¢ miedzy atrybutami jednostki a jej wynik jest od
tych atrybutéw uzalezniony. Istotng sprawa jest to, ze cztowiek i jego atry-
buty sa zwigzani emocjonalnie. Walka ta jest widowiskiem dramatycznym,
ktoérej wynik nie zmienia pozycji spolecznej wygranego i przegranego, ale

21 C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, przekl. M.M. Piechaczek, Krakéw 2005,
s. 484.

22 Tamze, s. 485.

23 Tamze, s. 489.

2 Por. tamze.
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sam udzial w niej dostarcza pewnych emocji specyficznych dla danej spo-
tecznosci i pelni role interpretatywna (odczytanie grupowego doswiadcze-
nia, ktore jest niejako suma $wiatow jakie wytwarza kazda jednostka i kazde
zdarzenie w danej spotecznosci). Do kategorii tej powrécimy w dalszej cze-
Sci tekstu.

Rytuatl oraz gra to terminy, ktérymi postuguje sie takze analiza transak-
cyjna. Cho¢ (w poréwnaniu z antropologia symboliczna) widaé pewne r6z-
nice w rozumieniu tych poje¢ przez te teorie, istotne poznawczo wydaje sie
nam przedstawienie najwazniejszych zalozen analizy transakcyjnej wraz
z charakterystyka kategorii naukowych - wokoét ktérych ten tekst oscyluje -
raczej w kontekscie podobienistw niz réznic.

Analiza transakcyjna jest teorig naukowa, ktérej twoérca byt Eric Berne -
amerykanski psychiatra o polskich korzeniach. Teoria ta od ponad 60 lat jest
obecna w psychologii, poczatkowo (przetom lat 50. i 60. XX w.) jako spdjna
koncepcja psychologiczna, bedaca podstawa oddzialywan terapeutycz-
nych?. Z czasem stawala sie coraz pelniejsza teoria osobowosci i komunika-
qji, uzyskujac status teorii naukowej?. Jej fenomen polega na uniwersalnosci
w interpretacji ludzkich zachowar oraz mozliwoéci jej taczenia z innymi
teoriami naukowymi. Spowodowalo to wzrost zainteresowania przedstawi-
cieli innych nauk, ktérzy dostrzegli r6zne mozliwosci praktycznego zastoso-
wania elementéw opisywanej teorii w réznych obszarach ludzkiego dziatania
(np. w psychoterapii, w rozwijaniu kultury organizacyjnej i zarzadzaniu, czy
w doradztwie oraz edukacji)?’. Analiza transakcyjna rzadko jednak bywa
wykorzystywana do opisu réznych kategorii antropologicznych (jak np.
rytual, gra gleboka).

Tradycyjnie analize transakcyjna dzieli sie na cztery rodzaje analiz:

1) struktury osobowosci (pozwala zrozumie¢, co sie dzieje w czlowieku,
analizuje stany Ja);

2) transakcji (pozwala zrozumiec relacje miedzyosobowe);

3) strukturalizacji czasu (w tym gier psychologicznych, wyjasniajaca
ukryte, negatywne uczucia w stosunkach miedzyludzkich);

4) skryptu zyciowego (pozwala zrozumie¢ ,scenariusz zycia”, wedlug
ktérego jednostka postepuje w zyciu)28.

% Por. E. Berne, Transactional analysis in psychotherapy. The classic handbook to its principles,
London 2001.

2% D. Pankowska, Nauczyciel w perspektywie analizy transakcyjnej, Lublin 2010.

27 D. Pankowska, Analiza transakcyjna w edukacji czy edukacyjna analiza transakcyjna? - préba
porzqdkowania znaczeri, Edukacyjna Analiza Transakcyjna, 2012, 1, s. 13-30.

28 R. Rogoll, Aby by¢ sobg. Wprowadzenie do analizy transakcyjnej, przekt. A. Tomkiewicz,
Warszawa 1989; M. James, D. Jongeward, Narodzic¢ sig, by wygrac. Analiza transakcyjna na co
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Kazdy czlowiek wypelnia swoje zycie relacjami z innymi ludZmi. Moze
to by¢ kontakt fizyczny, np. dotyk (podanie reki na powitanie, poklepanie
po ramieniu w celu pocieszenia). Moze on réwniez przybiera¢ charakter
symboliczny, wyrazony stowem, gestem, spojrzeniem lub innym dziata-
niem. Takie rzeczywiste badZ symboliczne dziatanie, dajace czlowiekowi
pewnos(, ze jest dostrzegany przez innych, okresla sie pojeciem stroukéw?.
Termin ten (nazywany takze glaskiem) oznacza elementarny przejaw do-
strzezenia czy zauwazenia drugiego czlowieka i moze mie¢ charakter pozy-
tywny lub negatywny, a takze warunkowy lub bezwarunkowy. Inaczej mo-
wigc, strouk to jednostka interpersonalnego rozpoznania i forma wsparcia,
jakiego czlowiek udziela innym i jakie on sam od innych otrzymuje. Jest
aktem uznania obecnoéci i bycia zauwazonym przez innych ludzi®.

Ludzie wypelniaja swo¢j czas w taki spos6b, aby unikna¢ fizycznej
i uczuciowej deprywacji, ktéra rodzi sie, kiedy nie otrzymuje on stroukow
i w jego zycie wkrada sie nuda3!. Uczucie nudy jest nierozerwalnie zwigzane
z czasem, ktory wydaje sie ptynaé¢ wtedy wolniej. Nuzaca sytuacja zdaje sie
ciggna¢ w nieskoniczonosé, co sprawia, ze czlowiek zaczyna sie broni¢ (po-
przez gniew, $miech lub wycofanie) oraz takna¢ stroukéw od innych ludzis2.
W ten spos6b rodzi sie stan zwany gtodem (potrzebami). Wraz z rozwojem
osobniczym glody funkcjonuja najpierw na poziomie biologicznym, p6zniej
natomiast pojawiaja sie¢ w warstwie psychologicznej. Mozna je podzieli¢ na:
glod stymulacji, oznaczajacy potrzebe doswiadczania odczué i bodZcow;
glod wsparcia, czyli potrzebe oparcia i akceptacji przez innych; gtéd struk-
turalizacji czasu, charakteryzujacy sie pragnieniem uporzadkowania do-
Swiadczen w czasie. Inne klasyfikacje wyrézniaja gtéd stroukéw, okreslany
jako potrzeba bycia zauwazonym i uznanym przez otoczenie, oraz giéd
przynaleznosci, czyli potrzebe wspoétuczestnictwa w zyciu innych os6b33.

Wymieniony wyzej gtod strukturalizacji czasu dotyczy sposobéw orga-
nizacji naszego zycia. Wedtug zalozen analizy transakcyjnej, by otrzymywac
znaki rozpoznania od innych, kazdy z nas organizuje sobie czas na szes¢
réznych sposobéw. Tworzg one pewne kontinuum: od ucieczki przed inny-
mi, przez rutynowe zajecia, aktywnos¢ praktyczna, zabawowsa, po wejscie

dzien, przekl. A. Suchariska, Poznan 1994; T.A. Harris, Ja jestem OK - ty jestes OK. Praktyczny
przewodnik po analizie transakcyjnej, przekl. E. Knoll, Poznar 2009.

2 M. James, D. Jongeward, Narodzi¢ si¢, by wygrac.

30 J. Jagieta, Edukacyjna Analiza Transakcyjna w kilku odsltonach, Czestochowa 2012; tenze,
Stownik analizy transakcyjnej, Czestochowa 2012.

31 M. James, D. Jongeward, Narodzi¢ sig, by wygrac.

32 K. Motyl, O szkole jako fabryce nudy i Smiechu, [w:] Podstawy edukacji. Trendy cywilizacyjne,
red. M. Piasecka, A. Irasiak, Krakow 2014.

3 ]. Jagieta, Edukacyjna Analiza Transakcyjna.
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w relacje bliskosci i rzeczywistego (empatycznego) zainteresowania drugim
czlowiekiem. Taka organizacja czasu okreslana jest w analizie transakcyjnej
jego strukturalizacjg34. Zaleznie od stopnia intensywnosci kontaktu z innymi
wyrdznia sie nastepujace formy strukturalizacji czasu: wycofanie, rytualy,
procedury (aktywnosc), rozrywki, gry psychologiczne, intymnosé. Czasem
wymieniana jest siodma forma strukturalizacji czasu, mianowicie zabawa3>.
Ponizej podajemy krotka charakterystyke wszystkich form, z wylaczeniem
rytualéw i gier, ktorym poswiecimy wiecej uwagi w dalszej czesci tekstu.

Wycofanie nie jest typowaq transakcja z druga osoba. Wycofujemy sie
poprzez fizyczng izolacje badz przez psychologiczne wytaczenie sie i zanu-
rzenie we wlasnych myslach. Moze to by¢ spowodowane $wiadoma potrze-
ba samotnosci dla chwilowego odpoczynku, relaksu czy refleksji. Bywa ono
takze ucieczka przed konfliktem lub cierpieniem. Zatem, wycofanie psycho-
logiczne moze by¢ ucieczka w $wiat marzer. Aktywnos¢ (procedury) jest
tatwa, wygodna, utylitarna forma spedzania czasu przez realizacje zapla-
nowanych zaje¢ écisle zwigzanych z rzeczywistoscia. To dzialanie o produk-
cyjnym badz twoérczym charakterze, ktére pozwala na unikniecie
intymnych relacji i trzymanie sie wzglednie z dala od ludzi. Typowym
przykladem aktywnosci jest praca, czyli dzialanie majace na celu realizacje
konkretnego zadania. Rozrywki to bezposrednia transakcja z druga osoba
o charakterze (w dalszym ciagu) niezobowigzujacym i niezagrazajacym.
Polega na wymianie opinii i sadéw na jaki$ temat, zdobywaniu informacji
czy poznaniu innych oséb. Mozna nazwac je uzytecznymi rozmowami to-
warzyskimi o powierzchownym charakterze i bez glebszego zaangazowa-
nia. Intymnos¢ jest najtrudniejsza do osiagniecia forma kontaktéw z innymi.
Polega na prawdziwej i pelnej akceptacji drugiej osoby, dzieleniu z nig rado-
Sci, spontanicznosci. Intymnosé pojawia sie, kiedy nie ma strachu przed wej-
Sciem w relacje z drugim czlowiekiem, umozliwia jego pelna percepcje
i akceptacje. Niesie jednak pewne ryzyko, poniewaz stajemy sie wtedy bar-
dziej wrazliwi i podatni na zranienie. Z tego powodu ludzie wolg wypelnia¢
czas rytualami, rozrywkami czy grami, o ktérych bedzie mowa nizej, za-
miast podjac ryzyko przezywania wiezi emocjonalnej®.

Z perspektywy opisywanych zjawisk, naszg uwage kierujemy szczegdl-
nie na rytualy i gry psychologiczne. Rytuaty w analizie transakcyjnej to wy-
uczone, proste i stereotypowe transakcje’’, dzieki ktorym kazda strona

3 M. James, D. Jongeward, Narodzi¢ sig, by wygrac.

% ]. Jagieta, Edukacyjna Analiza Transakcyjna.

3 M. James, D. Jongeward, Narodzi¢ sig, by wygrac¢; T.A. Harris, Ja jestem OK - ty jestes OK.

37 E. Berne, W co grajq ludzie? Psychologia stosunkéw miedzyludzkich, przekl. P. Izdebski,
Warszawa 2012; J. Jagiela, Edukacyjna Analiza Transakcyjna; tenze, Analiza transakcyjna jako
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transakcji otrzymuje znak rozpoznania - strouk®. Rytuaty wystepuja w for-
mie zredukowanej (np. codzienne powitania i pozegnania) oraz rozbudo-
wanej (np. zaprzysiezenie, $lub). Sa wiec one spotecznie zaplanowanym
sposobem wykorzystywania czasu, w ktérym wszyscy zgadzaja sie robic¢ to
samo. Jest on bezpieczny, gdyz nie wymaga podejmowania zadnych zobo-
wigzan wobec drugiego czlowieka oraz wchodzenia z nim w glebsze relacje.
Mozna zatem powiedzie¢, ze rytual ma na celu zajecie czyms$ grupy ludzi
przez okreslony czas, bez koniecznosci wchodzenia w blizsze kontakty. Nie
jest tu jednak wykluczone, ze uczestnicy rytualu moga (cho¢ nie musza)
nawigza¢ i nawiazuja kontakt. Zakonczenie rytuatu jest takze mozliwe do
przewidzenia i moze by¢ przyjemne, jesli wszyscy uczestnicy rytuatu beda
dotrzymywaé kroku oraz ich zachowanie bedzie prawidlowe (zgodne
z forma rytuatu). Jest o wiele tatwiej uczestniczy¢ w rytuale (np. w niedziel-
nym nabozenistwie), niz przejawia¢ aktywnos¢, w ktoérej ,narazamy sie” na
blizsze relacje z druga osoba. Latwiej p6js¢ na oficjalny bankiet dla pracow-
nikéw niz na obiad dla szesciu oséb. Mozna to przedstawi¢ jednym zda-
niem: im mniej szans na zaangazowanie sie¢, tym mniej zobowiazan. Rytua-
ty, podobnie jak wycofanie, trzymaja czlowieka z dala od innych ludzi®.
Zatem, ta forma strukturalizacji czasu zapewnia czlowiekowi dobre funk-
cjonowanie towarzyskie. Nowym czlonkom grupy czy spotecznosci rytuaty
dostarczaja Srodkoéw rozpoczecia (nawiazania) relacji, pozwalaja zyskaé na
czasie w momentach, kiedy nowy czlonek musi rozwigza¢ problemy zwia-
zane z etykieta czy stygmatyzacja. W niektérych kulturach, spoteczen-
stwach, czy grupach rytualy stuza jako dominujaca forma strukturalizacji
czasu, a dla wielu os6b staja sie sposobem na zycie. Przykladem moze by¢
fakt, ze niektére malzeristwa, nawet dtugo po ceremonii slubu, moga pozo-
sta¢ serig rytualnych transakcji, pozbawionych glebszego zaangazowania
i intymnosci, ale pozwalajaca zapewni¢ przetrwanie dzieki minimum kon-
taktu?0.

Forma kontaktu, jaka sa rytualy, jest malo znaczaca z perspektywy eko-
nomii afektywnej ludzi. S to stereotypowe zachowania, ktére dzigki rutynie
maja ulatwié zycie spoteczne. Zaliczajg sie¢ do nich powitania, zwracanie sie
do innych w okreslonych rolach i sytuacjach, a takze inne zwyczajowe za-
chowania. Rytualy moga czasem stwarza¢ wrazenie glebszej relacji miedzy-

metoda diagnozy pedagogicznej, [w:] Regionalne i lokalne diagnozy edukacyjne, red. B. Niemierko,
M.K. Szmigel, Krakow 2012, s. 122-143.

38 M. James, D. Jongeward, Narodzi¢ sig, by wygrac.

3 T.A. Harris, Ja jestem OK - ty jestes OK.

40 M. James, D. Jongeward, Narodzic si¢, by wygrac; A. Tomkiewicz, Znaczenie strukturaliza-
cji czasu w ksztattowaniu sig wiezi matzeriskiej. Interpretacja w Swietle analizy transakcyjnej, Roczniki
Teologiczne, 2007, LIV, 10, s. 139-152.
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ludzkiej, lecz nigdy nie zaspokoja one w pelni potrzeby glaskéw, gdyz sa
stereotypowymi, kontrolowanymi przez zewnetrzne sily spoteczne, prosty-
mi transakcjami4!. Dla analizy transakcyjnej rytualy staja sie kategorig anali-
zy zachowan ludzi w skali mikro, co jest swoista nowoscig w rozumieniu tej
interdyscyplinarnej kategorii naukowe;j.

Obok rytualéw, kolejng forma strukturalizacji czasu w analizie transak-
cyjnej (istotng z punktu widzenia tego tekstu) sa gry psychologiczne, bedace
bardzo specyficznym zjawiskiem transakcyjnym#2. Sa one

serig nastepujacych po sobie, z pozoru wiarygodnych, ale jednocze$nie zakamuflo-
wanych i uzupelniajgcych sie wzajemnie, ukrytych transakcji rozpoczynajacych sie
fortelem i zastawionym haczykiem. Kolejne etapy to: przelaczenie rél transakcyj-
nych, reakcja i konsternacja, prowadzace do uzyskania rozpoznawalnych oraz prze-
widywanych korzysci. Jest to proces robienia czegos, co jest motywowane osiggnie-
ciem ukrytego celu (...) nie da sie rozpozna¢ dopéki uczestnicy nie zmienia swojego
zachowania, a kazdy z nich wychodzi z gry z poczuciem zaklopotania i jest sktonny
do obwiniania drugiej strony43.

Gry maja wiec negatywny charakter, gdyz s przyczyna ktopotéw, nisz-
czg zwiazki miedzy ludZmi i powoduja cierpienie. Wszystkie inne formy
strukturalizacji czasu sa z zalozenia szczere, natomiast gry sa z definicji nie-
uczciwe. Agens (osoba inicjujaca gre) udajac bliskie relacje z drugim czlo-
wiekiem, dazy do realizacji celu (uzyskania korzysci emocjonalnych), a wiec
w rzeczywistosci trzyma ludzi z dala od siebie*4.

Gra toczy sie zwykle wedlug okreslonego porzadku, nazywanego for-
mula gry badZ wzorem G, ktéry mozna przedstawi¢ nastepujaco:

F+tH=R—-P—->K-—>Z

gdzie: F - fortel, podstep, sztuczka, zaczepka, kant; H - haczyk; R - reakcja;
P - przetacznik; K - konsternacja; Z - zaplata®.

Dla zrozumienia formuly gier niezbedna jest krétka charakterystyka jej
elementoéw (etapow). Fortel to nic innego, jak stworzenie sprzyjajacej sytua-
¢ji umozliwiajacej gre. Mozna go nazwac zaproszeniem do gry. Haczyk to

4 1. Krzeminski, Co sig dzieje migdzy ludzmi? Warszawa 1999.

22 E. Berne, W co grajg ludzie?; M. James, D. Jongeward, Narodzic sig, by wygrac; T.A. Harris,
Ja jestem OK - ty jestes OK.

43 ]. Jagieta, Stownik analizy transakcyjnej, s. 77-78.

4 M. James, D. Jongeward, Narodzi¢ sig, by wygrac; T.A. Harris, Ja jestem OK - ty jestes OK.

4 E. Berne, W co grajgq ludzie?; ]. Jagiela, Edukacyjna Analiza Transakcyjna; tenze, Stownik ana-
lizy transakcyjnej.
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element wykorzystujacy stabosci partnera, ktéry reaguje - odpowiada na
zaproszenie. Przelacznik zmienia role uczestnikow gry. Agens - przesla-
dowca zmienia si¢ w ofiare, natomiast ofiara staje sie nagle przesladowca.
Taki obrét sprawy skutkuje konsternacja, wynikajaca z faktu znalezienia sie
w podstepnej pulapce (w grze zawsze co$ okazuje sie inne, niz miato by¢ na
poczatku). Na koniec wystepuje zaplata, czyli uzyskanie pewnych korzysci
emocjonalnych, ktére utwierdzaja jedna i druga strone w swoich ukrytych
przekonaniach lub psychologicznych rolach, do jakich sa przypisane?.

W opisie gier psychologicznych wazna wydaje sie réwniez charaktery-
styka notacji gry, czyli zapisu jej najwazniejszych elementéw skiadowych,
ktére umozliwiaja jej analize. Tytul gry jest wyrazony zazwyczaj w sposob
potoczny, np. ,Moje lepsze niz twoje”, ,, Kopnij mnie!”, czy ,Mam cie wresz-
cie, ty...”. Teza gry moéwi o tym, co jest gléwnym jej przedmiotem. Jest ona
sformutowana na poziomie jawnym (spolecznym) oraz ukrytym (psycholo-
gicznym). Ukryty motyw gry uSwiadamia (obnaza) antyteza. Waznym ele-
mentem jest cel gry. Inaczej méwiac, to zamiar, do jakiego daza zabiegi
agensa. Liczba graczy wskazuje na jej dwu- lub wielostronnosé. Role infor-
muja o tym, kto w danym momencie wystepuje w pozycji przesladowcy
i ofiary. Dynamika gry (wraz ze swoja plaszczyzna psychopatologiczna)
stuzy wykazaniu rodzaju probleméw psychologicznych graczy, instynktow
i sit napedzajacych caly proces*” (na przyktad, problemy narcystyczne uwi-
daczniaja si¢ w grze ,Moje lepsze niz twoje”, masochistyczne w , Kopnij
mnie!”, sadystyczne w ,Mam cie wreszcie ty...”, a histrioniczne w grze
»,Gwalt”)#. Paradygmat to posuniecia w grze tworzace jej strukture. Charak-
terystyczne i dostrzegalne jest, ze posuniecia jalowe, nietrafione i nieefek-
tywne ze wzgledu na cel gry sa eliminowane, pozostaja za$ te, ktore najlepiej
stuza osiggnieciu zamierzonego efektu. Mozna wiec mowié o swoistej eko-
nomice posunieé. Korzysci z gry wyplacane sa w postaci talonéw psycholo-
gicznych, czyli swoiscie rozumianej waluty uczu¢ zastepczych, zamienianej
na konkretne zachowania bedace zaplata po zakoriczonej grze®.

Préba zestawienia kategorii rytuatl i gra w ujeciach analizy transakcyjnej
i antropologii kulturowej w ogole oraz antropologii symbolicznej Geertza
prowadzi nas do kilku refleksji. Przypomnijmy, ze gleboka gra to sytuacja,

4 E. Berne, W co grajgq ludzie?; ]. Jagiela, Edukacyjna Analiza Transakcyjna; tenze, Stownik ana-
lizy transakcyjnej.

47 Tamze.

48 ], Jagieta, Edukacyjna Analiza Transakcyjna; tenze, Stownik analizy transakcyjnej. Wiecej na
temat charakterystyki poszczegélnych gier psychologicznych zob. E. Berne, W co grajq ludzie?

49 E. Berne, W co grajgq ludzie?; ]. Jagiela, Edukacyjna Analiza Transakcyjna; tenze, Stownik ana-
lizy transakcyjnej.
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w ktorej jednostki lub grupy réwne statusem, ktére moga, ale nie musza
traktowac siebie jako wrogéw czy konkurentéw, tocza symboliczng walke.
Gdyby nalozy¢ na te sytuacje kategorie analizy transakcyjnej, mozna powie-
dzie¢, ze mamy w niej do czynienia szczegodlnie z takimi formami struktura-
lizacji czasu, jak rytualy i gry. Jesli spojrzymy na przyklad analizowany
przez C. Geertza, czyli na walki kogutow na Bali, dostrzezemy przede
wszystkim ich wymiar rytualny. Patrzac na ten fenomen poprzez zalozenia
analizy transakcyjnej, moglibysmy powiedzie¢, ze miedzy uczestnikami
interakcji zachodza proste, stereotypowe transakcje. Dla postronnego ob-
serwatora uczestnicy rytualnych walk kogutow (ich wtasciciele) sa, méwiac
jezykiem Geertza, ,wypruci” z emocji. Tylko pozornie, bo tak naprawde
zaangazowanie emocjonalne w sprawe jest ogromne, o czym bedzie mowa
za chwile, ale sprawiaja wrazenie obojetnych. Nie ma otwartej sprzeczki
miedzy ludzmi - walcza wszak ,tylko” koguty, ktére ich reprezentuja.
W analizie transakcyjnej sytuacje te mozna przyréwnaé do transakcji ukry-
tych, czyli takich, w ktérych komunikat jest jawny na poziomie spotecznym,
ale nie stanowi on tresci transakgcji. Jej celem jest wystanie komunikatu ukry-
tego na poziomie psychologicznym. Jawnie nie dzieje si¢ nic szczegélnego.
Prawdziwy sens transakcji uwidacznia sie dopiero po odstonieciu ukrytego
przekazu®V.

Reguly starcia kogutéw sa bardzo precyzyjne, przekazywane od poko-
leri, niezmienne. Co$, co przypomina walki uliczne (krwawe, niekontrolo-
wane, spontaniczne) ma z goéry zaplanowana dramaturgie, nad przebiegiem
ktérej czuwaja sedziowie (najwyzszy autorytet, nikt z nimi nie dyskutuje).
To typowy dla rytuatéw schemat - pewne state tresci kulturowe, ich arbi-
tralnoé¢, mistrzowie ceremonii. C. Geertz pisze o krzyzowej dwoistosci wy-
darzenia - jako fakt natury rytuat ten stanowi wybuch furii, jako fakt kultu-
rowy jest dopracowana do perfekcji formg®l. Zatem, mozna powiedzie¢, ze
walki kogutéw sa spolecznie zaplanowanym sposobem wykorzystania cza-
su, rytualnym spotkaniem spolecznosci, w ktérym dochodzi do stereotypo-
wych, z pozoru powierzchownych, form kontaktu miedzy ludZmi. Wszyst-
ko co sie dzieje - od sposobu odmierzania czasu poszczegélnych rund walki,
poprzez przyjmowanie zakladéw, az po reakcje na wygrang i przegrang -
ma wymiar rytualny. C. Geertz pyta jednak o znaczenia, jakie tej sytuacji
nadaja jej uczestnicy. Stoi wszak na stanowisku, ze funkcje rytualow nie
ograniczaja sie do wzmacniania struktury spofecznej. Chodzi w nich o co$
wiecej, a moze nawet o co$ innego. Po co Balijczycy organizuja nielegalne
walki kogutow? Pozornie gra toczy sie o wygrang finansowa. Zaklady za-

50]. Jagieta, Edukacyjna Analiza Transakcyjna; tenze, Stownik analizy transakcyjnej.
51 C. Geertz, Interpretacja kultur, s. 473.
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wierane przez wtascicieli kogutéw sa bardzo wysokie. Wpisuje sie to w de-
finicje glebokiej gry, w odniesieniu do ktérej obowigzuje zasada: im wyzsza
stawka, tym glebsza gra. Twoérca pojecia ,gra gleboka”, Jeremy Bentham,
zauwaza, ze jesli dwie osoby bardzo duzo inwestuja w gre, to mimo tego, ze
jedna z nich wygrywa i odczuwa przyjemnos¢, relacja ta przynosi uczestni-
kom netto (w sumie) wiecej bolu niz przyjemnosci, ze wzgledu na rozmiary
porazki drugiej osoby%2. Z tego punktu widzenia gra gleboka nie jest etycz-
na, co bardzo mocno wiaze ja z gra w rozumieniu analizy transakcyjnej -
przypomnijmy, jest to jedyna destrukcyjna forma strukturalizacji czasu.

Nasuwa sie tu takze podobieristwo do stopnia intensywnosci gry w ana-
lizie transakcyjnej, ktory jest gradacja skutkéw (wedlug ich nasilenia), do
jakich prowadza gry. Mozna tu wyréznic¢ trzy stopnie: pierwszy - fagodny
i spotecznie akceptowany, np. drobna ztosliwos¢, drugi - bardziej nasilony,
zwodniczy i szorstki, ale nie powodujacy wiekszych i nieodwracalnych
szk6éd w relacjach spotecznych, np. koniecznos¢ przeproszenia kogo$, ponie-
sienie kary, oraz trzeci - najbardziej intensywny, bezwzgledny i tragiczny,
czesto prowadzi do nieodwracalnych skutkéw, np. rozwodu, $mierci, po-
waznego zranienia, samobojstwa3.

Zatem, tym glebsza gra, im wiekszy stopien jej intensywnosci. Tym gteb-
sza gra, im wyzsza stawka. Wracajac do stawki wlasnie: podobnie jak kogut
jest u Balijezykow reprezentacja swego wlasciciela, tak i kwota finansowa
jest tylko odzwierciedleniem rzeczywistej stawki w grze. Zatem, jaka jest
stawka wlasciwa? Wszak do gry staja osoby o réwnych statutach (jest to
warunek konieczny, aby mowié o glebokiej grze), statusy te nie zmieniaja sie
po walce. Otéz, gra toczy sie o co$ wiecej niz materialny zysk czy zmiana
wlasnej pozycji w grupie - o szacunek, honor, godnos¢ itp. Choé¢ w sumie
statusy sie nie zmieniajq, rozgrywa sie dramatyczna walka o ich utrzymanie.
Sam fakt uczestnictwa w grze mozna ttumaczy¢ odnoszac sie do definiowa-
nych w analizie transakcyjnej sit napedowych, takich jak konflikty, deficyty,
urazy. Rytualne walki kogutéw to sttumiona, kontrolowana, ceremonialna,
ale w wymowie bardzo gleboko dotykajaca uczestnikow gra’, moéwiac
znéw Geertzem - dramatyzacja ukladéw spolecznego statusu®. Walki sa
uwarunkowane socjologicznie - nigdy nie walcza dwa koguty , przyjezdne”,
ani dwa koguty reprezentujace te sama grupe, nie wystawia tez swojego
zwierzecia do walki kto$, kto nie ma wyraznego poparcia jakiej$ grupy.
Gléwni obstawiajacy to wlasciciele kogutow i zwykle przywodcy grup, kto-

52 Tamze, s. 481.

53 J. Jagieta, Edukacyjna Analiza Transakcyjna; tenze, Stownik analizy transakcyjnej.
54 C. Geertz, Interpretacja kultur, s. 484.

55 Tamze, s. 485.
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re reprezentujg. Oznacza to, ze nie tocza sie walki socjologicznie nieuzasad-
nione. Po co jednak sg one toczone, skoro nie przynosza zmian? Wszystko
zostaje tak samo, ale sam fakt dramatyzowania jest rytualnym spoiwem
spotecznosci. Naturalnie nie tylko - nieraz juz nawiazywalismy w tym tek-
Scie do faktu przekraczania przez Geertza funkcjonalno-strukturalnego ro-
zumienia rytualow. Istota sa emocje. Czlowiek i jego atrybuty sa zwigzani
emocjonalnie. Gra jest widowiskiem dramatycznym, ktérej wynik, po-
wtérzmy raz jeszcze, nie zmienia pozycji spolecznej wygranego i przegrane-
go, ale sam udzial w niej dostarcza emocji specyficznych dla danej spotecz-
noéci i pozwala na odczytanie grupowego doswiadczenia, ktére jest niejako
suma $wiatéw, jakie wytwarza kazda jednostka i kazde zdarzenie w danej
spotecznosci. Warto w tym miejscu dodad, ze obserwatorzy walk (publicz-
nos¢) dokonuja niskich zakladéw, ale tez wygrywaja i przegrywaja na takich
plaszczyznach, szczegdlnie emocjonalnie, jak wlasciciele kogutéw, choc
W znacznie mniejszym stopniu. Ma wiec miejsce charakterystyczne dla teorii
analizy transakcyjnej zjawisko epigry - doswiadczanie zastepczych korzysci
z gry, pomimo ze nie bylo sie jej uczestnikiem, a jedynie obserwatorem.

Funkcja gry glebokiej jest komentowanie i interpretowanie zycia spo-
tecznego®. Spotecznosci utkane sa z emocji; w glebokich grach sie je czyta
i potwierdza. Walki kogutéw sa zarazem ,tylko gra” i ,czyms$ wiecej, niz
gra”, a ich fenomen polega na (przynajmniej my tak to widzimy) potréjnym
systemie nagrod: fizycznej, cho¢ pozornej (pieniadze); utajonej, cho¢ rze-
czywistej (przezycia emocjonalne, potwierdzanie statuséw), nierzeczywistej,
cho¢ domniemywanej (zwyciestwo utozsamiane z podniesieniem statusu, co
nie ma miejsca w rzeczywistosci).

W analizie transakcyjnej rytual i gra sa zupelnie odmiennymi formami
spedzania (strukturalizacji) czasu. Obie wpisuja sie jednak w mechanizmy
glebokiej gry w ujeciu C. Geertza i pozwalaja te gre komentowac z perspek-
tywy psychologii. Powtarzalnoé¢é, samonapedzanie sie, pewna sztywnos¢
i przewidywalno$¢ oraz budowanie (czy raczej odnawianie) spolecznych
doswiadczenr grupy (celem ktérego moze by¢ podtrzymywanie wiezi spo-
tecznej i tozsamosci grupy oraz transmisja kultury) zbliza kategorie gry
glebokiej do rytualu rozumianego w kategoriach antropologicznych. Gra
gleboka ma atomistyczna strukture, czyli toczy sie w skali mikro; mozna
wiec uznag, ze jest takze podobna do kategorii rytuatu w podejsciu analizy
transakcyjnej. Wiele faczy ja takze z transakcyjnym ujeciem gry - wysoka
stawka, walka atrybutéw, wymiar emocjonalny, z jednej strony destruktyw-
ny dla uczestnikéw, z drugiej konstruktywny, bo pozwalajacy dramatyzo-
wac sytuacje spoteczne charakter.

56 Tamze, s. 496.
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Zadanie, jakie postawiliémy przed soba w tym tekscie, stanowi préobe
przelozenia kategorii glebokiej gry z antropologii na grunt nauk psycholo-
gicznych i pedagogicznych, ze szczegélnym wykorzystaniem analizy trans-
akcyjnej. Chcemy unaoczni¢ te kategorie i wszczaé namyst nad mozliwo-
Sciami jej zastosowania w poznawaniu rzeczywistosci edukacyjnej, gdyz, jak
dotad, gra gleboka nie byla wykorzystana w badaniach pedagogicznych?”.
A przeciez, odnoszac sie choc¢by to codziennosci szkoly, znalezé mozna jej
przyklady. Wezmy taka sytuacje: dwoéch nauczycieli zatrudnionych jest
w tej samej szkole. Zat6zmy, Ze to osoby w podobnym wieku, z podobnym
stazem pracy, wychowawcy dwoch klas. Nauczyciele ci nie traktujg siebie
wzajemnie jak wrogéw/konkurentéw, bo nawet gdyby tak bylo, wygrana
nie zmienilaby ich statusu w szkole. Mimo tego tocza symboliczng walke.
Walka ta, skladajaca sie z wielu bitw (réwniez symbolicznych), urzeczy-
wistnia sie w formie konkurowania ze soba dwoéch klas, ktorych wycho-
wawcami sg opisywani nauczyciele. Dzieje sie tak, poniewaz klasa staje sie
pewna reprezentacja nauczyciela-wychowawcy (nauczyciel identyfikuje sie
ze swoja klasg). Walka staje si¢ widowiskiem dramatycznym. Klasy tocza
rywalizacje, np. na gruncie ocen dydaktycznych czy zachowania w szkole,
a wygrana jednej strony nie zmienia niczyjego statusu. Nagroda (np. sam
udzial w walce, emocje jej towarzyszace, czy poczucie zwyciestwa) jest
chwilowa i szybko ustaje, stwarzajac pole i potrzebe kolejnej bitwy. Dzieki
takim walkom nauczyciel moze nieustannie odczytywaé (przypominac)
grupowe (wlasne i klasowe) doswiadczenia (wlasnej klasie, ale takze i in-
nym nauczycielom). Doswiadczenia te sa niczym innym, jak suma subiek-
tywnych doznan ($wiatéw), jakie wytwarza kazdy nauczyciel danej szkoty
i uczen danej klasy oraz kazde zdarzenie klasowe i szkolne.

Inny przyktad: uczniowie jednej kasy (réwni statusem) grupuja sie
w dwa obozy wokét dwéch silnych osobowosci (liderow) tak, ze wokot jed-
nego lidera skupia si¢ jedna czes¢ klasy, wokét drugiego - druga. Grupy te
nie sa skonfliktowane, ani w opozycji, ani nie daza do zmiany statusu czy
dominacji (hegemonii w klasie). Jednak zdarzaja sie sytuacje, kiedy te dwie
grupy Scieraja sie w pewnych grach, ktoére sa inicjowane réznymi sytuacjami
na lekcjach (np. kiedy nauczyciel postawi przed uczniami problem do roz-
wigzania). Moze si¢ wydawad, ze zaproszenie do tej gry pochodzi od na-
uczyciela, jednak jest ono niejako domyslne, kierowane przez jedna grupe
do drugiej i odwrotnie. Haczykiem bedzie tu potrzeba uzyskania pozytyw-
nej emocji (chwilowego poczucia wyzszosci lidera i jego grupy), ale nie per-

57 Gry psychologiczne jako kategorie opisu szkoly w ujeciu analizy transakcyjnej w swoich
pracach wykorzystuje na gruncie polskim J. Jagiela; tenze, Gry psychologiczne w szkole, Kielce
2004.
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spektywa zmiany pozycji w klasie. Sytuacja inicjujaca gre moze by¢ podyk-
towane przez nauczyciela zadanie do rozwigzania. W jawnej plaszczyznie
kazdy rozwigzuje zadanie sam, na wlasne konto. Jednak ukryty wymiar
polega na tym, ze rywalizujg tu dwie grupy i dwaj liderzy. Kiedy kto$ z da-
nej grupy zglosi si¢ do rozwigzania zadania na tablicy, wowczas dochodzi
w pewnym sensie do prezentacji (przypomnienia) doswiadczer swojej gru-
pie. Walka toczy sie tu na pewne atrybuty, jakim sa oceny zwiazane z do-
brym rozwigzaniem zadania. Zakonczenie tej gry moze obra¢ dwie drogi.
Pierwsza - kiedy kto$ z grupy rozwiaze poprawnie zadanie na tablicy, uzy-
ska dobra ocene i w ten sposéb (on i cala jego grupa) wygra pozytywna
emocje. Druga dotyczy tego, ze zadanie zostalo Zle rozwigzane. Woéwczas
grupa przeciwna wygrywa gre. Wygrana sa tu réwniez pozytywne emocje.
Jednak ani w pierwszym, ani w drugim przypadku nie mamy do czynienia
z wygrang, rozumiang jako podwyzszenie statusu grupowego, zmiana rangi
itp. Chodzi wylacznie o to, Zeby na chwile upokorzy¢ inng grupe (jawny
wymiar) oraz zeby w ten sposéb zaprosi¢ do kolejnej gry (wymiar ukryty).
Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze w tym przypadku kazdy wygrywa
nagrode - kolejna gre. Innymi slowy, gra sie o gre, czyli gra sama sie nape-
dza, a dynamika gry poprzedniej inicjuje i napedza dynamike gry nastepnej.
Na koniec trzeba przypomnie¢, ze taki rodzaj zachowania (strukturalizacji
czasu) jest destruktywny i nie sprzyja pojawieniu si¢ prawdziwych i szcze-
rych relacji w klasie (np. transakcji komplementarnych).

Oczywiscie, mozna szuka¢ innych przyktadow i mnozy¢ interpretacje.
Mamy jednak nadzieje, ze udalo nam sie wskaza¢ pewne tropy i mozliwosci,
ktére sami dostrzegamy, a charakteryzowane przez nas kategorie z poziomu
teoretycznego moga by¢ przenoszone na plaszczyzne empiryczna. W na-
szym odczuciu, kazda proba aplikacji poje¢ wiasciwych jednym naukom na
grunt innych poszerza i wzbogaca kazda dyscypline, ktérych zabieg ten
dotyczy. Nawet jesli proby ich aplikacji nie koricza sie powodzeniem, uru-
chamiany namyst nad ,starymi problemami” w ,nowym Swietle” ozywia
i uaktualnia naukowa dyskusje. I tak, kategoria gry glebokiej opisana jezy-
kiem analizy transakcyjnej kieruje uwage na te gry miedzy uczestnikami
transakcji szkolnych, ktére nie sy przedmiotem namystu badaczy szkoty
w takich stopniu, jak ,gry o...” - pozycje, status, etykiete, kariere, o cos, co
mozna metaforycznie nazwac ,tronem”. Wpisuje sie tez w obszar antropo-
logii edukacji, a szczeg6lnie w nurt badan rytualnego oblicza rzeczywistosci
szkolnej58.

% Na gruncie polskim badania takie prowadzili na przyklad J. Szewczyk i M. Dembiriski.
Por. M. Dembinski, Rytualne oblicze lekcji. Studium teoretyczno-empiryczne, Krakéw 2005;
J. Szewczyk, Szkolne obrzedy i rytuaty w kontekscie mitycznej podrozy bohatera, Krakéw 2002.



92 Sylwia Jaskulska, Karol Motyl

Interpretatywne rozumienie rytuatu i gry (czy tez gry glebokiej) moze nie
tyle faczy, co znacznie zbliza oraz pokazuje wspolny mianownik antropologii
symbolicznej i analizy transakcyjnej. Gra gleboka jest w tym przypadku nie
tyle kategorig nadrzedng, co w pewnym sensie wspdlng dla obydwu przy-
padkow, odstaniajac w ten sposéb ich transdyscyplinarny charakter. Takie
podobiernistwo jest niezwykle ciekawe, totez dlatego podejmujemy te kwestie
i bedziemy starali si¢ pozna¢ oraz zglebia¢ te relacje w naszych dalszych
poszukiwaniach naukowych.
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