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WPROWADZENIE

Tresc ich wszystkich [biblijnych wyrazen Syn Cztowieczy, Syn, Ja jestem], z centralnym
stowem ,,Syn”, powstajqcy Kosciot pomiescit w tytule ,,Syn Bozy”, ktory jednoczes-
nie definitywnie uwalnial je od ich mitologicznej i politycznej prehistorii. Na podtozu
teologii wybrania Izraela nabiera ono teraz zupelnie nowego znaczenia, ktore w mo-
wach Jezusa wczesniej wytyczyly stowa ,,Syn”’ i ,,Ja jestem . To nowe znaczenie trzeba
bytow dtugotrwalym i najezonym trudnosciami procesie rozrozniania
i polemik w pelni wyjasnic¢ i bronic przed inwazjq znaczen zarowno mitycz-
no-politycznych, jak i politycznych. Na I Soborze Nicejskim (325 r. po Chr.) postuzono
sie w tym celu terminem ,, wspolistotny”.

Benedykt XVI!

TEMAT PRACY

Pojgcie ,,inkulturacji” zaistniato w teologii po Soborze Watykanskim II. Przyj-
muje sig, ze jest to termin oznaczajacy catoksztatt wysitkow umozliwiajacych wnik-
ni¢cie Ewangelii w konkretne §rodowiska kulturowe?. W encyklice Redemptoris
missio Jan Pawet Il dookreslit ten termin jako: wewnetrzne przeksztalcenie auten-
tycznych wartosci kulturowych przez ich integracje w chrzescijanstwie i zakorze-
nienie chrzescijanstwa w innych kulturach’®. Kazda z kultur ma w sobie warto$ci
prawdziwe, dobre i pigkne*. Ko$ciot juz u poczatkdw swojego istnienia uznawat,
ze mozna je integrowac¢ w wierze, tak by cztowiek mogt wyrazac siebie jako chrze-
$cijanina jezykiem swojej spolecznosci. Nakaz misyjny i wczesniejsze dziala-
nia misyjne Jezusa Chrystusa powoduja, ze istnieje stata potrzeba dookreslenia

' Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, thum. Wiestaw

Szymona, Krakow, Wydawnictwo m, 2007, s. 292, [podkr. EK].

2 Por. Stanistaw Janeczek, Inkulturacja, w: Ekat. t. 7, praca zbiorowa, Lublin, Towarzystwo
Naukowe KUL 1995-2014, [dalej: EKat], kol. 234.

3 Jan Pawel 11, Encyklika, Redemptoris missio, 52, dostepne w: http://www.opoka.org.pl/bi
blioteka/W/WP/jan_pawel ii/encykliki/r missio 2.html#mS5 [przegladane 05.12.15], cytat z: II Nad-
zwyczajny Synod Biskupow 1985, Ecclesia sub Verbo Dei mysteria Christi celebrans pro salute
mundi. Relatio finalis, 11, D. 4, dostepne w jezyku angielskim w: https:/www.ewtn.com/library/
CURIA/SYNFINAL.HTM

4 Czlowiek tworzy kulture, a on sam jest dzietem Boga, Jego obrazem i podobienstwem
(Rdz 1,27). Mimo zZe nie zna objawienia, potrafi w sobie i swoich dzietach odzwierciedla¢ tg rze-
czywistosc.
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czy wyznaczania kierunkéw, jak Ewangelia ma przenika¢ w glab r6znorodnych
kultur (Mt 10,1-7; 28,19). Sobér Watykanski II okreslit wartosci zachowywane
w innych spoteczenstwach jako ,,ziarna prawdy” i te nalezy zachowa¢, natomiast
trzeba odrzucic to, co jest niezgodne z nauczaniem Jezusa Chrystusa’. Ojcowie so-
borowi zwrocili si¢ w strone Tradycji, podkreslajac, ze obok Pisma Swigtego jest
ona trwatym fundamentem kazdej teologii®. Odwotali si¢ do czasow, gdy pierwsi
chrzes$cijanie i chrzescijanscy pisarze podjeli trud bedacy przyktadem owocnego
wychodzenia do tych, ktorzy Boga nie znaja. Czasy te sa przyktadem, jakimi dro-
gami mozna i nalezy dociera¢ do pogan, by Dobra Nowina rozprzestrzeniata si¢
jako owoc dziatania Syna Bozego w Kosciele’. Chrzescijanstwo europejskie jest
bardzo silnie zwiazane z kultura hellenistyczna, a teologia nigdy nie zrezygno-
wata z potwierdzajacej i ukierunkowujacej obecno$ci ojcow. Moz-
na powiedzie¢ jednak, ze mimo doceniania roli ojcéw Kos$ciota zapomina si¢ czg-
sto o trudzie w wyrazaniu swojej wiary, ktory oni oraz pierwsi wyznawcy podjeli
przy przechodzeniu od kultury aramejskiej do kultury Grekow. Podjeli wysitek,
ktory trzeba docenic, przetozenia objawienia wobec tych, ktorzy nie znali historii
dialogu Boga z narodem wybranym, a uwierzyli, ze Jezus Chrystus jest Bogiem.
Kultywujac chrzescijanska duchowos$é, poszukiwali odpowiednich stow zdolnych
przekazaé, kim On jest, wlasnym wspolnotom i nieprzyjaznemu im §rodowisku.
Poszukiwali odpowiednich $rodkow wyrazu i stowom nadawali wlasciwa tre$¢®.
Realizowali, mimo trudnosci, cele wyznaczone przez mowe misyjna Jezusa Chry-
stusa’. Oczywiscie nie uzywali pojecia ,,inkulturacja”, dla nich, jako Grekow, wy-
nikato to z duchowej potrzeby wyrazenia i przekazania catym swoim zyciem tego,

5 Jan Pawet I1, Audiencja generalna 9 wrze$nia 1998. Duch BozZy a ,,ziarna prawdy” obecne
w religiach niechrzescijanskich, [online], dostgpne w: http:/www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel ii/audiencje/ag 09091998.html [przegladane 12.12.15].

6 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, w punkcie 24 stwierdza: Swieta teologia
opiera sie, na spisanym stowie Bozym w tqcznosci ze swietq Tradycjq jakby na trwalym fundamen-
cie, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, nowe thumaczenie, Poznan, Pallot-
tinum, 2002; poprzednie ttumaczenie dostgpne tez w: http://biblia.deon.pl/PS/Wstep/Konstytucja
SWILhtml [przegladano 29.12.15; dalej: KO]J.

7 Congregatio de Institutione Catholica [Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego], Instruc-
tio de Patrum Ecclesiae studio in sacerdotali institutione, 10 listopada 1989, Acta Apostolicae Se-
dis 82 (1990), s. 607-636, nr 2, dostgpne w: http://www.vatican.va/archive/aas/documents/A AS-82-
1990-ocr.pdf szerzej omawia t¢ instrukcje Waldemar Turek, Dlaczego studiowaé pisma Ojcow Ko-
Sciota? Niektore wskazania Magisterium, ,,Studia Ptockie”, t. 31, 2003, s. 15-26, dostepne w: http:/
mazowsze.hist.pl/21/Studia_Plockie/494/2003/16073/ [przegladane 10.01.16].

8 Mozemy powiedzie¢, ze Ko$cidl, dookreslajac swoja wiare, realizowal kilka mozliwych do
wyodr¢bnienia celow skierowanych na obrong wiary. Pierwszy to poszukiwanie stow umocnienia
braci w wierze, drugi to przeciwstawienie si¢ wewngtrznym zagrozeniom wynikajacym z odejécia
od przestania biblijnego wobec tych, ktorzy chcieli przypodobac si¢ ,,$wiatu”, oraz trzeci to poszu-
kiwanie stéw obrony wobec oszczerstw, plotek i braku zrozumienia.

 Por. Leon Niescior, Mowa Misyjna Jezusa Chrystusa w interpretacji patrystycznej, Wro-
ctaw, PWT 2013, s. 5-9.
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co byto dla nich najwazniejsze, dzigki czemu potrafili dochowaé wiernosci or¢dziu
i wlasnej kulturze'’.

Nicejskie 6poovo10¢6 jest pierwszym niebiblijnym stowem przyjetym dla wy-
razenia wiary w Bostwo Jezusa Chrystusa przez ojcéw pierwszego powszechnego
Soboru w Nicei w 325 roku. Zgromadzeni tam biskupi wraz z cesarzem Konstan-
tynem celowo postuzyli si¢ filozoficznym terminem, by ukazac¢ specyficzne tresci
Bozego objawienia w jezyku kultury swoich czasow. Pytanie, jak do tego doszto,
ma niebagatelne znaczenie dla wszystkich Kosciolow chrzescijanskich, poniewaz
starozytne Credo nicejskie jest wyrazem wiary niepodzielonego Kosciola. Zosta-
o ono przyjete i jako owoc udanej inkulturacji stato si¢ drogowskazem ku obro-
nie wiary chrzcielnej oraz zjednoczeniu chrzescijan podzielonych przez herezje!'.
Stato si¢ tez swoistym zwornikiem przekazu i interpretacji Tradycji trwajacej
w Kosciele od czaséw apostolskich i punktem odniesienia dla dalszego rozwoju
zycia Ko$ciota, w tym jego teologii.

CEL PRACY

Historia chrzescijanstwa w procesie przekazu i interpretacji objawienia jest ciag-
tym poszukiwaniem odpowiedzi na pytanie Jezusa: Za kogo ludzie uwazajq Syna
Czlowieczego? On sam pytat o to apostolow i uczniéw i ustyszat odpowiedz: Jed-
ni za Jana Chrzciciela, inni za Eliasza, jeszcze inni za Jeremiasza albo za jednego
z prorokow. Na bezposrednie pytanie: A wy za kogo Mnie uwazacie?, odpowiedziat
Piotr Apostot jako ten, ktory stanie sig skala, na ktorej powstanie Kosciol: Ty jestes
Mesjasz, Syn Boga zywego (Mt 16,13-16). Znamienne, ze po tym wyznaniu Ma-
teusz Ewangelista mowi o tym, iz Jezus Chrystus wyznaczyt zadanie Kosciotowi
jako $rodowisku, w ktérym lacza sig ,,sprawy nieba i ziemi”, a historia powszech-
na splata si¢ z historig swigta. Piotr, wypowiadajac stowa wiary, wyrazat przeko-
nanie w wierze biblijnej narodu wybranego. Dla mtodego Ko$ciota i §wiata kultu-
ry grecko-rzymskiej tytul ,,Mesjasz” i zwiazany z nim ,,Syn Cztowieczy” nie byty
tak czytelne jak dla wyznawcow judaizmu. Natomiast tytut ,,Syn Bozy” okazat si¢
w toku dziejow motorem owocnej inkulturacji. Jezus Chrystus zadat to pytanie swo-
im uczniom, ale Kosciot, jako ze jest Chrystusowy, od poczatku az do dnia dzisie;j-
szego na nie odpowiada. Dlatego chrzescijanie w §wiecie hellenistycznym odpo-
wiedz Piotra Apostota musieli przetozy¢ na jezyk swojej kultury, ktora niepodzielnie

10" Por. Tadeusz Klosowski, Inkulturacja religijnych wartosci pogarskich w chrzescijanstwie

w tworczosci wezesnochrzescijanskich apologetow greckich. Stanowiska Atenagorasa i Justyna,
w: Nowy Testament a religie, Lublin, Wydawnictwo KUL 2011, s. 319.

1 Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej,
thum. Wiestaw Szymona, Poznan, Wydawnictwo W drodze 2009, s. 148-152.
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panowata w catym Cesarstwie Rzymskim, co bylo jej adaptacjq na poziomie jgzy-
kowo-pojeciowym. Jezyk jest najwazniejszym no$nikiem kultury, a pisma Kosciola
powstawaty w jezyku greckim, stad §wiadectwa procesu inkulturacji mamy na r6z-
nych poziomach przekazu juz w Nowym Testamencie. Potrzeba bylto jednak prawie
trzystu lat zmagan o stowo, by z determinacja i odwaga do wyznania wiary Kos$ciola
wprowadzono niebiblijne pojgcie 6poovaolog. Ojcowie pierwszego powszechnego
zgromadzenia biskupow, zwolanego przez cesarza Konstantyna, podpisali doku-
ment, Wyznanie wiary 318 Ojcow, w ktorym zaakceptowali filozoficzne pojecie
w sformutowaniu, ze Syn jest ,,wspotistotny Ojcu” (6poovoiov 1@ matpi)'?. Okre-
$lili przez to relacje migdzy Ojcem a Synem, podkreslajac Béstwo Syna Bozego.
Oredzie chrzescijanskie przeszio ze Srodowiska semickiego, méwiacego jezykiem
aramejskim, do $wiata jezyka greckiego, a to oznaczalo zmiang nie tylko jezyka,
ale powazng zmiang na ptaszczyznie tresci i wyobrazen'®. Sens nicejskiego wyra-
zu wiary i stow Piotra Apostota wypowiedzianych w okolicach Cezarei Filipowej,
jest zasadniczo ten sam. Wyraza te¢ sama prawde objawiona w Jezusie Chrystusie,
ktoéra trwa w Tradycji Kosciola, ze Jezus Chrystus jest Bogiem. Pozwala to sfor-
mutowac¢ nam podstawowy cel niniejszej pracy — ukazac proces przechodzenia od
wiary apostotéw do wiary nicejskich ojcow soborowych. Cotnigcie si¢ do czasow
patrystycznych, do pierwszej inkulturacji pozwoli ukaza¢ pierwotny, nieskazony
i przenikliwy sposob dzialania chrzescijan, by wiar¢ w Bostwo Syna Bozego wy-
razi¢ w stowach, ktore ujawniaja ich ducha przez pryzmat Ewangelii'.
Kongregacja do spraw Wychowania Katolickiego w Instrukcji o studium Ojcow
Kosciota w formacji kaptanskiej podkresla, ze czasy wspotczesne i okres tworzenia
si¢ pierwszych teologii co do klimatu kulturowego taczna liczne analogie. Analo-
gia to nie identycznos$¢, ale zachodzace wtedy procesy zwiazane z przemijaniem
jednego $wiata i rodzeniem si¢ nowego moga pomoc w rozeznawaniu wartosci du-
chowych i kulturowych, by wspotczesnie podejmowane dziatania mogly czerpac
z dorobku pierwszych wiekow's. Francuska badaczka Chantal Delsol, profesor fi-
lozofii politycznej i badaczka okresu dekadencji starozytnego Rzymu, dostrzega
korelacje w pewnych procesach spolecznych migdzy p6zna nowoczesnoscia Euro-
py a czasem poznej starozytnosci Cesarstwa Rzymskiego. Czg$¢ procesOw uzna-
jeza odwrotne do obserwowanych w XX i XXI wieku, poniewaz wspotczesne

12 Podano tez wersje tacinska unius substantiae cum patre z dopiskiem quod Graeci dicunt
homousion. Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych: tekst grecki, tacinski, polski (325-787), t. 1,
oprac. Baron Arkadiusz, Pietras Henryk, Krakow, WAM 2005, s. 24-25, [dalej: Dokumenty Sobo-
row Powszechnych].

13 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, ttum. Arkadiusz Baron, Kra-
kow, WAM 1994, s. 163.

4 Por. Leon Nie$cior, Mowa Misyjna Jezusa Chrystusa w interpretacji patrystycznej,
dz. cyt., s. 5-9.

5 Congregatio de Institutione Catholica [Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego], In-
structio de Patrum Ecclesiae studio in sacerdotali institutione, dz. cyt., nr 3.
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chrzes$cijanstwo jest obecnie zastgpowane nurtami przypominajacymi zanikajace
wowczas trendy kultury Cesarstwa Rzymskiego!'®.

Kosciot po Soborze Watykanskim Il swoje zadanie postrzega jako poszuki-
wanie wartosci duchowych i kulturowych, ktére mozna zasymilowac po oczysz-
czeniu ich z poganskich nalecialosci, tak by jego tozsamos$¢ nie rozptyneta sig
w ztozonym kontekscie dzisiejszej kultury", pragnie ofiarowaé $wiatu takie bo-
gactwo, dzigki ktoremu kazda spoteczno$¢ bedzie mogta wyraza¢ wiar¢ w swojej
kulturze. Jest to wyzwanie dla Ko$ciota i dla teologii'®. Chcac je wykonac, trzeba
odwota¢ si¢ do dziet pisarzy pierwszych wiekow, kontekstu ich dziatania, by odna-
lez¢ intuicje dla dzisiejszych czasow w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie: Jak
czerpa¢ prawdg z Pisma Swigtego o Bostwie Syna Bozego?'® Na pytanie, dlacze-
go warto sigga¢ do poczatkow naszej wiary, odpowiada rowniez Joseph Ratzinger
w szkicach z teologii fundamentalnej: Jasne jest, Ze w refleksjach tych [dotycza-
cych Tradycji] nie zajmujemy sie, z mniejszq lub wiekszq ciekawosciq, wylqcznie
odleglq przesztosciq, mowimy wilasciwie o naszym wiasnym losie, o dzisiejszym
Kosciele, z jego nadziejami i trudnosciami®. Majac na wzgledzie tak autorytatywna
wypowiedz, przyjecie opisanego wyzej celu pracy nalezy uznac za w pelni zasadne.

PROBLEMATYKA PRACY

Aby proces inkulturacji nie byl powierzchowny, ale przemieniajacy ludzkie
postawy, konieczne jest wejscie w dialog z tak zwanym $wiatem. W ukazaniu
procesow nie chodzi tylko o fakty, ale o dynamike zmian, o ich uwarunkowania
kulturowe, spoteczne i polityczne. Cheac zarysowaé gldwne problemy poruszane
w pracy i wyznaczy¢ drogg osiagnigcia celow, warto sformutowac kolejne pyta-
nia. Ich przedstawianie zaczniemy niejako od konca, by jasniej ukazac, ze to, co
zostato opisane jako glowny cel rozprawy, warunkuje dobor tematyki badawczej

16 Por. Wyjs¢ poza utopie, wywiad Agnieszki Sabor z Chantal Delsol, dostepne w: http:/www?2.
tygodnik.com.pl/tp/2808/kraj04.php [przegladane 24.03.08] oraz Chantal Delsol, Esej o cztowieku
poznej nowoczesnosci, thum. Matgorzata Kowalska, Krakow, Znak 2003, s. 11nn.

17" Congregatio de Institutione Catholica [Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego], Instruc-
tio de Patrum Ecclesiae studio in sacerdotali institutione, dz. cyt., nr 3.

18 Przyktadem takich dziatan jest praca Andrzeja Pietrzaka, w ktorej, nawiazujac do pierw-
szych wiekow, tworzy modelowe podstawy dla wspotczesnych dziatan, Modele ewangelizacji kultur
i inkulturacji wiary w teologii latynoamerykanskiej, Lublin, Wydawnictwo KUL 2013 oraz na temat
problemdéw ze sposobami wyrazania obecno$ci Jezusa Chrystusa w afrykanskim $wiecie, por. Stani-
staw Grodz, Afrykanska chrystologia inkulturacji: ujecie historyczno-bibliograficzne (do konca XX
w.), dostgpne w: http://chrystologia.pl/pages/przyczynki/mono/p _m_8.3.htm [przegladane 01.01.16].

1 Congregatio de Institutione Catholica [Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego], Instruc-
tio de Patrum Ecclesiae studio in sacerdotali institutione, dz. cyt., nr 3.

20" Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 149.
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w kolejnych jej czesciach. Podstawowe dwa pytania brzmia: (1) Dzigki jakim prak-
tykom Kosciota ojcowie w Nicei mieli odwage wprowadzi¢ do wyznania wiary
stowo opoovoiog, ktorego nie bylo ani w Starym, ani w Nowym Testamencie?
(2) W jaki sposob historia $wiata wplywata na proces przyjecia niebiblijnego sto-
wa w obronie wiary biblijnej?

Poszukiwanie odpowiedzi prowadzi nas do kolejnych, bardziej szczegdtowych
zagadnien okres$lajacych relacje Kos$ciota z Cesarstwem Rzymskim: Co wyzna-
czato proces dialogu Kosciota ze swiatem Imperium? Na jakie ludzkie potrzeby
w danym okresie historii odpowiadato chrzescijanstwo? W jakich ludzkich zma-
ganiach nowa wiara dawata poganom silg, by si¢ ku niej zwrodcili? Relacje ze
$wiatem mialy wptyw na to, w jaki sposob pierwsi chrzescijanie wyrazali prawdg,
ze Jezus Chrystus jest Synem Bozym. Pozwala to nam sformutowac kolejne pyta-
nia: W jaki sposob przebiegat proces inkulturacji wewnatrz wspdlnoty wiernych?
Jak Koscidl chronil swoich wyznawcow, dajac im pomoc wobec nieprzychylne-
go srodowiska (misja apologijna ad intra)? Jak realizowat i glosit swoja pewnos¢
wiary wobec uprzedzonego do niego §wiata (misja apologetyczna ad extra)? Jak
chrzes$cijanie, dajac catym swoim zyciem §wiadectwo o tym, ze znalezli prawdg,
pomagali innym odnalez¢ droge do Tego, ktory jest Panem Wszechs$wiata, a Jego
prawda jest zbawieniem? I ostatnie pytania dotyczace zywej wiary Kos$ciota: Ja-
kich termindw i poje¢, obrazéw i analogii zaczeli uzywac misjonarze, by zrozumiat
ich nowy $wiat? Jak ttumaczyli orgdzie chrze$cijanskie tymi nowymi pojeciami,
chcac wyrazi¢ nowe doswiadczenia wiary??' Powyzsze pytania w kazdym przy-
padku domagaja si¢ jednego, ogdlnego: Co to byt za $wiat, z ktorego przychodzili
1 rekrutowali si¢ katechumeni?

Jak wida¢, pytania te zakre$laja bardzo szeroka tematyke pracy. Zasadniczo
chodzi o to, jak na bazie literatury zrodlowej patrystycznej i historycznej przedsta-
wi¢ dynamike zmian w ujeciu wiary. Poszukiwanie odpowiedzi domaga si¢ row-
nolegltego przedstawienia Srodowiska pogan i chrzeécijan w wybranych aspektach
wyznaczonych tematem pracy. Chodzi o to, by, na ile to mozliwe, z materiatow
historycznych odczyta¢ ludzkie pragnienia, oczekiwania i niepokoje, ktore prze-
rodzity si¢ ostatecznie w dziatania przygotowujace grunt pod petna i gleboka in-
kulturacje¢. Problematyka pracy domaga si¢ uwzglednienia badah w obszarze nie
tylko teologii. W przestrzeni teologii fundamentalnej mozliwe jest prowadzenie
dwukierunkowego dialogu interdyscyplinarnego. Pierwszy kierunek to dialog
z naukami szczegélowymi, a drugi to dialog wewnatrzteologiczny??. Pragniemy na
tle faktow i procesow z historii powszechnej, poznanych dzigki badaniom history-

2 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 163.

2 Por. Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej w teologii fundamentalnej. Sposoby
konstruowania interdyscyplinarnych dziatan w poszukiwaniu ,,locorum theologicorum”. Zasto-
sowanie i weryfikacja na przyktadzie zycia i tworczosSci Simone Weil, Poznan, Wydzial Teologicz-
ny UAM 2010, s. 26-27.
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kow, podjac probe integralnego ukazania osiagnig¢ szeroko rozumianej patrologii
oraz historii Ko$ciota jako nauki teologicznej przez pryzmat teologii fundamen-
talnej, z pomoca teologii religii. Ostatecznie mozna powiedziec¢, ze problem, ktory
podejmujemy, jest proba analizy relacji pomigdzy historig powszechna a historio-
zbawczym dzialaniem Boga poprzez Kosciol wobec swiata, ktdre metodycznie sa
rozroznialne, ale w dziejach $wiata nierozdzielne. Z uwagi na dazenie do takiego
dwubiegunowego integralnego ujgcia tematyka pracy skupita si¢ przede wszystkim
na poszukiwaniu odpowiedzi na pytania sformutowane powyzej, poniewaz chodzi
nie tyle o przedstawienie faktow, ile o teologiczna analizg proceséw warunkujacych
te historycznie rozeznane fakty, z czego wyptywa temat pracy: Nicejskie 0pooda1og
w procesie inkulturacji wiary w Bostwo Syna. Studium teologicznofundamentalne
na tle tradycji, ktory w petni wyznacza jej cel i problematyke.

OBSZAR BADAN, LITERATURA

Praca powstaje w obszarze teologii fundamentalnej, mamy wigc mozliwosé
zintegrowania dwukierunkowego dziatania w jej przestrzeni tak, by w szerokiej
sieci relacji kulturowych i politycznych ukaza¢ proces rozrdzniania i polemik pro-
wadzacy do przyjecia nowego znaczenia biblijnego pojecia,,Syn Bozy”, znaczenia,
ktore obronito wiarg w Bostwo Syna przed interpretacja mityczno-polityczna oraz
czysto polityczna. Ujecia tematyki pracy sa etapowe®. Nalezato w miare mozliwosci
przedstawi¢ srodowisko zycia pogan oraz wybrane przejawy ich kultury przydat-
ne do dalszych analiz, poniewaz w tej samej przestrzeni oddziatywan zyli ci, kto-
rzy przyjeli chrzescijanstwo, dzielili te same niepokoje i tesknoty. Zycie obu tych
grup bylo gleboko osadzone w kulturze hellenistycznej, stad staje si¢ ona pomo-
stem w prezentacji drog przekazu i interpretacji wiary w Kosciele i wobec §wiata.

Teologia fundamentalna

Kosciot w swojej historii poszukuje odpowiedniego wyrazu gloszonej wiary
i jest to wysitek nie tylko teologow czy strzegacych jej depozytu biskupoéw z pre-
zbiterami. Jest to zadanie wszystkich ochrzczonych w eschatologicznym horyzon-
cie dziejow, przeniknigte nadzieja zmartwychwstania. Szukajac zrodel tego przeko-
nania, stwierdzamy, ze pierwsi chrzescijanie wiaczali w refleksj¢ nad swoja wiara
dzieje Izraela az od aktu stworzenia oraz reinterpretowali histori¢ dialogu Boga
z cztowiekiem w kluczu chrystologicznym w jezyku wiasnej hellenistycznej kul-
tury. Chcac badac na tym tle proces wprowadzenia stowa 6pootdaoiog do wyznania
wiary Kosciota, trzeba odwotac¢ si¢ do obszaru teologii, w ktdrym wypracowano

2 Pelniejsze uzasadnienie takiego ujecia por. s. 19.
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narzedzia badawcze pozwalajace na interpretacje ludzkiego doswiadczenia, prze-
zywanego indywidualnie i we wspolnocie. Teologia fundamentalna w aspekcie
przedmiotowo-personalistycznym sprzyja tym badaniom. W ramach rozwazan
0 objawieniu zwraca uwage na $rodowisko, w ktorym cztowiek spotyka Boga.
Bada zaleznosci i uwarunkowania, ktore sprzyjaja dialogicznej relacji z Bogiem
lub ja uniemozliwiaja.

Wspdlczesnie, w nawiazaniu do tradycji apologetycznej pierwszych wiekow,
wyodrebnily si¢ trzy galezie teologii fundamentalnej (demostraciones). Pierwsza
i podstawowa zajmuje si¢ objawieniem (catholicae), dalej mamy chrystologi¢ fun-
damentalna (christiana) i eklezjologie fundamentalna (religiosa). Nie jest to po-
dziat sztywny, ale porzadkujacy i systematyzujacy przedmiot i zakres badan (aspekt
formalny i materialny) tej nauki wyodrgbnionej po Soborze Watykanskim 1174,
Uznajac ten tradycyjny porzadek, zwrocimy sig ku jego modyfikacjom wypraco-
wanym przez Geralda O’Collinsa, ktory w swoich badaniach odstgpuje od zgod-
nego z tradycja rozdziatlu teologii fundamentalnej na aspekt formalny i material-
ny?. Australijski teolog wprowadzit teologi¢ fundamentalna na nowe tory inter-
pretacyjne i skupit si¢ na ludzkim dos§wiadczeniu, w ktérym cztowiek rozeznaje
swoja wiarg. W ramach badan wyodrebnit trzy podstawowe kregi: objawienie
—wiarygodnos$¢ — przekaz i interpretacjg®. W pierwszym obszarze podjat systema-
tyczne badania nad osoba Jezusa Chrystusa. Jest On centrum jednosci objawienia,
ktére wydarza si¢ historycznie i ciagle pozostaje tajemnica. Struktura tego faktu,
jako ostatecznego i powszechnego, jest historyczna, zbawcza i sakramentalna.

24 Jak przekonuje Ireneusz S. Ledwon, tradycyjny uktad przedmiotu teologii fundamentalnej
nawiazujacy do trzech demostraciones klasycznej apologetyki przyjmowany jest przez szkolg nie-
miecka, krakowska, rzadziej wtoska. Por. Ireneusz Stawomir Ledwon, ,,...i nie ma w Zadnym innym
zbawienia”. Wyjatkowy charakter chrzescijanstwa w teologii posoborowej, Lublin, Wydawnictwo
KUL 2006, s. 29, przypis 12.

%5 Szerzej na temat koncepcji Gerarda O’Collinsa por. tenze, Fundamental theology, New
York, Paulist Press 1981; tenze, Retrieving fundamental theology: the three styles of contempo-
rary theology, New York, Paulist Press 1993; Marek Skierkowski, Koncepcja teologii fundamen-
talnej Geralda O’Collinsa, ,,Studia Teologiczne” nr 16, 1998, s. 93-110; tenze, Objawienie, wiary-
godnosé, przekaz. (Koncepcja teologii fundamentalnej Geralda O’Collinsa), ,,Studia Theologica
Varsoviensis”, nr 2 (38), 1999, s. 134-137; tenze, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamen-
talna Geralda O’Collinsa, Warszawa, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego 2002; Grzegorz Strzelezyk, Gerald O’Collins, w: Leksykon wielkich teologow XX/XXI
wieku, t. 1, red. Jozef Majewski, Jarostaw Makowski, Biblioteka Wigzi, Warszawa, Wigz 2003,
s. 227-236.

26 Odrebno$¢ ujecia teologicznofundamentalnego wobec teologii dogmatycznej w przedstawia-
niu reguty wiary mozna zauwazy¢ w uktadzie interpretacyjnym przedstawiania poczatkow wyraza-
nia wiary u Bernarda Sesboiié. Przyjmuje on schemat: sukcesja apostolska, kanon Pisma Swictego
i symbol wiary. Jak wida¢, obszary obu nauk teologicznych nie sa roztaczne, ale uzupetniajace. Por.
Bernard Sesboiié, Pierwsze dyskursy chrzescijanskie i tradycja wiary, w: Bog zbawienia. Historia
dogmatow, t. 1, red. Bernard Sesboii¢, Joseph Wolinski, ttum. Piotr Rak, Krakow, Wydawnictwo
m 1999, s. 48nn.; Marek Skierkowski, Objawienie, wiarygodnosé, przekaz, dz. cyt., s. 134-137.
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W drugim obszarze idea kierujaca jest zagadnienie wiarygodnosci objawienia
w Jezusie Chrystusie. Gerald O’Collins mocno podkresla dialogiczng strukturg
objawienia, rozpatruje je w kategoriach spotkania, dos§wiadczenia i symbolu?’.
To B6g wychodzi ku cztowiekowi w swoim Synu, by odpowiedzie¢ na konkretne
ludzkie potrzeby. Z tego wzgledu badacz postuluje, by w poszukiwaniu argumen-
tow za wiarygodnoscia faktu Jezusa Chrystusa uwzglednia¢ egzystencjalna sytu-
acje adresatow objawienia, zarowno w analizach historycznych, jak i we wspot-
czesnych badaniach. Podkresla, ze w kazdym czasie ludzie odczuwaja potrzebeg
mitosci, pragna petni zycia i poszukuja sensownych wyjasnien swojej egzystencji.
Do takich ludzi, w ich tu i teraz, skierowane jest Stowo. Gerald O’Collins wilacza
w swoje badania nad wiarygodno$cia faktu Jezusa Chrystusa przezyciowe i emocjo-
nalne aspekty, dzigki ktorym cztowiek calym swoim zyciem daje Bogu odpowiedz
w wierze. W tym krggu badawczym australijski jezuita skupia si¢ tez na histo-
rycznie osiagalnym Jezusie Chrystusie. Trzeci obszar badawczy wyodrgbniony
przez teologa, ktory lezy u podstaw badan przedstawianych w niniejszej pracy,
podkresla rolg relacji historii powszechnej 1 historii $wigtej w przekazie i inter-
pretacji objawienia®®. Petnia objawienia w Jezusie Chrystusie juz si¢ dokonata,
ale Duch Chrystusa prowadzi cztowieka w Kos$ciele ku rozumieniu Pisma i ro-
zeznawaniu prawdy. Profesor Uniwersytetu Gregorianskiego podkresla w tym
aspekcie role tradycji oraz Tradycji. Zdaniem jezuity, Tradycja i Pismo Swiete
nie utozsamiajg si¢ $cisle z samym objawieniem. Objawienie rozni si¢ od Tra-
dycji, jak zywe doswiadczenie od jego wspdlnotowej interpretacji, przekazy-
wanej w historii. Natomiast Tradycja od Biblii r6zni si¢ jak zywe miedzyosobo-
we wydarzenie od jego zapisu®. Na tej bazie Gerald O’Collins poszukuje odpo-
wiedzi na pytania: W jaki sposdb w Tradycji odczyta¢ znaki tkwiace wewnatrz
objawienia? Jak odkry¢ symbole, ktore realnie tacza ludzkie mozliwosci z nie-
poznawalna tajemnica?3’ Pytania teologa sa bardzo wazne dla naszych poszuki-
wan. Pozwalaja ukaza¢ bardzo szeroki kontekst kulturowy i polityczny obszaru,
dzigki ktéremu prawie trzysta lat p6zniej zaistnialo stowo 6poovo0g jako wy-
raz wiary w Bostwo Jezusa Chrystusa. Pytania te pozwalaja na $ledzenie proce-
su werbalizacji i obrony wiary w Béstwo Syna w procesie inkulturacji w §wiat
hellenistyczny.

Dookreslajac obszar poszukiwan teologii fundamentalnej, Gerald O’Collins
podkresla ciagtos$¢ historii §wiata 1 historii zbawienia, przekonujac, ze Tradycja
w swoich podstawach nawiazuje do historii $wigtej splatajacej si¢ z historia Izra-

27 Marek Skierkowski, Objawienie, wiarygodnosé, przekaz, dz. cyt., s. 160.

2 Por. tamze, s. 156-159.

2 Por. tenze, Koncepcja teologii fundamentalnej Geralda O’Collinsa, dz. cyt., s. 157; tenze,
Objawienie, wiarygodnos¢, przekaz, dz. cyt., s. 137-155.

30 Por. tenze, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda O’Collinsa,
dz. cyt., s. 29-90.
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ela, gdzie rodzi sig i zyje Jezus z Nazaretu, Pomazaniec Bozy. Australijski jezu-
ita, badajac fakt objawienia we wspolnocie, skupia si¢ tez na warunkach, dzigki
ktérym cztowiek moze si¢ na Bozy dialog otworzy¢. Bada, ktore znaki wiarygod-
no$ci prowadza ku rozumnym czy przekonujacym argumentom wiary w Jezusa
Chrystusa. Nie jest mu obojetna kondycja odbiorcoéw objawienia. Probuje ukazac,
na jakiej zasadzie przekaz doswiadczen wiary jest ontologicznie zwiazany z pierw-
szym do$wiadczeniem Dwunastu i uczniéw Jezusa, czyli jak przekaz i interpretacja
w historycznie nowych warunkach zachowuja nienaruszony depozyt, jak te prawdy
sa przekazywane w Kosciele jako pierwszym podstawowym srodowisku interpre-
tacji, tak ze mozna powiedzie¢, iz mimo roéznej szaty stownej jest to ta sama wiara,
jak rozezna¢ zagwarantowana asystencj¢ Parakleta’'. W tym duchu jezuita wpro-
wadza pojecie ,,objawienia zaleznego” obok ,,objawienia fundacyjnego”. Pragnie
rozr6zni¢ objawienie ,,wraz z Chrystusem” od tego ,,po Chrystusie”. ,,Objawienie
zalezne” jest to ciagle trwajace w dziejach darowanie si¢ Boga, ma $cisty zwiazek
z ,,objawieniem fundacyjnym”, bez niego nie istnieje, ale pozwala na $cislejsze
obserwowanie drog jego interpretacji i przekazu®?. Jest to niewatpliwe osiagnig-
cie, jednak jak konkluduje Marek Skierkowski, Gerald O’Collins nie zajmuje si¢
W sposob pelny demonstratio catholica w ramach eklezjologii fundamentalnej, co
mimo dowarto$ciowania ,,objawienia zaleznego” prowadzi do jego zawieszenia
w prozni*’. Probujac dopowiedzie¢ czy doprecyzowaé mysl Geralda O’Collinsa,
zwraca uwage na badania Henryka Seweryniaka’.

Idac za sugestia polskich teologow, przyjmujemy nastgpujaca interpretacje:
Teologia fundamentalna jest dyscypling teologicznq, ktora w sposob otwarty na
kulture i najglebsze doswiadczenia swoich czasow zajmuje sie faktycznosciq, sen-
sem i znakami wiarygodnosci zbawczego Objawienia Boga w Jezusie Chrystusie
oraz jego uobecnienia w misterium i wspolnocie Kosciota’. Pokre-
$lone dopowiedzenie wyznacza nasz aspekt badawczy w przestrzeni teologii fun-
damentalnej i pozwala analizowa¢ wyraz wiary w poczatkowym okresie chrzesci-
janstwa jako nieprzerwanag tradycje wywodzaca si¢ od Chrystusa i przekazywa-
ng dalej przez apostotow. Badana wspolnota jako ékkAnoia, zwotanie Boze, Zyta
w konkretnym czasie i miejscu, jej cztonkowie stawali wobec wyzwan, ktore niosta

3L Por. tamze, s. 76-86; tenze, Objawienie, wiarygodnosé, przekaz, dz. cyt., s. 156-159.

Por. tenze, Koncepcja teologii fundamentalnej Geralda O’Collinsa, dz. cyt., s. 147-148;
Gerald O’Collins, Theology and Revelation, Cork, Mercier, 1968, thum. wtoskie, Teologia della
Rivelazione, Catania Edizioni Paoline 19609.

3 Por. tenze, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda O’Collinsa, dz. cyt.,
s. 86, przyp. 231; tenze, Objawienie, wiarygodnos¢, przekaz, dz. cyt., s. 159.

3% Por. Henryk. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1, Biblioteka ,,Wiezi”, Warszawa,
Wiez 2010, s. 52-54; tenze, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Plock, Plocki Instytut
Wydawniczy 2001, s. 27nn.

35 Henryk Seweryniak przeksztalca i uzupelnia definicje René Latourelle’a o aspekt eklezjo-
logiczny. Teologia fundamentalna, t. 1, dz. cyt., s. 52 [podkreslenie EK].
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sytuacja kulturowa, polityczna i spoteczna Cesarstwa. Przyjmujac punkt widzenia
Geralda O’Collinsa, zogniskujemy zasadnicze tematy teologicznofundamental-
ne wokot obrony i werbalizacji wiary w Bostwo Syna Bozego tak, by ,,objawie-
nie zalezne” otrzymato zakorzenienie w opisanym przekazie i interpretacji wiary.
Z rozeznania literaturowego wynika, ze nikt jeszcze nie podjal sig takiego zadania,
szczegolnie w interdyscyplinarnym ujeciu. Zglebienie pierwszej fazy inkulturacji
z dowarto§ciowaniem procesu przekazu i interpretacji jest bardzo wazne, by w petni
przedstawi¢ kontekst i zrodta zaistnienia stowa opoovo10¢, ktore Bernard Sesboiié
nazwal stowem kluczem teologii chrze$cijanskiej, a ktore w refleksji post factum
stato sig stowem symbolem Soboru Nicejskiego oraz jest wyrazem wiary Kosciota
niepodzielonego®®. Prace badawcze prowadzone pod kierunkiem Bernarda Sesbotié
i Josepha Wolinskiego i przedstawione w Bog zbawienia. Historia dogmatow staty
si¢ punktem odniesienia dla naszych badan, by w petni uwzgledni¢ w nich rozwgj
doktryny w aspekcie teologii dogmatycznej*’. Nie mniej waznym ujgciem rozwoju
mysli teologicznej Kos$ciota stata si¢ praca Johna N.D. Kelly’ego, Poczqtki doktry-
ny chrzescijanskiej®. Jego interpretacja rozwoju samoswiadomosci Kosciota jest
cennym zrddlem, ktore w petni uwzglednia materiat Zrédlowy pierwszych wiekow
chrzes$cijanstwa. Jest przyktadem owocnej wspotpracy nauk teologicznych, takich
jak historia Kosciota, dogmatyka i patrologia.

Poniewaz nawiazujemy do pierwszych wiekow chrzescijanstwa, trzeba wspo-
mnie¢, ze waznym elementem prac badawczych sa osiagnigcia teologii religii, obie
dziedziny uwzgledniaja rezultaty dokonujacych si¢ zmian w teologii po Soborze
Watykanskim II*. Skierowanie analiz do konkretnej sytuacji adresatow przeno-
si zagadnienia w obszar okreslony sformutowaniem: Ko$ciot pierwszych wiekdw
areligie. Ten problem zostat podjety w dziele zbiorowym pod redakcja teologa reli-
gii Ireneusza Ledwonia oraz patrologa Mariusza Szrama, ktérzy wykazuja potrzebe
bardziej interdyscyplinarnych dziatan badawczych nie tylko w literaturze polskie;,
ale i $wiatowej. Ireneusz Ledwon podkresla, ze w teologii religii, a tym samym
w fundamentalnej, brakuje tego typu omowien uwzgledniajacych zrodtowe bada-
nia patrologéw. Tresci zawarte w niniejszej pracy ukazuja zagadnienie w aspekcie
procesu przekazu i interpretacji objawienia, ktérego szczytem jest nicejskie wy-
znanie wiary w Bostwo Syna, ze jest On wspotistotny Ojcu.

3¢ Bernard Sesbotié stwierdza: ,, Wspdlistotny Ojcu”: oto stowo-klucz, termin, ktory stanie
sie «symbolemy» Soboru Nicejskiego. Ten termin uzupetnia poprzednie twierdzenie z ,,istoty Ojca”
od strony skutku: zrodzony jest wspolistotny rodzqcemu, tenze, Béstwo Syna i Ducha Swietego,
w: Bog zbawienia. Historia dogmatow, t. 1, dz. cyt., s. 221.

37 Bog zbawienia. Historia dogmatéw, t. 1, red. Bernard Sesboiié, Joseph Wolinski, dz. cyt.
John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, ttum. Julia Mrukéwna, Warszawa,
Instytut Wydawniczy Pax 1988.

3 Por. Ireneusz Stawomir Ledwon, ,,...i nie ma w Zadnym innym zbawienia, dz. cyt. s. 29.
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Patrologia

Ireneusz Ledwon w badaniach z teologii religii stwierdza, ze w za matym stop-
niu korzysta ona z osiagni¢¢ patrologii*. Podobny sad, na bazie rozeznania lite-
ratury, mozna odnie$¢ do teologii fundamentalnej. Wyniki badan prowadzonych
przez szeroko pojeta patrologig, ktora nie ogranicza si¢ do badan spuscizny uzna-
nych ojcow Kosciota*', moga przyczynic si¢ do lepszego i bardziej kompetentnego
ukazania Srodowiska i sposobow interpretacji oraz przekazu objawienia w Kosciele
wszystkich wiekow. Z tego wzgledu w pracy wykorzystano nie tyle opracowania
o ojcach Kosciota czy pisarzach koscielnych, ile teksty zrodlowe zawarte przede
wszytkim w Patrologiae cursus completus. Series Graeca oraz Series Latina®.

Mozna stwierdzi¢, ze teologia fundamentalna w swoim nurcie apologetycz-
nym oraz apologijnym powinna wigcej czerpa¢ z gnostyczno-madrosciowej in-
terpretacji relacji Bog cztowiek pierwszych chrzescijan, poniewaz w integralnym
ujeciu potrafili oni zebra¢ wszystkie rozmaite poziomy glebi® rozeznane w wierze,
ajednoczesnie zachowac przestanki filologiczne i historyczno-krytyczne*. Nalezy
poszukiwa¢ wskazoéwek i inspiracji do tego, jak oni tworzyli Tradycjg, ktora jest
miejscem teologicznym, locus theologicus kazdej nauki teologicznej bedacej na
drugim miejscu po Pismie Swietym.

Dzigki zasadniczym tematom teologii fundamentalnej moglismy rozszerzy¢
wyniki badan patrologicznych o relacje chrzescijan z 6wczesnym $wiatem przez
uwzglednienie ich wyrazu religijnego, w tym kulturowego, filozoficznego, spo-
tecznego i politycznego. Obie dziedziny dziataja w przestrzeniach badawczych
pogranicza, dzigki czemu ich status metodologiczny jest podobny, wychodza od
opisu danych historycznych dostepnych ze zrédel, by je interpretowac teologicz-
nie®. Patrologia w badaniach teologicznofundamentalnych, obok innych dyscy-

40 Chodzi o takie rozumienie patrologii, ktore uksztattowato sie po Soborze Watykanskim II,
ze jest to dziedzina teologiczna ze $cisle wyodrgbnionym zakresem badan i wlasng metodologia,
odro6zniajaca si¢ od humanistycznych nauk szczegotowych. Por. Ireneusz Stawomir Ledwon, Wpro-
wadzenie, w: Wezesne chrzescijanstwo a religie, red. tenze, Mariusz Szram, Lublin, Wydawnictwo
KUL 2012, dz. cyt., s. 15-16.

4 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 19-22.

42 Fakt ten zaznaczono w przypisach do kazdego z dziet pisarzy starozytnych Kos$ciota oraz
podano, dla utatwienia, odwotanie do polskiego thumaczenia wraz z informacja o stronie w danym
wydaniu tegoz ttumaczenia. Zob. strony, ktore gromadza odwotania do zrodet zawartych w: Pa-
trologia Graeca, Paris, wyd. Jacques’a-Paula Migne’a, 1844-1866, t. 1-161, dostgpne w: http:/pa
tristica.net/graeca/#t005 oraz Patrologia Latina, Paris, wyd. Jacquesa-Paula Migne’a, 1844-1855,
t. 1-217, dostgpne w: http://patristica.net/latina/ oraz http://www.roger-pearse.com/weblog/ [prze-
gladane 12.11.15], por. uwage na s. 267 niniejszej pracy.

4 Por. Cipriano Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, thum. Jacek Partyka, Krakow,
Wydawnictwo Homini 2005, s. 32-49.

4 Tamze.

4 W naszych badaniach chodzito o perspektywe historiozbawcza ukazujaca splot historii
powszechnej i historii Swigtej.

24



plin — takich jak teologia religii, egzegeza biblijna czy nauki historyczne — stata
si¢ podstawa analiz zrédtowych w proponowanym przez nas ujeciu badawczym.
Rowniez w poszukiwaniach modeldéw inkulturacji patrologia powinna by¢ koniecz-
nym odniesieniem poznawczym, a nie tylko porzadkujaca wzmianka potwierdza-
jaca ciaglos¢ Tradycji. Wspolczesnie obserwujemy wzrost uznania dla osiagnig¢
teologicznych i duszpasterskich pierwszych wiekow, ale nieliczne prace skupia si¢
na procesie rozwoju $wiadomosci wiary, jako ze tatwiej jest przedstawia¢ konkret-
ne osiagnigcia niz bada¢ ciag zmian w ksztattowaniu si¢ wyrazu tak zwanej zywej
wiary. Ona stoi u zrodet postaw oraz sformutowan doktrynalnych i teologicznych.
W dziataniach apologetycznych teologii fundamentalnej uznaje si¢ doniosto$¢
pierwszych apologetow, czego przyktadem jest praca Powracanie apologii pod re-
dakcja Marka Skierkowskiego*. W obszarze teologii religii powstata monografia
Wezesne chrzescijanstwo a religie*” jako owoc wspotpracy patrologéow z teologami
religii. Jest to zbior cennych informacji o teologii pierwszych wiekow. Niniejsza
praca jest niejako rozwinigciem tego dzieta w aspekcie teologicznofundamental-
nym. Dzigki naukom religiologicznym i patrologii mozliwe bylo wyprowadzenie
wnioskow o przezyciach egzystencjalnych i do§wiadczeniach wiary dwczesnych
ludzi z materialow tylko posrednio dotykajacych tych zagadnien. Zbyt mato jest
ujec integrujacych badania z obu obszaréw. Jan Pawel I w encyklice Fides et ratio
niejako podpowiada, gdzie szuka¢ inspiracji do integralnych ujec teologicznych,
a teologii fundamentalnej wyznacza zadanie, by badata Objawienie i jego wiary-
godnosé, a zarazem odpowiadajqcy mu akt wiary*. Ten obszar pogranicza, dzigki
ktoremu mozna badaé przekaz i interpretacje objawienia w Kosciele pierwszych
wiekow, ciagle jeszcze domaga sig prac, ktore z perspektywy teologii fundamen-
talnej odczytaja zrodta, nad ktérymi pochylaja si¢ patrologowie. Chodzi o posze-
rzenie pola widzenia, by nie ograniczac si¢ tylko do pi§miennictwa tych pisa-
rzy, ktorych za Wincentym z Lerynu® okreslono ojcami Koéciota. Swiat Cesarstwa
Rzymskiego, ktéry charakteryzowat sig¢ wielka réznorodnoscia i pluralizmem pod
wzgledem religijnym, filozoficznym i kulturowym, odciskal swoje pigtno na zyciu
Kosciota. Dzigki przyjeciu szerszej perspektywy badawczej mozemy powiedziec,
Ze pytanie o odniesienie starozytnego chrzescijanstwa do $wiata Imperium w pro-

4 Por. Powracanie apologii, red. Skierkowski Marek, Plock, Ptocki Instytut Wydawniczy

2013; por. tez Ireneusz Stawomir Ledwon, ,,...i nie ma w Zadnym innym bawienia, dz. cyt., s. 28-30.

47 Razem w tym duchu powstaty trzy prace zbiorowe: Stary Testament a religie, red. Irene-
usz Stawomir Ledwon, Wydawnictwo KUL, Lublin 2009; Nowy Testament a religie, red. tenze
Wydawnictwo KUL, Lublin 2011; Wczesne chrzescijanstwo a religie, red. Ireneusz Stawomir Le-
dwon, Mariusz Szram, Lublin, Wydawnictwo KUL 2012.

4 Jan Pawel I1, Fides et ratio 67, w: Opoka. Czytelnia, dostepne w: http://www.opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/encykliki/fides ratio 0.html [przegladane 18.02.15].

4 Por. Karl Rahner, Herbert Vorgrimler, Ojcowie Kosciota, w: Maly stownik teologiczny, thum.
Tadeusz Mieszkowski, Pawet Pachciarek, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1987, kol. 299, Ire-
neusz Ledwon, Wprowadzenie, w: Wczesne chrzescijanstwo a religie, dz. cyt., s. 17-18.
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cesie inkulturacji nie bylo jeszcze stawiane jako konsekwentnie prowadzona praca
badawcza. Tym bardziej mato jest prac w obszarze teologii fundamentalnej, ktore
nie tylko opieraty si¢ na interpretacji uznanej przez autorytety patrologiczne, ale
siggaly rowniez do prac zrédlowych tamtego czasu. Przyktadem owocnych poszu-
kiwan w tej materii sa badania Josepha Ratzingera, ktory ich nie zaniechat réwniez
jako Benedykt X VI. Artykuly o tematyce teologicznofundamentalnej jego autorstwa
wskazaty droge poszukiwan uzasadnienia, dlaczego mozna powiedzie¢, ze wyzna-
nie Piotra w okolicy Cezarei Filipowej i fraza z Wyznania wiary 318 Ojcow w Nicei
sq tresSciowo rownowazne i wyrazaja wiarg catego Kosciota chrzescijanskiego™.

Waznym przyczynkiem do powstania niniejszej pracy sa tez wieloletnie bada-
nia Henryka Pietrasa, ostatecznie przedstawione w ksiazce Sobor Nicejski (325).
Kontekst religijny i polityczny™'. Autor przedstawia wyniki swoich patrystycznych
i historycznych badan krytycznych, wobec ktorych teolog fundamentalny nie po-
winien by¢ obojetny. Sam autor dokonat catkiem nowego odkrycia, jednak stwier-
dza: Ksiqzke te bowiem napisatem po to, by od nowa przesledzi¢ zrodta dotyczq-
ce Soboru Nicejskiego i poddac pod osqd wnikliwszych ode mnie, bo by¢ moze
umyka mi cos istotnego, co wszyscy — z wyjqtkiem mnie — wiedzq, i zastanowic sie
nad zrewidowaniem pogladow obecnych we wszystkich podrecznikach®. Nie po-
dejmujemy sig oceny wnikliwosci polskiego jezuity, wydaje si¢ jednak, ze warto
przedstawi¢ jak najpetniejszy kontekst zaistnienia pojgcia 6poovo10¢, by poddad
ten proces, w aspekcie wiarygodnosci, ocenie nie tylko patrologdéw, historykow,
ale i teologéw fundamentalnych.

HISTORIA POWSZECHNA

Guy Bedouelle, francuski dominikanin stwierdza: czas Chrystusa i czas Ko-
sciola nalezq faktycznie i petnoprawnie do wymiernego czasu historykow>. Czas
zbawienia moze by¢ adekwatnie opisywany tylko w przestrzeni nauk teologicz-
nych, jednak to historycy dajaq wiarygodne podstawy do formutowania wnioskow.
Cycero stwierdzil, ze historia: prawdziwie jest swiadkiem czasow, swiatlem praw-
dy, Zyciem pamieci, nauczycielkq zycia, postanicem starozytnosci**. W tym duchu

50 Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 13-257, por. s. 232 nn.,
niniejszej pracy.

I Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325). Kontekst religijny i polityczny, Krakow, WAM 2013.

2 Tamze, dz. cyt., s. 10.

53 Por. Guy Bedouelle, Kosciol w dziejach, thum. Aldona Fabis, t. 14, seria Amateca, Poznan,
Wydawnictwo Pallottinum 1994, s. 21.

3% W oryginale cytat brzmi: Historia vero testis temporum, lux veritatis, vita memoriae, ma-
gistra vitae, nuntia vetustatis, Cycero, De oratore, 1X, 35, dostgpne w: http://www.thelatinlibrary.
com/cicero/oratore2.shtml [przegladane 01.05.13].
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powstata w Europie nowa szkota historyczna, w ktorej Jacques Le Goff przywrocit
zainteresowanie zyciem codziennym ludzi. Uznat, ze trzeba prowadzi¢ badania hi-
storyczne tak, by uwzgledniaty mentalno$¢ tych, ktdrzy tworza histori¢. Rozpoczat
dhugofalowe badania jako pionier antropologii historycznej i historii mentalnosci®.
Badania francuskiego historyka dotyczyty przede wszystkim sredniowiecza, jed-
nak jego ujecie tematéw badawczych zaowocowato w nowych przedstawieniach
historii starozytno$ci. Daja one §wieze spojrzenie na interpretacje czaséw, w kto-
rych rodzita si¢ i okrzepta w swym kulturowym wyrazie wiara pierwszych chrze-
$cijan. Literatura tematu jest obszerna i jak stwierdza Ewa Wipszycka, nie zawsze
uzasadniona ilo$cig materiatow zrodlowych, szczegolnie gdy chodzi o relacje
migdzy Kosciotem a Cesarstwem Rzymskim. W naszych badaniach przyjmuje-
my opini¢ Ewy Wipszyckiej i §wiadomie ograniczamy literatur¢ przedstawicieli
nauk historycznych do tych, ktorzy wedtug naszego rozeznania staraja sig, aby
ich wlasny §wiatopoglad jak najmniej rzutowat na przedstawiane dzieje. Roze-
znanie literaturowe wykazalo, ze w tym obszarze badawczym osiagnigcia polskich
historykow w pelni odpowiadaja potrzebom pracy i sa wystarczajace. Szerokie
i uaktualniane opracowania Marii Jaczynowskiej*’” dotyczace wierzen starozytne-
go Rzymu oraz jego historii, koreluja z osiagni¢ciami Ewy Wipszyckiej*® i Adama
Ziotkowskiego® oraz Jean G.M. Daniélou i Henri-Irénée Marrou przedstawione;j
w ich Historii Kosciofa,* ktora jest praca historyczng podobnie jak dzieto Maria-
na Banaszaka®'. Staraja si¢ oni nic wychodzi¢ poza warsztat badawczy historyka,
nie narzucaja swojego $swiatopogladu, szczegdlnie w przedstawianiu wczesnej hi-
storii Kosciota. Wykazuja doniostos¢ czasow podznego antyku i roli chrzescijan
w potedze, jaka wtedy jeszcze byto Imperium Romanum. Wielka pomoca stata
si¢ tez praca Aleksandra Krawczuka dotyczaca postaci poszczegolnych cesarzy
Rzymu®.

55 Dzieto zbierajace jego idee to Historia i pamieé, thum. Anna Gronowska, Joanna Stryj-

czyk, Warszawa, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego 2007; Pawel Rodak, Wstep, w: tam-
ze,s. 7-12.

¢ Ewa Wipszycka, Kosciol w Swiecie poznego antyku, Warszawa, Wydawnictwa Uniwersy-
tetu Warszawskiego 2006, s. 130-131.

57 Maria Jaczynowska, Religie Swiata rzymskiego, Warszawa, PWN 1990; taz, Historia sta-
rozytnego Rzymu, Warszawa, PWN 1975; Historia starozytna, red. Maria Jaczynowska, Warsza-
wa, Wydawnictwo ,,TRIO” 2010.

8 Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt.

% Adam Zidtkowski, Historia powszechna. Starozytnosé, Warszawa, PWN 2010.

% Jean G.M. Daniélou, Henri-Irénée Marrou, Historia Kosciota. Od poczqtkéw do roku 600,
t. 1, Warszawa, Pax 1984.

' Marian Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 1, Warszawa, Akademia Teologii Ka-
tolickiej 1987.

2 Aleksander Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich. Kalendarium Cesarstwa Rzymskiego,
Warszawa, Iskry 1995.
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Stowa anonimowego autora: chrzescijanie nie rozniq sie od innych ludzi ani
miejscem zamieszkania, ani jezykiem, ani strojem®, nie sa retoryczng figura, ale
opisem faktow. Potwierdzaja, ze w poszukiwaniach informacji o tym, jak zyli,
mozna odwotywa¢ si¢ do ogoélnej literatury tamtych czaséw i opracowan. Ewa
Wipszycka w zbiorze esejow Kosciol w swiecie poznego antyku®* wlacza mozliwe
do odczytania ze zrodet opisy zycia 6wczesnych ludzi. Wazna pozycja jest praca
Henri-Irénée Marrou Zmierzch Rzymu czy pozna starozytnosé?: III-VI wiek®. Ba-
dania zycia codziennego przez nich prowadzone umozliwily petniejsze spojrze-
nie na zycie odbiorcéw objawienia. Z historycznego i socjologicznego, a nawet
politycznego punktu widzenia, czas pdznego antyku, czyli czas rodzacego i roz-
wijajacego si¢ chrzescijanstwa, jest niezwykle cenny badawczo, tym bardziej ze
niepokoje egzystencjalne II i III wieku sa niejako zwierciadlanym odbiciem nie-
pokojow Europejczykow XXI wieku.

Autorka jest $wiadoma duzo bogatszej literatury migdzynarodowej w poszcze-
g6lnych obszarach badawczych, to znaczy teologii fundamentalnej, patrologii
i historii. Po szczegdlowej analizie zasoboéw okazato sig, ze w kazdym z obszaréw
literatura ujgta w pracy pozwala na przedstawienie osiagni¢¢ w poszczegolnych
obszarach badawczych. Novum pracy jest proba ukazania procesu ksztaltowania
si¢ werbalnego wyrazu wiary na tle dziejow, z tego wzgledu stwierdzita, Ze nie ma
konieczno$ci siggania po cala literature, by w powodzi szczegdtow i interpretacji
nie zaniknat gtowny cel pracy.

Konieczne jest jednak pewne dopowiedzenie. W literaturze niepatrologicznej
badacze najczesciej odwotuja sig¢ do opracowan cytujacych dziela starozytne w thu-
maczeniach. W niniejszej pracy zastosowano nie tyle t¢ powszechna praktyke, ile
w miarg mozliwosci odwotano si¢ do zrodet i dziet oryginalnych, pomocniczo po-
dajac ich polskie thumaczenia. Ma to tez swdj wyraz w uktadzie bibliografii rozpra-
wy. Przyjeto w niej podziat na zrédta, encyklopedie i stowniki oraz opracowania.
W zrédlach ujeto zardwno literature pisarzy chrzescijanskich, jak i niechrzesci-
janskich starozytno$ci oraz dokumenty Kosciota, podajac ich wydania zrodtowe
1 thumaczenia.

8 Epistola ad Diognetum, V, 1, PG 2, [dalej: Ad Diognetum]; Do Diogneta, ttum. Anna
Swiderkowna, [dalej: Do Diogneta), w: Pierwsi Swiadkowie. Wybdr najstarszych pism chrzesci-
Janskich, Ojcowie Zywi 8, red. Marek Starowieyski, Warszawa, Znak 1988, s. 365, [dalej: Pswiad.].

¢ Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie péznego antyku, dz. cyt.

% Henri-Irénée Marrou, Zmierzch Rzymu czy pozna starozytnosé?: III-VI wiek, thum. Marek
Weckowski, Warszawa, Oficyna Wydawnicza Volumen, Bellona 1997.
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METODA

Powyzsze uwagi uzasadniaja przyjecie metody historiozbawczej w teologii
fundamentalnej jako narzedzia badawczego. Marian Rusecki pod koniec XX wieku
pisat, ze w obszarze teologii fundamentalnej wymaga ona dopracowania, choc¢by ze
wzgledu na brak $cistej definicji historii zbawienia®®. W budowaniu modelu przy-
datnego do szczegotowych prac badawczych zwrocono uwagg, ze teologia funda-
mentalna w interpretacji Geralda O’Collinsa skupia si¢ na pytaniu, jak: Objawie-
nie Boze ,,odpowiada’ na zasadniczq orientacje i potrzeby naszej kondycji®. Po-
stugujac sig¢ tym samym kluczem, mozna pytac o to, jak objawienie w pierwszych
wiekach po narodzeniu Chrystusa odpowiadato na potrzeby 6wczesnych ludzi
i bada¢ proces inkulturacji. Pozwala to wlaczy¢ swiat przezy¢ wszystkich miesz-
kancow Imperium w pole badawcze niniejszej rozprawy, zwazywszy, ze austra-
lijski teolog siggnat do kategorii doswiadczenia, a nie wiarygodno$ci rozumowe;.
Ostatecznie na bazie jego poszukiwan rodzi si¢ pytanie: jak zbawcze darowanie
Boga koresponduje pod wzgledem formy i tresci z naturq cztowieka®®, ktora wyra-
za si¢ w zyciu spotecznym, politycznym oraz w wierze i kulturze tamtych czasow.

Mimo swoich brakow metoda historiozbawcza pozwala na interdyscyplinarne
1 integralne ujmowanie tematyki badan. Zasady konstruowania tego typu ujgcia
zostaty opisane w ksiazce autorki Ku metodzie integralnej w teologii fundamental-
nej®, ktéra probuje ukazaé sposoby taczenia obszaréw badawczych w dziataniach
interdyscyplinarnych. Jako zasad¢ ogdlna zastosowano metodg spiralnego zbliza-
nia si¢ do gtdéwnej tematyki rozprawy™. Kazda z trzech czgsci przybliza coraz bar-
dziej szczegdtowe zagadnienia zwiazane z przedstawianiem $srodowiska ludzkich
dziatan inkulturacyjnych (rysunek 1).

W swoich filozoficzno-teologicznych poszukiwaniach stosowat t¢ metodg Pa-
wet Florenski, przechodzac od ogoétu do szczegotu w , kolistej ekspresji mysli”7!.

% Por. Marian Rusecki, Metoda historiozbawcza w teologii fundamentalnej, ,Roczniki Teo-
logiczne”, z. 2, 1997, s. 103-104; tenze, Wiarygodnosé chrzescijanstwa. Z teorii teologii fundamen-
talnej, t. 1, Lublin, Wydawnictwo Naukowe KUL 1994, s. 321-330.

7 Gerald O’Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 44, thum. w: Marek Skier-
kowski, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda O’Collinsa, dz. cyt., s. 32;
por. tez Grzegorz Strzelczyk, Gerald O’Collins, w: Leksykon wielkich teologéow XX/XXI wieku,
t. 1, dz. cyt., s. 227-236.

% Zob. Marek Skierkowski, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda
O’Collinsa, dz. cyt. s. 23.

% Por. Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej w teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
s. 37-212.

0 Por. tamze, s. 46-54.

' Pawel Florenski nazwat ten sposob dziatania kpyriioe usioxenue Mbiciieit, w ramach me-
tody dialektycznej, dzigki temu nie tyle uzasadniat problematyke, ktora si¢ zajmowat, ile ja una-
ocznial przez nasycanie stow trescia dyskursywna, obrazowa, metaforyczna i alegoryczng. Mozna
powiedzie¢, ze w swoich pracach taczyt dziatania dwoch szkot teologicznych aleksandryjskiej i an-
tiochenskiej, podobnie jak Grzegorz z Nyssy, ktory byt dla niego wzorem poszukiwan naukowych.

29



Poziomn

Poziom 2

Poziom 1

Rysunek 1

Dzigki takiemu unaocznianiu czy obrazowaniu przedstawien mozna ukazac sze-
rokie tto poszukiwan oraz wnioski wyciagnigte dzigki szczegdétowym procedurom
badawczym. Kazda czg$¢ rozprawy jest jednym z poziomdéw ukazujacych proces
inkulturacji chrzescijanstwa w Cesarstwie Rzymskim.

W kazdej czgsci, w roznym stopniu, w relacji do autorskiej metody zastoso-
wano dziatania heurystyczne pozwalajace poszukiwac rozwigzania w warunkach
braku dostatecznej ilosci informacji zrodtowych. Pozwolito to tworzy¢ hipotezy,
ktore dzigki dziataniom analitycznym i krytycznym byly uprawdopodobniane.
W prezentacjach w formie pogladow czy wnioskéw innych badaczy zastosowano
przestawienia diachroniczne i synchroniczne, co w podsumowaniach pozwolito na
syntetyczne ujgcia problematyki pracy z krytycznym jej uzasadnieniem.

KOMPOZYCJA PRACY

Pojecie 6poovo10g mogto zaistnie¢ tylko w przestrzeni $cistego monoteizmu,
wiary strzezonej przez Kosciot wedtug reguly chrzcielnej, ktory szuka swej samo-
swiadomos$ci wobec $wiata, z ktorym wchodzi w dialog kulturowy. Ze wzgledu na
to praca zostata podzielona na trzy gtdwne czg¢Sci, odpowiadajace charakterystycz-
nym cechom dialogu ze $swiatem, ktoremu trzeba byto glosi¢, ze Jezus Chrystus
jest Bogiem i w pelni objawia Ojca. Podziat ten sprowokowata rowniez historia

Gtowna praca Filar i podpora prawdy. Proba teodycei prawostawnej w dwunastu listach (thum.
Jacek Chmielewski, Warszawa, Wydawnictwo KR 2009) jest przyktadem uzywania tak rozumia-
nej metody dialektycznej oraz stosowanych tam opisow komplementarnych. Por. tenze, Rozum
i dialektyka, ttum. Andrzej Turczynski, w: Niemarksistowska filozofia rosyjska. Antologia tekstow
filozoficznych XIX i pierwszej potowy XX wieku, red. Lilianna Kiejzik, £.6dz, Wydawnictwo Ibi-
dem 2002, s. 33-44; Ewelina Pilarczyk, Metamorfozy stowa. Filozofia jezyka Pawta Florenskiego
w polskim kontekscie przektadowym, Krakoéw, Collegium Columbinum 2008, s. 24-52.
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powszechna. Pozwala ona dzieli¢ czas pierwszej inkulturacji na trzy wyr6zniajace
si¢ etapy. Pierwszy, gdy chrzescijanstwo budzito nieche¢ wspomagana podejrzli-
woscia i oszczerstwami, drugi etap to $miate wychodzenie ku §wiatu, mimo groz-
by przesladowan, oraz trzeci, ktory rozpoczyna si¢ ostatnim paroksyzmem prze-
sladowan, a konczy przyjeciem tak zwanego biskupiego wyznania wiary w Nicei
w roku 325, po ustaniu przesladowan’. W kazdym z opisywanych okreséw moz-
na byto wyrdzni¢ charakterystyczne faktory pozwalajace opisywac proces inkul-
turacji wiary w Bostwo Syna Bozego. Przyjeto nastgpujacy uklad przedstawiania
tresci, kazda z cze$ci zawiera opisy sytuacji religijnej, spotecznej lub politycznej
oraz kulturowej srodowiska, w ktorym Kosciot rozpoczynat swoja misyjna dzia-
falno$¢. Na tym tle przedstawiono wybrane aspekty tematyki pracy, czyli w jaki
sposob w Kosciele dochodzono do samoswiadomosci w wierze wobec wewnetrz-
nych potrzeb wspdlnoty i potrzeb $wiata. Poszczegolne czgséci zawieraja podsu-
mowania oraz probe historiozbawczej interpretacji dziejow w aspekcie czasow
w danej cze¢sci opisanych.

W pierwszej czesci przedstawiono sytuacje religijng Cesarstwa od czaséw
Oktawiana Augusta po poczatek III wieku. Mozna w tym okresie wyodrgbni¢ dwa
aspekty inkulturacji. Pierwszy, w ktérym poganochrze$cijanie reflektowali, kim
dla nich jest Jezus Chrystus, oraz drugi, gdy ochrzczeni Grecy rozpoczgli powol-
ne wychodzenie ku $wiatu, w ktorym wyrosli, a ktory teraz im zagrazal. Pierwsi
chrzescijanie poczatkowo stangli wobec zadufanego w sobie Imperium. Panowat
tak zwany pax Romana, a oni gtosili Boga, ktory umart na krzyzu. Z tego wzgledu
przedstawiona zostata ich wielka dbatos$¢ o zachowanie nienaruszonego kerygmatu
przekazywanego od apostotow. Ukazalismy przekaz zywej wiary, ktory wyrazat si¢
przez trwanie w jednym Kosciele, wokot jednej hierarchii strzegacej wiary w Trojje-
dynego Boga, potwierdzanej reguta chrzcielna i wiara w Bostwo Tego, ktory umart
1 zmartwychwstat. Majaca poczucie jednosci wspdlnota poszukiwata odpowiedzi
na pytanie, skad wiemy, ze mamy prawde? Szukano wigc kryteriow tej prawdziwo-
sci. Wykazalismy, ze dazenie do prawdy byto zawsze powiazane ze §wiadectwem
zycia, poniewaz dojécie do prawdy rownowazne byto z osiagnigciem zbawienia.
Postawy chrze$cijan zostaly wypracowywane dzigki modlitwie i trwaniu na litur-
gii, dlatego przedstawilismy, wedtug zrédet, ktore dotrwaly do naszych czaséw,
opisy sprawowania podstawowych sakramentéw: Eucharystii oraz chrztu. Poczu-
cie jednosci, dazenie do prawdy, ktora jest zbawieniem, oraz trwanie we wspol-
nocie kultycznej Kosciota wyznaczaty zycie duchowe, ktére bylo odpowiedzia
na wymagania stawiane chrzescijanstwu przez §wiat Imperium Romanum. Zo-
staty ukazane dwa wymiary zycia Ko$ciota, duchowos$¢ apologetéw oraz ducho-
wos$¢ meczenstwa. W tych wymiarach Kosciot strzegt przede wszystkim przeka-
zu wiary. Pierwsza czg$¢ spina ukazanie procesu inkulturacji wiary wobec $wiata

2. Byl to nowy twor, w formie i tresci zwiazany z roznymi ,,wyznaniami wiary”, ktore stu-
zyty do wyktadania doktryny w szkotach katechetycznych.
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kultury hellenistycznej. W Imperium Rzymskim dokonaly si¢ zmiany polityczne
i spoteczne, ktére miaty wptyw na stan duchowy epoki. Dawna wiara w fatum
przestata przynosi¢ pewnosc¢ i spokoj, zaczeto szuka¢ wyzwolenia z jego wszech-
wladnej mocy. W tym aspekcie pokazaliSmy wplywy kultow i religii Wschodu,
réwniez Dalekiego, na postawy mieszkancow Imperium. W tym kontekscie uka-
zaliSmy, jak Kos$ciot, wychodzac ku potrzebom egzystencjalnym odbiorcéw obja-
wienia, dokonywat interpretacji przestania Starego i Nowego Testamentu, ukazu-
jac wszechmocnego Boga Ojca, ktorego Syn zwyciezyl wszelkie zte moce. W tym
czasie Kosciol rozpoczal proces werbalizacji wiary w Bostwo Jezusa Chrystusa,
przedstawiajac Go jako Pana historii i wszech$wiata.

Cze$¢ druga pracy obejmuje okres drugiej potowy III wieku, a w opisie du-
chowosci Kosciota sigga az do czasow pomiedzy dwoma pierwszymi soborami
powszechnymi w Nicei i Konstantynopolu. Duchowos$¢ ta byta inkulturacyjnym
przeksztatceniem opisywanego przez historykow nowego ducha epoki III wieku.
Jego wyrazem byly niepokoje religijne obywateli Imperium i poszukiwanie bezpo-
sredniego kontaktu z bostwem, najlepiej silnym i opiekunczym. Wsrdod chrzesci-
jan duch epoki zaowocowat rozwojem teologii, ktéra zaczegta wychodzi¢ ze stanu
obrazowej czy nieuczonej, wedtug stow Manlia Simonettiego. W tym konteks$cie
przedstawiono pojawienie si¢ terminu 6poovo10¢ w wypowiedziach i dyskursach.
Byly to ujecia zardwno niemozliwe do przyjecia, jak i te, ktore dopracowywano
w sporach teologicznych. Przedstawiono ujecie gnostyckie, nastepnie uzycie tego
terminu przez Pawta z Samosaty. Jako trzecie przedstawienie ukazano dialog dwoch
biskupow nad kwestia mozliwosci uzywania pojecia Opoo0o10¢ w ujeciach relacji
Ojca i Syna w zyciu Trojcy i wobec stworzenia. Pamigtajac o wyprowadzonych
w pierwszej czgsci wnioskach, ze duchowos¢ oparta na objawieniu w Jezusie Chry-
stusie i odczytana w Kosciele potrzebuje swoistych form przekazu, ukazano zycie
Grzegorza Cudotworcy jako swoisty obraz przekazu i interpretacji zyciem wiary.
Dzieje rodziny kapadockiej pozwolity przedstawi¢ proces inkulturacji duchowosci
chrzescijanskiej w $wiat hellenistycznych rodzin. Kosciot pod przewodem bisku-
pow oraz rodziny chrzescijanskie zostalty zaprezentowane jako duchowa i mate-
rialna podstawa wszelkiej werbalizacji ludzkiego doswiadczenia wiary, to dzigki
nim mozliwe stato si¢ zrodzenie specyficznej duchowos$ci na przetomie III i IV
wieku, czyli duchowosci monastycznej. To ona w niewidzialnej sieci relacji data
swoj wyraz podczas zgromadzenia w Nicei i przyczynila si¢ ostatecznie do przy-
jecia niebiblijnego terminu, cho¢ na poczatku z niechgcia.

Trzecia czgs$¢ pracy obejmuje okres przetomu, w ktéorym po najokrutniejszych
przesladowaniach przyszedt czas tolerancji i poparcia dla wiadcy, Konstantyna na-
zwanego pozniej Wielkim. Najpierw zaprezentowano tak zwany przetlom konstan-
tynski. W dalszej czgséci rozprawy punkt cigzkosci przeniesiono na relacje wladca
Imperium Rzymskiego a Koscidt. Dzigki badaniom Henryka Pietrasa mozna byto
postawic¢ tezg, ze byt to pierwszy chrzescijanski wtadca, ktory realizujac swoje cele
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polityczne, walnie przyczynit si¢ do przyjecia okreslenia 6poovo1og w oficjalnych
dokumentach zgromadzenia biskupéw w Nicei. W tej czesci cheieliSmy pokazac,
jak do tego mogto dojs¢ w aspekcie relacji panstwo-Kosciol. Dzigki temu wskazu-
jemy, ze ostatecznie w interpretacji teologicznej historia jest tajemnica, czas Ko-
$ciota musi by¢ opisywany przez historykdw, ale dzieje chrzescijanstwa objawia-
ja czas taski, w ktorym Kos$ciot buduje swoja swiadomosé, ze Jezus Chrystus jest
Synem wspétistotnym (6poovo106) Ojcu.






o CZESCI
KOSCIOL W IMPERIUM RZYMSKIM

TRWANIE W WIERZE - PIERWSZY ETAP INKULTURACJI

W pierwszej czgs$ci, na bazie zrodet patrystycznych, podejmiemy probe przed-
stawienia rozwoju samoswiadomosci Kosciota, ukazujac proces rozrozniania i wy-
Jjasniania w toku polemik™ faktu Jezusa Chrystusa, Syna Bozego. W tym aspekcie
wazna jest kierowana objawieniem organizacja wspolnoty, zarowno formalna, jak
1 spontaniczna, jednoczesnie wyodrgbniajaca zyjacych w Chrystusie i wlaczajaca
ich w potrzeby Cesarstwa™. Zrodta historyczne i patrystyczne pozwalaja ukazaé
zorganizowang spolecznos$¢ trwajaca przy tresci i przestaniu reguly chrzcielnej
opisujacej tajemnice Boga. Zycie jednego Kosciota jest odzwierciedleniem wiary
w jednego Boga i to zycie jest podstawa wiarygodnosci faktu Jezusa Chrystusa.
Wspolnota chrzescijan odnajduje swoja tozsamos¢ wokot tworzacej sig hierarchii,
bedacej nosicielka jednej sukcesji apostolskiej. W takiej wspolnocie byto przepo-
wiadane zbawienie zwiazane z poszukiwaniem i dojsciem do prawdy. Wspolnota
Kosciota zgromadzona wokot biskupow dawata $wiadectwo zbawczego dziatania
Trojcy poprzez poszukiwanie prawdy, ktdra przynosi zycie wieczne i uwolnienie
od grzechu oraz wszechobecnego fatum. Wiara tej wspolnoty skupiata si¢ wokot
credo chrzcielnego jako wyznacznika przynaleznosci 1 kryterium oddzielenia od
pogan. Wspolnota o takiej samoswiadomosci site do trwania w nieprzyjaznym sro-
dowisku czerpata z modlitwy i kultu, a Zycie sakramentalne stalo na strazy wierno-
$ci i wiarygodno$ci objawienia. Wczesny Kosciot jawi si¢ nam zatem jako wspol-
nota modlitwy, wspolnota wyrazajaca si¢ jednoscia liturgii (ale nie rytow), w tym
szczeg6lnie Eucharystii. Liturgii, ktora byla i pozostanie, obok Biblii, Zrédlem
i srodowiskiem wypowiadanych ludzkich stow o Bogu.

Mozemy powiedzie¢, ze gtdwnym przedmiotem naszej uwagi w tej czgsci
pracy jest Kosciot na tle sytuacji spoteczno-kulturowej Cesarstwa. Nie uprawia-
my jednak tutaj eklezjologii, ta nalezy do dogmatyki, ani tez klasycznej eklezjo-
logii fundamentalnej, demonstratio catholica. Jest to proba naswietlenia przekazu
wiary, ktory interpretowany w danej kulturze ostatecznie po wiekach dookreslania
doprowadzit do przyjecia w wyznaniu wiary stowa 6poo0o10G.

3 Por. Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, thum.
Wiestaw Szymona, Kielce, Wydawnictwo Jednos$¢ 2011, s. 292.

™ Ich zrodlo tkwi w kategoryzacji uje¢ zycia wiara jednostki i wspolnoty, ktére mozna rozpa-
trywac, biorac pod uwagg rozne glowne faktory interpretacyjne.
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SWIAT POGANSKI

Podejmujac mys$l Geralda O’Collinsa o potrzebie docenienia sytuacji egzy-
stencjalnej odbiorcy objawienia, trzeba, cho¢by w perspektywicznym skrocie, za-
rysowac sytuacj¢ spoteczno-kulturowa Cesarstwa poczatku epoki. W pierwszych
wiekach dokonata si¢ pierwsza i od razu udana inkulturacja, do dnia dzisiejszego
brzemienna w skutkach dla catej artykulacji wiary chrzescijanskiej. Przede wszyst-
kim w tym §rodowisku zrodzit si¢ Nowy Testament jako wyraz ludzkiego doswiad-
czenia przeniknigtego dziataniem Ducha Swigtego oraz dokonano przejecia metody
dyskursu filozoficznego, by $wiadomie i rozumnie mowic o przekazywaniu wiary.

Swiat hellenistyczny jako spadkobierca mysli hellenskiej rozciagat sig od Rzy-
mu poprzez Antiochi¢ i Aleksandrig na wschod w strong Azji. Warto pamigtaé, ze
hellenizm to zjawisko kulturowe bardziej niz narodowe. Grekiem stawatl si¢ kaz-
dy, nie przez urodzenie, ale kto miat odpowiednie wychowanie czy wyksztalcenie.
Waznym i dominujacym nosnikiem tej kultury byta znajomos$¢ greki koiné (1) kowvn
Sdhextog) ™. Jezyk ten taczyt cywilizacjg Imperium i byt srodkiem komunikacji,
a wspolnota jezykowa sprzyjata uniwersalizmowi az do IV wieku, gdy silnie za-
rysowaly si¢ roznice w cesarstwie facinskim i greckim’. Greckie poszukiwanie
madrosci, najdobitniej wyrazone w dialogach Platona, stato si¢ ostatecznie nieja-
ko ,.religia” Cesarstwa. Kultura hellenistyczna ze swoim filozoficzno-religijnym
upodobaniem dominowata w basenie Morza Srodziemnego i stanowila §wiatopo-
gladowe zagrozenie dla innych kultur, w tym judaizmu. Chrzescijanstwo zrodzi-
to si¢ w tonie tej religii, ktora od drugiej potowy I wieku zaczgla sig broni¢ przed
wpltywami kulturowymi Cesarstwa’’. Sprzeciw wobec kultury najezdzcy wzmagaty
tez walki ludu zydowskiego, i to dostownie prowadzone na $mier¢ i zycie. Pociag-
neto to za soba ostateczne odseparowywanie kultury zydowskiej od hellenizmu
i wpltywow Zachodu w stroneg aramejskiego $wiata Babilonii’®. Chrzescijanstwo
pierwszych lat rowniez miato sktonno$¢ do negatywnych ocen wszechobecnej

5 Chrzescijanie pierwszych wiekow nie thumaczyli Biblii na inne jgzyki. Kto chcial by¢ w Ko-
Sciele, uczyt si¢ greki lub taciny, co nie sprzyjato rozwojowi misyjnych zadan Kosciota. Por. Luigi
Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt. s. 167.

¢ Prawda o réznicach kulturowych Wschodu i Zachodu Cesarstwa jest sprawa oczywista.
Przedstawienie problematyki pracy zaczynamy w czasach, gdy nie uswiadamiano sobie w pehni
tych rdznic, a pierwsza czes$¢ pracy konczy si¢ w czasie, gdy te roznice zaczgly by¢, mowiac naj-
ogoblniej, powodem wielu nieporozumien. Ewa Wipszycka w swoich esejach dotyczacych pdznego
antyku naswietla gtowne aspekty tej sprawy z pozycji historyka: por. Kosciol w swiecie poznego
antyku, dz. cyt., s. 50-51.

77 Na temat kontekstu historycznego i politycznego czasow Nowego Testamentu, por. Janusz
Krecidlo, Inkulturacja chrzescijanstwa w $wiecie hellenistyczno-rzymskim czasow Nowego Testa-
mentu, w: Nowy Testament a religie, dz. cyt., s. 90-93.

8 Por. Christopher Dawson, Formowanie sie chrzescijanstwa, thum. Jozef Marzecki, Warsza-
wa, Instytut Wydawniczy Pax 1969, s. 95.
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kultury Grekow i wptywow Wschodu, cho¢ motywy byty zgota inne. Mimo tych
pierwotnych tendencji rozpoczgto dtugi i trudny dialog z my$la grecka™.

Oktawian August — nowy kult whadcy

W I wieku chrzescijanstwo wchodzi w $§wiat uznany w judaizmie za obcy
i grozny. Jaka byla sytuacja egzystencjalna ludzi, nowych odbiorcow objawienia?
Cesarstwo bylo wobec roznych religii tolerancyjne. Tym, co spajato ten organizm
na przetomie epok i w pierwszych wiekach po Chrystusie, byta legalistyczna reli-
gia cesarska, kult spersonifikowanej Romy i Augusta. Swiadomosé¢ potegi Impe-
rium sprzyjata przekonaniu o ciagtej opiece bogdéw. Kult panstwowy byt kultem
typowo zewnetrznym, mozna powiedzie¢ lojalnosciowym, nie wnikano w jego
uzasadnianie®®. Rozrastanie si¢ Imperium Romanum spowodowato, ze podbity
Wschadd przyniost nowe trendy, ktore ujawnity sig¢ w uznaniu opatrznosciowej bo-
skiej potegi Rzymu, uosabianej przez wtadce. Za czasow Augusta, adoptowanego
syna Juliusza Cezara, rozpoczat si¢ proces deifikacji cezardw, ktory trwal rowno-
legle z rozprzestrzenieniem si¢ chrze$cijanstwa®!. Nie byt to jedyny wptyw religij-
ny Wschodu na ten kosmopolityczny twor. Rzym podbit militarnie Grecjg i ziemie
zdobyte wczesniej przez Aleksandra Macedonskiego. Mozna jednak powiedziec,
ze kultura podbitych narodéw wptyneta tak silnie na zdobywcow, iz jej ulegli. Sig-
gajac do dalekiej przesztosci, sprzed istnienia Cesarstwa, najpierw nastapita helle-
nizacja wojowniczych latynskich rolnikéw, pozniej zaczety dominowac wplywy
Dalekiego Wschodu na tradycje $wiata juz hellenistycznego. Poprzez azjatyckie
ludy, ktore z kolei w znikomym stopniu ulegty hellenizacji, docieraty do Cesarstwa
religie i teozoficzne ruchy pesymistycznie ujmujace porzadek kosmosu, a okresla-
ne wspolna nazwa gnostycyzmu®. Sytuacje religijna w starozytnym Rzymie, gdy
rozprzestrzenialo si¢ chrzescijanstwo, znawcy przedmiotu dziela na dwa okresy:
ten zwiazany z realizujaca si¢ potega Rzymu, od I do II wieku, i nastgpnie czasy
powaznego zagrozenia granic, oraz najazdami na samo centrum Imperium, III do
IV wieku®. W pierwszym okresie dominujg uczucia zwiazane z nadzieja na spokdj
i pokoj po wojnach domowych. To czas pax Augusta czy pax Romana, ktory trwat
przeszto 200 lat po wielkim zamecie i wojnach konczacych czasy republiki.

7 W aspekcie filozoficznym omawia ten problem Jan Pawet I, Fides et ratio, 38-39.

8 Ten rys ujawnit si¢ pozniej w postawie Konstantyna, jako pontifexa maximusa wobec spo-
ru biskupa Aleksandrii Aleksandra z jego prezbiterem Ariuszem. Por. s. 209 nn. niniejszej pracy.

81 Por. Maria Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 119-124.

82 Szerzej na temat zrodel tegoz nurtu, por. Jean G.M. Daniélou, Henri-Irénée Marrou, Histo-
ria Kosciota, dz. cyt., s. 59-67.

8 Te okresy sa wazne przy rozeznawaniu rozprzestrzeniania si¢ chrzes$cijanstwa. Pierwszy
okres to powolne przyswajanie sobie przez male grupy wiary w Jezusa Chrystusa, ktora byta bardzo
oczerniana. W drugim rozpoczyna si¢ prawdziwie dynamiczna jego ekspansja. Analizg w kontek-
Scie historiozbawczym tego czasu przedstawimy w nastepnej czesci, por. s. 127 nn. niniejszej pracy.
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Pamig¢ o zagrozeniu i wojnach domowych trwaty w powszechnej $wiado-
mosci 1 niepokdj nie opuszczal co $wiatlejszych przedstawicieli tamtych czaséw
mimo dobrobytu w Cesarstwie. Niepokdj objawiat si¢ w poszukiwaniu prawdy,
sensu dziejow, zabieganiu o opieke bogow®. Te odczucia byly tez efektem wpty-
wow $wiata podbitych ludow Wschodu. Mimo zalezno$ci militarnej i politycz-
nej ludy te potwierdzaly swa niezalezno§¢ duchowa, rozprzestrzeniajac swoj eg-
zystencjalny Igk na wiele obszarow Cesarstwa®. Juz Oktawian August probowat
przeciwstawi¢ sie tym tendencjom®®. Majac na uwadze przedstawiony powyzej
kontekst historyczny i kulturowy, z wigksza jasnoscia mozemy ukaza¢ dziatania
Oktawiana Augusta (63 r. przed Chr. — 14 r. po Chr.), wielkiego reformatora zy-
cia politycznego, gospodarczego, militarnego, kulturalnego i religijnego Cesar-
stwa®”. W ramach reform religijnych adoptowany testamentem syn Juliusza Ceza-
ra, wykorzystujac z genialng intuicja nastroje wsrdéd poddanych i ich pragnienie
pokoju po czasach wojen, rozpoczat proces swojej deifikacji. Joseph Ratzinger
w kontek$cie zwiazkdw czasowych panowania Augusta i narodzin Jezusa w Betle-
jem wspomina o jednym z pierwotnych archetypow ludzkiej nadziei, jakim sa dzie-
wica i boski chlopiec, co ujawniaja wierzenia italskie czy egipskie®®. Interpretacja
tego archetypu zwiazana jest z dzialaniami Cezara Augusta, ktory wykorzystywat
dla wlasnych celow tworczos¢ Wergiliusza. W 1 wieku przed narodzeniem Chry-
stusa poeta rzymski tworzyl w duchu dawnej religii italskiej poematy pasterskie
Bukoliki i georgiki oraz pod koniec zycia poemat Eneide®. Znajdujemy u niego
wiarge w najwyzsza ,,wole boska”, ktora wyrazata si¢ w wierze w fatum. Wedlug
przekonania poety, tej ,,woli” narod italski zawdzigczal swoja wielko$¢, podobnie
jak Jowiszowi, Janusowi, Saturnowi i Herkulesowi. Wergiliusz poswigcit swoj ta-

8 Dopiero rownolegle do drugiego okresu rozszerzania si¢ chrzescijanstwa pojawiaja sie¢ wérod
mieszkancow Imperium lgki zwiazane z brakiem poczucia bezpieczenstwa, wywotanym przez najazdy
i epidemie. Do tych sytuacji egzystencjalnych powrécimy w kolejnych rozdziatach, przedstawiajac
rozwoj werbalizacji doswiadczenia wiary w III w. Por. s. 106 nn. niniejszej pracy.

85 Por. Maria Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 222.

8 7 biegiem czasu egzystencjalne problemy dreczace ludzi trafiaty na coraz podatniejszy grunt,
szczegoblnie gdy granice Imperium Romanum w III w. stawaly si¢ coraz bardziej zagrozone i nie-
trwate, o czym wspomnimy w kolejnym rozdziale. Ten niepokoj wyrazat si¢ rowniez w poszukiwa-
niu odpowiedzialnych za niepowodzenia, nawet te zwiazane z klgskami zywiotowymi. Tertulian byt
swiadkiem tych zachowan na przetomie wiekow I1 1 1l w. Z zapatem wotal: Jesli Tyber zaleje mury
miejskie, jesli Nil nie wylewa na pola, jesli niebo stanie i nie daje deszczu, jesli ziemia sie trzesie, je-
sli glod, jesli zaraza, zaraz stycha¢ okrzyki: Chrzescijan do lwa! (christianos ad leonem), Apologeti-
cus, XL, 1-2, PL1, [dalej: Apologeticus], thum. Jan Sajdak, Pisma Ojcow Kosciota 20, [dalej: POK],
Poznan, Fiszer i Majewski Ksiggarnia Akademicka 1947, [dalej: Apologetyk], s. 164. Por. Marian
Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, dz. cyt., s. 30.

87 Por. Maria Jaczynowska, Rzym, w: Historia starozytna, dz. cyt. s. 503-513.

8 Por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, ttum. Wiestaw Szymona, Wydawnictwo
Znak, Krakow 2012, s. 76-77.

8 Wergiliusz, Bukoliki i georgiki, tham. Zofia Abramowiczéwna, Wroclaw, Zaktad Narodo-
wy im. Ossolinskich 1953; tenze, Eneida, ttum. Zygmunt Kubiak, Krakow, Oficyna Literacka 1994.
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lent przywroceniu kultu penatow, wedtug tradycji Rzymian przywiezionych przez
Eneasza z Troi. Atmosfera, ktorej wyrazem byly oczekiwania i wizje przedstawione
przez Wergiliusza, sprzyjata poszukiwaniu znakow potwierdzajacych nadziej¢ na
pokoj i dobrobyt. Wiazato si¢ to z wygladaniem elementow nadprzyrodzonych®,
ktore towarzyszyty pierwszemu cezarowi juz przed narodzeniem i w czasie jego
narodzin. Takie poszukiwania pojawiaja si¢ z wigksza sita w momentach kryzy-
sow, przetomow dziejowych i sa wyrazem oczekiwania, niezwigzanego z zadna
konkretna postacia’. Wergiliusz w Eklodze czwartej poematdw pasterskich, w za-
bawnych utworach, przechodzi do tonu prorockiego. Zapowiada nastanie wielkie-
go porzqdku w $wiecie, nowego eonu. Porzadek ten mial powsta¢ z czego$ nie-
naruszalnego, zwiazanego z cyklicznym powtorzeniem dziejow?>. Benedykt XVI
w swojej historiozbawczej analizie archetypu cytuje: Juz Dziewica powraca | ...].
Nowy potomek z niebios wysokich na padot zstepuje. Ty jedynie dziecieciu, co ro-
dzi sie — aby zelazne znikio plemie, a zlote na calym swiecie rozblysto®. Interpre-
tujac ten cytat i dzieto Wergiliusza w odniesieniu do siebie, August pokazat, ze nie
chce by¢ wtadca takim, jak wszyscy inni przed nim. Wskazuje na to inskrypcja
z Priene, wedtug ktérej w dniu narodzin Oktawiana: cafemu swiatu dat nowe obli-
cze. Popadtby w ruine, gdyby w nim, z boga narodzonym, nie ukazata sie perspek-
tywa powszechnego szczescia... Opatrznosé, ktora kieruje Zyciem nas wszystkich,
meza tego dla naszego zbawienia napetnita takimi darami, Ze postata go do nas
i do wszystkich przysztych pokolen jako zbawiciela [soter] [...]. Dzien narodzin
tego boga byt dla swiata poczqtkiem odnoszqcych sie do niego ewangelii. Od jego
narodzin musi si¢ zaczq¢ nowa rachuba czasu®®. Przekazywany w tradycji ustnej
archetyp boskiego dziecka i dziewicy, a takze posta¢ Eneasza postuzyly Okta-
wianowi Augustowi do wprowadzania kultu cesarskiego. Sprawit, ze widziano
w nim nie tylko polityka, ale posta¢ teologiczng’. W tych dziataniach August skupit
w sobie pelnie wladzy, zostal zar6wno naczelnym dowodca sit zbrojnych, jak
i trybunem ludowym, kontrolowat wszystkie filary wtadzy w republice, dawato
mu to petna nietykalnos¢. Jako pontifex maximus nadzorowat religie i kult poprzez

% Przyktadowo sprawie ubdstwienia Juliusza Cezara przystuzy? sie Owidiusz, opisujac w dziele
Przemiany fakt jego wniebowstgpienia. W lipcu 44 roku przed Chr. ukazywala sig tez przez siedem
dni kometa. Uznano, ze dusza wodza rzymskiego zostata przyjeta przez bogow i to rozpoczgto jego
kult. Por. Maria Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 120-121.

% Por. Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, dz. cyt., s. 77.

92 Por. tamze, s. 75-76.

9 Wergiliusz, Bukoliki i georgiki, dz. cyt., s. 19; por. tez Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Dzie-
cinstwo, dz. cyt., s. 75; Marek Starowieyski, Wstep, w: Pswiad., s. 9-11.

% Przypisano Augustowi to, co mogto sig zrealizowac tylko w Jezusie, co podkresla $w. Lukasz.
Cytat za: Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., s. 85 (autor powotuje si¢ na: Alois
Stoger, Das Evangelium nach Lukas, 1. Teil, Geistliche Schriftlesung, t. 3/1, Diisseldorf, Patmos
1963, s. 74); Michat Wojciechowski, Bog stat sie cztowiekiem. Objasnienie Ewangelii dziecinstwa
Jezusa, Czgstochowa, Edycja $w. Pawta 2013, s. 12.

% Por. Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, dz. cyt., s. 85.
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zwierzchnictwo nad wszystkimi kolegiami kaptanow. Zwiazal ten tytut z wladza
i po nim jego nastgpcy nosili go az do IV wieku®®. Majac petni¢ wtadzy politycz-
nej i religijnej, Oktawian August spowodowat, ze na poczatek w senacie bogiem
ogtoszono Juliusza Cezara, by on, Oktawian August mogt siebie nazywa¢ synem
boga, jako ze byl adoptowany w testamencie przez tego wojownika. Pod wptywem
przemyslnych dziatan kult Augusta byt taczony z kultem Romy. Miat on inng forme
w Italii 1 inng na prowincji. P6zniej Oktawian uchwatla senatu przybrat imi¢ Augu-
sta i stworzyl podstawy religii lojalno$ciowej, wyrazajacej si¢ w oddawaniu boskiej
czci Romie i whadcy jako personifikacji bostw opiekunczych®. Sen nadziei Wer-
giliusza w swojej polityce religijnej wykorzystat August z wtasciwa dla tamtych
czasow tendencja do taczenia polityki, religii i teologii’®. Ostatecznie August po
$mierci zostat ogloszony bogiem, czyli Divus Augustus, i otworzono tym samym
droge do ubostwienia cesarzy”, a tekst Eklogi czwartej uwiarygodniat te ludzkie
roszczenia dotyczace boskosci. Ochrona integralnej i skutecznej dla polityki Ce-
sarstwa wizji stata si¢ jedna z przyczyn przesladowania chrzescijan.

Pax Augusta?

Pax Augusta juz za zycia Oktawiusza Augusta nie byt pelnym pokojem. Na
granicach Imperium dochodzito do ciaglych potyczek i walk. Tak wigc nadzieja
na pokdj i pelne ustanie walk wewngtrznych i zewngtrznych byta ciagle konfron-
towana z rzeczywistoscia. Do niepokojow o przyszios¢ coraz czeéciej dodawane
byty obawy przed najazdami czy zaraza. Przyktadem, jednym z wielu, pozwala-
jacym wysnuwac powyzsze wnioski jest podjecie czynnosci kultycznych za cza-
sOw Marka Aureliusza (121-180 r.). Wiaza si¢ one z wyprawami wojennymi i bu-
dzacym przerazenie przeciwnikiem. Chodzi o ataki Markomanow i Kwaddow oraz

% Oktawian August od 12 roku przed Chr. zostatl ostatnim obieralnym najwyzszym kaptanem

Imperium, pontifex maximus. Jaka rolg w relacji do chrzescijan odegrali cesarze noszacy ten tytut,
zob. cz. 3, s. 200 nn. oraz przypis 845, niniejszej pracy. Por. Aleksander Krawczuk, Poczet cesarzy
rzymskich, dz. cyt., s. 26.

7 Ten sposob scalania panstwa w duzej mierze przyczynit si¢ do wylaczania chrzescijan ze
spotecznosci, przez przesladowania az po $mierc.

% August, utozsamiajac siebie z Eneaszem, ze wzgledow religijno-politycznych nakazat po-
$miertne wydanie Eneidy Wergiliusza (thum. Zygmunt Kubiak, Krakéw, Oficyna Literacka 1994),
ktora autor uwazat za niedokonczona, o czym $wiadcza pewne niespdjnosci tekstu. Dla Augusta Ene-
asz stanowil model idealnego przywaddcy, ktory ukazuje Swietnosé przesztosci i zapowiada wspania-
ta przysztos¢ Imperium Romanum. Wyrazem polityki religijnej i jej zwiazkow z ideami zawartymi
w Eneidzie byto powstanie Ara Pacis (Oltarza Pokoju) i podniesienie Pokoju (Pax) do rangi bostwa.
Por. Maria Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 119-120; Piotr Jaroszynski, Wergi-
liusz, w: Internetowa powszechna encyklopedia filozofii, dostgpne w: http://www.ptta.pl/pef/index.
php?id=hasla_w&lang=pl [przegladane 13.02.14; dalej: IPEF]; Aleksander Krawczuk, Poczet cesa-
rzy rzymskich, dz. cyt., s. 26-27.

% Kult cesarzy rozwijat si¢ i trwal w Rzymie, Italii i na prowincjach, zob. Maria Jaczynowska,
Religie swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 123nn., oraz Adam Zidtkowski, Historia powszechna. Staro-
Zytnosé, dz. cyt., s. 791-794.
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panujaca w Rzymie dzume. Trwoga wobec zagrozen wzmagata potrzebg dziatan
przywolujacych opieke bogow. Niepokdj religijny i oczekiwanie na cud wniknety
do kultu panstwowego. Sytuacja zagrozenia militarnego tylko ujawniala niepokoj
spoteczny i nowe potrzeby religijne. Wobec nastrojow spotecznych rowniez w re-
ligii panstwowej nalezalo podja¢ odpowiednie dziatania. Zwotano wszystkich ka-
ptanow w Rzymie, by dokona¢ obrzedow oczyszczenia miasta, ktére trwaty siedem
dni. Takze opisy kampanii zmieniaja swoj ton. Zjawiska atmosferyczne sprzyja-
jace militarnym dziataniom interpretowane byly jako cudowne, cho¢ nie wiado-
mo, jakim bogom przypisano interwencj¢. Bostwa opiekuncze Rzymu i armii nie
byly juz czczone jako zdobywcze, ale jako niosace pociech¢ w czasie najazdow
i zarazy'?. W ten niepokdj i oczekiwania na cud weszli rowniez liczni oszusci
i ,,cudotworcy” wykorzystujacy wiarg i naiwno$¢ kosmopolitycznego spoteczen-
stwa!?!, Niepewno$¢ sprzyjala tez rozwojowi astrologii, ktora z jednej strony byta
popierana przez wtadcow, ale prywatne jej uprawianie byto uznawane za zblizone
do magii i nie zyskiwalo aprobaty. Praktyki magiczne uwazano za niebezpieczne
i ciagle zaostrzano ustawodawstwo je zwalczajace'”. Na sytuacje religijno-du-
chowa duzy wptyw miaty zjawiska i kulty, ktorych wszechobecne Imperium nie
mogto kontrolowac.

Znawcy przedmiotu przekonuja, ze juz koniec II wieku mozna okresli¢ jako
poczatek ,,wieku niepokoju”, w ktorym intuicyjnie poszukiwano czy oczekiwa-
no nowej religii'®. Byt to czas ozywienia religijnego i poglebienia uczu¢ z tym
zwiazanych, méwi si¢ o wielkiej potrzebie ,,odkupienia”. Popularnoscia cieszyty
si¢ misteria 1 wszelkiego rodzaju wtajemniczenia, ktore nie zawsze mialy zabar-
wienie tylko religijne'®. Do gtosu dochodzity prymitywne wierzenia odpowiada-
jace na aktualne potrzeby'®. Kierowano sie rowniez w strone religii wysublimo-
wanych estetycznie, filozoficznie i teologicznie. Wielkie triumfy §wigcita astrolo-
gia i magia w formach prymitywnych oraz wysoce wysublimowanych, by pdzniej
w neoplatonizmie zyskac swoj filozoficzny wyraz'°. W ten §wiat starych i nowych
niepokojow religijnych weszli zydowscy chrzesécijanie z niehellenskim religijnym
przekonaniem o Bogu Trdjjedynym, ktéry prowadzi dialog z narodem wybranym
i stat si¢ cztowiekiem!"””. Przepowiadanie Pawta zwrocone do pogan (I w.), przeje-
te przez ojcoOw apostolskich, odrozniato si¢ od pogladoéw filozoféw, w tym Filona

100" Por. Maria Jaczynowska, Religie Swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 151-152.

Por. tamze, s. 151; Charles Parain, Marek Aureliusz, tham. Julian Rogozinski, Warszawa,
PWN 1962, s. 202-204.

12 Por. Maria Jaczynowska, Religie Swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 130-132.

193 Ten mistyczny niepokdj nasili si¢ w III w. i obejmie szerokie warstwy spoteczne. Na ten temat
por. s. 36 nn. niniejszej pracy; por. tez Maria Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 194.

104" Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 163.

105" Na temat kultu Mojr, Park, Fatum, Tyche i Fortuny, por. s. 98 nn. niniejszej pracy.

106 Por. Maria Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 222.

107 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 20-22.
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z Aleksandrii. Dzigki temu odcinato si¢ tez od kultow misteryjnych przychodzacych
z podbitego Wschodu, pod koniec III wieku niezwykle popularnych. Chrzescijan-
stwo wobec tego §wiata przyjeto logike wykraczajacq ponad dostownie znaczenio-
wa tres¢ Pisma i zaczeto postugiwac sig tworczymi do§wiadczeniami, wywodzq-
cymi sie z boskiej dynamiki, ktora towarzyszy Zyciu chrzescijan'®. Rozpoczat si¢
trudny czas wchodzenia w dialog ze §wiatem, poczatkowo pelnym pychy i pew-
nym opieki bogdw, poézniej petnym niepokojow i pragnacym odkupienia oraz wy-
zwolenia spod wtadzy fatum. Chrzescijanstwo weszto w dialog ze $wiatem, ktory
pomatu zaczat wierzy¢, ze znajdzie odpowiedzi na swoje spoteczne i indywidualne
niepokoje w jednosci z weielonym Synem Bozym!®. Nie byly to tatwe decyzje dla
obu stron. Wymagaty przewarto$ciowania, a nawet mozna powiedzie¢ rewolucji
$wiatopogladowej i jak stwierdza Ewa Wipszycka: Zmiany religijne nastepowaty
w rytm nieszczes¢, jakie przyszto przezywacé spotecznosciom swiata rzymskiego™.

Nowa duchowos¢, ktora opanowywata Imperium w ciagu I wieku, ksztalto-
wala sig na sposdb ewolucyjny, a nie rewolucyjny. Cato$¢ Cesarstwa Rzymskiego
trwata mimo powaznych wstrzaséw u wladzy i na granicach. Organizacyjnie zo-
stata zachowana ciaglo$¢ panstwa i urzedow. Mieszkancy Imperium mogli dalej
holdowa¢ swojemu przywiazaniu do tradycyjnego sposobu zycia, ktory obejmo-
wat wyscigi na hipodromie, kapiele w tazni, widowiska w amfiteatrach'!!. Piszacy
Didaskalia apostolskie biskup w 111 wieku dawat dobre rady, jak kobiety i mgz-
czyzni powinni korzysta¢ z jednej tazni miejskiej czy wiejskiej, ale nie przycho-
dzito mu do glowy, by tego zakazywac!'?. Obraz zycia chrzescijan ukazany w tym
dzietku pokazuje, ze ogo6lna koncepcja zycia, cztowieka i §wiata konca przeslado-
wan i potem czaséw rozwijajacego si¢ chrzescijanstwa nie byla problemem czy
przedmiotem sporéw z wyznawcami innych religii. Chrzescijanom chodzito raczej

18 Prosper Grech, Poczatki teologii chrzescijanskiej, w: Historia teologii. Epoka patrystycz-

na, t. 1, red. Angelo Di Berardino, Basil Studer, Krakow, ttum. zesp6t, Wydawnictwo m 2010, s. 69,
[dalej: Historia teologii].

1% Nie byl to, zdaniem historykow, tak zwany triumfalny pochdd. Sie¢ gmin bylta liczna, ale
gminy byly niewielkie i odizolowane. Ewa Wipszycka analizuje powody powolno$ci chrystianiza-
cji Imperium i stwierdza, ze islam kilka wiekow pdzniej rozszerzat si¢ bardziej spontanicznie, co
swiadczy na korzys$¢ chrzescijanstwa, iz docierato glebiej do ludzkiej $wiadomosci, a na to potrzeba
czasu. Por. Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 73-75.

10 Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 73. O powolnosci chrystia-
nizacji na Zachodzie wspomina tez Marian Michalski w swojej pracy: Antologia literatury patry-
stycznej, t. 1, Warszawa, Pax 1975, s. 208, [dalej: ALP 1].

T Henri-Irénée Marrou wskazuje na pewna trudno$¢ w rozpoznaniu zmian i jako obraz przy-
woluje pojecie pseudomorfozy stosowane w krystalografii. Mineral zmienia swoj sktad chemiczny,
ale nie zmienia swojej formy krystalicznej. W starej formie powstaje nowa rzeczywistos¢. Por. Hen-
ri-Irénée Marrou, Zmierzch Rzymu czy pozna starozytnosé?: I1I-VI wiek, dz. cyt., s. 20-22, 35nn.

12 Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 120-121. Na temat wy-
scigdw i igrzysk por. Henri-Irénée Marrou, Zmierzch Rzymu czy pozna starozytnosc¢? II-VI wiek,
dz. cyt., s. 25-34.
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o prawdziwo$¢ wyborow spraw ostatecznych, a przemiany kulturowe toczyly si¢
w tej samej atmosferze duchowej'.

KOSCIOL JAKO SRODOWISKO PRZEKAZU
[ INTERPRETACJI OBJAWIENIA

Benedykt X VI, analizujac czasy Oktawiana Augusta z perspektywy historio-
zbawczej, wykazuje, jak roszczenia wladcy stoja w opozycji wobec tego, ktory sig
narodzil za czasow jego panowania w Betlejem. Pokazuje, ze powiazanie migdzy
tymi postaciami nie konczy si¢ na poziomie faktow historycznych, co potwierdza
uniwersalistyczna Ewangelia wedlug $w. Lukasza''. Chrzescijanie pierwszych
wiekéw musieli si¢ zmierzy¢ z kultem, ktory zapoczatkowal Oktawian August.
Analiza papieza przedstawia historiozbawczy aspekt objawienia. Benedykt XVI
podkresla, ze to, co bylo przekazywane za czasow apostolskich, nie jest kronika,
tylko do$§wiadczeniem faktu boskosci Jezusa Chrystusa, a nie cezarow. Pozwala
nam to analizowa¢ doswiadczenia egzystencjalne 6wczesnych ludzi w kontekscie
objawienia. Na poczatku male grupki wiernych w licznych gminach rozpoczety
dialog z innymi adresatami objawienia przez dawanie §wiadectwa. W tym dialogu,
poczatkowo bardziej ad intra, pézniej coraz $mielej ad extra, rozpoczal si¢ proces
przechodzenia od poszukujacej zywej wiary do pierwszych form odpowiedzi uza-
sadniajacych. W nastgpnych latach, szczegolnie w czasie destabilizacji politycznej,
te chrzescijanska prawde zaczeto powszechniej odkrywac i werbalizacja do§wiad-
czenia wiary stawata si¢ teologia. Przekaz i interpretacja wiary w czasach poapo-
stolskich sa odgraniczone wyrazna cezura od czasow Jezusa z Nazaretu i czasow
apostolskich. Czasy dialogu z kultura hellenistyczna rozpoczynaja okres objawie-
nia wyjasniajacego, jest to czas dziatania Ducha Swietego ukazujacego prawde,
czas przekazu i interpretacji objawienia'’®. Oredzie Jezusa Chrystusa zaczyna by¢
przepowiadane w rdznej od Izraela sytuacji egzystencjalnej. Juz pierwsza inter-
pretacja wymagata niejako przelozenia jezyka pasterzy, rolnikow, pracownikow
winnic na jezyk ludzi greckiej polis, zyjacych wartoSciami wyznaczonymi przez
grecki kanon etyczny prawdy, dobra, pigkna oraz sprawiedliwosci, ktory gwaran-
tuje harmonig dziatania i oddzialywania.

Pochylajac si¢ nad mysla ojcow Kosciota i pisarzy koscielnych, tatwo zauwa-
zy¢, ze to, co jest wspotczesnie kontestowane, w tamtych czasach byto tak oczywi-
ste, iz nie zawsze o tym wspominano. To, ze cztowiek zyje we wspdlnocie, ktorej

113 Por. Henri-Irénée Marrou, Zmierzch Rzymu czy pozna starozytnosé? III-VI wiek, dz. cyt., s. 35.

14 Por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., s. 84nn.; Prosper Grech, Po-
czqtki teologii chrzescijanskiej, w: Historia teologii, s. 62.

15 Por. Prosper Grech, Poczqtki teologii chrzescijanskiej, w: Historia teologii, s. 56.
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jest organiczna czgscia, byto faktem presupozycyjnym. Ten fakt zyskat w chrze-
Scijanstwie swoj wyraz w idei wspolnoty (kowvwvia) czlowieka z Bogiem przejetej
ze Starego Testamentu i kontynuowanej w Nowym''®. W tej wspolnocie poszcze-
gblne wyznania wiary zaczynaly si¢ od stow: Wierze w jednego Boga, stworzy-
ciela nieba i ziemi. Byla to niejako linia demarkacyjna, ktéra oddzielata judaizm
i chrzescijan od poganstwa. Chrze$cijanstwo przejeto wiare¢ w Boga Ojca, ktory
w petni dat si¢ pozna¢ w Jezusie Chrystusie i1 zestat Pocieszyciela, ktéry prowadzi
w tej wspolnocie do prawdy, i to do Prawdy ostatecznej'””. Pierwsi pisarze chrze-
$cijanscy rozpatrywali relacje spoteczne w perspektywie historiozbawczej, uzna-
wali, ze sa one odbiciem tej podstawowej relacji Boga do swego stworzenia, opi-
sanej w Starym Testamencie. Natomiast w Nowym Testamencie, nie przekresla-
jac tradycji biblijnej, dochodzi rys mitosci braterskiej na wzor mitosci Syna i Ojca
w Duchu Swietym. Pisarze i ojcowie Kosciota rozumieli wspolnote (kowamvia) jako
wigz z Tréjjedynym Bogiem, stad zyli w przekonaniu, ze organizacja spoleczno-
$ci jest odblaskiem zycia wewnegtrznego i relacji wzajemnych Ojca, Syna i Ducha
Swigtego, cho¢ tej prawdy nie potrafili wyrazi¢ stowami. T¢ spoteczno-eklezjalna
$wiadomos$¢ wyrazali przez wiernos¢ regule chrzcielnej, sprawowanie Eucharystii
i trwanie przy biskupie. Mieli wigc glebokie wyczucie wigzi w Kosciele rozumia-
nym jako jedno Ciato Chrystusa, w ktorym realizuje si¢ autentyczna wiara oraz
sprawuje si¢ sakramenty. Znamig jednosci pozwalato rodzi¢ si¢ apologetycznej
refleksji eklezjologicznej w dwoch aspektach: wewnetrznym, dotyczacym wiary-
godnosci chrzescijanstwa wobec fal przesladowan, i zewngtrznym, skupiajacym
si¢ na obronie chrzescijanstwa przed blgdami i herezja.

Jeden Bog, jeden Kosciot, jedna hierarchia''

Idea 6poovolog mogta powstac tylko w obszarze Scistego monoteizmu, ktory
jest glowna tre$cig objawienia, i jednoczesnie w Srodowisku zyjacym historycz-
nym faktem Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, zatozyciela Kosciota. W tym pa-
ragrafie pokazemy, jak fakt $cistego monoteizmu organizowat wspolnote wiary.
Nalezy jednoczes$nie pamigtac, ze Kosciot pierwszych wiekow nie zawsze wyka-
zywal si¢ stopniowym logicznym i uporzadkowanym rozwojem. Prosper Grech
stwierdza, ze rozw0j ten postgpowat niejako per saltus, wskazujac tym samym

116 Ko$cidt rozumiany byt i jest jako ,,zwotanie Boze”, por. Elzbieta Kotkowska, Kosciél jako
zwolanie Boze, ,,Studia Bydgoskie”, nr 1, 2007, s. 193-206.

17 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 72, 74.

118 Ten paragraf i dwa nastgpne, w swoim uktadzie i tresci wiele zawdzigezaja artykutowi Nor-
berta Widoka, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii ,,communio”, zamieszczonego
w monografii Communio w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, red. Andrzej Czaja i Marek Marczew-
ski (Lublin, Towarzystwo Naukowe KUL 2004). Warto zauwazy¢ relacje w mysleniu o eklezjologii
eucharystycznej zarowno u poczatkéw Kosciola, jak i w czasach obecnych. Bardziej bezposrednie
odniesienia bibliograficzne do tego artykutu zostaty osobno zaznaczone w przypisach.
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na nierownomierno$¢ terenowa i czasowa rozeznania teologicznego!®. Powsta-
jaca nieuczona teologia jest wyrazem prze§wiadczenia o zbawieniu, ktore zmie-
rza do wyrazenia si¢ w pojeciach zawartych w wyznaniach wiary'?’. Pojecia te
nie sa opisem wydarzen historycznych, ale sa wyrazem doswiadczenia objawia-
jacego si¢ Boga i jego akceptacji w ludzkim zyciu. Do$wiadczenie to pragnie si¢
wyrazi¢ w zyciu wspolnoty oraz w kategoriach wyjasniajacych w konkretnym
jezyku i pojeciach mozliwych do przyjecia przez 6wczesnych ludzi. Te pierw-
sze narracyjne wyznania wiary, $cis$le monoteistyczne, stoja u zrddet biskupie-
go wyznania z IV wieku, czyli Credo nicejskiego, ktoérego kontekst i proces re-
dagowania jest przedmiotem niniejszej pracy'?'. Scisty monoteizm pierwszych
chrze$cijan, wyrazajacy si¢ zyciem wspdlnoty mitosci (&yann) oraz zyciem in-
stytucjonalnym, byt tarcza wobec zadufanego w sobie Cesarstwa I i II wieku.
O sile tego religijnego przekonania paradoksalnie $wiadczy powolno$¢ chrystia-
nizacji catego Imperium. Tym Rzymianom, ktorzy byli zadowoleni z siebie i pel-
ni chelpliwo$ci, Bog chrzescijan wydawat sig raczej godny politowania niz god-
ny wiary, a ci, ktorzy poszukiwali lub potrzebowali oparcia, stawali si¢ zaczynem
albo ziarnkiem gorczycy, mowiac jezykiem biblijnym'?. Slady refleksji nad sy-
tuacja pogan, ktorych uwazano za zZyznq glebe (Lk 8,15), znajdujemy juz w No-
wym Testamencie. Widziano ich niemoralno$¢ objawiajaca si¢ przyktadowo w pe-
dofilii, ale tez ich religijnos¢ (Dz 17,22) i poszukiwanie prawdy oraz wyzwolenia
si¢ z grzechu'?.

Analizujac najwczesniejsza, przezyciowo-afektywna recepcj¢ objawienia, roz-
poznajemy $rodowisko ksztattowania si¢ wiary wedlug reguly chrzcielnej, ktora nie
pozwalala na zagubienie si¢ w poganstwie (wielobostwo) ani na pozostanie przy
$cistym i dostownym monoteizmie (judaizm). Organizowanie sig pierwszych chrze-
$cijan we wspolnoty zawsze mialo odniesienie do najdoskonalszego wzoru w Bo-
gu Trojjedynym. Tak, jak istnieje jedno$¢ Ojca, Syna i Ducha, wymienianych
w formule chrzcielnej, tak samo powinna by¢ realizowana jedno$¢ we wspdlno-
cie'?. Pierwszy dyskurs chrzescijanski miat przede wszystkim wydzwigk duszpa-

19 Por. Prosper Grech, Poczqtki teologii chrzescijanskiej, w: Historia teologii, dz. cyt., s. 56.

120 Por. Manlio Simonetti, Teologia nieuczona, w: Historia teologii, dz. cyt., s. 243nn.; Bernard
Sesboii¢, Tres¢ tradycji: reguta wiary i symbole (II-V wiek), w: Bog zbawienia. Historia dogmatow,
dz. cyt., s. 64nn.

2L Por. Prosper Grech, Poczqtki teologii chrzescijanskiej, w: Historia teologii, dz. cyt., s. 62.

12 Chrze$cijanstwo nie rozprzestrzeniato si¢ rOwnomiernie, szybciej zostat opanowany Wschod
niz Zachod. Por. Ewa Wipszycka, Kosciot w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 73-73; Maria Ja-
czynowska, Religie Swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 224-225; Adam Zidtkowski, Historia powszech-
na. Starozytnosé, dz. cyt. s. 858-864.

123 Por. Arnold Zawadzki, Obraz pogarstwa w Nowym Testamencie, w: Nowy Testament a re-
ligie, dz. cyt., s. 49-50, 61-64.

124 Por. Norbert Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii ,,communio”,
dz. cyt., s. 96.
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sterski i liturgiczny'?. Najstarszy dokument teologii judeochrzescijanskiej, Dida-
che, przedstawia Kos$ciot jako zgromadzenie $wigte, nowy lud zebrany ze wszyst-
kich stron $wiata, i co wazne, jest to lud zhierarchizowany'?®. Wyr6zniaty go
z innych wspdlnot cechy jednosci, §wigtosci i powszechnosci, poniewaz celem tej
wspolnoty byto oddawanie czci Bogu Tréjjedynemu'?’. Zwornikiem jednosci Ko-
$ciota byta, po pierwsze, wyksztatcajaca sig hierarchia gmin, ktora tekst okresla
jako biskupow i diakonow, oraz po drugie, charakterystyczne dla Kos$ciota pier-
wotnego funkcje prorokéw i apostotow, ktorzy wedrowali od gminy do gminy.
Mamy tu pierwszy zarys relacji migdzy Kosciotem lokalnym a powszechnym.
Wedrowni nauczyciele i prorocy byli gwarantem powszechnosci, a Didache jest
okreslane jako podrecznik wedrownego katechety. Pouczenia zawarte w tym ma-
tym dziele przekonuja: Wybierzcie zatem sobie biskupow i diakonow [émokomnoug
Kol S1akovoug] godnych Pana, ludzi cichych, spokojnych, bezinteresownych, wia-
rygodnych wyprobowanych. Oni bowiem petniq u was takze postuge prorokow
i nauczycieli [TV TpoPNTAV Kai S18a0kdA®v]'?8. Postuga prorokow i nauczycieli
byla pierwotnie zewngtrzna wobec danej gminy, byta to postuga misyjna, zwiaza-
na z funkcja nauczania i rownolegta wobec kaptanstwa miejscowego — jak wida¢
Z przytoczonego cytatu, pozostawieni na miejscu biskupi i diakoni swoje zadania
pemili w petnej facznosci z prorokami i nauczycielami, no$nikami Kosciota cha-
ryzmatycznego. Dzigki prorokom i przenoszonym listom wspolnoty miaty $wia-
domosé, ze sa czastkami jednego, powszechnego Kosciola, zgromadzonego z czfe-
rech stron $wiata'?, a nie tylko wokot lokalnego biskupa. Zorganizowane byty jako
wspolnota modlitwy wedtug pouczen wedrownego katechety, ktory nakazywat od-
mawianie Modlitwy Panskiej trzy razy dziennie. Nawiazywato to do $wiatynnego
rytu judaizmu czasoéw Chrystusa'*. Rys instytucjonalny, organizujacy kult $wigtej
wspolnoty, przejmuje wiele z kultu §wiatynnego i jest obecny od poczatku chrze-
$cijanstwa, nie bylo to tylko spontaniczne gromadzenie si¢ charyzmatykow. War-

125 Aspektem liturgicznym zajmiemy si¢ w kolejnym paragrafie, por. s. 77 nn, niniejszej pracy.

126 Jest to wazne stwierdzenie wobec zarzutow, iz charyzmatyczny Ko$ciot pierwszych wiekow
zostal pozniej zastapiony instytucja na wzor Cesarstwa Rzymskiego z wyrazna dla niego szkoda.
Por. Didache Adayr kupiov 61 1@V Swdeka amootoAwy Tolg €Bveaty, [dalej: Didache], w: Christian
Classics Ethereal Library, dostgpne w: http://www.ccel.org/ccel/lake/fathers2.v.html [przegladane
01.05.13], Nauka dwunastu apostotow, thum. Anna Swiderkowna, w: P$wiad, s. 39-52, [dalej: Dida-
chel]; por. tez Jean G.M. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, tham. Stanistaw Basista, Krakow,
WAM 2002, s. 399-401; oraz krytyczne uwagi na temat charakteru dzieta, por. Franciszek Szulc,
Struktura teologii judeochrzescijanskiej. Studium metodologiczne w Swietle badan J. Daniélou SJ,
Krakow, WAM 2005, s. 52-54.

127 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele 9, w: Sobdr Watykanski I1. Konstytucje, dekrety,
deklaracje, nowe thumaczenie, Poznan, Pallottinum 2002; John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrze-
Scijanskiej, dz. cyt., s. 146.

128 Didacheé XV, thum. Didache, [online].

12 Didache X, 5, ttum. Didache, [online].

130 Por. Didache V11, ttum. Didache, [online].
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to podkresli¢, ze juz w czasach ojcoOw apostolskich wspolnota chrzeécijanska byta
w pelni zorganizowana wokoét biskupa czy prezbitera, miala Swiadomos$¢ swej po-
wszechno$ci (kaBoAkdg). Byla widocznym znakiem relacji do Ojca, Syna i Ducha,
wobec tych, ktorzy nie znali Jezusa Chrystusa za czasow Jego zycia ziemskiego'.

W poczatkowej fazie ta jedno$¢ wyznaczata rzeczywistos¢ hermetycznie zamk-
nigta, cho¢ réznorodna w aspektach zycia koscielnego. Nie dopuszczono tak zwa-
nych obcych elementdw, ktére nie miescity si¢ w ramach ortodoksji, by zacho-
wac porzadek i jedno$¢ wspolnot'*2. Przyktadem takiego myslenia i dziatania jest
eklezjologia transcendentalna zawarta w listach Ignacego z Antiochii'*. Powsta-
wala w czasie zagrozenia przez tak zwana przedgnostycka sekte nikolaitow!'.
Odpowiedzia megczennika na zagrozenie zewngtrzne byto dawanie swiadectwa,
ze Kosciot to przede wszystkim ,,wspdlnota mitosci”’. Mitosci, ktora realizowana
w relacji do bliznich jest odblaskiem, odbiciem niebianskiego Archetypu, jakim
dla chrzescijan jest Bog Jedyny w Jego wewngtrznych relacjach, ktore s tajemni-
ca'®. Ignacy nawotywat, by w duchu Tréjjedynej Milosci budowac relacje wiernych
z biskupem i przetozonymi. Chrzes$cijanie tez powinni obdarzaé szacunkiem dia-
konéw, co stanie si¢ obrazem i naukq niesmiertelnosci***. Tego typu relacje buduja
wspolnote, ktora ukazuje istotg jednosci. Hierarchia Kos$ciota, wedtug swiadectwa
Ignacego, przewodzaca innym w mito$ci, uwiarygodnia chrze$cijanstwo, ktorego
zrodtem jest Bog-Trojca. Biskup meczennik nawotuje, by kochac jednosé, uni-
ka¢ podziatow, poniewaz: Duch to glosit''. Ignacy miat gltebokie wyczucie wigzi
z Chrystusem poprzez hierarchicznie zorganizowana wspolnotg, o niej pisat do bi-
skupdw: jestescie z nim tak do glebi zjednoczeni, jak Kosciot z Jezusem Chrystu-
sem, a Jezus Chrystus z Ojcem, aby wszystko stanowito harmonie mitosci'*®. Bi-

B3I W pozniejszym czasie Kosciot podda miejscowej hierarchii charyzmatyczny ruch wedrow-
nych prorokéw i nauczycieli. Byt to proces zwiazany tez z osiadaniem si¢ wedrownych charyzma-
tykoéw w jakiej$ gminie. W tym czasie okre$lenia éniokomnog (1 Tm 3,1) i npeafutepog (Tt 1,5) jako
tytuly odpowiedzialnych za wspolnotg sa synonimami. Por. Jean G.M. Daniélou, Teologia jude-
ochrzescijanska, dz. cyt., 399-407.

132 Jest to efekt oddzielania si¢ judaizmu od wptywdw kultury najezdzcy, por. s. 36 nn. niniej-
szej pracy oraz Norbert Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii ,, communio”, dz.
cyt., s. 96; Bernard Sesboiié, Pierwsze dyskursy chrzescijanskie i tradycja wiary, w: Bég zbawienia.
Historia dogmatow, dz. cyt., s. 36.

133 Listy te byly pisane w czasie drogi na meczenska $mier¢ w stolicy Imperium.

134 0O sekcie wspomina tekst Apokalipsy Ap 2,8; 2,15. Na temat jej zatozyciela i zwiazkow
z diakonem Mikotajem uczeni wioda spory wobec niejednoznacznych swiadectw tradycji. Por. Piotr
Szczur, Kosciot pierwotny wobec nikolaitow, ,,Roczniki Teologiczne”, z. 4, t. 54, 2007, s. 41-64.

135 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 95.

136 Tgnacy Antiochenski, Ad Magnesios, V1, 1, Epistolae, PG 5, [dalej: Ad Magnesios]; thum.
Do Kosciota Magnezji, w: Pswiad., s. 145, [dalej: Do Kosciota Magnezji].

137 Ignacy Antiochenski, Ad Philadelphenses, V11, 2, Epistolae PG 5, [dalej: Ad Philadelphen-
ses] ttum. Do Kosciola w Filadelfii w: Pswiad., s. 166, [dalej: Do Kosciota w Filadelfii].

138 Ignacy Antiochenski, Ad Ephesios, V, 1, Epistolae PG 5, [dalej: Ad Ephesios] ttum. Do Ko-
Sciota w Efezie, w: Pswiad., s. 134-135, [dalej: Do Kosciola w Efezie].
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skup Antiochii nie posiadat jeszcze aparatu stownego, ktory tworzyt sig stopniowo,
jednak jego intuicyjne przestanie stanie si¢ podstawa pdzniejszych orzeczen do-
tyczacych relacji Ojca i Syna. Jedno$¢ w rozumieniu Ignacego nie jest numerycz-
na, a jakosciowa, o czym $wiadczy uzycie stowa ©g"*’, a w thumaczeniu na polski
— jakby. Biskup antiochenski nawotywal: wszyscy wiec biegnijcie, by zjednoczy¢
sie jakby wjedng swiqtynie Boga, jakby wokot jednego ottarza, w jednym Jezu-
sie Chrystusie™®. W tych stowach Ignacy niejako odwracat uwage od stowa jeden,
rozumianego w sensie arytmetycznym, i pragnat tchna¢ w wiernych przekonanie,
ze jednos¢ Kosciota wokot ottarza jest natury duchowej. Jej znakiem sa dziatania
we wspolnocie rozumianej jako ékkAnoia, dlatego to, co dzieje si¢ ze wzgledu na
czysto ludzkie ambicje, jest zaprzeczeniem tej jedno$ci. Biskup przekonywat: i nie
probujcie przedstawiaé jako rozsqdne tego, co robicie na wltasnq reke, lecz wszyst-
ko robcie wspolnie: jedna modlitwa, jedna prosba, jeden duch, jedna nadzieja
w mitosci, w radosci nienagannej**'. Na okreslenie tak rozumianej wspdlnoty swig-
ty meczennik nie uzywat stowa kowovia, ale évaoig, opdvowa, ktore podkreslaja
nierozdzielne zwiazki i panujaca we wspolnocie zgode¢!*. Judeochrzescijanie oraz
biskup Ignacy byli swiadkami przekonania, ze Bog wypowiedziat do ludzi stowo
w Jezusie Chrystusie, a On wszystko przekazal apostolom, oni za§ Kosciotowi.
Byli $wiadkami Tradycji, ktéra zrodzita si¢ w Kosciele pierwotnym jako jedyna
w swoim rodzaju i normatywna na cala przysztos¢. Kosciol pierwotny jest perma-
nentnym poczatkiem. W relacji do tego Kos$ciota rozwija si¢ zywa historia, a nie
tylko zwykte przechowywanie informacji o tym, co bylo u poczatkow's. W Ko-
Sciele poapostolskim toczyt si¢ nieustanny dialog Stworcy ze stworzeniem, ktory
prowadzil do wyrazenia tego, co juz w pelni zostalo objawione na potrzeby kon-
kretnych czasow i miejsc.

W pozniejszych latach Justyn Meczennik podejmowat problem jednosci chrze-
Scijanstwa w zaleznos$ci od adresata, §wiadomie kierowat procesem, ktory wspot-
cze$nie w teologii nazywamy inkulturacja. Przezwycigzal hermetyzm wczes$niej-

139 &g, w: Stownik grecko-polski, t. 2, opr. Oktawiusz Jurewicz, Warszawa, Wydawnictwo

Szkolne PWN 2000, s. 541.

140" Tgnacy Antiochenski, Ad Magnesios, V11, 2, tum. Do Kosciola w Magnezji, s. 146. Tekst ory-
ginalny: mavteg ¢ €ig éva vaov ouvipéxete Beol, wg émi €v Buotaatnplov, €mi éva Tnoodv Xpilotdy,
TOV GQ’ €vOg TaTPOG TpoeABOVTa Kal €ig éva Ovta kol xwpnoavia w: Christian Classics Ethereal
kreslenie EK]. Do takiej jednosci bedzie nawiazywat pdzniej Tertulian w walce z monarchianami,
Adversus Praxeam XXII, PL 2, [dalej: Adversus Praxeam]; Przeciw Prakseaszowi, ttum. Elwira
Buszewicz, w: Tréjca Swieta, Zrodta Mysli Teologicznej 4, [dalej: ZMT], Krakow, WAM 1997,
s. 72, [dalej: Przeciw Prakseaszowi].

141 Tgnacy Antiochenski, Ad Magnesios, VI, 1, ttum. Do Kosciola w Magnezji, s. 146.

Por. Norbert Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii ,,communio”,
dz. cyt., s. 98.

143 Por. Karl Rahner, Herbert Vorgrimler, Kosciél pierwotny, Maly stownik teologiczny,

dz. cyt., kol. 191.
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szych chrzescijan i wchodzil w dialog kulturowy z poganstwem w jego filozo-
ficznym aspekcie oraz z judaizmem szukajacym nowej formy wyrazu dla swojej
tozsamosci po zburzeniu Jerozolimy. W Apologiach podejmowat trudne zagadnie-
nie obrony monoteizmu i troisto$ci Boga za pomoca argumentéw rozumowych uza-
sadniajacych przestanie Pisma Swigtego. W rozmowach z Zydem Tryfonem proble-
mem nie jest jedyno$¢ Boga, ale boskie postannictwo Logosu w Kosciele. My$lenie
o0 jednosci Kosciota u $w. Justyna przestaje by¢ ekskluzywne. Jego koncepcja Adyog
omeppatikdg podejmuje problem istnienia jednego Kos$ciota jako prawdy poza wi-
dzialnymi strukturami'#4. Dzigki apologetom, takim jak Justyn, chrze$cijanstwo
w swej $wiadomosci wspélnoty jednosci wyszto poza ekskluzywizm i nawiazato
dialog ze $wiatem poganskim i judaizmem, $wiadomie zerwalo z separatyzmem
1 weszlo w kulture tamtych czasow'¥. Rozpoczal si¢ czas dziatan ad extra, $wia-
doma swego wybranstwa wspolnota, mimo oszczerstw i plotek, chciata by¢ po-
srednikiem w dialogu z Bogiem. Pomatu wypracowywatla metody i sposoby do-
cierania do opornych'.

Ireneusz z Lyonu, majacy silne zwiazki z §rodowiskiem antiochenskim, byt
rowniez piewca jednosci wiary. Objawienie interpretowat jako jednozgodnos¢
w prawdzie przekazywanej przez Tradycje zwiazana Scisle z sukcesja apostolska.
Te mysli wyrazal biskup Lyonu w stowach: Chociaz te nauke i wyznanie wiary
—jak mowilismy — odziedziczyt Kosciot rozsiany po catym swiecie, to jednak strze-
ze jej pilnie, jakby jeden dom zamieszkiwal, i jednakowo w te prawdy wierzy, jak-
by miat jednq dusze i jedno serce, i jednozgodnie je glosi i naucza i podaje, jak
gdyby mial jedne usta. Choé bowiem na swiecie jest wiele niepodobnych do sie-
bie jezykow, to jednak moc tradycji jest jedna i ta sama. Ani tez koscioly zalozone
w Germanii inaczej nie wierzq, ani inaczej nie podajq koscioty iberyjskie, ani cel-
tyckie, ani libijskie, ani wschodnie, ani egipskie, ani w srodku Swiata rozmieszczo-
ne'¥. Ireneusz ukonkretnit wizj¢ jednosci i powszechnosci Kosciota, wymieniajac

144 Por. Elzbieta Kotkowska, The research potential of the notion of logos spermatikos in rela-
tion to the Church understood as assembly of God (qehal el), w: Believing in Community Ecumeni-
cal Reflections on the Church, wyd. Peter de Mey, Pieter de Witte, Gerard Mannion, Leuven-Paris-
-Walpole Ma, Uitgeverij Peeters 2013, s. 155-158.

145 W zachowanych dzietach Justyna nie ma opisow struktury hierarchicznej Kosciota, raczej
zajmuje si¢ on tematami chrystologicznymi niz eklezjologicznymi w dzisiejszym ich rozumieniu.
Poczynania Justyna odpowiadaja na potrzeby 6wczesnych ludzi, ktorzy w wielkich systemach filo-
zoficznych szukali oparcia. Do czasow Plotyna stoicyzm i neopitagoreizm w tym kierunku si¢ roz-
wijaty. Por. Maria Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 223.

146 Po latach dzigki Orygenesowi, intelektualnie nicustepujacemu Plotynowi, zadanie to zakon-
czyto si¢ pierwszym sukcesem. Por. tez Marian Michalski, Wstep, w: ALP 1, s. 86-87.

47 Treneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1, 10, 1-2, PG 7, [dalej: Adversus haereses], thum.
frag. Przeciwko herezjom, w: Swiatla ekumeny. Antologia patrystyczna, thum. i red. Andrzej Bober,
WAM, Krakéw 1965, s. 31, [dalej: Przeciwko herezjom]. Zob. komentarz: Benedykt X VI, Sw. Irene-
usz z Lyonu. Audiencja generalna, 28 marca 2007, dostgpne w: http://www.opoka.org.pl/aktualnosci/
news.php?s=opoka&id=38228# [przegladane 01.05.14].
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przyktady §wiadczace o rozszerzaniu si¢ chrzescijanstwa i pluralizmie myslenia
teologicznego w pierwszych wiekach. Analizujac mysl biskupa z Lyonu, mozna
wskaza¢ na watki przewodnie jego eklezjologii dotyczacej jednos$ci i zachowa-
nia reguty wiary's. Dzigki Duchowi jeden Ko$ciot Chrystusa jest zrodlem zycia
i prawdy, a gwarantem jest sukcesja apostolska'®. Podobne przekonanie widaé
w dziataniach Hegezypa (113-175 r.). Jako wizytator Ko$ciolow Imperium stwier-
dzit: I trwal Kosciol Koryntian w prawowiernosci az do Prymusa, ktory w Ko-
ryncie sprawowat urzqd biskupi. Zetknqtem sie z nimi, gdym jechat do Rzymu,
i przestawatem z Koryntianami przez kilka dni, w ktorych z nimi razem wiary sie
cieszytem czystosciq. Gdym byl w Rzymie, ustalifem sukcesje az do Aniceta, kto-
rego diakonem byt Eleuteros. A po Anicecie objqt nastepstwo Soter, po nim zas
Eleuteros. W kazdej zas sukcesji, i w kazdym miescie tak sie rzeczy majq, jak to
przykazuje Zakon, i Prorocy, i Pan'. Najwazniejsze dla Hegezypa jest wykazanie
ciagtosci przekazywania wladzy biskupiej az do apostotéw, ktorzy sa Swiadkami
ostatecznego objawienia. Byl to w poczatkowym okresie silny argument apolo-
gijny ad intra. Trwanie przy tych, ktorzy sa nosicielami sukcesji apostolskie;j, jest
trwaniem przy Bogu objawionym przez Syna.

Kosciot zawsze byt sSwiadomy wiasnej jednosci, ale i powszechnosci. Ireneusz
wychodzit ku §wiatu, przekonujac, ze w Kosciele dziata Duch, ale Ko$cidl Go nie
ogranicza, a tam, gdzie On jest, tam jest prawda: Gdzie Kosciol, tam i Duch Bozy,
a gdzie Duch Bozy, tam i Kosciol i wszelka taska. Duch zas jest Prawdq'™'. Pet-
nia prawdy ujawnia si¢ na tyle, na ile to mozliwe w zyciu wiernych. Nie moze by¢
swiadkiem wiary i prawdy ten, kto nie zyje w Chrystusie, kto nie wspotpracuje
z Duchem w rozwijaniu swego podobienstwa do Boga. Dlatego Ireneusz podkre-
slal, ze biskupi musza by¢ wierni swoim obowiazkom. W nich zlozone sa dary
ioni sa tymi, ktorzy czuwajq nad naszq wiarq, wiarq w jednego Boga, ktory wszyst-
ko stworzyl, pomnazajq mitos¢ Syna Bozego'*. Jak wida¢, jedno$¢ wspolnoty jest

148 Jean Comby i Donna Singles grupuja cytaty wokol nastepujacych zagadnien: Kosciot zro-
diem zycia i prawdy; Ko$ciot znajduje siebie w prezbiterach-biskupach wiernych swoim obowiaz-
kom; Kosciot upodobniony do Chrystusa w meczennikach. Por. Ireneusz z Lyonu, Chwalq Boga zy-
Jacy cztowiek, thum. Wincenty Myszor, red. Jean Comby, Donna Singels, Paryz-Kijow-Krakow, Cref,
Kairos, Znak, 1999, s. 91-94; dostepne w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/chwala_boga?2.
html#m5c [przegladane 01.05.14]; por. Bernard Sesbotié, Pierwsze dyskursy chrzescijanskie i tra-
dycja wiary, w: Bog zbawienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 48-49.

149 Na temat Ko$ciota jako miejsca poszukiwania prawdy por. s. 56 nn, niniejszej pracy.

150 Hegezyp [Hegesippos], w: Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiae 1V, 22, 2, PG 20, [dalej:
Historia Ecclesiae], tham. Arkadiusz Lisiecki, Historia koscielna. O Meczennikach Palestynskich,
POK 3, Poznan, Fiszer i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka 1924, s. 178-179, [dalej: Historia ko-
Scielna]; por. tez Bernard Sesboiié, Pierwsze dyskursy chrzescijanskie i tradycja wiary, w: Bog zba-
wienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 49-50.

51 Treneusz z Lyonu, Adversus haereses, I11, 24, 1, tham. w: Chwalq Boga zyjqacy czlowiek, dz. cyt.

152 Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1V, 26, 5, thum. w: Chwalq Boga zZyjgcy czlo-
wiek, dz. cyt.

50



mocno zalezna od $§wiadomego mitowania Boga Jedynego, przekutego na realne
czyny realizowane w zaleznosci od funkcji przyjetej w Kosciele. Ireneusz, ktory,
wedtug tradycji, sam stat si¢ meczennikiem, naucza: Hanbe tych, ktorzy cierpiq
przesladowanie dla sprawiedliwosci i znoszq wszelkq kazn, i sq zabijani dla mito-
Sci Boga i wyznania Jego Syna, czysty Kosciot bierze na siebie. Stale okaleczany,
a przeciez natychmiast odrastajq jego cztonki i trwa jako catos¢'>. Coraz silniej
przesladowany Kosciot odnajdywat site do trwania przy Bogu dzigki jednos$ci wer-
tykalnej i horyzontalnej. Ten Kos$ciot, jako wyraz jednosci Boga, od poczatku brat
na siebie zadanie trwania i ttumaczenia wiary, zar6wno wobec swoich cztonkow,
jak 1 wobec $wiata zewngtrznego, bronit wspolnote przed znieksztatcajacymi wpty-
wami (gnostycyzm) i herezjami i w jej obronie dawal §wiadectwo az po $mier¢.

Wspomniani Ignacy, Justyn i Ireneusz byli wychowani i wyksztatceni w kul-
turze hellenistycznej, postugiwali si¢ greka jako swym rodzinnym jezykiem, He-
gezyp (Hegesippos) byt nawroconym Zydem znajacym greke, a jego utwory nale-
za do tradycji poapostolskiej. Natomiast pisarz chrzescijanski Tertulian i czerpiacy
z jego dziet ojciec Kosciota, Cyprian, wlaczali w mysl o jednosci wspodlnoty jako
obrazu Jedynego Boga nowe watki, a szczegodlnie elementy tacinskiej kultury praw-
niczej™**. Tertulian przejmuje mys$l Ireneusza i podkresla, ze Kosciot jest jedynym
mieszkaniem Ducha. Tylko Kosciot przechowuje apostolska tradycje zagwaranto-
wana przez sukcesj¢ apostolska, tego odniesienia bedacego podstawa wiarygodno-
$ci objawienia nie moga sobie przypisac¢ heretycy. Pisal'>: Tworzymy jedno ciato,
zlqczeni glebokim przekonaniem o prawdziwosci naszej religii, jednosciq urzqdzen
koScielnych i weztem wspolnej nadziei'*. Tertulian jest §wiadkiem przekonania, ze
wiarygodnos¢ Kosciota opiera si¢ na przekazie, ktory: koscioly otrzymaty od Apo-
stotow, Apostotowie od Chrystusa, a Chrystus od Boga"'. Tertulian, kontynuujac
swoje ujgcie jednosci wiary, odwotuje si¢ do jednosci wiernych (Kosciota) i jednosci

153

Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1V, 33, 9, tham. w: Chwalq Boga Zyjacy cztowiek, dz. cyt.
Mimo ze sa to informacje podrecznikowe, warto podkresli¢, iz Cyprian czgsto cytowat
mys$l Tertuliana, podajac go jako swojego mistrza, ale nie wymieniajac go z imienia. Wspomina
o tym fakcie Hieronim (Eusebius Hieronymus Stridonensis) w swojej pracy historycznej o autorach
chrzescijanskich. Ukazuje to drogg przekazu mysli teologicznej u kolejnych pisarzy chrzescijan-
skich. Obowiazywala zasada przejmowania mysli, ktora szuka prawdy, a odrzuca zte postgpowanie,
por. De viris illustribus, caput 53, PL 23, dostgpne w: http://khazarzar.skeptik.net/books/hieronym/
viris_Lhtm [przegladane 13.02.15].

155 To byly poglady Tertuliana przed 207 r., czyli przed przystapieniem do montanistow. Tam
jego przekonania ulegly dalszej radykalizacji. Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijan-
skiej, dz. cyt., s. 154; Norbert Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii ,,commu-
nio”, dz. cyt., s. 99.

156 Tertulian, Apologeticus, 39, thum. Apologetyk, s. 156.

157 Tertulian podkresla sukcesje apostolska, o ktorej byta mowa w poprzednim paragrafie
w aspekcie jednosci, por. De praescriptione haereticorum, XXI, PL2, [dalej: Praescriptionibus adver-
sus haereticos), tham. Preskrypcja przeciw heretykom, w: Wybor pism, ttum. Emil Stanula, Wojciech
Kania, Wincenty Myszor, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 5, [dalej: PSP], Warszawa, Akademia
Teologii Katolickiej 1970, s. 57, [dalej: Preskrypcja przeciw heretykom].
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Ojca z Synem i podkresla, ze nie jest do jednos¢ numeryczna, nie chodzi o mate-
matyczne kalkulacje, ale o jedyno$¢: Jesliby bowiem powiedzial: ,,jeden jestesmy”,
mozna by popierac ich mniemanie, poniewaz ,,jeden” jest uzywane na oznaczenie
liczby pojedynczej. Ale gdy o dwoch bedaqcych rodzaju meskiego mowi przy pomocy
stowa rodzaju nijakiego, zZe stanowiq ,,jedno” (co nie dotyczy pojedynczosci, lecz
Jednosci, podobienstwa, tqcznosci, mitosci Ojca, ktory mituje Syna oraz postuszen-
stwa Syna, ktory jest postuszny woli Ojca), mowiqc Jedno jestesmy, ja i Ojciec, po-
kazuje, ze to dwie osoby, ktore traktuje na rowni i fqczy™®. Wywdd Tertuliana sta-
nie si¢ w przyszlosci szczegélnym, cho¢ nie bezposrednim, ttem dla rozstrzygnigé
na temat uzywania, lub nie, terminu 6poovoiog'®. Tertulian, uznajac zasade Jeden
Jedyny Bog i jeden Kosciot, podprowadzit pojeciowo myslenie o jednej substancji
w Bogu, na oznaczenie w Bogu tego, co jest jedno'®. Aspekt jednosci w rozumieniu
Jedynosci przyczynit si¢ do ostatecznych sformulowan okreslajacych relacje Ojca
i Syna, a p6zniej Ducha Swigtego w czasach pierwszych soborow. Glebokie prze-
konanie o prawdziwo$ci objawienia u pierwszych ojcéw Kosciota jest dyskursem
duszpasterskim, ktory ciagle poszukuje swego werbalnego wyrazu. Jednak juz od
nich zaczetly sig takie sformutowania wiary, taka werbalizacja tresci objawienia,
ktore stang si¢ bronia w walce z herezja w pozniejszych latach. Stana si¢ bronia
w obronie Tradycji przekazywanej od czasow apostotow.

Cyprian Afrykanski, borykajac si¢ z wieloma duszpasterskimi napi¢ciami
w Kosciele, rowniez podkreslat, ze gwarantem jednosci Kos$ciota jest trwanie przy
biskupie, poniewaz: Jeden jest Bog, i Chrystus jeden, i jeden Kosciot nie powinien
byc jeden, ale rzeczywiscie jest jeden'®'. Jak wspominaliSmy wyzej, Cyprian kon-
tynuowat teologiczne osiagnigcia Tertuliana, cho¢ nie wymienial go w swoich pi-
smach z imienia'®. Swigci biskupi czaséw przesladowan wlasnym zyciem dawali
heroiczne §wiadectwo wiernosci i recepcji objawienia. Faktycznie byli porgcze-
niem i gwarantem jednos$ci, na wzor jednosci Ojca, Syna i Ducha. Jednoczesnie
w wypowiedziach Cypriana wida¢ pewne przesunigcie akcentow. Podkreslat on,
ze jednosci powinni strzec i broni¢ przede wszystkim biskupi tak, by sami stawali
si¢ znakiem relacji Boga i Kosciota!>. Nastgpnie dodaje: Dlatego to Pan, sugeru-

158 Tertulian, Adversus Praksean, XXII, ttum. Przeciw Prakseaszowi, s. 72.

19 Por. s. 143 nn. niniejszej pracy, Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Tréjca Swieta, dz. cyt., s. 28.

160 W swoim dziele Przeciw Prakseaszowi konsekwentnie, od 12. rozdzialu stosowat pojecie
persona na okreslenie specyficznej odrgbnosci Trzech. Por. Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Troj-
ca Swieta, dz. cyt., s. 19-20. Ten rys jednosci w Bogu bedzie szczeg6lnie wazny w kontrowersjach
teologicznych III w. Por. s. 143 nn. niniejszej pracy.

161 Cyprian, De ecclesiae catholicae unitate, 23, wyd. M. Bévenot, CCL III, Turnholti 1972,
[dalej: De ecclesiae catholicae unitate], thum. O jednosci Kosciola, tham. Jan Czuj, w: Pisma, I.
Traktaty, POK 19, Poznan, Fiszer i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka 1937, s. 191, [dalej: O jed-
nosci Kosciola].

12 Por. przypis 154, s. 51 niniejszej pracy.

16 Por. Cyprian, De ecclesiae catholicae unitate 5, tham. O jednosci Kosciola, s. 174. Sam
Cyprian przezywal powazne dylematy zwiazane z przesladowaniami. W czasie pierwszych przesla-
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Jjac nam, ze jednos¢ pochodzi z powagi Bozej, przedstawia jq stowami ,,Ja i Ojciec
Jjedno jestesmy”, a tworzqcy swoj Kosciol jednolitym, tak znowu mowi. ,, Stanie sie
Jjedna owczarnia i jeden pasterz”. Skoro jest jedna tylko trzoda, jakze moze by¢ do
niej zaliczony ten, kto do niej nie nalezy, [...). Taki jest obcym i bezboznym, wro-
giem pokoju i jednosci Bozej, nie mieszka w domu Boga, to jest w KoSciele Boga'*.
Te stowa Cypriana trzeba rozwazy¢ w kontekscie probleméw, ktore napotykato
poszukiwanie jednosci Kosciota w konfrontacji z heretykami i schizmatykami,
w kwestii waznosci chrztu udzielanego w imig Trojcy. Druga kwestia byt problem
tak zwanych upadtych (lapsi), ktorzy przez apostazje zaprzeczyli chrzcielnej jed-
nosci, ale pdzniej chcieli powroci¢ do Kosciota. Cyprian podkresla, ze upadly
moze uzyskac przebaczenie tylko w Kosciele, ktory strzeze objawienia'®>. Karta-
ginczyk krystalizowat swoje poglady w toku walki z blednymi tezami, sporami
Z papiezem i wobec ciaglego zagrozenia przesladowaniami. W obliczu tych trud-
nosci silnie podkreslal jednos¢ jako jedyna ostoje!*c. Cyprian podkreslat postu-
szenstwo wiernych biskupowi, gltoszac, ze przez podporzadkowanie wiernych bi-
skupowi manifestuje si¢ jednos$¢ Kosciota. Biskupi natomiast jako episkopat staja
sig¢ znakiem jednosci, jako wzajemnie z sobq zjednoczeni kaptani'®’, dlatego tez
jest jeden biskup i jeden episkopat. Cho¢ sam Cyprian uznawat prymat rzymski
jako wylacznie honorowy, mozna zauwazy¢, ze rozumienie jednosci Kosciota
w lacinskiej czesci Imperium zaczgto wiazac si¢ z prymatem jurysdykcyjnym nad
catym Kosciolem, przesuwajac relacje mitosci na dalszy plan. Juz od papieza Wik-
tora biskupi Rzymu rozpoczgli dziatania zmierzajace do uznania Rzymu za znak
jednosci, a nie tylko go przewodzace w mitosci. Krok po kroku dazyli do zdo-
bycia prymatu jurysdykcyjnego w calym Kosciele'®®. Jednak przez cata starozyt-
no$¢ napotykali wiele oporow szczegodlnie na Wschodzie, ale tez na Zachodzie'®.

Centrum rozwoju mysli teologicznej i samoswiadomos$ci Ko$ciota w pierw-
szych wiekach znajdowalo si¢ na Wschodzie, szczegdlnie w Aleksandrii. Powsta-

dowan za Decjusza, ukryt sig i kierowat Ko$ciotem, jednak wiedziat, ze wierni mieli mu to za zte,
dlatego podczas drugich przesladowan, siedem lat pdzniej nie opuscit diecezji, zginat $miercia meg-
czenska, $cigty mieczem. Por. Elzbieta Dotganiszewska, Biskup Cyprian z Kartaginy, swiadek wia-
ry, Wroctaw, TUM 2007, s. 9-22; Edward Staniek, Pytania pod adresem ,,drugiej pokuty”, ,,Studia
Antiquitatis Christianae” z. 17, 2004, s. 203-204.

164 Cyprian, Epistularium, 69, 5; wyd. G.F. Diercks, CCL III B-D, Turnholti 1994, [dalej: Epi-
stularium], ttam. Listy, thum. Wiadystaw Szotdrski, PSP 1, Warszawa, Akademia Teologii Katolic-
kiej 1969, s. 240, [dalej: Listy-C].

165 Por. Henryk Pietras, ,,Jeden chrzest na odpuszczenie grzechow” — proba zrozumienia
Swiadectw patrystycznych, ,,Studia Antiquitatis Christianae”, vol. 17,2004, s. 184; Marcin Wysocki,
Przebaczenie w pismach sw. Cypriana, ,,Verbum Vitae” nr 18, 2010, s. 187-211.

166 Por. Elzbieta Dotganiszewska, Biskup Cyprian z Kartaginy, swiadek wiary, dz. cyt., s. 51-92.

167 Cyprian z Kartaginy, Epistularium, 66, 5, Listy, s. 225, por. Elzbieta Dotganiszewska, Bi-
skup Cyprian z Kartaginy, swiadek wiary, dz. cyt., s. 63-72.

168 Por. Marian Michalski, Narodziny katolickiej eklezjologii, sw. Cyprian, w: ALP 1, s. 268.

19 Analiza przebiegu sporu biskupow Cypriana i Stefana por. Marian Michalski, Narodziny
katolickiej eklezjologii, sw. Cyprian, w: ALP 1, s. 267-270.
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jace tam szkoty katechetyczne podnosity swdj poziom tak, ze stawaty si¢ coraz
bardziej popularne rowniez w srodowisku poganskim. Podejmowano w nich takze
problem jednosci i jedynosci Kosciota jako obrazu jednego Boga. Swoje struktu-
ry organizacyjne zwiazane z nauczaniem Koscidt rozwijat na potrzeby katechu-
menatu, ktory w zaleznosci od regionu trwat od szesciu miesigcy do trzech lat!™.
W Aleksandrii filozoficzna szkote chrzescijanska zatozyl Panten, a potem pro-
wadzit ja Klemens Aleksandryjski.””" Dziatali oni wedtug potrzeb Kosciola, ale
tez wychodzac naprzeciw potrzebom mieszkancéw Imperium, do ktérych chrze-
$cijanstwo coraz odwazniej si¢ zwracalo. Nawet jezeli w swojej szkole Klemens
Aleksandryjski nie przygotowywat bezposrednio katechumenéw do chrztu, to byt
przeswiadczony o potrzebie prowadzenia takich szk6t'2. W swoich dzietach wy-
jasnial zagadnienie jednosci KosSciota, i to w bardziej wysubtelnionej postaci niz
teologia na Zachodzie. Jego nauczanie w swojej formie wyrazu bardziej odpowia-
dato mentalnos$ci i duchowosci aleksandryjczykow. Stwierdzal: w gruncie rzeczy
istnieje tylko jeden Kosciol, prawdziwy i rzeczywiscie pierwotny, w poczet ktorego
zaliczani sq sprawiedliwi wedtug z gory zatozonego celu Bozego. Poniewarz istnie-
Jje tlko jeden Bog i jeden Pan, dlatego doznaje tez chwaly cos najbardziej godne
czci przez sam fakt swej jedynosci, cos, co stanowi podobizne Prazasady. W kaz-
dym razie jedynos¢ zaliczana jest do natury Kosciota, ktory jest jeden, a ktory ci
ludzie chcq rozerwac na liczne herezje. Twierdzimy, Ze zgodnie ze swq istotq, ze
swym zatozeniem, ze swym poczqtkiem i z wyjqtkowosciq swego znaczenia Kosciot
pierwotny i powszechny jest jedyny'”. Teolog z moca podkresla zrédto swojego
przekonania o jednosci i jedynosci Kosciota, poniewaz jest jeden Bog, to jest je-
den Kosciot. Ze swej natury Kosciot jest jedyny, a herezje chca te jedyno$¢ znisz-
czy¢. Jeden i jedyny Kosciol jest zwiazany mistycznymi relacjami z Kosciotem

170" Por. Krzysztof Tyburowski, Regufy katechumenatu w ,, Tradycji Apostolskiej” Hipolita Rzym-
skiego w kontekscie sytuacji wezesnego Kosciota, w: Katechumenat i inicjacja chrzescijanska w Ko-
Sciele starozytnym, red. Franciszek Draczkowski i inni, Lublin, Wydawnictwo Polihymnia 2011, s. 117.

7l Na temat tego pierwszego znanego z imienia nauczyciela szkoty katechetycznej nie wia-
domo wiele, Euzebiusz nie podaje nawet tytutldw jego dziet, wspominajac jego stoicka przesztosc.
Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiae, V, 10, Historia koscielna, s. 219-220; Janina Niemir-
ska-Pliszczynska, Wstep, w: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych
prawdziwej wiedzy, thum. Janina Niemirska-Pliszczynska, t. 1, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax,
Akademia Teologii Katolickiej 1994, s. VII-VIIL.

172 Por. Klemens Aleksandryjski, Paedagogus, 1, V1, 30, PG 8, [dalej: Paedagogus], Wycho-
wawca, tham. Marian Szarmach, Torun, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
2012, s. 37, [dalej: Wychowawca]; Krzysztof Tyburowski, Regufly katechumenatu w ,, Tradycji Apo-
stolskiej " Hipolita Rzymskiego w kontekscie sytuacji wczesnego Kosciota, w: Katechumenat i ini-
cjacja chrzescijanska w Kosciele starozytnym, dz. cyt. s. 114.

173 Klemens Aleksandryjski, Stromata, VII, 107, 3-5, PG 8, [dalej: Stromata]; thum. Kobierce
zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy, tham. Janina Niemirska-Pliszczynska, t. 2,
dz. cyt., s. 306, [dalej: Kobierce].
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pierwotnym, przez co jest obrazem Prazasady'™. W takim Kosciele trwa dialog
Boga z czlowiekiem, poniewaz w nim przechowywana jest apostolska tradycja,
a naleza do niego ci, ktdérzy moca Boga prowadza cnotliwe zycie'”. Widaé tu wy-
raznie, ze Klemens stawial wyzej Kosciot duchowy, prawdziwych gnostykow, nad
Kos$ciotem widzialnym i jego hierarchia. Byt $wiadkiem wiary w Boga Trdjjedy-
nego, ktoéry catkowicie objawia sig¢ w swoim Kosciele jednym i jedynym poprzez
cnotliwe zycie jego czlonkow.

Pozniejszym od Klemensa teologiem podejmujacym tematyke jednosci Ko-
$ciota byl Orygenes. Biskup Aleksandrii powierzyt mu zadania w szkole kateche-
tycznej, ktora nie byta prosta kontynuacja prywatnej szkoty Pantena i Klemensa,
miat wtedy okoto 18 lat'. W teologii poszukujacej swego ukonkretnionego wy-
razu Orygenes rozwijal mysl, ze Kosciot jest jedyny, lecz jednoczesnie ziemski
i niebianski, widzialny i niewidzialny, hierarchiczny i duchowy'”. Mtody teolog,
podobnie jak poprzednik, podkreslat fakt sukcesji apostolskiej: to biskupi sa stroza-
mi wiary, sg str6zami objawienia, jezeli oczywiscie prowadza zycie nieskazitelne.
Mtody nauczyciel nie sporzadzit jednak listy biskupow'”. Orygenes, przekonujac
o jednosci i jedynosci Kosciota jako odzwierciedlajacego jedno$¢ w Bogu Troj-
jedynym, opieral si¢ na przestaniu biblijnym, odwotujac si¢ do licznych cytatow
z Nowego Testamentu. Stowami Jana Ewangelisty mowit o jedno$ci Kosciota jako
obrazie Boga: ,, Aby stanowili jedno, jak my jedno stanowimy, Ja w nich, a Ty we
Mnie, aby tak sie zespolili w jedno” (J 17,21), dalej odwotuje si¢ do stow §w. Pawta:
,,Az dojdziemy wszyscy do jednosci wladzy, do meza doskonatego, do miary wieku
petni Chrystusowej” (Ef 4,13) 1 podsumowuje: tak tez ten sam apostot zwracajgc
sie do nas, juz w obecnym wieku postawionych w Kosciele, w ktorym tkwi przeciez
podobienstwo przysztego krolestwa, wzywa nas do tego samego podobienstwa jed-
nosci i powiada: ,,Abyscie byli zgodni i by nie byto w was roztamow, byscie byli
doskonatymi w jednym duchu i w jednej mysli (1 Kor 1,10)”'. Orygenes jako ty-
powy przedstawiciel teologii, nazwanej pdzniej aleksandryjska, rozpatrywat Ko-

174 Klemens historiozbawcze ujecie stworzenia i Ko$ciota wyraza filozoficznym stownictwem
swojej epoki nie bez wptywow Filona z Aleksandrii i sSrodowiska intelektualnego metropolii, w kto-
rej mieszkat. Por. Janina Niemirska-Pliszczynska, Wstep, w: Kobierce, t. 1, s. VIII-X.

175 Klemens Aleksandryjski, Paedagogus, 1, IV, 10, ttum. Wychowawca, s. 25; John N.D. Kel-
ly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 155.

176 Szerzej na temat tej dziatalno$ci Orygenesa por. Henri Crouzel, Orygenes, thum. Janusz
Marganski, Krakow, Wydawnictwo Homini 2004, s. 30 oraz s. 286; por. tez Tadeusz Dzidek, Mi-
strzowie teologii, dostepne w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/mistrzowie/orygenes.html#
[przegladane 11.12.14].

77" Por. Norbert Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii ,,communio”,
dz. cyt., s. 101.

178 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 100.

17 Orygenes, De principis, 1, 6, 2, interpret. Rufina, PG 11, [dalej: De principis], O zasadach,
thum. Stanistaw Kalinkowski, ZMT 1, Krakoéw, WAM 1996; w wersji pdf w: Pistis, dostepne w: http://
www.pistis.pl/ksiegozbior [przegladane 01.08.14], s. 110, [dalej: O zasadach].
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$ciol, jego jednos¢ na wzor Trojcy, w perspektywie eschatologicznej, a jego ekle-
zjologia jest przeniknigta organiczna wizja Kosciota jako Ciata Chrystusa, co jest
kontynuacja teologii Pawla Apostota'®. P6zniej Orygenes podkreslat, ze od Boga
przychodzi rozeznanie, ze jedno$¢ Kosciota i w Kosciele jest podobienstwem jed-
nosci Ojca, Syna i Ducha w Bogu.

Przedstawiony charakter apologijny Kosciota w aspekcie obrony jego jed-
nos$ci zwiazany byt z powstajacymi wowczas symbolami wiary, ktore jako regu-
ty chrzcielne w zwigzlych formutach wyrazaly prawdy wiary'®'. Tym, co dla nas
wazne jako pdzniejsze tto wprowadzenia niebiblijnego pojecia do Credo bisku-
piego (niechrzcielnego), jest fakt, ze jednos¢ i jedynos¢ Boga w symbolach wy-
razala faktyczna jedno$¢ wyznania i wspolnoty, kierowanej przez jedna hierar-
chig. Ta jednos¢ dawata §wiadectwo o Bogu w Trzech: Ojcu, Synu i Duchu. Bog
1 Kosciol sa we wzajemne;j, sprzezonej, cho¢ niesymetrycznej relacji. Tym samym
w symbolach, zardwno majacych strukture przymierza, jak i dialogicznych, Ko-
$ciot glosit swoja odmienno$¢ wobec judaizmu i politeizmu oraz Béstwo Jezusa
Chrystusa i tego bronil. To przekonanie bylo zrédtem odniesien, ktore pozwa-
laty odroznia¢ prawowierna nauke od btedéw i herezji, co uwidocznito si¢ wo-
bec zycia i pogladéw Pawta z Samosaty w tak zwanym sporze dwoch Dionizych
1w sprzeciwie biskupa Aleksandra wobec Ariusza, co przyjdzie nam szerzej przed-
stawi¢ w kolejnych czegsciach niniejszej pracy.

Prawda objawiona w Jezusie Chrystusie

Pierwsi chrze$cijanie wyrazali swoje indywidualne przylgnigcie do Syna Bo-
zego nie tyle w kategoriach intelektualnych, ile w praktyce tak zwanej ,,zywej wia-
ry”. W poczatkowym okresie glosili nawet przekonanie, ze poniewaz Jezus milczat
W czasie procesu, to prawda obroni si¢ sama. Do$¢ szybko dzigki analizie teks-
tow biblijnych okazato sig, ze Jezus nie zawsze milczal, a sama prawda si¢ nie
obroni'®. Jan Apostot uzasadnial swoja wiarg przez wspotuczestnictwo z tymi,
ktorzy maja wspotuczestnictwo z Ojcem i Synem, dopowiadajac odniesienie do
historycznego Jezusa Chrystusa. Znamienne sa jego stowa'®: oznajmiamy wam,
cosmy ujrzeli i ustyszeli, abyscie i wy mieli wspotuczestnictwo z nami. A miec
z nami wspotuczestnictwo znaczy: miec je z Ojcem i Jego Synem, Jezusem Chrystu-

180 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 155-156.

181 Bernard Sesboiié opisuje zwiazek symboli z anaforami eucharystycznymi oraz analizuje
ich struktury, porownujac ich rozwoj na Wschodzie i Zachodzie chrzeécijanstwa. Podaje tez odpo-
wiednig literaturg przedmiotu. Bernard Sesboiié, Pierwsze dyskursy chrzescijanskie i tradycja wiary,
w: Bog zbawienia. Historia dogmatéw, dz. cyt., s. 64-120.

182 Por. Andrzej Bober, Od stowa mowionego do stowa pisanego, w: Studia i teksty patrystycz-
ne, Krakow, WAM 1967, s. 9.

183 Pomijamy w tym przedstawieniu dyskusje biblistow na temat autorstwa 1 J, idac za Tradycja
siegajaca Il w., ze chodzi o apostota Jana, §wiadka $mierci i zmartwychwstania Jezusa z Nazaretu.
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sem (1 J1,1-3)!%, Prawdy, ktora jest uwiarygodniana we wspdlnocie, nalezy bro-
ni¢ wszelkimi mozliwymi sposobami, nie tylko §wiadectwem zycia wspdlnoty, ale
i w pismach. Z perspektywy XXI wieku mozemy stwierdzi¢, ze to wspdlnota i fakt
Jezusa byly podstawa wiarygodno$ci przyjmowanego objawienia w pierwszych
latach chrzescijanstwa.

Teologia w poczatkowym dyskursie miata charakter duszpasterski i liturgicz-
ny, wazne byly w niej modlitewne wyznania wiary, one stanowily baze, na ktorej
zaczat powstawac dyskurs apologetyczny'®>. Tym, co w petni charakteryzuje zycie
wiara, jest glebokie przekonanie, ze nie mozna wyznawac¢ Chrystusa, ktory ukazu-
je Ojca, poza wspolnota modlitwy i kultu. Wspdlnota miata zywe przekonanie, ze
jest kontynuacja zgromadzenia tych, ktérzy z Nim chodzili. Zyli oni przekonaniem,
ze Bog w swoim historiozbawczym zamysle obejmuje kazdy aspekt ludzkiego zy-
ciaitak jak Tora organizowata zycie wyznawcow judaizmu, tak przestanie Jezusa
Chrystusa, postanego od Boga Ojca, powinno organizowac zycie wspolnoty jako
ludu zgromadzonego na chwate jednego i jedynego Pana; ludu, ktory jest zwota-
niem Bozym, ékkAnoia 100 @eod (1 Kor 1,2), zwolanym z ,,czterech wiatrow”'s¢.
W ramach tej wspolnoty doswiadczali egzystencjalnej prawdy, ze Jezus z Nazaretu
jest droga, prawda i zyciem'*”. Poznanie i przyjecie tej prawdy rownato si¢ w ich
przekonaniu zbawieniu'$, poniewaz zyli w §wiadomosci Bozej genezy Kosciota
i $wiadomosci zbawczej misji. W przeczuwanym i niewypowiedzianym doswiad-
czeniu zyli wedtug zasad pozwalajacych nasladowac zycie apostotéw i uczniow,
ktorzy znali Mistrza i z Nim chodzili. Jest to swoisty rys wiary pierwszych chrze-
$cijan czaséw poapostolskich. Ich zycie wyznaczaty wiara i uczynki zgodnie z li-
stem $§w. Jakuba Apostota (Jk 2,14-26), a przekonanie o Synu objawiajacym Ojca
ukazywalo si¢ w zyciu codziennym, modlitwie oraz w zorganizowanym kulcie. W
tym wyrazat si¢ szczegdlny, apologijny charakter §wiadectwa wiary pierwszych
dwoch wiekow'. Podejmowano tez apologetyczne proby wyjasniania i kwestio-
nowania btedow w rozumieniu prawd chrzes$cijanskiej wiary'®.

184 Por. tez: Elzbieta Kotkowska, Zwrot ku doswiadczeniu w teologii XX w., w: Wstep do teolo-

gii. Materialy do éwiczen, red. taz, Poznan Wydziat Teologiczny UAM 2007, s. 17-20.

185 Bernard Sesboié, Pierwsze dyskursy chrzescijanskie i tradycja wiary, w: Bog zbawienia.
Historia dogmatow, t. 1, dz. cyt., s. 36nn.

186 W Didache czytamy: Pomnij, Panie, na Koscioél Twdj i wybaw go od wszelkiego zla, i dopro-
wadz do doskonatosci w mitowaniu Ciebie, zbierz go od czterech wiatréow, pelen swietosci, w Kro-
lestwo Twoje, ktore mu zgotowates — albowiem Twoja jest moc i chwata na wieki. Didache X, 5, tham.
w: Didache [online]; por. Elzbieta Kotkowska, Kosciél jako zwolanie Boze, dz. cyt.

187 Por. Fides et ratio, 2.

188 Por. tamze, 38.

189 Por. Jacenty Mastej, Apologijny wymiar swiadectwa wiary chrzescijanskiej, ,,Studia Nauk
Teologicznych PAN” nr 1, 2006, s. 107-108.

1% Mariusz Szram, Apologeci wezesnochrzescijanscy, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
Marian Rusecki i in., Lublin, Krakow, Wydawnictwo m 2002, s. 71-78, [dalej: Leksykon].
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Najstarszym niebiblijnym $wiadectwem samoswiadomosci w wierze jest dzie-
fo Didache, powstajace rownolegle z tekstami Nowego Testamentu. Podrgcznik
wedrownego katechety ukazuje nam wczesna mysl chrzescijanska, ktora pozwa-
la na wyréznienie apologijnych wymiaréw Kosciota jako wspolnoty wiary, $ro-
dowiska realizacji zbawienia i poszukiwania prawdy jako madrosci'. Wymiary
te nie sa odizolowanymi obszarami. Doswiadczenie wiary realizuje si¢ poprzez
gromadzenie kultyczne i dazno$¢ do doskonatos$ci oraz dzigki poznaniu rozumia-
nemu jako gnoza (yv®o1g). Podrecznik wedrownego katechety zawiera poucze-
nie: GromadzZcie sie czesto razem, by szukac tego, co stuzy duszom waszym, gdyz
caty czas waszej wiary na nic wam sie nie przyda, jesli nie staniecie sie doskonali
w ostatniej godzinie'?. Judeochrzescijanska gmina odpowiada na wezwanie Boga
pewnoscia w wierze i dazeniem do doskonatosci. Cztowiek w tej nowej sytuacji
egzystencjalnej wchodzi w dialog, poniewaz w swoim afektywnym poznaniu'*
juz wie, ze powinien wybiera¢ drogg $wiatla, a nie ciemnosci. Potwierdzeniem tej
drogi jest udzial w kulcie Ko$ciota. Indywidualne wybory chrzescijan i osadze-
nie w kultycznej wspdlnocie sa w ciaglej relacji wzmacniajacego si¢ sprzgzenia
zwrotnego'*. Wiara i dazenie do doskonato$ci daja poznanie, jedno bez drugie-
g0 nie moze istnie¢, a cata Swiadomo$¢ powszechnosci eklezjalnej osadzona jest
w liturgii, ktora dzieje si¢ na chwal¢ Boga objawionego przez Syna. Znamienne
sa stowa: Dziekujemy Ci, Ojcze Swiety, za Swiete imie Twoje, ktoremu zgotowates
mieszkanie w sercach naszych, i za wiedze (YVOOEWC), i za wiare, i za niesmier-
telnos¢, ktorq nam poznac dates przez Jezusa, stuge Swego — Tobie chwata na
wieki'. Z tego przedrefleksyjnego przekonania wypltywaja zasady zycia, wzmac-
nia si¢ wiara i jej poznanie, a jest to mozliwe dzigki wcieleniu. Tylko Jezus, Syn
Bozy daje wiedzg¢ prowadzaca do zbawienia. Ta wiedza jako gnoza (yv&o1g) jest
warunkiem wszelkiego poznania, i to w jedynym mozliwym srodowisku, jakim
jest Ko$ciot — zwotanie Boze, 7% 21p (qthal el), ékkAnoia 100 Ogod, sprawujacy
liturgig. Tego typu refleksja, noszaca slady wptywow judeochrzescijanskich, na
przestrzeni wiekow zawsze byla skladowa krytyczna w teologii Ko$ciota, by ro-
szczenia czystego rozumu nie zagtuszyly przestania biblijnego.

Z zachowanych swiadectw materialnych mozemy interpolowac, by uzy¢
matematycznego okreslenia, bardziej powszechna sytuacje Kosciota w aspekcie
nosiciela taski zbawienia i sSrodowiska poszukiwania prawdy. Kolejnym swiadkiem
zbawczego dziatania Boga w Jezusie Chrystusie jest Ignacy Antiochenski. Jego
dziatalno$¢ jako biskupa i teologa jest wyrazem pierwotnego przekonania, ze pisma

191

Por. Norbert Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii ,,communio”,
dz. cyt., s. 80-81.

2 Didache X V1, 2, ttum. Didache [online].

19 Na temat analizy poznania afektywnego w aspekcie filozofii religii zob. Piotr Moskal, Re-
ligia i prawda, Lublin, Wydawnictwo KUL 2008, s. 183nn.

1% Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej, dz. cyt., s. 50-54.

1% Didache X, 2, ttum. Didache [online].
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sa tylko pomocniczym narzedziem ewangelizacji, Jezus Chrystus nie nakazywat
pisania, ale gltoszenie Ewangelii wszelkiemu stworzeniu (Mk 16,15)"¢. Ojcowie
apostolscy dziatali jeszcze wedtug stow Papiasza, ktore dotrwaly do naszych cza-
sow, ze nie z ksiag odnosi sie tyle korzysci, a ze stow drgajacych zyciem'". Zycie
i tworczo$¢ Ignacego Antiochenskiego przenosi nas w nowe srodowisko kulturo-
we. Jako rodowity Grek byl zakorzeniony w kulturze hellenskiej i hellenistycz-
nej swoich czasow'®, ale Antiochia syryjska byta miejscem zydowskiej diaspory
i przebywania wielu judeochrzescijan!. W teologii biskupa z Antiochii sg silnie
obecne tak zwane watki judeochrze$cijanskie. Maja one wpltyw na pojmowanie
realizmu zycia, $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa jako fundamentu
wiary Kos$ciota i jego tajemnicy?*. W srodowisku judeochrzescijanskim w obronie
i poszukiwaniu prawdy podkreslano nowo$é tego, co glosit Chrystus2!. Swiado-
mo$¢ nowego poznania Boga rodzila si¢ dzigki Jezusowi, ktory: jest sam ustami
nie znajqcymi klamstwa, przez ktore Ojciec prawdziwie przemowif**. Wydarzenia
historyczne, ktore ufundowaty Kosciol, byty dla biskupa antiochenskiego podsta-
wa jednosci w wierze i podstawowym odniesieniem wszelkiego poznania?”. Napi-
sat $miate stowa: Wielbie Jezusa Chrystusa Boga, ktory uczynit was tak madrymi
(copioavta). Poznatem bowiem, Ze jestescie utwierdzeni w niezachwianej wie-
rze, niby przybici duchem i cialem do krzyza Pana Jezusa Chrystusa i umocnieni

1% Por. Andrzej Bober, Od stowa mowionego do stowa pisanego, w: Studia i teksty patrystycz-
ne, dz.cyt., s. 7-8.

197 Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiae, 111, 39, 4, thum. Historia koscielna, s. 141.

Por. Franciszek Draczkowski, Patrologia, Pelplin-Lublin, Bernardinum 1988, s. 35.

Tutaj nazwano wyznawcoOw Jezusa chrzeScijanami, tutaj przebywat zardowno Pawel, jak
i Piotr (Ga 2,11-14), por. Marek Skierkowski, Powolanie i warsztat teologa. Wprowadzenie do teo-
logii, Tarnow, Biblos 2012, s. 129.

200 Na tym przestaniu oprze si¢ w pdzniejszych latach tak zwana szkota antiochenska, stajac
si¢ zapleczem teologicznym rodzacego si¢ swoistego nurtu teologii, uwzgledniajacego w swoich
badaniach refleksje Zydow palestyniskich i judeochrzeicijan, na ten aspekt zwraca uwage Henryk
Pietras, objasniajac stereotypowe mowienie o teologii oddolnej, Sobor Nicejski (325). Kontekst re-
ligijny i polityczny, dz. cyt., s. 13-14.

201 Na nowos¢ oredzia chrzescijanskiego wskazuja tez autorzy w dzietach: Ad Diognetum, 11,
1, ttum. Do Diogneta, s. 359-360; Epistola Barnabae, 11 6, V1 9-13, PG 2, [dalej: Epistola Barna-
bae], List Barnaby, thhm. Anna Swiderkowna w: P$wiad., s. 222, oraz s. 230-232; Epistola Barna-
bae XII1, (brak thum. w Pswiad.), jak tez Meliton, Peri Pascha, 4, Sources chrétiennes, 123, [dalej:
Peri Paschal; tenze, Melitona homilia paschalna, thum. Anna Swiderkowna, w: P$wiad, s. 318, [da-
lej: Homilia paschalna]; Hermas, Pastor, PG 2, Wizja 111, 20, 2-3, 21, 2 (brak thum. w Pswiad.), oraz
Ignacy Antiochenski w listach do: Ad Magnesios IX, X, thum. Do Kosciota w Magnezji, s. 146-147,
Ad Trallianos V111, 1, PG 5, [dalej: Ad Trallianos], Do Kosciota w Tralleis, thum. Anna Swiderkow-
na, w: Pswiad., s. 153, [dalej: Do Kosciota Tralleis]; por. tez Luigi Padovese, Wprowadzenie do teo-
logii patrystycznej, dz. cyt., s. 138-139.

22 Por. Ignacy Antiochenski, Ad Romanos, V111, 2, PG 5, [dalej: Ad Romanos], Do Kosciola
w Rzymie thum. Anna Swiderkoéwna, w: Pswiad, s. 161, [dalej: Do Kosciola w Rzymie].

203 Por. Ignacy Antiochenski, Ad Magnesios IX, 1-2, ttum. Do Kosciola w Magnezji, s. 146-147.
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w mitosci przez Krew Chrystusowq®*. Podobnie jak autorzy dzieta Didache, bi-
skup Antiochii podkreslal koniecznos$¢ jednosci wiary i mitosci, ktore prowadza
ku madrosci, dzigki zjednoczeniu z ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Jezusem
Chrystusem. Nie na darmo stowa: Zycze im zjednoczenia z ciatem i duchem Jezu-
sa Chrystusa, naszego wieczystego Zycia, zjednoczenia w wierze i mitosci, [...],
a przede wszystkim zjednoczenia z Jezusem i z Ojcem®” sa, co do tresci, obecne
w kazdym z jego sze$ciu zachowanych listow?. Swiadcza o tym, ze w Kosciele
poapostolskim zywe byto przekonanie, iz tylko we wspolnocie, przez zjednocze-
nie wiary i mitoéci, mozliwe jest petne poznanie prawdy, ktéra prowadzi do zycia.
Jest to co prawda $wiadomos$¢ ptynaca z tego, co si¢ styszy (Rz 10,17), ale prze-
bija w niej gotowos¢ do dania §wiadectwa wobec tych, ktorzy si¢ tego domagaja
(1 P 3,15)*7. Stowa te ilustruja samoswiadomos$¢ jednosci w wierze i mitosci nie
tylko adresatow listow, ale catego zrodzonego z woli Bozej Kos$ciota, zalozonego
przez Jezusa Chrystusa. Przestanie Jezusa, Syna Bozego zostaje przyjgte przez
chrzescijan w wierze i staje si¢ wewnetrznym do$wiadczeniem potwierdzonym
zyciem az po meczenska $§mierc, poniewaz jest wiarygodne.

Chrzescijanstwo w kolejnych latach, krok po kroku wychodzi z przednauko-
wej interpretacji. Proces ten mozna zauwazy¢ juz w mysli Klemensa Rzymskie-
go. Dodaje on nowe rysy refleks;ji teologicznej w hellenistycznym srodowisku,
a Kosciot juz werbalnie jawi si¢ jako miejsce rozeznawania prawdy w wierze. Kle-
mens zaczat podkreslaé, ze dar poznania Boga taczy si¢ ze zbawieniem i jest jed-
nym z jego zasadniczych aspektéw formalnych, a mysl ta ma glebokie podstawy
biblijne?®. Narracyjne odczytywanie Pisma pozwolito na sformutowanie zasady,
7e poznanie jest zbawieniem, poniewaz zbawienie jako takie jest poznaniem®”®. Za-
sada ta przyczyni si¢ do rozwoju teologii z charakterystycznym rysem taczacym
w dialogicznym napigciu wiarg i rozum. Klemens Rzymski w li§cie do Koryn-
tian przekonuje, ze dzigki Niemu [Jezusowi Chrystusowi] nasz wzrok moze siegac

204 Tgnacy Antiochenski, Ad Smyrnaeos 1, 1, PG 5, [dalej: Ad Smyrnaeos], Do Kosciota w Smyr-
nie, ttum. Anna Swiderkowna, w: Pswiad., s. 169, [dalej: Do Kosciola w Smyrnie].

205 Tgnacy Antiochenski, Ad Magnesios 1, 1, thum. Do Kosciola w Magnez;ji, s. 143.

206 Por. Ignacy Antiochenski, Ad Ephesios, V, 1, ttum. Do Kosciola w Efezie, s. 134-135; Ad
Trallianos, V11, 1-2; X1, 1, ttum. Do Kosciota w Tralleis, s. 153.154; Ad Romanos 11, 1, thum. Do Ko-
Sciota w Rzymie, s. 157; Ad Philadelphenses, V, 2, tham. Do Kosciota w Filadelfii, s. 165; Ad Smyr-
naeos 1X, 2, tham. Do Kosciota w Smyrnie, s. 173-174.

27 Por. 1 P3,15: Pana zas Chrystusa miejcie w sercach za Swietego i badzcie zawsze gotowi do
obrony wobec kazdego, kto domaga sie od was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest.

208 7rodta biblijne tej mysli to: Mt 11,27; Kol 1,12-13; 1 Tm 2,4; J 17,3: Zbawiciel jest §wia-
tloscia i pragnie, aby wszyscy doszli do poznania prawdy, czyli byli zbawieni; por. Bernard Sesboiié,
W nurcie Chalcedonu, w: Bog zbawienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 399.

209 Tam my$l w przestrzeni metodologicznej teologii bedzie podstawa przyjecia metod docho-
dzenia do prawdy. Jest to przejecie z kultury antyku, filozofii antycznej jej zasad systematyzacji, me-
tody dialektycznej, metody teologicznej oraz tematoéw filozoficznych. Por. Basil Studer, Sapientia
Veterum, w: Historia teologii, s. 419-435.
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wyzyn niebieskich*’. Zdawal sobie sprawe, ze poznanie ludzkie jest ograniczone,
ale to objawienie powoduje, ze: nasz umyst, niepojety i ciemny, rozpromienit sie
Swiattem?, i dlatego chrzescijanin ma dostep do niesmiertelnego poznania®:.
Prawdziwe zrodlo poznania zostaje odkryte dzigki Chrystusowi, a On sam zosta-
je zinterpretowany jako Nauczyciel prawdy, poniewaz dzigki Niemu znamy Ojca
prawdy?. Mozemy zauwazy¢, ze rozpoczyna si¢ proces uznawania wiary jako zro-
dta prawdy, a nie mniemania czerpiacego z obrazow i przedmiotéw zmystowych?*.
Tym samym rozszerzaja si¢ horyzonty poznawcze czlowieka. Wazne sa nie tylko
ludzkie mozliwo$ci wmys$lania si¢ w rzeczywistosc, ale tez dane z objawienia?.
Dlatego wiara przewyzsza wszelkie poznanie i jest taska. Przez duszpasterski ton
listéw Klemensa przebija si¢ mysl: Tak wiec i my, z woli Jego powotani w Jezusie
Chrystusie, jestesmy usprawiedliwieni nie sami z siebie ani przez naszq mqdrosc,
ani rozum, ani poboznos¢, ani przez nasze uczynki, cho¢ nawet wypetniamy je
w czystosci serca, lecz przez wiare?®. Jest to wyraz wielkiej pokory i ucieczka
od pychy rozumu w poznaniu prawdy. Klemens Rzymski przekonywal, ze trze-
ba mie¢ zwiazek z Nauczycielem, by¢ w Niego wszczepionym, by mie¢ udziat
w pelnym poznaniu. Te mysli obecne tu sa niejako w zarodku, w kolejnych wie-
kach beda rozwijane i dopracowywane pojgciowo i stang si¢ podstawa inkulturacji,
ktora nie deprecjonuje przestania Biblii, ale je uwzniosla i uwypukla adresatom ob-
jawienia. Dynamizm wiary i przezyciowa teologia nie rozwijaja si¢ rownomiernie
w Cesarstwie, wida¢ zroznicowanie migdzy Wschodem i Zachodem. Jednak cate
poapostolskie chrzescijanstwo przeniknigte jest pelnia eschatologicznego ocze-
kiwania i §wiadomoscia, ze zwiazek z Chrystusem wyroznia Eklezje ze wszyst-
kich innych wspdlnot. W tym duchu pisza o wierze, poznaniu i zyciu w Chrystu-
sie Hermas oraz autor tak zwanego Listu Barnaby. Wiara w tym czasie to zycie
w oczekiwaniu na bliska paruzje, co stawia wysokie wymagania cztonkom Ko-
$ciota, a szczegdlnie mitosci braterskiej. Wazniejsze sa pouczenia duszpasterskie
od intelektualnego wyrazu wiary.

Wydtuzajace si¢ w czasie oczekiwanie na powtdrne przyjscie Chrystusa, Syna
Bozego, wymusito rozwdj mysli apologetycznych. Rozumnie oczekujac, trzeba
byto zaja¢ si¢ obrong wobec zagrozen wewngtrznych i zewnetrznych. W II wie-

210 Klemens Rzymski, Epistola ad Corinthos XXXI, 1, PG 1, [dalej: Ad Corinthos), List do
Kosciota w Koryncie, thum. Anna Swiderkowna, w: Pswiad., s. 84.

21 Tamze (podkreslenie EK).
Tamze.
Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 139.
Por. dalej przypis 230, s. 64 niniejszej pracy.
Ten proces zaowocuje ostateczna mozliwoscia przyjecia terminu nicobecnego w Biblii.
Stanie si¢ tez zaczatkiem dynamizmu relacji ratio, intelllectus oraz fides, by odnie$¢ to do encykliki
Jana Pawla 11, Fides et ratio.

216 Klemens Rzymski, Ad Corinthos XXXII, 4, ttum. List do Kosciota w Koryncie, PSP 46,
Warszawa, ATK, UKSW, s. 39, wydanie Pswiad. nie zawiera tego fragmentu.

212
213
214
215

61



ku Kosciot zaczat dookresla¢ to, czym si¢ wyrdznia wobec §wiata poganskiego.
Na poczatku jest to uzasadnienie ad intra, by odpowiedzie¢ wiernym na pytanie,
dlaczego mam tu byc?’. Weryfikacja oczekiwan eschatologicznych i oskarzenia
o ateizm silnie przyczynily si¢ do werbalizowania stwierdzen, ze wiara w Trojje-
dynego Boga objawionego w Jezusie Chrystusie jest tym, co wyrdznia chrzescijan
wobec innych religii Imperium Rzymskiego?®. Postrzeganie podstawowego rysu
chrzescijanskiej wspolnoty jako zywego zwiazku z Jezusem Chrystusem, Synem
Ojca, szczeg6lnie wobec judaizmu, nie zanikto?”. Oba wyrozniajace dookresle-
nia weszty niejako w krwiobieg Kos$ciota i staty si¢ podstawa poszukiwan prawdy
i argumentéw apologetycznych. Juz w czasach Justyna Mgczennika aspekt wiary
jako czynnika konsolidujacego wspolnote wysuwat si¢ na pierwszy plan.

Zycie Justyna Meczennika jest przyktadem dialogu, w ktérym Bog odpowia-
da na pragnienie cztowieka poszukujacego®. Justyn przezywal rozterki wczesniej
niz ludzie ,,wieku niepokoju”. Poszukiwat teologicznie i etycznie wysublimowanej
prawdy, a przez to nowej religii??. Zanim stat si¢ chrzescijaninem, wedrujac po
Imperium, przeszedt 6wczesna drogg religijno-filozoficzna, charakterystyczna dla
poszukujacych wiedzy i prawdy w tamtych czasach. Zadna z filozoficznych religii
nie spetnita jego oczekiwan, cho¢ najzyczliwiej wyrazat si¢ o nauczycielu plato-
nizmu. Dopiero spotkanie z tajemniczym starcem, chrzescijaninem, otworzyto go
na dialog z Bogiem. Sam Justyn opowiadat o swoim nawr6ceniu jako o ilumina-
cji. Mozna stwierdzi¢, ze jego postawa jest antyteza postawy Pitata. Obaj wobec
Jezusa z Nazaretu pytali o prawdg i znalezli r6zne odpowiedzi (J 18,37-38). Pitat

217 Por. Bernard Sesboiié, Pierwsze dyskursy chrzescijanskie i tradycja wiary, w: Bog zbawie-

nia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 36.

218 Por. Norbert Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii ,,communio”,
dz. cyt., s. 83. Por. Marek Starowieyski na temat oszczercow i oskarzenia o ateizm: Pogarda, plotka,
oszczerstwo — pisarze poganscy Il wieku o chrzescijanach, w: Pswiad., s. 376-439.

219 Judaizm po zburzeniu Jerozolimy wszed! na nowa droge samookreslenia, czesto w opozycji
do chrzescijanstwa, ktora sig skrystalizowata na synodzie pod wodza rabina Jochanana ben Zakkaja,
w Jabne (gr. Jamnia). Por. Michat Adamski, W co wierzq zydzi?, dostgpne w: http://www.opoka.org.
pl/biblioteka/lI/IR/wiar zyd.html# [przegladane 18.02.15].

220 Niewiele wiemy o jego przodkach i czasach przed nawrdceniem. Mieszkat w Flavia Neapolis
jako potomek osadnikéw po wojnach zydowskich. Byto go jednak sta¢ na podréze w poszukiwaniu
wiedzy w roznych szkotach filozoficznych, byt u stoikdéw, perypatetykow i pitagorejczykow. Naj-
zyczliwiej wspomina platonczyka, ktory przekonat go, ze glownym celem filozofii jest kontemplacja
Boga. Po spotkaniu z tajemniczym starcem przyjat Chrystusa jako swego Zbawiciela. Drogg poszu-
kiwania prawdy opisuje Justyn w dialogu z Zydem Tryfonem, por. Justyn Meczennik, Dialogus cum
Tryphone Judaeo, 1-8, PG 6, [dalej: Dialogus cum Tryphone Judaeo), Dialog z Zydem Tryfonem, thim.
Leszek Misiarczyk, w: 1 i 2 Apologia, Dialog z Zydem Tryfonem, Warszawa, Wydawnictwo UKSW
2012, {dalej: Dialog z Zydem Tryfonem [M]}, s. 99-110; por. Leszek Misiarczyk, Wstep, w: Pierwsi
apologeci greccy, Kwadratus, Arystydes z Aten, Aryston z Pelli, Justyn Meczennik, Tacjan Syryjczyk,
Milicjades, Apolinary z Hierapolis, Teofil z Antiochii, Heremiasz, tham. Leszek Misiarczyk, Biblioteka
Ojcow Kosciota 24, Krakow, Wydawnictwo m 2004, s. 161-163, [dalej: Pierwsi apologeci greccy].

21 Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 77-79.
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zamknal si¢ na Tego, ktory przed nim stal, mimo rozmowy nie nawiazat z Nim
relacji. Justyn po spotkaniu ze starcem dotknat prawdy ostatecznej i przekonywat,
ze padto na niego $wiatlo przez chrzest w Imie Boga Ojca i Pana wszech rzeczy,
i Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego i Ducha Swietego®. Justyn, opowiadajac
o swojej drodze do nawrocenia, zauwazyl, ze zrédtem przezycia wiary, niezalez-
nym od niego, jest Syn Bozy, Logos obecny od poczatku w historii §wiata i wcielony
w okreslonym czasie w Jezusie Chrystusie. Opisujac obrzedy chrztu, Justyn odwo-
tat si¢ do tresci z Symbolu wiary** i dzigki temu wnioskowat: Zowie sie ta kqpiel
Swiattosciq, jako ze ci, co jej dostepujq, doznajq oswiecenia ducha®*. Ta wizja teo-
logiczna, wyrazajaca misterium chrzcielne jako pwTio0p062* stanie si¢ od tego czasu
klasyczna forma wyrazu w katechezach dla dorostych??¢. Interpretacja ta pozwalata
glosié, ze przyjecie chrzescijanstwa jest przyjeciem iluminacji dotyczacej zbawie-
nia i przyjeciem prawdy, ktora w petni objawia si¢ w dialogu z Logosem, Duchem
i Ojcem. Nowo ochrzczony, jak podat Justyn, jest nazywany o$§wieconym: My zas
po udzieleniu obmycia temu, kto uwierzyt i dotqczyt do nas, prowadzimy go na
spotkanie z tak zwanymi braémi, aby tam wspolnie modlic¢ sie za samych siebie,
za nowo ochrzczonego/oswieconego®'. Taki czlowiek moze juz poddac si¢ peda-
gogicznej mocy Jezusa Chrystusa, ktory jest nauczycielem (Christos didaskalos
— Xpotog siddokarog). Moze przyjaé przekaz od Stowa Nauczyciela (Logos di-
daskalos — Noyog 5186GokaA0g)?.

22 Justyn, Apologia prima, 61, PG 6, [dalej: Apologia 1], thum. Arkadyusz Lisiecki, Apologia
1, w: Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, POK 4, Poznan, Fiszer i Majewski Ksiegarnia Uniwer-
sytecka 1926, s. 69, {dalej: Apologia 1 [L]}.

23 Teologia odkupienia, cz. 111, 4, Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, dostepne w: http://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 1995 teologia-redenzio
ne pl.html [przegladane 27.02.15].

24 Justyn, Apologia 1, 61, thum. Apologia I [L], s. 71; por. Robert M. Haddad, The Case for
Christianity: St. Justin Martyr s Arguments for Religious Liberty and Judicial Justice, dz. cyt.,s. 75.

225 Zbawienie jako iluminacja i poznanie pozostanie obecne w teologii Wschodu az do V w., na-
stgpnie bedzie kontynuowane przez teologi¢ bizantyjska i prawostawie. Wspolczesnie warto zwrocié
uwagge na dyskusje teologa Jerzego Szymika i filozofa Jerzego Dadaczynskiego wokot wspotczesnie
pojmowanego zagadnienia iluminacji przedstawiona w artykutach: Jerzy Szymik, Jaka teologia dzi-
siaj?, w: Miedzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystencji. Teologiczna odpowiedz? na fundamentalne
pytania wspolczesnego cztowieka, red. Bogustaw Kochaniewicz i inni, Poznan, Wydziat Teologiczny
UAM 2012, s. 286-300; Jerzy Dadaczynski, Jakiej logiki potrzebuje wspolczesna teologia?, tamze,
s. 300-316; tenze, lluminacja w kontekscie odkrycia teologicznego, w: Racjonalnosé wiary, red. Bo-
gustaw Kochaniewicz, Studia Theologiae Fundamentalis, t. 3, Poznan 2012, s. 24-44.

226 Por. Bernard Sesboiié, W nurcie Chalcedonu, w: Bég zbawienia. Historia dogmatow, dz.
cyt., s. 400.

27 Justyn, Apologia 1, 65, thum. Apologia 1, [L] s. 75, w thumaczeniu Arkadiusza Lisieckiego
mamy slowo oswieconego i tak w swoim tlumaczeniu. podaje Leszek Misiarczyk, ale w przypisie,
tenze, 1 i 2 Apologia, Dialog z Zydem Tryfonem, thum. Leszek Misiarczyk, Warszawa, Wydawnictwo
UKSW 2012, {dalej: Apologia 1 [M]}, s. 85, przypis 165.

28 Teologia odkupienia, cz. 111, 4, Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, dz. cyt.
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Justyn jest pierwszym teologiem, ktéry przyjal i $wiadomie stosowal metode
po dzien dzisiejszy obowiazujaca w teologii w interpretacji stowa Bozego. Jego
praca polegata na przyjeciu wiarg tego, co objawione (iluminacja — @TIGHLOG)
1 nastgpnie, w miar¢ mozliwosci ludzkiego rozumu — intelectus (émotnun oraz
vono) i ratio (Sravola oraz Adyog)*> — zglebianiu jej tresci. Rozszerzyt tez pojgcie
poznania w wierze, zywiac przekonanie, ze poznanie jest zbawieniem, poniewaz
zbawienie jako takie jest poznaniem. W odkryciach teologicznych kontynuowat
to, co rozpoczal Klemens Rzymski, i przyczyniat si¢ do dalszego rozszerzenia
zakresu poznania (¢motnun) o wiare (miotig)*’. Wraz z Justynem patrystyka
weszla na drogg, ktora §w. Augustyn strescit w stowach: crede ut intelligas — in-
tellige ut credas®'.

Justyn dal podstawy do tego, by mozna nie tylko mitowa¢ Boga i chwali¢ Go
w dzigkczynieniu, ale tez wszystkimi ludzkim sitami, w tym rozumem, dochodzi¢
do uzasadniania prawd objawionych. Powinny by¢ one nie tylko adorowane, ale
iuzasadniane rozumowo. Tym samym dat on poczatek pracom apologetycznym nad
wiarygodnoscia chrzescijanstwa?2. Dzigki Justynowi, w ramach wspoélnoty jednej
wiary, rodzi si¢ uzasadnione przekonanie, ze rozumowe proby poznania Trojjedy-
nego Boga sa rozwinigciem iluminacji (9oTI0pHOG) z objawienia, otrzymanej na

229 W ttumaczeniach z greki na tacing pojgcia zmienialy swoj zakres znaczeniowy (Elzbieta
Kotkowska, Zrédla ,, ratio” i ,, intellectus” w mysleniu teologicznym, w: Zawsze z Tobq. Ksiega pa-
miqtkowa ofiarowana biskupowi Zdzistawowi Fortuniakowi na pieédziesieciolecie kaplanstwa, red.
Jacek Hadrys, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2013, s. 263-270), co ujawnito si¢ w terminolo-
gii dotyczacej Trojcy w grece i tacinie. Spisanym poczatkiem tych stownych kontrowersji jest tak
zwany spor dwoch Dionizych, z 111 wieku, por. s. 143 nn. niniejszej pracy; Henryk Pietras, Wpro-
wadzenie, w: Tréjca Swieta, dz. cyt., s. 22-28, John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijariskiej,
dz. cyt., s. 106-109.

20 W koncepcji epistemologicznej Platona miotig nalezy do poznania okreslonego jako 66&a,
(mniemanie, opinia), a nie do émotun (wiedza). Por. Giovanni Reale, Historia filozofii starozytnej,
t. 2, thum. Edward Iwo Zielinski, Lublin, Rada Wydawnictw KUL 2001, s. 191-193. Uznanie Jezu-
sa za jedynego nauczyciela i objawiajacego ostateczng prawde rozpoczyna proces przyjgcia miotig
w obszar émopn. To swoista analiza podstawowego przykazania mito$ci Boga i blizniego obejmujaca
w akcie wiary wszystkie zdolnosci poznawcze cztowieka: Ayonmnoeig KOplov tov Bedv oov év OAT i
KopSig oov Kol &v OANTH Yoyt oov Kal év OAN i} Siavoia oov: (Mt 22,37, podkreslenie EK, zob. Grecko-
-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, tham. Remigiusz Popowski,
Michat Wojciechowski, Warszawa 1994). Awavoiq, przynalezy do émotun zgodnie z platonskimi
przedstawieniami form i stopni poznania. Justyn jest swiadkiem nie tylko przez meczenstwo, ale
i poprzez wielka pracg intelektualng osadzona w modlitwie i kontemplacji, por. Historia teologii,
s. 496-505; Elzbieta Kotkowska, Zrédla ,,ratio” i ,,intellectus” w mysleniu teologicznym, w: Zawsze
z Tobg, dz. cyt., s. 266-269; Giovanni Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, dz. cyt., s. 200-201.

Bl Te stowa przybiora pozniej forme fides quaerens intellectum w tworczo$ci $w. Anzelma
z Canterbury. Por. Leszek Misiarczyk, Wstep, w: Justyn Mecznnik, 1 i 2 Apologia. Dialog z Zydem
Tryfonem, dz. cyt., s. 30.

32 Por. tez Leszek Misiarczyk, Wstep, w: Justyn Mecznnik, 1 i 2 Apologia, Dialog z Zydem Try-
fonem, dz. cyt., s. 29-30. Henryk Seweryniak, Swiadectwo i sens, dz. cyt., s. 13nn.
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chrzcie?®. Ten pelny napigcia dialog jest konieczny, by mogta si¢ zrodzié¢ teologia
w dostownym tego stowa znaczeniu. Prawie dwa tysiace lat p6zniej Joseph Ratz-
inger stwierdzi: Nietrudno zatem zauwazyc¢, ze teologia zyje z paradoksu zwiqzku
wiary [ wiedzy**. Ten paradoks staje si¢ tworczym zaczynem, na bazie ktorego
Kosciot wypracowuje terminologig i broni wiary w Béstwo Chrystusa, zar6wno
wobec pogan, jak i Zydow. Justyn, przekraczajac separatyzm czaséw apostolskich,
nie odmawial mozliwosci poznania prawdy réwniez poza widzialnymi struktu-
rami Ko$ciota. Pod wplywem stoikéw i Filona z Aleksandrii starat si¢ wmysle¢
w interpretacj¢ stworczej mocy Trdjjedynego Boga. W swojej $miatej koncepcji
logos spermatikos (Aoyog omeppatikdg) nie ograniczat czasowo ani przestrzennie
dziatania Logosu. Widzial w kazdym czlowieku posiadacza logosu rozsianego.
Justyn przekonywat: Stowo zasiew swoj w calej zaszczepito ludzkosci*®. Ta kon-
cepcja w roéznych epokach rozmaicie byta oceniana?¢, natomiast dokumenty So-
boru Watykanskiego II odwotuja si¢ do niej tam, gdzie podejmuja problem relacji
z innymi religiami®’.

Wyznawana wiara i styl zycia, jakiego wymaga przyjecie chrztu, staja si¢ do-
wodem prawdziwosci nauki Chrystusa zarowno we wspolnocie (ad intra), jak i wo-
bec oskarzycieli (ad extra)®. Swigty Justyn Meczennik swoje Apologie poswigcit
tej problematyce. Pisat: Przedstawimy Wam ponadto, w jaki sposob my, ktorych
Chrystus do nowego wzbudzit Zycia, poswiecilismy sie Bogu®®. Justyna mozna
uzna¢ za prekursora sformutowanego wspotczesnie argumentu werytatywnego
w teologii fundamentalnej**. Przyjeta i rozeznana wiara rodzi zobowiazanie, by
zwiazek zapoczatkowany w chrzcie zacie$niat si¢ we wspolnocie (kowvavia). Ko-
$ciot jest wiarygodny, poniewaz trwa w ostatecznej, pochodzacej od Boga praw-

233 Por. Bernard Sesbotié, W nurcie Chalcedonu, w: Bég zbawienia. Historia dogmatow,

dz. cyt., s. 400.

4 Joseph Ratzinger, Prawda w teologii, thum. Magdalena Mijalska, Krakéw, Wydawnictwo
m 2005, s. 62.

5 Justyn, Apologia Secunda, 7, 1, [dalej: Apologia 2] thum. Apologia 2 [L], s. 86.

26 Negatywna ocene podaje Marian Michalski, Niebezpieczenstwa falszywej gnozy, w: ALP
1,s.231-233.

27 Por. historie powstawania i my$l przewodnia Dekretu o ekumenizmie, Dekretu o dzialalno-
Sci misyjnej Kosciota czy Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich, jak i De-
klaracji o wolnosci religijnej. Franciszek Solarz, Sobor Watykanski Il a religie niechrzescijanskie,
Krakow, Drukmar 2005.

238 Justyn najprawdopodobniej zginal przez zawi$¢ innego filozofa. Zobacz opis procesu i me-
czenstwa, Martyrium S. Justini et sociorum, tekst gr. w: Ausgewdhlte Mdrtyrerakten, wyd. Rudolf
Knopf, Tiibingen, J.C.B. Mohr, 1913, s. 16-18, thum. Akta meczenskie sw. Justyna i towarzyszy, tham.
Arkadyusz Lisiecki, POK 4, s. XXIII-XXV. Sam Justyn wspomina o niechgci, jaka miat wobec niego
Krescens (Crescens). Por. Justyn, Apologia 2, 3, 1-2, thum. Apologia 2 [M], s. 92-93.

29 Justyn, Apologia 1, 61,1, ttum. Apologia I [L], s. 69.

240 Por. Krzysztof Kaucha, Argument werytatywny, w: Marian Rusecki, Traktat o wiarygodnosci
chrzescijanstwa. Dlaczego wierzy¢ Chrystusowi?, Lublin, TN KUL, KUL Jana Pawta 112010, s. 171-195;
Krzysztof Kaucha, Jacek Kedzierski, Werytatywny argument, w: Leksykon, dz. cyt., s. 1316-1320.
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dzie, ktora daje zbawienie. Justyn przekonywal, ze tylko chrze$cijanstwo moze
odpowiedzie¢ na ludzkie niepokoje, poniewaz jest prawdziwa filozofig**'. Od cza-
sow Justyna chrze$cijanstwo $mielej sigga ku temu, co cztowiek dzigki swemu in-
telektowi rozeznat o $wiecie. Wlacza te watki, integruje z przestaniem biblijnym,
by nie tylko broni¢ objawienia, ale i je uzasadniac.

Poznanie w wierze, dzigki Logosowi Nauczycielowi (Adyog Si6aokaiog), jako
iluminacje glosit tez Ireneusz z Lyonu?**. Mimo ze pochodzit z Azji Mniejszej,
pracowal i dziatal na zachodzie Cesarstwa. W swoich najwigkszych dzietach prze-
ciwstawiat sig¢ gnostykom, a w chrze$cijanstwie widzial jedyna prawdziwa gnoze
(Yv@o1g). Swoje uzasadnienia wyprowadzat z przekonania, ze jednos$¢ wiary jest
podstawa chrzescijanskiego myslenia o Kosciele, w ktorym jest przechowywana
pelnia objawienia**. Kazda niezakorzeniona we wspolnocie Ko$ciota wiedza moze
i jest gnoza, jakims$ poznaniem, ale o ktamliwym imieniu***. To przekonanie ma
wptyw na doprecyzowanie celu wcielenia i warunki poznania prawdy. Ireneusz
stwierdzit: Moglismy dowiedziec si¢ o misteriach Boga tylko pod warunkiem, ze
nasz Nauczyciel, bedqc Stowem, stal sie cziowiekiem®®. W przekonaniu bisku-
pa Lyonu Jezus Chrystus, Bég Wcielony objawia prawde o tym, ze celem Boga
i Jego chwalg jest, by czlowiek zyl**¢, a zycie w wiecznos$ci zwiazane jest z po-
znaniem Boga. W jego historiozbawczej interpretacji Trojjedyny Bog podejmuje
odpowiednie $rodki, by cztowiek mdgl Go poznaé, przygotowuje w czasie swoje
przyjscie i dokonuje wcielenia®’. Biskup Lyonu podkreslat z moca, ze Bog, ktory
stal si¢ cztowiekiem, jest podstawa ziemskiego Kosciota, ktory przechowuje ka-
nony prawdy**®. Koscidt Chrystusa jednoczy w prawdzie wszystkie Ko$cioty lo-
kalne, kultywujace dziedzictwo apostotdéw. Ireneusz zebrat i wyeksponowat mysli
zawarte we wezesniejszych przekazach. W pelni znat filozoficzna kulturg swoich
czasow, jednak argumentacje opierat przede wszystkim na przestankach biblij-

241 Marian Rusecki klasyfikuje metode teologiczna Justyna jako podmiotowa (subiektywna,

wewngtrzna, immanentno-antropologiczna). Por. Marian Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrze-
Scijanstwa, dz. cyt., s. 177-178; Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej w teologii fundamen-
talnej, dz. cyt., s. 117-123.

22 Teologia odkupienia, cz. 111, 5, Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, dz. cyt.

243 Na temat jednosci wiary por. s. 44 nn. niniejszej pracy oraz John N.D. Kelly, Poczqtki dok-
tryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 148.

244 Por. Bernard Sesbotié, W nurcie Chalcedonu, w: Bég zbawienia. Historia dogmatow, dz.
cyt., s. 400.

25 Treneusz z Lyonu, Adversus haereses, V, 1, 1; cytat za Bernard Sesbotié, W nurcie Chalce-
donu, w: Bog zbawienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 400.

246 Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1V, 20, 7, Hans Urs von Balthasar, Chwala. Este-
tyka teologiczna. Modele teologiczne: od Ireneusza do Bonawentury, t. 2, thum. Ewa Marszal, Jerzy
Zakrzewski, Krakow WAM 2007, s. 70-71.

247 Treneusz z Lyonu jest prekursorem pogladu, ze Syn Bozy dokonalby wcielenia, nawet gdy-
by nie bylo upadku cztowieka w raju. T¢ mysl, wykorzystujac ideg przebdstwienia, rozwina greccy
ojcowie Kosciota.

248 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 148.
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nych?”. Jego historiozbawcze ujecie zagadnienia jednos$ci w wierze prowadzace
ku poznaniu prawdy jest okreslane jako donioste do dnia dzisiejszego®°. Podobnie
jak Justyn, mial wyczucie uniwersalnosci chrzescijanstwa. Tam, gdzie jest Ko-
$ciot, tam dziata Duch: Gdzie Kosciotl, tam i Duch Bozy, a gdzie Duch Bozy, tam
i Kosciol i wszelka taska. Duch zas jest Prawdq®'. Treneusz przekonywat, ze wi-
doczny w swych strukturach Ko$ciot nie ogranicza Bozego dziatania. W tym za-
patrywaniu Ireneusza znajdujemy odniesienie do stow $w. Pawla Apostota, ze sa
ludzie, ktorzy zyjq wedtug ciata i dqzq do tego, czego chce ciato; i ci, ktorzy Zyjq
wedtug Ducha, dqzq do tego, czego chce Duch (Rz 8,5), czyli do prawdy, a skoro
prawda jest zbawieniem, to i do uzyskania zbawienia. Ireneusz pojmowat zbawie-
nie jako proces stopniowego objawiania si¢ Trojjedynego Boga i stopniowy roz-
woj afektywnego poznania oraz rozumienia tej prawdy przez cztowieka. Biskup
z Lyonu widziat to jako ciagly dialog cztowieka z Logosem??2. Opisywat etapy tego
dialogu po opuszczeniu przez cztowieka raju i przekonywal: Bog moze wszystko:
widziany niegdys przez posrednictwo Ducha na sposob profetyczny, potem widzia-
ny przez posSrednictwo Syna wedtug synostwa, bedzie widziany w krolestwie nie-
bieskim wedtug ojcostwa; Duch z gory przygotowuje cztowieka dla Syna Bozego,
Syn doprowadzi go do Ojca, a Ojciec da mu niezniszczalnosé i Zycie wieczne®.
Dlaczego Bog podejmuje taki trud wobec cztowieka? Ireneusz, na bazie Pisma
Swietego daje, wobec gnostykow, jedyna dla siebie mozliwa odpowiedz: Bog po-
dejmuje trud, poniewaz chwatq Boga jest cztowiek zyjqcy, a Zyciem cztowieka jest
ogladanie Boga®*. Wyraznie widac, jak Ireneusz w perspektywie historiozbawczej,
z podkresleniem czasowej dynamiki rozwoju ludzkosci i cztowieka, doprecyzowy-
wat ujgcie prawdy jako zbawienia. W swoim Wykladzie nauki apostolskiej podat
istotne elementy nauczania Kosciota w 11 wieku. Zapewne taki byt schemat prze-

24 Treneusz nie podzielat pdzniejszych pogladow Tacjana i Tertuliana, by zerwaé catkowicie
z poganska filozofia jako zrodtem herezji. Marian Michalski, Niebezpieczenstwa falszywej gnozy,
w: ALP 1, s. 233.

20 Por. Benedykt XVI, Ireneusz z Lyonu, Audiencja generalna 28 marca 2007, dostepne
w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/audiencje/ag _28032007.html [przegla-
dane 01.05.14].

21 Stowa konczace ten cytat to: Dlatego ci, ktorzy nie majq uczestnictwa w Duchu, nie Zywiq sie
piersiq swej matki ani nie pijq z jednej fontanny wytryskajqcej z ciata Chrystusa. Ireneusz z Lyonu,
Adversus haereses, 111, 24, 1; por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 148.

%2 Dialog rozpoczat si¢ w raju, gdy Logos przechadzat si¢ z Adamem. Mimo ludzkiego odej-
Scia Bog postawit cztowieka na drodze do raju, tak wigc dialog, cho¢ utrudniony, jest mozliwy. Por.
Ireneusz z Lyonu, Démonstration de la prédication apostolique, Adelin Rousseau, Sources Chré-
tiennes 406, Paris, Editions du Cerf 1995, [dalej: Demonstratio], Wyklad nauki apostolskiej, thum.
frag. Wincenty Myszor, ZMT 7, Krakow, WAM 1997, [dalej: Wykiad nauki apostolskiej].

23 Treneusz z Lyonu, Adversus haereses, IV, 20, 6; cytat za Bernard Sesbotié, W nurcie Chal-
cedonu, w: Bog zbawienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 400.

24 Treneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1V, 20, 7.
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kazu zasad wiary w nauczaniu katechetycznym za jego czasow>>. Relacja pomig-
dzy Bogiem szukajacym cztowieka a nim samym jest w interpretacji Ireneusza
z Lyonu dialogiem w pelnym tego stowa znaczeniu, ujawniajacym swa doniosto$¢
w czasie i przestrzeni. Wiarygodnymi $wiadkami zbawienia sa chrze$cijanie trwa-
jacy we wspolnocie i odnajdujacy w niej prawdg, poniewaz ona jest zbawieniem.

W pierwszych dwdch wiekach chrzescijanie musieli si¢ broni¢ przed zta pro-
paganda pysznych i zadufanych w sobie mieszkancéw Imperium. Na poczatku II1
wieku czas pokoju, pax Romana pomatu odchodzit do przesztosci. W sytuacjach
spolecznie niepewnych szuka si¢ winnych takiej sytuacji; najczesciej stabszych
i pogardzanych oskarza si¢ 0 doznawane niepowodzenia, tak tez robili obywatele
Rzymu. Chrzescijanie wobec wrogiego mottochu skupiali si¢ poczatkowo na obro-
nie wewngtrznej, ale ta sytuacja wyzwalata tez konieczno$¢ obrony na zewnatrz?.
Przez pierwsze lata chrzescijanstwo w swoim greckim i wschodnim wyrazie nie
docierato powszechnie do $wiata kultury tacinskiej. Sytuacja zmienita sig, gdy Ko-
$ciol w Kartaginie w osobie Tertuliana zyskat obroncg piszacego po tacinie. Zaczat
wyrazac tresci wiary w nowym duchu, poniewaz zmiana jezyka to nie tylko zmiana
wyrazow, ale i mentalnosci*’. Tertulian bronit prawdy chrzescijanskiej jako nauki
apostolskiej i podat kryterium prawdziwosci: za prawdziwg nalezy uwazacé kazdq
nauke zgodnq z nauczaniem kosciotow apostolskich, stanowiqcq macierz i Zrodto
wiary*?8. Pisarz koscielny podkreslat, ze zrodtem prawdziwosci wiary jest fakt, iz
prawdg: koscioly otrzymaty od Apostolow, Apostotowie od Chrystusa, a Chrystus
od Boga®’. Prawda pochodzi od Boga, a Chrystus ja uwiarygodnia. Tertulian, jak

25 Wincenty Myszor podkresla, Zze niejako brakuje w tym wykladzie ujecia dydaktycznego

i pouczen moralnych, co byto zasadniczym elementem katechezy chrzcielnej, a na plan pierwszy
zostaly wysunigte zagadnienia chrystologiczne i soteriologiczne w ujgciu historiozbawczym. Por.
Wprowadzenie, w: Ireneusz z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej, dz. cyt., s. 11.

236 Na temat, w jaki sposob postrzegali poganie chrzescijan, por. Ewa Wipszycka, Kosciél
w Swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 93-98.

27 W toku dalszych sporéw teologicznych bedzie mozna zauwazy¢, na ile Wschod rozumiat
mysl teologiczna Zachodu i na ile byl to obserwowalny wzajemny wptyw. Od czasow Tertuliana
Zachéd zyskat teologow nie tylko piszacych po tacinie, ale i myslacych w tym jezyku. Por. Marian
Michalski, Ewangelia w tacinskiej szacie, w: ALP 1, s. 208.

28 Tertulian, De praescriptione haereticorum 21, thum. Przeciw wszystkim herezjom, s. 57.
Wedlug badan uwzgledniajacych styl i jezyk dzieta czg$¢ badaczy sklania si¢ do przypisania go
w czesci Wiktorynowi z Patawii (230-304). Por. Philip Schaff, Introductory note, w: Latin christian-
ity: its founder, Tertullian, dz. cyt., s. 14-15. Pozostaniemy przy tradycyjnym autorstwie tego dzieta,
jako Ze jest wyrazem rodzacej si¢ mysli teologicznej, ktora miata tylko pewien wplyw na omawiane
w tej pracy zagadnienie, ktory ujawnit si¢ w sporze dwoch Dionizych. Henryk Pietras stwierdza,
ze po przejéciu Tertuliana do montanistow jego nauka o trzech osobach i jednej substancji w Bogu
mogta budzi¢ podejrzenia, moze byt to powdd, dla ktérego Dionizy Rzymski nie uzywat tego argu-
mentu w sporze z Dionizym Aleksandryjskim. Por. s. 148 nn. niniejszej pracy oraz Henryk Pietras,
Wprowadzenie, w: Tréjca Swieta, dz. cyt., s. 28.

2% Tertulian podkresla sukcesje apostolska, o ktorej byta mowa w poprzednim paragrafie
w aspekcie jednosci, por. s. 51 nn. niniejszej pracy, Tertulian, De praescriptione haereticorum, 21,
thum. Przeciw wszystkim herezjom, s. 57.
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prawdziwy Rzymianin, wprowadzit 6wczesny jezyk prawniczy do teologii, ponie-
waz ten sposob uzasadniania byl mu bliski. Byt retorem, co jest powszechnie uzna-
wane, a Euzebiusz w swojej Historii koscielnej pisze o nim jako o znawcy prawa
rzymskiego®®. Faktem jest, ze to wlasnie Tertulian ludzkie rozeznanie objawienia
nazwat ,,reguta wiary”. Stwierdzil on: Wiara zas nasza ujeta jest w pewnq regute
i jej to wlasnie zamierzamy na tym miejscu bronic. [...]. Wiara jest zawarta w regule
i ma charakter prawa®®'. Pisarz podkreslit, ze heretycy nie posiadaja prawa do tej
reguly, jest ona przywilejem chrzescijan. Objawienie odczytane w Kosciele, kto-
ry taczy wszystkie wspdlnoty i ma znamig apostolskosci, staje si¢ reguta prawna
zycia i przez to, majac tak silna rangg, jest lepiej strzezone przed wypaczeniami?®2,
Zdaniem Tertuliana, §wiadectwo chrze$cijan uwiarygodnia objawienie Trojcy.
W swoim dziele Apologetyk zawart takie oto zdanie: Patrz [...] jak ci si¢ kochajq
nawzajem®®. Wyraza ono zdumienie pogan w obliczu fenomenu, jakim byty zy-
jace w prawdzie i mitosci gminy chrzescijanskie. Tertulian przypominat, ze naj-
silniejsza moc przekonywania maja nie tyle same argumenty rozumowe, ile one
wraz relacjami mito$ci, a takg moc miato chrzescijanstwo czasow przesladowans+.
W tym przekonaniu Tertulian wnikat glebiej w ludzkie rozeznanie zycia wewngetrz-
nego Trdjcy. Bronit wiary Kosciota przed monarchianami, ktérzy zboczyli z drogi
prawdy. Wprowadzat donioste pojgcia, ze Ojciec i Syn, i Duch sa sobie rowni, co
do substancji (substantia), a nalezy ich rozréznia¢ jako osoby (persona). A prze-
ciez Jeden jest takze wszystkim, skoro wszystko pochodzi z jednego (naturalnie
z racji jednosci substancji), lecz mimo to nalezy wiernie strzec tajemnicy ekono-
mii rozkladajqcej owq jednosé na trojce: Ojca, Syna i Ducha, trzech jednak nie
co do stanu, ale co do stopnia, nie pod wzgledem substancji, a pod wzgledem for-
my, nie co do mocy, lecz co do postaci. Sq zatem jednej substancji, jednego stanu
i jednej mocy, poniewaz jest jeden Bog, owe zas stopnie, formy i postaci rozroz-
niamy pod imionami Ojca, Syna i Ducha Swietego. Dalszy ciqg traktatu [Prze-
ciw Prakseaszowi| wyjasni, jak mozliwa jest wielos¢ bez podzialu®®. Afrykanski
pisarz, wprowadzajac okreslone terminy, nie zapominal o odniesieniu biblijnym.

260 Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiae, 11, 2, 4, thum. Historia koscielna, s. 55.

261 Tertulian, De praescriptione haereticorum, 13, 1; 14, 4, tham. Przeciw wszystkim herezjom,
s. 51, 52.

22 Jak widac, rodzi si¢ zasada odnoszenia sig do ustalonych i $cisle przestrzeganych sformuto-
wan werbalnych dotyczacych odczytanego objawienia. Por. tez Norbert Widok, Charakterystyczne
cechy patrystycznej eklezjologii ,, communio”, dz. cyt., s. 85.

263 Tertulian, Apologeticum, XXXIX, 7, thum. Apologetyk, s. 158.

264 Alfred Cholewinski, Patrzcie, jak oni sie mitujq, w: tenze, Chrzescijaristwo ponownie odkry-
wane. Wybor konferencji i homilii wygloszonych w Radiu Watykanskim w latach 1976-1985, dostgpne
w: http://mateusz.pl/ksiazki/chpo/chpo2-04.htm [przegladane 14.05.14]; Oredzie Ojca Swigtego Bene-
dykta XVI z okazji XXIII SDM — Sydney 2008, dostepne w: http://www.vatican.va/content/benedict
xvi/pl/messages/youth/documents/hf ben-xvi_mes 20070720 youth.html [przegladane 14.05.14].

265 Tertulian, Adversus Praxean, 2, 4, ttum. Przeciw Prakseaszowi, s. 38.
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Trojca dziatajaca w historii to Trojca ekonomiczna®®® i na tej bazie dopiero moz-
na méwi¢ o wewnetrznych rozréznieniach. Tertulian bronit wiary w Trojce prze-
ciwko wyznawcom judaizmu i politeistom. Ostatecznie stwierdzit: My wierzymy
swiadectwu Boga, ktorym zaswiadczyt o swoim Synu: ,,Kto nie ma Syna, nie ma
i zycia” (1 J 5,12). Nie ma zas Syna ten, kto wierzy, ze jest on kims innym niz Sy-
nem?¥’. Pisarz ko$cielny wprowadzit teologi¢ zarowno na tory analizy relacji Ojca
i Syna, jak i wzajemnych relacji Syna i chrzescijan. W Il wieku, na bazie wyznan
wiary, pojawilo si¢ tez pytanie: Jezeli Bog jest Ojcem, to czyim Ojcem?**® Odpo-
wiedzi dotycza relacji do Syna, ale tez relacji do stworzenia, w tym cztowieka®®.
Tertulian jako apologetyk uzasadnial, ze to Syn Bozy przynosi prawde o Ojcu
i Duchu, a Ko$ciot tg prawda zyje?”.

Pelnia objawienia byta i jest w Jezusie Chrystusie, t¢ mys$l Kosciét przecho-
wuje jako najcenniejszy skarb i regute wiary, jak za Tertulianem zaczgto to rozu-
mie¢ na Zachodzie. Jednak odczytywanie nauczania Mistrza musiato by¢ aktu-
alizowane w konkretnych sytuacjach, by stowa Pisma w przekazywanej Tradycji
nie byty zawieszone w prozni. Dialog Boga z czlowiekiem trwat i trwa nieustan-
nie i w konkretnym miejscu i czasie, a teolodzy rozeznaja, jakimi argumentami
moga poprze¢ jego wiarygodnos¢?”!. Zarowno Tertulian, jak i Justyn podkreslali,
ze w dialogu osobowym dotyczacym spraw istotnych konieczne jest uwzglednie-
nie predyspozycji adresata, odbiorcy Bozego objawienia. Tertulian wykorzystywat
wszystkie dostgpne srodki, jakie datlo mu wyksztalcenie retora, natomiast Justyn
skierowywat si¢ w strong filozoficznej kultury tamtych czasow. Swiadomo$é kul-
turowego osadzenia adresatow wyksztaltcita w nim przekonanie, ze Bog dwiema

266 Tertulian kontynuuje refleksje teologiczna nazywana ekonomicznym trynitaryzmem, po-

dobnie jak i Hipolit. Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 90-94.

267 Tertulian, Adversus Praxean, 31, 3, ttam. Przeciw Prakseaszowi, s. 86.

268 Te mysli pozniej przyczynia sie¢ do werbalizowania nauki o Trojcy, obecnej juz w najstar-
szych wyznaniach wiary. Intuicja Tertuliana zostanie petniej rozwinigta u ojcéw kapadockich w ich
teologii Trojcy, dotyczacej relacji Ojca i Syna; beda oni rozpatrywali ojcostwo i synostwo. Dopre-
cyzuja stowa wyrazajace dogmat wiary z obecnym tam pojeciem opoovotog. Por. John N.D. Kelly,
Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 200; Bernard Sesboiié, Misterium Tréjcy, w: Bog zba-
wienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 257.

29 Mozemy zauwazy¢ zaczatek mysli teologicznej, ktdra zaowocuje orzeczeniem Soboru Chal-
cedonskiego, w ktorym termin 6p000010¢, juz teologicznie doprecyzowany, pojawi si¢ w opisie re-
lacji Ojciec — Syn i Syn Bozy — cztowiek. Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych.

270 Zdaniem Johna N.D. Kelly’ego, nalezy zwrdci¢ uwagg na rozroznienie: w tym okresie [teo-
logia przednicejska] tytut ,, wszechmocny ™ oznaczat przenikajqcy wszystko nadzor Boga i panowa-
nie nad rzeczywistosciq, natomiast tytut ,, Ojciec” wskazywal przede wszystkim, ze Bog jest Stworcq
i tworeq wszystkich rzeczy. Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 71,
oraz Bernard Sesboiié, Tres¢ tradycji: reguta wiary i symbole [1I-V wiek], w: Bog zbawienia. Histo-
ria dogmatow, dz. cyt., s. 96.

21 Analizujac formalne zasady katolicyzmu, Joseph Ratzinger podkresla, ze Tradycja musi by¢
pojmowana w jej podstawowym odniesieniu, czyli antropologicznie z ludzkiej perspektywy. Por.
Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 112.
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drogami przygotowywal ludzko$¢ na przyjecie weielenia: przez historie Zydow
i przez filozofig¢ Grekéw?’. Justyn w swoich dzietach uzasadniat, ze Logos prze-
mawiat zaré6wno przez Sokratesa, jak i Platona czy stoikow, ktorzy dzigki temu
czerpali niejako z Mojzesza. Powstata pewna idea, na bazie ktorej relacje wiary,
intelektu i rozumu, mimo napigcia, mogly si¢ harmonijnie, cho¢ w przeciwstaw-
nym napieciu, rozwijac?”.

Dynamiczny Kosciét na poczatku III wieku stawat tez przed problemami
praktycznymi, duszpasterstwo domagato si¢ refleksji w $wietle objawienia. Swiat
Imperium zaczat doswiadczaé réznych klesk zywiotowych, a nie tylko braku sta-
bilnosci granic, i poszukiwano winnych tej sytuacji, co pézniej przyczynito si¢ do
coraz bardziej krwawych i konsekwentnych prze§ladowan?™. Polemiki Cypriana
z Kartaginy z innymi biskupami sa przyktadem krystalizowania si¢ nauki teolo-
gicznej w zderzeniu z praktyka. Wspdlnota wiary oparta na przekonaniu, wyra-
zonym przez Cypriana, ze: Jeden jest Bog i Chrystus jeden i jeden Kosciot jego
i wiara jedna i lud jeden w silng jednosé¢ ciala zwiqzkiem zgody ztqczony*™, zywo
reagowala, poprzez hierarchig, na wszelkie proby nadszarpnigcia czy zniszczenia
rozpoznanej jednosci. W poczatkowym okresie, gdy dynamizm i gorliwo$¢ po-
staw byty silne i glebokie, stawiano wysokie wymagania wyznawcom Chrystu-
sa. Trzy wielkie grzechy (rozumiane rodzajowo, nie prawniczo)?’® mogty stawiaé
pod znakiem zapytania wiar¢ ochrzczonego, poniewaz zrywaty wig¢z przymierza
z Bogiem zawarta na chrzcie. W tym duchu biskup Kartaginy podkreslat bardzo
stanowczo, ze tylko ci, ktorzy zyja wedtug podanych w cytacie zasad, prawdziwie
wierza, poniewaz wiara jest zwienczeniem jednosci Boga, Chrystusa, Kosciota
i ludu. Kazda apostazja jest jej zaprzeczeniem. Jednak w rozpoznawaniu Trojje-
dynej Miltosci Cyprian przyjmowal rozwiazanie, ktére nie wyklucza ze wspolno-
ty dopuszczajacych sig grzechu cigzkiego po chrzcie. Pod pewnymi warunkami
mogli oni wrdci¢ do Kosciota. Rozeznanie prawdy dla upadtych (/apsi) przyjmu-

22 Tym samym zostat przygotowany grunt pod zakres znaczeniowy pojecia praeparatio evan-
gelica dopracowanego w dziele Euzebiusza z Cezarei pod tym samym tytulem. Historyk Kosciota
W swojej pracy streszcza przekonania wezesniejszych pisarzy koscielnych. Por. Euzebiusz z Ceza-
rei, Praeparatio Evangelica, PG 21, ttum. ang. Preparation for the Gospel, Tr. E.H. Gifford 1903
dostgpne w: http://www.tertullian.org/fathers/eusebius_pe 00 intro.htm [przegladane 13.10.15].

23 Por. Justyn, Apologia 1, 5, 3-4; 8, 4; 46, 3-5; 59, 1-6; 60, 1-5 oraz Apologia 2, 6, 3; 10, 5-8;
13, 2-3; Apologia 2; tham. Apologia 1 [M], s. 46-47, 73, 80-81; Apologia 2 [M], s. 94-95, 97, 99.

2740 pdzniejszej sytuacji pisze Aleksander Krawczuk: Kleska pod Abrittus, szerzenie sie epide-
mii — to wszystko musialo tez mie¢ wptyw na przesladowanie chrzescijanstwa, rozpoczete za Decju-
sza z takim rozmachem i z takq konsekwencjq. Zob. Poczet cesarzy rzymskich. Ksiega druga. Kryzys
Cesarstwa, dz. cyt., s. 406-407.

25 Cyprian z Kartaginy, De ecclesiae Catholicae unitate 23, thum. O jednosci Kosciola, s. 191.

216 O cigzkich grzechach mowimy, gdy chodzi o grzech braku mitosci wobec blizniego (Didaché
XV, 3), dalej grzech apostaz;ji i grzech cudzotostwa oraz umyslne zabdjstwo (synod w Ancyrze orze-
kat w 314 r. o dozywotniej pokucie w takiej sytuacji), por. Michat Kieling, Dwanascie sposobow
odpuszczenia grzechow? Praktyka pokutna wezesnosredniowiecznego Kosciola na podstawie ,, Pe-
nitencjatu Egberta”, ,,Teologia Praktyczna”, t. 13, 2012, s. 86.
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je nastepujaca postac?’’: nie mozna im odmowi¢ przebaczenia Pana, poniewaz
Jjak wiadomo, w walce wyznali Pana i zwyciezyli swq nieztomnq wytrwatosciq
w wierze gwatt urzednikow i natarcie rozszalatego ludu. |...], diugo sie opierali
tym, ktorzy ich dreczyli, ponawiajqc ciggle katusze. Na koncu jednak z powodu
stabosci upadli. Takim wystarcza utrata nabytej chwaty i dlatego nie mozemy im
zamyka¢ drogi do przebaczenia i pozbawiac ich ojcowskiej mitosci i wspolnoty
z nami. Sqdzimy, ze dla uproszenia mitosierdzia Pana wystarczy, ze przez trzy lata
weiqz ze skruchq, jak mi piszecie, w duchu pokuty gorqco optakiwali swq wing®™s.
Cyprian z wyczuciem sytuacji i duza doza realizmu byl §wiadkiem tego, ze wia-
ra w Bostwo Chrystusa oraz wspolnota wzajemnie si¢ warunkuja, a cztowiek tu
na ziemi nie jest jeszcze doskonaty, cho¢ dazy do doskonatosci?”. Tak samo od-
czytywanie, czym jest Boze milosierdzie, jest ciagtym procesem aktualizujacym
dane z objawienia.

Tymi problemami zyta rodzaca si¢ teologia Zachodu, natomiast Kosciét Wscho-
du, zmagajac sie z podobnymi zagrozeniami wewngtrznymi, ksztattowat swoje
dziatania wobec wysublimowanych zagrozen zewngtrznych. Gnostycyzm, ktéremu
przeciwstawiat si¢ Ireneusz, stat si¢ tez problemem Kosciota w Aleksandrii. Tam,
w osrodku mysli alegorycznej i miescie filozofa Filona, Klemens Aleksandryjski
musial stawi¢ odpor btednym pogladom, ktére nawiazujac do chrzescijanstwa,
ciagle wypaczatly jego prawde objawiona. Wptywy tajemnych misteriow Dalekie-
go Wschodu byty tam silniejsze i dawatly zna¢ o sobie, przejmujac niektore watki
chrzescijanskie’®. Wiasnie coraz $cislejsze dookreslanie, czym jest chrzescijan-
stwo, pozwalalo na $wiadoma walke z gnoza, nie tylko na bazie odczytywania Pi-
sma Swigtego. Klemens nie przyjat przekonan Tertuliana czy Ireneusza, by z duza
doza ostroznosci wchodzi¢ w dialog z kultura tamtych czaséw. Byt nastawiony na
chrzescijanskie wchloniecie dorobku Grekow i zhellenizowanych Zydéw, podob-
nie jak Justyn Meczennik. Znamienne i niejako ukazujace dwie drogi dochodze-
nia do prawdy sa okreslenia tego, czego trzeba strzec w Kosciele. Dla Tertuliana,
prawnika, byla to regufa wiary, natomiast dla Klemensa wspdlnota wiary. Alek-
sandryjczyk nawiazywat do Listu do Filemona, w ktorym pada to stwierdzenie:
onwg N kowovia ¢ miotemg (Flm 1,8)%!. Ci, ktorzy sa w Kosciele, ktorego fun-
damentem jest jedna wiara, uznaja jeden Testament, jednego Boga i jednego Syna

277 Chodzi o tych, ktorzy w czasie okrutnych przesladowan za Decjusza (od 249 r.) ulegli le-
kowi, presji czy torturom i po przesladowaniach chca wroci¢ do Kosciota.

28 Cyprian z Kartaginy, Epistularium 52, 2, thum. Listy-C, s. 161-162. Por. tez Edward Staniek,
Pytania pod adresem ,,drugiej pokuty”, dz,cyt., s. 203-204.

2 Ta prawda zaowocuje powstaniem tak zwanej drugiej pokuty. Por. Edward Staniek, Pytania
pod adresem ,,drugiej pokuty”, dz. cyt., s. 194-213.

280 Por. Marian Michalski, Wstep, w: ALP 1, s. 145-146.

8L Por. Klemens Aleksandryjski, Pedagogus, 1, 51, tham. Wychowawca, s. 48.
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i daza do jedynej prawdy?*’>. Wspolnota wiary staje si¢ wyrdznikiem wobec in-
nych grup, szczegdlnie heretyckich, i oznacza wspolnotg z Bogiem w Trojcy, cze-
go wyrazem jest reguta chrzcielna?®. U Klemensa Aleksandryjskiego rozpozna-
nie objawienia w konteks$cie walk z gnoza aleksandryjska ma rys chrystologicz-
ny. Uznawat, ze Bog sobie znanymi drogami, przez Logos dociera bezposrednio
do Grekow, ale to chrzescijanie maja przywilej pelnego poznania Boga we wcie-
leniu, dlatego tylko oni moga by¢ prawdziwymi gnostykami. Klemens Aleksan-
dryjski konkludowat: Nasz gnostyk jest wiec jedynym cztowiekiem, ktory do poz-
nego wieku trwa w badaniu wspotczesnych Pism KosSciota oraz kontynuuje scistq
wiernosc apostolskiego i koscielnego wyktadu zasad wiary oraz zyje jak najscislej
wedlug Ewangelii*®*. Gnostyk to cztowiek, ktory przyjat chrzest i ktorego zbawie-
nie rozpoczyna si¢ w tym sakramencie iluminacja (potiopdc), a rozwija si¢ jako
ciagly proces dazenia ku Bogu. Chrzescijanin ma niejako obowiazek studiowaé
Pismo, poniewaz chrzescijanskie zycie to zycie medrca, ktory wiedze taczy z po-
stawa moralna. Dodatkowo powinien zapoznawac si¢ z nowymi ,,dokumentami”,
tak by zachowa¢ wiernos¢ nauczaniu Kosciota i te zasady wprowadzaé w zycie.
Z tego wzgledu najpierw Panten, a p6zniej Klemens prowadzili prywatna szkote
filozoficzna o chrzescijanskim charakterze®. Wedtug niektorych badaczy ta in-
stytucja nie byta tak zwana oficjalna instytucja koscielng przygotowujaca kate-
chumeno6w do chrztu, ale szkota prywatna?®¢. Szkoty chrzes$cijanskie, zaréwno te
tak zwane prywatne, jak i instytucje koscielne, zaczynaly konkurowa¢ z modnymi
w tamtych czasach szkotami filozoficznymi i w III wieku juz im doréwnywaty
poziomem intelektualnym?®’,

W dzietach Klemensa Aleksandryjskiego wyraznie zaznaczaja si¢ coraz sil-
niejsze znamiona intelektualizmu w mysli aleksandryjskiej*s. Wobec wspdlnoty
Klemens stawia poznanie w wierze (intellectus fidei) wyzej od zycia nieuczona

282 Klemens przekonuje, ze Ko$ciot: skupia w jednosci wiary jedynej, opierajqcej sie na wla-
Sciwych jej Testamentach, a raczej na jednym, lecz w roznych czasach podanym, wedle woli Boga
Jedynego, wyrazonej za posrednictwem jednego Syna; skupia zas tych wszystkich, ktorzy sq don przy-
dzieleni. Zob. Stromata VIII 107, 5, thum. Kobierce 2, s. 306.

283 Por. Klemens Aleksandryjski, Pedagogus, 1, 29-30, thum. Wychowawca, s. 36-37.

24 Klemens Aleksandryjski, Stromata, VII 104, 1, thum. Kobierce 2, s. 303.

285 Janina Niemirska-Pliszczynska, Wstep, w: Kobierce, s. X-XI; Henri Crouzel, Orygenes,
dz. cyt. s. 30.

286 Badacze ci sklaniaja si¢ ku twierdzeniu, ze powstala ona na wzér popularnych w tamtych
czasach instytucji, gdzie nauczali retorzy i filozofowie. Por. Henri Crouzel, Orygenes, dz. cyt., s. 30.

7 Przepasc¢ intelektualna miedzy szkotami katechetycznymi a szkotami popularnych filozoféw
poczatkowo byta do$¢ znaczna. Ukazuje to brak pelnej zdolnosci intelektualnej obrony wobec oskar-
zen Celsusa spisanych pomigdzy 170 a 180 rokiem. Na jego inwektywy odpowiedzial, ujawniajac
ich absurdalnos¢, dopiero Orygenes w 248 roku, czyli po okoto 70 latach. Por. Marek Starowieyski,
Inwektywa usystematyzowana, w: Pswiad., s. 420-421.

28 Por. Bernard Sesboiié, W nurcie Chalcedonu, w: Bég zbawienia. Historia dogmatow, dz.
cyt., s. 400.
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poboznoscia, choc¢by gleboka w przezywaniu jednosci z Bogiem?®. Ten dosko-
nalszy etap rozwoju wlasciwy jest tym, ktorych nazywat gnostykami. Konkludo-
wal: Czyms wiecej jeszcze od wiary jest poznanie, podobnie jak czyms wiecej od
samego zbawienia jest by¢ uznanym za godnego najwyzszej czci w niebiosach®”.
Klemens Aleksandryjski miat tendencje¢ do stawiania na wyzszym miejscu Ko-
$ciota duchowego, ktorego dostepuja tak zwani prawdziwi gnostycy. Niejako
w opozycji do tych pogladow staja przekonania Orygenesa®!. Aleksandryjczyk
w wieku okoto 18 lat zostat nauczycielem (jeszcze nie kierownikiem) w oficjalne;j
instytucji koscielnej, w szkole katechetycznej, a zadanie to powierzyt mu Deme-
triusz (189-232)*2. Docenit on zapal mtodego nauczyciela gramatyki w dazeniu
do prawdy i jego zdolnosci percepcji, postrzegania i poznawania calej rzeczywi-
stosci. Juz bedac kierownikiem szkotly katechetycznej, Orygenes uczgszczat na
filozoficzne wyktady Ammoniosa Sakkasa, podobnie jak czynit to prawie 20 lat
od niego mtodszy Plotyn®*. Aleksandryjczyk, mimo pobytu w tym samym mie-
$cie, nie byt w prostej linii kontynuatorem mysli Klemensa, na co moglaby wska-
zywa¢ wzmianka u Euzebiusza, poniewaz pewne cechy jego stownictwa wskazuja
nawet na polemiczne odniesienia®**. Mtody teolog na okreslenie cztowieka ducho-
wego nigdy nie stosowat przymiotnika yvootucog, ktoérego uzywat Klemens. Jego
mysl jest bardziej krytyczna wobec falszywej gnozy szerzacej si¢ w Aleksandrii,
wprowadzat do eklezjologii bardziej zrownowazone poglady, jesli chodzi o rela-

289 Ta postawa juz od Orygenesa stanie sie niejako obowiazujaca, szczegdlnie w czasie ztotego
wieku teologii patrystycznej, gdzie intellectus fidei byto stawiane ponad prosta wiarg¢. Manlio Simo-
netti odno$nie do tego okresu proponuje rozréznienie na teologi¢ nieuczong i uczona. Zdaje sobie
jednak sprawe, ze to, co dotarto do badaczy w swiadectwach spisanych, to wierzchotek gory lodo-
wej, poniewaz poziom dysput ludzi nieznajacych alfabetu nie musiat odbiegac od tych spisanych.
Por. Manlio Simonetti, Teologia nieuczona, w: Historia teologii, s. 243-249; Basil Studer, Rozumo-
we poznawania Biblii, w: Historia teologii; tamze, s. 502.

20 Klemens Aleksandryjski, Stromata, VI 109, 2, thum. Kobierce 2, s. 303.

21 Orygenes znat zapewne dzieta Klemensa, cho¢ nie spotkali sig osobi$cie. Byt kontynuato-
rem mysli aleksandryjskiej, i to juz na bardzo wysokim intelektualnie poziomie, jest tez $wiadkiem
wiary przekazanej przez rodzicow. Jego ojciec zachgcil i zobowiazat go do zdobywania wiedzy nie
tylko filozoficznej, ale i biblijnej. Por. Henri Crouzel, Orygenes, dz. cyt., s. 30-31.

22 Henri Crouzel, badacz zycia i twdrczosci Orygenesa, podwaza przytoczone przez Euzebiusza
z Cezarei twierdzenie o kontynuacji prowadzenia szkoty Klemensa przez Orygenesa (Historia Ec-
clesiae, V1, 6, tham. Historia koscielna, s. 259). Twierdzi, ze z analizy nast¢pstwa zdarzen wynika,
iz nie jest to mozliwe. Klemens opuscil Aleksandri¢ w czasie przesladowan okoto 202 r., daty zycia
Orygenesa przyjmuje si¢ na 185-254, czyli w 202 miat 17 lat. Wspomniany badacz podpiera tez swoje
dociekania brakiem powotywania si¢ Orygenesa imiennie na Klemensa oraz r6znicami terminologicz-
nymi w ich dzietach. Por. Henri Crouzel, Orygenes, dz. cyt., s. 30. Natomiast Marian Michalski podaje,
ze za Septymiusza Sewera (202 po Chr.) Klemens musiat zamkna¢ szkolg, a nawet wyjecha¢ z Aleksan-
drii. Grupa pozostawionych uczniéw zorganizowata tajne komplety i zaangazowata ,,cudowne dziec-
ko”, czyli siedemnastoletniego Orygenesa, studenta filologii. Por. Marian Michalski, Wstep, w: ALP 1,

s. 333-334, por. tez Janina Niemirska-Pliszczynska, Wstep, w: Kobierce 1, s. X-XI.

23 Por. Henri Crouzel, Orygenes, dz. cyt., s. 30-36.

2% Por. tamze, s. 30.
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cje miedzy Kosciotem ziemskim i duchowym, przez co lepiej wyrazat splot histo-
rii powszechnej i historii §wigtej. W najwazniejszym apologetycznym dziele sta-
rozytnosci chrzescijanskiej, Contra Celsus, pisal, ze by¢ z Chrystusem to trwac
we wspolnocie Kosciota, a trwanie we wspodlnocie zobowiazuje do okreslonego
sposobu zycia. Miat to by¢ taki rodzaj egzystencji, ktory prowadzi do przyjazni
z Bogiem, a przez to do zjednoczenia z Nim. Takie zycie jest mozliwe tylko dla
tych, ktorzy stosuja si¢ do wskazan Jezusa Chrystusa, wtedy poprzez poznanie
prawdy osiaga si¢ madro$¢*®. Prawdziwa madro$¢ osiagana w Kosciele jednoczy
wszystkie wysitki cztowieka, taczy to, co mozna poznaé dzigki nous (vodg), the-
oria (Bewpla) 1 praksis (mp&&ig). Jest to integralna interpretacja poznania, ktore
zachowuje w harmonii wiedz¢ o Swiecie spraw widzialnych i niewidzialnych,
z odniesieniem do Trojcy i przyczyny, dla ktorej powstaly, czyli mitosci. W tym
czasie, dzigki wysitkom intelektualnym powstata zasada badawcza questio du-
plex®®, czyli rozroznianie migdzy dowodami opartymi na Biblii jako ksiedze Ko-
$ciota a dowodami intelektu uzasadniajacymi rozumnos¢ wiary. Wykorzystywa-
no opanowang przez pierwszych teologow retoryke, w ktorej dowody ad hominem
byty w pelni uznawane za rozumne. Jako narzedzie refleksji teologicznej wykorzy-
stywano dialektyke oscylujaca pomiedzy zaprzeczeniem a potwierdzeniem wobec
nieosiagalnej Tajemnicy. Od Orygenesa zaczegto si¢ w petni Swiadome wiaczanie
filozofii antycznej w poszukiwania ratio fidei*’. Na nim niejako skonczy? sie czas
teologii poszukujacej drog rozeznania prawdy.

Przekaz wiary, rozeznawany w objawieniu, niejako wymusil potrzebg za-
ktadania szkot katechetycznych dla tych, ktérzy chcieli przyjac¢ chrzest. Tylko
w pierwszych latach chrze$cijanstwa mogty zdarzac si¢ sytuacje takie, jak opi-
sana w Dziejach Apostolskich (Dz 2,41; 8,36), gdy po ustyszeniu kerygmatu gto-
szonego przez uczniow Jezusa wystarczylo wyznanie: Jezus jest Panem. Po tych
stowach mozliwy byl natychmiastowy chrzest etiopskiego dworzanina i okoto
trzech tysigcy nowych wyznawcow. Dos¢ szybko Koscidt uznal, ze tak, jak trze-
ba byto hierarchii podporzadkowaé charyzmatykow i mistykow, tak tez konieczne
jest przygotowywanie kandydatow do chrztu, szczegdlnie wobec poganochrzesci-
jan*®. Odpowiedzialny za te dziatania Kosciota byt zawsze miejscowy biskup, kto-
ry mogl powierza¢ to zadanie innym osobom, co wida¢ na przyktadzie Orygenesa.

25 Por. Orygenes, Contra Celsum, 111 28, PG 11, [dalej: Contra Celsum], tenze, Przeciw Cel-
susowi, thum. Stanistaw Kalinkowski, Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej, 1977, dostgpne
w wersji pdf w: Pistis, dostgpne w: http://www.pistis.pl/ksiegozbior [przegladane 01.08.14], s. 127,
[dalej: Przeciw Celsusowi].

2% Por. Basil Studer, EruditioVeterum, w: Historia teologii, s. 389-390.

27 Por. Basil Studer, Sapientia Veterum, w: Historia teologii, s. 397.

28 Okreélenie to przyjmujemy za Waldemarem Chrostowskim, Poganochrzescijanie, w: Ekat.,
t. 15, kol. 977-978.
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Dzigki dzietom Hipolita, zwanego Rzymskim, oraz Tertuliana®’ znamy praktyke
przygotowania do chrztu. Warunkiem koniecznym byly dwa nawrdcenia, nawro-
cenie na wiarg i nawrdcenie do nowego zycia, ktore si¢ wzajemnie warunkuja.
W poczatkowym okresie praktyka katechumenalna nie byta w petni uregulowana.
Wiasnie w czasach Orygenesa zyskata ksztalt, ktory w IV wieku, czyli w czasach
pierwszych soborow, zostal rozwinigty i sformalizowany. Nie bedziemy szczego-
towo opisywa¢ struktury katechumenatu’*’. W naszym przypadku chodzi o poka-
zanie, ze integralna postawa katechumena byta troska Kosciota. Intuicyjnie prze-
czuwano, ze w zbiorze takich postaw i z taska Ducha Swigtego moze si¢ zrodzié
idea i wyrazajace ja stowo, ktore odzwierciedla ludzkie rozeznanie dialogu Boga
z cztowiekiem. Tych, ktorzy chcieli sta¢ si¢ katechumenami, czekalo dwufazowe
przygotowanie, w ktorym silnie byla zaznaczona rola wspolnoty. W pierwszym
etapie spotkanie nauczyciela z kandydatem odbywalo si¢ przy udziale rodzicow
chrzestnych. Ich swiadectwo o szczerosci postaw i dziatan kandydata miato szcze-
gblne znaczenie. W drugim etapie do formacji katechetycznej dotaczata formacja
ascetyczna i rytualna. Modlitewne spotkania katechumenow z Bogiem odbywaty
si¢ pod przewodnictwem biskupa, ktory wyjasniat sens Pisma Swigtego. Tertu-
lian wspomina tez o katechezie objasniajacej symbole wiary. Wyjasniano zarowno
sens dostowny, jak i duchowy. Pisarz chrze$cijanski pouczal: Najpierw jest prze-
powiadanie. Albowiem przepowiadanie wyprzedza chrzest**'. Nie jest wazne tylko
intelektualne przygotowanie, ale tez moralne i ascetyczne. W Didache czytamy,
by poscit nie tylko majacy przyjac¢ chrzest, ale i cata wspoélnota, jesli to mozliwe
pod przewodem tego, ktory ma chrzci¢*?*. Ta praktyka zmienita si¢ za czaséw Ter-
tuliana, ktory przekonywat: Ci, ktorzy majq zamiar przyjacé chrzest, powinni sie
czesto modli¢, poscié, czuwad, na kleczkach btaga¢ Boga®®. Nie ma juz takiego
nacisku na post udzielajacego chrzest i wspdlnoty, cho¢ w praktyce mogto to by¢
oczywiste. Przygotowanie katechumenow oparte bylo na szczegélnej pedagogii,
ktora niejako odzwierciedlata ciagly dialog najwyzszego Pedagoga, jakim jest Bog,
z odbiorcami objawienia. Relacje indywidualnej decyzji i wspdlnoty w kolejnych
przyblizeniach pozwalaly, w tamtym czasie, na realizowanie si¢ zwiazku wiary

29 Por. Tertulian, De baptismo, PL 1, [dalej: De baptismo], tenze, O chrzcie, w: Wybor pism,
thum. Emil Stanula, Wojciech Kania, Wincenty Myszor, PSP 5, Warszawa, Akademia Teologii Kato-
lickiej 1970, s. 133-154, [dalej: O chrzcie]; Hipolit Rzymski, Apostolica traditio, tekst zrekonstru-
owany z tekstow egipskich arabskich i facinskich i in., tenze, Tradycja Apostolska, 20, w: Hipolita
Rzymskiego Tradycja Apostolska, Wstep, przeklad, komentarz, tum. Henryk Paprocki, ,,Studia The-
ologica Varsaviensia” 14 (1976), z. 1, s. 159-160; ttum. Marian Michalski, w: ALP 1, s. 305-316.

39 Na ten temat powstaly fachowe publikacje, Katechumenat i inicjacja chrzescijariska w Ko-
Sciele starozytnym, dz.cyt.

301 Tertulian, De baptismo, 14, thum. O chrzcie, s. 148.

392 Didache V11, 4, tum. Didache, [online] (Przed chrztem powinni poscic i chrzczony, i udzie-
lajqcy chrztu, a takze inni, jesli mogq. Temu zas, kto ma by¢ chrzczony, przykaz, by poscit przez dzien
lub dwa dni przedtem).

393 Tertulian, De baptismo 18, 5, thum. O chrzcie, s. 152-153.
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i chrztu wedtug stow: Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony (Mk 16,16).
Dzigki temu ci, ktorzy przyjmowali chrzest, otrzymywali odpuszczenie grzechow
i faske zjednoczenia z Chrystusem, stawali si¢ wybranymi (electi), jak méwiono
na Zachodzie, lub stawali si¢ oswieceni (pwti{opevor), wedtug mowy chrzesci-
jan Wschodu®*, Dbato$¢ Kosciota o poziom wiedzy o wyznawanej wierze szedt
w parze z ksztattowaniem si¢ uzupetnien do pierwszych symboli wiary, takich jak
w Liscie do Koryntian (1 Kor 15,1-8). Tak zwane Mafe credo domagato si¢ w no-
wej sytuacji dopowiedzen, szczegdlnie w warstwie chrystologicznej*®. Probowa-
no coraz lepiej wyrazi¢ to, ze wcielony Bog objawia prawde, przynosi poznanie
prawdziwe, ktore jest zbawieniem. Gwarantem prawdy jest Jego pelne i prawdzi-
we Bostwo oraz pelne i prawdziwe cztowieczenstwo, co zawsze wyznawane wy-
magalo stownego doprecyzowania. W teologii tych czaso6w rozumowe ujmowanie
prawd wiary miato podwdjny cel. Po pierwsze, byta to walka z btgdami i herezja,
one wymuszaly precyzowanie poje¢. Po drugie, trzeba byto tak formutowac praw-
dy wiary i ich uzasadnienie, by mogty by¢ wlaczane w catos¢ ludzkiego zycia,
a szczegoblnie w troski i niepokoje, jakie niesie w sobie kazdy dzien®%. Ten aspekt
szukania prawdy objawionej w Jezusie Chrystusie o Jego relacji do Ojca stanie
si¢ podstawowym ttem wprowadzenia pojg¢cia 6poovo10G na Soborze w Nicei.

Liturgia 1 kult Zrodtem rozeznania wiary

W poprzednich paragrafach zostaty przedstawione drogi wiary w opisie nie-
jako zewnetrznym — to, co mozna bylo zaobserwowac, oraz to, co dalo sig¢ wprost
wywnioskowac z pisemnych $wiadectw. WspomnieliSmy jednocze$nie o nawia-
zaniach do liturgii i modlitwy. Wyznanie wiary i przyjecie prawdy objawionej nie
jest efektem intelektualnych proceséw myslowych, a przekaz wiary to nie tylko
swiadectwo sukcesji apostolskiej, trwajacej w kolejnych biskupach w jednym Ko-
$ciele. Wiara rodzi si¢ ze §wiadectwa zycia, od megczenstwa po wysitek intelektual-

304 Por. tez Bernard Sesboii¢, Swiadectwo dawnego Kosciola: praktyki sakramentalne, w: Znaki

zbawienia. Historia dogmatow, t. 3, red. Bernard Sesboiié, Henri Bourgeois, ttum. Piotr Rak, Kra-
kéw, Wydawnictwo m 2001, s. 52-55. Przedstawione interpretacje w przekazie wiary odpowiada-
ja strukturom rodzacych si¢ symboli wiary. Wyr6znia si¢ dwie podstawowe: struktur¢ przymierza
i strukturg dialogowa. Pierwsza podkresla historiozbawcze dziatanie Boga: Ojca, Syna i Ducha, dru-
ga przenosi akcent na ,,ja wierzg”, nigdy jednak indywidualne ,,ja” nie byto pozbawione relacji do
wspolnoty. W formowanych w tamtym czasie wyznaniach obie struktury si¢ pojawiaja. Por. Bernard
Sesboii¢, Pierwsze dyskursy chrzescijanskie, i tradycja wiary, w: Bog zbawienia. Historia dogma-
tow, dz. cyt., s. 86-88, 93-94.

305 Szerzej na ten temat z perspektywy historii dogmatu, por. Bernard Sesboiié, Pierwsze dys-
kursy chrzescijanskie, i tradycja wiary, w: Bog zbawienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 98-108.

306 7 tego wzgledu rozpoczeliSmy cze$é pierwsza od omowienia sytuacji spoteczno-kulturowe;j
Cesarstwa Rzymskiego, a kazda z nastgpnych czgsci niniejszego opracowania takim wprowadze-
niem si¢ rozpoczyna. Por. tez Basil Studer, Rozumowe poznawania Biblii, w: Teologia patrystycz-
na, t. 1,s.501-502.
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ny, potrzebne sa jej tez organizowane szkoly katechetyczne, ale najwazniejszy jest
udzial w kulcie i doswiadczenie modlitwy. Liturgia jest zrodtem, gtownym Sitz im
Leben powstajacych aklamacji i homologii, ktore leglty u zrodet wezesnej teolo-
gii*””. Dzigki osadzeniu my$lenia teologicznego w strukturze duchowej wspolno-
ty oraz w liturgii i modlitwie, jak tez w pamigci o ofierze meczennikdéw, pdznie;j,
juz w III i IV wieku, uksztattowato si¢ teologiczne znaczenie stowa 6p1oov010¢>%,
Wybilo si¢ ono mimo polemik i zawilo$ci zwiazkéw polityki Konstantyna z Ko-
$ciotem juz na soborze w Nicei, by potem w dyskusji z filozofig i 6wczesna kul-
tura ukaza¢ pelniej biblijny duch ludzkiego jezyka, w ktérym Bog dochodzi do
stowa. Zanim jednak wspdlnota Kos$ciota w swej teologii wzniosta sig¢ ku takiej
samodzielnosci, konieczny byt czas poboznosciowego i stopniowego intelektual-
nego przygotowania.

W liscie Orientale lumen Jan Pawet 11 przekonuje: W doswiadczeniu liturgicz-
nym Chrystus Pan jest Swiatlosciq, ktora oswieca droge i objawia przejrzystosc ko-
smosu, podobnie jak w Pismie Swietym>”. Tq prawda zyt Ko$ciol od czasoéw apos-
tolskich, jest ona zrodtem docenienia liturgii i podstawa duchowosci. Stala si¢ tez
jedna z drog przej$cia migdzy judaizmem a hellenizmem. Analizujac t¢ duchowosc,
mozemy stwierdzi¢, ze przezywany zwiazek z Bogiem jest gleboko osadzony
we wspolnotowym zamysle misteryjnym. Ten sposob religijnego doswiadczania
prawdy objawionej ksztaltuje sfer¢ kultu i modlitwy, jak i sprawowanie sakra-
mentow?'%. W pewnym sensie jest zadziwiajace, ze w pierwszych dziesigcioleciach
nie przyjmowano §wiadomie liturgii jako zrodta odniesienia sadow teologicznych.
Nie oznaczato to braku wyczucia i glebi przezywania tajemnic wiary w kulcie
i modlitwie. Fakt ten mozna ttumaczy¢ specyfika epoki i sytuacja, w ktorej znalezli
si¢ chrzescijanie. Wplywy hellenistyczne w Imperium powodowaly, ze jeszcze
w czasach Klemensa i Orygenesa w pojecie kanonu wiary czy kanonu koscielnego
wchodzita glownie interpretacja Pisma Swigtego jako wystarczajacego do gloszenia
prawdy ad extra. Wczesne swiadectwa mowiace o obrzedach Kosciota pokazuja,
ze moze nie byly one bezposrednia podstawa argumentacji czy apologii, zawsze
jednak stanowity wyraz zywej wiary przekazywanej od apostotow, §wiadectwo osa-
dzone w Tradycji i motyw takich, a nie innych postaw?*'". Liturgia byla tez zrodtem

397 Por. Prosper Grech, Poczqtki teologii chrzescijanskiej, w: Historia teologii, s. 64.

398 Por. Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 159.

399 List apostolski ,, Orientale lumen”, do biskupow do duchowienstwa i wiernych w setng rocz-
nice listu apostolskiego ,, Orientalium dignitas” papieza Leona XIII, 11, dostepne w: http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/orientale lumen 02051995.html [przegladane
01.05.14]; na temat objawienia przejrzystosci kosmosu rozeznanej w pierwszych wiekach Kosciota,
por. s. 110, 113-114 nn., niniejszej pracy.

310 Por. Wactaw Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, Lublin, Towarzystwo Naukowe
KUL 1987, s. 287.

31 Swiadeza o tym tytuly dziel: Didache. Nauka Dwunastu Apostoléw czy Hipolita Tradycja
apostolska.
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gloszonego kerygmatu®'. Z drugiej strony okres przesladowan, brak zrozumienia,
oszczerstwa i plotki sprawily, Ze raczej strzezono misteriow, a nie eksponowano
ich®®, Nie mozna tu jednak méwi¢ o dziataniu prawa tajemnicy, ale raczej byt to
wyraz roztropnosci i chrzescijanskiej pedagogii’', przekonania, ze liturgia to $wig-
ty czas i miejsce i nie nalezy rzucac peref przed wieprze (Mt 7,6)*"°. Chrze$cijanie
nie stosowali zakazu mowienia o misteriach, jednak wykazywali wobec nich pelna
szacunku postawe, poniewaz zycie Eucharystia byto do§wiadczeniem powszechnie
uswiadomionym?', Bez uwzglednienia zycia kultem nie mozna zatem zrozumie¢
przedstawionego w poprzednich paragrafach stopniowego rozeznawania prawdy
oraz argumentacji apologetycznej, zarowno tej skierowanej do wiernych (ad in-
tra), jak i tej wychodzacej na zewnatrz (ad extra)’'’.

Mimo Ze nie ma systematycznych §wiadectw pisanych dotyczacych refleksji
nad liturgia i teologia dwoch podstawowych sakramentow, Eucharystii i chrztu,
jak i rodzacego si¢ do swojej ostatecznej formy sakramentu pokuty, to mozna za-
uwazy¢ ich wptyw na opisane w poprzednich dwoch paragrafach decyzje i sfor-
mutowania. Oznacza to, ze liturgia oraz modlitwa byly zrodtem wszelkiego rodza-
ju do$wiadczenia wiary — od codziennego zycia az po meczenstwo czy wysitek
intelektualny. Byly tez od poczatku zrodtem apologii i fundamentem apologijne-
go $wiadczenia zyciem’'®. Przy szczuptosci §wiadectw bezposrednich mamy do$é
liczne wzmianki w homiliach, katechezach oraz okazyjne wypowiedzi wprowa-
dzajace w tajemnicg liturgii, za$ chrztu i Eucharystii w szczegdlnosci’'®. Warto tez

312 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 42-43; Emil Stanula,
Postowie, w: Pokarm niesmiertelnosci. Eucharystia w Zyciu pierwszych chrzescijan, red. tenze, Win-
centy Myszor, Katowice, Ksiggarnia $w. Jacka 1987, s. 262-263.

313 Hipolit Rzymski podkresla, Zze katechumeni nie moga uczestniczy¢é w wieczerzy Pariskiej,
zapewne ta ostroznos$¢ przenosita si¢ wobec tych, co w ogoéle nie znaja Chrystusa lub znaja Go fat-
szywie, por. Apostolica traditio, 25, tham. Tradycja apostolska, s. 162.

314 Por. Emil Stanula, Posfowie, w: Pokarm niesmiertelnosci. Eucharystia w Zyciu pierwszych
chrzescijan, dz. cyt., s. 262.

315 Podrecznik wedrownego katechety, Didache, ktory ciagle jest obiektem zaawansowanych
badan literackich i teologicznych, zawiera cenne opisy liturgii eucharystycznej i chrzcielnej, mamy
tu znamienne $wiadectwo, gdzie czytamy zalecenie: Niech nikt nie je ani nie pije z waszej Euchary-
stii oprocz tych, co zostali ochrzczeni w imie Pana. Didache, 1X, 5, tham. Didache [online].

316 Por. Emil Stanula, Posfowie, w: Pokarm niesmiertelnosci. Eucharystia w Zyciu pierwszych
chrzescijan, dz. cyt., s. 263.

317 Kroétki zarys tego, co mozemy powiedzie¢ na temat duchowosci pierwszych chrzescijan,
podaje Luigi Padovese. Skupia si¢ na danych zrédlowych przekazanych przez ojcéw apostolskich
i apologetow. Podsumowuje opisem duchowosci meczenskiej. Por. Wprowadzenie do teologii pa-
trystycznej, dz. cyt., s. 138-150.

318 Na temat stynnego zdania Tertuliana: Zobaczcie, jak oni sie milujq, por. Tertulian, Apolo-
geticum, 39, 7, thum. Apologetyk, s. 158 oraz s. 69 niniejszej pracy.

319 Emil Stanula, odnosnie do Eucharystii w pierwszych wiekach stwierdza: Fucharystia byla
zyciem, doswiadczeniem i tresciq powszechnie uswiadomiong, tenze, Postowie, w: Pokarm niesmier-
telnosci. Eucharystia w Zyciu pierwszych chrzescijan, dz. cyt., s. 263.
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podkresli¢, ze chrzescijanstwo narodzito si¢ w tonie judaizmu drugiej $wiatyni,
ktory pozostawit trwaty i glgboki §lad w liturgii i zwiazanym z nig kaptanstwie®*.
Swiadectwem tego jest dzielo uznawane za jedno z najstarszych, Didache. Nato-
miast Hipolit zwany Rzymskim daje $wiadectwo zycia liturgicznego w aspekcie
modlitwy 1 organizacji Kosciota w Rzymie, czyli w kulturze tacinskiej, w dziele
o tytule Tradycja apostolska®'. W mowieniu o jedynym Bogu w omawianym
okresie byt wyrazany wzorzec wielosci, diady lub triady®®. Gtowne przestanie
w obrzedach liturgicznych to: Bog zestat Syna, Mesjasza Jezusa, ktory zmartwych-
wstat trzeciego dnia, wstqpit do nieba i powroci w chwale’®. Teksty liturgiczne
sa podstawowym $wiadectwem trudow, ktore podejmowato chrzescijanstwo, by
adorowa¢ Boga i wyrazi¢ niezwerbalizowane wewngtrzne przekonanie. Regula
wiary, wynikajaca ze sprawowanego kultu, utrwalita si¢ juz w Il wieku. Przebija-
ta przez nia $wiadomos¢, ze Bog wchodzi w doskonaty dialog z cztowiekiem po-
przez wcielenie Syna*?*. Liturgia poczatkéw zakorzeniona jest w dziataniach Je-
zusach Chrystusa przekazanych przez apostotow i uczniow. Stad wczesne obrzedy
u judeochrzescijan osadzone sa w Starym Testamencie i liturgii $wiatynnej, co wy-
raznie wskazuje na ciagto$¢ nauczania — od Jezusa z Nazaretu, przez apostolow
1 uczniow do gmin chrzescijanskich. Analiza tekstu Didache daje przekonanie

320 Por. John N.D. Kelly, Poczatki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 17; Edward Ozorow-
ski, Eucharystia w nauce i praktyce Kosciota Katolickiego, Poznan, Ksiggarnia $w. Wojciecha 1990,
s. 23-27nn.

328 Por. Didache, tham. Didache [online]; Hipolit Rzymski, Apostolica traditio, tam. Tradycja
apostolska, s. 145-169. Historyk Pierre P. Verbraken podaje, ze liturgi¢ dawnego Kosciota mozna
podzieli¢ na trzy wielkie etapy. Poczatek to Jerozolima okoto 30 r. i tworzenie liturgii wokot Zgro-
madzenia Nowego Przymierza. Drugi etap to rozej$cie i misyjne wyjscie poza Jerozolimeg ku dia-
sporze zydowskiej. Trzeci to etap utrwalonych zbioréw modlitw, prefacji, litanii i lektur biblijnych.
W ten sam sposob mozna wyodrebnic¢ glowne typy kultu. Liturgia Wschodu pochodzi z Antiochii
i ma w swoim tonie rodziny liturgiczne zwiazane z osrodkami chrzes$cijanskimi: Syria i Palesty-
na, Konstantynopolem i terenami zamieszkanymi przez Ormian. Réznicuje si¢ wobec nich liturgia
w Aleksandrii i ryty etiopskie. Na Zachodzie Rzym przejat inicjatywe organizowania kultu, ale ist-
nialy tez ryty w Afryce i okolicach Mediolanu oraz Galii frankonskiej czy Hiszpanii wizygockiej.
Powstawaty tez lokalne liturgie, ale wszystkie w jezyku tacinskim, co zostato przypieczgtowane przez
rozporzadzenie Karola Wielkiego o jezyku w liturgii. Spowodowalo to zanik tworzenia odmiennych
rytow lokalnych. Por. Narodziny i wzrost Kosciotla. Od czasow apostolskich do VIII wieku, tham. Ka-
tarzyna Dembinska, Katowice, Ksiggarnia §w. Jacka 1988, s. 174-183; Marek Skierkowski, Powofa-
nie i warsztat teologa. Wprowadzenie do teologii, dz. cyt., s. 42.

322 W przednicejskiej teologii obserwujemy te modele wyrazania wiary w Trojjedynego Boga,
por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 74-78; Henryk Pietras, Wprowa-
dzenie. Poczqtki teologii Ducha Swietego, w: Atanazy, Listy do Serapiona, ZMT 2, Krakoéw, WAM
1996, s. 22, 30, 32-33, 45-46, 51.

323 John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 74-75.

324 Por. List Apostolow, 1-11, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Listy i Apokalipsy chrzescijari-
skie, thum. Stanistaw Kur, red. Marek Starowieyski, Krakow, WAM 2002, s. 28-33. Co to oznaczato
dla cztowieka i kosmosu, stato si¢ podstawowym pytaniem teologicznym w kontekscie trynitarnym,
0 czym wspomnimy w dalszej czg$ci pracy.
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o jednosci historii zbawienia. Opierajac si¢ na Starym Przymierzu, judeochrze-
$cijanie byli przeswiadczeni, ze trzeba oddawac kult Imieniu Bozemu, w Jezusie
Chrystusie, Kyriosie (K0p1og)**. Podobne watki pojawiaja si¢ w liscie Klemen-
sa i innych dzietach majacych korzenie judeochrzescijanskie. Uktad i organizacja
czynnosci kultycznych judaizmu drugiej $wiatyni poprzez judeochrze$cijan prze-
niosta si¢ w §wiat poganochrzescijan. Powszechne stato si¢ przekonanie, ze Sta-
ry Testament jest ksiega zrodtowa dla chrzescijanskiego zycia i dostarcza wzoru
w postugiwaniu, liturgii i organizacji Kosciota®?. Po tej linii Justyn prowadzit apo-
logetyczny dialog z Tryfonem, przekonywat, ze prawdy w waszych ztozone sq Pi-
smach, a raczej nie waszych, tylko naszych, my im bowiem dajemy wiare, wy zas
Jjewprawdzie czytacie, ale ducha ich nie rozumiecie’’. Odnajdywanie ducha Pisma
i odczytywanie Starego Testamentu w kluczu Nowego odpowiadato na podstawowe
pytanie, kim jest Jezus Chrystus. Nie byla to odpowiedz spekulatywna, ale dawana
zyciem, na co szczegolnie wskazuje Didache jako dokument judeochrzescijanski.
Odpowiedz rodzita si¢ w praktyce nasladowania Jezusa Chrystusa, czyli w zyciu na
drodze $wiatla i zastawianiu stolow na ucztg mitosci, agape®?®. Opisane w tym dzie-
le obrzedy sakramentalne jeszcze petniej mozna zrozumie¢ w kontekscie btogosta-
wienstw berakot (31217), ktore znajdujemy tez na kartach Ewangelii (Mt 11,25-27;
Mk 14,22-24)**, Odniesienie do btogostawienstw ukazuje istot¢ wspolnoty chrze-
Scijanskiej, ktora jest jedno§¢ w mitosci, a Eucharystia jako uczta mitosci jest tego
symbolem*®°. W Didache czytamy: Jak ten tamany Chleb rozsiany byt po gérach,
a zebrany stat sie czyms jednym, tak niech sie zbierze Kosciot Twoj z krancow zie-
miw Krolestwo Twoje — albowiem Twoja jest chwata i moc przez Jezusa Chrystusa
na wieki*3'. Postulowana jedno$¢ jest zakorzeniona w przekonaniu o misji, ktora
niesie Lud Bozy, a jedno$¢ w liturgii jest murem obronnym przed heretykami®*2.
W podobny sposob przekonywat Ignacy Antiochenski w liscie Do Filadelfian: Sta-
rajcie sie zatem uczestniczy¢ w jednej Eucharystii. Jedno bowiem jest Ciato Pana
naszego Jezusa Chrystusa i jeden kielich, by nas zjednoczy¢ z Krwiq Jego, jeden

335 Por. Didache, IX; X, 2-3, thum. Didache [online].

326 Klemens Rzymski, Ad Corinthos, 40-43, ttum. List do Kosciola w Koryncie, s. 87-90.

327 Ten przekaz Justyna wyraznie wskazuje na glebig przekonania, ze wlasciwe odczytanie ca-
tego objawienia mozliwe jest tylko w Kosciele. Justyn Meczennik, Dialogus cum Tryphone Judaeo,
29 thum. Dialog z Zydem Tryfonem [L], s. 145.

328 Por. Didache, X1, thum. Didache [online].

32 Por. tez: Bogustaw Nadolski, Msza swieta, Krakow, WAM 2005, s. 70nn.; Edward Ozo-
rowski, Eucharystia w nauce i praktyce Kosciota Katolickiego, dz. cyt., s. 37-38.

330 Chodzi tu o rozumienie symbolu w ujeciu platonskim. Por. Aleksander Gerken, Teologia
Eucharystii, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1977, s. 68-89; Edward Ozorowski, Eucharystia
w nauce i praktyce Kosciota Katolickiego, dz. cyt., s. 41-43.

3L Didache, IX, 4, thum. Didache [online].

332 Por. Norbert Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii ,,communio”,
dz. cyt., s. 93.
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oltarz, jak tez jeden biskup razem z kaplanami i diakonami***. Eucharystia wiaze
catos$¢ nauczania i praktyki Kosciota wokot idei jednos$ci, na wzor Trojcy. Silnie
podkreslane jedno Cialo, jeden kielich, jeden ottarz, jeden szafarz, nie byly tylko
figura retoryczna, ale wyrazem silnie zakorzenionego w wierze przekonania. Eu-
charystia daje moc wspdlnocie, t¢ wewnetrzng i t¢ zewngtrzna, wigc wobec wy-
zwan czasu nalezy gromadzi¢ si¢ jak najczesciej na dziekczynienie’**. W podobnym
duchu pisat o Eucharystii Justyn Mgczennik, dodajac znamienny tekst §wiadczacy
o trosce Kosciota o tych, ktorzy nie mogli w niej uczestniczy¢**.

Swiadectwa pisane na temat liturgii chrzcielnej udzielanej w imig Jezusa
Chrystusa czy Trzech Osob sa zakorzenione w Ewangelii wedtug §w. Mateusza
(Mt 28,19)*¢. Pierwsze §wiadectwa niebiblijne zawarte sa w Didache. Mozna
wytowi¢ przestanie zachowujace istotg liturgii inicjujacej zycie chrzescijanina:
chrzcijcie w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego w wodzie zywej™. Autorzy udzie-
lali praktycznych rad, jak rozumie¢ pojecie woda Zywa. Nalezato si¢ dostosowaé
do istniejacych warunkéw, poniewaz dziatanie Chrystusa w rycie jest wazniej-
sze od czynnosci ludzkich. Syn Bozy dziata poprzez wspoélnote i w tym dialo-
gu czlowiek swoja postawa odpowiada, wigc przed chrztem powinni poscié, za-
réwno chrzczony, jak i udzielajacy chrztu, jak rowniez ci wszyscy, ktorzy moga,
0 czym wspomniano wyzej**®. W srodowisku judeochrzescijan w ramach obrzg-
dow wytwarzaty sig stereotypowe sformutowania, oczywiste juz dla Justyna, co
jest wyrazem tendencji odwolywania si¢ do zastanej praktyki sakramentalnej
i Symboli wiary**. Nikt nie moze zarzucic¢ odej$cia od zywej liturgicznej i skryp-
turalnej tradycji Ko$ciota Justynowi — ktory mial wybitne sktonnosci do helleni-
zacji poje¢ i uzywania stownictwa spekulacji, wlasciwego tej kulturze — ani tym
bardziej Ireneuszowi z Lyonu**°. Obaj dali mocne $wiadectwo wspolnototworcze;j
roli liturgii jako najpetniejszego srodowiska dialogu z Bogiem oraz jej wptywu

333 Ignacy Antiochenski, Ad Philadelphenses IV 1, ttum. Do Kosciota Filadelfii, s. 164.

3% Por. Ignacy Antiochenski, Epistola ad Polycarpum, IV 2, PG 5, [dalej: Epistola ad Polycar-
pum), tenze, List do Polikarpa, thum. Anna Swiderkowna, w: P$wiad., s. 178, [dalej: List do Polikar-
pal; Norbert Widok, Charakterystyczne cechy patrystycznej eklezjologii ,,communio”, dz. cyt., s. 91.

335 Por.: Nastepnie przynoszq przelozonemu braci chleb i kielich, napelniony wodq zmieszang
zwinem. [...]. Gdy przetozony odprawit obrzed eucharystyczny, i gdy juz caty lud dat odpowiedz ra-
dosnq, wtedy tak zwani u nas diakoni rozdajq kazdemu z obecnych czaqstke eucharystycznego chleba
oraz wina i wody, i roznoszq je do tych, co nie sq obecni, Justyn, Apologia 1, 65, 3-5, tham. Apolo-
gia [L], s. 75-76.

336 Zob. szerzej na ten temat: Jan Stomka, ktory podaje w kluczu nazw chrztu: obycie, oczysz-
czenie, nadanie imienia Jezus, piecze¢, informacje dotyczace chrztu w interesujacym nas czasie. Do-
ktadna ich analiza przekracza ramy niniejszej pracy: Wezesnochrzescijanskie nazwy chrztu, Katowi-
ce, Wydawnictwo US 2009, s. 27-41, 53-57, 62-74.

37 Didache, VI, 1, ttum. Didache [online].

338 Por. s. 76 nn., niniejszej pracy.

339 Por. Teologia odkupienia, cz. 111, 4, 5, Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, dz. cyt.; John
N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 75-76.

340 John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 132.
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na ludzkie orzekanie o tajemnicy Trojcy, a szczegdlnie Bostwie Jezusa Chrystu-
sa. W tym czasie utrwalita si¢ kultyczna zasada jednosci, jeden chrzest (pdzniej
nawet udzielony przez heretykdéw), jeden Kosciot, jeden Bog: Ojciec, Syn i Duch
Swiety**!. I tylko w tej wspolnocie mozliwe bylo i jest ujecie pelnej prawdy, cho¢
na tyle, na ile jest ona dostgpna ludzkiemu poznaniu*#.

W czasach Tertuliana liturgia sakramentalna zyskata bardziej spekulatyw-
ny opis. Tertulian konkretyzowat warunki, w ktorych katechumeni mogli przy-
jac¢ chrzest: Niech przeto przychodza, gdy dorosna, gdy zacznq sie uczyé. Niech
przychodzq, gdy zostanq pouczeni, dokqd majq is¢. Niech bedq chrzescijanami
wowczas, gdy poznajq Chrystusa. [...] Niech sie nauczq prosi¢ o zbawienie, by
zrozumieli, ze otrzymali, poniewaz prosili**. W stowach tych przebija wyrazna
troska o $wiadome przyjmowanie sakramentéw**. Tertulian tworzyt osobne dzie-
ta im poswigcone: De baptismo, De poenitentia. W obu podkreslat jednos¢ Ko-
sciota warunkowana wiara w Boga Trojjedynego. W dziele o chrzcie pisat: Jeden
jest bowiem Bog, jeden chrzest i jeden Kosciol w niebie. [...] heretycy nie majq
w naszej sprawie zadnego udziatu. Owszem, samo pozbawienie wspolnoty z nami
Swiadczy, Zze sq nam obcy. [...] Poniewaz ani Bog nie jest dla nas i dla nich jeden,
ani tez nie majq Chrystusa, to znaczy tego samego, dlatego nie posiadajq jedne-
go chrztu®. Ta zasada stanie si¢ podstawa orzekania o prawdzie na kolejnych sy-
nodach, a potem w czasie soborow. Tylko ci, ktérzy uznaja wtasciwa relacje Ojca
i Syna we wspolnocie, moga o niej orzekaé. W drugim, po§wigconym pokucie
dziele, zatroskany o poziom duchowy chrze$cijan, Tertulian stwierdzit w duchu
teologicznie rozeznanej triady: Przeciez jestes wsrod braci i wspolstug, gdzie na-
dzieja, bojazn, radosé¢, bolesé, cierpienie sq wspolne, bo wspolny Duch od wspol-
nego Pana i Ojca pochodzi. Dlaczego ich nie traktujesz jak siebie samego? Dla-
czego unikasz uczestnikow twojego upadku jakby szydercow? Nie moze radowacd
sie ciato, kiedy jeden z jego cztonkow choruje, ale musi cale ciato odczuwacé bol
i wspoipracowac ku uzdrowieniu. W jednym i drugim jest Kosciol, Kosciotem zas

341 Pézniej, w czasach Cypriana, Ko$ciot zmierzyt sie z problemem chrztu heretykow, ale wy-
pracowana wczesniej zasada pozwolita trwac przy prawowiernej nauce. Por. Elzbieta Dolganiszew-
ska, Biskup Cyprian, dz. cyt., s. 39-50.

32 Szerzej na temat chrztu: Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt.,
s. 159-162.

3 Tertulian, De baptismo 18, 5, thum. O chrzcie, s. 152-153.

34 Nie chodzi tu o czysto rozumowe pouczenia dotyczace intelektualnych mozliwo$ci poznaw-
czych cztowieka, ale o postawg pelnego zaangazowania, w ktorej cztowiek jest sSwiadomy celu swych
dazen. Nie chodzi tez o uzasadnianie chrztu tylko dorostych osob. Synod w Kartaginie [253] orzeka,
by nie czeka¢ do 6smego dnia po porodzie, a chrzci¢ w drugim lub trzecim dniu po porodzie. Akta
synodu zawieraja oznaczony numerem 64. list §$w. Cypriana. Por. Jacek Salij, Co wynika z odrzuce-
nia chrztu niemowlqt?, dostgpne w: http://mateusz.pl/ksiazki/js-pww/js-pww_39.htm [przegladane
14.06.15]; Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku, t. 1, oprac. i ttum. Arkadiusz Baron, Henryk Pie-
tras, Krakow, WAM 2006, s. 13-13*,

35 Tertulian, De baptismo 15, thum. O chrzcie, s. 148-149.
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Chrystus. Gdy wiec rzucasz sie do kolan braci, Chrystusa obejmujesz, Chrystusa
prosisz**. Poziom moralny i intelektualny byty dla Tertuliana nieroztaczne. Tak
jak chrzest jednego dotyczy catego Kosciota, tak samo jego nawrocenie jest rado-
$cia catej wspolnoty. Tertulian dawat wyraz pojmowaniu relacji we wspolnocie,
zaréwno wertykalnych, jak i horyzontalnych. Chrzest i pokuta jednego cztonka sa
wiaczaniem w sakramenty wszystkich. Organiczno$¢ liturgii, w przekonaniu Ter-
tuliana, to cato$¢ zycia, ktore jest najmocniejszym $wiadectwem wiarygodnosci
chrzescijanstwa. Pozwalato mu to formutowaé¢ argument apologetyczny: ,, Patrz
— powiadajq — jak ci si¢ kochajq nawzajem” (sami bowiem sie nienawidzq miedzy
sobq) ,,i jak jeden za drugiego gotow umrzec” (sami bowiem byliby raczej skton-
ni jeden drugiego mordowac)*¥. Pisarz ko$cielny wyraznie rozgraniczal zar6wno
w werbalizowaniu prawdy, jak i w codziennym zyciu, chrzescijan od reszty ludzi.
Tym, co odgranicza, ale nie zamyka, jest mitos$¢, ktora zyje wspodlnota w kulcie
w relacjach z bliznimi. W tym duchu przez przesladowania bedzie przeprowa-
dzat swoich wiernych Cyprian z Kartaginy, dla ktérego dzieta Tertuliana byty
zawsze pomoca w biskupiej postudze®*. Nie przejat radykalizmu poprzednika
i szukal drog wiaczenia tych najstabszych (lapsi) w liturgiczne zycie Kosciota.
W przekonaniu Cypriana mogli oni, po dtugiej i odpowiadajacej przewinieniu
pokucie, w pelni ztaczy¢ si¢ z innymi w Eucharystii. Ostatecznie biskup zginat
w kolejnej fali przesladowan®”. Poswiadczyt, ze Kosciot to wspolnota wspolnot
oraz Matka wszystkich wierzacych w Chrystusa®. Tylko w jego tonie rodzi si¢
uporzadkowana wiedza, ktora daje zbawienie, o czym moéwiliSmy w paragrafie
powyzej*s.

Pierwsze wieki chrze$cijanstwa to okres przesladowan, jak rowniez czas wal-
ki z herezjami, i tu liturgia Kosciota jest wiodacym znakiem jego jednosci oraz
szczeg6lnym miejscem dialogu, w ktérym znajduja odpowiedz ludzkie niepokoje.
We wspolnotach wiary obecne jest przekonanie, ze mieszkaniem Ducha jest Ko-
$ciot, wigc w nim zachowane jest autentyczne swiadectwo apostolskie dotyczace
nie tylko regut wiary, ale takze czynnosci liturgicznych. Ko$ciot poprzez obrzg-
dy daje swiadectwo wiarygodnosci chrzescijanstwa oraz tego, ze jako jedyny ma
klucz do wlasciwego odczytywania Pisma Swigtego zakorzenionego w Tradycji.

34 Tertulian, De poenitentia 10, PL 1; tenze, O pokucie, w: Wybor pism, tham. Emil Stanula, Woj-
ciech Kania, Wincenty Myszor, PSP 5, Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1970, s. 189-190.

347 Tertulian, Apologeticum, 39, 7, thum. Apologetyk, POK 9, s. 158.

38 Tertulian wywart znaczacy wplyw na $w. Cypriana, co poswiadcza $w. Hieronim. Por. Hi-
eronim [Eusebius Hieronymus Stridonensis], De viris illustribus, 53, dz. cyt.

3% Por. Leon Nie$cior, Problem ucieczki sw. Cypriana przed przesladowaniem w 250 r., w: Mysl
wezesnochrzescijanska wobec wyzwania czasu. Wybrane zagadnienia z teologii Ojcow, Poznan, Wy-
dziat Teologiczny UAM 2002, s. 91-99.

350 Por. Elzbieta Dolganiszewska, Biskup Cyprian, dz. cyt. s. 9-22; John N.D. Kelly, Poczqtki
doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 162-168.

31 Por. s. 56 nn., niniejszej pracy.
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Cale Pismo, Stary i Nowy Testament, jest w petni ksigga liturgiczna. To przekona-
nie nie znikngto w pézniejszych latach, co najwyzej inne akcenty byly wysuwane
na pierwszy plan®*2. Od poczatkow wiec o jednosci Kosciota w trynitarnej wie-
rze $wiadczyty obrzedy, a szczegdlnie udzielany chrzest i sprawowana Euchary-
stia. Zycie liturgiczne bylo niejako w krwiobiegu wspolnoty i dawato sity podczas
przesladowan i innych godzin proby. Swiadczy o tym opis postawy 49 chrze$cijan
w Il wieku w Abitenie, w Afryce. Zgingli, poniewaz nie mogli zy¢ bez Euchary-
stii. W przewodzie sadowym wypowiedziane zostaty stowa: non poteram (al. po-
tui), quoniam sine dominico non possumus (nie mozemy zZy¢ bez Eucharystii); sa
one podstawowym $wiadectwem jednosci i dialogu z Bogiem, az po meczenska
$mieré®s. Sa tez $wiadectwem pelnego przyjecia wiary, ktorej przesladowania nie
byty w stanie zachwiac.

Z liturgia chrzcielna i anaforami eucharystycznymi zwiazane sa symbo-
le wiary. Stanowity one wyraz osobistego zaangazowania, ale nie byty dowolne
w swej formie. Kazda z gmin chrzescijanskich miata swoje zakorzenione w keryg-
macie apostolskim wyznanie jako krotkie formuty, tatwe do zapamigtania®**. P6z-
niej wyznania wiary nabraly charakteru streszczenia katechezy przedchrzcielne;.
Prehistoria i historia powstawania symboli wiary, jak to okres§la Bernard Sesboiié,
jest stosunkowo mroczna i skomplikowana, ale ich $cisty zwiazek z liturgia jest nie
do podwazenia i nie do przecenienia. Jezuita zwraca tez uwage, ze we wczesniej-
szych badaniach zaktadano, iz da si¢ odtworzy¢ pierwotny model, ktory w pdzniej-
szych czasach ulegat roznicowaniu. W niektorych kotach naukowych przyjmowa-
no, ze pierwsze nieskomplikowane wyznania wiary stopniowo si¢ komplikowaty
wedhug potrzeb odbiorcéw objawienia. Okazato si¢ jednak, jak stwierdza teolog, ze
zaszto cos przeciwnego: wychodzqc od roznych modeli, petna kreatywnosci ewolu-
cja stopniowo polqczylta ze sobq rozne formuty i doprowadzita do pewnej relatyw-
nej statosci*>. Relatywna stato$¢ ujawniata si¢ w mozliwych do przeprowadzenia
analogiach migdzy starozytnymi anaforami eucharystycznymi a struktura symboli
wiary. Ten zadziwiajacy proces zmierzajacy ku relatywnej stato$ci zapewne stoi

352 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 45; cho¢ do$¢ znamien-
ne jest, ze Melchior Cano nie podaje liturgii jako miejsca teologicznego do szukania argumentow
w walce z protestantami.

333 Acta SS. Saturnini, Dativi et aliorum plurimorum martyrum in Africa, 11, PL 8, kol. 711.
Por. homilie, Stanistaw Gadecki, Kazanie na Boze Ciato 2007, dostgpne w: http://www.archpoznan.
pl/index.php?option=com_content&task=view&id=360&Itemid=121&date=2018-03-01 [przegladane
01.09.14]; Benedykt XVI, w Eucharystii Chrystus zyje wsrod nas i dla nas. Msza $w. na zakonczenie
XX1V Kongresu Eucharystycznego we Wioszech, dostgpne w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt xvi/homilie/kongrese 29052005.html# [przegladane 21.01.16].

334 Az do 325 roku nie bylo oficjalnie obowiazujacego w Kosciele wyznania. Por. Henryk Pie-
tras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 213-215.

355 Bernard Sesbotié, Pierwsze dyskursy chrzescijanskie i tradycja wiary, w: Bég zbawienia.
Historia dogmatow, dz. cyt., s. 70.
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u zrédet pdzniejszego wprowadzenia do symbolu okreslenia 6poovo10g, ktore
—mozna powiedzie¢ — powstalo raz na zawsze**®. Jak przekonuje Bernard Sesboiié,
oba wyrazy wiary, symbol i anafory, zawieraja fragmenty odpowiadajace poszcze-
golnym Osobom Boskim?*”’. Oddanie chwaty Ojcu odpowiada prefacji, wspomnie-
nie historycznosci Jezusa Chrystusa — modlitwie ustanowienia i anamnezie, inwo-
kacja Ducha Swigtego nawiazuje do wspolnoty ciata Chrystusa’®. Mimo ze strona
formalna regul wiary i dawnych modlitw eucharystycznych jest odmienna, to sg one
jak naczynia potaczone®. Dzigki temu to, co byto wyznawane, byto tez adorowane,
uroczyscie gloszone, przezywane i aktualizowane. Ten moment zwiazku liturgii
i symboli wiary okazat si¢ niezwykle doniosty dla powstania wyznania wypraco-
wanego w Nicei 1 otrzymujacego ostateczny ksztatt w Konstantynopolu, potwier-
dzonego nieodwotalnie na Soborze Chalcedonskim. Zwiazek kultu i liturgii z teo-
logia poswiadczony byt postawami swigtych teologow pierwszych czterech wiekow
chrzescijanstwa.

W aspekcie apologetycznym najwiarygodniejszym przejawem duchowosci
chrzescijanskiej jest liturgia, poniewaz chrzescijanin nig zyjacy, gdy wymagata
tego od niego sytuacja, zamieniat §wiadectwo slowa na §wiadectwo zycia i wtedy
wyznanie wiary stawalo si¢ martyrig>®. Liturgia nie tylko w tym aspekcie stano-
wila podporg wewngtrznej wiarygodnosci chrzes$cijanstwa. Byta ona §wiadomie
przezywanym miejscem teologicznym laczacym niebo i ziemig, dzigki ktoremu
Logos Wcielony przenika cate stworzenie, co szczegdlnie uwidacznia si¢ w ma-
terii sakramentow. Pierwsi chrzescijanie zyli zatem w przekonaniu, ze modlitwa
liturgiczna ogarnia kazdy aspekt i odcien ludzkiego przezywania wiary w $wiecie
i cztowieczej wrazliwosci na harmonig i pigkno stworzenia, w tym duchu tworzyli
pierwsza chrzescijanska teologie®®.

3% Por. na temat sformutowania przez Euzebiusza z Cezarei tekstu przedstawionego Konstan-

tynowi oraz jego poprawek, s. 240 niniejszej pracy.

357 Por. tez: Bernard Sesbotié, Pierwsze dyskursy chrzescijanski i tradycja wiary, w: Bog zba-
wienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 91-92.

358 Bernard Sesbotié stwierdza, ze Justyn Meczennik miat glgbokie wyczucie odniesien wyznan
w symbolu wiary i odpowiednich fragmentow modlitw liturgicznych. Por. Justyn Meczennik, Apo-
logia 1, 65,3167, 2, thum. Apologia [L], s. 75 i 77-78; Bernard Sesboii¢, Pierwsze dyskursy chrze-
Scijanskie i tradycja wiary, w: Bog zbawienia. Historia dogmatéw, dz. cyt., s. 92.

3% Przenosimy okre$lenie Bernarda Sesboiié zastosowane, jak sie wydaje z kontekstu, do ana-
for eucharystycznych Wschodu i Zachodu, por. Bernard Sesboii¢, Pierwsze dyskursy chrzescijanskie
i tradycja wiary, w: Bog zbawienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 92.

3% Por. s. 85 niniejszej pracy.

3L Por. Orientale lumen, 11. Na bazie tego teologicznego prze$wiadczenia powstanie teologia
interpretujaca stowa Credo o Bogu stworcy i wladey, czyli obrona chrzescijanskiego obrazu stwo-
rzenia, s. 106 nn. niniejszej pracy.
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DUCHOWOSC PIERWSZYCH CHRZESCIJAN

Poprzednie paragrafy ukazaty potencjat organizacyjny i dynamiczng zywot-
no$¢ nowo powstajacej wspolnoty kultycznej, ktora samym swoim liturgicznym
trwaniem pehnita funkcje apologetyczne i apologijne. Wyznaczony objawieniem
cel zobowiazywat do dazenia do prawdy, ktora jest zbawieniem, co rozwijato wer-
balizacj¢ tego, co przezywane w wierze. W ramach wspolnoty propagowane byty
postawy $cisle zwiazane z relacjami do Boga i bliznich, takze do przesladowcow.
Opisane aspekty wyrazu wiary $wiadcza o swoistej duchowosci, ktora warunkowata
rozwdj pierwszych gmin chrzescijanskich. Odczytanie struktury duchowej czasow
poapostolskich nie jest tatwe ze wzgledu na odlegtos$¢ czasowa i szczuptosé zrodet,
jednak nie jest niemozliwe. Luigi Padovese rozpatruje postawy wiary pierwszych
wiekow chrzescijanstwa w czterech kategoriach, ktorymi sa duchowos¢ w pismach
0jcow apostolskich, do§wiadczenie religijne u apologetéw, duchowos¢ meczenstwa
i duchowos$¢ monastyczna®®. Ta ostatnia przyjdzie nam si¢ zajac szerzej w dalszej
czesci pracy, podczas omawiania okresu, gdy miata ona wielki wplyw na decyzje
pozwalajace przyjac niebiblijny termin 6poodo10¢*®.

Duchowos$¢ pierwszych chrzescijan wyznaczaja wydarzenia, o ktorych nie
mamy wiele przekazow ani bezposrednich, ani posrednich. W jej odtworzeniu po-
magaja dzieta ojcow apostolskich odstaniajace dostateczna liczbe jej elementow*4,
Widoczny jest silny przetom, ktéry wyrazat si¢ gtoszeniem ,,nowego”, jednak za-
korzenionego w ,,starym” (Mt 13,52). Duchowo$¢ judeochrzescijan zwiazana byta
z judaizmem drugiej §wiatyni, na co wskazuje Jean Danielou’®. Pisma zaliczane
do tego nurtu duchowos$ci wskazuja na potrzebg wydobycia si¢ ze starych form
w duchu chrystologicznym. Chrzescijanin powinien zy¢ wedtug ,,nowego stworzenia”
(2 Kor 5,17). Jeszcze w drugiej potowie Il wieku autor Listu do Diogneta twierdzit,
ze konieczne jest oczyszczenie, by mozna byto zosta¢ uczniem ,,nowej doktryny’>,
Podwaling duchowosci 11 IT wieku dla judeo- i poganochrzescijan byty wydarzenia
paschalne zwiazane z realizmem meki Jezusa, ale tez i z Jego zmartwychwstaniem.
Polikarp zyt wiara w kogo$ zyjacego, zmartwychwstatego®®’, uwielbiony Pan byt
dla niego tym, ktory nauczy? si¢ postuszenstwa przez to, co wycierpiat (Hbr 5,8).
Jest to postuszenstwo Ojcu, ktore lezy u poczatku dookreslania relacji Ojca i Syna

362 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 138-150.

363 Ruch monastyczny rozpoczat si¢ pod koniec przesladowan i mozna nawet stwierdzi¢, ze jest
kontynuacja postaw, ktore grozba bezposredniej i mgczenskiej Smierci ,,wymuszata”. Niemaly wptyw
na ksztalt duchowos$ci monastycznej ma Bazyli Wielki, kontynuujacy po Pachomiuszu tworzenie re-
guly monastycznej Kosciotdow Wschodu. Na temat tego, jak on i jego rodzina zyli ta duchowoscia
por. s. 168 nn. niniejszej pracy oraz Jan Pawet 11, Orientale lumen, 9nn., dz. cyt.

364 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 138.

365 Jean G.M. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, dz. cyt., s. 389-390, 392.

3% Por. Ad Diognetum, 11 1, thum. Do Diogneta, s. 359.

37 Polikarp, Epistula ad Philippenses, 11 1-2, PG5, [dalej: Ad Philippenses], tenze, List do Ko-
Sciola w Filipi, tum. Anna Swiderkowna, w: Pswiad., s. 192 [dalej: Do Kosciola w Filippi].
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w Trojcy. Postuszenstwo Bogu bylo rozumiane jako nasladowanie Chrystusa
w sposob najradykalniejszy z mozliwych. Ignacy Antiochenski, idac eskortowany
na pewna $mier¢, btagat: pozwdlcie, bym nasladowat meke mojego Boga®®. T¢ du-
chowo$¢ podtrzymywato tez eschatyczne oczekiwanie bliskiego konca. Wymaga-
fo to od wiernych stylu zycia, ktore byto ciagtym oczekiwaniem, w czym praktyki
ascetyczne bardzo pomagaly. Oznaczato to postgpowanie chrzeécijan wedtug osmiu
blogostawienstw*®. Judeochrzescijanie wyrazali t¢ postawe w przeciwstawianiu so-
bie dwoch drog: ciemnosci i $wiatla. Droga swiatta to droga modlitwy skierowane;j
do Ojca przez Syna i z Synem obejmujaca caly dzien, czyli kazdy aspekt ludzkiego
zycia. W Didache mamy nakaz trzykrotnego odmawiania modlitwy Ojcze nasz*"°.

Zardwno autor Listu do Diogneta, jak i Ignacy Antiochenski byli Grekami bez
kulturowych zwiazkéw z judaizmem, podobnie Klemens Rzymski. Mimo ze no-
winkarstwo byto w Rzymie deprecjonowane, glosili ,,nowo$¢” oredzia, ktdre niosto
odmienne wymagania i zrddta nadziei. Przede wszystkim jest uwolnieniem, dzig-
ki Chrystusowi, od fatum i $lepego losu®”. Zycie etyczne chrze$cijan wyznaczato
w tym czasie nasladowanie Chrystusa od krzyzowej §mierci po zmartwychwsta-
nie, w ten sposob czcili Go jako uwielbionego Kyriosa i cierpiacego cztowieka,
a Kyrios (Kv0p1og) jest Synem Ojca, ktorego objawia. Wszystkie listy Ignacego
tchna przekonaniem, ze ideat chrze$cijanskiego zycia czerpie sil¢ z refleksji nad
krzyzem Pana, a watki te sa obecne u Polikarpa, autora Listu Barnaby i Klemen-
sa Rzymskiego®”. Ignacy Antiochenski calym swoim zyciem chciat realizowac
pragnienie pojscia do Ojca przez wyzbywanie si¢ mitosci do rzeczy materialnych
i rozwijanie w sobie ognia mito$ci do Boga Ojca’”.

Co do swej istoty, zasady zycia duchowego w obu $rodowiskach judeo- i po-
ganochrzesciajn byly state, ale ich wyraz i argumentacja zmienialy si¢ z powodu
inkulturacji. Juz w wizjach Hermasa zaczglo sig taczenie nowosci z odwiecznym
trwaniem. Swoja wizj¢ kobiety-Kosciota opisal stowami: ,, Sqdze ze to Sybilla”
. Mylisz sie — rzeki — to nie ona” ,, A wiec kto? ” — zapytatem. ,, 1o Kosciot” — oznaj-
mit. Spytatem: ,, Czemu wiec wyglqda tak staro?” Odrzekt ,, Poniewaz zostat stwo-
rzony przed wszystkimi innymi, dla niego Bog stworzyt caly swiat ™. Dla §wiata
kultury hellenistycznej i tacinskiej liczyto sig to, co stare*””. Kazdej nowosci bra-

368 Tgnacy Antiochenski, Ad Romanos VI 1, ttum. List do Kosciola w Rzymie, s. 160.

Por. Polikarp, Ad Philippenses, 11 3, thum. Do Kosciota w Filippi, s. 192.

3 Didache, V111, 2-3, ttum. Didache [online].

371 Na temat tego, jak chrze$cijanstwo stawalo sie odpowiedzia na leki i niepokoje poczatkdéw
nowej ery, por. s. 106 nn. niniejszej pracy.

372 Por. szczegblnie Ad Romanos, Ad Trallianos, por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teo-
logii patrystycznej, dz. cyt., s. 140.

3% Por. Ad Romanos V1, 2-3, thum. List do Kosciola w Rzymie, s. 160-161.

37 Hermas, Pastor, wizja 11, 4, tenze, Pasterz, ttum. Marian Michalski, w: ALP 1, s. 35.

375 W dialogu Minucjusza Feliksa, Okatawiusz, autor wkiada w usta Cecyliusza apologie po-
ganstwa, rozpoczyna od argumentu, ze religia Cesarstwa jest stara jak §wiat. Por. Octavius, 6, 1, PL
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kowato autorytetow uwiarygodniajacych jej prawdziwos¢®’e. Ten aspekt wykorzy-
stywali w swojej argumentacji apologeci. Jan Pawet 11, juz w XX wieku, w liscie
Tertio millennio adveniente stwierdzit: W dziejach Kosciota ,,stare’ i ,,nowe” za-
wsze sq sobq gleboko zespolone. To co ,,nowe” wyrasta ze ,,starego”, to co ,,sta-
re” odnajduje w ,,nowym” swoj pelniejszy wyraz’"’. Chrzescijanie, wchodzac
w kulturowo inny §wiat, mieli zasadg, ktora pomagata w dialogu i kierowata ich
duchowos$cia w mysl Mt 13,52. Dzigki takiej interpretacji mozliwe stato sig apo-
logijne wyjs$cie ku ludziom uksztaltowanym dzigki innemu dziedzictwu niz juda-
izm, nawet ten zhellenizowany. Ko$ciot wychodzi do $wiata i przyjmuje za swo-
je ponaglenie z architrawu $wiatyni delfickiej Apollona: Poznaj samego siebie™.
Im lepiej cztowiek poznaje Boga, tym lepiej poznaje siebie*™. Teofil Antiochenski
w kontek$cie uzasadniania zycia prawdziwie moralnego prowadzi dialog z pogan-
skim rozmowca: Lecz jesli rzektbys. ,, Pokaz mi twego Boga”, ja odpowiedzial-
bym ci: ,,Pokaz mi twojego cztowieka, a ja pokaze ci mojego Boga**. Tylko ci,
ktorych wiara jest zywa i ktorzy wznosza si¢ na wyzszy poziom moralny, coraz
lepiej poznaja Boga. W przekonywaniu innych do takiego zycia pomagata apolo-
getom doktryna stoicka. Jej religijny optymizm korespondowat z radoscia, ktora
niosto chrzesdcijanstwo. Pragnienie do§wiadczalnej obecnosci Boga wérdod pogan,
o czym powiemy szerzej w kolejnych paragrafach, pozwalato podkresla¢, ze Bog
chrzes$cijan jest bezwzglednie bliski. Minucjusz Feliks stwierdzit: Nie tylko dzia-
tamy pod jego okiem, ale powinienem raczej powiedziec, ze wespol z nim Zyjemy

3, [dalej: Octavius), tenze, Oktawiusz, ttum. Marian Szarmach, w: Apologie, PSP 44, Warszawa, Aka-
demia Teologii Katolickiej 1988, s. 23, [dalej: Oktawiusz].

376 Hermas, a potem $w. Justyn wiazali chrze$cijanstwo z objawieniami prorokow i wykazywa-
li, Ze jest ono najstarsza z religii, si¢gga poczatkéw Swiata. Podobnie Tertulian w swoim Apologeticus
XIX, (tham. Apologetyk, s. 83). Odwotywali sig do tych kodéw kulturowych, ktore dla ich stuchaczy
byly zrozumiate. Dzialania te nie przetrwaly proby czasu co do tresci, natomiast sg aktualne co do
zasady pastoralnej, by szuka¢ uzasadnienia wiary w takich pojeciach, ktore sa nosne dla danej kul-
tury czy epoki. Na temat zmiany warto$ci opozycji stare-nowe; przeszto§é-przysztos¢ por. Jacques
Le Goft, Historia i pamieé, dz. cyt., s. 65-71.

377 Jan Pawet 11, Tertio millenio adveniente, 18, w: Opoka. Czytelnia, dostepne w: http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/tertio.html [przegladane 18.02.15].

378 Do tej sentencji odwotuje si¢ Jan Pawel I1 i jest tez taczona z tak zwanymi sentencjami sied-
miu medreow greckich. Potaczone z nakazami umieszczonymi na steli na terenie §wiatyni w Delfach
pozwolito torowa¢ droge relacji duchowej i poznawczej w rozwoju cztowieka. Por. Fides et ratio 1;
Siedmiu medrcow, dostgpne w: http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/siedmiu-medrcow;3974903 . html
[przegladane 01.09.14].

37 Kosciol od zarania zyje ta prawda wypowiedziana w ostatnich czasach przez Jana Pawta II,
Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Placu Zwyciestwa, 3, Warszawa, 2 czerwca 1979, dostep-
ne w: http://mateusz.pl/jp99/pp/1979/pp19790602d.htm [przegladane 01.09.14].

380 Teofil z Antiochii, Libri tres ad Autolycum, 24, PG 6, tenze, Do Autolika, tham. Leszek Mi-
siarczyk, w: Pierwsi apologeci greccy, s. 385; por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii pa-
trystycznej, dz. cyt., s. 142.
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(Dz 17,28)*!. Ta blisko$¢ wptywa na zycie moralne oraz przekonanie o przeni-
kajacym kazdy element $wiata Bogu, ktory jest Ojcem posytajacym Syna®*?. Po-
tencjat apologijnej duchowosci chrzescijanskiej podkreslat autor Listu do Dio-
gneta, formulujac stynne zdanie: Jednym stowem: czym jest dusza w ciele, tym sq
w Swiecie chrzescijanie®. Eschatyczne napigcie oczekiwania bliskiego konca prze-
radza si¢ w wytrwatla pracg nad soba, poniewaz autor listu stwierdzil: chrzescijanie
w Swiecie mieszkajq, a jednak nie sq ze swiata®®*. Ta mys$l wspomagata rozwijanie
si¢ duchowos$ci meczenskiej i w pdzniejszym czasie duchowos$ci monastyczne;.
Swiat nie jest celem czlowieka, jego celem jest prawdziwa i zywotna relacja z Bo-
giem na wzor relacji Ojca i Syna.

Poczatki chrze$cijanstwa to zycie pod mieczem Damoklesa’. W pierwszych
dwoch wiekach wyznawcom Chrystusa grozito ciagle niebezpieczenstwo uzalez-
nione od kapryséw pospodlstwa czy namiestnika danej prowincji. Wedtug ogdl-
nych zasad, znanych z korespondencji Trajana i Pliniusza oraz komentarza Ter-
tuliana, obowiazywat reskrypt ,,nie wolno by¢ chrzescijaninem”*¢. Nie nalezato
wyszukiwa¢ chrze$cijan ani wierzy¢ anonimowym donosom, podpisane donosy
nalezato respektowaé. W Cesarstwie Rzymskim nie byto funkcji oskarzyciela pu-
blicznego (prokuratora), szukaniem przestgpcow zajmowali si¢ ludzie prywatni
z obowiazku spotecznego lub dla wiasnej korzysci*®’. Tertulian wskazywat na brak
konsekwencji w takich ustaleniach, stad — zgodnie z prawem Rzymian — przeko-
nywat o niewinnoS$ci chrzescijan3.

Gdy rozpoczely si¢ systematyczne przesladowania cesarskie 111 wieku, chrze-
scijan dotykato meczenstwo nie tylko Smierci, ale tez przejawiato si¢ przez prace
w kopalniach i kamieniotomach. Niejednokrotnie, poza pozbawianiem ich majat-
ku, dodatkowo byli skazywani na te prace’®. Zapat misyjny powodowat, ze bro-

381

Minucjusz Feliks, Octavius, 32, 9, ttum. Oktawiusz, s. 68. Podobnie Teofil i Arystydes
w swoich dzietach ujmuja t¢ tematyke.

382 W tym punkcie wida¢ wysitek inkulturacji, ktory zaowocuje kosmiczna wizja rozezna-
nia Boga Trojjedynego. Grecy mniej zatrzymuja si¢ na nowosci prawdy, ze Bog jest Ojcem Jezu-
sa Chrystusa i naszym, podkreslaja ide¢ Boga Ojca wladcy kosmosu, ktory jako oikovopog buduje
dom (oikog) dla swego stworzenia. Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijarnskiej, dz. cyt.,
s. 71; tez Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 143.

38 Ad Diognetum, V1, 1, thum. Do Diogneta, s. 365.

3% Ad Diognetum, V1, 3, thum. Do Diogneta, s. 365.

385 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 144,

3% Por. Listy: Pliniusz do Trajana, Trajan do Pliniusza, thum. w: Pswiad., s. 391-395, List Ha-
diana do Minucjusza Fundatusa, tham. tamze, s. 396-397; Tertulian, Apologeticus 11, 6-9, tham. Apo-
logetyk, s. 10-11, Pswiad., s. 395-396.

387 Por. Aleksander Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich. Kalendarium cesarstwa rzymskie-
go, dz. cyt., s. 169-170; Leszek Misiarczyk, Wstep. Apologetyka wezesnochrzesciajnska, w: Pierwsi
apologeci greccy, dz. cyt., s. 16-48.

388 Por. Tertulian, Apologeticus 11, 6-9, thum. Apologetyk, s. 10-11.

3% Por. Maria Jaczynowska, Historia starozytnego Rzymu, dz. cyt., s. 263, taz, Rzym, w: Histo-
ria starozytna, dz. cyt., s. 527.
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niac wlasnej tozsamosci, chrze$cijanie narazali si¢ na wszelkie przesladowania
(2 Tm 3,12)*°. Akta spisane, ktore dotarty do naszych czasow, maja status roznej
wiarygodnos$ci. Sa wsrod nich zapisy przewodow sadowych*”! oraz relacje naocz-
nych $wiadkow*??, a takze pozniejsze dokumenty hagiograficzne bedace wyrazem
podziwu, majace warto$¢ w znacznym stopniu dydaktyczna, a mniej historyczna®”>.
Duchowo$¢ przenikajaca z kart tych tekstow ktadzie silny nacisk na nasladowanie
Chrystusa. Stowa Pana: Jezeli Mnie przesladowali, to i was bedq przesladowacé
(J 15,20), dawaty oparcie w trudnych chwilach. Trzeba mocno podkresli¢, ze nikt
nie wymagal megczenstwa, ale postawy gotowosci, by je przyja¢. Nikt nie miat
zglaszac si¢ sam, a nawet kazdy powinien raczej, na ile to mozliwe, unika¢ bez-
posredniej konfrontacji. Augmentacja byla na wskros$ zgodna z nakazem mito$ci
nieprzyjaciot. Swym lekkomys$lnym pdjsciem na meczenstwo chrzescijanin obcia-
zat siebie grzechem swego kata. Wielkie rozeznanie potrzeb i niebezpieczenstw
wykazat §w. Cyprian z Kartaginy, o czym juz wspomniano wyzej.

Zycie w duchu chrzescijafiskim wymagato roztropnosci i pelnego rozeznania.
Poszukiwano prawdy nie tylko filozoficznej, ale tez egzystencjalnej wobec pozornej
bezsilnosci Boga. Mgczennicy mieli w sobie rado$¢ trudna do zrozumienia nawet
w dzisiejszych czasach, oparta na $wiadomosci przywileju pelnego nasladowa-
nia Chrystusa i Jego relacji do Ojca***. Mgczenstwo dobrze rozumiane taczylo si¢
z najwicksza nadzieja zbawienia, czyli osiagnigcia prawdy. Swigty Cyprian pisak:
Ten, kto raz zwyciezyl Smieré moze jq zwyciezy¢ w kazdym z nas®”. Relacja Chry-
stusa z Ojcem w zyciu i $mierci m¢czennikow przekladala si¢ na relacje Syna

3% Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 144-147; por. To-

masz Terlikowski, Wspdlnota zbudowana na krwi, dostgpne w: http://www.fronda.pl/a/tomasz-terli
kowski-wspolnota-zbudowana-na-krwi,45671.html?part=2 [przegladane 18.06.15].

IV Martyrium s. Justini et sociorum, tekst gr. w: Ausgewdhlite Mdrtyrerakten, wyd. Rudolf
Knopf, Tiibingen, J.C.B. Mohr 1913, s. 16-18, Akta meczenskie sw. Justyna i towarzyszy, tham. Ar-
kadyusz Lisiecki, w: Wstep, POK 4, Poznan, Fiszer i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka 1926,
s. XXII-XXV oraz Akt swietych meczennikow Justyna i Towarzyszy, dostepne w: http://brewiarz.
pl/indeksy/pokaz.php3?id=6&nr=102 [przegladane 01.05.13]; Acta martyrum Scillitanorum, w: The
Scillitan Saints and the Pauline Epistles, trans. Bonner Gerald, “The Journal of Ecclesiastical Histo-
ry” 7, nr 2, 1956, s. 141-146, thuam. Akta meczennikow Scylitanskich (180 r.,), w: ALP 1, s. 137-138.

32 Ecclesiae Smyrnensis, Epistola circularis, Martyrio sancti Policarpi, PG 5, Meczerstwo sw.
Polikarpa, tham. Marian Michalski, w: ALP 1, s. 133-136; oraz w: Pswiad., s. 201-214; The Passion of
SS. Perpetua and Felicity, MM: a new edition and translation of the Latin text, together with the ser-
mons of St. Augustine upon these saint, red. Walter Shewring, tekst tacinski i grecki dostgpne w: http://
www.earlychurchtexts.com/main/perpetua/passio_of perpetua 01.shtml [przegladane 01.05.13], oraz
tekst tacinski dostgpne w: http://www.thelatinlibrary.com/perp.html [przegladane 04.01.16], tenze,
Meczenstwo Perpetuy i Felicity, w: ALP 1, s. 138-142; Meczennicy Lugdunscy, w: Euzebiusz z Ce-
zarei, Historia Ecclesiae, V, 1-3, thum. Historia koscielna, s. 192-210 oraz Meczennicy Lyonscy, w:
Mysl wezesnochrzescijanska, dz. cyt., s. 31-40, [zawiera opis zrodet i komentarz Leona Niescioral].

39 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 144-145.

¥4 Por. tamze, s. 145.

395 Cyprian z Kartaginy, Epistularium, 10, 3, thum. Listy-C, s. 48.
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z chrzescijanami. Oni, zjednoczeni z Nim tak, ze to On w nich cierpi i zwycigza,
pokonuja demona powodujacego przesladowanie®®. Jak wielki apologijny i apo-
logetyczny wptyw miata ta duchowo$¢ na dwczesnych mieszkancow Imperium,
opiszemy w kolejnych paragrafach. Warto jednak zauwazy¢, ze przezywana, ale
jeszcze niezwerbalizowana podwadjna relacja Syna z Ojcem i Syna z przybranymi
dzie¢mi Boga przyczyni si¢ do sformutowan soboréw w Nicei, Konstantynopolu
i Chalcedonie®”. Przekazane w liturgicznych formutach idee pozwalaja na twier-
dzenie, ze wiara Ko$ciota w swej istocie od zarania po dzien dzisiejszy nie ulegla
zmianie. Jest to wazny argument apologetyczny mimo swej ogolnosci, pozwala-
jacy tworzy¢ kolejne argumenty $wiadczace o wiarygodnosci chrzescijanstwa®®.

Pisarze wczesnochrzescijanscy w swoich dzietach, podobnie jak teksty Nowe-
go Testamentu, przedstawiaja wiarg zakorzeniona w ludzkim do$wiadczeniu kie-
rujaca si¢ okreslona duchowos$cia. Na tej bazie rodzi sig teologia, ktora jest teo-
logia w drodze. W méwieniu o Trojcy operuje jeszcze zardwno modelem diady,
jak i triady. To etap, na bazie ktorego kolejni teologowie zbuduja chrzescijanska
refleksje o Istocie Boskiej, przyczynia si¢ do opisu historiozbawczego dziatania
Trojecy w jezyku kultury Imperium Romanum. Przedstawione w swym rozwoju
poglady teologiczne ukazuja zmagania w konkretnej rzeczywistosci o jezyk wy-
razajacy ludzkie dos§wiadczenie wiary. Sa to przede wszystkim zmagania w duchu
apologetycznym, w kolejnych za$ latach walka o jezyk wiary najsilniej bedzie sig
toczy¢ w kontek$cie stawiania odporu herezji. Bedzie o tym mowa w kolejnych
rozdziatach?”.

Podsumowujac przedstawione aspekty wiary Kosciota, mozemy stwierdzic¢, ze
reguta wiary i Zycia chrzescijanskiego ujawniata si¢ w samoswiadomos$ci wspol-
noty jako poczucie jednosci, ktore jest obrazem odczytanego z objawienia prze-
konania, ze Bog jest jeden i jedyny. Dzigki temu stworzono warunki weryfikacji
prawdy odczytanej z objawienia, ktéra trwa w jednym Kosciele prowadzonym
przez jedna hierarchie, siegajaca jawnie do nauczania apostotow, czyli pierwsze-
go doswiadczenia wiary chrzescijanskiej. Przedrefleksyjna prawda o Bogu Trojje-
dynym wyrazala si¢ w przekonaniu, ze Kos$ciot jest jeden, tak jak jeden jest Bog.
Jest on zorganizowany wokot hierarchii na mocy sukcesji apostolskiej i jako in-
stytucja strzeze kerygmatu, czyli prawdy objawionej przyniesionej przez dziela

396

Por. Justyn Apologia 2, 2, tham. Apologia 2 [M], s. 91-92; Euzebiusz, Historia Ecclesiae,
V, 1, 29nn., thum. Historia koscielna, s. 200.

37 Por. John N.D. Kelly, stwierdza: Najwczesniejsi pisarze [...] Ojcowie apostolscy, wydajq
sie raczej Swiadkami tradycyjnej wiary, niz interpretatorami starajqcymi sie jq zrozumie¢. Zob. Po-
czqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 76.

3% Por. Marian Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa, dz. cyt.

399 Por. czg$¢ Il niniejszej pracy s. 127 nn.
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Jezusa z Nazaretu zwanego Chrystusem. Wspolnota wiary zyje przekonaniem, ze
pierwszym i podstawowym jej zadaniem jest sprawowanie kultu skupionego wo-
kot uobecniania wydarzen zbawczych i dziatania Chrystusa w sakramentach*®.
W tak zorganizowanym Kosciele jest mozliwe trwanie w jednej wierze i dawanie
$wiadectwa poprzez kazdy wymiar ludzkiego zycia, rowniez intelektualny, dzig-
ki czemu z kerygmatu wytania si¢ teologia. Jedno$¢ wiary i jej werbalny wyraz
krystalizuja si¢ w sposob szczegdlny dzieki sprawowaniu liturgii i zyciu modli-
tewnemu i przez nie. Przedrefleksyjna teologia jest glgboko osadzona w liturgii
i modlitwie. Od strony formalnej kazda liturgia jest lokalna, sprawowana cyklicz-
nie i sakramentalna, z Eucharystia w centrum wszelkiego kultu. Na Eucharysti¢
jako centrum i zrédlo zycia chrzescijanskiego wskazuja juz najstarsze dokumenty:
Didache 1 Tradycja apostolska. Wymaga si¢, by wspolnota troszczyta si¢ o tych,
ktorzy chea przyjac chrzest, i dbala o ich przygotowanie, co wymusza powstanie
szkot katechetycznych. Eucharystia wyznacza zasady zycia chrze$cijanskiego we-
dtug potrzeb duszpasterskich, zarowno dla tych, ktorzy juz daza do doskonatosci,
jak i dla tych, ktorzy upadli, ale szczerze tego zaluja. Zgodnie z rozeznaniem ply-
nacym z zycia Eucharystia Ko$ciot opracowuje zasady zycia chrzescijanskiego®!.

Wedtug tych zasad chrze$cijanstwo stawato wobec niepokojow i trosk miesz-
kancoéw Imperium. Przebijato si¢ poprzez nieche¢¢ i oszczerstwa oraz przesladowa-
nia. Od przetomu II i III wieku Kos$ciot odwazniej wychodzit naprzeciw potrzebom
$wiata 1 dokonywal ostatecznej, $miatej inkulturacji, czyli przetozenia historio-
zbawczego jezyka Biblii na kosmologiczne wyczucie $wiata Grekow, z zachowa-
niem przestania objawienia. Walka o prawde¢ Bozego przestania w tej interpretacji
byla ttem i $rodowiskiem, w ktérym mozliwe stalo si¢ przyjecie idei 60000106,

40 Por. KK 9.
41 Por. Hipolit Rzymski, Apostolica traditio, tham. Tradycja apostolska, dz. cyt., s. 145-169;
Didache, tham. Didache [online].






KOSCIOL WOBEC IMPERIUM RZYMSKIEGO

WIARA W BOZA WSZECHMOC - DRUGI ETAP INKULTURACJI

SWIAT POGANSKI

Nie mozna pomina¢ faktu, ze niezaleznie od czaséw i miejsc chrzescijanstwo
potrafi i potrafilo wydoby¢ to, co najlepsze z danej kultury, i przetworzy¢ lub usu-
nac to, co od Boga oddalato*®. Gerald O’Collins w swojej interpretacji zadan teo-
logii fundamentalnej podkresla, Ze zajmuje si¢ ona objawieniem w Jezusie Chry-
stusie, ale nie mniej wazny i doceniony przez niego jest przekaz tej prawdy i jej
interpretacja*®. Natomiast, jak przekonuje Hans Waldenfels, wspotczesnie teolo-
gie kontekstualne przez swoja misyjna otwarto$¢ zwracaja uwage na konkretne
potrzeby cztowieka, jego kulturg, podkreslajac pierwszenstwo ortopraksji nad or-
todoksja*™. W czasach pierwszych chrzescijan rowniez najwazniejszym proble-
mem bylo znalezienie sposobu wlaczenia prawd Bozych w cato$¢ zycia ludzkiego,
zwlaszcza w troski 1 niepokoje kazdego dnia*®. Dopiero od czasow Konstanty-
na ortodoksja zaczgta stawac si¢ w pewnym sensie najwazniejsza w przekazie**s.
W tym duchu, szukajac patrystycznych zrodet teologii kontekstualnej, cofniemy sig
do czasow pierwszych chrzescijan. Przedstawimy poganski $wiat wierzen, prze-
konan, a szczeg6lnie obaw i poszukiwan pierwszych trzech wiekow, oraz przykta-
dy inkulturacyjnych odpowiedzi myslicieli chrzescijanskich od judeochrzescijan
po Orygenesa*”’. W wybranych teologiach wida¢ szczegdlne zwrocenie uwagi na
rozmowecg, do ktorego byty kierowane wczesne apologie. Wiara wyznawana zy-
ciem i w liturgii, w zderzeniu z religijna kosmologia $wiata hellenskiego, stangla
wobec trudnego zadania obrony biblijnej wizji stworzenia, wiary we wszechmoc-

42 Por. Karol Klauza, Uniwersalizm chrzescijaristwa, w: Leksykon, s. 1288-1289.

403 Por. Gerald O’Collins, Fundamental theology, dz. cyt., s. 208-224.

404 Hans Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj. Teologia fundamentalna
w kontekscie czasow obecnych, tham. Antoni Paciorek, Katowice, Ksiggarnia $w. Jacka 1993; Hen-
ryk Seweryniak, Metodologia eklezjologii fundamentalnej ,,demonstratio catholica”, ,,Studia Nauk
Teologicznych”, t. 2, 2007, s. 131-132.

405 Por. Basil Studer, Rozumowe poznawania Biblii, w: Historia teologii, s. 504.

406 Por. David J. Bosch, Oblicza misji chrzescijanskiej: zmiany paradygmatu w teologii mi-
sji, thum. Robert Merecz, Konstanty Wiazowski, Maciej Wilkosz, Katowice, Wydawnictwo Credo
2010, s. 446-447.

W7 Uzywamy poje¢ wypracowanych przez wspotczesna teologig, co pozwala nam ukazaé ak-
tualno$¢ wezesnej teologii chrzescijanskiej i podkresli¢ zasadnos$¢ badan na bazie tradycji i Tradycji.
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nego stworzyciela nieba i ziemi. Tego, ktory panuje nad losami $wiata i ludzi, po-
niewaz niebo, ksigzyc i gwiazdy sa Mu postuszne jako swemu Stworcy (Rdz 1).

Tym, co pchato ludzi Cesarstwa w objecia roznych bostw Wschodu, byta ich
wiara w fatum, ktéoremu nawet bogowie podlegaja. To byto zroédto niepokojow
i poszukiwan, by obtaskawi¢ nieprzychylna Fortung przez poddanie si¢ silnym bo-
stwom lub dzigki misteryjnym wtajemniczeniom nawet w czasach widocznej po-
tegi Cesarstwa. Chrzescijanie, jesli chodzi o przekonania pogan, nie musieli pro-
pagandowo walczy¢ z kultem cesarza czy Romy, cho¢ byli za to przesladowani.
Ten lojalnosciowy kult byt w swej duchowo$ci martwy i nie zaspokajat pragnien
egzystencjalnych. Celem wyznawcow Chrystusa bylo przekonanie do przyjecia
wiary w Boga, ktorego objawia Jezus, Syn Bozy w Ewangeliach. U synoptykow
Jezus z Nazaretu nie mowit o sobie w ten sposob, oprocz sugestii przed Sanhe-
drynem (Mt 26,63-64), ale Ojciec w teofaniach swiadczyt o Nim przy chrzcie i na
gorze Tabor (Mk 1,11; Mk 9,7)*%. Piotr Apostot wyznat, ze Jezus jest Mesjaszem.
Rozumienie tych tytutow nalezato przetozy¢ i dopracowac tak, by ci, ktorzy nie
zyli w historiozbawczej kulturze Izraela, réwniez mogli na swoj sposdb wyznac,
ze Jezus Chrystus jest Bogiem. Zanim mozna byto wyrazi¢ wiarg stowami Credo
z Niceli, trzeba byto dopracowac pelny kontekst, ktory pozwolil wierze Kosciota
oddziela¢ Jezusa Chrystusa jednoznacznie od prorokéw czy innych ubdstwionych
ludzi. Zaktadamy, ze zrodzona w ogniu walki, z przekonaniem o fatum i nieprze-
widywalnym ztym losie, kulturowa interpretacja wiary przyczynita si¢ do rozwoju
teologii przez poszukiwanie interpretacji relacji Ojciec-Syn, ostatecznie wypraco-
wujacej okreslenie, ze Syn jest wspotistotny Ojcu.

Do jakiego stanowiska sktaniali si¢ pierwsi chrze$cijanie, ktére interpretacje
uznali za najbardziej no$ne i jakie odnosili sukcesy? Nie mamy wielu §wiadectw
indywidualnych nawrocen z poczatkow chrzescijanstwa. Miedzy opisem nawrd-
cenia Pawta Apostota a $wiadectwem danym przez Augustyna i opisem przezy¢
Grzegorza z Nazjanzu mija ponad 300 lat, w ktorych §wiat srédziemnomorski stat
si¢ chrzescijanski*”. Wyrazanie emocji w kontekscie przemijajacych zdarzen, opisy
stanéw $wiadomosci w strumieniach mysli, nie odpowiadaly mentalno$ci tamtych
czasoOw*’. Ani poganie, ani pozniej chrzescijanie nie odczuwali potrzeby zasta-

408 Wyznania uzdrowionych dotyczace Jezusa z Nazaretu, zawarte w Ewangeliach, mozna uznaé
za antycypacje wyrazu przysziej wiary Kosciota w Bostwo Syna. Natomiast przyzwolenie Chry-
stusa, by chrzescijanie nazywali Boga Ojcem, moze by¢ rozpatrywane jako przezyciowa podstawa
relacji okreslonej na soborze w Chalcedonie z zastosowaniem pojgcia O000010¢ przy nazywaniu
podwojnych relacji: Ojciec-Syn-Cztowiek. Ukazuje to biblijne zakorzenienie znaczen filozoficznego
pojecia. Por. przypis 461, s. 106 niniejszej pracy.

409 Augustyn, Confessionum, PL 32, kol. 659-868, tenze, Wyznania, thum. Zygmunt Kubiak,
Krakow, Znak 1998; Grzegorz z Nazjanzu, De vita sua, PG 37; tenze, Opowies¢ o moim Zyciu, tham.
Anna M. Komornicka, Poznan, W drodze 2003.

410 Zainteresowanie tego typu literatura jest charakterystyczne dla kultury europejskiej XIX
i XX w. Charakterystycznym przyktadem opisanego strumienia Swiadomosci jest powie$¢ Ulisses
Jamesa Joyce’a. Badania nad religiami, dzigki odejsciu od redukcjonistycznych ujgé psychoanalizy
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nawiania si¢ nad kolejnymi etapami przeobrazen wewngtrznych, cho¢ wymagaty
one petnego przewartosciowania §wiadomosci. Badania aktu wiary sg utrudnio-
ne przez postawe konwertytow, ktdrzy emocjonalnie i racjonalnie bardzo mocno
odcinali si¢ od poganskiej przesztosci. Jako przyktad Ewa Wipszycka podaje, ze
historyk ze zdumieniem patrzy na pewnego rodzaju amnezj¢ wobec wiary po-
ganskiej nawrdconego*!. W szczegodlny sposob widac¢ to w pismach apologetow.
Nabywaja niejako wrogiego dystansu do wlasnej przesztosci*?. Jednak badania
historykéw i teologdéw religii pozwalaja na prawdopodobne rekonstrukcje z ma-
teriatéw posrednich*>,

Przede wszystkim trzeba przeciwstawic sig stereotypowi, ze chrze$cijanstwo
najpierw docierato do ludzi biednych i niewolnikow. Nowa wiara od poczatku mia-
ta wéréd swoich wyznawcow ludzi ze wszystkich warstw spotecznych. Podziat
czasowy na wiar¢ ludzi prostych, a dopiero potem wiarg bogatszych i intelektu-
alistow nie ma juz uzasadnienia historycznego. Przekonanie to mozna tez poprze¢
faktem, ze juz wsrod ucznidow Jezusa czy pozniej wsrod nawrdconych przez Paw-
ta Apostota byli ludzie ze wszystkich 6wczesnych warstw spotecznych**. Kryzys
religijny sprzyjajacy konwersji dosiggal wszystkich szczebli drabiny spoteczne;j,
cho¢ tatwiej ulegaty mu kobiety*.

Mimo trudnosci na bazie historii i teologii religii mozna ukazac¢ rozeznane przy-
czyny, dla ktérych dwcze$ni mieszkancy Cesarstwa uznawali, ze chrze$cijanstwo
jest wiarygodne*'®. Mozna tez pokaza¢ ich wewngtrzne potrzeby i proces inkul-
turacji, ktory stat si¢ baza dla przepisania historiozbawczego przestania Biblii na
jezyk zrozumialy dla religijno-filozoficznej mentalnosci, uznajacej prawdg, dobro
i pigkno oraz sprawiedliwos$¢ za najwyzsze wartosci.

na rzecz psychologii humanistycznej i psychologii glebi, mimo braku bezposrednich Zrodet pozwa-
laja na kompetentne wnioski w ramach psychologii religii. Por. Marian Rusecki, Traktat o religii,
Warszawa, Verbinum 2007, s. 33-36.

41 Szlachetnym wyjatkiem sa dzieta Justyna Meczennika, cho¢ sa w nich stylizacje opieraja-
ce si¢ na 6wczesnych stereotypach literackich, sytuacjach modelowych. W tym aspekcie por. Ewa
Wipszycka, Kosciot w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 77-79.

412 Por. tamze, s. 77.

43 Niematy udziat w tych badaniach mozna tez przypisa¢ psychologii religii, por. David M.
Waulff, Psychologia religii. Klasyczna i wspotczesna, thum. Przemystaw Jabtonski, Malgorzata Sacha-
-Pieklo, Pawel Socha, Warszawa, WSZiP 1999; Duchowy rozwdj cztowieka, fazy Zycia, osobowosé,
wiara, religijnos¢. Stadialne koncepcje rozwoju w ciqgu zycia, red. Pawet Socha, Krakow, Wydaw.
Uniwersytetu Jagiellonskiego 2000.

414 Uczniami jego byli dostojnicy Nikodem, Jozef z Arymatei, bogata wiascicielka Maria
z Magdali czy synowie 6wczesnego przedsigbiorcy, jak Jan i Jakub. Pawet dostosowywal si¢ do
swych ucznidow zardwno w odniesieniu do stanu intelektualnego, jak i materialnego, co z retorycznag
swada opisal w jednym z swoich listow (Flp 4,12).

45 Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 76; zob. esej: Kosciol
a kobiety, w: tamze, s. 269nn.

416 W tym duchu wypracowal swoja koncepcje teologii fundamentalnej Jerzy Cuda, Wiary god-
na antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej, Katowice, K$J 2002, s. 15.
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Cztowiek w rekach $lepego losu, fatum i Fortuny

Rozpatrujac wiarygodnos$¢ Kosciota w teologii fundamentalnej w aspekcie
nauczania Jana Pawta II, mozna zauwazy¢ jedna z przewodnich mysli papieza,
ktory wota: nie lekajcie sie. Kosciot, przekazujac historyczne objawienie, uwal-
niat i uwalnia ludzi od lgku przed przysztoscia i wiara w Slepy los czy fatum*’.
Mozna za przekonujaca uznac tezg, ze byla to jedna z waznych przyczyn wzra-
stajacej popularno$ci chrzesécijanstwa, szczegdlnie od 111 wieku*®. Trzeba jednak
przyznac, ze nie da sig tej tezy w bezposredni sposdb wyprowadzi¢ z dziet pierw-
szych apologetow. Cz¢$¢ informacji o kondycji religijnej Imperium przedstawiliSmy
w pierwszym paragrafie niniejszego rozdziatu, ukazujac religi¢ panstwowa, wobec
ktorej sprzeciw chrzescijan powodowat brak zrozumienia, plotki i oszczerstwa,
a ostatecznie przesladowania*®. Religioznawcy stwierdzaja, ze religijno$¢ miesz-
kancow Cesarstwa nie wyczerpywata si¢ w kulcie panstwowym juz w czasach
w pryncypatu, mimo zadowolenia z czaséw okreslanych jako pax Romana**. Poz-
niej w czasie przemian migdzy II i Il wiekiem pojawity si¢ niepokoje, okres ten
nazwano w historii the age of anxiety, wiekiem niepokoju*'. Ten duchowy nie-
pokdj przyczynit si¢ w znacznej mierze do rozprzestrzenienia misteryjnych reli-
gii Wschodu, majacych charakter jednoczesnie uniwersalistyczny i indywiduali-
styczny, ktorego nie miata religia panstwowa ani religie greckie czy rzymskie*??.
Wierzenia ludzi Imperium w aspekcie wiary w $lepy los nie maja bogate;j litera-
tury, jako ze czg$ciej przedstawia si¢ kult konkretnego bostwa i jego przemiany
niz analiz¢ nieuchwytnego przeczucia, ze moje zycie nie nalezy do mnie. Nie ma
jednak sprzeciwow wsrod badaczy religii wobec okreslania ludzi czasow Impe-
rium jako homo capax Dei**. Trudno si¢ dziwié, ze kierowali si¢ w strong religii

47 Krzysztof Kaucha wskazuje na te watki w swojej pracy: Wiarygodnosé¢ Kosciola, w konteks-

cie wyzwan wspolczesnosci europejskiej w Swietle nauczania Jana Pawta 11, Lublin, Wydawnictwo
KUL 2008, s. 46, 257, 262.

48 Tego typu opinie w czasie dyskusji na zjazdach Sekcji Patrystycznej wyglaszat o. Henryk
Pietras.

49 Por. s. 36 nn. niniejszej pracy.

420 Jest to czas od panowania wladcow od Cezara Augusta do Aleksandra Sewera. Kolejny etap
to kilkudziesigcioletni czas kryzysu Imperium zakonczony dwustuletnim dominatem, od panowania
Dioklecjana. W roku 476 r. upada Cesarstwo Zachodnie, ale Imperium trwa na wschodzie jako Bi-
zancjum do 1453 r. Por. Aleksander Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich, dz. cyt., s. 5.

21 W literaturze okre$lany tez jako czas kryzysu Cesarstwa. Termin wprowadzony przez Erica
Robertsona Doddsa w wydanej w 1965 r. pracy pt. Pagan and Christian in an Age of Anxiety. Some
Aspects of Religious Experience from Marcus Aurelius to Constantine, Cambridge, University Press
1965 oraz Maria Jaczynowska, Religie Swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 194; Henri-Irénée Marrou,
Zmierzch Rzymu czy pézna staroZytnosc?: I1I-VI wiek, dz. cyt.

42 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 20-22; Adam Ziotkow-
ski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 973-977.

43 Dyskusje na temat zasadno$ci przyjmowania termindéw homo religiosus, homo capax Dei
w dawnej teologii i apologetyce w konteks$cie poszukiwan genezy religii, por. Marian Rusecki, Trak-
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orientalnych, poniewaz one, cho¢ w sposob czastkowy, pozwalaly mie¢ nadziejg na
godne i wolne zycie wobec nieprzychylnego losu tu na ziemi i potem w zyciu przy-
sztym**. Dzigki stosunkowo wczesnej hellenizacji miaty duza sit¢ oddzialtywania.
Zagubiony i niemajacy $wiadomosci wladzy nad swym losem cztowiek chciat ubta-
gac sily, ktore odpowiadaty za jego przeznaczenie, i zyskac ich przychylnos¢. Juz
w $wiecie klasycznej mitologii greckiej, jako proba interpretacji nieszczes¢ spo-
tykajacych cztowieka czy wspolnoty, pojawito si¢ pojecie mojry. Grecki termin
poipa oznacza przydzial, udzial, czesé, dole, los, przeznaczenie i pierwotnie, jako
bezosobowa i abstrakcyjna idea filozoficzna, wyrazal przekonanie, ze cztowiek
podlega prawom $wiata*. Wedtug Grekéw makrokosmos goruje nad mikrokosmo-
sem, jakim jest cztowiek, i ten musi si¢ poddac przypisanemu mu losowi. Kazdy,
zaréwno cztowiek, jak i bogowie, ma swoja niezalezna i niezmienna mojre, catko-
wicie niepodlegajaca jego woli*?*. Mojry okreslaty dtugos¢ zycia, w szczgsciu lub
nieszczesciu. Z czasem ta bezosobowa sita zaczeta przyjmowac posta¢ jednego
czy jeszcze pozniej trzech bostw. W poematach Homera znajdujemy juz uosobione
Mojry-Przadki (KA®Beg), ale wystepuje tez jedna indywidualna mojra, wobec kto-
rej cztowiek jest bezsilny. U Hezjoda pojawiaja sig trzy siostry, przadki losu, ktore
czuwaja nad losem kazdego, sa to Kloto, Lachesis i Atropos, corki Nocy, czasami
przedstawiane jako corki Zeusa i Temidy. Wazne dla nas jest skonstatowanie, ze
niektoére zrodta starozytne ukazuja je jako corki bostwa dajacego poczatek cate-
mu kosmosowi, czyli jako corki Chaosu, Kronosa, Uranosa lub Gai*’. Wskazuje
to na bardzo pierwotne przekonanie o powstaniu §wiata i sitach nim rzadzacych
zar6wno w wymiarze boskim, jak i ludzkim. Mojry jawia si¢ jako wczes$niejsze
niz bogowie Olimpu greckiego czy Panteonu rzymskiego. Ich wtasciwosci tkwia
w ludzkim przekonaniu o nieubtaganej koniecznosci. W §wiecie tacinskim Moj-
ra zostaje utozsamiona z Parka, wczesniej znana jako bogini narodzin, za mitolo-
gia grecka powstaje tez wyobrazenie trzech Parek zwiazanych z najwazniejszymi
etapami zycia cztowieka*®. W swiecie hellefiskim i hellenistycznym religia i filo-

tat o religii, dz. cyt., s. 225-229; Zofia Zdybicka, Czy cztowiek jest homo religiosus?, ,,Roczniki Fi-
lozoficzne” nr 37-38, 1989-1990, z. 1, s. 239-255.

424 Religie te miaty inny misteryjny charakter niz poznane w Grecji misteria eleuzyjskie,
do ktorych Rzymianie zostali dopuszczeni. Por. Maria Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego,
dz. cyt., s. 195-197.

45 Por. Krzysztof Narecki, Mojry, w: EKat, t. 13, kol. 50.

426 Nawet wszechwladny Zeus musial swoja wole nagina¢ do tak okreslonego losu wszech-
Swiata i zyjacych w nim ludzi.

47 Potaczenie kilku tradycji w kulturowych przemianach daje interpretacje, ze ztaczone z Moj-
rami Fatum jest corka Chaosu i Nocy. Por. Stanistaw Langosz, Fatum, w: EKat., t. 13, s. 50.

428 W obrazach czy rzezbach przedstawiane sa jako matrony z kadziela, waga, nozycami albo
zwojem papirusu. Wihadystaw Kopalinski, Stownik mitow i tradycji kultury, Warszawa, Panstwo-
wy Instytut Wydawniczy 1985, s. 833; dostgpne ptatnie w: Scribd; dostgpne w: https://pl.scribd.
com/doc/139948023/Kopali%C5%84ski-W%C5%82adys%C5%82aw-S%C5%82ownik-mitow-1
-tradycji-kultury [przegladane 18.02.15].
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zofia opisywaty ten sam §wiatopogladowo §wiat bez poznawczych napig¢. Platon
w swojej filozofii rowniez uwzglednia sitg wszech§wiata i tak jak Ajschylos, twor-
ca tragedii greckiej, podaje, ze Mojry sa corkami Ananke, bostwa nieuchronne;j
konieczno$ci. Grecka bogini Ananke jest boginia przeznaczenia, czyli tego, co
ma by¢, w $wiecie tacinskim przyjmuje imi¢ bogini Fatum*?. Laczy si¢ z ludz-
kimi mojrami o tyle, Ze to, co przepowiedziane czy zarzadzone przez bogoéw, nie
moze si¢ sprzeciwiaé przeznaczeniu wyznaczonemu przez Mojry czy Parki. Fatum
w Rzymie bylo przedstawiane i do§wiadczane jako zty los, nieszczgscie, nieodwo-
talna konieczno$¢*°. W procesie rozwoju cechy i whasciwosci Fatum, Parki i Mojry
byty upodobniane i taczyly si¢ tez z wyroczniami, takimi jak Sybilla®!. W pierw-
szym etapie kultur Grecji i potem Rzymu znaczaca role jako kategorie religijno-
-filozoficzne w formowaniu si¢ antycznej teorii tragizmu, w ktorym czlowiek nie
miat wptywu na swdj los, odegraty glowne aspekty przedstawionych wyzej wie-
rzen. Mojry nie doczekaty si¢ po§wigconego im mitu, jednak odgrywaty wazna
role w mitach zwiazanych z innymi bostwami*?. Zty los uosabiata wspomniana
juz bogini grecka Ananke**. Natomiast przypadek, Slepy los szczg$cia i nieszcze-
$cia zwiazany byt z boginia Tyche®*. Wedtug niektorych historykow nieczczona
w epoce klasycznej Tyche zyskata popularno$¢ w epoce hellenistycznej i przybrata
cechy tacinskiej Fortuny. Jej wizerunek to $lepa kobieta ze sterem i rogiem obfito-
$ci*®. W czasie gdy przesladowane chrzescijanstwo bylo jeszcze na etapie przed-

49 Wiadystaw Kopalinski stwierdza, ze fatum to: to, co powiedziane; to, co przepowiedziane,
zrzqdzone przez bogow, przeznaczenie; zly los; nieszczescie, por. Stownik mitow i tradycji kultury,
dz. cyt., s. 275.

40 Jednak Wergiliusz, wskrzeszajac w Eneidzie wierzenia pierwotne, stoi na stanowisku, ze
Fatum to najwyzsza wola boska, ktora przy pomocy bogow rzadzi §wiatem, i tej spersonifikowane;j
sile Rzym zawdzigcza swoja wielko$¢. Religijnos¢ poety byta jednak daleka od tradycyjnej, raczej
zblizata si¢ do henoteizmu. Por. Maria Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 119.

41 Por. Stanistaw Langosz, Fatum, w: EKat., t. 5, kol. 74 oraz odpowiednie hasta: Wiadystaw
Kopalinski, Stownik mitow i tradycji kultury, dz. cyt., s. 275.

42 Por. Krzysztof Narecki, Mojry, w: EKat., t. 13, kol. 50.

433 Ananke w Grecji epoki klasycznej jest jednym z pierwotnych bostw. Przykladem takiego
pojmowania losow ludzkich jest historia Edypa z tragedii greckiej Sofoklesa. (Por. Stownik teatral-
ny — AICT Polska, dostgpne w http://www.aict.art.pl/sownik-teatralny/id.fatum/i.html [przegladane
01.09.14]), natomiast w mitologii rzymskiej nazywana byta Necessitas i Horacy wspomina, ze kro-
czy przed Fortuna, por. Mata encyklopedia kultury antycznej, dz. cyt., s. 509; Wiadystaw Kopalinski,
Stownik mitow i tradycji kultury, dz. cyt., s. 39.

44 Tyche nabrata znaczenia w czasach Aleksandra Macedonskiego, w okresie upadku wielo-
wiekowego porzadku greckich miast-panstw. Kult Tyche, ktorej ryt nigdy nie byt zbyt wyrazisty,
potem popularny jako kult Fortuny, a nastgpnie hellenskiej Izydy byt wyrazem potrzeby opieki, wy-
bawienia od zlego losu i pragnienia zbawienia tutaj i po $mierci. Por. Mata encyklopedia kultury an-
tycznej: A-Z, red. Zdzistaw Piszczek, Warszawa, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe 1990, s. 268,
349, 770; Wiadystaw Kopalinski, Stownik mitow i tradycji kultury, dz. cyt., s. 1216.

435 Fortuna-Tyche byta patronka wielu miast, w tym Antiochii i Aleksandrii, por. Fortuna, w:
Mata encyklopedia kultury antycznej, dz. cyt., s. 770 oraz Wiadystaw Kopalinski, Stownik mitow
i tradycji kultury, dz. cyt., s. 292.
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pojeciowej teologii, ksztattowat sig tez literacki obraz #yche jako pojecia. Byla to
sifa z ludzkiego punktu widzenia $lepa, wszechpotezna, nawet kierujaca bogami,
amoralna, nieprzewidywalna i w peini kierujaca §wiatem, wszechswiatem i ko-
smosem. To literackie pojecie wedlug niektorych badaczy wskazuje na rozktad
i niewystarczalno$¢ kultéw rodzimych, a takze na obecno$¢ w spoteczenstwie nie-
pokoju, oczekiwania, pragnienia wyzwolenia od tego, co uosabiaty Mojry i Parki,
Ananke, Fatum, Tyche/Fortuna. Czg$¢ badaczy widzi w tym terminie klucz do
rozumienia religijnych aspektow epoki hellenistycznej czy wrecz obraz jej ducha.
Swiadczy o tym przekonanie o utracie stabilnosci religijnej czy poszukiwania po-
cieszenia w misteryjnych religiach Wschodu**.

Wptywy Wschodu w Cesarstwie Rzymskim

Opisane wyzej przemiany kulturowe dokonywaty si¢ w czasach greckich i potem
w czasach hellenistycznych. W okresie pryncypatu pojawity si¢ dodatkowo od-
dziatywania wielkich religii orientalnych oraz tych pochodzacych z Egiptu*’. Syn-
kretyczne czasy poéznego antyku i odbywajace sig¢ wowczas wewnetrzne i wojenne
migracje ludno$ci sprzyjaty procesom zmian wyobrazen tubylcow o wlasnych bo-
gach pod wptywem naptywowych kultow. Starym bogom nadawano nowe cechy
i atrybuty prowadzace do utozsamienia bostw podobnych. Zwycigski pochdd religii
wschodnich, az do rozprzestrzenienia si¢ ich w catym Imperium, jest wazny row-
niez w kontekscie relacji do chrzescijanstwa. Chrzescijanstwo jako religia misyjna
konkurowato z bostwami, ktore nie wymagaty wylacznosci tak, jak Bog Izraela
i ich wlasny. To byla zasadnicza réznica miedzy wyznawcami Kybele, Izydy czy
Mitry. Wobec tych wyznawcow, czy potencjalnych wyznawcdow, chrzescijanstwo
ksztattowalo swoje przestanie oraz apologi¢*®. Prowadzilo tez dziatania chrystia-
nizujqce zaakceptowane kulty. Tak bylto z kultami solarnymi i kultem Mitry*®.

Wielkie kulty i religie orientalne jawity sig jako atrakcyjne. W wigkszo$ci mia-
ly mniej lub bardziej sprecyzowana doktryne, ktéra ttumaczyta i interpretowata
mit danego bdstwa czy mity dotyczace grupy bogow. Ich obrzgdowos¢ byta pet-

43¢ Nie jest to poglad podzielany przez niektorych historykdw. Nie widza oni powoddw, by trak-
towac Tyche jako wyraz ludzkich niepokojow. Uwazaja, ze trzeba ja definiowac jako obiekt kultu,
czyli bostwo dobroczynne, opickuncze i obronczyni¢ przed przeciwnos$ciami losu, na co wskazuje
jej atrybut — rog obfitoéci ukazujacy ja jako dawczyni¢ pomyslnosci. Por. Adam Zidtkowski, Histo-
ria powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 661-662.

7 Por. Adam Ziotkowski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 662nn.

Por. Maria Jaczynowska, Religie Swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 195-196. Kolejne paragrafy
beda proba pokazania, jak chrzescijanstwo ksztattowato swoja doktryng wobec potrzeb religijnych
i moralnych mieszkancow Imperium.

43 Historia powstania obchodéw $wiat Bozego Narodzenia wpisuje sie¢ w te zabiegi inkultu-
racyjne. Por. Jerzy Grzeskowiak, Pawet Szczaniecki, Boze Narodzenie w liturgii, w: EKat., t. 2, kol.
865-866. Na temat kultu Mitry i mithraizmu, por. Maria Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego,
dz. cyt., s. 210-221.

438
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na tresci i wraz z procesjami budzita zywe zainteresowanie, ktore przeradzalo si¢
w rzeczywiste uczestnictwo. Atrakcyjne i barwne ryty religijne silnie oddziatywa-
ty na wyobraznig. Odwotywaty si¢ do tych potrzeb, ktorych nie mogly zaspokoi¢
tradycyjne wierzenia grecko-rzymskie, a tym bardziej religia panstwowa. Byto
to pragnienie dotknigcia tajemnicy, oddania si¢ bostwu, ktore miato opiekuncza
wiadze. Religie orientalne odwotywaty sie do pierwotnych archetypdéw jeszcze
z kultur agrarnych, ale uwznioslonych i majacych nowy uniwersalistyczny charak-
ter. Jednym z nich byt kult narodzin, $§mierci i zmartwychwstania na wzor przyro-
dy na wiosng rodzacej si¢ do zycia po zimowej $mierci. Uniwersalizm przejawiat
si¢ w historii cierpiacego boga. Przykladowo egipscy bogowie, tacy jak Ozyrys,
Attis czy Adonis, byli bogami, ktorych dotkne¢ta nagla §mier¢ i ktérzy odzyskali
ponownie zycie. Wyznawca tego typu religii wchodzit w zwiazek osobisty z cier-
piacym bostwem za pomoca rytualéw wtajemniczenia, by uzyska¢ oczyszczenie
moralne i zapewnienie nie§miertelnosci. Dzigki nadziei, jaka dawaty te miste-
ria i kulty, cztowiek niejako uciekat przed fatum, przed swoja mojra, i zyskiwat
przychylno$¢ bostw dajacych opieke. Mogt nawiaza¢ relacje podziwu i mitosci
z bostwem, co dziato si¢ w kulcie Mitry. Byl on niejako bogiem bliskim, bardziej
ludzkim przez swe cierpienie, a kultyczne widowisko wraz z konczaca je uczta
dawato poczucie wspolnoty. Takich obietnic czy podtrzymywanych nadziei reli-
gie §wiata greckiego i rzymskiego nie byly w stanie spetni¢, wystgpujacy w nich
bogowie byli zbyt wyniosli*.

Kult Izydy

Wisrdd religii orientalnych nie mozna znalez¢ jednej jednoczacej je linii. Roz-
bieznosci, jesli chodzi o doktryne i wymagania moralne, byty duze. Warto jednak
zwrdci¢ uwage, ze dzigki tym religiom poziom moralny oraz wyczucie grzechu
i pragnienie pokuty stawato si¢ coraz bardziej §wiadome. Izyda i Mitra wymaga-
li od swych wyznawcow czystosci serca, prowadzito to nawet do pewnych form
ascezy podejmowanej ze wzgledow religijnych jako wyraz walki dobra ze ztem.
Tym kultom udawalo si¢ unikna¢ przerostu formalizmu czy ucieczki w magi¢*!.
Rzymianie juz w okresie republiki zetkngli si¢ z misteriami eleuzynskimi*?. Czgs§¢
z nich zostala nawet do nich dopuszczona, jednak ich charakter byt $ci§le zwia-
zany z miejscem, z miejscowosciami Eleusis czy Samotraka. Natomiast misteria
rodem ze Wschodu szly razem ze swoimi wyznawcami i rozprzestrzenialy sig po
catym Imperium*®. Mozna powiedzieé, ze w okresie Cesarstwa nie mozna prze-
prowadzi¢ granicy pomigdzy kultami rodzimymi a naptywowymi. Typowym przy-

440 Por. Maria Jaczynowska, Religie Swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 196-197.

4“1 Por. tamze, s. 197.

42 Do tych misteriow odwotuje sie rowniez $w. Pawel Apostot w obrazowym opisie rzeczywi-
stosci zmartwychwstania, por. 1 Kor 15,35-53.

43 Por. Maria Jaczynowska, Religie Swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 195.
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ktadem synkretyzmu, wptywu i przechodzenia atrybutow jednych bogéw na inne
podobne, jest rozwijajacy sig kult egipskiej Izydy, ktora pod koniec poganskiego
Cesarstwa miata juz niewiele wspolnego ze swym pierwowzorem**. Warto na jej
przyktadzie przesledzi¢ te zmiany, szczegdlnie ze obrazuja one silna potrzebg:
pozbycia si¢ leku o przysztos¢, przebaczenia i mozliwosci prowadzenia godnego
zycia pod opieka bogéw. Analiza tego procesu pozwoli na zobrazowanie przyczyn
zwigkszajacej si¢ popularnosci chrzescijanstwa.

Uprzednio wspomniana Tyche, to bogini losu, niezbyt wyrazista w czasach
klasycznej Grecji. Rownolegle na Poétwyspie Apeninskim rozwijal si¢ kult Fortu-
ny. Byla to staroitalska bogini ptodnosci. P6zniej, w czasach potegi Imperium stata
si¢ boginia opiekuncza, gwarantujaca szczesliwy los Cesarstwu, a jej kult byt zla-
czony z czcia Merkurego*®. W okresie wptywow religii greckiej wyznawcy For-
tuny utozsamili ja z grecka Tyche, przez co bardzo zyskata na popularnosci. Na
ten konglomerat wierzen zwiazanych z troska o wlasny los naktada si¢ rozprze-
strzeniajacy si¢ kult Izydy, ktora byta tez boginia wiadajaca magia**. Na poczatku
IT wieku wizerunek tej egipskiej bogini zyskal zhellenizowana i filozoficzna wer-
sje, ktora z pierwotna Izyda miata juz niewiele wspodlnego, stata si¢ bostwem syn-
kretycznym*’. W Egipcie za czasow Ptolemeuszow wyparta inne bostwa kobiece
z czasOw faraondw i stata sig personifikacja dobrego bdstwa, prawdziwej opiekun-
ki i wybawicielki ludzi. Tak ukazana jest w hymnie Isidorosa ze $wiatyni Madinet
Madi w Fajum*®. Karier¢ Izydy jako personifikacji ludzkich potrzeb przypisuje
si¢ jej opiekunczos$ci. Ten nurt spowodowal, ze stata si¢ tez opiekunka zeglarzy,
gdy Aleksandria otworzyta si¢ na morze. Herodot przyczynit si¢ do jej kultu, gdy
mylnie utozsamit ja z Demeter, uznajac, ze jej kult jest pierwowzorem misteriow
eleuzynskich, a niepokdj mistyczny i pragnienie uczestniczenia w tajemnicach
i wtajemniczeniach takiemu mysleniu sprzyjaty. Mozna suponowac, ze ten duch
epoki przyczynil si¢ do zakorzenienia kultu nowej Izydy, potem utrwalenia jej
pozycji jako najwyzszego z bostw. Czczenie jej postaci byto zwiazane z pragnie-
niem zbawienia na tym $wiecie i w zaswiatach, pragnieniem opieki i bezposred-
niego kontaktu z cierpiacym bostwem**. Podobnego rozwoju doswiadczat tez kult
Serapisa w Egipcie i pdzniej w catym Cesarstwie, gdy dokonano identyfikacji tej

44 Szerzej na temat rozwoju i przemian kultu Izydy oraz charakterystyki wyznawcow, por. Ma-
ria Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 202-210.

45 Por. s. 39.

46 Por. Izyda, w: Wiladystaw Kopalinski, Stownik mitow i tradycji kultury, dz. cyt., s. 414.

47 Plutarch przekazal te wersje w swoim dziele O Izydzie i Ozyrysie, gdzie utozsamiat ja
z wielkimi boginiami, a Ozyrysa z Dionizosem oraz ze Stoncem-Heliosem. Najpelniejszy obraz tej
hellenistycznej Izydy daje Apulejusz z Madaury w IX ksiedze dzieta Metamorfozy albo zloty osiol,
(thum. Edwin Jedrkiewicz, Warszawa, Unia Wydawnicza ,,Verum” 1998) podane za Maria Jaczy-
nowska, Religie Swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 203.

4“8 Por. Anna Swiderkowna, Zycie codzienne w Egipcie greckich papiruséw, Warszawa, PIW
1983, s. 129.

49 Por. Adam Zidtkowski, Historia powszechna. Starozytnosé¢, dz. cyt., s. 662-663, 974-975.
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postaci z Jowiszem lub Sol. Ten grecko-egipski bog stawat si¢ przez to bostwem
religii oficjalnej, panstwowej. W Egipcie spotykamy wiele inskrypcji dla Izydy
i Serapisa, ktorych dedykantami byli pracownicy administracji i kupcy, jednak byly
to dwa odrebne kulty, cho¢ historie ich przemian sa podobne*’. Aleksandria byta
centralnym miastem kultu Serapisa, zar6wno we wczesnej egipskiej formie, jak
i w pozniejszym synkretycznym czasie®'.

Z przedstawionych w skrécie analiz wynika, ze przyj¢cie chrzescijanstwa byto
przygotowywane przez przeksztalcenia dawnych agrarnych religii w bardziej uni-
wersalistyczne wersje pod wplywem religii orientalnych juz od czasow pryncy-
patu*2. Przyjmujac, ze cztowiek okreslony jako homo capax Dei jest istota, ktora
ma mozliwos$¢ ustysze¢ glos Boga, nalezy stwierdzi¢, ze te przemiany sprzyjaly
otwarciu na prawdg niesiong przez chrzescijanstwo*>. W tym konteks$cie mozna
wysnu¢ hipotezg, ze nowa religia odpowiadata na dwczesne pragnienia i wcho-
dzac w $wiat hellenistyczny, dawata mu otwarta przysztos$¢, bez determinizmu,
predestynacji czy fatum**. Chrzescijanstwo dawato wyzwolenie i przekonanie, ze
Trojjedyny, objawiony w Chrystusie jest wladca wszech$wiata i loséw wszystkich
ludzi, prowadzi dialog z wolnym podmiotem, jakim jest czlowiek w darowanym
mu wszech§wiecie. Chrzescijanstwo przekonywato i dawato wyraz nadziei, ze to
Jezus Chrystus, ukrzyzowany i zmartwychwstaty, ma wladz¢ jako Syn wszech-
mocnego Ojca, a nie $lepy los. Jest On wspolistotny Ojcu, jak to wyrazi i dopre-
cyzuje w IV wieku teologia chrzescijanska.

Magia i astrologia

O ile religie orientalne w jaki$§ sposob mogty by¢ podprowadzeniem pod przy-
jecie chrzescijanstwa, to szerzace si¢ astrologia i magia budzity sprzeciw jako co$
catkowicie przeciwnego przestaniu objawienia. Oktawian August, panujacy w cza-
sach narodzin Jezusa z Nazaretu, byt przeciwny zaréwno religiom orientalnym,
jak i w zasadzie magii czy astrologii, byto to jego ambiwalentne uczucie pomie-
szane z potrzeba i obawa. Jak wspomniano wczesniej, tworca pryncypatu nie byt
w stanie na sposob administracyjny kontrolowac kultéw zwiazanych z wptywami
religii Wschodu. Podobnie byto z przeciwstawianiem si¢ magii i astrologii, cho¢ tu
sytuacja jest trudniejsza do interpretacji, poniewaz prawo rzymskie karalo magie,

430 Por. Maria Jaczynowska, Religie Swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 206, 209.

51 Swiatynie Serapejon zburzono w IV w. w czasie dominacji chrzescijanstwa. Por. Maria Ja-
czynowska, Historia starozytnego Rzymu, dz. cyt., s. 365.

42 Por. Adam Zidtkowski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 973.

433 Por. Katechizm Ko$ciola katolickiego, Poznan, Pallottinum 1994, rozdzial pierwszy zostat
zatytutlowany, Czlowiek jest ,, otwarty” na Boga (capax Dei), [dalej: KKK] oraz Henryk Seweryniak,
Teologia fundamentalna, t. 1, dz. cyt., s. 105.

44 Por. na temat Tyche-Fortuny i Izydy czasow hellenskich, Mala encyklopedia kultury antycz-
nej, dz. cyt., s. 268, 349-350, 770.
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a astrologia uprawiana przez wtadcow byta akceptowana®’. Magia w Rzymie roz-
wingla si¢ pozniej niz astrologia. Stosowano ja, ale wiedziano, ze praktyki te sa
tak samo skuteczne jak niebezpieczne. Poeci czasow Augusta przekazuja barwne
opisy przerazajacych postaci czarownic. Jednak praktyki magiczne wzmocnity si¢
1 zyskaty akceptacje pod wptywem Orientu. Pliniusz Starszy przedstawit histori¢
magii, uzasadniajac tezg¢, ze wiedza tajemna opiera si¢ na madrosci przekazanej
przez Zaratusztrg Persom*¢. Natomiast w okresie rozwijajacego si¢ neoplatonizmu
astrologia i magia otrzymatly filozoficzny wyraz. Plotyn w 111 wieku gtlosit jed-
nos$¢ bytu i stat si¢ zwolennikiem astrologii, magii i wrozbiarstwa*’. Wyznawcy
jego filozofii, bo tak ich trzeba w tym wypadku nazwac, glosili, ze §wiaty ducha,
duszy i materii sa ze soba powiazane. Dzigki temu mozna przewidzie¢ przysztos¢
za pomoca wrozb i magii. Ta wiara dawala tez przekonanie, ze mozna wptynaé
na wyzej polozone swiaty, czyli oddziatywaé na swoj los*®. Tym samym dawa-
fa ludziom bardziej wysublimowana nadziej¢ na ucieczke przed wszechobecnym
i nieprzewidywalnym fatum.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze wiara w Boga Ojca Wszechmogacego,
objawionego w Jezusie Chrystusie musiata stana¢ wobec ludzkich potrzeb w §wiecie
Imperium. Trzeba byto nie tylko zachowa¢ jednos¢ wiary, przekaz prawdy i kult,
ale tez dostosowac¢ si¢ do mysli, odczu¢ i przekonan éwcezesnych ludzi. Chodzi-
lo o to, by wyparcie si¢ idolatrii, a potem przyjecie chrzescijanstwa nie oznaczato
dla mieszkancow Imperium zaparcia si¢ wlasnej tradycji**®. Wiasnie interpretacja
stow wyznania wiary zawartego w pierwotnych symbolach: Wierze w Boga Ojca
Wszechmogqcego i w Jezusa Chrystusa Syna Bozego, pozwolita stana¢ naprzeciw-
ko wiary w fatum, przeciwstawi¢ si¢ Fortunie oraz wykaza¢ niedorzecznos$¢ kultu
Izydy czy Mitry. Pozwolita ucieka¢ od postaw wspotczesnie okreslanych jako fata-
lizm*°. Chrzes$cijanstwo wykazywato, ze jedynym wtadca kosmosu i jego stworca
jest Bog Trojjedyny. Natomiast Jezus Chrystus, Syn Bozy wypedzajacy zte duchy

455 August przywiazywat duza wage do astrologii, a jego przyjaciel i doradca Gaius Cilnius
Maecenas wierzyt we wptyw gwiazd na zycie ludzkie. Na temat dziatan Augusta por. Maria Jaczy-
nowska, Rzym, w: Historia staroZytna, dz. cyt., s. 503-513.

4% Pliniusz napisat wielotomowe dzieto Historia naturalna. Wybor, t. 1, thum. Irena Zawadzka,
Tadeusz Zawadzki, Wroctaw, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 2004; por. Maria Jaczynowska,
Religie swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 130-131.

47 Por. Wiadystaw Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa, PWN 1968, s. 185.

4% Por. Maria Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, dz. cyt., s. 222; Wiladystaw Tatarkie-
wicz, Historia filozofii, t. 1, dz. cyt., s. 184.

49 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 165.

40 Na temat fatalizmu jako wiary w przeznaczenie por. Andrzej Bronk, Wiadystaw Lyka, Fa-
talizm, w: EKat., kol. 66-67.
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unaocznit niebezpieczenstwo i niedorzeczno$¢ oddawania si¢ magii*®!. To przesta-
nie oferowano Grekom i Rzymianom czaséw niepokoju, ktorzy pragneli wyzwolié
si¢ z obejmujacego ich fatalizmu i wej$¢ w osobista relacje z opiekunczym bogiem.

CHRZESCIJANSKIE SWIADECTWO NADZIEIL
CHRYSTIANIZACJA GREKOW

Ten, kto stykal si¢ chrzescijanstwem w sposob nieuprzedzony, obserwowat
nowg relacje cztowieka z bostwem, ktore oni czcili jako jedynego Boga. Row-
niez wladza Tego, ktorego nazywano Stworzycielem, jawita si¢ jako inna niz ta
w wyznawanych rodzimych religiach Cesarstwa i tych naptywajacych ze Wschodu.
Chrzescijanstwo gtosito, ze Bég wyznawany jako Ojciec, Syn i Duch jest wszech-
mocnym Panem. Wszechmoc w okresie przednicejskim oznaczata przenikajacy
wszystko nadzor i panowanie nad rzeczywistoscig. To, co dla naszego wywodu
w tej kwestii jest najwazniejsze, to orgdzie, ze Bog chrzescijan panuje nad slepym
losem i wyrokami fatum, a to panowanie Boga wynika z ojcowskiej opieki nad
wilasnym dzietem stworzenia*. Joseph Ratzinger na pytanie, co oferuje $wiatu
chrze$cijanstwo, odpowiada: Gdy Credo nazywa Boga rownoczesnie ,,Ojcem”
i,,Wszechwladnym”, tqczy w opisie jedynego Boga pojecie rodziny z pojeciem mocy
kosmicznej. Przez to daje wyraznie poznaé, o co chodzi w chrzescijanskim obra-
zie Boga: o napiecie miedzy absolutng potegq i absolutng mitosciq, absolutnym
oddaleniem i absolutng bliskosciq, miedzy bytem absolutnym i bezposrednim od-
niesieniem do tego, co najbardziej w cztowieku ludzkie, przenikanie si¢ maximum
i minimum®*®, Zanim to przestanie uzyskato tak zwerbalizowany ksztatt, wyrazato
sie w wewnetrznej strukturze organizacyjnej Kosciotow lokalnych. Porzadkujac
relacje, wspolnoty gminy chrze$cijanskiej przejmowaty rozumienie panowania na
wzor wladzy pana domostwa i jego pomocnikow*®*. Oikovopog u Grekow czy pa-
ter familias u Rzymian byl panem, ktérego rzady w starozytnosci byty absolutne,
jednak tagodzone prawem zwyczajowym i obowiazkami religijnymi i spoteczny-

4l Zwyciestwa Jezusa nad ztymi duchami por. szalony w synagodze (Mk 1,21-28; £k 4,33-37),
chlopiec z padaczka (Mt 17,14-21; Mk 9,14-29; Lk 9,37-43), gluchy opgtany (Mt 9,32-34; 12,22-24;
Lk 11,14-16), opgtany z Gerazy (Mt 8,28-34; Mk 5,1-20; Lk 8,26-39), Kananejka (Mt 15,21-28;
Mk 7,24-30), reakcje wrogow (Mt 12,22-29; Mk 3,22-27; L.k 11,15-23).

42 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 71.

463 Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum. Zofia Wlodkowa, Krakow, Znak
1996, s. 137.

464 Elzbieta Kotkowska, Wzajemne relacje Kosciol — rodzina w perspektywie eklezjologii com-
munio, w: Socjologia religii. Kosciot instytucjonalny a rodzina. Problem relacji i wiezi wzajemnych,
red. Jozef Baniak, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2007, t. 5, s. 53-55.
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mi*, Bég w obrazach Go przedstawiajacych stawat si¢ Ojcem zapewniajacym
byt swemu stworzeniu, wszelkie warunki do zycia na wzoér ojca domu. Ta mysl
zostala przejeta z Biblii i od judeochrzescijan, jednocze$nie podkreslano wolnos¢
cztowieka wobec takiego Boga*®®. Pierwsi pisarze i apologeci chrzescijanscy wy-
wodzacy sig z poganstwa szukali stow w swojej kulturze, by wyrazi¢ przestanie
biblijne. Pragneli odpowiedzie¢ na potrzeby zardwno swoje, jak i tych, ktorym te
wiarg calym swoim zyciem gtosili. Do$¢ szybko pojawily si¢ interpretacje rozu-
mienia wladzy Boga i kondycji cztowieka w relacji do stoicyzmu. Filozofia ta, ktéra
pragneta pomoc cztowiekowi znosi¢ przeciwnosci losu, zagoscita juz w dzietach
Klemensa Rzymskiego i Arystydesa w interpretacji dzieta stworzenia*®’.

Rozpatrzymy teraz drogg przekazu i interpretacji objawienia, analizujac praw-
de obecna w najwczesniejszych symbolach wiary, Wierze w Boga Ojca wszech-
mogqcego, Stworzyciela nieba i ziemi, i w Jezusa Chrystusa, Syna Jego. W tym
wyznaniu wyrazano z absolutna pewnoscia wszechmoc i panowanie Boga oraz
Bostwo Jezusa Chrystusa. Tym samym gloszone w liturgii przestanie bylo apolo-
getycznie wazne dla przekonanego o swoim poddaniu fatum Greka i Rzymianina.
Trzeba byto rozeznac i zwerbalizowa¢ problem relacji Bog-Ojciec, Bog-wszech-
mogacy, Ojciec-wszechmogacy*®® oraz dookresli¢, kim jest Syn Bozy. Pomoca
byto przestanie Ewangelii wedtug §w. Jana, utozsamiajacego Syna Bozego z Lo-
gosem. Mimo ze nie padaja w niej stowa o powszechnym ojcostwie, to Syn jest
w pelni zjednoczony z Ojcem poprzez petnig poznania (J 10,30)*®.

Grecy mieli kosmiczne i organiczne wyczucie catosci. Wyrazato si¢ to w in-
terpretacji polis i kosmosu. Rozwingli kosmiczny wymiar wcielenia jako wtasne
przetozenie historii zbawienia zawartej w Starym Testamencie. Pozwolito to na
jasne ukazanie ludzkiej wolnosci w Chrystusie, ktéra wyzwalata z tragicznej eg-
zystencji przypadku i nieprzewidywalnej zmiennos$ci. Jednocze$nie przynosito
to, czego oczekiwali 6wczesni ludzie, owtadnigci konformizmem religijnym i nie-
pokojem mistycznym?*”°, Ten zamyst i namyst byl koniecznym wstepem do wy-
pracowanych w teologii ojcow Kosciota zlotego wieku interpretacji relacji Ojca

465 Wiadza ojca w domu rzymskim w II w. po Chr. nie bylta juz tak absolutna, jednak jej wizja
byta obecna kulturowo. Por. Jéréme Carcopino, Zycie codzienne w Rzymie, w okresie rozkwitu Ce-
sarstwa, thum. Maria Pakcinska, Warszawa, PIW 1966, s. 84.

46 Taki wydzwiek maja dziela: Didache, 1, 2, tham. Didache [online]; Epistola Barnabae, 21,
5-6, ttum. List Barnaby, s. 239; Klemens Rzymski, Ad Corinthos, 19, 2, thum. List do Koryntian, s. 77.

47 Por. Arystydes, Apologie, Introduction, textes critiques, traductions et commentaires par
B. Pouderon et M.J. Pierre, Sources chrétiennes, 470, Paris, Editions du Cerf 2003, 1-4, tenze, Apo-
logia, thum. Leszek Misiarczyk, w: Pierwsi apologeci greccy, s. 135-136.

48 Por. Bernard Sesbotié, Tres¢ tradycji: reguta wiary i symbole [II-V wiek], w: Bog zbawie-
nia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 94.

49 Por. George A. Maloney, Chrystus kosmiczny. Od Pawla do Teilharda, ttum. Tadeusz Miesz-
kowski, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1986, s. 65-88.

470 Probe odtworzenia stanu duchowego tamtych czaséw podejmuje Daniel-Rops, Kosciol pierw-
szych wiekow, thum. Kinga Ostrowska, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1968, s. 160.
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i Syna. Bez ich poszukujacej teologicznej pracy nie byloby mozliwe przyjecie fi-
lozoficznego terminu 60000106 W obronie biblijnej wiary.

Judaizm — apokaliptyczna wizja zwycigskiego Boga

Zanim chrze$cijanstwo znalazto swoj wyraz w kulturze hellenskiej, trzeba
byto dokona¢ swoistego wyjscia z judaizmu przez judeochrzescijanstwo. Row-
niez konieczne bylo wyjscie ze zhellenizowanego judaizmu, ktory mimo réznic
w wyrazie niost swoja historia wiar¢ Przymierza Boga z ludzmi. To przejscie
oznaczalo zmiang na plaszczyznie treéci i wyobrazni*’!. Jezus Chrystus nauczat
w $rodowisku, ktore zasadniczo separowato sie od kultury hellenistycznej. Zywa
byta ciagle pamig¢ o walce na §mier¢ i zycie, by zachowa¢ tozsamos¢ religijna,
a co za tym idzie, w tym przypadku narodowa, za czaséw dynastii Hasmoneuszow
z Antiochem IV Epifanesem, ktory byt promotorem kultury hellenistycznej. Na-
rzucany §wiatopoglad byl silnym problemem natury narodowej albo nawet dumy
nacjonalistycznej. W tych warunkach hellenizacja oznaczata wynarodowienie
i batwochwalstwo?*’.

Chrzescijanstwo w tonie judaizmu obejmowato rézne grupy i cztonkéw wielu
warstw spotecznych. Oni wszyscy musieli wznie$¢ si¢ ponad ekskluzywizm wy-
znawcOw Prawa Mojzeszowego i uwierzyc¢, ze zbawienie przynosi Jezus Chrystus,
przez swoja $miec i zmartwychwstanie. Juz na tak zwanym soborze w Jerozoli-
mie Kosciot pierwotny odrzuca zbytnie roszczenia Hebrajczykéw i przyjmuje za
Pawtem, ze Prawo jest Pedagogiem (Ga 3,24) dla wszystkich narodéw*”*. Ta uni-
wersalistyczna mys$l wobec granic §wiadomosciowych znajdowata swoje miejsce
rowniez w teologii judeochrzescijanskiej. Nie mozna wigc pominaé wplywow my-
$lenia semickiego na tworzacy si¢ wyraz ,,nowej wiary”. Teologia judeochrzesci-
jan jest teologia historii majaca charakter kosmiczny. Pobrzmiewaja w niej echa
literatury apokaliptycznej, ktora byta wyrazem walki o duchowe i religijne samo-
stanowienie przeciw inwazji idei hellenistycznych*™. Judeochrzescijanie, korzy-

411 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 163.

Por. Franciszek Szulc, Struktura teologii judeochrzescijanskiej, dz. cyt., s. 183.

Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 155-156.

Jean G.M. Daniélou dowiddt istnienia specyficznej teologii o wyrazie semickim, ktora po-
przez doktryng i praktyke katechetyczna zwiazang z sakramentami byta podstawa tworzenia teolo-
gii 1 praktyki Kosciota w bardziej zhellenizowanych strukturach kolejnych epok. Wykazat w swo-
ich pionierskich pracach, ze dzigki apokaliptyce mozemy pozna¢ doktryny péznego judaizmu oraz
pierwotnego chrzescijanstwa. Ukazat tym samym wewngtrzny zwiazek teologicznych koncepcji
judeochrzescijanskich ze §wiatem mysli apokaliptycznej, a przez nig z nurtem prorockim. Sktaniat
si¢ tez ku tezie, ze mozna o apokaliptyce mowi¢ jako o matce teologii chrzescijanskiej. Franciszek
Szulc stawia jednak przy tym stwierdzeniu znak zapytania. Twierdzi, ze trudno nazywac apokalip-
tyke matka teologii chrzescijanskiej w dostownym tego stowa znaczeniu, poniewaz apokaliptyka
typowo judaistyczna miata sktonnos¢ do rozwijania watkow kosmologicznych, jak tez do tendencji
ezoterycznych. Stata si¢ wigc kanalem, przez ktory przeszty do judaizmu i potem do chrzescijan-
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stajac z jezyka potocznego, przyczynili si¢ do opracowania teologii w kategoriach
metafizycznych, z silnym wptywem judaizmu drugiej swiatyni, zawsze jednak
wychodzac od wydarzenia Chrystusa. Dokonali oni swoistej eks- i inkulturacji‘”,
z jednej strony odcinajac si¢ od semickich korzeni religijnych, z drugiej tkwiac
w nich przez wyrazenie nowosci niesionej przez Jezusa Chrystusa w kategoriach
tej religii. W ten sposob przygotowali grunt pod pozniejsze ujgcia syntetyczne
i sposoby wyrazania prawdy, ze Bog jest wladca Wszechswiata*’s. Postgpujacy roz-
dziat miedzy chrzescijanstwem a judaizmem wzmocnit proces zblizania si¢ do kul-
tury hellenistycznej. Poczatki byty utatwione dzieki méwiacym po grecku Zydom
z diaspory. Przykladem sa wspotbracia Szczepana w Jerozolimie, ktorzy po jego
ukamienowaniu rozproszyli si¢ na terenach Imperium i ziemiach przylegtych*”.
Stali si¢ zaczynem ubierania przekazu objawienia w nowa szatg, ale najpierw, jak
konkluduje jezykoznawca Anna Wierzbicka, trzeba byto zdjqc z niego starq*™®.
Zrodzone w §rodowisku semickim chrze$cijanstwo kontynuowato przekona-
nie o wejsciu Boga w histori¢ poprzez przymierza z narodem wybranym*”. Glo-
sito, ze Bog walczy o swoje stworzenie, a w Jezusie Chrystusie zawiera przymie-
rze ostateczne. Judeochrzescijanie podtrzymywali ideg, ze historia stworzenia to
historia dialogu, konfliktow, walki i tryumfu Boga nad mocami zta, ku ostatecz-
nemu zwycigstwu. Wiele watkow w wyrazie wiary zostalo przejetych z apokalip-
tyki pdznego judaizmu, na ktora miaty wptyw mity Wschodu*®. Udato si¢ wyka-
zaé, ze wpltywy obce byty przetwarzane w swoisty dla tej religii sposob, niosty

stwa nurty gnostyczne. Chrzescijanstwo natomiast rozwijato si¢ wedtug misji apostotéw chodzacych
z Chrystusem. Por. Jean G.M. Daniélou, Henri-Irénée Marrou, Historia Kosciota, dz. cyt., s. 48-58;
Jean G.M. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, dz. cyt., s. 428 oraz Franciszek Szulc, Struktura
teologii judeochrzescijanskiej, dz. cyt., s. 144-145, 183; Wincenty Myszor, Judeochrzescijanstwo
—zagadnienie definicji i Zrodel, w: Judeochrzescijanskie elementy w literaturze patrystycznej, ,,Studia
Antiquitatis Christianae” t. 13, 1998, s. 10-20; Stanistaw Strekowski, Literatura judeochrzescijan-
ska: kryterium chronologii i gatunkow literackich, w: Elementy judeochrzescijanskie w literaturze
patrystycznej, ,,Studia Antiquitatis Christianae”, 1998, t. 13, s. 21-35.

475 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 160.

476 Wyrazne wptywy teologii judeochrzesciajnskiej sa obecne w powstalej pdzniej tak zwanej
szkole antiochenskiej, ktora przejgla wiele ze szkot rabinackich. Por. tez Luigi Padovese, Wprowa-
dzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 156; Jean G.M. Daniélou, Henri-Irénée Marrou, Histo-
ria Kosciota, dz. cyt., s. 253-256.

477 Por. Etienne Trocmé, Pierwsze kroki chrzescijaristwa, thum. Joanna Gorecka-Kalita, Kra-
kow, WAM 2004, s. 50-52.

478~ Anna Wierzbicka, Co mowi Jezus? Objasnienie przypowiesci w stowach prostych i uniwer-
salnych, thum. Izabela Duraj-Nowosielska, Warszawa, Wydawnictwo Naukowe PWN 2002, s. 26;
por. tez Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 155 oraz 160. Analiza
kontekstu wskazuje, ze Wierzbicka i Padovese maja inny zakres znaczeniowy stowa ekskulturacja.

47 Dzigki temu pozniejsi apologeci greccy mogli wyjasniaé, ze religia chrzescijanska to nie
nowinkarstwo. Por. s. 36, 89 niniejszej pracy.

480 Badania nad apokaliptyka zydowska w drugiej polowie XX w. rozwijaly sie bardzo dyna-
micznie, rowniez podkreslano ich wigz z proroctwami. Zob. szczegétowe opracowanie tematyki,
Jean G.M Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, dz. cyt., s. 140-171.
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przestanie o zwycigskim Bogu nad wszelkimi sitami tego, co widzialne i niewi-
dzialne, i nie ulegaty rozmyciu czy wchionigciu jak stare religie rzymskie*®!. To
dziedzictwo przejete z semickich zrédet pozwalato na podkreslenie, ze w pierw-
szym etapie, dzigki apokaliptyce i jej tacznosci z duchem prorockim, mozliwe byto
wiarygodne stanigcie naprzeciw hellenskiej i hellenistycznej wiary w fatum, ktore
w przekonaniu ludzi tamtych czasoéw rzadzito kosmosem i nawet bogowie nie mo-
gli tych wyrokow zmieni¢ bez naruszenia harmonii $wiata*?. Natomiast chrzesci-
janie od pierwszych chwil zaistnienia glosili przekonanie, ze we wszech$§wiecie
dzieje si¢ historia walki Boga z mocami tego $wiata, a Chrystus odnosi ostatecz-
ne zwycigstwo. Wyrazajacy te zmagania jezyk semicki pierwszych chrzescijan
musial ulec przeksztalceniu w konfrontacji z gnostykami, a pomoca byt etyczny
i kosmiczny jezyk stoikow. Grecy jako chrzescijanie rozpoczeli proces wyrazniej-
szego artykutowania tego, co $wiat semicki ukryt w bogatej symbolice apokalip-
tycznej*. Otwierata si¢ droga do tak zwanego kosmicznego wyrazu wiary i poz-
niejszej teologii Logosu w szkole aleksandryjskie;j.

Droga przenikania w $§wiat Cesarstwa idei Boga panujacego nad $wiatem
byta przede wszystkim judaistyczna diaspora w $wiecie hellenistycznym. Czgs¢
Zydéw sympatyzowala z kultura, ktorej nosnikiem byt jezyk grecki. Niektore mo-
tywy tego $wiata stawaly si¢ im bliskie az po pragnienie uzgodnienia religijno-
-filozoficznego, ktérego dokonat Filon z Aleksandrii. Zyd z diaspory by} bardzie;
otwarty na przezwycigzenie barier wzniesionych przez Prawo Mojzeszowe. Miat
w sobie ducha misyjnego, ktory przyciagat tych, ktorych nazywano ,,bojacymi sig
Pana” i ktorzy mogli sta¢ si¢ prozelitami. O ich ogromnym wysitku inkulturacji
$wiadczy fakt, ze na poczatku chrzescijanstwa, w I 1 Il wieku, gminy rozwijaly
si¢ tam, gdzie byta cho¢ jedna synagoga. Smiato mozna stwierdzi¢, ze zhelleni-
zowany judaizm byt pomostem, po ktérym chrze$cijanstwo wkroczylo w Cesar-
stwo. Dziegki procesowi okreslanemu jako ekskulturacja chrzescijanie odcigli sie
od watkow nacjonalistycznych i narodowych. Kazdy poprzez chrzest wchodzit
do rodziny, w ktérej nie byto ani Greka, ani Zyda (Kol 3,11) i w ktérej panowata
wyzwalajaca moc Boga*®.

481 Jak przekonuje Franciszek Szulc, Mathias Delcor wykazat, ze nie ma prostej linii rozwo-

ju migdzy mitami orientalnymi, ktore silnie oddziatywaty na Cesarstwo przetomu epok, a podob-
nymi miejscami w Pismie Swigtym. Wiara o wyrazie semickim asymilowata mity kosmiczne, ale
w Swietle wiary w jednego Boga Izracla. W podobny sposob asymilowali mity i wierzenia Imperium
chrzescijanie pierwszych wiekow. Na temat judaizmu; por. Franciszek Szule, Struktura teologii ju-
deochrzescijanskiej, dz. cyt., s. 183.

42 Por. Joél Schmidt, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Katowice, Wydawnictwo ,,Ksiaz-
nica” 1996, s. 102 oraz s. 98 nn., niniejszej pracy.

43 Por. tez George A. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 89-90; Luigi Padovese, Wpro-
wadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 157.

484 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 157-160.
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W kolejnych fragmentach pracy przedstawimy, jak idea Boga panujacego
nad wszech§wiatem przyczynita si¢ do interpretacji relacji Ojca i Syna, by stac
si¢ p6zniej podstawa przyjecia terminu 6poo0010G, wyrazajacego petnig Bostwa
w Chrystusie oraz Jego pelna blisko$¢ i pelna réznice migdzy Stwoérca a stwo-
rzeniem, t¢ blisko$¢, ktorej pragneli odbiorcy objawienia w Cesarstwie w czasach
coraz wigkszych niepokojow.

Justyn — dialog ze $wiatem

Justyn Meczennik jest $wiadkiem, ktorego Hans von Campenhausen uznat
za pierwszego teologa chrzescijanskiego*®. Pozniejsze badania zweryfikowaty te
opinig, pozostaje jednak faktem, ze znajacy 6wczesna filozofig jako poszukiwa-
nie madro$ci, Justyn odnalazt prawde w chrzescijanstwie, nie odcinajac si¢ od
korzeni swojej kultury. Jest przedstawicielem nurtu apologetycznego, ktory nie
ograniczal si¢ tylko do obrony chrzescijanstwa, ale byt tez pozytywnym dawa-
niem $wiadectwa, czym chrzescijanstwo jest i dlaczego tylko ono jest prawdziwe.
Justyn miat trzy cele: konfrontacj¢ z Cesarstwem Rzymskim jako organizmem
panstwowym, konfrontacj¢ z kultura grecko-rzymska oraz pozytywne przedsta-
wienie nauki chrzescijanskiej*®. Mysl Justyna zostata juz czgsciowo wpleciona
w pierwsza cz¢$¢ niniejszego rozdziatu. Przedstawiane aspekty splataja sig ze soba,
poniewaz dzigki pozytywnemu i niekonfrontacyjnemu ujmowaniu doktryny wiary
Justyn wchodzit w dialog z ludzmi, ktorych potrzeby odczytywat poprzez wlasne
doswiadczenia, nadajac im form¢ wypowiedzi wlasciwa dla jego czasow**’. Opra-
cowywal pierwotny kerygmat w aspekcie wlasnych poszukiwan, jak tez filantro-
pii*8. Justyn rozwijat te przejawy kultury hellenistycznej, ktore utatwiaty odbior
ludziom doznajacym niepokojow egzystencjalnych, poniewaz sam ich doswiad-
czyl, o czym mozemy wnioskowac¢ z jego pism. Biblijna historia dialogu Boga
i cztowieka poszerzana jest u Justyna o aspekt kosmologiczny, po nim zyskujacy
na znaczeniu w chrystologii. Justyn jest jednym z pierwszych pisarzy koscielnych,
ktory wedtug stéw Manlia Simonettiego, dazy do przekroczenia istotnego wymia-
ru soteriologicznego, a wiec historycznego, zesrodkowanego na fakcie Wcielenia.
Przesuniecie punktu ciezkosci postania jest daning, ktorq teologia Il wieku musiata

45 Por. Hans von Campenhausen, Ojcowie Kosciola, ttum. Kazimierz Wierszytowski, Warsza-
wa, Instytut Wydawniczy Pax 1967, s. 13.

486 Por. Justyn, Apologia 1, 24-26, thum. Apologia 1 [M], s. 58-60; Leszek Misiarczyk, Wstep,
w: Justyn Meczennik, 1 i 2 Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, dz. cyt., s. 20.

47 Ewa Wipszycka stwierdza, ze $wiadectwo Justyna o jego poszukiwaniach i nawroceniu jest
jednym z nielicznych (Kosciof w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 77-79). Na temat potrzeb eg-
zystencjalnych, mozliwych do rozeznania mimo braku wielu zroédet pisanych o motywach nawroce-
nia por. s. 98 nn, niniejszej pracy.

488 Justyn wyraznie ukazuje antropologie chrzescijanska, ktora jest efektem wecielenia, jako da-
jaca podstawy, by kocha¢ wszystkich ludzi. Por. Justyn, Apologia 1, 10, 1; 14, 3; 57, 1, thum. Apo-
logia 1 [M], s. 48, 50-51, 80.
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zaplacicé za wymog wyjscia z izolacji i ustanowienie dialogu ze swiatem kultury, to
znaczy filozofii greckiej*®. Patrzac na pisarstwo Justyna, warto podkresli¢, ze jego
dialog ze $wiatem kultury nie ograniczat si¢ tylko do filozofii, cho¢ jest juz ona
dla niego praeparatio evangelica, (ebayye Nk ponapackeun) wedtug okreslenia
Euzebiusza z Cezarei*’. Probujac dociera¢ do $wiadomosci mu wspotczesnych,
najsilniej przeciwstawiat si¢ kultowi demonow, ktore oszukuja ludzi, podszywajac
si¢ pod tak zwanych bogéw*"'. Wedtug Euzebiusza napisat on dzieta zatytutowane
Do Grekow ido tych samych adresatow Odprawa. Przekonywal w nich o wyzszo-
$ci chrzescijanstwa nad filozofiami greckimi, ukazujac roznice migdzy ich droga-
mi do prawdy. Wyczutl potrzeby 6wczesnego swiata i rodzacych si¢ niepokojow
i zawart w tych dzietach wiadomosci o naturze demonow, wedtug przekazanych
w Historii Kosciola danych*?. W swoich Apologiach przyszty mg¢czennik demasko-
wat demony podajace si¢ za bogow, aw I Apologii ukazat przyktad naiwnosci ludzi
omamionych przez tych, ktorzy stuza demonom. Jednym z nich byt Szymon Mag,
ktoremu — jak przekonuje Justyn — wzniesiono posag nad Tybrem*. Nie mamy
wzmianki niezaleznej od Justyna na temat tego posagu, ale bardziej chodzi tu
o argumentacje, ktora stosowat teolog wobec ludzi zagrozonych wiara w demo-
ny**. Dodatkowo, powotujac si¢ na filozofow, przytoczyt postawe Sokratesa, ktory
obnazyt oszustwa demonow dzigki rozumowej refleksji. W swoim apologetycz-
nym przestaniu wyjasnit, ze zemsta tych stworzen byto podburzenie swoich wy-
znawcow, by skazali na $mier¢ filozofa za ateizm i bezbozno$¢. Justyn nie wspo-
mniat o swoistym demonie Sanpoviov, glosie doradczym bostwa, o ktorym mowit
Sokrates i pozniejsze o nim pisane $wiadectwa Platona i Ksenofonta*”. Pomijajac

49 Manlio Simonetti, Cristianesimo antico e cultura greca, Roma, Borla 1983, s. 42; cytat za
Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 166.

40 Praeparatio Evangelica, PG 21.

#1 Swiety Augustyn poszedt za Justynem na bazie nauczania Jezusa Chrystusa i stanowczo
stwierdzil, ze demony nie moga by¢ dobre. Uznal je za jednoznacznie zte i utozsamit je z diabta-
mi. Przekonywat, Ze platonizm, uznajac demony jako posrednikow migdzy Bogiem a cztowiekiem,
jest niezgodny z objawieniem. Nie nalezy ich czcié, poniewaz tylko Chrystus moze zapewni¢ czto-
wiekowi szczgScie 1 opieke w drodze do wiecznosci. Tego cheg aniotowie. Z grzechdw za$ oczysz-
cza tylko Chrystus. T¢ prawdg przejmie Sredniowiecze. Por. De civitate Dei, VIII, 14 — X, 32; ten-
ze, Panstwo Boze, tham. Wiadystaw Kubicki, Kety, Wydawnictwo Antyk 2002; na temat demonow
w ujeciu poganskim u Apulejusza (ok. 125-170) i Chalcydiusza (I1I/IV w.) por. Clive S. Lewis, Od-
rzucony obraz, dz. cyt., s. 49-50, 60-61.

492 Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia ecclesiae, IV, 18, 3-5, thum. Historia koscielna, s. 176.

43 O Szymonie Magu wspomina Euzebiusz z Cezarei, Historia ecclesiae II, 13, 1-4, tham. Hi-
storia koscielna, s. 66; Justyn, Apologia 1, 26, 1, tham. Apologia 1 [M], s. 59.

494 Warto tez pamietaé, ze dopiero chrze$cijanstwo ukazuje zto demondéw. Demon Saipwv
w kulturze greckiej to posrednik migdzy $wiatem ludzi i bogow. Nie wszystkie byty wtedy uznawane
za zte czy ztosliwe. Platon, Sokrates, Heraklit uznawali demony za opiekuncze duchy.

45 W Fajdrosie Sokrates wypowiada stowa: Kiedym chcial, moj dobrodzieju, przejs¢ rzeczke
na drugq strone, boski gtos poczutem — zwyczajny to u mnie znak, zawsze mnie powstrzymuje, kiedy
cos mam robi¢ — wiec jakbym jakis glos stamtqd ustyszal, ktory mi nie pozwalat odejs¢, zanim sie
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dyskusje nad natura tego fenomenu, mozemy si¢ skupi¢ nad logika przedstawio-
na przez Justyna. Uznat on, ze Sokrates racjonalnie i rozumowo wykazat oszu-
stwa demonow i one si¢ zemscily, doprowadzajac do jego $mierci. Przytoczyl,
wedtug dwezesnych zasad wypowiedzi, tylko te argumenty, ktore budowaty jego
tez¢ apologetyczna. Podobnie interpretowat Justyn przesladowanie chrzescijan
jako zemstg demonow na wyznawcach Chrystusa, ktory ujawnit ich prawdziwa
naturg. Chrzeécijan réwniez oskarzano o bezbozno$¢ i ateizm*®. Paralela Chry-
stus — Sokrates byta jedna z bardzo no$nych idei pomagajacych w inkulturacji*”.
Justyn przekonywat, ze sam Logos, zanim stat si¢ widzialnym cztowiekiem Jezu-
sem Chrystusem, objawit prawde Sokratesowi*”®. Z punktu widzenia nauki XXI
wieku tego typu argumentacja jest nie do utrzymania, jednak w czasach Justyna
pozwalala glosi¢ przekonanie, ze przej$cie na chrzescijanstwo to krok do przodu
w poznawaniu prawdy, a nie zaparcie si¢ swojego dziedzictwa. W ten sposob Justyn
znalazt swoisty lqcznik kulturowy, migdzy postrzeganiem $wiata przez mieszkan-
cow Imperium w kulturze grecko-rzymskiej a historiozbawczym przestaniem Bi-
blii podparty logicznymi i racjonalnymi wywodami. Odpowiadato to na potrzeby
przezyciowe i przenosito ci¢zar argumentacji w strong idei, ktéra p6zniej nazwano
Chrystusem kosmicznym, a ktora rozwinigta zostata w teologii Logosu*”’. Moze-
my powiedzie¢, ze Justyn wypracowal pierwsza kosmiczna interpretacj¢ weiele-
nia. Przesunat punkt cigzkos$ci, o ktérym wspomniat Manlio Simonetti. Jego idea
logos spermaticos jest udana proba ukazania, jak w Swicie kultury hellenistycznej
mozna interpretowac, kim jest cztowiek i kim jest Jezus Chrystus, co to znaczy,
ze cztowiek jest stworzony wedtug obrazu i podobienstwa. Zgodnie z przekona-
niem, ze podobne rozpoznaje podobne, cztowiek dzigki Chrystusowi dociera do
prawdy, poniewaz Logosu si¢ stucha, a wiara bierze si¢ z tego, co si¢ styszy. Dzigki
relacji podobienstwa z Logosem cztowiek moze dociera¢ do prawdy, a ta prawda
taczy ochrzczonych w Kosciele, jedynym srodowisku jej ostatecznej weryfikacji®®.

nie oczyszcze, bom oto zgrzeszyl przeciwko bostwu (Platon, Fajdros, 242nn.). Glos ten nie odradzit
mu pojscia na rozprawe (por. Platon, Obrona Sokratesa, 40 B). O demonie Sokratesa i milczeniu na
ten temat przez pisarzy chrzescijanskich por. Tomasz Stepien, Ojcowie Kosciota i demon Sokratesa,
»Teologia Polityczna”, nr 2, 2004-2005, s. 242-251 oraz z filozoficznego punktu widzenia por. Zofia
Sajdek, O glosach w glowie Sokratesa. Przyczynek do dyskusji, ,,Racjonalista. Z punktu widzenia
Humanistyki”, z. 3, 2013, s. 154-169.

46 Por. Justyn Meczennik, Apologia 1, 6,1, thum. Apologia 1 [M], s. 46.

47 (Obszernie na ten temat pisze Thomas Deman, Chrystus Pan i Sokrates, thum. Zofia Staro-
wieyska-Morstinowa, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1953.

48 Por. Justyn Meczennik, Apologia 1, 5, 4, ttum. Apologia 1 [M], s. 46.

49 George A. Maloney, piszac swoja prace Chrystus kosmiczny, rozpatruje my$l apostotéw Jana
i Pawla, a nastepnie przechodzi do opisu teologii Ireneusza z Lyonu; por. dz. cyt., s. 21-90.

500 Wspotczesnie idea ta przezywa renesans, szczeg6lnie gdy Sobor Watykanski I1 zaaplikowat
ja do swoich dokumentow. Por. Elzbieta Kotkowska, Warunki wstepne interpretacji doswiadczenia
religijnego. Pomiedzy logos spermatikos (AOyog omeppatikés) a ghal el (98 577), w: Ja-wspdlnota,
wspolnota-ja. Proba ujecia interdyscyplinarnego, red. Elzbieta Kotkowska, Jarostaw Moskatyk,
Matgorzata Wiertlewska, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2008, s. 263-275; tejze, The Rese-
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Swiety Justyn, faczac wszechmoc Bozg ze stoickim logosem i przestaniem Ewan-
gelii wedtug §w. Jana, przekonywatl, ze czlowiek w akcie stworzenia otrzymuje
logos, ktory jest w zywej relacji z Logosem, Synem Bozym. Dzigki temu darowi
cztowiek moze dociera¢ do prawdy, i to w wolnosci. Ta relacja z Bogiem, zywa
i wolna, pozwalata mie¢ nadziej¢ na rozumno$¢ poszukiwan w opisie tego, co osta-
tecznie jest niepoznawalnym misterium. Justyn niejako otworzyl droge przejscia
od styszanego, niezwerbalizowanego i niespojeciowanego przezycia religijnego ku
doktrynie wyrazonej pojgciami i sposobem myslenia Grekow, a tym samym otwo-
rzyt droge przyjecia filozoficznego terminu, by obroni¢ biblijna tre$¢ objawienia.

Od Justyna rozpoczyna si¢ wyrazista inkulturacyjna werbalizacja przekona-
nia, ze cata rzeczywistosc¢ jest podlegta wladzy Boga. Relacja Syn—Ojciec wobec
stworzenia jest podstawa pewnosci, ze cztowiek osiggnie swoja petnie w danej mu
wolnosci, a poprzez niego poddany mu Kosmos®*®'. Jak wida¢, odwrdocona zostaje
relacja podlegtosci migdzy Swiatem a cztowiekiem. Podobnie jak przy tak zwanym
przewrocie kopernikanskim, wymagato to catkowitej zmiany $wiatopogladowe;j
i zwiazanych z tym postaw®*>. Wymagato w pewnym sensie wykorzenienia, by moc
si¢ zakorzenic¢ na nowych warunkach i da¢ swoj wyraz wiary w kulturze zyjacego
w tamtych czasach czlowieka>®.

Tertulian — troska o sfowo

Jezeli wspolnota wiary zyje w prawdzie, to dba o sposob myslenia, mowy
i odpowiadajqcy im sposob dzialania i w ten sposob tworzy teologie®®. Przykta-
dem tego jest teologia Tertuliana, szczegdlnie w pismach przedmontanistycznych.
Wedhtug Euzebiusza z Cezarei byt on znawca prawa i byt mu bliski jezyk praw-
niczy wyrazajacy kulture tacinska®”. Pisarz chrzescijanski wykorzystat skton-
no$¢ do $cistoscei i precyzji ludzi zyjacych w kulturze jezyka tacinskiego nie tylko
w walce z oszczerstwami wobec chrzescijan. Ze wzgledu na precyzowanie stow-
nictwa teologicznego jego stowny wyraz doktryny wiary, szczegdlnie dla Swiata
Zachodu, jest nie do przecenienia. Jego styl pisarski, korzystajacy z ataku i obro-
ny, w posredni sposob uwidaczniat niepokoje pogan, ktore zostaly opisane w po-

arch Potential of the Notion of Logos Spermatikos in Relation to the Church Understood as Assem-
bly of God, dz. cyt.

01 George A. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 8.

02 Zmiana ta nie byta lawinowa; por. Ewa Wipszycka, Kosciél w swiecie péznego antyku, dz.
cyt., s. 73-75.

503 Ten proces obserwujemy zaréwno u judeochrzescijan, jak i u poganochrze$cijan. Wspot-
czesnie jest to powazny problem misyjny, na ile Jezus Chrystus jest synem swej epoki, a na ile i jak
mozliwa jest inkulturacja Jego przestania w nowych warunkach. Por. Anna Wierzbicka, Co mowi
Jezus?, dz. cyt., s. 26-27.

504 Por. Krzysztof Sniezynski, Metafizyka w teologii. Materialy bibliograficzno-eksplanacyjne,
Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2008, s. 80.

05 Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiae, 11, 2, 4, tham. Historia koscielna, dz. cyt., s. 55.
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przednim paragrafie’*®. Zapewne datoby si¢ przeprowadzi¢ szczegdtowa psycho-
logiczna analiz¢ porownawcza migdzy zarzutami a wewngtrznymi pragnieniami,
przekracza ona jednak ramy tej pracy. Wnikliwy czytelnik zauwazy, ze Tertulian
demaskowat zrodla niepokojéw mieszkancow Imperium i precyzyjnie atakowat
przerzucenie tych niepokojow na chrzescijan. Pokazywal, ze poganie dzialaja we-
dtug niskich pobudek, iz trzeba znalez¢ winnego wiasnych nieszczgs¢™’. Jest to
spoleczny proces, ktory wielokrotnie w ciagu dziejow przyczynial si¢ do pogro-
moéw 1 nieuzasadnionej dyskryminacii.

Tertulian na trwale zapisal si¢ w teologii dzigki wprowadzeniu tacinskiej ter-
minologii dotyczacej Trojcy Swietej. Doprecyzowal sposéb mowienia o Tréjcy,
wprowadzajac termin trinitas, oraz pisal, ze wierzymy w Trojce: Jednego Bo-
stwa, Ojca i Syna, i Ducha Swietego®®s. Swoje teologiczne odkrycie doprecyzowat
w dziele Przeciw Prakseaszowi, taczyt tam jedno$¢ Boga co do Jego istoty z opisem
troistosci ze wzgledu na Boski plan zbawienia. Dlatego Tertulian moze powiedzie¢
o Ojcu, Synu i Duchu, zZe sa: jednej substancji, jednego stanu i jednej mocy, po-
niewaz jest jeden Bog, owe zas stopnie, formy i postaci rozrozniamy pod imiona-
mi Ojca, Syna i Ducha Swietego®™. Swiat tacinski potrzebowat takich dookreslen
i dzigki temu mogt broni¢ biblijnej wiary w Boga Trdjjedynego i Béstwo Jezusa
Chrystusa. Teologia ta byta rowniez sktadowa krytyczna wobec zbyt sktonnej do
spekulacji mysli chrzescijanskiego Wschodu. Tertulian, co do warstwy stownej,
inaczej niz szybciej rozwijajaca si¢ teologia Antiochii i Aleksandrii, bronit obra-
zu Trojjedynego Boga Stworcy. Tertulianski ,,wynalazek™'® odnos$nie do relacji
w Trojcy, jak stwierdza Henryk Pietras, doszedt do gltosu dopiero w IV wieku. Jego
mysl docierata przez teologig opisowa i praktyczna teologi¢ Cypriana z Kartaginy,
poniewaz sam Tertulian przeszedl na montanizm. Na bazie nowego stownictwa
Tertulian stworzyl podstawy mysli trynitologicznej, ktéra wywarta wplyw na bi-
skupa Hozjusza z Kordoby i p6zniej na Hilarego z Poitiers’'.

306 Por. Waldemar Turek, Tertulian, dz. cyt., s. 9-10.
07 Por. przypis nr 86, s. 38 niniejszej pracy.
Por. Tadeusz Ktosowski, Tertulian, w: Hilary z Poitiers, O Tréjcy Swietej, ttum. Emil Stanula,
wstep 1 oprac. Tadeusz Ktosowski, PSP 64, Warszawa, Wydawnictwo UKSW 2005, s. 14.

39 Tertulian, Adversus Praxeam, I, 1, 4, thum. Przeciw Prakseaszowi, s. 38.

519 Por. Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Przeciw Prakseaszowi, dz. cyt., s. 28.
Biskup Hozjusz z Kordoby miat pewien wptyw na Konstantyna, choé¢ przy tak autoryta-
tywnym wiadcy nie jest tatwe do udowodnienia, w jakiej mierze. Niemniej byt on obecny w latach
312-326 przy Konstantynie jako jego doradca w sprawach teologicznych, czyli przed zwotaniem
synodu w Nicei oraz na synodzie pézniej nazwanym soborem (325). Augustyn Eckmann, Hozjusz
z Kordoby, w: EKat., t. 6, kol. 1261. WspomnieliSmy tez o zachodnim teologu, Hilarym z Poitiers,
ktory w czasie swej banicji poznawal mysl Wschodu, szukajac pomostow taczacych catg 6wczesna
teologie. Opis jego doniostych dziatan przekracza ramy tej pracy. Por. Tadeusz Klosowski, Swiety
Hilary z Poitiers w sporze o Tréjce Swietq, w: Hilary z Poitiers, O Trojcy Swietej, dz. cyt., s. 26-34.
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Ireneusz — ratunek przed tajemna gnoza

W obronie chrze$cijanskiego obrazu $wiata Ireneusz z Lyonu stanatl wobec
mysli gnostyckiej, ktora zaczerpngta wiele watkow z chrzescijanstwa oraz z re-
ligii Dalekiego Wschodu. Synkretyzm tamtych czaséw sprzyjat przejmowaniu
watkoéw z roznych obszarow, w tym réwniez z chrzescijanstwa. Przyktadem za-
gubienia nie tylko pogan, ale i chrze$cijan jest list walentynianina Ptolemeusza do
Flory, ktora zapewne byta chrzescijanka lub jeszcze katechumenka’?. Odwotujac
si¢ do swoistej interpretacji Starego Testamentu, przekonywat adresatke, ze gdy
bedzie tego godna, okaze si¢ ,,zyzna gleba”, otrzyma wtajemniczenie w trady-
cje apostolska’®®. Ireneusz wobec takich postaw bronit petnej wiedzy chrzescijan
o Bogu Stworzycielu i wyjasnial, Ze nie jest to tajemna wiedza dla wybrancow>'4.
Chrystus, Syn Bozy nie nauczat apostotéw inaczej czy glebiej o Ojcu, co mieliby
przeja¢ gnostycy. Obrazowa teologia Ireneusza odwotywata si¢ do ukrytego pla-
nu krzyza obecnego we wszechswiecie, ktory ukazal sie¢ w pelni i jawnie poprzez
widzialne ukrzyzowanie. Ireneusz przekonywat w stowach: Wypadato bowiem,
zeby stajqc si¢ widzialny, doprowadzit do ujawnienia swe oznaczenie na planie
krzyza we wszechswiecie, aby swoje dziatanie w zakresie niewidzialnym ukazat
takze w sposob widzialny, bo wlasnie to on oswietla wysokos¢, to znaczy te w nie-
biosach, obejmuje glebokos¢, ktora jest w glebokosciach ziemi, rozciqga diugosc
od wschodu ku zachodowi i steruje szerokosciq od potnocy ku potudniowi i on
wzywa rozproszonych ze wszystkich stron do poznawania Ojca’". Nic, co pochodzi
od Boga, nie jest tajemne, zakryte i dostgpne tylko dla matej grupy wtajemnicza-
nych. Poznanie planéw Bozych jest mozliwe dzigki stalej opatrznosci i wspotpracy
cztowieka z Bogiem. Ireneusz nauczat, ze Bog przez swoje Stowo i swa Madros¢
dziata stworczo w §wiecie, i wprowadzal doniosty, symboliczny obraz Manus Dei.
Nie $lepy los czy fatum, ale Bog jest tym, ktory przenika swa moca $wiat poprzez
swoje ,,rece”, czyli Syna 1 Ducha®®. Dia stworzenia swiata oraz uksztattowania
czlowieka, z powodu ktorego Swiat powstat, Ojciec nie potrzebowat aniotow, nie
potrzebowal takze Zadnej pomocy dla stworzenia tych bytow, ktore znalazly sie
w stworzeniu i stuzyly dla przeprowadzenia planu zbawczego, zdarzen, ktore doty-
czyly cztowieka. Mial przeciez bogatq i niewymownq pomoc, wspomagajq Go bo-
wiem we wszystkim jego Bliscy, a zarazem Jego Rece, to znaczy Syn i Duch, Stowo

512 Wincenty Myszor, Gnostycyzm, w: IPEF.

13 Ptolemeusz, Ad Floram epistola, 4, [dalej: Ad Floram], tenze, 4, List Ptolemeusza do Flory,
thum. Marian Michalski w: ALP 1, s. 157, 159, [dalej: Do Folry].

514 Treneusz stwierdza: Chrystus [...] ukazal jawnie Boga, ktérego w pierwszym Adamie obrazilismy,
Adversus haereses, V, 16, 3; jest to fragment zachowany po grecku, cytat za przypis 231 do Wykiad, 37, s. 55.

15 Treneusz z Lyonu, Demonstratio 34, tham. Wykiad, s. 53. Warto podkresli¢, ze cytat ten ma
liczne odwotania biblijne, co jest charakterystyczne w apologii $w. Ireneusza (Mdr 1,7; Ef 3,18; Kol
1,20; Ef4,9; 213).

516 Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 11, 30, 9; Demonstratio 5, tham. Wyktad, s. 26-27;
George A. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 92-93.
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i Madrosé, ktorym stuzq i sq im poddani wszyscy aniolowie®”. Ireneusz z Lyonu

podkreslat Boza opieke nad cztowiekiem, poniewaz, jak nauczat Jezus Chrystus,
$wiat ma jedynego tworce, ktory nie potrzebuje wczesniej istniejacej materii i ten
Bog jest Bogiem, ktérego glosza prorocy, a potwierdza Prawo Starego Testamen-
tu’'s, Caty wszech$wiat jest w regkach Boga, ktory stwarza go z niczego (ex nihi-
lo): ludzie rzeczywiscie nie mogq nic zrobi¢ z niczego, ale jedynie z istniejqcej juz
przed nimi materii. Bog przewyzsza ludzi przede wszystkim z tego wzgledu, ze On
sam zaopatrzyl sie w materie do swego dzieta stworczego, cho¢ ona wczesniej nie
istniala®®. Treneusz w tonie swych wypowiedzi jest jakby przeciwienstwem Ter-
tuliana. Dla przekonania innych poszukuje rowniez zdroworozsadkowych argu-
mentow: Stworzone rzeczy musiaty z koniecznosci wziqc poczqtek swego istnienia
z jakiejs pierwszej przyczyny,; a Bog jest poczatkiem wszystkiego. On nie pochodzi
od nikogo, a wszystkie rzeczy pochodzq z Niego |[...] Wsrod wszystkich rzeczy jest
zawarte to, co nazywamy Swiatem, a w Swiecie jest zawarty czlowiek. Tak zatem
ten $wiat zostal rowniez stworzony przez Boga™. Wedtug biskupa Lyonu, jezeli
nie przyjmie si¢ prawdy o ,,pierwszej przyczynie”, to trzeba szukac ciagle czegos,
co jest ponad, a to powadzi do niekonczacego sig ciagu poszukiwan tego, co ,,po-
nad”, czyli jakiej$ ,,Pleromy” nad ta juz przyjeta ,,Pleroma”: a nad niq znow inna,
a nad Bythosem inny ocean bostwa [...] i w ten sposob — ich doktryna [ gnostykow]
bedzie si¢ rozciqgata ad infinitum — bedq zawsze musieli wyobrazac¢ sobie coraz
inne Pleromy i inne Bythosy>'. Wedtug osadzonego w kulturze hellenistycznej ro-
zumowania czczony przez gnostykéw Demiurg nie moze by¢ Bogiem, poniewaz
ma nad sobg wyzszego 2.

Ireneusz glosit z przekonaniem, ze Bég chrzescijan, w swej pelnej transcen-
dencji jest Bogiem bliskim. To grzech odsunat cztowieka od Niego, ale Boza opieka
i mitosierdzie pozostaja, co byto najpeiniejsza odpowiedzia na rozeznane potrzeby

17 W innym miejscu stwierdza: Jest rzeczq wlasciwg, bysmy zaczynali od pierwszego, najwaz-
niejszego twierdzenia, mianowicie od Boga Stworcy, ktorego oni [gnostycy]| opisujq bluznierczo jako
poroniony ptod; i bysmy wykazali, ze nie ma niczego ponad albo poza Nim |[...] jako ze On jest jedy-
nym Bogiem, jedynym Panem, jedynym Stworcq, jedynym Ojcem i jedyny zawiera wszystkie rzeczy
i uzycza im istnienia. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 11, 1, 1, cyt. za John N.D. Kelly, Poczqtki
doktryny chrzescijanskiej, s. 73; por. Demonstratio 4nn., ttam. Wyklad, s. 26nn.

518 Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1, 11, 1; John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny
chrzescijanskiej, s. 73.

19 Treneusz z Lyonu, Adversus haereses, 11, 10, 4; por. Andrzej Maryniarczyk, Creatio ex ni-
hilo, w: IPEF.

520 Treneusz z Lyonu, Demonstratio 4, ttum. Wyklad, s. 26; por. Adversus haereses, 11, 6, 1.

521 Treneusz z Lyonu, Adversus haereses, 11, 1, 4. Wedlug rozumowania Ireneusza samo pojecie
bostwa wyklucza wielos¢ bogdw: Albo musi by¢ jeden Bog, ktory ogarnia wszystkie rzeczy i ktory
wedlug swej woli stworzyl wszelkie stworzenie, albo musi by¢ wielu nieokreslonych stwércow czy
bogow, kazdy majqcy poczatek i koniec na swym miejscu w szeregu [...] Ale w tym wypadku bedzie-
my musieli przyzna¢, ze zaden z nich nie jest Bogiem. Kazdy bowiem z nich |...] bedzie mial braki
w poréwnaniu z resztq, a tytut ,, Wszechmocny” zredukuje sie do zera. Adversus haereses, 11,1, 5;17,17.

522 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, s. 74.
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mu wspoélczesnych. Ireneusz przekonywat, ze po upadku Raj nie przyjmuje grzesz-
nika, ale mimo wygnania Bog nie pozwala, by cztowiek stracit swoj cel, jest posta-
wiony na drodze do Raju**. Ma on mozliwo$¢ doskonalenia siebie przez rozwijanie
,,biblijnego obrazu” zawartego w sobie, w kierunku coraz wigkszego podobienstwa
do Boga. A doskonali siebie jako pan stworzenia dzigki Rekom Boga. Interpretu-
jac przestanie biblijne, Ireneusz stwierdza, ze Logos wcielony wyzwala cztowieka
z grzechu, by mogt w nim zamieszkaé¢ Duch: Pan powierzyl Duchowi Swietemu
swego czlowieka, ktory wpadt miedzy zbojcow, gdyz zlitowal sie nad nim, opatrzyt
Jjego rany i dat mu dwa krolewskie denary, abysmy otrzymujqc obraz Ojca i Syna
przez Ducha z powierzonego nam denara, mogli przynies¢ owoc i zwielokrotnio-
ny oddaé¢ Panu®**. Caty cztowiek jest stworzony na obraz Boga, razem z ciatem.
Wecielone Stowo odgrywa rolg wzorca, a cztowiek dzigki Duchowi ku temu wzor-
cowi podaza®. Jezeli wiec Chrystus panuje nad mocami ztego, to chrzescijanin
w Chrystusie rowniez, a moze mu t¢ moc przekazaé, poniewaz sam jest Bogiem.

Ujecie kondycji cztowieka przez Ireneusza z Lyonu w dobie narastajacych nie-
pokojow w Cesarstwie jest przepetnione wiara w niezgl¢biona troske Boga o czto-
wieka i jego Swiat. Bog jest pedagogiem, ktory jak lekarz podchodzi do ,,$miertel-
nej choroby” grzechu, pierwszego upadku®*. Ton wypowiedzi Ireneusza wobec
pogan jest jakby przeciwstawny obecnym w tworczosci Tertuliana atakom na nich.
Ich losy obrazuja dzielaca ich roznicg w ujgciu doktryny. Ireneusz ginie Smiercia
meczenska, Tertulian wybiera montanistow, a ostatecznie zaktada swoj wiasny
Kosciol, by sprosta¢ natozonym na siebie ludzkim wymaganiom. Jak pisze Wal-
demar Turek, przechodzi od poganstwa do chrzescijanstwa, od chrzescijanstwa
do montanizmu, od montanizmu do stworzonej przez siebie grupy>’.

Klemens Aleksandryjski — czysta mito$¢ poznania

Klemens Aleksandryjski byt chrzescijanskim optymista, ktory w kazdym ele-
mencie stworzenia widziat dobro¢ Boga™®. Podobnie jak Ireneusz, przeciwstawiat

523 reneusz z Lyonu, Demonstratio, 16, ttum. Wyklad, s. 38.

524 Treneusz z Lyonu, Adversus haereses, 111, 17, 3; na temat roli Stowa Wcielonego Ireneusz
podaje: To sq wiec sprawy, ktore w sobie zrekapitulowal, zjednoczyt czlowieka z Duchem, a Ducha
osadzit w cztowieku, sam stat sie glowq Ducha i przekazat Ducha, aby stal sie glowq czlowieka,
przez Niego bowiem widzimy, styszymy i mowimy. Adversus haereses, V, 20, 2; oba odniesienia ttum.
w: Chwalq Boga zyjacy czlowiek, dz. cyt., s. 88.

525 Por. George A. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 92-95.

526 Cztowiek po upadku otrzymat nagang, kare, ktora nie jest tak definitywna jak przeklenistwo.
Wiaze sig to z koncepcja Ireneusza o tak zwanym dziecigctwie Adama, ktory nie bedac dzieckiem, byt
jak dziecko w relacji do Boga. Por. Ireneusz z Lyonu, Demonstratio, 11-12, tham. Wykiad, s. 33-34;
Wincenty Myszor, Wprowadzenie, w: Wyklad, s. 9-11; Henryk Pietras, Pierwszy grzech ludzi wediug
Sw. Ireneusza, [Adversus haereses, V, 23, 1-2], w: Grzech pierworodny, red. Henryk Pietras, ZMT 12,
Krakow, WAM 1999, s. 36; George A. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 95.

527 ‘Waldemar Turek, Tertulian, dz. cyt., s. 7-8.

528 George A. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 102.
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sig¢ obrazowi $wiata, ktory przynosili gnostycy. Inaczej jednak niz biskup Lyonu
odnosit sig do filozofii i tradycji hellenistycznej. Swoja apologie chrzescijanstwa
wyrazal w jezyku gnozy, przyjmujac, o czym juz wspominali$my, ze prawdzi-
wym i jedynym gnostykiem jest chrzescijanin®®. Klemens, urodzony najprawdo-
podobniej w Atenach, prowadzit swoja dziatalnos¢ w Aleksandrii, tam spotykat
elity poganskie, w tym wyznawcow Serapisa oraz Izydy** i staroegipskich kul-
tow zoomorficznych z ich bogata symbolika, procesjami i zyciem liturgicznym.
Opisom tych rytow poswigcit wiele miejsca w swoich Kobiercach®'. Jezyk jego
obrony chrze$cijanstwa nie jest polemiczny. Ukazuje pozytywne aspekty wiedzy
o czlowieku i §wiecie, ktore przyniosto objawienie poprzez Pismo Swigte i w ze-
stawieniu z historia kultury greckiej>?. Nie pisze dzieta zatytutlowanego Przeciw-
ko, ale Ilpotpentikda, co mozna przettumaczy¢ jako zacheta czy podpowiedz**.
Zaciekawiony przez Klemensa czytelnik mogt przej$¢ do kolejnego tomu o tytu-
le IMabaywyog (Wychowawca)***, co byto wiasciwe dla katechumendw, by na ko-
niec dotrze¢ do pozytywnej apologii chrzescijanstwa w dialogu z 6wczesna kul-
tura, czyli do o$miu ksiag Xtpwpateic (Kobierce). Dzielo to jest juz ukazaniem
postawy prawdziwego ,,gnostyka”. Twodrczosci teologicznej Klemensa w sposob
zamierzony brak systematyzacji, poniewaz jest zapisem poczatku dialogu, ktory
autor pragnie wywota¢ w czytajacym czy raczej z nim rozmawiajacym. Kobier-
ce to jednak dzieto zintegrowane i przemyslane, majace okreslony $cisle cel, cho¢
wymagajace wnikliwosci od czytelnika™s. Klemens i jego dziatania ukazuja, jak
powoli chrze$cijanstwo bez dramatycznych rewolt przenikato w krwiobieg 6w-
czesnego $wiata, dajac mu upragnione i oczekiwane z nadzieja zywotne sity; po-
kazuje zrodta chrzescijanskiej poznej starozytnosci®*.

Klemens uwazat, ze prawdy si¢ nie posiada, ku Prawdzie, ktora jest sam Je-
zus Chrystus, si¢ wychodzi na spotkanie, a on jako nauczyciel zadaje pytania,
by przygotowa¢ odpowiedni grunt. Tak sa skonstruowane wszystkie jego dzieta,
przewaza w nich duch apologijny, a nie polemiczny. Dla Klemensa z Aleksandrii
poganie byli prawdziwie ,,zyzna gleba” (kaAn yij) (Lk 8,15), a kazdy filozofujacy
chrzescijanin to ,,gnostyk”. Wedtug aleksandyjskiego intelektualisty wszyscy wiel-

52 Por. Basil Studer, Rozumowe poznawania Biblii, w: Historia teologii, s. 502.

530 Por. s. 103-104, niniejszej pracy.

531 Por. Janina Niemirska-Pliszczynska, Wstep, w: Kobierce 1, s. IX.

532 Por. Marian Michalski, Wstep, w: ALP 1, s. 335-336.

533 Pelny tytut dziela: INpotpentikés nmpog EAAnvag, wzorowany jest na klasycznej literaturze
filozofow greckich, takich jak Arystoteles czy Cyceron, por. Janina Niemirska-Pliszczynska, Wstep,
w: Kobierce 1, s. XI.

53 Klemens jest przedstawicielem filozofii uprawianej na wzor Sokratesa. Stosuje jego me-
tody majeutyczng i elenktyczna, cho¢ zapisuje to, w jaki sposob naucza, czego nie robit Sokrates.

535 Por. Janina Niemirska-Pliszczynska, Wstep, w: Kobierce 1, s. XV.

53¢ Ta starozytno$¢, wedhug stéw Henri-Irénée Marrou przekazala $redniowieczu najcenniejsza
rzecz: religie chrzescijanska. Por. Henri-Irénée Marrou, Zmierzch Rzymu czy pozna starozytnosc?,
1II-VI wiek, dz. cyt., s. 125.
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cy starozytnej Grecji czerpali z kultury judejskiej i dlatego objawienie docierato
do nich poprzez filozofig jako umitowanie madrosci, ktére prowadzito do zycia
cnotliwego®*’. Filozof bardzo chciat grecka ,,wiedz¢”, czyli poszukiwanie drogi
zycia, uzgodni¢ z chrzescijanstwem i nie stosowal ostrych rozrdznien terminolo-
gicznych migdzy wiedza ,,tajemna” a przekazem Tradycji. Catego jego dzieto Ko-
bierce jest tego przyktadem®®. Propagowat schrystianizowany styl zycia gloszo-
ny od Sokratesa**’. Klemens bardziej zajmowat si¢ chrzescijanska praxis (mpagig)
przeswietlang idea greckiej anaBewa (apatheia)™. Z tego wzglgdu mozna przyjac,
ze jego dzieto Wychowawca jest prototypem podrgcznikow z teologii moralnej>!.
Klemens Aleksandryjski glosit rado$¢ z dzieta stworzenia wobec ludzi zagubio-
nych i poszukujacych, pytal: Jesli Bog je dla nas stworzyt, to dlaczego nie mamy
z nich korzysta¢?>* Dodatkowo podkreslat, ze prawdziwie rozumny cztowiek ko-
cha Boga Stworcg poprzez stworzenie™® i potrafi rozpoznaé, ze przed przyjsciem
Pana filozofia byta niezbedna dla Hellenow, aby ich prowadzi¢ ku sprawiedliwo-
sci**. Rozeznanie tej prawdy musiato taczy¢ sig z byciem dobrym wobec innych®*.
Ten nacisk na integralna postawe taczaca wiedzg, dziatanie i kontemplacje pozwoli
w przysztosci broni¢ teologii przed zbytnim wptywem filozofii czy kulturowej
hellenizacji, wytworzy srodowisko, w ktérym zrodzi si¢ monastycyzm i dziatal-
nos¢ filantropijna®.

Klemensa klasyfikuje si¢ jako jednego z pierwszych przedstawicieli teolo-
gicznej szkoty aleksandryjskiej. Jej wplyw na ostateczne wyksztatcenie sig idei
Opoovo10G jest nie do przecenienia. U zrodet tej teologii stat dialog chrzescijanstwa
z hellenizmem poprzez dzieta Filona Aleksandryjskiego i innych zhelleni-
zowanych Zydéw. Uznajacy filozofie Platona przedstawiciele szkoty teologicznej
przyjmowali, ze wszystko pochodzi od Boga, czyli z gory. Trzeba wigc sens Pi-
sma i objawienia wyjasnia¢ na sposob duchowy, wykraczajacy poza sens dostow-
ny. Chrze$cijanie zwigzani z Aleksandria przyjeli platonska mentalno$¢ i w tym
duchu interpretowali dzieto Syna Bozego. On zstapit z nieba i stal si¢ czlowie-

537 Brunon Zgraja, Chrystus Boski Logos — wzor i mistrz cnoty wedlug Klemensa Aleksandryj-

skiego, ,,Studia Warminskie”, nr 67, 2010, s. 49-69.

538 Por. John N.D. Kelly, Poczatki doktryny chrzescijanskiej, s. 31, 43.

539 Por. przyktadowo o wplywie Mojzesza, Klemens Aleksandryjski, Mojzesz mistrzem Plato-
na w dialektyce, w: Stromata I, 28, Kobierce, s. 121-122.

340 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, s. 121; na temat greckiej dnaBeia
por. Tomés Spidlik, Innocenzo Gargano, Duchowosé Ojcéw greckich i wschodnich, thim. Jania Demb-
ska, Krakow, Wydawnictwo m 1992, s. 117-121.

341 Tak to widzi Marian Michalski, Wstep, w: ALP 1, s. 336-337.

342 Klemens Aleksandryjski, Paidagogos, 11, 119, ttum. Wychowawca, s. 156.

3 Klemens Aleksandryjski, Stromata, V1 71, 5; ttum. Kobierce 2, s. 153-154.

34 Klemens Aleksandryjski, Stromata, V 28, 1; thum. Kobierce 1, s. 20.

34 Por. Janina Niemirska-Pliszczynska, Wstep, w: Kobierce 1, s. XXIX.

Ukazemy ten rozwdj chrzescijanstwa na przyktadzie rodziny kapadockiej w II rozdziale.
Por. s. 168 nn. niniejszej pracy.
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kiem¥. Z tego wzgledu Jego zycie i dzieto moga by¢ odpowiedzia dla tych, ktorzy
poszukuja ostatecznego celu i sensu zycia. Zwiazek z Jezusem Chrystusem, Lo-
gosem, moze tez by¢ realizacja pragnien dla tych, ktérzy szukaja bezposredniego
kontaktu z bostwem®®. Logos w interpretacji Klemensa z Aleksandrii obejmuje
cala ludzka historig, a wigc kto jest z Nim, nie podlega slepym sitom losu®¥. Kle-
mens ktadl nacisk na wiernos¢ Boga, ktorego celem jest osiagnigcie przez czto-
wieka, Jego stworzenie swojego przeznaczenia®’.

Dla teologicznego okreslenia relacji Ojca i Syna konieczne byto tez rozpozna-
nie relacji Ojca Stworzyciela i Jego Syna ze stworzeniem. Oczywiste w teologii
jest stwierdzenie o ciagtym oddziatywaniu trynitologii, chrystologii i antropo-
logii. Glgbsze rozeznanie w jednym z aspektéw przynosi rozumienie w drugim.
Aleksandryjska teologia poszukiwata okreslen opisujacych, jak Bog za posrednic-
twem swego Syna dopuszcza cztowieka do wspotudziatu w Jego zyciu i boskiej
naturze™'. Pytala, skad wiemy, ze Syn jest Bogiem. W antropologii wypracowano
koncepcje przebostwienia, a jej zrodet mozemy si¢ doszukiwaé we frazie zanoto-
wanej w Wychowawcy: Stowo stalo sie cztowiekiem, abys ty takze nauczyt sie od
cztowieka, w jaki sposob, bedqc cztowiekiem, mozesz stac sie Bogiem>?. Te stowa
Klemensa staja si¢ kontekstem dla jednego z pierwszych niebiblijnych poje¢, czyli
terminu Beomotelv™, przyjetych w teologii, by werbalizowaé prawdy chrzescijan-

47 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 13.

348 Klemens Aleksandryjski rozumiat te potrzeby, sam z duzym prawdopodobiefistwem byt wta-
jemniczony w misteria eleuzyjskie. Por. Janina Niemirska-Pliszczynska, Wstep, w: Kobierce 1, s. VIII.

549 Stad przemawiat rowniez do filozofow greckich, o czym wspomniano wyzej. Mysl Kle-
mensa wpisuje si¢ we wspotczesna dyskusje nad zagadnieniem praobjawienia. Por. Marian Rusec-
ki, Traktat o religii, dz. cyt., s. 229-233.

530 Por. George A. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 104.

551 Mys$l aleksandryjska nie jest w tym zakresie prosta kontynuacja teologii Ireneusza z Lyonu.
Ireneusz wyraznie rozroznial obraz dany cztowiekowi w akcie stworzenia od podobienstwa, ktore
powinien osiagna¢ dzigki tasce. Natomiast Klemens czasami rozrdznia te pojgcia, ale nie zawsze
konsekwentnie przy nich trwa w swoich wywodach, por. George A. Maloney, Chrystus kosmiczny,
dz. cyt., s. 104 i przyp. 24.

552 Klemens Aleksandryjski, Protreptikos pros Hellenas, 1, 8,4, PG 8, [dalej: Protreptikos];
tenze, Zacheta Grekow, thum. Jan Sotowianiuk, w: Apologie, PSP 44, thum. Marian Szarmach, Anna
Swiderkowna, Jan Sotowianiuk, red. Emil Stanula, Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1988,
s. 123, [dalej: Zacheta Grekow], podobnie w: Paidagogos 1, 6,26, ttam. Wychowawca, s. 35; George
A. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 105.

553 Sam termin wystepuje w dalszych czeSciach Klemensowej Protreptikos, czes$¢ 2 (Beonowodot);
3 (Beomorolveg); 9 (Beomolobvta) i 11 (Beomor@dv). Kontekst tych uzy¢ mozliwy jest do odczytania
w: Greek Word Study Tool, dostepne w: http://www.perseus.tufts.edu/hopper/searchresults?q=qeopo
ie/w&target=greek&doc=Perseus:text:2008.01.0633 &expand=lemmad&sort=docorder [przegladane
06.07.15]; por. tez w stowniku G.W.H. Lampe, 4 Patristic Greek Lexicon, London, Oxford Claren-
don Press 1961-1968, s. 630-631; terminy z dziet Klemensa Aleksandryjskiego — Beomnoiéw w: PG 8§,
96A, 197C; PG 9, 349A; Beomordg PG 8, 144C.
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skie®*. Dla Klemensa Aleksandryjskiego przebostwienie nast¢puje przez chrzest
i kontakt ze stowem Bozym i jest odpowiedzia na pragnienia wspdlczesnych mu
ludzi, ktérzy pozadali kontaktu z bostwem i chceieli uczestniczy¢é w misteriach
o wyzwalajacej mocy **°. Mozemy wigc powiedzie¢, ze Klemens Aleksandryjski
jest pierwszym teologiem, ktéry w swoich dociekaniach wszedt na drogg teologii
przebostwienia, tak charakterystycznej dla wszystkich teologii Wschodu, a wia-
zala sig ona z teologia Logosu.

Mysli Klemensa nie mozna interpretowac tylko jako moralizmu intelektual-
nego. Ktadt on nacisk na wiedze, ale musiata to by¢ wiedza przeniknigta mitoscia.
Winnismy dqzy¢ do gnozy nie dla uzyskania jej skutkow, lecz z czystej mitosci po-
znawania®®. Poznawanie to nie jest tylko czynno$¢ intelektu, ale kontemplacja,
poniewaz prawdziwy gnostyk modli si¢: w mysli, i to kazdej godziny, jako ze przez
mitos¢ jest on mocno zwiqzany z Bogiem™’. Ta mito$¢ prowadzi go nie tylko do
zrozumienia $wiata, ale i poznania dzigki wiedzy udzielonej przez Logos, czyli
Syna Bozego. Moze on dozna¢ ,,twarzq w twarz” wtajemniczenia w ,,blogosta-
wione widowisko™%. Tym samym Klemens rozwija argumenty Tertuliana (bez
jego polemicznego tonu), ze z zachowania chrzescijan musi wynikac, ze Bog jest.
Klemens Aleksandryjski odwolywat si¢ do tych ludzkich potrzeb, ktore zblizaly
ich do religii Wschodu, poniewaz kult panstwowy byt niewystarczajacy i ukierun-
kowywat je w strone chrzescijanstwa’>.

Dialogiczna proza Klemensa Aleksandryjskiego ma tez znaczenie w analizie
postaw duchowych, ktére pozniej daty mnichom i ojcom kapadockim sit¢ w dialogu
i poszukiwaniach, tak w dzialaniach spotecznych, jak i teologicznych®®. Sam autor
zdawat sobie sprawe z niewyrazalnosci, czym jest ostatni etap upodobnienia si¢
cztowieka do Boga. Jego tryptyk dotyczacy ,,drogi” nie zostal dokonczony. Pierw-
sza czgs$¢ Protreptikos, skierowana do pogan, miata na celu wydoby¢ ludzi z btedu
i wprowadzi¢ na drogg prawdy. Druga ksigega Paidagogos ukazywata katechume-
nom kolejna droge do wtajemniczenia chrzescijanskiego. Trzecia praca, nieukon-

53 W tym samym duchu pisze w por. Stromata, V, 10, 93,8; VI, 14, 101,5, ttum. Kobierce 2,
s. 52,301.

555 Termin Beomnoielv pozwalat tez wyraza¢ glebsze poznanie Boga na tyle, na ile dla cztowieka to
byto mozliwe. Na Zachodzie teologia przebostwienia byta tez obecna u Augustyna, cho¢ uzywat tego
stowa rzadziej niz mu wspotczesni, zapewne wynikato to ze stabszej znajomosci greki. U Ambrozego
czy Hilarego, ktorzy korzystali z dziet greckich, termin ten pojawia sig czg$ciej. Wprowadzenie pojgcia
Beomotielv nie miato tak dramatycznej historii, jak bedzie to z wprowadzeniem terminu 6p1000010G,
0 czym powiemy w trzeciej czgéci niniejszej pracy. Por. tez Hans Urs von Balthasar, Teologika. Duch
prawdy, t. 3, thum. Juliusz Zychowicz, Krakow, WAM 2005, s. 165-168 oraz G.W.H. Lampe, 4 Pa-
tristic Greek Lexicon, dz. cyt., s. 631.

5% Klemens Aleksandryjski, Stromata, V1 12, 90, 3; thum. Kobierce 2, s. 171.

7 Tamze, 102, 1, thum. Kobierce 2, s. 172.

3% Tamze, 102, 2, thum. Kobierce 2, s. 173.

5% Por. s. 37 nn. niniejszej pracy.

560 Ruch ascetyczny pustelnikéw rozpoczat sie w Egipcie. Por. s. 180 nn. niniejszej pracy.
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czona, miata nosi¢ tytut Didaskalos i najprawdopodobniej opisywac przezycia gno-
styka ztaczonego z Bogiem wigzami poznania przez mito$¢. Ostatecznie zrozumial,
Ze najwyzszy stopien zjednoczenia, obejmujacy poznanie siebie i podleglego czto-
wiekowi §wiata w relacji do Syna Bozego, przewyzsza wszelkie ludzkie mozliwosci
werbalizacji. Klemens pozostat przy okreslaniu misteriéw chrzescijanskich w ter-
minach kontemplacji i proroctwa®'. Boska sita dobrotliwosci kladzie sie na dusze
sprawiedliwg poprzez Bozy doglad, natchnienie i Jego regulujqce dziatanie oraz
uzycza jej rodzaju odblasku jakby ciepla stonecznego, wyciska na niej ,,wyraznq
pieczec sprawiedliwosci” [...]. Wtedy podobienstwo do Boga Zbawcy wytania si¢
przed gnostykiem*?. Organiczna jedno$¢ w kosmicznej wizji Klemensa mozliwa
jest do poznania ostatecznie tylko w ,,mistycznym” zjednoczeniu z Chrystusem,
Logosem, ktory od wiekow jest z Ojcem, Panem wszechswiata. Cztowiek nie tyle
przypomina to, co boskie, ile raczej jest tym, co boskie, dzigki relacji z Bostwem
Syna®®. Kontemplacja, do ktorej widdt swoich czytelnikow Klemens Aleksan-
dryjski, wprowadzata go na droge apofatyzmu tak bliskiego wszystkim greckim
ojcom Kosciota. Chrzescijanski intelektualista, jak czesto okresla si¢ Klemensa,
jest pedagogiem, mistrzem prowadzacym ku zyciu w petni, stad jego dzieta moz-
na nazwac, wedtug klasyfikacji Umberta Eco — ,,dzietem otwartym’®, Uzyskuja
swoja petnig w czytelniku, ktory dzigki nim zmienia swoje zycie. Prawde tg rozu-
mieli wszyscy dziatajacy pozniej w duchu teologii apofatycznej od Orygenesa po
ojcow kapadockich, by pozosta¢ w ramach czasowych niniejszego opracowania’>®.

Orygenes — zrodto wschodniej teologii Logosu

Kazde z uje¢ w poprzednich paragrafach konczyto si¢ ukazaniem przedsta-
wianego aspektu u Orygenesa. Byl on wybitnym przedstawicielem teologicznej
szkoly aleksandryjskiej. Mozna powiedzie¢, ze mysl Orygenesa, podobnie jak
teologia fundamentalna, jest dziedzina pogranicza. Daje si¢ ona wpisa¢ w czasy
poszukiwan teologicznych bedacych przedrefleksyjnym wyrazem doswiadczenia
religijnego, ale tez wprowadza teologi¢ w obszar naukowych 1 systematycznych
spekulacji 1 dowodzen. Teologia Orygenesa jawi si¢ ostatecznie jako jeden zinte-
growany system. Dzigki niemu powstata pierwsza cato$ciowa wizja teologiczna,
na ktorej mozna byto oprze¢ dziatania apologetyczne i apologijne broniace wiary
w Boga Trojjedynego i Bostwa Jezusa Chrystusa®®. Podstawa tej wizji jest prze-

61 Por. George A. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 107.

562 Klemens Aleksandryjski, Stromata, V1 12, 104,1-2; ttum. Kobierce, s. 174.

563 Por. George A. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 108.

564 Umberto Eco, Dzielo otwarte. Forma i nieokreslonosé¢ w poetykach wspolczesnych, thum. Jadwiga
Gatuszka, Warszawa, Czytelnik 1994, Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej, dz. cyt., s. 142-148.

565 Por. szerzej w tym zakresie Henny Fiska Higg, Clement of Alexandria and the Beginnings
of Christian Apophaticism, Oxford, New York, Oxford University Press 2006.

566 Kolejna catosciowa wizje teologiczna stworzy ponad sto lat pozniej duchowy uczen Ory-
genesa, Grzegorz z Nyssy. Oratio catechetica magna, PG 44, tenze, Wielka Katecheza, tham. Woj-
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konanie oparte na Biblii, ze §wiat to organiczna cato$¢, ktora da sie uzasadnic ro-
Zumowo przez argumenty zaczerpnigte z kultury hellenistycznej. O teologii Ory-
genesa mowimy, ze jest jeszcze teologia poszukujaca swego wyrazu, wiele jego
mysli to intelektualne hipotezy, ktore rozpatrywat, by potem je odrzuci¢, uzgodnic,
zharmonizowac¢®”’. Stanowi ona efekt dziatan inkulturacyjnych, ktorych tworca
chciat by¢ prawowierny. Znamienne sa stowa: chciatem byc¢ znany jako syn Ko-
Sciota: nie jako zatozyciel jakies herezji, lecz jako ten, kto glosi imie Chrystusa.
Chciatbym nosic to imie, ktore btogostawiq na naszej ziemi. Oto moje pragnienie:
oby maoj duch, jak i moje dzieta daly prawo do nazywania mnie chrzescijaninem™®.
Orygenes szukat sposobu bronienia wiary w Bostwo Jezusa Chrystusa za pomoca
ludzkich stow w ramach objawienia. Jego dzieto Contra Celsus jest systematycz-
na i petna odpowiedzia na zarzuty spoteczenstwa Cesarstwa, wynikajace z braku
zrozumienia, obaw, oszczerstw i plotek®®. To dzigki niemu, w czasie rodzacego
si¢ ,,nowego ducha” w III wieku, chrzescijanstwo otrzymato intelektualny orez
iwraz ze $§wiadectwem zycia gmin chrze$cijanskich przekonywato do wiary coraz
szersze kregi spoteczne. Kontynuatorzy Orygenesa otrzymali podstawy do walki
0 precyzowanie stowa w wyrazie wiary. Poznamy ten aspekt na przyktadzie tak
zwanego sporu dwoch Dionizych, Rzymskiego i Aleksandryjskiego. Duch Ory-
genesa unosit si¢ rowniez nad ojcami synodalnymi w Antiochii (264-269), gdy
musieli zaja¢ si¢ sprawa nauk i herezji Pawta z Samosaty. Byl wsrod nich obecny
stuchacz wyktadéw w Cezarei Palestynskiej i uczen Orygenesa, Grzegorz nazwa-
ny p6zniej Cudotworca. Nie mozna tez zrozumie¢ glebi teologii kolejnych pisarzy
koscielnych Wschodu, jesli si¢ nie widzi wptywu mysli Orygenesa na ich teologig,
ale tez 1 na zycie. Byli oni, $mialo mozna powiedzie¢, jego wychowankami, a nie
tylko spadkobiercami mysli spekulatywnej czy alegorycznej, oczywiscie w duchu
oddzialywan wychowawczych streszczonych w stowie paidagogs (moiSaywydg),
tak waznych i cenionych w kulturze tamtych czasow>".

ciech Kania, w: $w. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1974,
s. 128-184, PSP 14 oraz Tadeusz Sinko, Nauka katechetyczna, w: Swiety Grzegorz z Nyssy. Wybor
pism, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1963, s. 57-136.

67 Ten sposob intelektualnej pracy stat si¢ przyczyna licznych kontrowersji. Mozna powiedzie¢,
ze wiele zalezato od tego, kto i jak rozwijal jego my$l. Najznamienitszym przyktadem kontynuacji
w petni mieszczacej si¢ w ortodoks;ji jest teologia Grzegorza z Nyssy. Por. Elzbieta Kotkowska, Po-
mySle¢ swiat jako catos¢ wedtug sw. Grzegorza z Nyssy, Poznan, Wydawnictwo §w. Wojciecha, Wy-
dziat Teologiczny UAM 2003.

3% George A. Maloney podaje ten cytat za Hansem Ursem von Balthasarem. Por. Georg A. Ma-
loney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 110.

56 Jak podaje Andrzej Bober, Orygenes ulegt namowom przyjaciela, Ambrozego, by Celsusowi,
ktory drwi z Jezusa Chrystusa i Jego nauki da¢ nalezyty intelektualny odpor, poniewaz wobec znisz-
czen, jakie czyni dzieto Celsusa, nie mozna milcze¢, prawda bowiem nie obroni si¢ sama. Por. Andrzej
Bober, Od stowa mowionego do stowa pisanego, w: Studia i teksty patrystyczne, dz. cyt., 1967, . 9-10.

570 W dalszej cze$ci pracy wykazemy ten subtelny wptyw poprzez dziatalno$¢ Grzegorza Cu-
dotworcy oraz jego ucznidow i uczennic, od Makryny Starszej, babki Bazylego zaczynajac. Por.
s. 164 nn. niniejszej pracy.
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Mimo ze u Klemensa Aleksandryjskiego kilkakrotnie mozna spotka¢ termin
Op000010G, to jest on uzyty w Owczesnie powszechnie przyjmowanym znaczeniu
materialnym lub stanowi cytat z dziel gnostyckich. Bardziej $wiadomie teolo-
gicznie pojawia si¢ u Orygenesa, ale sprawa do konca nie jest jasna ze wzgledu na
,.korygujace” ttumaczenia Rufina. Cho¢ Orygenes nie uzywa inaczej tego terminu
jak w znaczeniu materialnym, to znaczy dzielqcy te samq nature, to sposdb my-
slenia, wizja catosci, dyscyplina metodyczna, ktéra oddzialywata na potomnych,
pozwalaja widzie¢ go zaréwno u zrodet sSrodowisk, w ktorych powstanie ostatecz-
ne teologiczne znaczenie 6poovo10g, jak 1 herezji, w walce z ktorymi wlacza sig to
pojecie do obrony wiary®’!. Gtéwne zastugi Orygenesa dla inkulturacji objawienia
oraz dla teologii to wprowadzenie egzegezy biblijnej na nowe tory. Doprowadzit
ja do szczytu mozliwosci alegorycznej interpretacji, dat tez solidne podwaliny pod
trzystopniowa egzegeze Pisma Swigtego™. Jego wizja stworzenia pokazuje jasniej
relacje Ojca i Syna. Wszystko jest stworzone w Logosie, Synu Bozym jako Po-
sredniku stworzenia. Ta teologia Logosu bgdzie ttem sporéw o pojgcie 0poo0o10g
jako obrona przed zbyt materialng jego konotacja.

To, co tworzy Orygenes pod wpltywem mysli filozoficznej, jest w petni pod-
porzadkowane mysli biblijnej. Mysl grecka, wschodnia czy egipska maja dla niego
znaczenie propedeutyczne i sa w pewnym sensie ancillae theologiae, poniewaz sama
wiedza nie daje madrosci, ktora mozna naby¢ dzigki Pismu Swietemu®”. Chrzesci-
janska, kosmiczna wizja teologiczna Orygenesa jako spdjna i cato§ciowa stala sig
odpowiedzia na wiele Igkow 1 niepokojow egzystencjalnych tych, ktérzy poszukiwali
prawdy w sposob intelektualnie bardziej wymagajacy®™. Potrafit rowniez dostoso-
wywac swoj przekaz do poziomu odbiorcéw, o czym $wiadcza zwlaszcza jego homi-
lie kerygmatyczne o tym, ze Ojciec i Syn sa jednym Bogiem. W dyspucie z biskupem
Heraklidesem, ktora byta publiczna i w ktorej uczestniczyli wierni o roznym poziomie
wiedzy i intelektu, Orygenes wziat to pod uwagg. Nie stosowat technicznych okre-
slen, prowadzit dowodzenie nie wprost i opierat si¢ na argumentach biblijnych, mimo
ze sprawa dotyczylta zagadnien trynitarnych, czyli jak najbardziej naukowych”,

O sile oddziatywania przekazu wiary Orygenesa $wiadczy przede wszyst-
kim popularno$¢ katechetycznej szkoty biskupiej, ktorg prowadzit w Aleksan-
drii, a potem szkoty w Cezarei Palestynskiej. Trzeba tez pamigta¢ o swobodzie
intelektualnej, z ktérej Orygenes mogt korzystac. Z jednej strony byta to dla nie-
go mozliwo$¢ tworzenia pola nieograniczonych spekulacji, z drugiej, mozna po-

71 Na temat procesu ksztattowania si¢ wczesnych zakresoOw znaczeniowych tego pojecia na-
piszemy szerzej w kolejnym rozdziale. Por. s. 138 nn. niniejszej pracy.

572 Por. Henri Crouzel, Szkofa Aleksandryjska i jej losy, w: Historia teologii, s. 224 oraz Tade-
usz Dzidek, Mistrzowie teologii. Prezentacja — antologia tekstow — dyskusja, dz. cyt.

573 Por. Henri Crouzel, Szkola Aleksandryjska i jej losy, w: Historia teologii, s. 212, 217.

57 Byla ona przeciwwaga wobec mysli i wizji Plotyna. Por. s. 105 niniejszej pracy.

575 Manlio Simonetti stwierdza: Tres¢ jego kazan byla zazwyczaj egzegetyczna i tylko okazyj-
nie i w sposob ogolnikowy zdarzato mu sie poruszaé zagadnienia naukowe. Teologia nieuczona,
w: Historia teologii, dz. cyt., s. 245-246.

125



wiedzie¢, moglo to by¢ powodem trudnosci intelektualnych, poniewaz nikt przed
nim tych $ciezek teologicznych nie otwieral, nie bylo pomocnych w tym wzgle-
dzie orzeczen Kosciota. Orygenes mial odwage pisa¢ nawet wtedy, gdy nie byt
w stanie w petni wyrazi¢ swoich intuicji, co si¢ zems$cito w pozniejszych czasach,
gdy z Aleksandrii musiat przenies¢ si¢ do Cezarei.

Nauczanie Orygenesa wienczy etap teologii nieuczonej. Dzisiaj musimy pa-
migtac o rozréznianiu osobistych pogladéw Aleksandryjczyka i drog poszukiwan
od mysli, ktore staty sig trwatym skarbcem Kosciota’’. Po Orygenesie zycie Ko-
$ciota i teologia wkroczyty na nowe tory, jednak z zachowaniem petnej cigglosci
przekazu wiary. Bedzie to wigc ta sama wiara, cho¢ inaczej wyrazana, ktora prze-
kazali w kerygmacie apostotowie.

Poganochrzes$cijanie w pelni rozpoczgli ,,ubieranie” przekazu objawienia
w nowa szatg®”’, to znaczy opracowali pierwotny kerygmat dla siebie i wspolnoty,
stosownie do potrzeb ludzi péznego antyku’’®. Cho¢ teologia judeochrzescijanska
w tym czasie zanikata jako wyraz interpretacji objawienia dokonanej przez okre-
$lona grupe, to jej watki byly stale obecne, i to jako wazna sktadowa krytyczna,
by nie zapozna¢ historiozbawczego przestania Biblii wobec no$nego i atrakcyjne-
go oddziatywania kultury hellenistycznej. Pierwsi apologeci rozpoczgli wlacza-
nie kolejnych watkow mysli filozoficznych w chrzescijanski wyraz wiary, przez
co dawali odpowiedz na niepokoje zwiazane z sytuacja egzystencjalng opisana
na poczatku niniejszego paragrafu. Pierwsi chrzescijanie jako wspolnota prze-
ciwstawili si¢ powszechnej wladzy fatum i poszerzyli interpretacje wiary o tak
zwany czynnik kosmologiczny, ktory ukazywal prawdziwego Wtadce dziejow
i role Chrystusa, Syna Bozego w dziele Ojca, co stato si¢ podstawa pozniejszego
dookreslania relacji Ojca i Syna w Tréjcy Swigtej.

57 Por. George A. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 109.

577 Anna Wierzbicka, Co méwi Jezus?, dz. cyt., s. 26; por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do
teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 155

578 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 166.
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- CZESCII
KOSCIOL A IMPERIUM RZYMSKIE

WIARA W BOSTWO SYNA - TRZECI ETAP INKULTURACJI

W nurcie teologii fundamentalnej reprezentowanej przez Geralda O’Collin-
sa historycznie uwarunkowany fakt Jezusa Chrystusa rzutuje na przekaz wiary
i jej interpretacj¢ w kolejnych wiekach, zaczynajac od pierwszego historycznie
i ontologicznie Kosciota apostolskiego az po dzien dzisiejszy®”. W tym zakresie
nie tylko szuka si¢ i analizuje sposoby przekazu i interpretacji tego objawienia
w dziejach, ale rozpatruje, jak objawienie odpowiada na egzystencjalne potrzeby
cztowieka. WykazaliSmy w poprzednim rozdziale, ze Bog, szukajac cztowieka,
odpowiada na jego pragnienia, te najglebiej ukryte i kierujace go poprzez znany
mu $wiat ku poznaniu Najwyzszego. Przedstawili$my, jak chrze$cijanstwo bogate
w liczne, cho¢ niezbyt duze gminy, stawato wobec niechg¢tnego mu spoteczenstwa.
W III wieku wigkszos¢ ludnosci Cesarstwa znata chrzescijan i ich akceptowata®”.
Wyznawcy Chrystusa wyszli z izolacjonizmu, odwazniej zaczgli broni¢ swoich
racji, poszukujac odpowiedzi na pytanie, kim jest Jezus Chrystus i borykajac si¢
z werbalizowaniem prawdy o tym, jak Bog przez Syna wchodzi w dialog z czto-
wiekiem. Rozpoczat si¢ etap, w ktorym najbardziej donioste staly si¢ pytania sfor-
mulowane wiele lat p6zniej przez Josepha Ratzingera: Kim jest Jezus z Nazaretu?
Jak objawia Ojca? Jaka jest tre$¢ stowa Syn wypowiadanego w regule chrzcielnej,
ktorego tres¢ Kosciol w swym przedrefleksyjnym wyrazie zawart w tytule Syn
Bozy*®'? Na te pytania chrzeScijanstwo odpowiadato, dzielac z reszta spoteczno-
$ci 11 wieku stan tak zwanego nowego ducha.

NOWA DUCHOWOSC 111 WIEKU

Trudno jest przedstawi¢ wszystkie linie rozwojowe opisywanego okresu, waz-
nego dla rodzacej si¢ teologii. W nawiazaniu do dzieta Klemensa Aleksandryj-

57 Marek Skierkowski, Objawienie, wiarygodnosé, przekaz. (Koncepcja teologii fundamen-
talnej Geralda O’Collinsa), dz. cyt., s. 128-160.

580 Por. Adam Ziotkowski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 867-877.

81 QOpracowanie pytan powstato na bazie cytatu, ktory jest niejako ideowym streszczeniem calej
niniejszej pracy umieszczonym jako motto przed Wprowadzeniem, por. s. 13 niniejszej pracy; Bene-
dykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, dz. cyt., s. 292; Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa,
dz. cyt., s. 148-152.
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skiego mozna powiedzie¢, ze byt to przedziwny kobierzec, ktory zaczynat uktadaé
si¢ w okreslone wzory. Beda one podstawa jednego z najdonio$lejszych odkry¢
i osiagnigc teologii niepodzielonego Kosciota’®*. W przedstawianym czasie zde-
rzaly sig rozne sposoby przekazu, r6zne mentalnosci, osadzone w rozmaitych tra-
dycjach filozoficznych, mimo ze wszystko dziato si¢ w obszarze kultury okresla-
nej jako hellenistyczna. Byl to okres duzych osiagnig¢ procesu inkulturacji. Nie
zapominajac o Biblii, chrzesécijanstwo pelnym glosem zaczgto mowic¢ po grecku.
Chcieliby$my teraz ukaza¢ droge wiodaca ku obronie wiary przez wypracowanie
zasad méwienia o Synu Bozym i o Jego relacji do Ojca. W teologii byt to czas po-
wstawania traktatow teologicznych, trynitologii i §cisle z nig zwiazanych chrystolo-
gii oraz pneumatologii***. Odniesienia do nich w kolejnych etapach pracy stana si¢
tlem koniecznym, by ukaza¢ nie tylko apologijny wymiar Ko$ciota, ale i apologe-
tyczny wobec rodzacych si¢ herezji. Trzeci wiek po narodzeniu Chrystusa to czas
zmiany ogolnego nastawienia do chrzescijan wynikajacy z rodzacego si¢ nowego
klimatu religijnego epoki. Naswietlimy przemiany duchowe, w ktorych uczestni-
czyli rowniez wyznawcy Chrystusa. Nastepnie przedstawimy dwa biegunowe, ale
nie przeciwstawne sobie, ujgcia zycia Kosciola. Pierwsze to trwanie przy prawdzie
przez dbatos¢ i precyzowanie mysli wyrazanej w stowach. Drugie to praktyka wia-
ry, ktora dba o nasladowanie czyndéw Jezusa Chrystusa. W pierwszym przypad-
ku pokazemy sposob przeciwstawiania si¢ herezjom i btgdom, w drugim historig
rodziny kapadockiej odczytana jako splot historii powszechnej i historii §wigte;.
W sposob opisowy, wychodzac tez poza ramy czasowe niniejszego przedstawienia,
ukazemy dwa zrodta wielkiej roztropnosci biskupow czaséw Nicei 325, ktorzy za-
akceptowali zaproponowane przez Konstantyna pojgcie 0poo00106%*. Wyjscie poza
ramy czasowe przy opisie historii rodziny kapadockiej podyktowane jest stowami
Jezusa po owocach ich poznacie (Mt 7,16). Duch wiary, na przyktadzie zycia Bazy-
lego i jego brata Grzegorza oraz siostry Makryny, jest tylko jasniejsza egzemplifi-

82 Chodzi tu o orzeczenia czterech pierwszych soborow ekumenicznych. O ich doniosto-

$ci $wiadczy historia Kosciota. Zgodnie z przekonaniem Josepha Ratzingera tylko w tym czasie
mozliwe bylo przyjecie do Credo Kosciota stowa, ktore miato nietatwe obciazenia interpretacyj-
ne. W tym konteks$cie warto pamigtac o orzeczeniach Soboru Lateranskiego IV (1215): pomiedzy
Stworcq a stworzeniem nie mozna dopatrzec sie tak wielkiego podobienstwa, zeby nie trzeba byto
widzie¢ wiekszej pomiedzy nimi réznicy. Sobor Lateranski 1V, Konstytucja 2, 7, w: Dokumenty
Soboréw Powszechnych, (869-1312), red. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, Krakow, WAM 2003,
8. 229; por. tez Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 160; tenze, Formal-
ne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 167.

58 Swiadomie pomijamy watek pneumatologiczny, ktory w teologii pojawiat si¢ zawsze po
czesciowych chocby dopracowaniach wyrazu relacji Ojca i Syna. Zagadnienie to stanie si¢ pierw-
szoplanowe na soborze w Konstantynopolu (381) i zostanie uwienczone dopowiedzeniem na temat
Ducha Swigtego w symbolu wiary znanym jako Credo nicejsko-konstantynopolitariskie.

84 Pojecie to, po dramatycznym przebiegu jego przyjecia, o czym napiszemy w czeSci 111,
weszto w czas swojego ukrzyzowanego potepienia, jak to okreslit Joseph Ratzinger; por. tenze,
Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 160 i przyp. 25.
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kacja ducha czasow, w ktorym byli zakorzenieni biskupi zgromadzeni na spotkaniu
w Nicei w 325 roku’®.

Przemiany na terenie Imperium byty splecione z tymi, ktore niost rozwoj tech-
niki, z przemianami spolecznymi, a szczegdlnie kulturalnymi. W petni rozpoczy-
nat si¢ okres nazwany przez historykow p6zna starozytnoscia lub poéznym anty-
kiem®*. Nieuprzedzeni badacze dziejow stwierdzaja: najcenniejszym dziedzictwem,
Jjakie pozna staroZytnosé przekazata sredniowieczu, byta religia chrzescijanska’.
Trzeci wiek byt $wiadkiem powstania nowego ducha, ktory przejawiat si¢ w zmia-
nach od zewngtrznych form codziennej egzystencji az po charakterystyczne dla
grup spotecznych sposoby myslenia, oparte na przyjgciu nowych zasad wyzna-
czajacych cel w zyciu. Dokonaty si¢ zmiany w strukturach mentalnosci zbiorowej
1 wyobrazeniach na temat kosmosu oraz zycia i trwania po $mierci, czyli zmienit
si¢ $wiatopoglad w stosunku do czasow republiki i wezesnego cesarstwa®*®. Od
strony rozwoju techniki byt to czas, w ktorym zwoje pisma byly zastgpowane ko-
deksami, a kazda zmiana w sposobie gromadzenia informacji wptywa na ludz-
ka umystowo$¢™®. Najsilniejsze w tym czasie byly przemiany w sferze religijne;.
Opisane w poprzednim rozdziale niepokoje i brak pewnosci jutra odsuwaty na bok
pragnienie beata vita, czyli najlepszego wykorzystania krotkiego doczesnego zycia.
Wedhug tych zasad mogt jeszcze zy¢ Cyceron, ale i tak w momencie $mierci corki
niesmialo zwracat si¢ w strong¢ przekonan o niesmiertelnosci. Henri-Irénée Marrou
uznaje hellenistyczna epoke Cesarstwa trzech pierwszych wiekéw za czas, w kto-
rym poprzez filozofig nastapito wyzwolenie z dawnej mitologii, czyli rozktad sta-
rozytnych wierzen dzigki ich krytyce przez racjonalny rozum. Ideat Zycia pragnacy
da¢ ludziom szczgscie w okresie hellenistycznym byt czysto ludzki, przyziemny,
w pewnym sensie areligijny, oczywiscie nie ateistyczny. Jezeli w czasie pax Ro-
mana miat racjg bytu, to od 11l wieku, gdy granice Cesarstwa zostaty przerwane,

585 Pelne efekty tej duchowosci ukazaty sie w IV w. w spolecznej i monastycznej dziatalno-

$ci owcezesnych chrzescijan, ale ich zrodta tkwia w wierze §wiadkoéw wiary 111 w. Por. s. 159 nn.
niniejszej pracy.

% Ewa Wipszycka w swoich esejach ukazuje szeroka game relacji Kosciota do Imperium
w czasie, ktory jako historyk okresla péznym antykiem, por. Kosciol w swiecie poznego antyku,
dz. cyt.

87 Henri-Irénée Marrou, Zmierzch Rzymu czy pozna starozytnosc¢?: III-VI wiek, dz. cyt.,
s. 11-13, 125.

58 Henri-Irénée Marrou wymienia Cycerona i Augustyna jako postaci obrazowo ukazujace
ramy czasowe poznego antyku na Zachodzie. Por. Zmierzch Rzymu czy pozna starozytnoscé?: I1I-VI
wiek, dz. cyt., s. 13.

%9 Przykladem sa zmiany, ktore zaistnialy wraz z wynalezieniem pisma, potem zmiany zwia-
zane z ulepszaniem no$nika stowa pisanego: od papirusu, pergaminu i papieru po nosniki elektro-
niczne. Z upowszechnieniem stowa pisanego taczy si¢ wynalezienie druku. Kazde z tych wydarzen
miato wptyw na §wiadomos$¢ spoteczenstw adaptujacych te wynalazki. Wspodtczesnie jestesmy
swiadkami tak zwanej rewolucji informatycznej, a refleksja dotyczaca jej wplywu na $wiatopo-
glad ludzi dopiero powstaje.
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ukazywat swa niewystarczalno$¢®°. Przejscie od epoki klasycznej do pdzniej sta-
rozytnosci czy pdznego antyku bylo dojsciem do glosu nowego ducha, ducha reli-
gijnego, ktory w swej kulturowej warstwie byl powszechny zarowno wsrdd pogan,
jak i chrzescijan. Swiadcza o tym pamiatki dawnych czaséw majace wyrazag reli-
gijno$¢ owcezesnych ludzi. Freski zdobiace groby jednych i drugich w pierwszym
ogladzie przedstawiaja te same sceny, dopiero wnikliwsza analiza pozwala zoba-
czy¢ inna tre$¢ kryjaca si¢ za przedstawieniami i rozr6znic¢ groby pogan od chrze-
$cijan. Przykladem moze by¢ poréwnanie scen eschatycznych na trzech freskach
grobowca zony kaptana frygijskiego,
Wibii, odkrytego przy Via Appia.
W chrze$cijanskich katakumbach
Kaliksta, Pryscylli, Piotra i Mar-
celina odkryto sceny kompozycyj-
nie bardzo zblizone do tych z po-
ganskich nagrobkéw. Podobnie
z przedstawieniami Chrystusa w au-
reoli na wzor Apollona-Heliosa w gro-
bowcu odkrytym pod ottarzem kon-
stantynskiej bazyliki $w. Piotra na
Watykanie czy przedstawieniami
Chrystusa jako kplo@odpog, niosa-
cego owce. Sztuka chrzescijanska
tak samo jak poganska odnajdywa-
fa si¢ w powszechnych w III wieku
wzorcach®'.

Rysunek 1. Niosqcy owce, zrodto Wikipedia
https://en.wikipedia.org/wiki/Good
Shepherd, [kopiowane 01.02.2016], licencja
CCBY-SA 3,0

Analizujac przemiany ducha epoki w 111 wieku, nalezy stwierdzi¢, ze byt
on przede wszystkim reakcja na krytyke dawnej religijnosci w okresie republiki
i poczatkow Cesarstwa. Trwat opor wobec starych rodzimych kultow i mimo prag-
nienia kontaktow z bostwem czy bostwami nie byto powrotu do starych form kul-
tu poganskiego. Kontestowane byto cos$, co mozna okresli¢ jako hellenistyczne
zeswiecczenie®®?. Chodzi o zastgpujaca religi¢ filozofig, szczegolnie stoicka oraz

5% Por. Henri-Irénée Marrou, Zmierzch Rzymu czy pozna starozytnosé?: III-VIwiek, dz. cyt., s. 19.

¥ Por. tenze, s. 43-49.

%92 W czasach, ktore kontestuje nowy duch otwarty na transcendencj¢, dominowato przeko-
nanie sofisty Protagorasa: Wszystkich rzeczy miarq jest cztowiek. Chcac przyblizy¢ sobie, jakiego
typu idealy dominowaty, warto zaznajomic¢ si¢ z pozycja Lidii Winniczuk, ktéra z wyrazna aten-
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platonska®®, oraz o propagowany kult wiadcéw. Byt on rezultatem wplywow ze
Wschodu i miat spaja¢ panstwo, §wiadczyl jednak raczej o upadku ducha, podob-
nie jak kult bogini Tyche, potem utozsamionej z Fortuna. Historycy twierdza, ze
w pdznej starozytnosci odnowilto si¢ wyczucie sacrum. Nie byt to powr6t do dawnej
poganskiej poboznos$ci, poniewaz pojawila si¢ idea jednego Boga, torujaca sobie
drogg przez henoteizm™* i wptywy judaizmu, a potem chrzescijanstwa. Poboznos¢
epoki klasycznej znala bostwa, ale nie Boga, cho¢ dzigki filozofii wypracowano
ide¢ jednego Boga, Absolutu utozsamionego z idea dobra u Platona czy Pierwsze-
go Poruszyciela u Arystotelesa. W ten nurt wpisaty sig tez poszukiwania bostwa
w stoickim panteizmie. Idee filozoficzne, oryginalne i zachecajace dla ludzkiego
rozumu, ostatecznie nie mogly zaspokoi¢ pragnienia mitosci, opieki i przebaczenia
oraz pewnosci zycia wiecznego®”>. Nowa duchowo$¢, wybijajaca si¢ w 11T wieku,
przeniknigta byta tgsknota za zyciem pozagrobowym, zyciem wiecznym. Rosto
pragnienie nadziei na szczg$liwe zycie przyszle. Przedstawienia Hadesu czy sze-
olu dawaty tylko obraz mglistej i niepewnej egzystencji. Nowa epoka objawiata si¢
odwroceniem perspektywy —nie jest najwazniejsze doczesne zycie, ono jest krot-
kie i nietrwale, ale przedmiotem zabiegow i1 pragnien staje si¢ zycie w §wiattosci
wiecznej. Ludzie byli przekonani, ze trzeba je sobie zapewnic tu, na ziemi, trzeba
tak zy¢, by zyskac zbawienie przyszte. Stad popularnos$¢ wszelkiego rodzaju mi-
steriow, procesji i okazatych rytuatow, o czym juz wspominali$my w poprzedniej
czescei. Kazdy pragnat zapewnic sobie opieke jakiego$ najwyzszego, czgsto synkre-
tycznego bdstwa, co wida¢ na przyktadzie przemian w kulcie Izydy. Zmiang men-
talnosci dobrze ilustruje pojawienie si¢ odmiennego nastawienia wobec zmartych
niemowlat. Jeszcze w czasach hellenistycznych przedwczesnie zmarte dzieci byty
zrodlem cierpienia i strachu. Poniewaz $mier¢ skrzywdzita te mate istoty, bano
sig¢ ich jako zlych duchow. Sadzono, Ze sa zazdrosne o szczgscie, ktdre im zabra-
no. W czasie rodzenia si¢ nowego ducha umarte dzieci zaczynaja by¢ traktowane
jako duchy opiekuncze. Pewno$¢ nie§miertelnosci, ktora potwierdzato dwczesne
kulturowe przekonanie, zmienita postawe. Dziecko, ktore weze$nie zmarto, nie
moglo zgrzeszy¢, wigc bylo wsrdd tych, ktoérzy doswiadczaja nieSmiertelno$ci,
a owczesni chrzescijanie stwierdzili, Ze jest wsrod swigtych%.

cja pisze o czasach Grecji i Republiki Rzymskiej, w: Ludzie, zwyczaje, obyczaje starozytnej Grecji
i Rzymu, Warszawa, PWN 1985, s. 698-720; Wtadystaw Tatarkiewicz, Historia filozofii, dz. cyt., s. 77.

393 Por. Henri-Irénée Marrou, Zmierzch Rzymu czy pozna starozytnos¢?: II-VI wiek,
dz. cyt., s. 37-38.

% Wyznawca henoteizmu najprawdopodobniej byt Wergiliusz. Por. Maria Jaczynowska, Re-
ligie $wiata rzymskiego, dz. cyt., s. 119.

%5 Grecy znaja i wyznaja to Belw, a nie 6 @eo¢. Por. Henri-Irénée Marrou, Zmierzch Rzymu
czy pozna starozytnosé?: I1I-VI wiek, dz. cyt., s. 39.

% Swiadcza o tym inskrypcje nagrobne z I1I w. Por. Henri-Irénée Marrou, Zmierzch Rzymu
czy pozna starozytnosc?: IlI-VI wiek, dz. cyt., s. 41-42.
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W tym okresie Kosciot, korzystajac z przychylnosci srodowiska, umacniat si¢
od strony organizacyjnej. Biskupi nie czuli si¢ osamotnieni w zarzadzaniu swo-
imi diecezjami, w roznych sprawach pisali do braci w biskupstwie. Gdy narastat
problem i nie dato si¢ go rozwiaza¢ na drodze korespondencji, zwolywano sy-
nod lokalny. Dzigki dwoém praktykom wzrastata Swiadomo$¢ powszechnosci re-
ligii chrzescijanskiej i przekonanie, ze sprawy jednej gminy dotycza catego Ko-
$ciota. Praktyka epistolarna podkreslata znaczenie biskupa i jego wigz z innymi
nastgpcami apostotéw. Informowali si¢ oni nawzajem o waznych wydarzeniach
w gminie oraz o postanowieniach dyscyplinarnych, ale tez i o zwyktych sprawach
zycia. Doniosla teologicznie i dyscyplinarnie byla wymiana listow migdzy dwo-
ma Dionizymi, biskupami Aleksandrii i Rzymu, nie byto to czyms$ wyjatkowym,
ale stalo si¢ Swiadectwem niezwykle wymownym w dialogicznym poszukiwaniu
prawdy przez caty Ko$cior”’. Pierwszy list wystali wierni, potem byla wymiana
migdzy gtéwnymi uczestnikami dialogu, zwotany tez zostat synod. Korespon-
dencja, ktoéra dotrwata do naszych czasow, jest sSwiadectwem dynamicznych reak-
cji chrzescijan i dziatan biskupoéw porzadkujacych niepokoje’®®. Wymiana listow
dotyczyta kazdego z aspektow zycia wiara, nie tylko doktrynalnych. Dzigki nim
ksztattowano opinie, ustalano taktyke, dobierano stronnictwa’®”. Praktyka pisania
listow zaniknie, gdy zastapia ja synody, gdyz bezposrednie spotkanie pozwalato
na szybszg i efektowniejsza wymiang racji®®. Dobra organizacja drog ladowych
i morskich sprzyjata zwolywaniu zgromadzen biskupéw w administracyjnych re-
jonach Cesarstwa. Synody w III wieku byty lokalne, pierwszy powszechny zwo-
fano w 325 roku w Nicei, po ustaniu przesladowan. Zakres podjetej tam tematyki,
cho¢ nie calo$¢ ze wzgledu na brak dokumentow, obrazuja zebrane przez Henryka
Pietrasa i Arkadiusza Barona Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku®".

Warto podkresli¢, ze nowa duchowosc¢ 111 wieku to poglebiona religijnos¢, kto-
ra otwierala serca i umysty ludzi na przekonanie, ze cztowiek pochodzi od Boga
i zostal stworzony dla Boga, tym samym podprowadzata pogan ku chrzescijan-
stwu®®. Podprowadzata, poniewaz chrzescijanstwo dalej musiato prowadzi¢ po-
lemiki z duchowoscia poganska, a szczegélnie z urzekajaca ludzi gnoza hetero-
doksyjna. Polemiki i starcia dotyczyty istotnych kwestii relacji Ojca i Syna oraz

97 Por. s. 148 nn. niniejszej pracy.

%8 Szerzej na ten temat por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie péznego antyku, dz. cyt.,
s. 38-39.

399 Pokazuje to wymiana listdow zwolennikow i przeciwnikéw Ariusza przed synodem w Ni-
cei w nastgpnym wieku. Te dziatania Henryk Pietras nazwie wojnq epistolarnq. Por. Sobor Nicej-
ski (325), dz. cyt., s. 38-94.

60 Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 39.

1 Por. Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku, t. 1, oprac. i thum. Arkadiusz Baron, Henryk
Pietras, Krakow, WAM 2006.

2 Por. Henri-Irénée Marrou, Zmierzch Rzymu czy pézna staroZytnos¢?: III-VI wiek, dz. cyt.,
s. 42.
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Ducha Swietego, a takze zmartwychwstania cial, czyli realnosci weielenia. Nowa,
wigksza wrazliwo$¢ na sprawy religijne, rowniez wsrod chrzescijan, miata duzy
wplyw na rodzaca sig teologig. Niestety, rowniez sprzyjata pogladom niezgodnym
z objawieniem. Rozne rodzaje wrazliwosci religijnej podbudowanej pogladami fi-
lozoficznymi zaczety sig $cieraé, przyczyniajac sig¢ rownoczesnie do coraz lepszej
werbalizacji przestania Jezusa Chrystusa w jezykach kultury Imperium.
Teologia I1I wieku jest niezwykle wazna dla historii Ko$ciota. Nie jest dzie-
fem intelektualistow oderwanych od zycia wspolnoty, ale powstawata jako wyraz
zywej wiary i ciagtych dyskusji wiernych z biskupami oraz biskupow miedzy soba
nawzajem, a powszechne byly wtedy dysputy publiczne. Niewiele zapisow z tych
dyskusji dotrwato do naszych czaséw. Manlio Simonetti nawet stwierdza: to, co
z literatury doktrynalnej z 11 i Il wieku dotarto do naszych czasow, jest tylko czub-
kiem wielkiej gory lodowej*®. Pamigtajac o uwadze wybitnego patrologa, moze-
my jednak probowac odtworzy¢ specyficzne nurty, ktore w toku Scierajacych si¢
pogladow tworzyty apologie wiary i jej werbalny wyraz. To dzigki duchowosci
wyrazajacej nowe idee epoki rozpoczelo sie stosowanie w kontekscie religijnym
powszechnego stowa o6poovo1o¢. Na poczatek u gnostykow, pdzniej u teologow,
cho¢ nie zawsze zgodnie z ortodoksja. Pawet z Samosaty, zwiazany z antiochenska
szkota teologiczna, uzywat go w odniesieniach, ktore zostaty wykluczone na syno-
dach w Antiochii. Historia jego pogladow i ich potepienia jest, jak zobaczymy, bar-
dzo pouczajaca®®*. Natomiast Dionizy Aleksandryjski, dziatajacy w duchu teologii
Orygenesa, nie uzywat tego terminu. Przedstawiciele zwyklej gminy chrzescijan-
skiej napisali ,,obywatelski donos” zaniepokojeni tre§ciami listow tego biskupa do
innych biskupow. Zostat on przestany do Rzymu do Dionizego Rzymskiego. Hi-
storia ma wiele watkow i trzeba wyodrebni¢ najwazniejsze z nich, aby naswietlic,
jak uzywanie czy nieuzywanie omawianego terminu wptywato na zycie Kosciota,
a nie tylko na teologig¢®®. Warto zastanowic si¢ nad losami interpretacji i stosowa-
nia pojecia 6poovo10¢, zanim Konstantyn uznal, ze bedzie mu przydatne w jego
wizji relacji tronu i ottarza. Joseph Ratzinger przypomina, ze kazde z wielkich
podstawowych poje¢ nauki o Bogu Tréjjedynym zostato kiedy$ potepione, nawet
mowi o ukrzyzowanym potepieniu®®. Historia tych zmieniajacych si¢ zakresow

03 Manlio Simonetti, Teologia nieuczona, w: Historia teologii, s. 243.

604 Zarzut o zblizanie sie do pogladow Pawla z Samosaty bedzie rownoznaczny z oskarze-
niem o herezjg, a nawet bedzie oznaczaé inwektywe. Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325),
dz. cyt., s. 22.

%05 Teologia fundamentalna zajmuje si¢ historia powstawania kolejnych wyznan wiary.
W sposob sobie wlasciwy ujmuje t¢ tematyke teologia dogmatyczna (Bernard Sesboiié, Tresé tra-
dycji: regula wiary i symbole (II-V wiek), w: Bog zbawienia. Historia dogmatéw, dz. cyt., s. 64nn.).
W pracy przyjelismy zasadg przedstawiania dziejow przekazu i interpretacji objawienia, dlatego
na pierwszy plan wysuwa si¢ do§wiadczenie Kosciota jako srodowiska zywej wiary, z ktorego,
w miarg potrzeb czasow, rodzi si¢ teologia.

06 Por. Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 160 i przyp. 25.
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znaczeniowych gtownych poje¢ pozwala zrozumie¢ wymiar apologijny Kosciota.
Widac¢ to juz w III wieku, a potem w okresie zgromadzenia w Nicei (325).

Majac na wzgledzie gtdéwna problematyke pracy, na poczatek przedstawimy
powszechnie przyjmowane znaczenie 0poovolog w 11 wieku. W kolejnym etapie
zajmiemy si¢ historia Pawla z Samosaty, jako ze jego losy i poglady sa splecione
nierozerwalnym weztem z dziejami tego terminu. Nastgpnie omowimy sprawe dia-
logu obu Dionizych, Rzymskiego i Aleksandryjskiego, ktéra najglebiej przedstawia
trudng i ekscytujaca historie pierwszego niebiblijnego stowa w biskupim Credo
z Nicei, przyblizajacego prawde o tym, kim jest Syn Bozy w relacji do Ojca. Na
koniec, poniewaz cata praca prowadzona jest w kluczu przedstawiania przekazu
1 interpretacji wiary, ktora obejmuje cate ludzkie do§wiadczenie, ukazemy reali-
zowanie sig ,,ducha nowej epoki” w rodzinie kapadockiej Bazylego i Grzegorza,
wielkich kapadocczykow. Dzigki tej rodzinie mozemy zobrazowaé rodzenie sig
czwartej duchowosci, wymienionej przez Luigiego Padovese, ktora miata wielki
wplyw na ostateczne przyjecie pojecia 60000106 — duchowosci monastycznej®””.

INTERPRETACJA WIARY. POJECIE OMOOYZXIOZ

Historia terminu 6poobo106 si¢gajaca korzeniami kultury hellenskiej nie jest
zwiazana tylko z obszarem religijnym®®. Stowniki greckie podaja, ze oznacza
w tlumaczeniu na polski wspotsubstancjalny, majqcy jednq i te samq substancje®®.
Stowo sktada si¢ z dwoch cztonéw dpo-ovoiog, co oddaje polskie thumaczenie
wspot-istotny obecne w Credo. Stowo dpwg znaczy: wspolny, podobny oraz ten
sam ziqczony®'?, czyli takie same, bez ro6znicy, jednakowe z kim$. Drugie stowo,
ovoia®!, thumaczymy w jezyku polskim jako: istota, substancja, byt, natura. Ma
ono bardzo dtuga historig, zanim stalo si¢ technicznym wyrazeniem filozoficz-
nym i teologicznym®?. Jest tak zakorzenione w kulturze starozytnej Grecji, ze
bardzo trudno jest je odda¢ jednym stowem w innych jezykach, przekaza¢ cate

607 Podstawowe informacje por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej,
dz. cyt., s. 147-150.

8 ppoovaoiog, w: Geoffrey W.H. Lampe, A Patristic Greek Lexicon, dz. cyt., s. 958-960.

699 dpoovaoiog, w: Stownik grecko-polski, t. 2, dz. cyt., s. 107.

0 duwg, w: tamze, s. 108.

11 Por. Mieczystaw A. Krapiec, Andrzej Maryniarczyk, Byt, w: IPEF.

612 Geoffrey W.H. Lampe w swoim A Patristic Greek Lexicon na analizg tego pojgcia poswig-
ca prawie pig¢ dwukolumnowych stron, por. dz. cyt., s. 980-985. Ukazuje je w kontekstach kultury
greckiej, dalej w kontekscie teologicznym i w kontekscie chrystologicznym. Petna analiza tego po-
jecia wykracza poza ramy niniejszego opracowania. Grzegorz z Nyssy podaje zwigzte okreslenie
terminu 6p00oV010¢ W pisSmie Epistola 38, Gregorio fratri de discrimine essentia, et hypostasis, PG
32, [dalej: De discrimine essentia et hypostasis]; tenze, O rozréznieniu miedzy istotq a hipostazq,
ttum. Wlodzimierz Krzyzaniak, w: Bazyli Wielki, Listy, Warszawa, Instytut Wydawniczy PAX
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spektrum znaczeniowe. Juz Platon w Kratylosie stwierdzal, ze jest to nazwa ta-
Jjemnicza i obca®®. Platon ostatecznie przyjat znaczenie: fo, co rzeczywiste, to, co
Jjest w $wiecie stale, wieczne i niezmienne (substrat), oznacza tez wedtug niego
istote, a takze przyczyne®™. Dzigki Arystotelesowi pojecie oboia zdominowato
jezyk ontologii, oznaczajac byt, 10 Ov, jako wlasciwy przedmiot metafizyki®®.
W czasach patrystycznych pojecie ovaia, tej samej natury oznaczalo zardowno ro-
dzaj substancji, jak i rodzaj tworzywa wspolnego dla kilku jednostek danej kla-
sy, ale tez pojedyncza rzecz jako taka®'¢. To rozumienie byto przedmiotem dysput
teologicznych w I wieku, ale nie tylko w tym tkwita trudno$¢. Warto pamigtac,
ze zawsze byt problem przektadalnosci terminéw filozoficznych, a potem teolo-
gicznych z greki na tacing i odwrotnie. Juz Seneka zwracat uwage na nieprzy-
stawanie zakresow znaczeniowych greckich poje¢ odoia oraz 10 dv z tacinskim
substantia®’. Objawilo si¢ to szczegblnie w ksztaltowaniu si¢ pojeé dotyczacych
osoby w aspekcie trynitarnym®'®,

Gnostycy — zaistnienie pojecia w ujeciu doktryny

Pojecie 6poovotog, ztozenie 6pwg i ovoia, w II 1 III wieku znane byto
w konteks$cie §wieckim z materialnymi konotacjami. Laczyto si¢ z pojeciem ho-
mogenezy 1 opisywato gatunkowa tozsamos$¢ rodzicéw i dzieci. To powszechne
znaczenie wykluczato zastosowanie tego stowa w opisie relacji Ojciec—Syn jako
zbyt cielesne uniemozliwiajace wyrazenie odniesien duchowych®”®. Gnostycy nada-

1972, s. 73-85, [dalej: Listy] oraz to samo thumaczenie w: Grzegorz z Nyssy, Drobne pisma tryni-
tarne, ZMT 21, Krakéw, WAM 2001, s. 70.

o3 Ttumaczenie to wktada w usta Sokratesa: [to, co] my [Grecy] teraz nazywamy oboia [istota],
inni zwq éoola [centrum], a jeszcze inni woia [podparcie]. Co do pierwszego z tych dwu okreslen,
jest sensowne nazywanie istoty rzeczy — Eotia, bo i my przeciez mowimy o czyms, co ma udzial
wistocie rzeczy, éotiv [jest]. Ttum. za Mieczystaw A. Krapiec, Andrzej Maryniarczyk, Byt, w: IPEF.

14 Dla dalszych rozwazan teologicznych wazne jest, ze: Platon, tak jak fizycy johscy czy Par-
menides, termin byt (10 0v) oraz termin substancja (00ola) traktuje jako synonimy. Dzieje sie tak
dlatego, ze mamy tu do czynienia z tozsamosciowq i niezlozeniowq koncepcjq bytu. Mieczystaw
A. Krapiec, Andrzej Maryniarczyk, Byt, w: IPEF.

o5 We wczesnej patrystyce obserwujemy wigkszy wplyw mysli platonskiej niz Arystotele-
sa. My$l Klemensa Aleksandryjskiego byta jednak bardziej pod wptywem mtodszego z filozofow,
a i Grzegorz z Nyssy samodzielnie opanowat jego podstawowe dzieta. Por. Maciej Manikowski,
Filozofia w obronie dogmatu. Argumenty antytryteistyczne Grzegorza z Nyssy na tle tradycji, Wro-
ctaw, Arboretum, Wydziat Nauk Spotecznych, Uniwersytet Wroctawski 2002.

16 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 179.

o7 Termin ten nie zadomowit si¢ od razu w filozofii. Jeszcze Cyceron uzywat ,,materia” na
thumaczenie Platonskiego ovoia. Por. Mieczystaw A. Krapiec, Andrzej Maryniarczyk, Byt, w: IPEF.

o8 Por, Bernard Sesbotiié, Misterium Trojcy: Refleksja spekulatywna i opracowanie jezyka
Filioque”. Relacje trynitarne. (Poczqwszy od IV wieku), w: Bog zbawienia. Historia dogmatow,
dz. cyt., s. 260-263 oraz Grzegorz z Nyssy, De discrimine essentia et hypostasis, ttum. O rozroz-
nieniu.

1% Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 26.
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li mu religijne konotacje, wyrazali tym terminem stosunek migdzy bytami zto-
zonymi z pokrewnych substancji®®’. Zastosowali tu kulturowa zasadg klasycznej
Grecji, ze podobne ciazy ku podobnemu®?'. Przyktadowo Achamoth to wygnana
z Pleromy nizsza Sophia. Wedruje w prozni, ktora nie zna zycia. Z tesknoty za
Chrystusem wydaje z siebie pierwiastek duchowy. To on wlasnie w materialnym
$wiecie jest z nig 6j100VO10G, natomiast materia jest wyrazem jej bolu wygnania.
Podobnie bylo z psychicznym pierwiastkiem i Demiurgiem oraz zwiazkiem eo-
néw wyzszych z eonami nizszymi, z ktorych emanowaty®??. W takim rozumieniu
spotykamy opoovotog w I1I wieku w kontekscie religijnym u Ptolemeusza, walen-
tyniana. Jego List do Flory znany jest dzigki obszernemu cytowaniu z dziet Epifa-
niusza. Zawiera omawiane pojecie w znaczeniu gnostyckim®?. Ptolemeusz stwier-
dza: Pryncypium wszechrzeczy, ktore — jak wierzymy — jest nieztozone, niezrodzo-
ne, niezniszczalne i dobre [...] powotuje do bytu tylko rzeczy do niego podobne
i z nim wspolistotne®®. Na koncu tej wypowiedzi autor uzywa stowa 6p1000010G
W znaczeniu gnostyckim.

Gnostycyzm jako ruch intelektualno-religijny pozostawat pod wptywem per-
skich wierzen dualistycznych. Miat wiele odmian, ale da si¢ wyodrebni¢ pewna
lini¢ wiodaca. Wierzono w Boga catkowicie transcendentnego, ktory jest dobry,
ale i niedostgpny. Wierzono w Demiurga nie tyle ztego, ile gorszego, oraz w eony
blizsze cztowiekowi. Gloszono prymat ducha nad materig oraz wierzono w prede-
stynacje. Gnostycyzm zapozyczyl wiele z chrzescijanstwa, tworzono mity dotycza-
ce Jezusa Chrystusa. Henryk Pietras stwierdza: mimo Ze gnostycy gromadzili sie
w wiele szkot i ugrupowan, ich poglady na temat Chrystusa mozna ogolnie scha-
rakteryzowac w sposob nastepujqcy: tqczy On w sobie bycie Jednorodzonym Sy-
nem Dobrego Boga, Pierworodnym duchowego swiata, oraz obdarzonym psychikq
(ale nie duchem) Mesjaszem, synem Boga Stworcy, nizszym niz Bog Ojciec. Jego
czlowieczenstwo jest pozorne, jak u doketow, nie mogt wiec naprawde umrzec, ale
sprawil, ze tak to wygladato. Nie byt w rzeczywistoSci zbawicielem, ale tym, ktory
przyszedt odnalez¢ ludzi przeznaczonych do zbawienia i im to przeznaczenie uzmy-

620 Por. Jan Kopiec, Homousios i homoiusios, w: EKat., kol. 1196; Henryk Pietras, Poczqtki
teologii Kosciola, Krakow, WAM 2000, s. 190.

¢l Do filozofii greckiej zasade, ze podobne ciqgnie do podobnego wprowadzit Pitagoras,
a rozwinal Empedokles w swoich koncepcjach biologicznych i psychologicznych. W czasach pla-
tonizmu zasada ta stata si¢ dominujaca w pojmowaniu rzeczywisto$ci. Plotyn wprowadzil rowniez
zasadg, podana w Enneadach, ze Boskie jest rozpoznawane tylko przez boskie. Te¢ mysl, osadzona
kulturowo, oczywiscie przejeli ojcowie Kosciota, piszac o podobienstwie cztowieka do Boga. Por.
Wiadystaw Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, dz. cyt., s. 48, 185-186, 207.

22 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 29, 179.

623 Wedlug znawcow tematu w liScie tym jest zawarta do$¢ zadziwiajaca obrona Starego Te-
stamentu przez ucznia Walentyna. Por. Stanistaw Wielgus, Badania nad Bibliq w staroZytnosci
i w §redniowieczu, Lublin, TN KUL 1990, s. 37; John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijan-
skiej, dz. cyt., s. 60.

024 Ptolemeusz, Ad Floram, PG 41, 568B, ttum. Do Flory, s. 159.

136



stowic®®. Gnostycy na swdj sposob podejmowali proby opisu relacji wewnatrz ich
triady, szukali tworczej syntezy w kluczu trynitologii judaistyczno-filonskiej, kto-
ra jednak nie przetrwata proby czasow, a dla chrzescijan byta nie do przyjecia®®.

Nie mozna ignorowa¢ wptywu terminologii gnostyckiej na ksztattowanie si¢
pojec¢ w teologii chrzescijanskiej. Cho¢ zwiazki chrzescijanstwa pierwszych wie-
kéw z historyczna postacia gnozy jeszcze nie do konca zostaty poznane, mozna
zatozy¢, ze chrzescijanie zapozyczyli pojecie Opoo0o106 od heterodoksyjnych pisa-
rzy®”’. Wplyw ten wyrazat sig szczegdlnie w kontrowersjach i dysputach, ktorych
czes$¢, jako swiadectwa pisane, dotrwata do naszych czaséw. W III wieku uzycie
terminu 6poovo10G przez ojcow Kosciota to najczeséciej cytaty z dziet gnostyc-
kich, ktore przytaczano, by je zwalczac¢®®. Spotykamy omawiane pojgcie przede
wszystkim u Klemensa Aleksandryjskiego®’ i u Epifaniusza, jako ze jego trakta-
ty zawieraja cenne gnostyckie wypowiedzi, jak List do Flory®*. U Tertuliana po-
jawia si¢ termin tacinski consubstantialis®®'. Oczywiscie cytowat tez fragmenty
gnostyckie z terminem 6p000010¢ Ireneusz z Lyonu®?, pojawiaja si¢ dos¢ licznie
u Hipolita®*. Natomiast przytoczony przez Atanazego zawiera si¢ w przywoty-
wanej wypowiedzi manichejskiej®*.

Osobnym problemem sa cytowania i uzycie tego pojecia u Orygenesa. Sto-
sowatl termin O0poovo10¢, ale trudno dociec, czy sa to jego teksty, czy dopiski
w tacinskim thumaczeniu Rufina, poniewaz odpowiednie fragmenty tylko w tym
ttumaczeniu dotarty do naszych czasow®. Z tego wzgledu John N.D. Kelly przestrze-
ga, by nie twierdzi¢, ze to Orygenes zapoczatkowat doktryng wspotistotnosci Ojca
z Synem. Orygenes pisat o tym, ze Syn jest zrodzony, a nie stworzony, i Jego na-
tura jest zjednoczona z natura Ojca, jest odzwierciedleniem Jego chwaty. Jednak
gdy moéwil o Nim jako o stworzeniu, z braku odpowiednich wyrazen §wiadomie
wracat do jezyka biblijnego, korzystat z Ksiggi Przystow (8,22) i Listu do Kolosan

% Henryk Pietras, Sobor nicejski (325), dz. cyt., s. 12.

9% Por. Czestaw S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin, KUL 1999, s. 195-196.

027 Por. Wincenty Myszor, Gnoza, w: IPEF, Crouzel Henri, Szkola Aleksandryjska i jej losy,
w: Historia teologii, s. 198-205.

928 Do czasu odkry¢ w Nag Hammandi, w 1945 r., pisma chrze$cijanskie byty jedynym Zzré-
dtem pism gnostyckich. Hans Jonas wymienia je w swoim dziele jako zrodta wtdrne i posrednie dla
gnostycyzmu. W nich pojawia si¢ ten termin w kontekscie cytowania pogladow gnostyckich. Por.
Religia gnozy, ttum. Marek Klimowicz, Kryspin, Wydawnictwo PLATAN 1994, s. 51-52; Wincenty
Myszor, Gnostycyzm, w: IPEF oraz Henryk Pietras, Poczqtki teologii Kosciola, dz. cyt.,s. 117-121.

2 PG 9, 684A. To i ponizsze cytowania, az do przyp. 56, podajemy w celach orientacyjnych
jako podstawowe zrodla wystepowania omawianego terminu, na podstawie Geoffrey W.H. Lam-
pe, A Patristic Greek Lexicon, dz. cyt., s. 958-959.

0 PG 41, 568B.

1 PL 2,236C.

2 AH, PG 7, 492B, 500B.

3 PG 16, 3142C, 3178B, 3142C, 3178AB, 3254B, 3306C.

4 PG 26, 709A.

93 Henryk Pietras, Sobdor Nicejski (325), dz. cyt., s. 22.
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(1,15). W duchu biblijnym stwierdzil, ze Syn jest tchnieniem mocy Boga, czystq
emanacjq chwaty Wszechmocnego. W dzielach, ktére mimo zawirowan dotrwa-
ty w greckim oryginale, Orygenes zawsze przedstawiat jednos¢ Ojca i Syna jako
jednos¢ w mitosci, woli i dziataniu, jak to podaje anglikanski uczony®®. Sprawa
na tym si¢ nie konczy, poniewaz autor dialogowej Apologii Orygenesa, Pamfil
z Cezarei podal, ze uzywat go w kontekscie trynitarnym®’. Ponownie trudno
orzec, czy nie sa to pozniejsze dopiski interpretujace teologie Orygenesa w kon-
tek$cie nowych czasow, gdy teologia nabierata bardziej spekulatywnego wyrazu.
Ostatecznie wigkszo$¢ badaczy jest zgodna, Ze termin 6poovo106 u Orygenesa nie
wystepuje bezposrednio w odniesieniu do Trojcy, ale do cielesnej emanacji, ktora
chyba bardziej obrazuje pochodzenie Syna od Ojca, niz orzeka, jak jest®*®. Moz-
na przyjaé, ze Orygenes stosowat to pojecie zgodnie z jego potocznym w tamtym
czasie znaczeniem, czyli woda w rzece i w zrddle jest homoousios. Odnoszenie
tego terminu do Trojcy, do Boga, ktory jest duchem, miatoby zbyt materialne od-
niesienia, co bylo nie do przyjecia w teologii aleksandryjskiej®®.

Podkres$lmy, ze w czasach przechodzenia od teologii obrazowej do teologii spe-
kulatywnej w 111 wieku pojawit si¢ termin 6poovo10¢ tylko w aspekcie §wieckim
i miat zabarwienie rodzajowe. Wigzalo si¢ to z Platonskim rozumieniem okreslenia
ovoia, ktory miat dla Grekéw znaczenie materialne, jako substrat czego$. Takie
znaczenie bylo nie do przyjecia w teologii wypracowywanej przed Soborem Ni-
cejskim (325) oraz w czasie jego trwania i niejako zmuszato do poszukiwan teolo-
gicznej interpretacji przyjetego terminu. Trzeba jednak pamigtac, ze byty powaz-
ne powody, dla ktérych utrzymywat si¢ sprzeciw wobec tego pojecia, szczegdlnie
wsrod aleksandryjczykow, spadkobiercow Orygenesa, co uzasadnia ostrozno$c¢
W przypisywaniu mu tego typu pogladow.

Pawet z Samosaty — pojecie a jego tres¢

Teologiczna historia okres§lenia 6poovo1og zyskuje na dramaturgii, gdy
uwzgledni sig decyzje Kosciota dotyczace bledow Pawta z Samosaty, 6wczesnego
biskupa Antiochii. Niepokoje duchowe I11 wieku i osiagnigta, dzigki filozofii, odwa-
ga myslenia prowadzity do prymatu indywidualnej mysli nad nauka Kosciota. Taki
byt los doktryn wielu inteligentnych teologéw na przestrzeni dwudziestu wiekow
chrzescijanstwa, w tym Pawla z Samosaty. Jest on w teologii klasyfikowany jako
przedstawiciel dynamicznego monarchianizmu w wydaniu adopcjonizmu, ktory

66 John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 104-105.

%7 Byl on nastepca Orygenesa w szkole katechetycznej w Cezarei. Por. Pamphili, Apologia
pro Origene, 5, PG 17, 581C; tenze, Obrona Orygenesa, thum. Stanistaw Kalinkowski, ZMT 3,
Krakow, WAM 1996, 3, s. 73.

68 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 22.

69 Podobne zastrzezenia bedzie miat Dionizy Aleksandryjski. Por. Henryk Pietras, Poczqtki
teologii Kosciota, dz. cyt., s. 190.
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modyfikuje adopcjonizm ebionitow. John N.D. Kelly stwierdza, ze faktycznie byt
Scistym unitarianinem. Pawet, wedtug pozniejszych §wiadectw, uzywat przyjetej
owczesnie oficjalnie trynitarnej formuty, ale jedynie dla przestonigcia faktycz-
nych pogladow, ktore podkreslaty jedno$¢ Boga do tego stopnia, ze zaprzeczyly
Bostwu Syna Bozego, Logosu®¥. Reguta chrzcielna tego biskupa byta wigc here-
tycka. P6zniej jeden z kanondéw Soboru w Nicei wspomina o tych, ktoérzy wracaja
do wspolnoty, by chrzczono ich ponownie®.

O samym biskupie Pawle mamy niewiele $wiadectw, do tego zabarwionych
niechecia do jego stylu zycia. Niezyczliwie pisat o nim Euzebiusz z Cezarei®*.
Poglady znamy z p6zniejszych interpretacji, zapisow trzech synodéw w Antio-
chii, na ktorych zostat potgpiony i wykluczony z Kosciota®. Mamy tez wzmiankeg
u Epifaniusza w dziele Panarion, méwiacym o tym, jak przeciwstawia¢ si¢ here-
zjom, istnieja rowniez fragmenty przypisywane Pawtowi, ale wsrdéd naukowcow
nie ma zgody co do ich autorstwa®*. Inni, p6zniejsi historycy Kosciota, Sozomen
i Sokrates Scholastyk wspominaja go w podobny sposob w kontekscie potepio-
nych pogladow, a u Ewagriusza Scholastyka praktycznie nie ma o nim wzmian-
ki®. O tym, ze Pawet z Samosaty uzywat stowa opoovo1og, wspominaja Hilary
z Poitiers, Atanazy oraz Bazyli z Cezarei®*. Ich zdaniem, stosowat on to pojgcie
na oznaczenie petnej jednosci Ojca i Syna, czyli ze sa tym samym. Syn, wedtug
Pawta, jest 6poovo10g z Ojcem, to znaczy, ze jest z Nim identyczny, bez wlasnej
osobowosci, a zyskuje ja po staniu si¢ cztowiekiem, co potwierdza monarchianski
kontekst uzycia tego stowa®’. Wedtug rekonstrukcji pogladow Pawta Syn pocho-

%40 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, s. 96.

%1 Por. Sobor Nicejski, Kanon XIX, O tych, ktorzy odeszli od Piotra z Samosaty, w: Doku-
menty Soborow Powszechnych, s. 45.

%2 Por. Pawel z Samosaty, w: Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiae, VII, 29-30,19, thum.
Historia koscielna, s. 345-350; Rafat Pawet Leszczynski, Pawetl z Samosaty, w: EKat., kol. 137,
Manlio Simonetti, Wschod po Orygenesie, w: Historia teologii, s. 258-263.

3 Por. Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku, dz. cyt., s. 43-47*,

%44 Por. Henryk Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, dz. cyt., s. 179.

%5 Por. Hermiasz Sozomen, Historia ecclesiastica, PG 67, [dalej: Historia ecclesiastica), ten-
ze, Historia Kosciota, thum. Stefan Jozef Kazikowski, wstep Zygmunt Zielinski, Warszawa, Insty-
tut Wydawniczy PAX 1989, [dalej: Historia Kosciota]; Sokrates Scholastyk, Historia ecclesiasti-
ca, PG 67, [dalej: Historia ecclesiastical, tenze, Historia Kosciota, thum. Stefan Jozef Kazikowski,
wstep Ewa Wipszycka; komentarz Adam Zidtkowski, Warszawa, Instytut Wydawniczy PAX 1986;
Ewagriusz Scholastyk, Historia Kosciota, ttum. Stefan Kazikowski, wstep Ewa Wipszycka, War-
szawa, Instytut Wydawniczy Pax 1990.

%46 Por. Hilary z Poitiers, Liber de sinodis 86, PL 10; Atanazy, Epistola de synodis Arimi-
ni in Italia et Seleuciae in Isauria celebrateis, 45, PG 26, [dalej: De synodis]; tenze, O synodach
w Rimini i Seleucji, ttum. Przemystaw M. Szewczyk, w: O dekretach Soboru Nicejskiego. O wy-
powiedzi Dionizego. O synodach w Rimini i Seleucji, Krakow, WAM 2011, s. 54-106*, [dale;j:
O synodach]; Bazyli, Epistolae, 52,1, PG 32, kol. 393-394, [dalej: Epistolae]; Henryk Pietras, So-
bor Nicejski (325), dz. cyt., s. 54.

%7 John N.D. Kelly podaje tez poglady nowszych badaczy, ktorzy twierdza, ze Pawet z Sa-
mosaty jest tworca pogladéw o zamieszkaniu Stowa w cztowieku, wobec przeciwnikow uprawia-
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dzi z ludzkiej substancji Maryi, a jest boski, poniewaz zostal adoptowany przez
Boga, adopcja mogta nastapi¢ dzigki peltnemu postuszenstwu cztowieka — Jezu-
sa Chrystusa. Teolog pragnat zachowac i jak najpetniej wyrazi¢ wiare w jednego
Boga, kosztem Bostwa Syna Bozego®. Pawet popadl w btgdne nauczanie w du-
chu teologii antiochenskiej, ktora kontemplowata i adorowata Syna Bozego jako
syna Maryi. Jego przeciwnicy na synodach w Antiochii byli nauczycielami skta-
niajacymi si¢ ku teologii aleksandryjskiej, zderzyty si¢ wigc dwa rézne sposoby
moéwienia i dwie rézne mentalno$ci okreslane w teologii jako ,,odgoérna” i ,,0ddol-
na”*¥, Pawet jednak nie potrafit w swoim jezyku teologicznym wykaza¢ odwiecz-
nos$ci Syna jako Madrosci i jako Logosu i z tego wzgledu zostat wykluczony z Ko-
$ciota. Przyczynit si¢ do tego przede wszystkim prezbiter antiochenski Malchion.
Wspotczesnie trudno to docenic i oceni¢, poniewaz Swiadectwa z V wieku nie sa
w petni wiarygodne®’. Henryk Pietras stwierdza, ze to potgpienie nie byto wiel-
kim krokiem teologicznym, poniewaz do opisu tajemnicy zjednoczenia Bostwa
1 cztowieczenstwa przyszto Kosciotowi czeka¢ prawie 200 lat, az do 451 roku®!.

W literaturze mozna tez spotkac si¢ z przekonaniem, ze sam termin 6o00G10G
potepiono w czasie trzech synodow w Antiochii, ktore zajmowatly si¢ sprawa biskupa
Pawla, poniewaz w jego koncepcji pojecie to zostalo tak zinterpretowane, ze wyrazato
dynamiczny monarchianizm. Jezeli synod odrzucit poglad, Ze Stowo jest 6poovao10¢,
to w znaczeniu, ze jest tym samym z Ojcem, jesli chodzi o ousia [00o1a] czyli substan-
cje. Pawet postuzyt si¢ tym pojgciem, aby wyrazic¢ sprzeciw wobec postanowien sy-
nodu sktadajacego si¢ z orygenistow, uznajacych platonska hierarchi¢ bytow. Wydaje
sig, ze ostatecznie nie tyle ten termin zostat potgpiony, ile jego powszechnie przyjmo-
wane w III wieku znaczenie, jako jednakowos¢ natury w sensie gatunkowym®?. Po-
tepiono wigc Pawlowe zakresy znaczeniowe terminu 6p1000010¢, ale nie sam termin.

Juz na tym przyktadzie mozna przedstawi¢ wplyw $cierania si¢ zagadnien
teologicznych z ocena moralng zycia biskupa i kwestiami politycznymi na wy-

jacych wczesna chrystologig Stowa-ciata. Anglikanski uczony podaje, ze przypisywane Pawlowi
fragmenty sa raczej apolinarystyczne, a sam Pawet jest czystym adopcjonista, por. Poczqtki dok-
tryny chrzescijanskiej, s. 96, 111-112 oraz Henryk Pietras, Poczqtki teologii Kosciola, dz. cyt.,
s. 94, 190-192; tenze, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 12, 54.

48 Por. Henryk Pietras, Sobdr Nicejski (325), s. 12.

649 7rodla tego sposobu okreslania syntetycznie ujmuje Henryk Pietras, Sobér Nicejski (325),
dz. cyt., s. 13-14 oraz Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku, dz. cyt., s. 46*, przyp. A.

60 Por. John N.D. Kelly, Poczatki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 124-125; komentarz
Manlio Simonetti, Wschod po Orygenesie, w: Historia teologii, s. 259-260.

¢! Henryk Pietras stwierdza: Wykluczato na przysztos¢ mowienie o Chrystusie jako Synu
adoptowanym przez Boga, nie opisywato jednak jeszcze ani tajemnicy zjednoczenia bostwa i czto-
wieczenstwa w Jezusie, ani nie pomagato w zrozumieniu, jak Chrystus jest jednym podmiotem
pomimo dwoch natur. Na tego typu wyjasnienia przyjdzie czekaé az do Soboru Chalcedonskiego
wroku 451. Oba sposoby mowienia o Chrystusie majq jeszcze przed sobq diugq droge, nim spotka-
Jja sie w koherentnym opisie. Poczqtki teologii Kosciota, dz. cyt., s. 181.

62 John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 96.
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pracowanie $cistej, naukowej terminologii teologicznej®>*. Moze to stanowic¢ pre-
ludium do opisu tego, co zwiazane jest ze zwotaniem zgromadzenia w Nicei
i recepcja ustalonego tam nauczania, oraz ukaza¢ dodatkowo czynniki, ktore nie
zawsze sa uwzgledniane w opisie przekazu doktryny Kosciota, a dla teologii fun-
damentalnej sa niezwykle wazne. Czg$¢ badaczy sktania si¢ do tego, ze wigkszy
wplyw na wylaczenie Pawta z Kos$ciota miato jego zycie niz nauka, ktora mogta
zosta¢ dopracowana, a Pawet pono¢ odzegnat si¢ od btgdéw®*. Podobno Hellenos
z Tarsu wystapit przeciwko Pawlowi, mimo obaw przed jego protektorka cesa-
rzowa Palmyry, Zenobia®>. Oskarzyt go najpierw o niemoralno$é, a potem o glo-
szenie pogladow negujacych prawdziwos¢ Trojey®>. Synody w sprawie Pawta od-
byty si¢ w Antiochii: pierwszy, ktdrego orzeczenia mieszaja si¢ z innymi, okoto
263/264 roku®’, drugi najprawdopodobniej na przetomie 266/267 i trzeci 268/269.
Informacje o nich dotarly do nas w przekazie Euzebiusza z Cezarei, a jego stowa
w swoich opracowaniach dokumentéw synodéw cytuja Arkadiusz Baron i Henryk
Pietras®®. Wérod uczestnikéw synodu, prawdopodobnie pierwszego, wymienio-
ny zostat Grzegorz z Pontu, uczen Orygenesa, nazwany przez potomnych Cudo-
twoérca. Same akta synodu si¢ nie zachowaly, a to, co pozostato, potwierdza prak-
tyke epistolarna Kosciota oraz zwyczaj zwotywania synodow, w ktorych biskupi
czuli sig¢ zobowiazani uczestniczy¢. Dionizy Aleksandryjski, o ktérym powiemy
w dalszej czgsci, ze wzgledu na stan zdrowia pozostat w Aleksandrii, ale przestat
list, jednak nie na rece biskupa Antiochii, Pawla, lecz do calego tamtejszego Ko-
$ciota. Z opisu Euzebiusza wynika, ze biskup ten wkrotce zmart i kolejne okdlniki
zawieraja imi¢ jego nastepcy Maksymusa, obok Dionizego Rzymskiego, wczesniej-
szego adwersarza Dionizego Aleksandryjskiego w innym sporze o 6poo0o106. Po
trzecim synodzie Pawet zostat zdjety z urzedu i wykluczony z Kosciota®’. Wedtug
swiadectw byt antypasterzem, czlowiekiem pysznym i chciwym®®, Nie odziedzi-
czyl po rodzicach lub krewnych majatku, ale przez swoje kretactwa stat sig bar-

93 Podajemy te informacje, poniewaz problematyka pracy dotyczy tylko nauki Ko$ciota, ale

rowniez jego zycia i zywej wiary. Stad fakt, ze krytykowano biskupa niepost¢pujacego wedtug
duchowosci przyjetej we wspolnocie, jest wart wspomnienia. Por. Pawel z Samosaty, w: Euzebiusz
z Cezarel, Historia Ecclesiae, V11, 29-30,19, ttum. Historia koscielna, s. 345-350; Rafal Pawel Lesz-
czynski, Pawel z Samosaty, EKat., kol. 137.

94 Por. Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku, dz. cyt., s. 43*, przyp. A.

%5 Por. tamze.

9% Manlio Simonetti podaje, ze oskarzenie byto wynikiem konfliktow na tle rasowym mie-
dzy elementem greckim a syryjskim. Oskarzenie Pawta miato w tle zasady moralnosci oraz od-
wotania do polityki. Ostatecznie oskarzono go o bledy doktrynalne. Spory te podsycata cesarzowa
Zenobia jako element oporu wobec Cesarstwa; az do pokonania jej przez Aureliana. Por. Wschod
po Orygenesie, w: Historia teologii, s. 258, przyp. 3.

%7 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), s. 43%, przyp. A.

98 Por. Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku, dz. cyt., s. 43-47*

9% Na jego miejsce powrdcit jego poprzednik Domnos, syn Demetriana. Por. Dokumenty sy-
nodow, od 50 do 381 roku, dz. cyt., s. 44*, przyp. A.

%0 Por. Henryk Pietras, Poczqtki teologii Kosciola, dz. cyt., s. 94.
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dzo bogatym biskupem®'. Chociaz podane przez Euzebiusza oskarzenia mieszcza
sig, wedtug Henryka Pietrasa i Arkadiusza Barona, w ramach retorycznych in-
wektyw stosowanych w tamtych czasach i nie nalezy ich rozumie¢ dostownie®®,
to bezsprzecznie fakt nieuczciwosci wptywat na oceng pogladow teologicznych
Pawta, biskupa Antiochii. Dodatkowo byl ducenariuszem, urzednikiem kroélo-
wej/cesarzowe]j matki, Zenobii z Palmiry, az do upadku Palmyry zarabial 200 ty-
sigey sestersow®®. Po zdjeciu z urzedu, za sprawa orzeczen synodow prowadzit
spor z Domnosem o dom biskupi, przedstawiajac go cesarzowi Aurelianowi. Ten
przekazat decyzj¢ biskupom italskim i miasta Rzymu i Pawet sprawe przegrat®s.
Jak wida¢, w zyciu Ko$ciota w przekazie i interpretacji objawienia §cieraja sig roz-
ne wptywy. Pawet z Samosaty — nie tylko jego poglady — stat si¢ czyms na ksztatt
straszaka, negatywnym probierzem ortodoksyjnosci i moralnego zycia®®. Oskar-
zenie o zblizanie si¢ do jego zapatrywan traktowano rownoznacznie z oskarze-
niem o herezjg¢ o charakterze inwektywnym®®.

Podsumowujac, w omawianym okresie termin opoovo10g byt uzywany, ale
nie nadawano mu znaczenia przyjetego w dzisiejszej teologii. Trzeba byto jeszcze
ponad stu lat sporow i dyskusji migdzy Wschodem a Zachodem, by wyrazenie to
zaczgto zdobywac obecne techniczne znaczenie w teologii, mimo braku biblijne-
go pochodzenia. Jak wida¢, z poczatku niewiele na to wskazywato. Sytuacja pod
tym wzgledem nie ulegta zmianie rowniez w czasie praktycznie rownoleglej dys-
kusji migdzy Dionizym Aleksandryjskim i Dionizym Rzymskim. Przygotowano
jednak teren, by nie stosowac tego terminu w powszechnym materialnym znacze-
niu. Wedtug stow Tertuliana: prawda nie moze zaprzestac¢ uzywania tego wyrazu
i jego rzeczywistego sensu jedynie dlatego, ze postuguje sie nim rowniez herezja.
Przeciwnie, raczej herezja zaczerpneta z prawdy to, co dato sie dopasowac do jej
ktamstw®. Te wzajemne relacje ukazuja splot zwyktych ludzkich dziatan z reali-

6l Kos$cidl pod koniec I1I w. zyt w tak zwanym ,,maltym pokoju” (260-303), w odréznieniu

od ,,wielkiego pokoju” po 313 r. Posiadat juz znaczne majgtnosci, w tym budynki, ziemie, pienia-
dze, zapasy zboza i innych produktow, szaty i naczynia liturgiczne. Por. Ewa Wipszycka, Kosciof
w $wiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 17-18; na temat ,,matego pokoju” Kosciota: Adam Zidtkow-
ski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 876-877; Jean G.M. Daniélou, Henri-Irénée
Marrou, Historia Kosciota. Od poczqtkéw do roku 600, dz. cyt., s. 179-182.

2 Por. Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku, dz. cyt., s. 45* i przyp. B.

3 Por. tamze, s. 45* i przyp. C.

664 Aurelian nie przesladowat Ko$ciola, stad trudno si¢ dziwi¢, ze w sporze o dobra material-
ne, zgodnie ze zwyczajem i obowigzujacym prawem zwrocono si¢ do niego. Na temat Aureliana,
ktory wyczuwat zagrozenia nowych czasow, budujac mury obronne miasta Rzym, jak i jego walki
z Zenobia, por. Aleksander Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich, dz. cyt., s. 448-464.

5 Od Euzebiusza z Cezarei jest przedstawiany jako przedstawiciel czystego adopcjonizmu.
Por. Manlio Simonetti, Wschod po Orygenesie, w: Historia teologii, s. 260.

6 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 22.

7 Tak pisal Tertulian, gdy chodzito o pojecie emanacji, ktdérego uzywat rowniez gnostyk
Walentyn, Przeciw Prakseaszowi, 8, 1b, w: Trojca Swieta, dz. cyt., s. 45; Henryk Pietras, Sobor
Nicejski, dz. cyt., s. 26.
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zowaniem si¢ czego$ wigcej, co jest mozliwe do odczytania, gdy nie ograniczy si¢
do poziomu faktow, gdy poszuka sig teologicznej interpretacji dziejow.

ZAGADNIENIE DWOCH DIONIZYCH - DWA ZAKRESY ZNACZENIOWE

Wezesniej niz sprawa biskupa Pawla z Samosaty toczyt si¢ wazny epistolarny
spor teologiczny o stowa wyrazajace objawienie, w kontekscie pol znaczeniowych
stosowanych lub niestosowanych termindéw. Przedstawiamy zagadnienia w kolej-
nosci niejako teologicznej, a nie chronologicznej. Pawet z Samosaty nadawat po-
jeciu 6poovo10g znaczenia podkreslajace jego dynamiczny monarchianizm, czyli
W ujeciu uznanym za heretyckie, stad to zagadnienie zostalo omoéwione wczesniej.
Dzigki tej dyspucie wykluczono moéwienie o Jezusie Chrystusie jako o adoptowa-
nym Synu Boga®®. W tak zwanym zagadnieniu dwoch Dionizych®® teologia po-
czynita kolejny maty krok. Termin ten zaczat zyskiwaé miejsce w ortodoksyjnej
teologii zarowno Wschodu, jak i Zachodu, cho¢ do petnego jego przyjecia bylo
jeszcze daleko. Henryk Pietras stwierdza: Jest to pierwszy w historii przypadek
teologicznego konfliktu miedzy Wschodem i Zachodem spowodowanego nieporo-
zumieniem jezykowym. Kazda ze stron pozostata przy swoim, ale problem rodze-
nia sie takich nieporozumien pozostat®”. Mozna jednak powiedzie¢, ze na tyle,
na ile ,,teologia nieuczona” czy ,,obrazowa” mogta si¢ przyblizy¢ do ostateczne-
go rozumienia przestania objawienia, to uczynita to w toku dyskusji bedacej zna-
mienitym przyktadem dialogu, w ktérym strony mimo trudnos$ci chea si¢ poro-
zumie¢ i zrozumie¢ stanowisko adwersarza®’!. Nie byloby to mozliwe, gdyby nie
opisane w poprzednim rozdziale wysitki wielu pokolen chrzescijan, i nie jest to
tylko zwrot retoryczny, ale gleboka prawda, ktorej odkrywanie krok po kroku
usitujemy pokazac.

%8 Por. Henryk Pietras, Poczqtki teologii Kosciola, dz. cyt., s. 181.

%9 Tre$¢ kontrowersji opisana jest przez Atanazego Wielkiego, por. Atanazy Wielki, De de-
cretis Nicaenae synodi, 26, PG 25, [dalej: De decretis]; tenze, O dekretach Soboru Nicejskiego,
w: O dekretach Soboru Nicejskiego. O wypowiedzi Dionizego. O synodach w Rimini i Seleucji,
dz. cyt., s. 26-28%, [dalej: O dekretach]; tenze, De sententia Dionisi, 1-27, PG 25, [dalej: De senten-
tia Dionysiil; tenze, O wypowiedzi Dionizego, w: O dekretach Soboru Nicejskiego. O wypowiedzi
Dionizego. O synodach w Rimini i Seleucji, dz. cyt., s. 34-53* [dalej: O wypowiedzi Dionizegol;
tenze, De synodis, 45, tham. O synodach, s. 95-96*.

¢ Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 13.

"l Historia teologii zna tego typu szlachetne dziatania. Wspotczesnie mozna porownacé tamta
dyskusje do dialogu prowadzonego przez dwoch kardynatéw Josepha Ratzingera i Waltera Kaspera
na temat znaczenia w teologii sformutowania Ecclesiae in et ex Ecclesia. Por. Pawet Lacki, Ecclesiae
in et ex Ecclesia. Waltera Kaspera i Josepha Ratzingera dyskusja o Kosciele, w: Prawda, zaufanie,
wspolnota, red. Elzbieta Kotkowska, Matgorzata Wiertlewska, Poznan, WT UAM 2006, s. 197-240.
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Kontekst dyskusji jest osadzony w srodowisku eklezjalnym, bez koncowych
wykluczen ze wspolnoty, jak bylo z Pawlem z Samosaty. Obrazuje panujacy
w tamtym czasie pluralizm pogladow i wyrazow wiary®”?, rowniez praktyke epi-
stolarng charakterystyczna dla I1I wieku. Pokazuje nieuchronnie rodzacy sig roz-
dzwigk wynikajacy z kultury czerpiacej z jezyka greckiego z jednej strony i jezy-
ka tacinskiego z drugiej strony, cho¢ sam spor toczyt si¢ w grece koine (1] kKo
SdAextog). Bohaterami tworczej dyskusji byli dwaj biskupi o tym samym imieniu
Dionizy. Jeden byt biskupem Rzymu od 259 roku®”, o drugim dzigki dzietu Ata-
nazego, pdzniej biskupa Aleksandrii, mamy wigcej informacji. Obaj sa zaliczani
do $wiatlych cztonkow Kosciota, a o biskupie Aleksandrii historyk Ewa Wipszyc-
ka mowi, ze byl to cztowiek wybitny®™. Ich korespondencja zostata zakwalifiko-
wana jako spor trynitologiczny I1I wieku, a dotyczyla ostatecznie sporu o inter-
pretacje poje¢ ovoia i bmootdolg w kontekscie zasadno$ci uzywania w teologii
pojecia 6poovo106¢”. Dialog ten opisany jest w podrecznikach patrystycznych,
rozwoju doktryny, historii Ko$ciota i materialach zrodtowych, a autorzy przed-
stawiaja krok po kroku kolejne zarzuty i odpowiedzi w zaleznosci od przyjete;
mysli przewodniej danej pozycji. W niniejszej pracy chcemy catosciowo przed-
tozy¢ to, co da si¢ powiedzie¢ na temat zaistniatego w dyskusji stowa dpoovoiog.
Z listu wiernych do biskupa Rzymu, o ktorym szerzej piszemy dalej, wynika, ze
Dionizy Aleksandryjski stowa tego w odniesieniu do Logosu nie uzywat®’®. Hen-
ryk Pietras, ktorego badania przyczynity si¢ do podjecia tej tematyki, w dwoch
swoich pierwszych pracach z zakresu rozwoju teologii Ko$ciota stwierdza: Trud-
no do konca zrozumiec, dlaczego sformutowano ten zarzut: pojecie to nie nale-
zato jeszcze do oficjalnego jezyka teologii, bylo raczej zabarwione znaczeniem
,materialistycznym”, gdyz uzywano je do okreslania zjawiska pochodzenia jed-
nej rzeczy z drugiej, na przyktad pary z wody®”. Gdy po raz kolejny podejmuje
temat kontrowersji obu Dionizych, problem ten nie jest wspomniany®’®. Natomiast

72 Jest to kontynuacja pluralizmu teologii Nowego Testamentu zachowujacego jedno$¢ wia-
ry. Cipriano Vagaggini przedstawia syntetycznie ten proces dla rodzace;j sig¢ teologii Nowego Te-
stamentu, por. Teologia. Pluralizm teologiczny, dz. cyt., s. 174-177.

7 Jak stwierdza Henryk Pietras, niewiele wiecej o nim wiadomo. Por. Henryk Pietras, Po-
czqtki teologii Kosciota, dz. cyt., s. 175.

% Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 38.

%5 Por. Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Tréjca Swieta, dz. cyt., s. 22-28; tenze, Sobor Ni-
cejski (325), dz. cyt., s. 12-13; a w kontekscie wspotistotnosei, por. s. 19.

% Syntetycznie zestawia te zarzuty Henryk Pietras: oddziela Ojca od Syna, przeczy wiecz-
nosci Syna, wymienia Ojca bez Syna i odwrotnie, odmawia uzywania terminu homoousios (Wspot-
istotny), nazywa Syna stworzeniem i uzywa nieodpowiednich porownan. Por. Poczqtki teologii Ko-
Sciota, dz. cyt., s. 176.

77 Henryk Pietras, By nie milcze¢ o Bogu. Zarys teologii Ojcow Kosciola, Krakow, Wydaw-
nictwo Maszachaba 1991, s. 108; tenze, Poczqtki teologii Kosciota, dz. cyt., s. 178; por. tez s. 150 nn.
niniejszej pracy.

% Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Tréjca Swieta, dz. cyt., s. 22-28.
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w dziele dotyczacym historii i kontekstow Soboru w Nicei to stowo staje sig niejako
glownym bohaterem przekazu®”. Schemat przedstawienia przyjmiemy za Manliem
Simonettim, ktory osobno przedstawia adwersarzy i ich teologie, nastepnie za$
zajmuje si¢ sporem przekazanym w dzietach Atanazego®. Pozwoli to wydoby¢
kontekst przekazu i interpretacji nie tylko objawienia, ale i dynamiczny rozwoj
interpretacji doktryny Kosciota. Jednocze$nie umozliwi ukazanie nie tylko fak-
tow historycznych czy teologicznych, ale subtelnej sieci powiazan i oddziatywan
jednoczacych Kosciot wokot wiary w jednego Boga, w Béstwo Jezusa Chrystusa
1 w poszukiwaniu prawdy oraz zyciu rodzinno-kultycznym. Skupimy si¢ na zyciu
tak zwana zywq wiarq, ktora z ducha modlitwy i ascezy stworzyta podwaliny du-
chowosci monastycznej, tej duchowosci, rodzace;j si¢ tez z ducha epoki, co do ktore;j
za Josephem Ratzingerem przyjmujemy, ze lezy u podstaw §wiadomosci gotowej
na przyjecie stowa, niebiblijnego, ale interpretujacego nieosiagalna Tajemnicg na
tyle, na ile ludzki rozum jest w stanie si¢ do niej przyblizy¢®s!.

Dionizy Rzymski — umiarkowany monarchianizm

Dionizy, nazwany p6zniej Rzymskim (?-268), zwiazany byl z miastem Rzym
juz jako prezbiter za czaséw Stefana i Sykstusa 11, jak podaje Euzebiusz z Ceza-
rei®®?. Wydaje sig, ze tacina byta jego rodzimym jezykiem, a greka wyuczonym.
Za czasow Sykstusa [1 uczestniczyt w dyskusjach na temat waznos$ci chrztu i wte-
dy juz zetknat si¢ listownie z Dionizym Aleksandryjskim®. Euzebiusz w swojej
Historii koscielnej przytoczyt stowa tego drugiego, okreslajace Dionizego, pdz-
niejszego papieza, m¢zem uczonym i godnym podziwu®*. Fakt, Ze cieszyt si¢ au-
torytetem, poswiadcza tez nagtowek listu adresowanego imiennie do niego na sy-
nodzie potgpiajacym Pawta z Samosaty (268)°%. O postawie pasterskiej swiadczy
tez list pocieszajacy dotknigta wojna i grabiezami spotecznos$¢ Kapadocji oraz

¢ Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt.

%80 Atanazy, De sententia Dionysi, ttum. O wypowiedzi Dionizego, Manlio Simonetti, Wschod
po Orygenesie, w: Historia teologii, s. 258-263.

%1 Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 148nn.

%2 Por. Andrzej Bogucki, Dionizy, w: EKat., kol. 1336-1337; Euzebiusz z Cezarei podaje imie
Ksystos, Historia Ecclesiae, V11, 5,3, ttum. Historia koscielna, s. 311, skorowidz s. 578.

%3 W pracy sprawa sporu o ponowny chrzest miedzy Cyprianem i papiezem Stefanem zostala
wspomniana, ale nie wyeksplikowana, jako majaca mniejszy zwiazek z omawiang problematyka.
Warto wspomnie¢, ze w ten spor wlaczyt si¢ Dionizy Aleksandryjski, przyjmujac trzecie stanowisko
migdzy chrzci¢ ponownie i nie chrzci¢ ponownie, uznajac, ze trzeba rozpatrzy¢ sytuacjg egzysten-
cjalng konkretnego cztowieka, por. Henryk Pietras, Poczqtki teologii Kosciola, dz. cyt., s. 62-66.

%84 Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiae, V11, 7,6, ttum. Historia koscielna, s. 314.

%5 Por. s. 145 nn. niniejszej pracy. Por. List synodalny, 30, 2, w: Dokumenty synodéw, od 50
do 381 roku, dz. cyt., s. 44*,
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materialna pomoc na wykup jencow®*®. Byt wigc Dionizy cztowiekiem swiatlym
1 widzacym potrzeby drugich. Jesli chodzi o teologig, reprezentowat ortodoksyj-
ny monarchianizm w duchu kultury jezyka tacinskiego. Uznatl, ze poglady jego
imiennika z Aleksandrii dotyczace Logosu zbytnio oddzielaja Ojca od Syna i pro-
wadza do uznania trzech bostw. Jego listy §wiadcza o dystansowaniu si¢ zar6wno
od nauki Sabeliusza, jak i od nauki o trzech hipostazach, ktora ze wzgledow jezy-
kowych byta niezrozumiata dla tacinnikow. W stosunku do wczesniejszej formu-
ty Kaliksta w wypowiedziach Dionizego nie ma rozwoju teologicznego. Brakuje
termindéw pneuma czy wzmianki o prosopon®®’. Formuta z listow Dionizego jest
stwierdzajaca, a nie wyjasniajaca. Manlio Simonetti pisze o intencjach Dionizego:
Zamiar jest przeto catkiem wyrazny: wzmocnic¢ odraze do nauki o Logosie, ktorq
uwaza si¢ za zbyt jaskrawie wyrazajqcq podziat w imie monarchii boskiej, tryni-
tarnie dzielgcej sie na Ojca, Syna, Ducha Swietego, ale bez wchodzenia w istote
dyskusji®®®. Dalej przekonuje, ze to monarchianskie stanowisko na Zachodzie bg-
dzie obecne jeszcze na Synodzie w Sardyce (343-344)%%, Poniewaz po Tertulianie
w zasadzie Zachdd nie zajmowat sig chrystologia, to wedtug autora jest to poglad
catego Zachodu. Odrzucano personalizm aleksandryjskiej nauki o Logosie i po-
wotywano si¢ na stanowisko Rzymu. Nie uwzgledniano pluralizmu rozwojowych
uj¢¢ chrystologicznych charakterystycznych dla Wschodu konca I1I wieku. Ten

68 Tragedie wojenne dotkngly chrzescijan w kazdym wymiarze ludzkich postaw. Bazyli
Wielki wspomina o pasterskich stowach Dionizego w li$cie do nieznanego z imienia biskupa. Sam
list Dionizego i informacja o dacie tej pomocy si¢ nie zachowaty. Jezeli jeszcze wezmie si¢ pod
uwagg, ze dziejopisarstwo upadato w tym czasie, zrozumiata staje si¢ trudnos$¢ zwiazana z odtwo-
rzeniem faktow. Trudno orzec, w jakiej konkretnie sytuacji Dionizy stat pomoc (por. Epistolae 70,
thum. Listy, s. 118). Za czasow pontyfikatu Dionizego trwata wojna z Szapurem I, zajat on wtedy
Antiochig Syryjska i potem tez Kapadocj¢. W 260 r. cesarz Walerian dostat si¢ do niewoli. (Poczet
cesarzy rzymskich, dz. cyt., s. 413nn.; Maria Jaczynowska, Historia starozytnego Rzymu, dz. cyt.,
s. 331-337; Adam Zidtkowski, Historia powszechna, dz. cyt., s. 1002nn.). Byty tez wykorzystujace
stabos$¢ Imperium grabieze Gotow i Boranow. Te z 254 lub 258 r. wspomina Grzegorz Cudotwor-
ca, ganiac niewlasciwe postawy chrzescijan (Epistula canonica, PG 10, kol. 10019-1048). Ktore
z nieszcze$¢ przywotato papieska pomoc, trudno teraz orzec, cho¢ najbardziej prawdopodobna,
wedtug danych historycznych, wydaje si¢ ta po ztupieniu Kapadocji przez wojska Sasanidow,
a nie — jak podaje przypis w PG 32 (kol. 435) — Scytow, ktorzy byli w tym czasie juz rozgromieni
przez Gotow. Por. Angelo Di Berardino, Tablice chronologiczne, w: Historia teologii, s. 664; Ewa
Wipszycka, Kosciot w Swiecie péznego antyku, dz. cyt., s. 348-349; Aleksander Krawczuk, Kalen-
darium Cesarstwa Rzymskiego, w: Poczet cesarzy rzymskich., dz. cyt., s. 907nn.

%7 Henryk Pietras przypuszcza, ze Dionizy mogl uwazaé prace Tertuliana za podejrzane ze
wzgledu na jego pdzniejszy montanizm. Na temat rozumienia tacinskich pojec¢ ze stoickimi wply-
wami, substantia i persona u Tertuliana por. Wprowadzenie, w: Tréjca Swieta, dz. cyt., s. 19-20.

8 Manlio Simonettii, Poczqtki refleksji teologicznej na Zachodzie, w: Historia teologii, s. 282.

09 Wykaz dokumentow z tego synodu zob. w: Dokumenty synodéw, od 50 do 381 roku,
dz. cyt., s. 143-183.
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dwutorowy tok interpretacji objawienia bedzie miat wielki wptyw na bieg wyda-
rzen IV wieku, gdy stowo opoovoiog dojdzie do glosu®’.

Dionizy Aleksandryjski — teologia Logosu

Dionizy Aleksandryjski (~190-264/265) w teologii byt przede wszystkim
spadkobierca szkoty aleksandryjskiej. Pochodzit z zamoznej rodziny i dazenie do
prawdy przywiodto go ku chrzescijanstwu, tak jak wielu innych reagujacych na
rodzaca si¢ nowa duchowos¢ 111 wieku. Od okoto 232 roku, po usunigciu Oryge-
nesa, byt kierownikiem szkoty katechetycznej®'. Jego teologia pozostawata pod
wplywem platonizmu i rodzacego si¢ neoplatonizmu oraz teologii Orygenesa, tak
jak u wspoétczesnego mu Grzegorza Cudotworcy®?. Obaj byli zwigzani z pierw-
szym synodem w Antiochii dotyczacym Pawta z Samosaty (263/264). Grzegorz
osobiscie, za$ Dionizy listownie przedstawit swoje stanowisko w dyskutowanych
sprawach, gdyz stan zdrowia i podeszty wiek uniemozliwity mu podrdéz na sy-
nod®?. Jako biskup Aleksandrii (od ok. 247) zywo uczestniczyt w zyciu KoSciota
powszechnego, angazujac si¢ w spory duszpasterskie i teologiczne. Pisat listy, ktore
dotyczyty zwalczanych herezji, schizmy Nowacjana, zawieraty relacje z przesla-
dowan, pisat tez o praktykach bylego heretyka Serapiona, o wlasnych cierpieniach
w czasie przesladowan Waleriana i innych sprawach dotyczacych dyscypliny ko-
Scielnej®®*. W jego dziataniach realizowat si¢ fenomen praktyki epistolarnej 111
wieku, ktory po ustaniu przesladowan stopniowo zanikat na rzecz synodow. Czgs¢
jego listow zostala dostownie zacytowana przez Euzebiusza z Cezarei. Listy do
Stefana i Sykstusa II w sprawie przyjmowania upadtych do Kosciota §wiadcza
o0 jego duzej kulturze w prowadzeniu dialogu i fagodzeniu kontrowersji. Zajat zna-
czace stanowisko w sporze Cypriana i Stefana dotyczacym znaczenia chrztu. Od-
wotywal si¢ do wewngetrznej postawy cztowieka, ktory powinien w sumieniu roze-
znac, czy przyjat chrzest w Imi¢ Boga Tréjjedynego, a tym samym czy jego udziat
w Eucharystii jest wazny i godny®”. Zapoczatkowat tez wysylanie listow paschal-

90 Por. Manlio Simonettii, Poczqtki refleksji teologicznej na Zachodzie, w: Historia teolo-
gii, s. 282.

! Synody w Aleksandrii, jeden lub dwa, odbyty sie¢ prawdopodobnie w 321 r. Sprawa do-
tyczyla autokastracji i §wigcen na prezbitera w Cezarei Palestynskiej Orygenesa oraz dopatrzono
si¢ btedow w dziele De principis, ttum. O zasadach. Por. Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku,
dz. cyt., s. 4-4%

92 Grzegorz spotkal Orygenesa i stal sie jego uczniem w Cezarei Palestynskiej. Potem jako
biskup dziatat w Poncie, miat swoj udziat na synodzie w Antiochii w sprawie Pawla z Samosaty.
Szerzej na temat dziatalnosci §w. Grzegorza w kolejnym paragrafie po§wigconym przekazowi wia-
ry w zyciu rodzinnym. Por. s. 164 nn. niniejszej pracy.

3 Por. Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku, dz. cyt., s. 43-43%,

4 Por. Emil Stanula, Dionizy Wielki, w: EKat., kol. 1342-1343.

5 Buzebiusz z Cezarei Historia Ecclesiae VII, 9-20, ttum. Historia koscielna, s. 309-329;
por. Henryk Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, dz. cyt., s. 62-66.
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nych przez biskupow Aleksandrii do podlegtych im diecezji, zwyczaj ten trwat az
do IX wieku®®. Poglady teologiczno-filozoficzne Dionizego krystalizuja si¢ wo-
bec sabelianizmu, modalizmu oraz wobec materializmu epikurejskiego. Uprawia-
jac teologig ,,nieuczona”’, niefortunnie gtosit triteizm i subordynacjonizm, ktore
w sporze ze swoim imiennikiem z Rzymu sprostowat, doktadniej wyjasniajac swo-
je stanowisko w duchu teologii aleksandryjskiej®’. Ten listownie przeprowadzony
dialog jest niezwykle pouczajacy, szczegdlnie na tle wezesniej ukazanej teologii
przedrefleksyjnej oraz w kontekscie opisanego stanu ducha epoki, ktory wyrazit
si¢ rowniez w sprzeciwie wobec antypasterza Pawta z Samosaty. Dionizy jawi si¢
jako prawdziwy pasterz, ktory szukat i pomagat, a cho¢ w po$piechu duchowym
czasami bladzil, to potrafil dyplomatycznie naprawié¢ btad.

Historia i kontekst kontrowersji

Teologia w I11 wieku borykata sig z probami wyrazenia §cistego monoteizmu
wobec istnienia Ojca, Syna i Ducha wymienianych w regule chrzcielnej. Reguta
ta byta podstawowym kryterium odniesienia dla teologii oraz wyrazeniem rela-
cji migdzy Ojcem a Synem, zawierajacej si¢ w okresleniu Syn Bozy. Jej przedre-
fleksyjna interpretacj¢ w nieuczonej teologii i praktyce Ko$ciota przedstawilismy
w poprzednich paragrafach. W tamtym czasie teolodzy poruszali si¢ jak zegla-
rze pomigdzy groznymi skatami i mieliznami, od nieortodoksyjnego monarchia-
nizmu, modalizmu ucznidow Sabeliusza czy adopcjonizmu Pawta Samosaty®®, po
dualizm gnostycki®®. By zrozumie¢ petniej to, co si¢ wydarzyto na Soborze Ni-
cejskim, ktory w oficjalnym Credo przyjat termin 6poobo10g, trzeba przedstawic
zawitosci pogladow teologicznych zwiazanych z tym okresleniem, ktore si¢ wy-
kluwaly w zyciu Kosciota w toku dialogu Wschodu z Zachodem. Cho¢ ten dialog
w Il wieku nie przyczynit si¢ walnie do naukowego rozwoju teologii, to jest Swia-
dectwem podejmowanych trudow catego Kosciota i stworzyt duchowa przestrzen
wiary i praktyki, by niejako przygotowac¢ miejsce na przyjecie niebiblijnego sto-
wa w wyznaniu wiary Kosciota. Rowniez bledy w interpretacji doktryny czy nie-
$cistosci interpretacyjne, ktore przydarzaty sig zaré6wno teologom bladzacym, jak
i tym po6zniej uznanym za swigtych, pozwalaty w trakcie przekazu i interpretacji
wiary rozpoznawaé prawdziwe $ciezki.

Kontekst omawianej kontrowers;ji taczy si¢ ze sprzeciwem wobec monarchian-
skiego nauczania Sabeliusza. Chodzi o tego hierarche, ktérego poglady i zycie staly

% Byly to listy do Flawiusza, Domicjusza i Didyma Slepego na poczatku wielkiego postu.
Por. Emil Stanula, Dionizy Wielki, w: EKat., kol. 1342-1343; Jean G.M. Daniélou, Marrou Henri-
-Irénée, Historia Kosciota. Od poczaqtkéw do roku 600, dz. cyt., s. 169.

7 Por. Emil Stanula, Dionizy Wielki, w: EKat., kol. 1342-1343.

% Na ten temat por. wyzej, s. 138 nn. niniejszej pracy.

9 Syntetyczny opis istoty myslenia gnostyckiego por. Hans Jonas, Religia gnozy, dz. cyt.,
s. 58-62 oraz s. 135 nn. niniejszej pracy.
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sig¢ negatywnym odniesieniem dla chcacych zachowa¢ ortodoksje w czasie zgro-
madzenia biskupéw w Nicei, podobnie jak bylo z pogladami Pawta z Samosaty.
Jak juz mozna byto zauwazy¢ w przypadku Pawta z Samosaty, w przypadku oce-
ny biskupow i ich nauczania wazne bylo zarowno moralne zycie, jak i prawdziwa
nauka, stad byly w 6wczesnym rozumieniu probierzem ortodoksji osoby, i to, co
soba reprezentuja, a nie tylko to, co dzigki pracy intelektu osiagngty. Osadzone
w kontekscie czaséw przesledzenie kolejnych etapdéw dialogu pozwoli nam ukazad
trudny proces ksztattowania si¢ werbalizacji przekazu objawienia. Mozna powie-
dzie¢, ze w tym zagadnieniu streszczaja si¢ spory i nieporozumienia charaktery-
styczne dla III i IV wieku. Ukazuje ono, jak pewne niedopowiedzenia, czy od-
wrotnie: zbytnie dazenie do precyzowania w jednym jezyku moze oddziatywac na
znaczenia stow w drugim obszarze jezykowym. O przyczynie tego stanu, czyli bra-
ku petnej przektadalnosci termindw tacinskich i greckich, juz wspominali$my”®.
Zagadnienie to powiazane z sytuacja Kosciota i Cesarstwa pokazuje trud docho-
dzenia do stowa jako pewne zwienczenie dazen teologicznych poprzednich dzie-
sigcioleci. Zagadnienie dwoch Dionizych to poczatek i niejako przedsmak procesu
wykluwania si¢ teologicznych zakresé6w znaczeniowych pojecia 6poovot0g, jak
i innych, ktdre na state weszty do trynitologii i chrystologii. W tym sporze byto to
pojecie jeszcze zabarwione materializmem wywodzacym sig z jego powszechne-
go stosowania, ale juz pomatu mozna zaobserwowac poczatki jego pdzniejszego
znaczenia jako slowa klucza, jako idei i symbolu Soboru Nicejskiego odczytany
juz w petni przez caty Ko$cidt po soborze w Chalcedonie™!.

Jak wspomniano, sprawa zaczgla si¢ od Sabeliusza. Byt on Libijczykiem
i nauczal tez w Rzymie. Papiez Kalikst potepit go okoto 220 roku, ale problemem
byto tu nie tyle nauczanie jego samego, ile to, co p6zniej glosili jego uczniowie,
tworcy prawdziwego modalizmu na bazie pierwotnego monarchianizmu w Libii
i Egipcie. Nie mamy zadnych pism Sabeliusza. Wedtug Josepha Wolinskiego jego
teologia to byt umiarkowany patrypasjanizm’®?. Przeciwnikami monarchianizmu
modalistycznego na terenach podlegtych Aleksandrii stali sig¢ przede wszystkim
Orygenes oraz jego naukowi spadkobiercy, w tym Dionizy Aleksandryjski. Za-
rowno o modalizmie, jak i o adopcjonizmie w czasie swojego pobytu w Egipcie
wspominat Orygenes w Komentarzu do Ewangelii wedlug sw. Jana’. Byla to tylko
jedna krétka wzmianka o adopcjonizmie, bez podawania imion’*. Natomiast we-

790 Por. s. 134 nn. niniejszej pracy.

"t Bernard Sesbotié, Bog zbawienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 221.

702 Por. Joseph Wolinski, Od ekonomii do ,,teologii”, w: Bég zbawienia, dz. cyt., s. 162; por.
Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Tréjca Swieta, dz. cyt., s. 16; Jozef Figiel, Sabeliusz, w: EKat.,
t. 17, kol. 813.

3 Por. Orygenes, Comentaria in Evangelium Joannis, 11, 2, 16, PG 11; Komentarz do Ewangelii
$w. Jana, thum. Stanistaw Kalinkowski, wstep i oprac. Wincenty Myszor, ZMT 27, Krakoéw, WAM
2003, s. 86.

794 Por. Manlio Simonetti, Wschod po Orygenesie, w: Historia teologii, s. 254-255.
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dtug Euzebiusza z Cezarei monarchianizm modalistyczny byt gloszony szczeg6lnie
w Ptolemaidzie Pentapolitanskiej (Ptolemais) w Libii, a powotywat si¢ na listy Dio-
nizego Aleksandryjskiego’”. Orygenes, przeciwstawiajac si¢ obu wspomnianym
btedom, wypracowal nauke o Logosie wedtug schematu trzech hipostaz boskich.
Te nauke kontynuowatl Dionizy Aleksandryjski i ona wtasnie w zderzeniu z moda-
lizmem doprowadzita do sporu, ktory toczyt sie w latach 257-2587°¢. Ta doktryna
Logosu zostata ostatecznie catkowicie odrzucona w IV wieku’"’.

Dionizy byt biskupem Aleksandrii, wobec czego Ptolemaida oraz jej okolice
podlegaty jego jurysdykcji’®®. Poczatkowe jego dziatania w obronie nauki o Lo-
gosie nie przynosity oczekiwanego skutku, pisat wigc listy do niektorych bisku-
pow Libii. Bardzo energiczna obrona trzech hipostaz wywotata reakcje¢ niektorych
chrze$cijan w Ptolemaidzie’”. Henryk Pietras na podstawie badan zroédlowych
stwierdzil, ze wobec Dionizego Aleksandryjskiego wierni znajacy jego wywo-
dy, nie wiadomo skad, dokonali czego$ na ksztalt obywatelskiego zawiadomienia
o podejrzeniu popelnienia przestepstwa’’. Listy byly pisane do biskupow, a nie
do ogotu wiernych. Sam Dionizy w tzw. Drugim liscie o chrzcie, adresowanym
do poprzednika papieza Dionizego, Syktusa II, stwierdzal: Otoz w tej sprawie
[modalizmu] z obu stron doszty mnie pisma, a takze bracia przybyli osobiscie, by
sie ze mnq rozmowié. Tedy tak jak umiatem, pisatem za pomocq bozq w tej kwe-
stii ,, Listy” i w nich rzecz catq w naukowy przedstawitem sposob. Przesytam ci je
w odpisach™. Jak wida¢, byta to korespondencja na szczeblu hierarchii, a nie
okolniki do wiernych. Najprawdopodobniej wyciekly zbyt radykalne wypowiedzi
z listow do biskupéw Ammoniusza i Eufora i to one zaniepokoity wiernych’'2,
Czy te wypowiedzi mozna uznac za tak zwana teologi¢ nieuczona i po rozpatrze-
niu kontekstu czaséw da si¢ je usprawiedliwi¢? Probowat tego Atanazy, poniewaz

705 Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiae, VI, 6; thum. Historia koscielna, s. 312.

76 Por. Manlio Simonetti, Wschod po Orygenesie, w: Historia teologii, s. 255.

7 Gdy Atanazy zacznie broni¢ pojecia 6poovoiog, aleksandryjska doktryna Logosu uleg-
nie powaznym przeobrazeniom i zostanie sprecyzowana, powodujac, ze wczesniej przyjmowane
wyrazenia stang si¢ nie do przyjgcia, podobnie stanie si¢ z mysla teologiczna Zachodu. Por. Ewa
Wipszycka, Kosciol w swiecie péznego antyku, dz. cyt., s. 180-181.

78 Por. Joseph Wolinski, Od ekonomii do ,,teologii”’, w: Bog zbawienia, dz. cyt., s. 203-204;
Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Trdjca Swieta, dz. cyt., s. 10nn.

79 Chodzi o mieszkancoéw Penatapolis (Ptolemaidy) w Libii, gdzie po wygnaniu z Rzymu
mogt pdjs¢ Sabeliusz, sadzac po reakcjach ojcéw Kosciota na pozniejsze nauczanie jego uczniow.
Por. Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Trdjca Swieta, dz. cyt., s. 16; Angelo Di Berardino, Tubli-
ce chronologiczne, w: Historia teologii, s. 664.

710 Ten list si¢ nie zachowal, znana jest wypowiedz Dionizego papieza z synodu w Rzymie
(ok. 263), Epistolae, Adversus sabellianos, PL 5, tenze, List Dionizego papieza, cytowany w: De
decretis, 26, 2-7, ttum. O dekretach, s. 27-28* oraz w: Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku,
t. 1, dz. cyt., s. 41-43. Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 12.

It Fragment zamieszczony w: Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiae, V11, 6, 2-3, thum. Hi-
storia koscielna, s. 312.

"2 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 107.
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sprzymierzency Ariusza wyciagnigte z kontekstu cytaty wykorzystywali w walce
z przeciwnikami’?. Jednak Bazyli Wielki nie podzielat jego wybielajacych opinii,
stwierdzajac, ze broniac jednej skrajnosci, Dionizy popadt w druga’, i jak pod-
kresla John N.D. Kelly: Nie ma watpliwosci, ze Dionizy uzyl jezyka, ktory byt nie-
Sfortunny sam w sobie i w swych implikacjach™. Mimo tego jest to w kontekscie
naszych rozwazan wazna informacja, poniewaz Bazyli pisal z przeszlo stuletniej
perspektywy, w 362 lub 363 roku, o rozumieniu 6poo0o10¢ i rozpoczat od przed-
stawienia btednej mysli biskupa Aleksandrii. Dionizy w swoich listach skierowa-
nych do przeciwnikéw nauki o Logosie, wobec braku precyzyjnego jezyka przed-
stawiajacego Tajemnicg, przeakcentowal argumenty mowiace o rozréznieniu Ojca
1 Syna. Wierni, piszac do papieza Dionizego w Rzymie, sformutowali bardzo kon-
kretne zarzuty: John N.D. Kelly podaje, ze Dionizy zostal oskarzony o robienie
zbyt ostrego, rownoznacznego z roziqczeniem, podziatu miedzy Ojcem i Synem,
o zaprzeczenie wiecznosci Syna i twierdzenie, ze Ojciec nie zawsze byl Ojcem i Ze
Syn nie istnial przed swoim zaistnieniem, o wymienianie Ojca bez Syna i Syna bez
Ojca, jak gdyby nie byli Oni nieroztqczni w Ich prawdziwym bycie, o odmawianie
Synowi okreslenia homoousios — wspotistotny z Ojcem, o twierdzenie, ze Syn jest
stworzeniem tak bardzo roznym od Ojca w istocie, jak wino jest rozne od swego
winogrodnika, 10dz od ciesli okretowego, ktory jq zrobit itd."'° List chrze$cijan
z Pentapolis wskazuje, ze mogli by¢ umiarkowanymi monarchianami i czyms nie-
bezpiecznym wydato si¢ im méwienie Dionizego z Aleksandrii o Synu Bozym,
Logosie, i1 zaczgli go podejrzewac o sktonnosci do tryteizmu’’. Jak wspomniano
wyzej, uwazali, ze pomniejsza Bostwo Syna, méwiac, ze jest On dzielem Boga,
stworzeniem™. Owczeénie w calej teologii byty problemy z pogodzeniem twier-
dzen o Bozej monarchii z okresleniem osobowosci Ojca, Syna i Ducha. Kosciot
bronit wiary w jednego Boga i w doswiadczeniu przeczuwanym i niezwerbalizo-
wanym wiedzial, czego broni’". Niespoj¢ciowany, obrazowy wyraz wiary obja-
wiat si¢ jako monarchianizm ortodoksyjny, szczegblnie w Rzymie w I11 wieku’°.
Wydaje sig, ze chrzescijanom z Pentapolis w pojmowaniu doktryny wiary blizej
byto do teologii uprawianej w Rzymie niz w Aleksandrii, gdzie méwiono o trzech

3 Por. Atanazy Wielki, De sententia synodis, 4, thum. O wypowiedziach Dionizego, dz. cyt.,
s. 37-37*.

4 Bazyli Wielki oceniat krytycznie te jego idee wspolistotnosci, ale nie posadzal biskupa
Aleksandrii o zta wolg, tylko o pospiech w przemysleniach, co wydaje si¢ wobec przedstawionego
kontekstu bardziej niz prawdopodobne, Epistolae, 9, 2, thum. Listy, s. 51-52.

5 John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 107.

716 Tamze; por. tez Manlio Simonetti, Wschdd po Orygenesie, w: Historia teologii, s. 255;
Henryk Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, dz. cyt., s. 176; Przemystaw M. Szewczyk, Wprowa-
dzenie, w: Atanazy Wielki, O dekretach i inne, dz. cyt., s. XX VI oraz s. 144-145, niniejszej pracy.

7 Por. Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Tréjca Swieta, dz. cyt., s. 23.

"8 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 12-13.

9 Por. rozdziat I s. 44 nn., niniejszej pracy.

720 Por. Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Tréjca Swieta, dz. cyt., s. 22.
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hipostazach (Unootaoig). Sam Dionizy Rzymski w swojej monarchianskiej teolo-
gii byt pod duzym wptywem Nowacjana i najprawdopodobniej nie chciat stoso-
wac¢ czy uwzglednia¢ wynalazku Tertuliana, co nie przyblizalo go do zrozumienia
nowych rozwiazan orygenistow’>..

Gdy zaglebimy si¢ w przyczyny kontrowersji, to trzeba uznaé, ze wynikta
ona z roznego odczytywania stow Starego Testamentu o madrosci Bozej. Chrze-
$cijanie uznajacy obie ksiggi objawione odnosili stowa Pisma o Niej do Jezu-
sa Chrystusa. W Ksiedze Przystow madro$¢ wyraznie méwi o sobie, ze jest: od
poczqtku i przed wiekami stworzona (Prz 8,22nn.)"?. Dla tych, ktorzy uprawiali
teologi¢ w kontekscie mysli Filona z Aleksandrii, stowa: On [Jezus Chrystus jest]
dzietem Boga, stworzeniem miaty podstawy biblijne i zwrot ten byl zrozumiaty,
a slow Pisma w powszechnym przekonaniu negowac nie mozna, ale trzeba bylo je
wyjasnia¢, szuka¢ wlasciwej interpretacji, by potem odpowiednio przekaza¢ obja-
wienie rozeznane w Kosciele’”. Trzeba podkresli¢, ze list wiernych z Libii trafia
w $rodowisko inne niz aleksandryjskie, mocno trwajace przy Bozej monarchii,
a z przejetych listoéw Dionizego Aleksandryjskiego wynika dla niej zagrozenie.
Recepcja teologii powstatej na bazie hellenistycznych interpretacji Starego Testa-
mentu Filona nie znajdowata wielu zwolennikéw w Rzymie. Do tego nie dato si¢
przyjmowanej ortodoksyjnej monarchii Bozej pogodzi¢ z méwieniem o trzech hi-
postazach (Onootao1g). Dlaczego? Dla teologow stolicy Imperium najwazniejsza
byla prawda, ze Bog jest jeden, i to ona opromieniata nieogarniong tajemnica
cala reszt¢ wewnetrznego zycia Trojcy, mimo to mieli wewngtrzne przekonanie
o realnosci Ojca, Syna i Ducha. Dionizy Rzymski mial tez niezbywalne prawo
mysle¢, za przyjmowanym powszechnie ttumaczeniem, ze greckie vmooTdO1G>*
odpowiada tacinskiemu substantia, mimo ze znaczenia stow hypostasis i substan-
tia w grece itacinie od zawsze byly znane jako rozne. Wezesniej nie wywolywato
to zamieszania, Seneka oddawat stowo hypostasis terminem substantia jako co$

21 Nowacjan, ktory niestety uwiktat si¢ w schizmg, walczyt z patrypasjanizmem, modali-

zmem, doketyzmem, ebionityzmem czy adopcjonizmem. Jego teologia poszta w zapomnienie, po-
niewaz byl antypapiezem, schizmatykiem i przedstawicielem rygorystycznego stanowiska wobec
lapsi oraz wobec btedow, ktorych dopuscili sig jego uczniowie. Mariusz Szram, Nowacjan, w: EKat.,
t. 14, kol. 24-25; Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Tréjca Swieta, dz. cyt., s. 28; Grzegorz Jaskiewicz
Przedmowa i Wprowadzenie, w: Nowacjan, O Tréjcy S‘wiglej, ZMT 35, Krakow, WAM 2003, s. 5-6.

22 Mysl te rozwijal Orygenes, Syn jest Madros$cia (oddzielna hipostaza) nie tylko sam dla
siebie, ale i dla rozumnych stworzen. Henryk Pietras podsumowuje mys$l Orygenesa: Syn jako Mq-
dros¢ wyraza Mysl Ojca, jako odrebna osobowosé¢ — Wole Ojca. Por. Poczqtki teologii Kosciola,
dz. cyt., s. 174; tenze, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 12-13. W kontekscie wypowiedzi Dionize-
go por. Atanazy, De sententia Dionysi 4, thum. O wypowiedzi Dionizego, dz. cyt., s. 37-37*. Syn
Bozy jest w tym sensie stworzony, jak wedtug psalmu stworzona jest madros$é. Do tych sposobow
mowienia, wyciagajac z nich inne wnioski, siggnie pdzniej, wedtug niektérych badaczy, Ariusz,
por. Prz 8,22-23.

23 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 12-13.

724 Por. tenze, Wprowadzenie, w: Tréjca Swieta, dz. cyt., s. 24.
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oczywistego’. Jednak stowo to w jezyku greckim w III wieku byto wieloznacz-
ne, mogto oznacza¢ zaré6wno ogol, rzecz konkretna, jak i sposob bycia, a to zale-
zato od kontekstu. Powszechnie na Zachodzie chrze$cijanie czerpiacy z dziedzic-
twa kulturowego tamtych czasow przyjmowali jego ogélne znaczenie. Stowo to
wystepuje raz w Nowym Testamencie w odniesieniu do Chrystusa i Jego relacji
do Ojca (Hbr 1,3). Rowniez tutaj trudno okresli¢, jak podaje Henryk Pietras, czy
byto rozumiane jako okreslenie ogolne, czy szczegdtowe. Papiez miat wigc prawo
uznac, ze oznaczato ono niepodzielnq, konkretnq rzeczywistos¢ Bostwa, a Dionizy
przez nauke o trzech hipostazach glosi triteizm’®. Jak widac, dopiero precyzowanie
i konfrontacja mysli teologicznych wywotaty powazne kontrowersje. Wschdd uzna-
wat za ortodoksyjne mowienie o trzech hipostazach, czyli o trzech istniejacych
Indywiduach: Ojcu, Synu i Duchu. Natomiast mowienie o trzech substancjach
w Bogu mialo na Zachodzie znamiona bluznierstwa. Problem wynikat z r6znego
znaczenia interesujacych nas stow: greckie vmooTa01G 0znaczato byt jednostkowy,
a tacinska substancja, gatunkowy. Greckie stwierdzenie zachowywato jednos¢
Boga i odrgbno$¢ Ojca, Syna i Ducha, tacinskie prowadzito do przyjecia trzech
bogdw, na co Dionizy Rzymski nie mogt si¢ zgodzi¢. Przedstawiajac caty kon-
tekst, trudno si¢ dziwi¢ reakcji biskupa Rzymu, mozna natomiast podziwia¢ jego
zmyst dyplomatyczny, zwazywszy, ze byl przedstawicielem teologii zachowujacej
ortodoksyjny monarchianizm, nieodbiegajacy od tego, co glosili obroncy chrze-
$cijanstwa przetomu II i I1I wieku, a wige teologii starszej™'.

Wrazliwo$¢ i stanowczos¢ Dionizego Rzymskiego uwidocznita si¢ w sposo-
bie dziatania. Problemu nie zbagatelizowal, ale wobec pogladéw swojego brata
w biskupstwie zwotat synod i wystosowat do Dionizego prywatny list, ktory si¢
nie zachowat. W czasie synodu w Rzymie, okoto 263 roku, Dionizy w dekretach
nie zostal wymieniony imiennie, wyraznie zostali potepieni tryteisci i sabelia-
nie’?. Teksty z synodu zachowaty sie dzieki Atanazemu’”. Dionizy Aleksandryjski
tez sprawa si¢ przejat, napisat dzieto Odrzucenie i obrona™, w ktorym wyjasnit

25 Réwniez Arystoteles w ten sposob ttumaczyt hypostasis (0o01d01G), byto to dla niego

cos$ przeciwnego do zjawy. Por. Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Trojca Swieta, dz. cyt., s. 19,
24, tam tez podaje zrodta tego przeswiadczenia u Seneki.

26 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 108-109.

27 Powstaly spor nie moze jednak by¢ zakwalifikowany jako spor o stowa, rozbieznosci sa
nie tylko jezykowe, ale i teologiczne, co pozwala uznaé ten spor za poczatek rozejscia si¢ drog teo-
logii Wschodu i Zachodu. Wyrazniej ukaze si¢ to w procesie przyjmowania pojgcia Opoo0o10G po
Soborze w Nicei. Por. tez s. 143 nn. niniejszej pracy.

28 Por. Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku, dz. cyt., s. 41-42%,

2 Wypowiedz Dionizego Rzymskiego, w: Atanazy Wielki, De decretis, 26, thum. O dekre-
tach, dz. cyt., s. 27-28%*,

30 Por. Atanazy Wielki, De sententia Dionisi, 13-14, ttum. O wypowiedzi Dionizego, dz. cyt.,
s. 43-44* Trzeba tez dla naukowej uczciwosci wspomnie¢, jak podaje Henryk Pietras, o wysunigtej
hipotezie, ze: cale dzielo Atanazego jest artefaktem: euzebianie mieliby stworzy¢ falszywy zestaw
wypisow z Dionizego na poparcie swoich tez, a Atanazy odpowiedziat tym samym (por. Uta Heil,
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kontekst swoich wypowiedzi. Nie omieszkat stwierdzi¢, ze cz¢s¢ zarzutéw zosta-
ta oparta na cytatach wyjetych z kontekstu”!. O szacunku dla papieza i zdolno-
$ciach pojednawczych §wiadczy jezyk dzieta. Dionizy dostosowat si¢ do sposobu
mys$lenia i przedstawiania prawd wiary wlasciwych Dionizemu w Rzymie. Znat
styl przedstawiania prawd wiary przez biskupa w Rzymie, poniewaz juz wczes-
niej korespondowali ze soba, prowadzac inne duszpasterskie dysputy. Mozna po-
wiedzie¢, ze z zachowanych dokumentéw promieniuje przekonanie o stusznos$ci
wyrazanych pogladéow co do istoty, ale niekoniecznie co do wyrazu stownego,
dodatkowo szacunek i che¢ wyprostowania ,,krzywych” interpretacji objawienia.
Jaka byta reakcja w Rzymie na to dzielo aleksandryjskiego biskupa — nie wiemy,
nie mozna tez ustali¢, czy Rzym dat replike ani jaka byta reakcja w samym Egip-
cie, bo i tam byli obecni monarchianie’?.

Interpretacja teologiczna

Przechodzimy teraz do interpretacji teologicznej, idac kolejny krok dalej
w zglebianiu zagadnienia, by poprzez koliste nawarstwianie mysli ukaza¢ glgbo-
ki sens zachowanych przekazow i nie zaciemni¢ przestania, podajac jednoczesnie
fakty i ich interpretacje. Wobec przedstawionych wyzej wnioskow interpretuja-
cych tok rozumowania teologéw Zachodu Dionizy Rzymski uznal, ze teolodzy
Wschodu podwazaja Boza monarchig tak, ze staja si¢ wirtualnymi triteistami’®.
Dziela Boza potege na trzy, a tradycyjnie méwiono o jednym Bogu i Jego jednej
mocy, by nie ulec nauce Marcjona lub temu, co za t¢ nauke¢ uwaza™*. Ostatecz-
nie najwigkszym problemem, wedtug Dionizego Rzymskiego, byta negacja Bozej
monarchii, sprawa terminu 60000106 nie byta w gtéwnym nurcie sporu’. Pisat:
Nie mozna zatem dzieli¢ na trzy bostwa cudownej Boskiej Monady, ani umniej-
szac godnosci i niezrownanej wielkosci Pana stowem ,,uczynit”, ale trzeba wie-
rzy¢ w Boga Ojca Wszechmogqcego, i w Chrystusa Jezusa, Syna Jego, i w Ducha
Swietego, tego bowiem Logos jest zlqczony z Bogiem wszechrzeczy. Méwi: ,,Ja

Athanasius von Alexandrien, De sententia Dionysi. Einleitung, Ubersetzung und Kommentar, Pat-
ristische Texte und Studien 52, Walter de Gruyter, Berlin-New York 1999). Nie przekonuje to jed-
nak Henryka Pietrasa i za jego opinia pojdziemy, por. Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 19, przyp. 11.

U John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 108; Manlio Simonetti,
Wschéd po Orygenesie, w: Historia teologii, s. 255.

32 Manlio Simonetti, Wschéd po Orygenesie, w: Historia teologii, s. 256.

33 Mozna powiedzie¢, ze Dionizy Rzymski subtelnych rozroznief i poszukiwan Orygenesa
nie znat lub nie rozumiat, stad tez przekonanie o tryteizmie. Dodatkowo grecki byt dla niego dru-
gim jezykiem. Por. Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Tréjca Swieta, dz. cyt., s. 25-26; John N.D.
Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 107.

734 Por. Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Tréjca Swieta, dz. cyt., s. 27-28.

35 Dopiero wspominanie tych wydarzen przez Atanazego spowoduje, Ze pojecie 6p000G10¢
bedzie szerzej obecne w dyskusjach teologicznych. Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325),
dz. cyt., s. 178.
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i Ojciec jedno jestesmy” [J 10,30],7,,Ja w Ojcu, a Ojciec we Mnie” [J 14,10]. Tylko
tak mozna zachowa¢ Boskq Triade (trias) i Swietq nauke o monarchii™.
Odpowiedz Dionizego Aleksandryjskiego byla gruntowna i jak stwierdzili-
$my, dyplomatyczna. Ostroznie dobieral stowa, wystrzegajac si¢ dwuznacznych
okreslen. Nie zrezygnowat jednak z istotnych rysow swojej teologii, byt nieugie-
ty w obronie trzech hipostaz’™’. O jego mozliwosciach intelektualnych swiadczy
fakt, ze potrafit przyswoic sobie jezyk swojego rozmoéwcy, by przedstawi¢ swoja
wizje w innej szacie stownej. Wedtug Johna Kelly’ego, odnoszac si¢ do przedsta-
wionych wyzej zarzutow, Dionizy Aleksandryjski jednoznacznie przekonywat”®:
W pierwszej kolejnosci odrzucit zarzut rozdzielania Ojca, Syna i Ducha. Trzej
sq oczywiscie nierozdzielni, jak wskazujq na to same ich tytuty. Ojciec implikuje
Syna, Syn implikuje Ojca, a Duch implikuje zarowno Zrédio, z ktorego pochodzi,
Jjak i samo zaposredniczenie™. Tak wiec jego definicija mowiqca o Ich ,,trzech hi-
postazach” musi by¢ zachowana, jako Ze jest Ich trzech, inaczej przestalibysmy
mie¢ Triade™. Po drugie, twierdzil niedwuznacznie, ze Syn jest wieczny. Bog byt
zawsze Ojcem i dlatego Chrystus byt zawsze Synem,; podobnie gdyby stonce byto
wieczne, swiatto dzienne trwatoby rowniez od wiekow; jednego nie mozna sobie
wyobrazi¢ bez drugiego™. Po trzecie, zajmujqc si¢ zarzutem, Ze nie uzyt wyrazenia
homoousios, wykazywal, ze termin nie pochodzi z Pisma Swietego™. Niemniej przy-
Jjat jego znaczenie, jak dowodzily tego porownania, ktore wybrat. Rodzice i dzie-
ci na przyktad sq roznymi ludzmi, ale ,,nalezq do tego samego rodu” [0 oyeVveig);
roslina i jej nasienie lub korzen sq rozne, ale tej samej natury [0poQUEG). Tak tez
rzeka i jej zrodto sq rozne w ksztalcie i okreslane innym stowem, ale sktadajq
sie z tej samej wody. W sposob oczywisty interpretowat homoousios [61000010G]
w znaczeniu: ,,dzielqcy te samq nature”; w znaczeniu rodzajowym, jak sam Ory-
genes prawdopodobnie by czynil. Calym jego zadaniem — jak sie¢ moze wydawaé
— byto poprawi¢ falszywe wedtug jego osqdu wrazenie, ze jego doktryna o trzech
hipostazach wykluczala jednosc¢ istoty Trzech. Strescit swe stanowisko w przemy-
Slanym sformutowaniu. ,, My obaj rozszerzamy Monade w Triade, nie dzielqc Jej

736 Cytat i jego kontekst zob. Atanazy Aleksandryjski, De decretis, 26, ttum. O dekretach
s. 26-27* oraz Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku, t. 1, dz. cyt., s. 43-43*; por. Henryk Pietras,
Wprowadzenie, w: Trojca Swieta, dz. cyt., s. 23-24.

37 Por. Manlio Simonetti, Wschod po Orygenesie, w: Historia teologii, s. 256.

38 Podajemy interpretacje, jako cytat, za Johnem N.D. Kellym, gdyz zwiezto$¢ jego przed-
stawienia jest trudna do ulepszenia, zachowujemy réwniez przypisy podane przez anglikanskiego
teologa, z uwzglednieniem polskich przektadow.

39 Atanazy Wielki, De sententia Dionysi, 14, 18, ttum. O wypowiedzi Dionizego, dz. cyt.,
S. 44-44% 46-47*,

™0 Por. Bazyli Wielki przytacza fragment wypowiedzi Dionizego w: De Spiritu Sancto, 29,
72, PG 32; tenze, O Duchu Swietym, thum. Alina Brzostowska, Warszawa, Instytut Wydawniczy
Pax, 1999, s.185.

M Atanazy Wielki, De sententia Dionysi, 15, ttum. O wypowiedzi Dionizego, dz. cyt., s. 44-45*,

™2 Atanazy Wielki, De sententia Dionysi, 18, ttum. O wypowiedzi Dionizego, dz. cyt., s. 46-47*,
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—w ten sposob przyznaje rzymskiemu biskupowi, ze Syn i Duch sq jak gdyby pro-
Jjekcjami niepodzielnej Boskiej istoty — i znowu wprowadzamy Triade w Monade
bez odejmowania z Niej "™, to znaczy, ze jednos¢ musi by¢ uznana, ale nie kosz-
tem braku uznania trzech Osob™:.

Wytuskujac z tekstu tresci zwigzane bezposrednio z problematyka pracy, wi-
dzimy, ze termin 6poovol0¢ w wypowiedziach Dionizego zachowuje powszech-
nie przyjmowane znaczenie. Gdy co$ wylania si¢ z czego$, to jest wspotistotne.
Wydaje sig, ze Dionizego Aleksandryjskiego martwity dwie sprawy, po pierwsze,
zbyt materialne konotacje terminu w odniesieniu do Trojcy, po drugie, brak tego
terminu w Pi$mie Swietym. Pojecie bnootdo1g rowniez w tej dyskusji rozpoczeto
swoj dhugi proces dookreslania znaczenia teologicznego, byto jednak cho¢ raz uzyte
w Pismie Swigtym, w Liscie do Hebrajczykéw (1,3)™. Dionizy Aleksandryjski
wyraznie stwierdzit, ze domys$lnie potwierdzit pojeciowa tres¢ okreslen, o kto-
rych uzywanie badz nieuzywanie go oskarzono, z wtasnych przekonan nie zrezy-
gnowat: [to], jakobym nie mowit, ze Chrystus jest wspotistotny [6poovoiov] Bogu,
Jest ktamstwem. Jesli nawet mowie, ze stowa tego nie znalaztem i nie przeczyta-
tem nigdzie w swietych Pismach, to przeciez nie jest sprzeczny z jego sensem moj
poglad, ktory z kolei oni przemilczajq. Przywotatem ludzkie zrodzenie, ktore jest
w sposob oczywisty wspotrodzajowe [0poyevill, i powiedziatem, Ze w ogole rodzi-
ce tylko tym rozniq sie od dzieci, ze dzieci nie sq doktadnie nimi. Jest to oczywiste,
bo inaczej ani nie istnieliby rodzice, ani nie byloby dzieci. [...] Wiem zas i przy-
pominam sobie, ze wiele porownan wziglem z relacji pokrewienstwa. Mowitem,
ze ped wyrastajqcy z nasienia czy tez z korzenia jest inny od tego, ktory go wydal,
ale ma pod kazdym wzgledem takq samaq jak tamten nature [0po@ueg). Takze rze-
ka wyplywajqca ze zrodta ma inng forme i nazwe. Nie nazywa sie zrodta rzekq
ani rzeki zZrodtem. Jedno i drugie natomiast istnieje rzeczywiscie i uwaza sie, ze
Zrodto jest ojcem, rzeka zas jest czyms zrodzonym ze zZrodia™®.

Jasno z przytoczonego cytatu wida¢, ze Dionizy przyjat kontrowersyjne pojecie
pro bono pacis, i to w rozumieniu bardziej ogélnym niz jego przeciwnicy, ktorzy
za Orygenesem nie zgadzali si¢, by mowi¢ o oddzielnych oboia Ojca i Syna. Do
drugiej potowy IV wieku oboia zwykto si¢ rownac¢ z vooTaO1G™.

™ Atanazy Wielki, De sententia Dionysi, 17, ttum. O wypowiedzi Dionizego, dz. cyt., s. 46-46*,

"4 John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 108.

5 QOba te pojecia, ktore stang si¢ wielkimi podstawowymi terminami nauki o Trojcy, w tym
sporze weszly w czas ukrzyzowanego odrzucenia w teologii aleksandryjskiej, wedtug stow kardy-
nata Josepha Ratzingera. Por. Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 160.

™6 Atanazy, De sententia Dionysii 18, 2n., ttum. O wypowiedzi Dionizego, dz. cyt., s. 46-47%;
por. Henryk Pietras, Jednos¢ Boga, jednosé swiata i jednosé¢ Kosciota. Studium fragmentow Dio-
nizego Aleksandryjskiego, Wydzial Filozoficzny TJ, Krakow 1990, dz. cyt., s. 90; tenze, Sobor Ni-
cejski (325), dz. cyt., s. 20-21.

7 Por. Manlio Simonetti, Wschdd po Orygenesie, w: Historia teologii, s. 256, przyp. 1. Ten
problem rozwiaza dopiero ojcowie kapadoccy, a szczegdlnie Grzegorz z Nyssy. Dzieto zawiera-
jace dookreslenie Grzegorza przez wiele wiekow bylo przypisywane $§w. Bazylemu, por. Tomasz
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W przedstawionym sporze dwoch Dionizych zderzyly sie dwie drogi teolo-
giczne: zachowawcza z poszukujaca nowych rozwigzan. Zachod stanat wobec
Wschodu nasyconego neoplatonskimi ideami o hierarchii bytow. Duch epoki wyra-
zil sig r6znie w obu czgsciach Cesarstwa i ten rozdzwigk bedzie si¢ coraz bardziej
poglebiat. Zachdd juz wowcezas dazyl do unifikacji religijnych okreslen, zarowno
w liturgii, jak i w teologii’*®. WspominaliSmy wyzej o probach ustalenia pozycji
Rzymu, nie tylko na zasadzie moralnego, ale i jurysdykcyjnego przywodztwa’™’.
Przenosilo sig to rowniez na teren teologii. Wschod promowat jawnie pluralistycz-
ny sposob podejscia. Powodowato to wiele roznorodnych teologicznych niescisto-
$ci, ale dzigki temu wkuwala si¢ werbalizacja pozwalajaca broni¢ biblijnej wiary
w Bostwo Syna. Réznice, ktore na poczatku wydawaty si¢ réznicami stownymi,
okazaty si¢ roznicami teologicznymi’’.

Listy obu Dionizych nie wniosty wiele nowego do teologii. Co do Dionizego
Rzymskiego, Henryk Pietras stwierdza: Jest swiadectwem popularnego monar-
chianizmu, ,,odpornego” na nowy jezyk teologiczny, ktory w koncu jednak przewazy
i doprowadzi do sformutowan Soboru Nicejskiego i Konstantynopolitanskiego I
Dionizy Aleksandryjski natomiast trwat przy nauce o Logosie i trzech hiposta-
zach. Mial za soba biskupow Egiptu i przekonanie o ciagtosci nurtu doktrynalne-
go Kosciota od Orygenesa, stad jego ustepstwa byty bardziej dyplomatyczne niz
rzeczywiste. Jego postawa swiadczy tez o sile tego nurtu myslowego, ktory prze-
nikat do coraz szerszych §rodowisk, a nauka o Logosie na poczatku IV wieku byla
powszechna w Egipcie, nawet wérdd zwyktego ludu. Wedtug Manlia Simonettiego
pojecie 6poovo1og miato dla nich przede wszystkim zabarwienie monarchianskie,
w réznym stopniu ortodoksyjne, stad ostroznos¢ w jego stosowaniu. Z listow
wynika, ze Dionizy Aleksandryjski nie lubit tego pojgcia, gdyz w jego przekonaniu
zbyt taczylo si¢ ono z homogeneza, ktora zawsze zaktada zmiang, poniewaz
rodzenie jest zmiana, a ta nie moze dotyczy¢ Boga. Z tego wzgledu pozniej, jak
konkluduje Henryk Pietras, najbardziej obawiano si¢ konotacji materialnych tego
terminu’?,

Dla naszych analiz, przedstawiajacych proces przekazu i interpretacji wiary,
teologiczne osiagnigcia w tym dialogu nie sa najwazniejsze. Wazny jest ton i sposob

Grodecki, Wprowadzenie, w: Drobne pisma trynitarne, dz. cyt., s. 45-48; The Brill Dictionary
of Gregory of Nyssa, red. Lucas Francisco Mateo-Seco and Giulio Maspero, ttum. Seth Cherney,
Supplements to Vigiliae Christianae, v. 99, Leiden, Boston, Brill 2010, s. 233-235 oraz Grzegorz
z Nyssy, De discrimine essentia et hypostasis, ttam. O rozrdznieniu, s. 69-79.

™8 Zaczeto sie od Konstantyna, gdy realizowat swoja funkcje pontifexa maximusa wobec Ko-
Sciota chrzescijanskiego, a stato sig faktem za czasow Karola Wielkiego, gdy przyktadowo liturgia
mogta by¢ sprawowana tylko w jezyku tacinskim.

™9 Por. Marian Michalski, Narodziny katolickiej eklezjologii, sw. Cyprian, w: ALP 1, s. 268.
Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 109.
Por. Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Trdjca Swieta, dz. cyt., s. 28.
52 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 26.
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dyskusji, od jej epistolarnego charakteru po synodalne orzeczenia. W takim $rodo-
wisku zrodzit si¢ kolejny spor migdzy prezbiterem a jego biskupem, czyli Ariuszem
i Aleksandrem, biskupem Aleksandrii, ktory spowodowat roztam w obozie nauki
o Logosie’™. W takim $rodowisku probowano go rozwiazac, co patrzac z perspek-
tywy historii odczytywania objawienia, bylo niemozliwe, a dokonato si¢ w splocie
politycznej historii powszechnej i historii zbawienia. Z tego wzgledu, mimo ze za-
réwno sprawa Pawta z Samosaty, jak i sprawa dwoch Dionizych nie sa w rozwoju
doktryny wiary krokiem milowym, to konieczne byto doktadne jej opisanie wedtug
tego, co zachowalo si¢ w dokumentach i innych zrédtach pisanych, poniewaz echa
tych dwoch spraw, wykluczenia i dyskusji, pojawia si¢ w czasie ustalen nicejskich’™*.
Wobec tego, jak przekonuje Henryk Pietras: Trzeba bylo jednak jeszcze catych
wiekow dysput teologicznych, by doprecyzowac sposob mowienia o tajemnicach
wiary™.

Obecna w Egipcie doktryna o Logosie, ktora byla znana przez wszystkie war-
stwy spoleczne, legta zapewne u podstaw zycia, ktore uksztattowato sig juz w IV
wieku, czyli zycia mniszego, ktore rozwingto si¢ z postaw anachoretow i cenobi-
tow. Mamy wigc kilka nurtow historycznych i teologicznych oddziatujacych swa
sita przekazu objawienia na kolejne lata zycia Ko$ciota. Z niepokoju epoki w 111
wieku zrodzita si¢ sktonno$¢ ku prawdzie objawionej w chrze$cijanstwie i przero-
dzita si¢ ona w poszukiwanie postaw, ktore sa tej prawdy godne. Po pierwsze, byla
to walka o czystos¢ doktryny. Te dziatania i procesy zostaty ukazane na przykta-
dzie obrony wiary przez biskupéw w Antiochii, gdzie na okoto trzech synodach
zajmowano si¢ sprawa Pawla z Samosaty. Juz tam ujawnity si¢ zarysy trudnosci
w relacjach tronu z oftarzem. Samozwancza cesarzowa matka, Zenobia miata
wplyw na pozycje spoteczna Pawta, biskupa Samosaty. Koscidol w tym sporze
bronit nie tylko doktryny, ale i czysto$ci zycia oraz niezalezno$ci organizacyjnej
i religijnej, co stato si¢ mozliwe za czaséw Aureliana po pokonaniu Zenobii. Na
przyktadzie sporu dwoch Dionizych ukazano proces dialektycznego ksztattowa-
nia si¢ doktryny wiary. Swigto$¢ zycia obu biskupow byta sktadowa weryfikujaca
ostatecznie ugode uzyskana pro publico bono. Opisane apologijne i apologetycz-
ne dziatania Kos$ciota dotyczyly w glownej mierze tych, ktérzy mu duszpaster-
sko przewodza. Oni strzegli interpretacji i przekazu objawienia. Opisane wyzej
procesy nie ukazuja w petni zycia wiara, ktora pozostata w ramach nakreslonych

53 Por. Manlio Simonetti, Wschod po Orygenesie, w: Historia teologii, s. 257.

54 Pojawia si¢ tez pdzniej, w podobnym kontekscie, gdy bedzie sie rozwijala trynitologiczna
i pneumatologiczna mysl ojcéw kapadockich.

55 Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 12.

158



przez Pismo Swiete i byta mu wierna, oraz doswiadczenia religijnego, ktore prze-
kazywane z pokolenia na pokolenie pozwalato ksztaltowac si¢ jednostkom, two-
rzacym pozniej wielki i oryginalny dorobek teologiczny 1V wieku, wedtug Ewy
Wipszyckiej oszatamiajacy i zdumiewajacy swoboda intelektualng’S.

PRZEKAZ WIARY. WIARA W BOSTWO SYNA WYZNAWANA ZYCIEM

Kardynat Joseph Ratzinger, analizujac chrzescijanski Symbol wiary, pisze: Gdy
Credo nazywa Boga rownoczesnie ,,Ojcem” i ,,Wszechwladnym”, {qczy w opisie
Jjedynego Boga pojecie rodziny z pojeciem mocy kosmicznej. Przez to daje wyraz-
nie poznac, o co chodzi w chrzescijanskim obrazie Boga: o napiecie miedzy abso-
lutng potegq i absolutng mitosciq, absolutnym oddaleniem i absolutnq bliskosciq,
miedzy bytem absolutnym i bezposrednim odniesieniem do tego, co najbardziej
w czlowieku ludzkie, przenikanie sie maximum i minimum™’. Wyrazona w XX wie-
ku mysl obrazuje problem, przed ktorym stawato chrzescijanstwo od pierwszych
lat swego istnienia. Jak wyrazi¢ w stowach, obrazach, ideach czy alegoriach po-
tege 1 mitos¢, nieskonczona transcendencjg i wszechobecna bliskos¢ Trojjedyne-
go? Jak to, co jest realizowane zyciem, modlitwa i przezywane w liturgii zdefinio-
wac, wyrazi¢ w stowach, uczyni¢ komunikowalnym dla innych? Sposobem, w jaki
w przekazie i interpretacji objawienia Ko$ciot bronit prawdy, ze Bog Trojjedyny
jest wszechwladny, zajmowali$my si¢ w poprzednim rozdziale. Mimo Ze rozumie-
nie Boga jako Ojca, ktory jest objawiany przez Jezusa Chrystusa, Syna Bozego,
przewijalo si¢ niczym cantus firmus w catej pracy, to zajmiemy si¢ opisem prze-
kazu tej prawdy bardziej szczegdtowo w zyciu codziennym wybranej rodziny ka-
padockiej, nawrdconej na chrzescijanstwo przez oddziatywanie biskupa Grzego-
rza Cudotworcy. Ta §ciezka przekazu, jakkolwiek najtrudniej poddaje si¢ szczego-
lowej analizie, jest nie do przecenienia w swoim apologijnym wyrazie. Wybrana
rodzina, dos§wiadczajac boskosci Syna, zyta, ukazujac czynem Jego relacje do
Ojca. Chodzi o rodzing Bazylego Wielkiego i Grzegorza z Nyssy, ktorych babka
Makryna Starsza opowiadata wnukom dzieje biskupa Neocezarei i przekazywa-
ta wiarg przednicejska w duchu mysli Orygenesa™®. Bez takich chrzescijanskich
rodzin nie byloby mozliwe petne poswiadczenie Boskosci Jezusa Chrystusa, nie
bytoby teologii, ktora tg prawde wyrazata w imieniu catego Kos$ciota. Tak samo
nie byloby wielkiej teologii IV wieku bez rodzacego si¢ w tym czasie zycia mni-
szego, ktory w Kapadocji wyrost z zycia rodzinnego z zaadaptowana duchowo-

56 Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie péznego antyku, dz. cyt., s. 181.

Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 137.
58 Por. Jan M. Szymusiak, Grzegorz Teolog. U zZrédel chrzescijanskiej mysli IV wieku, Po-
znan, Ksiggarnia §w. Wojciecha 1965, s. 12-13.
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Scig pustelnikéw i mnichow z Egiptu™. Ten wytaniajacy sie na przetomie wiekow
wyraz duchowos$ci Kosciota byl w swym kulturowym zabarwieniu grecki, ale
w zrodlach biblijny. W niematym stopniu przyczynit si¢ do przyjecia, na poczatku
niechgtnego, w nicejskim Credo pojecia 6poovo1og. Nie umiemy wykazaé, ze takie
i takie dzialanie czy takie a takie stowa spowodowaty, iz Konstantyn optowat za tym
pojeciem mimo oporu teologii aleksandryjskiej. Jednakze, ukazujac ducha niepo-
koju z I1I wieku, mozemy suponowac, jaka byta duchowa atmosfera czaséw Soboru
Nicejskiego oraz ze mieli na nia wptyw wychowani w rodzinach chrzescijanskich
biskupi oraz anachoreci, cenobici i mnisi, czyli ludzie zyjacy w petnym modlite-
wnym zjednoczeniu z Synem Bozym. Staramy si¢ ciagle podkresla¢, ze Kosciot
jest organiczna jednoscia i to, co si¢ w nim dzieje w historii zbawienia, zawsze
byto i jest wyrazem jego petnego zwiazku z Jezusem Chrystusem, Synem Bozym
jako jego Glowa (Kol 1,18)™. Jezeli prosci wierni, prezbiterzy i biskupi, i potem
mnisi, sa mocno zwiazani z Chrystusem, to Kosciot w realizacji historii zbawie-
nia ma odwage¢ dokonywac¢ czynow, ktorych doniosto$¢ jest rozeznawana wiele
lat p6zniej. To rozeznanie dotyczace doniostosci przetomu wiekow 1111 IV przy-
szto w drugiej potowie IV wieku, gdy dziatali ojcowie kapadoccy. Z tego wzgle-
du, chcac ukaza¢ ducha chrzescijanskiego tamtych czasoéw, przedstawimy zycie
rodziny kapadockiej od okresu przesladowan az po spoteczna i teologiczna dzia-
falno$¢ Bazylego Wielkiego. Przyjmujac teze, ze jego dzieje sa pelna i szlachetna
egzemplifikacja duchowosci Kosciota czaséw zgromadzenia biskupéw w Nicei
w 325 roku, nalezy stwierdzi¢, ze skupit on w sobie najlepsze przejawy zycia zywa
wiarg tamtej epoki.

Obraz Boga Ojca — rodzina w starozytnosci

Sobér w Nicei jest punktem zwrotnym w wielu przejawach zycia Kosciota.
Odnosnie do przekazu i interpretacji wiary w tamtym okresie trzeba pamigtac,
ze jest cezurg teologicznego wyrazu relacji migdzy mowieniem o Bogu Wszech-
wiladnym i Bogu Ojcu. Zmiana zakreséw znaczeniowych przed Soborem w Ni-
cei 1 po nim pokazuje znaczaca zmiang w rozwoju $wiadomosci chrzescijanskie;.
Przed 325 rokiem obraz Boga jako wszechmocnego i wszechwladnego interpre-
towano jako panowanie nad rzeczywistoscia, nadzor przenikajacy kazdy element
$wiata i zycia ludzkiego. Ta wizja dopiero w drugim przyblizeniu, w $wiadomo-
$ci chrzescijan, w tym teologow, laczyla si¢ z pojeciem Boga Stworcy. To tytut
,,0jciec” wskazywat przede wszystkim, ze od Niego wszystko pochodzi, jest On
Tworca i Stworca wszystkich rzeczy ,,widzialnych i niewidzialnych”, jak to zo-

9 Na przyktadzie zycia Bazylego, tworcy reguly bazylianskiej, w dalszej czesci pracy opi-
szemy to zagadnienie.
760 Por. KKK 792-795, 805-807.
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stanie pozniej wyrazone™'. Tytut Ojciec i jego znaczenie zostato przeniesione
z kultury rzymsko-hellenistycznej, gdzie pan domu sprawowat rownocze$nie wia-
dzg i opieke. Dzigki temu w przedrefleksyjnej teologii wyrazono prawde biblijna
o Bogu wiernym swojemu stworzeniu, a nie filozoficzna prawde o Pierwszym
Poruszycielu. Byla to wiara rybakdéw, a nie filozofow, jak to pdzniej okresli jeden
z biskupow’®2. Obraz Boga Ojca taczyl si¢ z powszechnie rozumianym ojcostwem
czasow greckich i rzymskich uwznioslonym tak, by wiara w Boga Izraela mogta
by¢ wyrazona w terminach, pojeciach i obrazach kultury hellenistycznej. Kim byt
ojciec w Imperium Rzymskim? Wedtug tradycji i kulturowych nakazéw do jego
obowiazkoéw wobec bogdéw nalezato zarzadzanie materialne i duchowe calg rodzi-
ng’®. Ten rodzinny charakter chrzescijanstwa manifestowat si¢ w dwoch gtownych
przejawach. Ojcem w sensie dostownym w zyciu rodziny i Ko$ciota jest Bog, On
jest oikovopog, Panem Domu. Zarzadcami, Jego pomocnikami, sa w obu nurtach:
rodzinnym i kos$cielnym, ci, o ktorych si¢ méwi émniokonog — w Kosciele biskup,
w rodzinnym domostwie ojciec. Oni w tym samym stopniu byli odpowiedzial-
ni za przekaz tradycji. Biskup, ktéry umie powiedzie¢, od ktoérego z apostotow
przejal sukcesje, byl wobec swojej diecezji jak zarzadzajacy, jak straznik, czyli
wlasnie éniokomnog. Pilnowat w kazdym wymiarze tego, co mu powierzyt Bog
Ojciec, Stworca wszechswiata, Pan szeroko pojetego Domu. Pilnowal moralnego
i spotecznego zycia gminy i jej ortodoksji w wyznawanej wierze’**. Miat do swo-
jej pomocy tych, ktorzy strzegli naczyn liturgicznych i byli wysylani z ré6znymi
misjami, postugami, czyli stuzacego mu diakona, didcovoc, jak tez tych, ktorych
nazywano nipeafiutng’®, i stuzacych mu rada. Te role ko$cielne wyrosty z funkcji
w tak zwanym domu greckim czy rzymskim, mialy w tamtych czasach jeszcze
swieckie odpowiedniki o tych samych nazwach, z ktorych si¢ wytonity. Chrzesci-
janstwo przyjelo i uwznioslito to, co byto powszechnie znane wszystkim, do tego

6t Por, John N.D. Kelly, Poczatki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 71.

62 W oryginale stlowa te brzmia: Piscatori, non Aristotelice, por. Joseph Ratzinger, Bog Je-
zusa Chrystusa, dz. cyt., s. 90-92.

763 Na temat powszechnej roli rodziny w kazdej spotecznosci i uktadéw mitosci, uzupetnien
i dominacji, socjalizacji, wspolnego dziatania, por. Leon Dyczewski, Rodzina, spoteczenstwo, pan-
stwo, Lublin, TN KUL 1994, s. 11-19.

764 Przyktadem w tym wzgledzie niezwykle pouczajacym sa zachowane pouczenia biskupa
dla swojej gminy z III w. w Syrii. Dzieto to ukazuje zwyczajna gming i przez to dla naszych wy-
wodow jest niezwykle wazne, por. Didascalia apostolorum, w: Didascalia et Constitutiones apo-
stolorum, wyd. F.X. von Funk, Paderbonae, F. Schoeningh 1905 [dalej: Didascalia apostolorum],
thum. Didaskalia, czyli katolicka nauka dwunastu apostotow i Swietych uczniow Zbawiciela na-
szego, w: ALP 1, s. 316-331, [dalej: Didaskalia).

765 Forma nipeofotng jest jako oficjalna stosowana w tekstach. Popularniejsza bylta for-
ma npéofug, por. Greek Word Study Tool, dostgpne w: http://www.perseus.tufts.edu/hopper/
morph?1=%CF%80%CF%81%CE%B5%CF%83%CE%B2%CF%8D%CF%84%CE%B5%C
F%81%CE%BF%CF %82 &la=greek#lexicon [przegladane 01.05.13].
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stopnia, ze nie potrzeba bylo thumaczen. Wystarczyto powiedzie¢, by biskup
dobrze radzit sobie w swoim domu wobec rodziny, stuzacych i niewolnikow, i za
tym szta cata okreslona kulturowo i ekonomicznie rzeczywisto$¢’’’. Dom grecki
to wlasciwie domostwo z wszelkimi przyleglo$ciami, ktore ekonomicznie byto sa-
mowystarczalne. Mozna je wspotczesnie przyrownac do $redniej wielko$ci firmy
rodzinnej, co w dawniej polszczyznie okreslano jako wlodarstwo. Ile trzeba byto
trudu 1 zdolnosci, by pan domu, oikovopog (oikodeonotng), w nalezyty sposob
wypetniat swoje obowiazki, pokazat w swoich ,,eckonomicznych” dzietach Kseno-
font, a szczegdlnie w dziele O gospodarstwie, gdzie przytoczyl dyskusje Sokra-
tesa z Kritobulosem, ktorej si¢ wedtug tego, co napisal, przystuchiwat. Wytozyt
tam podstawowe zasady zarzadzania domem w miescie i na wsi. We wszystkich
swoich dzietach méwit o zarzadcach dogladajacych dobytku (¢émiokomnog), pomoc-
nikach czy postancach (8tdkovog) oraz doradcach (peafotng)’®®. Dzieta Kseno-
fonta tchna duchem epoki hellenskiej, ale byly tez popularne za czaséw Cycerona,
ktory przetozyt O gospodarstwie na tacing’®. Zapewne w wielu innych greckich
dzietach te pojecia sa uzywane, jednak jesli chodzi o zarzadzanie gospodarstwem
domowym, panstwem i wyprawa wojenna, dziela Ksenofonta najlepiej ukazuja
zycie codzienne tamtych czasow.

Schematy organizacyjne domostwa i hierarchi¢ zalezno$ci w sposob natu-
ralny przeniesiono w zycie wspolnoty chrzescijan, a czgs$¢ tych funkcji zostata
uwznio$lona, by strzec i broni¢ prawdy objawionej, zarowno tej formutowane;j
w stowach, jak i tej gloszonej zyciem i modlitwa oraz liturgia. Mimo szczupto-
$ci bezposrednich danych historycznych mozemy stwierdzic, ze zycie chrzescijan
w III wieku nie roznito si¢ w formie spotecznej od zycia pogan. Juz w Liscie do
Diogneta nieznany nam autor pisat: Chrzescijanie nie rozniq sie od innych ludzi
ani miejscem zamieszkania, ani jezykiem, ani strojem™. W eseju Zwyczajna gmi-
na, zwyczajny biskup Ewa Wipszycka zwraca w tym kontek$cie uwage na ano-
nimowe dzieto Didaskalia, czyli katolicka nauka dwunastu apostotow i swietych
uczniow Zbawiciela naszego™ . Dzieto powstato w Syrii, a wigc na obszarze, ktory
z Egiptu szybko przejat zycie anachoreckie i cenobityczne”?. Sformutowano tam
rady przede wszystkim dla gminy miejskiej. Autor opowiada, jak powinny wy-

%6 Elzbieta Kotkowska, Wzajemne relacje Kosciol — rodzina w perspektywie eklezjologii

communio, w: Socjologia religii. Kosciol instytucjonalny a rodzina. Problem relacji i wiezi wza-
jemnych, dz. cyt., s. 54-55.

7 Didascalia apostolorum, IV, ttum. Didaskalia, s. 319.

68 Por. Ksenofont, Ekonomik, ttum. Antoni Bronikowski, Poznan, Ksiggarnia Jana Konstante-
go Zupanskiego 1857; tenze, Pisma sokratyczne, thum. Leon Joachimowicz, Warszawa, PWN 1967.

6 Por. Leon Joachimowicz, Wstep do przekiadu, w: Pisma sokratyczne, dz. cyt., s. XIII.

7 Ad Diognetum, 5, 1, ttum. Do Diogneta, s. 364.

7t Por. Ewa Wpiszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 119-129.
Por. Georg Schwaiger, Manfred Heim, Zakony i klasztory. Historia monastycyzmu chrze-
Scijanskiego, Poznan, Ksiggarnia §w. Wojciecha 2007, s. 11-17.
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gladac¢ relacje z biskupem i kim oraz jaki powinien on by¢. Sa tez wskazania dla
wiernych, ktore pokazuja, ze w formie zewngtrznej zycie chrzescijan nie odbiegato
od tak zwanego normalnego, uczestniczyli w zyciu kulturalnym i ekonomicznym
charakterystycznym dla tej epoki”. W pierwszym przyblizeniu odnosi si¢ wraze-
nie, ze nie sa to szczegdlnie wnikliwe uwagi, gdy chodzi o zycie rodzinne. Wydaje
sig, ze pozostaja na poziomie rad ogélnych dawanych przez §w. Pawla Apostola.
Jednak gdy wezmiemy pod uwage powszechnos$¢ przekonan i zasad zycia rodzin-
nego, ktore byty po prostu przyjmowane jako oczywistos¢ i byly paradygmatem
zycia spotecznego, mozemy wysnu¢ wigcej wnioskow, w jaki sposdb wiara byta
przekazywana na kanwie zycia rodzinnego. Mamy wigc prawo, z duza doza praw-
dopodobienstwa, przenosi¢ informacje o codziennym zyciu mieszkancéw Rzymu
na rozeznawanie zycia codziennego chrzescijan, z koniecznym uzupetnieniem
o zycie religijne, ktore naznaczone bylo grozba przesladowan. Nie bylo to ciagle
zagrozenie, ale parkosyzmy przesladowan. Chrzescijanie w czasach spokoju bu-
dowali nawet kos$cioty. Groza przemocy ucichia szczegolnie w czasach tak zwa-
nego ,,matego pokoju” przerwanego ostatnimi krwawymi represjami, ktére byly
wielkim duchowym i materialnym ciosem dla Kosciota. W czasie tych ostatnich
restrykcji reszta spoteczenstwa raczej wspotczuta chrzescijanom, a nawet udziela-
ta im pomocy, czas ignorancji juz minat”’*. Wedtug przekazéw w czasie ostatnich
przesladowan nawrocita si¢ Makryna Starsza, protoplastka rodu kapadockiego,
ktorego dzieje w kontekscie przekazu i interpretacji wiary oméwimy w kolejnym
paragrafie. Przez caty III wiek napigcie i niepewnos¢ jutra wptywaty na zacho-
wywanie, mozna powiedzie¢, wysokich standardéw wigkszosci chrzescijan i byto
powodem zwigkszajacej sig ich liczby, a nie zaniku’”.

Codzienny sposdb spedzania czasu dla pogan i chrze$cijan byt praktycz-
nie ten sam. Obejmowat prace, by utrzymac rodzing, i rozrywki na hipodromie
oraz w teatrze, a takze wizyty w tazni’’. Potwierdzeniem moze by¢ relacja juz
z IV wieku, gdy chrzescijanie uciekajacy przed najazdem barbarzyncéw z Pot-
wyspu Apeninskiego do Afryki ledwo uszli z zyciem, a pytali o wyscigi konne,
ulubiona rozrywke w Cesarstwie, oraz o teatr, jak to opisuje Henri-Irénée Marrou,

73 Ciekawym przyktadem jest powdd, dla ktérego lepiej unikaé przesladowan przez ucieczke
niz przyczyniac si¢ do dawania Swiadectwa. Autor mowi, by nie narazaé na koszty wspolnoty, ktora
by takiej osobie w wigzieniu pomagata rowniez przez dawanie tapowek. Natomiast chrze$cijanom
osadzonym w wigzieniu za kradziez i inne przestgpstwa nie nalezy pomagaé, by si¢ nie narazaé
straznikom. Por. Didascalia apostolorum, X1X, Didaskalia, s. 330-331.

77 Por. Euzebiusz z Cezarei, Historia Ecclesiae, VIIL,1, thum. Historia koscielna, s. 360-361;
Ewa Wipszycka, Kosciot w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 111-113.

775 Dawanie $wiadectwa w kazdym wymiarze az po meczenstwo bylo i jest przekonujaca
apologia chrzescijanstwa. Por. Marian Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijanstwa. Z teorii teologii
fundamentalnej, t. 1, Lublin Wydawnictwo Naukowe KUL 1994, s. 150-169.

76 Dos¢ szczegblowo opisuje zycie codzienne w stolicy Imperium Jérome Carcopino, por.
Zycie codzienne w Rzymie, w okresie rozkwitu Cesarstwa, dz. cyt., 66, s. 145nn.

163



powotujac si¢ na Sw. Augustyna’”’. Popularni woznicy rydwanow bywali powo-
dem rozruchéw az do czaséw Justyniana, nawet jego tron w 532 roku byt przez
to zagrozony’”®. Wczesniej, za panowania Teodozjusza, rozruchy w Tesalonikach
(390) wybuchty po aresztowaniu ulubienca ttuméw za nieobyczajno$¢ i pochto-
negly okoto siedem tysigey ludzkich istnien’”. Chrzescijanie 111 wieku egzysto-
wali w tym samych realiach kulturowych i pokazywali na co dzien, ze w ramach
tego Srodowiska mozna zy¢ zyciem Chrystusowym. Wtasnie takim zwyczajnym
zyciem, jak przekonuje Diogneta autor listu do niego, chrze$cijanstwo gtosito
i bronito swojej wiary i jest to taka interpretacja objawienia, ktora jest jednym
z najsilniejszych argumentow apologetycznych’™’: przeciez samym swoim poste-
powaniem [chrzeScijanie] uzewnetrzniajq owe przedziwne i wrecz paradoksalne
prawa, jakimi sie rzqdzq [Dz 14,15; 17,30]%!. W ten sposob wyrazali swoj miste-
ryjny zwiazek z Jezusem Chrystusem Synem Bozym.

Biskup Grzegorz Cudotworca — ojciec wierzqcych

Uwznios$lonym przez tradycj¢ przyktadem trwania gminy chrzescijanskiej pod
przewodem biskupa bylo zycie Grzegorza Cudotworcy, gdyz on sam jako biskup
Kosciota, czyli straznik zarzadzajacy dobrami objawienia, oraz powstala o nim
legenda, przyczynity si¢ do nawrdcenia wielu osob, w tym wspomnianej juz Ma-
kryny Starszej. Zycie Teodora, pozniejszego Grzegorza @aupatovpyog, to znaczy
czyniqcego cuda, moze by¢ uznane za hagiograficzny przekaz wiary’. W teologii
zaliczany jest do przedstawicieli szkoty aleksandryjskiej. Najpetniej poznajemy
jego mlodziencze losy z Mowy poswigconej Orygenesowi, w ktorej zawart watki
autobiograficzne. Wspomina go tez $w. Hieronim juz z wigkszego dystansu i wo-
bec ludzi nicosadzonych tak w kapadockiej tradycji’™. Z tych dziet dowiadujemy

717 Por. Henri-Irénée Marrou, Zmierzch Rzymu czy pozna starozytnosé?: II-VIwiek, dz. cyt., s. 26.

778 Sytuacje uratowata cesarzowa Teodora. Byla w tym czasie silna i nieugieta — stwierdzajac,
ze purpura cesarska to najwspanialszy catun, zmusita Justyniana do walki tron, ktory uwazat za
stracony. Kontekst wypowiedzianych stow, por. Robert Browning, Justynian i Teodora, thum. Ma-
ria Boduszynska-Borowikowa, Warszawa, PIW 1977, s. 104-108; Henri-Irénée Marrou, Zmierzch
Rzymu czy pozna starozZytnosé?: 11I-VI wiek, dz. cyt., s. 33-34.

7 Por. Henri-Irénée Marrou, Zmierzch Rzymu czy pézna starozytnosé?: III-VI wiek, dz. cyt.,
s. 33.

80 Szerzej na temat Swiadectwa meczenstwa jako argumentu za wiarygodnos$cia chrzescijan-
stwa, por. Marian Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 150-169.

8L Ad Diognetum, V, 4, thum. Do Diogneta, s. 364.

82 Por. Jerzy Misiurek, Grzegorz Cudotwérca, w: EKat., t. 6, s. 309-311 oraz Krzysztof Bie-
lawski, Wstep, w: Mowa pochwalna na czes¢ Orygenesa oraz List Orygenesa do Grzegorza, thum.
Stanistaw Kalinkowski, Katarzyna Augustyniak, ZMT 11, Krakow, WAM 1998, s. 7-28.

8 Grzegorz napisat t¢ mowg, zegnajac si¢ ze swoim mistrzem w Cezarei Palestynskiej i prag-
nac zajaé si¢ $wiecka kariera. Mowa pochwalna Grzegorza z Nyssy tylko czg¢éciowo uzupetnia fak-
ty (por. przyp. 170-171 niniejszej pracy). Grzegorz Cudotworca, Oratio panegyrika, PG 10, [dale;:
Oratio panegyrikal, ttum. Mowa pochwalna, s. 45-79; Hieronim, De viris, thum. LXV, Jerzy Mi-
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sig, ze wraz z bratem byl uczniem Orygenesa w Cezarei Palestynskiej, ostatecz-
nie porzucit $wiecka karierg i zostat biskupem Neocezarei. Wspominali$my juz
o nim w zwiazku z pierwszym synodem w Antiochii w nawiazaniu do sprawy
Pawla z Samosaty (263/264). Dwaj Grzegorze: z Nazjanzu i Nyssy, ktorzy najbar-
dziej przyczynili si¢ do terminologicznego sprecyzowania ludzkiego mowienia
o Trojcy Swietej, nosza imig na jego czes¢ i poprzez niego sa kontynuatorami my-
§li Orygenesa, nie popetniajac juz jego btedow’*. Btedow, ktore nie wynikaty ze
ztej woli, ale z potrzeby poszukiwan i przynaglenia, ktore wymusza Prawda. Ory-
genes rozeznawat rowniez fatszywe §ciezki i stojacy na nim ,,jak na ramionach
olbrzymow” teologowie mogli siggna¢ dalej i precyzyjniej wyrazi¢ tres¢ objawie-
nia, by nawiaza¢ do mysli Bernarda z Chartres i witrazy w tamtejszej katedrze’.

Grzegorz, ten nietuzinkowy cztowiek, urodzit si¢ jako poganin okoto 213 roku
w Poncie, otrzymat imi¢ Teodor. W mtodosci podrézowat z bratem Atenodorem,
by zdoby¢ wiedze. Ksztalcili sig obaj w zakresie retoryki, potem prawa. Grzegorz
jako jeden z nielicznych wyksztalconych teologicznie Grekéw znat tez tacing.
Dzigki swemu nauczycielowi zainteresowat si¢ prawem, a nawet chcial studiowac
na rzymskich uczelniach, moze w samym Rzymie. Po pewnych zawirowaniach
rodzinnych ostatecznie postanowil studiowa¢ w Berytos (Bejrut), najstawniejszej
uczelni prawniczej Wschodu. Po drodze na te uczelnig bracia znalezli si¢ w Cezarei
prawie rownoczesnie z Orygenesem. Z ciekawosci poszli postucha¢ Aleksandryj-
czyka. Spotkanie odmienito zycie Teodora, pdzniejszego Grzegorza™. Wypetnito
si¢ w nim przekonanie wczesniejszych ojcow, ze wiara jest o§wieceniem, ilumi-
nacja’®’. Zmiana imienia tez jest symptomatyczna. To imi¢ Gregorios (I'pnyopiog)
7a jego sprawa pojawia si¢ po raz pierwszy w kulturze, zarowno chrzescijanskiej,
jak i poganskiej™®. Nawiazuje do greckiego stowa ypnyopéw, ktore oznacza ,,by¢
czujnym, gotowym, czuwajacym, przebudzonym”’®’. Teodor przyjat swoje imi¢

siurek, Grzegorz Cudotworca, w: EKat., t. 6, kol. 309-310; Andrzej Bober, Swiatlo ekumeny. An-
tologia patrystyczna, dz. cyt., s. 233

8 Jan M. Szymusiak podaje, ze wszyscy wybitni mezowie Wschodu sa uczniami Orygenesa,
Grzegorz Teolog, dz. cyt., s. 29-30, przyp. 15.

85 Witraze pochodza z XIII w., umieszczone sa w potudniowym ramieniu transeptu katedry.

8 Por. Henri Crouzel, Orygenes, dz. cyt., s. 50-51; dyskusja na temat identyfikacji postaci
iich zwiazkéw z Orygenesem, por. Henri Crouzel, Orygenes, dz. cyt, s. 24, przyp. 3.

87 Taka iluminacja znana jest rowniez z podobnego spotkania Ambrozego z Augustynem
w nast¢gpnym wieku. Por. Krzysztof Bielawski, Wstep, w: Grzegorz Cudotworca, Mowa pochwal-
na na czes¢ Orygenesa, dz. cyt., s. 17, por. tez na temat wiary jako o§wiecenia (¢®TIOHOG), por.
s. 63 niniejszej pracy.

88 Por. Krzysztof Bielawski, Wstep, w: Grzegorz Cudotwoérca, Mowa pochwalna na czesé¢
Orygenesa, dz. cyt., s. 17.

78 Jest to stowo wystepujace w Nowym Testamencie okoto 23 razy, w Liscie do Efezjan
(Ef 5,14) mamy jego formeg czasownikowa w kontekscie zmartwychwstania Chrystusa: 510 Aéyer
éyelpe 0 KaBeLSWV Kal AvAOTH €K TMV VEKPAY, Kal Emeavdoel ool 6 Xp1otog (podkreslenie EK), por.
tez ypnyopéw w: Greek Word Study Tool, dz. cyt.
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ze wzgledu na aniota Czuwajqcego i Swietego z Ksiggi Daniela (4,10)™°. Miat on
wielka cze$¢ dla tego aniota, ktéry jako opiekun, aniot stroz, przywiodt go do Ory-
genesa”!. [luminacja, potaczona z zachwytem, ktorej doswiadczyt mtody Teodor,
spowodowata, ze postanowil wraz z bratem pozosta¢ w szkole uczonego, ktory
tez wlozyt wiele wysitku, by mtodych studentow do siebie przyciagnac¢™?. Decy-
zja Grzegorza o pozostaniu przy Orygenesie zapewne wywolala burze ze wzgledu
na funkcje¢ jego szwagra przy namiestniku rzymskim, a i on sam wszedt na droge
petna niewiadomych™:. Zamienit zapewniajace byt studia prawnicze w Berytos na
chrzescijanska szkote w Cezarei jeszcze w okresie powracajacych fal przeslado-
wan. Czas pobytu w szkole jest, zdaniem badaczy, sprawa sporna, pi¢¢ lub osiem
lat, cho¢ wiekszo$¢ uczonych sktania sie ku pierwszej informacji’*. Po tym czasie
z whasnej woli, zaktadajac, ze zostanie adwokatem, Grzegorz opuscit Cezareg. Na
pozegnanie wygtosit mowg, ktora zachowala si¢ w catosci i jest cennym zrdédtem
dziatan apologijnych Kos$ciota prowadzonych w Cezarei Palestynskiej przez Ory-
genesa’. Po zawartej w Mowie deklaracji, ze poswigci sig karierze adwokackiej,
ostatecznie podjal decyzje o poswigceniu si¢ zarzadzaniu duchowymi i material-
nymi dobrami Kos$ciota. List Orygenesa do Grzegorza przypada zapewne na czas
podejmowania decyzji, moze byt jakas pomoca w tej kwestii™. Jest jeszcze jed-
na informacja o mtodosci Grzegorza: wedtug przekazéw widziat Maryje Panng,
ktora prosita Jana Apostota, by go pouczyt o Trdjcy Przenajswigtszej. Jezeli prze-

0 W Starym Testamencie okre$lenie ,,Czuwajacy” razem z okresleniem ,,Swiety” ozna-

cza postancow Bozych, aniolow. Apokaliptyka w czasie przesladowan rozwingla t¢ nauke, ktora
lezy u zrédet nauczania Kosciota o Aniotach Strézach. Por. komentarz do Dn 4,10, w: Biblia Ty-
siqclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych, red.
Augustyn Jankowski, Lech Stachowiak, Kazimierz Romaniuk, Poznan 1980.

®L Por. Grzegorz Cudotworca, Oratio panegyrika, IV, 43-45, ttum. Mowa pochwalna, s. 54;
Henri Crouzel, Orygenes, dz. cyt., s. 232; Krzysztof Bielawski, Wstep, w: Grzegorz Cudotworca,
Mowa pochwalna na czes¢ Orygenesa, dz. cyt., s. 17.

2 Raymond Van Dam sugeruje, ze Orygenes zajal miejsce ojca w relacji do osieroconego od
14. roku zycia Grzegorza, co podkresla nurt rodzinny w przekazie doktryny. Por. Hagiography and
History: The Life of Gregory Thaumaturgus, ,,Classical Antiquity”, vol. 1, nr 2 (Oct., 1982), s. 273.

3 Por. Henri Crouzel, Orygenes, dz. cyt., s. 50-51.

% Dzieki napisanej Mowie poznajemy rowniez zasady pedagogiczne stosowane przez wiel-
kiego teologa oraz zarys jego koncepcji teologicznych z pierwszej reki. Nie odbiegaja one od zasad,
ktore szeroko nakreslit w swej monografii Henri-Irénée Marrou, Historia wychowania w staroZyt-
nosci, thum. Stanistaw Los$, Warszawa, PIW 1969.

5 Por. Henri Crouzel, Orygenes, dz. cyt., s. 51-54.

6 QOrygenes jawi sie jako troskliwy ojciec, ktory chce najwigkszego, cho¢ nietatwego dobra
dla swego ucznia, zwraca si¢ do niego nowym imieniem, por. Orygenes, Epistola ad Gregorium,
PG 11, tenze List do Grzegorz Cudotworcy, w: Grzegorz Cudotworca, Mowa pochwalna na czesé
Orygenesa oraz List Orygenesa do Grzegorza, dz. cyt., s. 83, [dalej: Do Grzegorza]. Krzysztof
Bielawski, Wstep, w: tamze, s. 15.
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kaz opiera si¢ na fakcie, to bylaby to pierwsza opisana mariofania z kontekstem
trynitarnym’’.

O dalszym zyciu Grzegorza mamy bardzo skape zrodta™®. W wieku okoto
30 lat zostat pierwszym biskupem Neocezarei, wyswigcony zapewne przez Fe-
dimosa, biskupa pontyjskiego w Amezei. Jako biskup Grzegorz przyciagal do
chrzescijanstwa wielu niezdecydowanych. Podania i legendy stwierdzaja, ze gdy
rozpoczal postuge biskupia, w Neocezarei zastat 17 chrzescijan, a gdy umierat,
bylo 17 wyznawcow idolatrii’™. W czasie przesladowan, postgpujac roztropnie,
ukrywat sig¢ w gorach Pontu, tam tez przezyt najazdy Gotéw i Boranow (254 lub
258 rok). Chrzes$cijanie unikali, jezeli bylo to mozliwe, mgczenstwa czy dawania
radykalnego $swiadectwa, by nie przyczynia¢ si¢ w najmniejszym stopniu do za-
istnienia w przesladowcy zta. Byla to roztropna interpretacja nadstawienia dru-
giego policzka (Mt 5,39), czyli uczynienia oprawcy niezdolnym do zadania ciosu.
O tym, jak chrze$cijanie powinni si¢ zachowa¢ wobec zta, ktore ich dotyka, napi-
sat w Liscie kanonicznym®®. List powstat na prosbe okolicznych biskupow, ktorzy
potrzebowali moralnego wsparcia, a sprawa nie byta tatwa, poniewaz chrzescijanie
w odwecie za konfiskaty i przesladowanie, majac za soba najezdzcéw, sami do-
puszczali si¢ takich czynow, co Grzegorz ostro gromit*’!. Z rezultatow jego dzia-
fan mozemy wnioskowac¢, ze aktywnie uczestniczyt w pracach organizacyjnych
i apostolskich Kos$ciota, prowadzit ozywiona dziatalno$¢ duszpasterska siggajaca
az do Armenii. Jednym z rezultatow tych dzialan byto nawrécenie babki kapa-
docczykow, Makryny Starszej®*2. Rowniez rodzina Grzegorza z Nazjanzu darzy-
ta wielkim szacunkiem tego pasterza Kosciota’®. Wiarygodne informacje z tego
okresu znajduja si¢ we wzmiankach w epistolarnej spusciznie Bazylego i Grze-

7 O mariofanii wspomina tez Grzegorz z Nyssy w mowie na czeg$¢ Grzegorza, cho¢ fakty

historyczne sa tam inne niz w Mowie samego Grzegorza. Widzenie to mogto mie¢ wptyw zarow-
no na zachowane teksty biskupa Cezarei, jak i na trwanie przy zgodnej z doktryna trynitarnej wie-
rze na synodzie w Antiochii przeciwko Pawtowi z Samosaty. Por. Grzegorz z Nyssy, De vita beati
Gregorii PG 46, tenze Mowa na czes¢ Grzegorza, wolne thum. pol. Piotr Skarga, Zywoty Swietych
Starego i Nowego Zakonu, na kazdy dzien przez caly rok, t. 4, Krakow, Drukarnia ,,Przegladu Po-
wszechnego” 1932, s. 263-276. Temat wiary w Trojcg zostat podjety przez Grzegorza w: Ekthesis
tes pisteos, PG 10, kol. 983-988; Jerzy Misiurek, Grzegorz Cudotworca, w: EKat., t. 6, kol. 310.

98 Krzysztof Bielawski, Wstep, w: Orygenes, List do Grzegorza Cudotworcy, w: Grzegorz Cu-
dotworca, Mowa pochwalna na czes¢ Orygenesa oraz List Orygenesa do Grzegorza, dz. cyt., s. 21-23.

79 Jest to zapewne figura retoryczna i nie o liczby chodzi, ale o sitg przekonywania Grzego-
rza, por. Catholic News Agency, dostepne w: http://www.catholicnewsagency.com/saint.php?n=692
[przegladane 30.11.15].

800 Grzegorz Cudotworca, Epistula canonica, PG 10, 1019-1048, [dalej: Epistula canonica],
tenze, List kanoniczny, w: Swiatla ekumeny. Antologia patrystyczna, thum. frag. Andrzej Bober,
Krakow, WAM 1965, s. 72-73, [dalej: List kanoniczny).

801 Grzegorz Cudotworca, Epistula canonica, V, thum. List kanoniczny, s. 72-73

802 Wspomnienie Makryny Starszej w Kosciele Rzymskokatolickim przypada na 14 stycznia.
Por. Piotr Szczur, Makryna Starsza, w: EKat., t. 11, s. 895.

803 Por. Jan Maria Szymusiak, Grzegorz Teolog, dz. cyt., s. 12-13.
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gorza oraz w jego panegiryku. Grzegorz z Neocezarei dbat o czysto$¢ przekazu
i interpretacji wiary, §wiadczy o tym autorytet, jaki miat, i fakt, ze jest wymienio-
ny wsrdd biskupéw synodu antiochenskiego (263/264) orzekajacych o potgpieniu
pogladow Pawta z Samosaty, o czym juz wspominano®*. Wsrod biskupow kolej-
nego synodu w 268 roku nie wymienia si¢ jego nazwiska, moze juz nie byt wsrod
zyjacych, cho¢ sa zrodta podajace, ze zyt za czasow cesarza Aureliana, czyli mig-
dzy 270 a 275 rokiem. Wedtug przekazow Grzegorza, jak tez jego brata Bazyle-
g0, Grzegorza Cudotworce cechowata pewna, czg$ciowo wrodzona, a czg$ciowo
wyniesiona z domu dostojnosé, godnosé i wewnetrzna wielkosé®®. Te cechy za-
pewne przyczynity si¢ do tego, ze umierat w opinii $wigtosci (miat okoto 60 lat).
Powstajaca legenda, o ktorej zaswiadcza Grzegorz z Nyssy, opowiada o cudach
dziejacych si¢ za jego sprawa. Jest przyréwnywany do Mojzesza ze wzgledu na
nadprzyrodzone wydarzenia z jego zycia oraz przezycia mistyczne, o czym po-
wiemy w kolejnym paragrafie®®.

Kosciot domowy — przekaz wiary

W pierwszej czgsci pracy poswigcono uwage rozwojowi przedrefleksyjnej dok-
tryny az do III wieku, ukazujac trwanie Kosciota w wierze chrzcielnej. Pozwolito
to pokaza¢ wielko$¢ i trud Kosciota jako wszechogarniajacego organizmu zjedno-
czonego z Chrystusem, Synem Bozym i poszukujacego swego wyrazu. Kosciot
bronit wiary w jednego Boga, szukat stow zdolnych wyrazi¢ prawdy objawione
w Jezusie Chrystusie, Synu Bozym i trwat w sakramentalnej jednosci, z poko-
lenia na pokolenie przekazujac kerygmat. Dzigki nieztomnej postawie wiernych
i hierarchii mégt dokonac udanej inkulturacji w obronie wiary w Boga Ojca, Syna
i Ducha. Dzigki spusciznie literackiej, ktora dotrwata do naszych czaséw, proces
hierarchicznego przekazu doktryny wiary jest tatwiej uchwytny niz ten rodzinny,
ktory probujemy teraz zaprezentowac w teologicznej interpretacji. Na szczgscie
oba nurty sa w Kosciele rozréznialne, ale nierozdzielne, dlatego opierajac si¢ na
przedstawionych wczesniej procesach, mozemy metodycznie wytowi¢ rodzinny
charakter przekazu Tradycji.

Jak juz wspomniano, nie mamy wielu przekazoéw o tak zwanym zwyczajnym
zyciu rodzin w Imperium. Brak tez swiadectw przezy¢ zwiazanych z doswiad-
czeniami liturgicznymi, bo jak juz wyzej pisali$my, sporzadzanie ich nalezato do
zwyczajow epoki. Jednak mozemy zaktadac petne wyczucie misterium wiary jako
zrodio zycia i podejmowanych dziatan. Mozemy uzna¢ zycie liturgia za podsta-

804 Por. s. 141 niniejszej pracy.

805 Krzysztof Bielawski, Wstep, w: Mowa pochwalna na czes¢ Orygenesa oraz List Orygene-
sa do Grzegorza, dz. cyt., s. 19.

806 Por, Henri Crouzel, Orygenes, dz. cyt., s. 50-54; oraz Krzysztof Bielawski, Wstep, w: Mowa
pochwalna na czes¢ Orygenesa oraz List Orygenesa do Grzegorza, dz. cyt., s. 7-23.
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wowa presupozycje, ktora byla na tyle oczywista, ze o niej nie méwiono, a tym
bardziej nie pisano. Mimo tego mozemy pokazac, jak rodzina w tamtych czasach
mogta by¢ ostoja przekazu i interpretacji objawienia. Zakorzeniona w zwyczajnej
gminie byta ona §rodowiskiem rodzenia si¢ genialnych teologdw i Swigtych, tak
jak przedstawione w pierwszych rozdziatach zwyczajne zycie Kosciota bylo $ro-
dowiskiem niezbednym do tego, by powstata teologia, ktora jest wspolna wszyst-
kim wyznawcom chrze$cijanstwa. Widzac pewna analogie przedstawien, uka-
zemy dzieje chrzescijanskiej rodziny kapadockiej Bazylego i Grzegorza z Nys-
sy. Pozwoli to nam zaobserwowa¢ wpltywy zaréwno kultury hellenistycznej, jak
i rozwdj praktyki koscielnej, ktora w tamtych czasach organicznie byta zwigzana
z teologia, szczegoblnie poprzez osoby, ktore ja uprawialy. W tych aspektach dla
nieuprzedzonych umystéw mozliwe jest przedstawienie splotu oddzialywan kul-
turowych, religijnych, spotecznych i politycznych, w ktoérych ostatecznie uksztat-
towato si¢ Credo nicejskie z pojeciem 61000G10G,.

Analizujac organicznie zjednoczone funkcje Kosciota w spoteczenstwie,
w tego typu teologicznofundamentalnych przedstawieniach nalezy podkresli¢ bra-
terski i rodzinny charakter chrze$cijanstwa, szczegdlnie gdy analizujemy przekaz
iinterpretacjg objawienia. Patrzac na wielkie dzieta ojcéw kapadockich, tatwo moz-
na pomina¢ ten nurt, ktadac nacisk na wydarzenia historyczne i dramatyzm walk
z odstepstwami i herezjami tamtych czasow. Latwo pozostac na poziomie przekazu
i obrony doktryny, zakladajac jako oczywiste tto kulturowe i szeroko rozumiane
doswiadczenie wiary przekazywane w rodzinie. W przedstawianiu argumenta-
cji wobec btedow i herezji nie zawsze podkresla si¢ znaczenie srodowiska, dzigki
ktéoremu dana mysl miata prawo dojrze¢ w konkretnym cztowieku. Oczywiscie
nie zawsze jest to konieczne, jednak w wybranym przez nas kontekscie trzeba te
elementy podkresla¢ i o nich pamigtaé. Bazyli bowiem w obronie wiary nie tyle
siggat do filozofii czy wyksztalconej juz wowczas teologii, ile do doswiadczenia
wiary i modlitwy oraz liturgii. Za tym pogladem dotyczacym dziatan Bazylego
stoi autorytet profesora teologii i biskupa Kosciota, kardynata Josepha Ratzinge-
ra i pozniej papieza®®’. Jezeli Bazyli, przez potomnych nazwany Wielkim, zro-
det swojej mysli teologicznej w trudnych czasach kontrowersji arianskich szukat
w doswiadczeniu wiary Kosciota i rodziny, to te aspekty warto przedstawic, by
pokaza¢ splot historii powszechnej i historii swigte;.

807 Zakres badawczy tej pracy nie obejmie czasow miedzy dwoma pierwszymi soborami,
jednak jezeli Bazyli z takich zrodet czerpat, to mozna suponowaé, ze ci, ktorzy bronili wiary po-
kolenie wezesniej, rowniez byli zakorzenieni w tych zrodtach. Swiadezy o tym ich postawa wobec
intelektualnych, a nie osadzonych w wierze Kosciota dociekan Ariusza. Por. Joseph Ratzinger,
Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 159; por. tez Bazyli Wielki, Epistolae, 233, 3; thum.
Listy, dz. cyt., s. 253.
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Tradycja w rodzinie

W czasach starozytnych zywotne bylto wielkie przywiazanie do tradycji kul-
tywowanej w rodzinie. Temu byto podporzadkowane wychowanie kolejnych po-
kolen. Ten i nastepne paragrafy maja za tto podstawowe badania Henri-Irénée
Marrou, przedstawione w monografii Historia wychowania w starozytnosci®®.
Bez tej pozycji trudno zobaczy¢ doniostos¢ zwyktego zycia rodzin chrzescijan-
skich, w ktorych dokonywat si¢ zasadniczy proces inkulturacji. Idealty wychowania
w kulturze hellenistycznej zaowocowaly chrzescijanskim przeobrazeniem co-
dziennosci. Truizmem jest stwierdzenie, ze nikt nie rodzi si¢ bez jakiejkolwiek
historii rodzinnej. Moze ona by¢ nieznana, ale istnieje i w mniejszym lub wigk-
szym stopniu przyczynia si¢ do realizacji konkretnej drogi wolnych wyborow.
W przypadku przodkoéw biskupow Bazylego i Grzegorza z Nyssy oraz ich przyja-
ciela Grzegorza z Nazjanzu historia zachowata do$¢ wiele faktow pozwalajacych
naswietli¢ kontekst historyczny, polityczny i kulturowy. Przynaleza juz do IV wie-
ku, ale ich korzenie religijne osadzone sa mocno w omawianym przez nas I11 wieku.
Ujawnito si¢ w nich w petni to, co byto obecne w ich przodkach, ale brakuje nam
swiadectw spisanych, wigc na drodze wnioskowania indukcyjnego twierdzimy, ze
jezeli Bazyli i Grzegorz osiagngli tak wiele, to dlatego, ze kontynuowali i rozwija-
li ducha zycia chrzescijanskiego swoich dziadkéw i rodzicow. A czasy ich dziad-
kow to czasy pierwszego powszechnego zwotania biskupéw w Nicei. Grzegorz
z Nazjanzu w mowie na cze$¢ przyjaciela Bazylego stwierdza: Kazdy rod czy
cztonek rodu ma swoje cechy i swoje dzieje, znaczniejsze lub mniej znaczne, kto-
re jak jakies dziedzictwo rodowe przekazane od dalszych lub blizszych pokolen,
przechodzq na potomnych®”. Przekonanie to pozwoli ukaza¢ srodowisko rodzinne
i eklezjalne, ktore w czasach poczatkow chrzescijanstwa wraz zyciem liturgicz-
nym bylo zrodtem teologicznej odwagi przedstawicieli KoSciota®'.

Idac dalej w probie teologicznej interpretacji przedstawionych faktow i ich
roli dla wytworzenia srodowiska sprzyjajacego nowym werbalizacjom doswiad-
czenia religijnego, zauwazamy, ze w Poncie i Kapadocji przez trzy kolejne poko-
lenia wytworzyla si¢ legenda dotyczaca zycia biskupa Grzegorza Cudotworcy.
W jej ksztaltowaniu mieli czynny udziat Makryna Starsza i Mtodsza, Bazyli
1 Grzegorz z Nyssy. Ten ostatni wyglosit mowe pochwalna na cze$¢ swego imien-
nika najprawdopodobniej w 380 roku, czyli przeszto sto lat po jego $mierci®!!.

808 Dz. cyt., s. 149-2009.

809 Grzegorz z Nazjanzu, In laudem Basilii, Oratio 43,4, PG 36, [dalej: In laudem Basilii],
tenze, Na czes¢ Bazylego, biskupa Cezarei Kapadockiej, w: Mowy wybrane, praca zbiorowa, red.
Stefan Kazikowski, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1967, s. 479, [dalej: Na czes¢ Bazylego].

810 W ramach Ko$ciota reprezentowanego przez ojcow kapadockich w IV w. powstatly genial-
ne interpretacje teologiczne dotyczace podstaw wiary w Boga Trojjedynego.

811 Por, Grzegorz z Nyssy, De vita beati Gregorii, PG 46, 893-958, ttum. Piotr Skarga, Zywoty
Swietych Starego i Nowego Zakonu, dz. cyt., s. 263-276; Jean Daniélou podaje nawet doktadna
date, 17 pazdziernika 380 r., w: La chronologie des sermons de Grégoire de Nysse, ,,Revue de

170



Mowa ta nie wykazuje zaleznosci od mowy samego Grzegorza Cudotworcy,
o ktorej juz wspomniano, byta wigc owocem tradycji hagiograficznej. Powstata
jako wyraz przekazow rodzinnych i eklezjalnych i jest przyktadem splatania si¢
tych drég Kosciota. Bazyli odwolywat si¢ do nauki Grzegorza w swoich zabiegach
o czystos¢ wiary, pokazujac ciaglo$¢ interpretacji przekazywana w rodzinie i we
wspolnocie®’?. Wspominat go juz wedtug uwznioslonej legendy w swoim dziele
O Duchu Swietym®3. W ten nurt wlaczone byly tez wspomnienie babki, przeka-
zujace wiar¢ 1 opowiadania o wielkich ludziach, o czym $wiadcza fragmenty li-
stow Bazylego jej dotyczace. Wspomnienia sa przywotane, by poprze¢ argumenty
w sprawach koscielnych®',

Panegiryk na cze$¢ Grzegorza Cudotworcy powstal w mys$l zasady verba do-
cent, exempla trahunt 1 mozna go przedstawic nie jako prosta prezentacje faktow,
ale jako mit, legende o znaczeniu funkcjonalnym i poznawczym. Jest to jedna
z drog przekazu i interpretacji doktryny, ktora miata wptyw na chrzescijanska du-
chowo$¢ i ksztattowata chrzeécijan wedtug wzorca akceptowanych postaw. Zycie
biskupa Neocezarei zobrazowane przez Grzegorza z Nyssy przedstawiane byto
przez cudowne dzieje zycia jako symboliczne obrazowanie relacji migdzy Bo-
giem a cztowiekiem, ktore prowadza do swigtosci. W mowie Grzegorza doszly
do glosu wiadomosci, ktoére staly sie podstawa legend o zyciu jego imiennika,
a znat je z przekazow rodzinnych®’>. Przedstawienie dostepnych nam zinterpreto-
wanych teologicznie faktow dotyczacych Grzegorza Cudotworcy pozwala wska-
za¢ na dwa aspekty Kosciota powszechnego — rodzinny i hierarchiczny, ktore
nieustannie w tamtych czasach splataly si¢ ze soba. Z jednej strony wynikalo to
z nowosci, ktora niosta nauka Chrystusa, ze wszyscy ludzie sa bra¢mi, z drugiej
strony obowiazywaly zasady zycia spotecznego tamtych czasow, gdzie rodzina
byta ostoja Cesarstwa. Mamy wigc kolejny argument, ze analiza relacji wspolnota
wiernych a rodzina pozwala rozpoznac¢ rysy poboznosciowe, dzigki ktorym moz-
liwe bylo przygotowanie i zaakceptowanie stow, ktore ukazuja prawde objawie-
nia, w tym opoovo10¢. Podstawowym zatozeniem przeprowadzonych analiz jest
fakt, ze praca nad wyrazem wiary nie jest nigdy tylko wysitkiem intelektualnym,

Sciences Religieuses”, vol. 29, nr 4, 1955, s. 346-372, dostgpne w: http://www.persee.fr/doc/rs
cir_0035-2217 1955 num_29 4 2093 [przegladane 02.01.16].

812 Bazyli Wielki, Epistolae, 204, 210, thum. Listy, s. 214, 223, 226.

813 Por. Bazyli Wielki, De Spiritu sancto, 29, 74, thtum. O Duchu gwiqtym, s. 188-189.

814 Bazyli Wielki, Epistolae, 204,6; 210,1; 223,3, thum. Listy, s. 219, 222, 253; Krzysztof
Bielawski, Wstep, w: Mowa pochwalna na czes¢ Orygenesa oraz List Orygenesa do Grzegorza,
dz. cyt., s. 22-23.

815 Grzegorz z Nyssy nie nawiazywal w petni do interpretacji zawartych w dziele Grzego-
rza Cudotworcy Mowa pochwalna na czes¢é Orygenesa oraz List Orygenesa do Grzegorza. Mowa
miesci si¢ w regutach hagiograficznego gatunku literackiego i jego funkcji. Por. Raymond van
Dam, Hagiography and History: The Life of Gregory Thaumaturgus, dz. cyt., s. 293-296; Krzysz-
tof Bielawski, Wstep, w: Mowa pochwalna na czes¢ Orygenesa oraz List Orygenesa do Grzegorza,
dz. cyt., s. 12-13, przyp. 16.
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ale stoi za tym pobozno$¢ rodzin i poboznos¢ liturgiczna wszystkich chrzescijan,
zycie modlitwy rodzacego si¢ monastycyzmu, cho¢ nie da si¢ tego w analitycz-
ny, przyczynowo-skutkowy sposéb udowodni¢. Mozna ukaza¢ pewne przejawy,
ktore omawiane osobno dadza obraz czastkowy, by w podsumowaniu przyczynic
si¢ do lepszego zobrazowania calosci. Wybrane zostaty trzy aspekty zycia rodzi-
ny kapadockiej, ktore — jak si¢ wydaje — najlepiej ukaza stan ducha ludzi czasow
soboru w Nicei. Pierwszy to $ciezka oddziatywania intelektualnego w rodzinie®',
nastepnie $ciezka ascezy i ubostwa i na koniec efekt tych dziatan juz w I'V wieku,
gdy powstaly monastyry zenskie i meskie.

Wychowanie intelektualne, poszukiwanie prawdy

Pamigtajac, ze rodzina jest pierwotnym elementem kazdej spotecznosci i ma
dla cztowieka najwigksze znaczenie w kazdym z wymiaréw zycia, mozemy zana-
lizowaé, jak w rodzinie tworzy si¢ i jest przekazywana kultura i wiara®"". Sledzac
nie zawsze uchwytne relacje i oddziatywania, warto zobaczy¢ $ciezke intelektu-
alna, ktora wyptywata z glebi przezy¢ religijnych i z potrzeby poznania prawdy
w rodzinie Bazylego, Makryny i Grzegorza z Nyssy®®. Ich droga intelektualna
nie odbiegata od tej, ktora byta mozliwa do przebycia w starozytno$ci. Henri-
-Irénée Marrou szczegotowo opisuje wyzsze nauczanie tamtych czaséw, obejmu-
jace medycyng, retoryke i filozofig®®. U Zrodet chrzescijanskiego zycia rodziny
kapadockiej widzi wplyw biskupa Grzegorza Cudotworcy, orygenisty, o ktorym
opowiadala wnukom Makryna Starsza®?’. Bazyli, piszac jeden z listow do Neo-
cezarejczykow, wspominat, ze to dzigki niej byt ksztatcony wedlug zasad poboz-
nos$ci pochodzacych od tego biskupa®?!. Babka kapadocczykow mogta czué sig

816 W dawnych czasach zawsze w rodzinie odbywata si¢ edukacja dzieci na szczeblu pod-

stawowym, por. Henri-Irénée Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, dz. cyt., s. 210-220.

817 Por. Leon Dyczewski, Rodzina tworcq i przekazicielem kultury, Lublin, TN KUL 2003, s. 9.

818 Wymieniamy tylko ich, poniewaz pozostaty po nich §wiadectwa pisane ich autorstwa lub
im przypisywane.

819 Henri-Irénée Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, dz. cyt., s. 269-308.

820 Wptyw Orygenesa poprzez dzieta i dziatalno$¢ Grzegorza Cudotworcey streszcza Jan Ma-
ria Szymusiak, Grzegorz Teolog, dz. cyt., s. 29-30, przyp. 15; por. tez wybrane przez Bazylego
i Grzegorza z Nazjanzu w 358 1. cytaty: Orygenes, Philocalie, Eric Junod, Sources Chrétiennes
226, Paris, Editions du Cerf 1976, tenze, Filokalia, red. Bazyli, Grzegorz z Nazjanzu, tlum. Kata-
rzyna Augustyniak, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1979.

821 Piotr Szczur w hasle Makryna Starsza, w: EKat., t. 11, podaje, ze byta uczennica Grze-
gorza, nawrocona pod jego wptywem na chrze$cijanstwo. Historycznie sprawa jest dos¢ trudna
do rozeznania. Grzegorz umiera krotko po 263 r., moze w 270 r. Makryna Starsza umiera okoto
340 r., jak podaja zrodta, a wigc pomigdzy datami ich §mieci mamy okoto 70 lat. Mozna powie-
dzie¢, ze niejako brakuje jednego pokolenia, poniewaz zeby Makryna mogta by¢ uczennica Grze-
gorza, musiatby zy¢ ponad 85 lat. Wydaje si¢, ze az tak dlugie zycie w tamtych czasach doczeka-
toby sig¢ jakiej$s wzmianki, bowiem 60 lat uchodzito juz za wiek bardzo s¢dziwy. Nie jest to jednak
w petni niemozliwe. Grzegorz z Nazjanzu miat ojca, ktory zyt przeszto 80 lat (Jan M. Szymusiak,
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uczennica wielkiego biskupa®??. W czasach kultury bez druku podtrzymywanie
tradycji tak rodzinnej, jak i koscielnej byto zwiazane z pamigcia cztonkéow rodu,
ktorzy pewnie, wiernie i bezbtednie przekazywali to, co sami przejeli. Podob-
nie Pawet Apostot stwierdzat: Przekazatem wam na poczqtku to, co przejalem
(1 Kor 15,3-5), a ci, ktérzy te stowa przyjmowali, czuli si¢ jego uczniami, cho¢
nie zawsze znali go osobiscie. Analogiczna mogta by¢ relacja pomigdzy Makryna
Starsza a Grzegorzem Cudotworca.

Wiemy, ze Makryna Starsza miata syna Bazylego zwanego Starszym, kto-
ry ozenit si¢ z Emmelia. Ta miata brata Grzegorza, ktory byt biskupem®>. Bazyli
i Emmelia nalezeli do §wiattych ludzi tamtych czasow i do tego ofiarnych wobec
Kosciota i potrzebujacych®?*. Wedtug podan on byt nauczycielem retoryki i moze
adwokatem, a jego zona — corka meczennika. Wiemy z przekazdw, ze najpraw-
dopodobniej mieli czterech syndéw i cztery corki®®. Znani z imienia to Bazyli,
Grzegorz z Nyssy, Piotr z Sebasty i Naukratios, co do czterech sidstr, to z imie-
nia wymieniana jest tylko Makryna Mtodsza. Imiona te potwierdzone sa rowniez
dzigki epigramom Grzegorza z Nazjanzu i tam jest mowa o siostrze, Teosebii®*.

Grzegorz Teolog, dz. cyt., s. 74). Poniewaz w przedstawieniu bardziej nas interesuja teologiczne
aspekty przekazu wiary w rodzinie, t¢ sprawe zostawimy do rozstrzygnigcia historykom badaja-
cym przekazy z tamtych czaséw. Por. s. 172 nn. niniejszej pracy oraz Bazyli Wielki, Epistolae,
214, 6, ttum. Listy, dz. cyt., s. 219.

822 Sita oddzialywania Grzegorza Cudotworcy, ucznia Orygenesa, w tradycji Kosciola w Neo-
cezarei byta tak wielka, ze Makryng nazywano jego uczennica. Problem jej wieku w chwili spo-
tkania z biskupem Pontu — por. przypis wyzej.

823 Grzegorz z Nyssy pisal listy do Bazylego za swojego wuja, chcac ich pogodzi¢. Mozna
powiedzieé, ze Bazyli byl zdruzgotany naiwnos$cia swojego mlodszego brata. Por. Bazyli Wielki,
Epistolae, 58; tham. Listy, dz. cyt., s. 99-100. Bazyli pisat tez do tego wuja, ktory miat zal o stano-
wisko metropolity w Cezarei, ktore otrzymat siostrzeniec. Por. Bazyli Wielki, Epistolae, 59, thum.
Listy, dz. cyt., s. 101-103; Tomasz Grodecki, Wprowadzenie, w: Grzegorz z Nyssy, Drobne pisma
trynitarne, dz. cyt., s. 46.

824 Por. Grzegorz z Nazjanzu, In laudem Basilii 43, 12, ttum. Na czes¢ Bazylego, s. 483.

825 Niektore opracowania podaja pieciu syndw i cztery corki, sam Grzegorz w historii zycia
siostry wspomina o czterech braciach (Grzegorz z Nyssy, Vita Macrinae, PG 46, 965D). Jezuita
J. Emile Pfister w swoim artykule, 4 Biographical Note. The Brothers and Sisters of St. Gregory of
Nyssa, dz. cyt., tez tak uwaza. Podobno jeden z chtopcow umart jeszcze za zycia Bazylego Starszego.

826 W epigramach wspomniani sa cztonkowie rodziny: Bazyli (Epigr. 2), Emmelia (Epigr.
161, 162), Makryna (Epigr. 163), Naukratios (Epigr. 156-158), Teosebia (Epigr. 164). Grzegorz
z Nazjanzu, Epigrammata, PG 38, [dalej: Epigrammatal, tenze, Epigramy (2), ,,Warszawskie Stu-
dia Teologiczne” 5, 1992. Por. J. Emile Pfister, 4 Biographical Note: The Brothers and Sisters of
St. Gregory of Nyssa, ,Vigiliaec Christianae” 18, 1964, s. 113, [dalej: Epigramy (2)]. Ciagle jeszcze
otwarta pozostaje sprawa Teosebii, czy byla siostra, czy zona Grzegorza. Maciej Manikowski po-
daje nawet imi¢ ich syna Kynegiusza, ale bez doktadnej noty bibliograficznej (Maciej Manikow-
ski, Filozofia w obronie dogmatu, dz. cyt., s. 34). Natomiast Grzegorz z Nazjanzu pisze epigram
Na Teosebie, siostre swietego Bazylego (Epigr. 164). Marek Starowieyski w przypisie do tego epi-
gramu (nr 25) komentuje, ze siostra Bazylego to tez siostra Grzegorza i wiadomo, ze ten ostatni
miat towarzyszke zycia, ktora okreslono stowem o0Quyoc, czyli zyjacy w parze, razem, co moze
tez oznaczac zong. Krakowski uczony konkluduje, Ze sprawa jest nierozstrzygnigta, czy byla to
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Z listow i pism wnukoéw wiemy, ze Makryna Starsza byta kobieta §wiatla i maja-
ca tyle wiedzy, ze syn Bazyli Starszy i synowa Emmelia, dbajac o wlasne dzieci,
powierzyli jej ich wychowanie. Byla temu zadaniu niezwykle oddana. W trady-
cyjny sposob przekazywata wiarg i wiedzg o wierze w konteks$cie kultury helle-
nistycznej. Bazyli w listach do Kosciota w Neocezarei i tamtejszej starszyzny po
latach odwotywat si¢ do swoich korzeni i w tym konteks$cie wspominal babke.
Dzieki niej poznalismy wypowiedzi Swigtobliwego Grzegorza, ktére ona zacho-
wata z ustnego przekazu: strzegta ich sama i nas matego jeszcze chlopca ksztat-
cita i wychowywata wedlug zasad poboznosci®?’. Bazyli jako dorosty me¢zczyzna
wspominal babke z rozczuleniem i wdzigcznos$cia, jak z pewnym zdziwieniem
pisze Wtodzimierz Krzyzaniak®?®, Uczonos$¢ babki posrednio potwierdza Ma-
kryna Mtodsza. Makryna otrzymatla staranne wyksztatcenie klasyczne i biblijne
przekazane przez babke. Po $mierci tesciowej, zgodnie z grecka tradycja, matka
zajeta si¢ poczatkowym ksztatceniem dzieci®”, a w domu zapewne byta biblio-
teka, jako ze ojciec petnit funkcjg retora®’. W éwcezesnych rodzinach starsze ro-
dzenstwo nie tylko opiekowato si¢ mtodszym, ale tez zajmowato si¢ nauczaniem.
Taka relacja istniata migdzy Grzegorzem z Nyssy a Makryna Mtodsza®!. Dla
niego byla wzorem, napisat jej zyciorys, stala si¢ jego interlokutorka w dialogach
na wzor dziet klasykow greckich®*?. Bazyli Wielki zaliczal babke do swoich na-
uczycieli, mimo ze odbyt studia w Atenach. O siostrze Makrynie nie wspomina
w dzietach pisanych®¥. Ukazuje to typowa droge przekazu tradycji i wiedzy, ktora
byta obecna w rodzinie, dziejach panstwa, a potem Kosciota®34. Co przekazywa-
fa swoim wnukom Makryna Starsza? Wiedzg i tradycje, ktora dotyczyta przede
wszystkim biskupa Grzegorza Cudotworcy, ktory byt uczniem Orygenesa, co juz
wczesniej podkreslano, ale dla logiki wywodu warto to powtdrzy¢. Ksztattowata

zona, czy mieszkat z siostra, co w pdzniejszych czasach w przypadku ksi¢zy z wielodzietnych ro-
dzin byto czesta praktyka.

827 Bazyli Wielki, Epistolae, 214, 6, ttum. Listy, dz. cyt., s. 219.

828 Por. Wlodzimierz Krzyzaniak, Wstep, w: Bazyli Wielki, Listy, dz. cyt., s. 6-7.

Por. Henri-Irénée Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, dz. cyt., s. 158, 341nn.
Jolanta Dybata, Makryna Mlodsza, czyli kto? Posta¢é swietej w pismach Grzegorza z Nys-
sy, »,Przeglad Nauk Historycznych”, nr 2 [10], 2011, s. 27-51, s. 33, przyp. 24.

81 Grzegorz z Nyssy, nieznajacy babki, uwazat ja za swa nauczycielkg. Por. Piotr Szczur, Ma-
kryna Mtodsza, Makryna Starsza, w: EKat., t. 11, kol. 894-895.

82 Grzegorz z Nyssy, Vita Macrinae, PG 46; tenze, De anima et resurrectione dialogus, PG 46,
[dalej: De anima et resurrectione dialogusl; tenze, Dialog o duszy i zmartwychwstaniu, Grzegorz
z Nyssy, Dialog z siostrq Makrynq o duszy i zmartwychwstaniu, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wy-
bor pism, thum. Wojciech Kania, Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1974, s. 27-87, [dale;j:
O duszy i zmartwychwstaniul.

83 Bazyli niespodziewanie przerwat nauke w Atenach w 356 r. Por. Jozef Naumowicz, Wstep,
w: Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, dz. cyt., s. 7.

84 Za sprawa przekazywanej tradycji i intelektualnego oddziatywania Grzegorza Cudotworcy
i srodowiska Aleksandrii wszyscy wielcy IV w. na Wschodzie sa w jaki$ sposob spadkobiercami
Orygenesa. Por. Jan M. Szymusiak, Grzegorz Teolog, dz. cyt., s. 29-30, przyp. 15.

829
830
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w dzieciach obraz Boga Ojca i przekonania, ktore byty pewne i wierne, a Bazyli
po latach stwierdzit, ze nie mial btednych przekonan religijnych, poniewaz pojg-
cie Boga przejat od babki i matki®®. Juz jako biskup wspominat w tym kontekscie
Makryne Starsza i jej wysitki w listach do tych, ktérzy mogli ja jeszcze pamigtac
w Neocezarei, jako potwierdzenie, ze trwa przy nauce ich pierwszego biskupa.
Grzegorz z Nazjanzu w mowie na cze$¢ Bazylego rowniez wspominat Makryne
Starsza jako dzielng niewiastg, siedem lat ukrywajaca si¢ w gorach Pontu przed
przeSladowaniami za cesarza Maksymina Dai**. O trosce o poziom kulturalny
i naukowy dzieci Bazylego i Emmelii §wiadczy réwniez wysitek rodziny, by
otrzymatly one klasyczne wyksztatcenie, by nie byta im obca retoryka — podstawa
i filar kultury antyku. Ksztalcony byl przede wszystkim najstarszy syn, Bazyli,
ktory swoja wiedzg przekazywat mtodszemu rodzenstwu. Po $mierci babki, kto-
ra byta ciosem dla Bazylego i niepowetowana strata, odpowiedzialno$¢ za eduka-
cje przejal jej syn Bazyli, ojciec Bazylego. W Cezarei najstarszy syn zapoznat si¢
z retoryka pod okiem ojca. P6zniej mtodzieniec zostat postany do Konstantynopo-
la, by studiowac¢ filozofi¢. Ostatecznie rodzina zdobyta si¢ na wysitek finansowy,
by przyszty biskup mogt studiowac¢ w Atenach. Tam spotkatl swojego najwieksze-
go przyjaciela, Grzegorza z Nazjanzu, ktory najpierw studiowat w Aleksandrii.
W tym starozytnym mie$cie chrzescijanskie szkoty katechetyczne byty pod wiel-
kim wptywem Orygenesa, jego uczniow i pogladow Atanazego. Mozna powiedziec,
ze obaj mlodzi studenci, dzigki swoim rodzinom, taczyli w sobie pelna wiedz¢
owczesnego swiata. Nalezeli do intelektualnej czotéwki Cesarstwa, a wyksztal-
ceniem Bazyli dzielit si¢ ze swoim rodzenstwem. Grzegorz z Nyssy wyraznie
wymienial Makryng Mtodsza i Bazylego jako swoich nauczycieli i mistrzow®".
Przekazali mu podstawy, a on, bedac pojetnym uczniem, dzigki wlasnemu wysit-
kowi dorownat bratu i jego przyjacielowi, jesli chodzi o poziom wyksztatcenia.
Mozna nawet powiedzie¢, ze Grzegorz, jako genialny samouk, osiagnat znacz-
nie wigcej*®. Obaj wzniesli si¢ na najwyzszy poziom intelektualny, ktory nie stat
w opozycji do ich poboznosci, ale byt jej pelnym zwienczeniem®®. Leon Dyczyn-
ski zauwaza: Otwartos¢ na wartosci transcendentne, ich obecnos¢ w Zyciu rodzin-
nym poszerza i poglebia zainteresowania, a takze przezycia, dostarcza najgteb-

85 Por. Bazyli Wielki, Epistolae, 223, 3, thum. Listy, dz. cyt., s. 253.

86 Por. Grzegorz z Nazjanzu, In laudem Basilii, 5-8, thum. Na czes¢ Bazylego, 5-8, s. 479-481;
Piotr Szczur, Makryna Starsza, w: EKat., t. 11, kol. 895, Aleksander Krawczuk, Poczet cesarzy
rzymskich, dz. cyt., s. 537-538.

87 Bazyli i Makryna stali sie¢ nauczycielami mlodszych dzieci, w tym Grzegorza z Nyssy,
Piotra z Sebasty, Naukratiosa, by wymieni¢ tych znanych z imienia. Grzegorz z Nyssy bardzo ce-
nit swojego starszego brata. Por. Grzegorz z Nyssy, In laudem fratris Basilii, ttam. Na czes¢ bra-
ta Bazylego, w: $w. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, ttum. Wojciech Kania, Warszawa, Akademia
Teologii Katolickiej 1974, s. 112—127.

88 Por. Michal Gryczynski, Sw. Grzegorz z Nyssy, ,,Przewodnik Katolicki” 2, 2005.

89 Por. Ewa Wipszycka, Kosciél w swiecie péznego antyku, dz. cyt., s. 181.
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szej motywacji dla wzajemnego swiadczenia sobie dobra, dla zycia w prawdzie,
dla poszukiwania piekna®®. W pelnym wymiarze spetnito si¢ to w interesujace;j
nas rodzinie kapadockiej. Z perspektywy czasu mozna powiedzie¢, ze ta rodzina
dzigki otwarciu si¢ na Boga spetnita swoje funkcje kulturotworcze, w ktorych re-
ligia i doswiadczenie wiary maja istotne znaczenie. Przedstawiony aspekt przeka-
zu i interpretacji wiary chrzescijanskiej mozna podsumowac stowami Grzegorza
z Nazjanzu: Jesli bowiem jedno lub dwoje [dzieci] zyje chwalebnie, mozna by to
przypisac naturze, lecz doskonatosc¢ wszystkich [dzieci] jest wyraznym tytutem do
chwaty dla wychowawcow®*.

Droga chrzescijanskiej mpdé&ig

W sensie panstwowym, kulturowym i religijnym rodzina byta ostoja Cesar-
stwa. Byla zorganizowana wokoét tak zwanych domow, greckiego lub rzymskiego.
Dom skupiat w sobie rodzing w szerokim tego stowa znaczeniu, zapewnial byt
materialny, przekaz kulturowy i religijny®*. Domostwa byly w pewnym sensie sa-
mowystarczalne i kazdy mieszkaniec byt zaangazowany w ich funkcjonowanie.
W typowym greckim czy rzymskim domu pani domu zarzadzata wewngtrzna
organizacja, ktora znamy z Poematu o dzielnej niewiescie (Prz 31,10-31), a pan
domu zajmowat si¢ tym, co bylo zwigzane z kontaktami ze $wiatem zewngtrznym,
w tym réwniez udzialem w zyciu miasta, panstwa, potem Kos$ciota. Rodzina,
araczej rod, taczyt w sobie wszystkie dOwczesne funkcje spoteczne®®. Mozna przy-
ja¢, ze byly to funkcje: opiekunczo-zabezpieczajaca dla dzieci i 0sob starszych
czy niedoteznych oraz stratyfikacyjna, legalizacyjno-kontrolna, socjalizacyjno-
-wychowawcza, potaczona z funkcjami kulturalna i religijna, szczegolnie wazny-
mi w tamtym czasie, w procesie wychowywania i wprowadzania dziecka w $wiat
religii, kultury i polityki i przygotowywania go do odgrywania rdl spotecznych
w rodzinie i w panstwie®**. ChrzeScijanie, jako bracia i siostry w Chrystusie, nie
deprecjonowali zycia rodzinnego, ale bardzo je doceniali. We wspdlnotg wia-
ry wilaczali relacje rodzinne i przyjacielskie, swoiste dla kultury hellenistycznej,
iuwznioslili je, dajac charakterystyczny wyraz Kosciotowi powszechnemu, w kto-

840 Leon Dyczewski, Rodzina, spoleczenstwo panstwo, dz. cyt., s. 119.

841 Grzegorz z Nazjanzu, Oratio 43, 9, thum. Mowa, s. 481.

842 Luigi Padovese, odwotujac sie do socjologicznych prac Gerda Theissena, stwierdza, ze
obecny tam umiarkowany patriarchalizm nadat szczegdlne znamig chrzescijanstwu, dajac mu sitg
do przetrwania i mozliwos¢ ekspansji. Por. Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 162.

83 Wspotczesnie czesciowo te funkcje sa przejete przez panstwo lub instytucje pozarzado-
we, ale z ciaglym pierwszenstwem zycia rodzinnego, przyktadowo szkolnictwo, opieka szpitalna,
przytutki, domy pomocy spoteczne;j.

844 Funkcje rodziny sa powszechne, niezalezne od czasu i kultury, jednak ich klasyfikacja
i hierarchizacja sa wyszczegodlniane w zaleznosci od potrzeb badawczych i przyjetych zatozen
swiatopogladowych. Por. Grazyna Cgcelek, Rodzina — jej przemiany oraz zagrozenia i problemy
wychowawcze, ,Mazowieckie Studia Humanistyczne”, 1-2, 2005, s. 241-243.

176



rym rodziny w Kosciotach domowych byly ostoja przekazu i interpretacji wiary.
W nich poczatkowo sprawowano liturgie.

W jaki sposob radzita sobie z wychowaniem i wyksztatceniem dzieci rodzi-
na kapadocka, wspomnieli$my w poprzednim paragrafie. Obecnie pokazemy, jak
funkcje opiekunczo-zabezpieczajace rodziny rozwingty si¢ w niej z jednej strony
jako opcja na rzecz ubogich, z drugiej jako zycie monastyczne. Przechodzimy te-
raz do ukazania procesow, ktore zakorzenione w rodzinie zaowocowaty w pelni
w IV wieku, gdy chrzescijanstwo nie bylo juz przesladowane przez panstwo®*.
Zaczniemy od I wieku, w ktorym duchowo$¢ chrzescijanska zyskata nowy wy-
miar. Opcji na rzecz ubogich i monastycyzmu, ktére zakwitly w IV wieku, nie da
sig¢ w petni zrozumie¢ bez trudu, ktéry podjety rodziny czy rody w czasie rodze-
nia si¢ nowego ducha epoki. Przedstawienie tego aspektu w tym miejscu jest uza-
sadnione konstrukcja i logika wywodu opisujacego proces przyjecia terminow fi-
lozoficznych w werbalizacji dos§wiadczenia wiary. Chodzi o ukazanie zrodet tego
doswiadczenia, ktore wychowato wielkich teologow IV wieku, by pdzniej mogli
oni walczy¢ o prawowierno$¢ wyznania z jednej strony, a z drugiej strony cho-
dzi o ukazanie relacji migdzy zyciem wiary i jej wyrazem przez dbatos¢ o innych
i dbalos¢ o ascetyczna doskonato$¢ w relacji do Trojjedynego Boga. Przyjety
W pracy sposob przedstawienia potwierdza opinia Bazylego, promotora i organi-
zatora zycia monastycznego. W walce z herezjami i btedami stwierdzat: Pojecie
Boga, jakie od dziecinstwa przejqtem od swiqtobliwej mej matki i babki Makryny,
zachowatem bez zmian i zabiegatem o jego poglebienie®*®. W jego zyciu i w zyciu
jego rodziny w radykalny sposob ujawniata si¢ duchowos¢ chrzescijanska, ktora
w powolaniu apologetycznym i Zyciu monastycznym oraz w pracy na rzecz ubo-
gich $wiadomie potwierdza pogtebienie obietnic chrzcielnych i zycie liturgiczne.
Byta to petna realizacja podwdjnego przykazania mitosci i tylko ta mito$¢, a nie
sam wysitek intelektualny, mogta da¢ sity i pewnos$¢ w walce o werbalny wyraz
w doktrynie i Credo nicejskim, czym zajmiemy si¢ w kolejnych paragrafach na-
szej pracy.

Kobiety w greckim i rzymskim domu miaty przydzielone zadania i funkcje
zwiazane z zabezpieczeniem potrzeb zyciowych, czyli troska o przygotowanie po-
sitkow 1 ubran czy innych rzeczy koniecznych do normalnego funkcjonowania,
a mozliwych do wytworzenia recznego lub w domowych warsztatach. W rodzi-
nach chrze$cijanskich nie mozna pomina¢ oddzialywania wzoru, jakim byta dziel-

85 Pomijajac nawrot poganstwa za czasdéw Juliana Apostaty, ktory nie byt juz naznaczony
przesladowaniem fizycznym. Julian prowadzit walke propagandowa, zabronit posiadania stano-
wisk w szkotach panstwowych przez nauczycieli chrzescijanskich. By wywotaé zamieszanie, po-
zwolit heretyckim biskupom na powroét z wygnania. Julian, wedtug stow Aleksandra Krawczuka,
pozostat wiernym do korica wyznawcq religii zwanej kulturq. Jest to ten nurt zeSwiecczenia, kto-
ry w duchu p6znego antyku wyczerpat si¢ moralnie. Por. Aleksander Krawczuk, Julian Apostata,
w: Poczet cesarzy rzymskich, dz. cyt., s. 693.

846 Bazyli Wielki, Epistolae, 223, 3, ttum. Listy, s. 253.
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na niewiasta z Ksiegi Przystow (Prz 31,10-31). Te dziatania w naturalny sposob
przeobrazity sie w pomoc Koéciota potrzebujacym i najubozszym. Zycie kobiet,
a pozniej mezczyzn rodu kapadockiego, zwiazalo si¢ z zZyciem monastycznym,
na poczatek intuicyjnie, p6zniej wedtug opracowanej przez Bazylego reguty.
Makryna Mtodsza realizowata rodzinny charakter chrzescijanstwa, przeniknig-
ty idea, ze Bog jest Ojcem, a chrzescijanie sa siostrami i braémi w Chrystusie®*.
Wnuczka Makryny, Makryna Mtodsza, od dziecinstwa wysoko cenita sobie te
chrzescijanskie ideaty, a dzigki wychowaniu babki i potem matki Emmelii w za-
chowanych pismach Grzegorza z Nyssy ukazywana jest jako niezwykta mistrzyni
zycia ascetycznego®*®. Makryna Mtodsza bardzo wczes$nie zostata przeznaczona
do stanu matzenskiego. Miata okoto 12 lat, gdy zmarl jej narzeczony. Jego nagla
$mier¢ pozwolita przekonac ojca, by jako dziewica mogta prowadzi¢ zycie odda-
ne Bogu. Szczegolny zwiazek taczyt ja z matka®®. Po $mierci Bazylego Starsze-
g0, pod wplywem nauk i przyktadu babki we wlasnym domu zalozyta wspolno-
te monastyczna, klasztor w Annisach nad rzeka Irys. Stuzace i niewolnice tego
domu nazywane byly siostrami. Z majatku matki wdowy okoto 357 roku zostat
ufundowany najpierw klasztor zenski, a meski potem, juz po powrocie Bazylego
z objazdu pustelni i klasztoréow Syrii, a szczegdlnie Egiptu (357-358). Jedyna znana
z imienia siostra wielkich teologéw miala silng osobowo$¢, wywierata decyduja-
cy wplyw na cate rodzenstwo i dzigki poparciu poboznej matki wlaczyta w swoje
dziatania organizacyjne nie tylko ja, ale i braci Naukratiosa i Piotra. Naukratios,
mtodszy brat, byl dobrze zapowiadajacym si¢ retorem, ktory jednak wolat zy¢
jak pustelnik niedaleko domu rodzinnego przeksztatconego na monastyr. Jak glo-
si przekaz, przez pi¢¢ lat taczylt zycie pustelnika z czynna pomoca biednym. Uto-
nat w rzece Irys, gdy zaplatat si¢ w sie¢, lowiac ryby dla przytutku dla starcow
na przedmiesciach Neocezarei®*’. Grzegorz z Nyssy dyskretnie, bez retorycznych
ozdobnikoéw, co jeszcze silniej wyrazato jego bol, opisuje wstrzas, jakiego doznatly
matka i siostra po $mierci brata®', a Grzegorz z Nazjanzu jako przyjaciel rodziny
poswigcit mu trzy epigramys>.

847 To prze$wiadczenie jako fundament wyznania wiary w Bosko$¢ Jezusa Chrystusa pozwa-

lato glebiej rozeznacd relacje Ojciec-Syn jako podstawe chrzescijanskiego mitosierdzia.

848 Grzegorz z Nyssy w jej usta wlozyt swoja naukg o duszy i zmartwychwstaniu, De anima
et resurrectione dialogus, (thum. O duszy i zmartwychwstaniu), a na prosb¢ mnicha Olimpiusza
opisat jej zycie: Vitae Macrinae, PG 46.

849 Matka i corka byly bardzo zzyte i ich relacje zawsze byly glebokie i mocne. Por. Jolanta
Dybata, Makryna Mtodsza, czyli kto? Posta¢é swietej w pismach Grzegorza z Nyssy, dz. cyt., s. 32-33.

850 Por. Piotr Szczur, Makryna Mlodsza, w: EKat., t. 11, kol. 894; Wlodzimierz Krzyzaniak,
Wstep, w: Bazyli Wielki, Listy, dz. cyt., s. 7.

81 Por. Grzegorz z Nyssy, Vita Macrinae, PG, 46; Jan M. Szymusiak, Grzegorz teolog,
dz. cyt., s. 77, przyp. 8; Jolanta Dybata, Makryna Mtodsza, czyli kto? Postac¢ swietej w pismach
Grzegorza z Nyssy, dz. cyt., s. 34-37.

82 Por. Grzegorz z Nazjanzu, Epigrammata, PG 38, 12, thum. Epigramy (2), s. 156-158, ,,War-
szawskie Studia Teologiczne”, nr 5, 1992, s. 46-47.
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Zamyst Makryny, realizowany wraz z matka w Annisach nad rzeka Irys, po-
kazuje, jak funkcje greckiego i rzymskiego domu zostaly rozszerzone poza jego
fizyczne ramy. Mito$¢ blizniego to praca o wymiarze apologijnym wiaczona
w misyjne zadanie Ko$ciota®3. W czasach ciagtych wstrzaséw i wojen nie wszy-
scy mogli znalez¢ ostoje w rodzinie, stad przytutki dla biednych, starcow i rzesz
ubogich, o ktéorych w swoich homiliach bedzie p6zniej wspominat Grzegorz
z Nyssy®3*. Drugi najmtodszy brat Piotr byt rowniez zwiazany z Zyciem monastycz-
nym propagowanym przez Makryne Mtodsza. Piotr, p6zniejszy biskup Sebasty,
nie znat swojego ojca. Wychowywata go siostra, stad powstata migdzy nimi silna
wigz®. Pomagat siostrze i matce, przez co zwiazal si¢ z tworzacym si¢ zyciem
monastycznym, jeszcze zanim powstat meski klasztor. Opisy jego zycia charakte-
ryzuja go jako ascete®. W 362 roku na prosbg Bazylego zostat opatem klasztoru
meskiego, gdy brat zostat zobowiazany do aktywnego wlaczenia si¢ w obrong wia-
ry i wyswigcony na kaptana. Piotr wstawit si¢ dziatalnoscia dobroczynna w czasie
gtodu w Poncie i Kapadocji. W klasztorze w czasie tej kleski znalazty schronienie
kobiety, a Makryna si¢ nimi zaopiekowata®¥’. Piotr niczego nie zachowywat tyl-
ko dla rodziny, ale zapasy rozdawat wszystkim potrzebujacym, podobnie jak jego
niezyjacy brat Naukratios sam kiedy$ pomagal innym, gdy byto to konieczne. Na
potrzeby Kosciota Bazyli, juz jako biskup, wyswigcit go na kaptana, biskupem
Sebasty zostat po $mierci brata, by wykorzenia¢ herezje arianska®.

Bazylego pociagalo zycie §wieckie. Byl zwiazany z rodzina i bral udziat
w jej zmaganiach o rozwoj duchowosci, jednak zanim rozpoczal swa chrzescijan-
ska podréz duchowa i organizacyjna, musial przewartosciowac wiasne zycie. Po-
czatkowo przejat po ojcu wyktady z retoryki, kontynuujac tym samym rodzinna
tradycje. Sam o tym nie wspominat, ale jego brat przypomniat, ze tak byl dum-
ny ze swego wyksztalcenia, ze wynosit si¢ ponad urzednikow cesarskich. Starsza
siostra Makryna, widzac, ze tak zwane $wiatowe zycie bardzo Bazylego pocia-

853

Tej misji bazylianki, Siostry Zakonu Swietego Bazylego Wielkiego (OSBM), sa wierne
do dnia dzisiejszego. Por. http://zakony-na-swiecie.blogspot.com/2015/07/bazylianki-soarytki.html
[przegladane 01.05.13].

84 Grzegorz z Nyssy, De pauperibus amandis oratio 1, 11, PG 46; tenze, O mitosci ku zebrakom:
mowa 1111, w: Swiety Grzegorz z Nyssy, Wybér pism, ttum. Tadeusz Sinko, Warszawa, Instytut
Wydawniczy Pax 1963, s. 166-193.

85 Piotr byt pogrobowcem, por. Jolanta Dybata, Makryna Mlodsza, czyli kto? Postaé swietej
w pismach Grzegorza z Nyssy, dz. cyt., s. 41-42.

856 Piotr nie pozostawil po sobie pism, jednak wedtug tradycji miat duchowy wptyw na dzieta
swoich starszych braci, Bazylego i Grzegorza z Nyssy, uczestniczyt tez w zjezdzie biskupoéw w Kon-
stantynopolu, czyli drugim soborze powszechnym w 381 r. wraz z bratem i Grzegorzem z Nazjanzu.

87 W tym czasie Makryna zyskala tytuly matki i Zywicielki, por. Jolanta Dybata, Makryna
Mitodsza, czyli kto? Posta¢é swietej w pismach Grzegorza z Nyssy, dz. cyt., s. 40.

88 Por. Alban Butler, St. Peter of Sebaste, Bishop and Confessor, w: The Lives of the Fathers,
Martyrs, and Other Principal Saints, dz. cyt.; dostgpne w: http://www.bartleby.com/210/1/091.html
[przegladane 01.05.13].
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ga, robita mu wymowki, iz za bardzo zabiega o to, by inni docenili jego wiedzg
i kunszt retorski. Twierdzita, ze wynika to z jego prozno$ci®®. Rownoczes$nie Ba-
zyli byt pod wplywem przyjaciela rodziny, Eustacjusza, biskupa Sebasty, ktory
w Azji Mniejszej zaczal propagowaé idee monastycyzmu®®. Ostatecznie Bazyli
dopiero po chrzcie zdecydowal si¢ na zycie monastyczne, pociagnigty przyktadem
rodzenstwa: Makryny, Naukratiosa i Piotra®!. Zostat ochrzczony w 357 lub 358
roku przez biskupa Dianiusa. Udat si¢ do Egiptu, gdzie zrodzito si¢ zycie mnisze,
ale trudno orzec, czy jego chrzest nastapit przed ta podrdza, czy po niej. Bazyli
podazyt ta sama droga, co wczesniej Eustacjusz, odwiedzajac dwczesne osrod-
ki monastycyzmu. Majac juz ogélng wiedzg na ich temat, szczegotowo poznawat
typy problemow, jakie moga si¢ w tym rodzaju zycia pojawic, i sposoby radzenia
sobie z nimi.

Od rodziny do monastyru — Zycie na sposob Pana

Ascetyzm nie byt obcy kulturze hellenistycznej. Clive Staples Lewis stwier-
dza: Pietno wyrzeczenia sie swiata, ascezy i mistyki znaczylo najwybitniejszych
pogan nie mniej niz ich chrzescijanskich przeciwnikow. Byt to duch epoki®®*. Po-
drézujac, Bazyli mogt sig naocznie przekonad, ze jeszcze w czasach przesladowan
w Egipcie i Syrii w tonie chrzescijanstwa powstat ruch ascetyczny, ktory w bardzo
radykalny sposob prowadzit do nasladowania Chrystusa. Tym, co wyr6zniato tych
ascetow, byl osobisty zwiazek z Synem Bozym jako prawdziwym pedagogiem.
We wspolnotach syryjskich takiego jedynego, wyjatkowego ucznia Chrystusa
w III wieku zaczeto nazywac ihidaya, a w grece povayog. Okreslenia te podkre-
slaty jedynos$¢, wyjatkowosc¢ tej relacji. Chrzescijanskie znaczenie tych okreslen
zwiazane jest z Jezusem Chrystusem. Synowi Bozemu w sensie dostownym przy-
stuguje tytut povoyevrg jako jednorodzonemu. Jezeli uczen, ktory zyje wedtug
zasad Ewangelii, czyli na,,sposob Pana” rowniez staje si¢ ,,jedyny”, to przystuguje
mu tytul povayog®®. W literaturze chrzescijanskiej po raz pierwszy mnisi zostali

859 Por. Wlodzimierz Krzyzaniak, Wstep, w: Bazyli Wielki, Listy, dz. cyt., s. 9.

860 Bazyli pisze w liscie, ze znal go od dziecka, Bazyli Wielki, Epistolae, 244, 1.8, ttum. za:
Jozef Naumowicz, Wstep, w: Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, dz. cyt., s. 7.

81 Prace oparte na zrodtach podaja rozne osoby, ktore wptynety na Bazylego: raz Makryne,
raz Naukratiosa, raz Eustacjusza, biskupa Sebasty, przyjaciela rodziny kapadockiej. Sie¢ relacji
migdzyludzkich z takiego dystansu czasowego jest praktycznie nie do odtworzenia. Por. Jolanta
Dybata, Makryna Mtodsza, czyli kto? Postaé Swietej w pismach Grzegorza z Nyssy, dz. cyt., s. 41.

82 Dalej ze specyficzng dla siebie swada, podkreslajac roznice w widzeniu §wiata i cztowie-
kaw XX 11V w., przekonuje: Czlowiekowi nowoczesnemu, ktoremu nie podobajq sie Ojcowie Ko-
Sciota, rownie nie podobaliby si¢ poganscy filozofowie, i to z podobnych przyczyn, Clive Staples
Lewis, Odrzucony obraz, dz. cyt., s. 50.

83 Por. na temat relacji znaczeniowych migdzy okresleniem syryjskim a greckim: Fumihi-
ko F. Takeda, Monastic Theology of Syriac Versuinof the ,, Life of Antony”, w: Maurice F. Wiles,
Ascetica, Gnostica, Liturgica, Orientalia, Leuven, Peeters 2001, s. 149-151. Pojgcie to pojawia si¢
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nazwani povoyevélg przez Euzebiusza z Cezarei w kontekscie povoyevel Yi¢ tod
®e0d, a mianowicie okoto 330 roku w jego komentarzach do psalmow*®*. Byt to
okres, w ktorym nie bylo jeszcze zadnych regut Zycia anachoreckiego, a potem ce-
nobickiego. Sa $lady jego obecnosci w zyciu Kos$ciota w I1I wieku i tam tez znajdu-
ja si¢ duchowe jego zrddta, jednak rozkwitto ono na dobre w IV wieku, gdy ustaty
przesladowania. Zapewne juz w czasach tak zwanego ,,matego pokoju Kosciota’ 8¢
co przenikliwsi wyznawcy zauwazyli spadek gorliwo$ci rosnacej liczby chrzesci-
janipotrzebe uchronienia sig¢ przed ztym oddziatywaniem spoteczenstwa, ktorego
Ewangelia nie zdotata jeszcze przemieni¢. Zaowocowato to ucieczka z miast, by
stuzy¢ Bogu w modlitwie i postach poprzez realizowanie zycia ascetycznego pro-
pagowane juz w kulturze hellenskiej, ale przeswietlone Bozym objawieniem. ,,Maty
pokoj Kosciola” zostat brutalnie przerwany przez ostatnia fale cesarskich przesla-
dowan. W zwiazku z tym mozna zauwazy¢ jeszcze jeden aspekt, ktéry mogt pomoc
w przemianie mentalnos$ci na akceptujaca i popierajaca pustelnikow, a potem
mnichow. W czasie ostatnich prze$ladowan wiecej wyznawcow uciekato®® i zyto
w warunkach zblizonych do pustelniczych, czego przyktadem byta towarzyszaca
nam w opisie przekazu wiary rodzina kapadocka. Praktycznie pod przymusem
ludzie zapoznawali si¢ z zyciem w lasach, na pustyni, w gorach, czyli w odosob-
nieniu. Grzegorz z Nazjanzu pisat z retoryczna wzniosto$cig charakterystyczna
dla tamtych czasow: niech nas ogarnie zdumienie na mysl o tym, do jakiej rozpa-
czy nedzne i niezwykte dla delikatnych organizmow warunki Zycia, nekajqce pod
golym niebem mrozy, upaly i deszcze, brak przyjaciot, towarzyszy i obcowania
z ludzmi musialy doprowadzié tych, ktorych zawsze otaczata swita i oznaki czci®®.
Mozna przypuszczaé, ze brak miejskiego stylu zycia, zwiazanego z kultura hel-
lenistyczna, dla niektorych okazat si¢ nie tak straszny i w pewnym sensie byt to
praktyczny egzamin potwierdzajacy mozliwos¢ takiej egzystencji w odosobnie-
niu. Jezeli przymuszony okoliczno$ciami cztowiek sprostat tym trudom, to row-
niez moze to zrobi¢ dobrowolnie na Boza chwale. Jest to przypuszczenie wysnute
z danych historycznych i na bazie praw zachowan spotecznych, prawdopodobne,
poparte zrodlami, jakie znajdziemy u historyka Kosciota, Sozomena. Taka wta-
$nie wersj¢ poczatkéw monastycyzmu znajdziemy w jego pismach, poglad ten byt

w Ewangelii Tomasza, ale w sensie filozoficznym jest tez obecne u Platona w tym samym znacze-
niu, w jego Prawach (Leges, ksigga 4, 720e¢, 4). Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii
patrystycznej, dz. cyt., s. 147.

864 Euzebiusz z Cezarei, Comentaria in Psalmos, (To yoOv Tp@TOV TAYHX TOV é€v Xplotd
TIPOKOTTOVI®V TO TGV HOVGY TUYXAVEL Zmdviol 8¢ eioty obTol §10 Kartd TOV "AKOAQY |1OVOYEVETG
wvopaodnoav dpwpolwpévol 1@ povoyevel Yie tod Ocod), PG 23, kol. 689 oraz Luigi Padovese,
Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 147.

85 Por. przyp. 661, s. 142 niniejszej pracy.

866 Grzegorz z Nazjanzu podaje teologiczne uzasadnienie takiej ucieczki. Nie jest ona w zadnej
mierze tchorzostwem czy zaparciem si¢ wiary. Jest to prawo, ktore chroni przesladowcow i zbyt sta-
bych wyznawcow. Por. Grzegorz z Nazjanzu, In laudem Basilii 43, 6, thum. Na czes¢ Bazylego, s. 479.

87 Grzegorz z Nazjanzu, In laudem Basilii 43, 6, thum. Na czes¢ Bazylego, s. 480.
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obecny wsréd mu wspotczesnych. Wspominat tez, ze podobne wspolnoty wezes-
niej powstawaty w judaizmie, co opisywat Filon z Aleksandrii®®.

Anachoretyzm jako sposdb zycia jest, zdaniem Hieronima, kontynuacja zycia
$w. Pawta Apostota i Jana Chrzciciela, a jasno ten ideal wyrazit Antoni Pustelnik
(250/251-356). Gdy Bazyli w 357 roku rozpoczat swa podroz, anachoreta Anto-
ni juz nie zyl, umierajac w opinii §wigto$ci w swojej pustelni nad Morzem Czer-
wonym?®®. Jego zycie, wedtug zasad apologijnych tamtych czasoéw, opisat Atana-
zy, by poprzez nie ukaza¢ ortodoksj¢ chrzescijanska®”®. Co wazne, opis powstat
w czasie trzeciego wygnania (356-362), gdy Atanazy skryt si¢ wsréd mnichow
Egiptu, zyjacych zgodnie z reguta Pachomiusza®”!. Wedtug opisu biskupa Alek-
sandrii Antoni byt typem pustelnika, ktory odszedt od miejskiego zgietku, ale
w razie potrzeby spieszyt z pomoca w czasie przesladowan czy walki z herezja.
Takie byty jego dwie podroze do Aleksandrii okoto 311, a potem w 335 roku. Sam
Atanazy wezwat pustelnika, by pomoégl mu w umacnianiu wiary wobec przesla-
dowan, ktore go spotykaty®”2.

Antoni, cho¢ najbardziej pragnat samotnego zycia, rozumiat tez potrzebe zor-
ganizowania tego ruchu pustelniczego. Pozostawil po sobie Regufe, ktorej jednak
nie spisal, jego postanowienia dziataty sita autorytetu i byty $cisle przestrzega-
ne®”. Anachoretyzm duchowo i organizacyjnie poprzedza cenobityzm (wspolne
zycie, kowog Piog), poniewaz wokot szanowanych i cenionych ludzi gromadzili
si¢ inni pragnacy ich nasladowaé. Wielu przybywato po rade, bo autorytet asce-
tow byt tak wielki, ze mogli oddziatywac listownie lub nawet tylko stownie, a ich
osad byt wiazacy®. Antoni, ktory najpierw prowadzit zycie pustelnicze, stat si¢
,ojcem” 1,,zarzadzajacym” kilku matych monastyrow, poniewaz powstawaty sku-
piska semianachoretyczne®”. Jeszcze za zycia Antoniego, ktory zyt ponad 100 lat,
Pachomiusz (~292-347) poszedt krok dalej. Bedac wczesniej pustelnikiem, rozu-

868 Por. Hermiasz Sozomen, Ecclesiastica Historia, 1, 12, ttum., Historia Kosciota, s. 53-56.

Ewa Wipszycka, Wstep, w: Atanazy, Swiety Antoni. Zywot. Pisma ascetyczne, 7. M 35,
ttum. Ewa Dabrowska i in., wprowadzenie, wstgpy i red. naukowa, Ewa Wipszycka, Krakow, Ty-
niec, Wydawnictwo Benedyktynow 2005, s. 22-24.

870 Por. Khaled Anatolios, Athanasius, The Early Church Fathers, London-New York, Rout-
ledge 2004, s. 24.

871 Tam w klasztorach pachomianskich zakorzenit si¢ w duchowos$ci monastycznej praktycz-
nie i intelektualnie. Zyjac wsréd mnichow, po dtugim okresie rozeznania napisal zywot anachore-
ty $w. Antoniego, tak by stuzyt jego walce o Credo sformutowane w Nicei. Atanazy, Vita Antonii,
PG 26, kol. 835-978, tenze, Antoni. Zywot. Pisma ascetyczne, dz. cyt.

872 Por. Khaled Anatolios, Athanasius, The Early Church Fathers, London-New York, Rout-
ledge 2004, s. 11; Ewa Wipszycka, Wstgp,w Swiety Antoni. Zywot. Pisma ascetyczne, dz. cyt., s. 30.

873 Ewa Wipszycka, Wstep, w: Swiety Antoni. Zywot. Pisma ascetyczne, dz. cyt., s. 23.

874 Tamze, s. 28-29.

875 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 148-149; szerzej
na temat zycia Antoniego okiem historyka, zob. Ewa Wipszycka, Drugi dar Nilu czyli o mnichach
i klasztorach w péznoantycznym Egipcie, Krakow-Tyniec, Wydawnictwo Benedyktynow 2014, s. 13-40,
s. 43-120; Ewa Wipszycka, Wstep, w: Swiety Antoni. Zywot. Pisma ascetyczne, dz. cyt., s. 31-32.
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miat tez potrzeby zycia wspolnego i opracowal jego pierwsza regute. W 194 arty-
kutach opisal zorganizowany sposoéb modlitwy i zasady zycia wspdlnoty. Doszedt
do przekonania, ze dobra pod zarzadem opata naleza do wszystkich, co w praktyce
oznaczalo brak indywidualnej wlasnosci. Zdroworozsadkowo podszedt do kwestii
ubioru, ujednolicajac go, i pracg fizyczna uznat za konieczna. Nie wprowadzat su-
rowych zasad pustelniczych, ktorych sam si¢ uczyl. Podkreslit bezwzgledne po-
shuszenstwo opatowi oraz zachowanie czystosci i ubostwa. Pachomiusz zatozyt
w 323 roku w Tabennisi, w Gérnym Egipcie, monastyr i potem w ciagu dwudzie-
stu lat powstatly fundacje pachomianskie z dziewigcioma klasztorami meskimi
i dwoma zenskimi. Reguta bylego ascety byta umiarkowana i zdroworozsadkowa,
co nie uwolnito wspodlnot od niebezpieczenstw, gdy stawaty si¢ one zbyt liczne®’.
Ideatem przys$wiecajacym zakonnikom byta swiadomos¢, ze przez swoje zycie,
niepozbawione bolu, cierpienia fizycznego i duchowego, kontynuuja to, czego
doswiadczali meczennicy, czyli $wiadkowie (ndptvg) poprzednich wiekow. Po-
$wiadcza ten ideal Grzegorz z Nyssy w dziele o zyciu siostry Makryny. Ukazat ja
jako meczennice juz po czasie przesladowan, budujac odpowiednia dramaturgie
wokot jej $mierci. Makryna w jego dziele umiera jak medrzec, do ostatniej chwili
swego zycia przekazujac prawdg chrzescijanskiej wiary w zmartwychwstanie®”’.
Nowa duchowosé¢, ktora zabtysta w IV wieku, rodzita si¢ jako kontynuacja postaw
ofiar przesladowan, a nie w opozycji stare-nowe®’s.

Rozpoczynajac swa podréz po Syrii i Egipcie (357-358), Bazyli uwaznie obser-
wowat zasady, ktorymi rzadzili sig ci, ktorzy dazyli do ideatu okre$lonego stowem
povaxog, by by¢ godnym nazwania povoyevéig przez nasladowanie jednorodzone-
2o Syna, povoyevel Yi¢ 100 Oeod®”. Jak widac, ta duchowos¢ jest w petnym tego
stowa znaczeniu fundamentem przeksztatcenia na jezyk kultury greckiej wypo-
wiedzi Piotra: z Ty jestes Mesjasz (Mt 16,16) na Syn jest wspotistotny Ojcu. W cza-
sie swojej podrozy Bazyli styszal, ze juz dochodzito do rebelii, a sedziwy Teodor,

876 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 148; Vincent De-
sprez, Wstep, w: Pachomius, Pachomiana latina, ttum. Andrzej Bober i in., Krakéw-Tyniec, Wy-
dawnictwo Benedyktynow 1996, s. 15-20.

877 Por. Jolanta Dybata, Makryna Miodsza, czyli kto? Postac¢ swietej w pismach Grzegorza
z Nyssy, dz. cyt., s. 45-46.

878 W tej duchowosci w czasie trzeciego wygnania (356-362) zakorzenit si¢ §w. Atanazy;
dane historyczne nie przekazuja, by w tym czasie spotkali si¢ w Egipcie z Bazylim kapadockim.

87 To nasladownictwo od strony teologicznej rozwinie i uzasadni Grzegorz z Nyssy, jest to
inny typ duchowosci niz ta rozpropagowana w duchu devotio moderna przez tworcow i czytel-
nikow O nasladowaniu Chrystusa, przypisywana Tomaszowi a Kempis. Por. Grzegorz z Nyssy,
trzy dzieta De instituto Christiano, De perfectione christiana, De professione christiana PG 46,
w polskim ttumaczeniu: O celu zycia i prawdziwej ascezie, O doskonatosci, Co to znaczy by¢
chrzescijaninem?, w: O nasladowaniu Boga. Pisma ascetyczne, thum. Jozef Naumowicz, Krakow,
Wydawnictwo m 2001.
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wezesniej uczen Pachomiusza, martwit si¢ o nadmierne bogacenie sig klasztorow®®.
Wedhug przekazow Bazyli, wedrujac po Egipcie, mial juz zamyst regut, ktore za-
mierzal wprowadzi¢ w zycie. Potrzebne mu byly jeszcze obserwacje praktyczne.

Po powrocie do Kapadocji Bazyli zatozyt drugi klasztor meski, rowniez nad
rzeka Irys, i przebywal w nim od 358 do 365 roku®!. Dla obu form zycia mona-
stycznego utozyt reguly, opierajac si¢ na juz istniejacych w krajach, do ktorych
pielgrzymowal. Udoskonalit je i ten rodzaj monastycyzmu, ktéry w prawie nie-
zmienionej formie zachowat si¢ w prawostawiu, $wiadczy o jego wielkim zmysle
wiary potaczonym z dzialaniami praktycznymi®®?. Tym, co Bazyli przedktadat po-
nad wszystko, byta realizacja mitosci jako daru chrzcielnego. Przez cate chrzesci-
janstwo reguta chrzcielna i sam chrzest byly zasada odniesienia i sprawdzianem
prawdziwosci zycia w wierze®®3, Bazyli polozyt akcent na wiezy przyjazni, dzieki
ktorej tatwiej byto t¢ Boza mito$¢ realizowa¢ we wspolnocie na wzor mitosci Syna
Bozego do stworzen. Siggnat do korzeni i przekul w czyn stowa z Dziejow Apo-
stolskich, ze wierzacy trwali zjednoczeni i wszystko mieli wspdlne (por. Dz 4,32).
W tak zwanym zwyklym zyciu byla to regula, ze wzgledow ekonomicznych
i spolecznych, praktycznie nie do zastosowania, dopiero dobrowolna ch¢¢ zycia
w miejscu proby, jakim jest klasztor, pozwalala, nie bez Bozej taski, podja¢ ten
trud. Bazyli pisat w Regutach dtuzszych: Wspolne zamieszkanie jest miejscem pro-
by, drogq rozwoju, okazjq do ¢wiczenia sie w cnotach, nieustannq okazjq do roz-
wazania przykazan Panskich. Wszystko to zas na wiekszq chwale Bozq***. Chcac,
zeby faktycznie dziatania mnichéw i mniszek byty na chwale Boza, wiedzac
o buntach w Egipcie i zbytnim bogaceniu si¢ klasztorow, Bazyli podjat §rodki za-
radcze. Po pierwsze, ograniczylt liczbe mnichéw mieszkajacych w jednym miej-
scu. Po drugie, rozszerzyt ich dzialalnos¢, prace fizyczna ukierunkowatl w strone
spoteczenstwa i dziatan na rzecz Kos$ciota. Wyniodst z domu szacunek dla wiedzy,
wigc przytaczyl szkoty do monastyru. Po trzecie, majac za przyklad dziatania braci
i swojej siostry z matka w klasztorze zenskim, uznal, ze mnisi powinni zajmowac
si¢ praca w przytutkach i sierocincach. Po czwarte, prace r¢czna czesciowo ogra-
niczyt na rzecz obowiazku modlitwy i studium teologii, ktéra juz w tych czasach
przestawata by¢ przedrefleksyjna czy obrazowa, a zyskiwata coraz bardziej swoj

80 Vincent Desprez, Wstep, w: Pachomius, Pachomiana latina, dz. cyt., s. 18, szerzej i we-
dtug nowszych badan na temat monastycyzmu poznego antyku, por. Ewa Wipszycka, Drugi dar
Nilu czyli o mnichach i klasztorach w poznoantycznym Egipcie, dz. cyt.

881 Por. Jozef Naumowicz, Wstep, w: Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, dz. cyt., s. 7.

882 Por. Jan Pawet 11, Orientale lumen 9.

883 Zauwazyt to $§w. Hieronim i byt wielkim propagatorem tego ruchu w IV w. na Zachodzie.
Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 149.

884 Bazyli Wielki, Pisma ascetyczne. Reguly dluzsze. Reguly krétsze, ZM 2, ttum. Jozef Na-
umowicz, Krakow-Tyniec, Wydawnictwo Benedyktynow, 2005, s. 43nn oraz tenze, Pisma asce-
tyczne. Wstep do zarysu ascezy. O sqdzie Bozym. O wierze. Reguly moralne, thum. i oprac. Jozef
Naumowicz, ZM 1, Krakéw, Tyniec, Wydawnictwo Benedyktynow 1994.
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naukowy, spekulatywny charakter®®. Tak zorganizowanemu klasztorowi mg-
skiemu poczatkowo przewodzit sam Bazyli®*®. Caty rodzinny majatek przekazat
potrzebujacym, a tym samym — Bogu. W 360 roku dotaczyt do niego przyjaciel
Grzegorz z Nazjanzu, przez prawie rok pracowali razem nad Filokaliq Orygene-
sa%’. Grzegorz ze wzgledu na opieke nad ojcem w podesztym wieku (miat okoto
80 lat), musiat opusci¢ monastyr. Niewiele pdzniej sprawy Kosciota przymusity
Bazylego do opuszczenia klasztoru, poniewaz biskup, wiedzac, jak wielkim cie-
szyl sig¢ Bazyli autorytetem, zwrocit si¢ do niego o pomoc. Monastyr zostawit pod
opieka brata Piotra, pdzniejszego biskupa Sebasty.

Z majatku rodziny kapadockiej powstaty zatem dwie fundacje: zenska i me-
ska. Obie daly poczatek bazylianom i bazyliankom, a monastyry tak zwanym
klasztorom podwodjnym. Klasztor meski miat niejako obowiazek pomaga¢ mnisz-
kom i dba¢ o ich zycie liturgiczne. Bazyli, juz bedac biskupem, o propagowanej
przez swoja rodzing opcji dla ubogich nie zapomnial, mimo ze jego pasterzowanie
w diecezji byto ze wszech miar dramatyczne z powodu walki o orzeczenia Sobo-
ru w Nicei. Potrafil organizowa¢ w Neocezarei szpitale, opieke dla trgdowatych
i chorych, przytutki, a takze warsztaty zapewniajace tym ludziom utrzymanie.
Dzielnica nedzy za jego zycia stata si¢ osiedlem dobroczynnosci, a po latach zo-
stala nazwana Bazyliada®.

Duchowos¢, ktora w IV wieku wylonita si¢ z niepokojéw duchowych i eg-
zystencjalnych III wieku, nie byta stanem czy dziataniem zarezerwowanym dla
elit intelektualnych czy poboznosciowych. Pierwsi anachoreci, semianachore-
ci i mnisi nie byli kontynuatorami elitarnych ruchéw gnostyckich. Swiadomie
realizowali 1 pogtebiali przyrzeczenia chrzcielne, ktorych pragneli dochowac
w stopniu radykalnym?®®’. Mieli odwagg zy¢, nasladujac pierwotne wspolnoty opi-
sane w Dziejach Apostolskich (2,44-47; 4,32-34), by rowniez w ich czasach Pan
przymnazat chrzescijan. Ich petne oddanie i radykalizm wymagaly odwagi nie
mniejszej niz w czasie przesladowan, przyktadem jest zycie §w. Antoniego i Pawla
Prostaka®”. Ci, ktorzy t¢ duchowos¢ tworzyli, przyjmowali podwojne przykazanie
mitosci za wyznacznik zycia i dziatania w kazdym aspekcie, rowniez intelektual-
nym®'. Mestwo potrzebne w takim zyciu zaowocowato w przypadku Atanazego

885 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 149; Piotr Pie-
trow, Reguly sw. Bazylego Wielkiego, ,,Elpis”, nr 16, 2014, s. 119-126;

88 Kopalnia wiedzy na temat tego etapu zycia jest mowa na czes¢ Bazylego. Por. Grzegorz
z Nazjanzu, In laudem Basilii, 29-36, ttum. Na czes¢ Bazylego, dz. cyt., s. 494-498.

887 Por. Wtodzimierz Krzyzaniak podaje lata 358-359, Jan Maria Szymusiak lata podane
w tekscie: 360-361. Por. Wlodzimierz Krzyzaniak, Wstep, w: Bazyli Wielki, Listy, dz. cyt., s. 8; Jan
M. Szymusiak, Grzegorz teolog, dz. cyt., s. 599.

888 Por. Wlodzimierz Krzyzaniak, Wstep, w: Bazyli Wielki, Listy, dz. cyt., s. 10.
Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 150.
Por. Hermiasz Sozomen, Ecclesiastica Historia, 1,13, thum. Historia Kosciota, s. 57-63.
Por. Mt 22,37.39, gdzie mamy 6An ] Stavoia oov [podkreslenie EK].
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i ojcow kapadockich interpretacja doktryny wiary. Mieli odwage przyjac stowa
TPOCWTOV, DTOGTAC1G, OLO1K, OHO0VO10G, dopracowujac ich znaczenie teologicz-
ne, by wyrazi¢ wiarg w Boga Trdjjedynego, Boga, ktory jest Mitoscia i dat siebie
w swoim Synu, rownym Mu w Boéstwie. Jednoczesnie wiedzieli i dzigki ducho-
wosci monastycznej zyli tym przekonaniem, ze zadna ludzka mowa nie wyrazi
Tajemnicy. Poniewaz ludzkie stowa musza by¢: uznane za bezuzyteczne i tak, jako
nieudolne betkotanie — i nic ponadto — zostajq dopuszczone®?. W tym dialektycz-
nym napigciu stuza chwale Boga. Ta sama duchowos¢ opisana wyzej, ale jeszcze
niezwerbalizowana i nie w pelni zastosowana w praktyce, byla obecna w zyciu
Kosciota, dajac mu ostatecznie powszechne biskupie Credo na zgromadzeniu
w Nicei wobec zagrozenia herezja Ariusza.

Podsumowanie

Chrzescijanstwo czasow przesladowan i poczatkow IV wieku miato charakter
rodzinny i domowy, co pozwolito przedstawic proces przekazu wiary migedzy po-
koleniami w konkretnej rodzinie kapadockiej. Analizujac zycie wybranej rodziny,
mozemy zauwazy¢ ciaglo$¢ wnikania w mysl i praktyke chrzescijanska. Wyra-
zalo sig to w poglebianiu zycia wiary przez rodzing zakorzeniona w Kosciele pod
przewodnictwem biskupa. W poprzednich rozdziatach opisujacych zycie Kosciota
w Il 1 III wieku podkreslaliémy przekaz i interpretacje wiary przez trwanie przy
biskupie, ktory legitymowat si¢ sukcesja apostolska. Analizowali$my rozeznawa-
nie prawdy objawionej w Jezusie Chrystusie we wspolnocie oraz zycie wyrazajace
si¢ w liturgii i w modlitwie. W Kosciele zyja rodziny, a prawa rozwoju tak samo
dotycza Kosciota powszechnego, jak i Kosciota domowego. Biskup Neocezarei,
Grzegorz Cudotworca (Bovpatovpyog), nastgpca apostotow, zapoczatkowywat
zycie chrzescijanskie, zasiat ziarno, ktore wykietkowato i wydato tysiackrotne
plony. Efekty dziatan i osobistego przyktadu biskupa w IV wieku przejawiaja si¢
w réznej postaci — od dziatan na rzecz ubogich po zabiegi dyplomatyczne na naj-
wyzszym szczeblu w Konstantynopolu czy innych metropoliach, podejmowane
p6zniej w obronie wiary. Przypatrujac si¢ rodzinie kapadockiej Makryny Starszej,
stwierdzamy, ze Makryna Mtodsza z matka Emmelia zostaty rzeczniczkami opcji
narzecz ubogich i wraz z Bazylim staty u poczatkéw dobrze zorganizowanego zy-
cia monastycznego. Ponadtysiacletnia tradycja klasztoréw bazylianskich jest tego
swiadectwem®?. Emmelia poswigcita wdowi majatek na organizacj¢ klasztorow,
Bazyli swoj majatek rozdat ubogim i byl promotorem zorganizowanej pomocy dla
biednych w Neocezarei. Piotr rozdal dobra klasztorne, by pomaga¢ gtodujacym
w czasie kleski. Dzigki wyksztatceniu i posiadanym talentom Bazyli kontynuowat,
juz w nowych warunkach, dyplomatyczne zabiegi w obronie wiary i w relacjach

82 Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 160.
83 Wielki hotd temu sposobowi zycia oddat Jan Pawet IT w liscie Orientale lumen, 9-16.
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Kosciota z Cesarstwem, bedac zakorzeniony w duchowos$ci monastycznej przez
cale swoje zycie. Wlaczal w te dziatania braci, Grzegorza i Piotra, oraz przyjaciela
Grzegorza z Nazjanzu. O sile oddzialywania Grzegorza Cudotworcy, pierwszego
biskupa Neocezarei, na omawiang przez nas rodzing $wiadczy fakt, ze Grzegorz
z Nyssy napisal jego biografig, a bracia, wspominajac go, dodawali mu przydo-
mek Wielki. Bazyli Wielki doréwnal wielkoscia ducha mistrzowi babki. W mo-
wie Grzegorza z Nazjanzu ukazany jest jako pasterz dbajacy o swoich wiernych
1 broniacy wszelkimi sitami ortodoksji. W pamigci potomnych rodzina kapadocka
jawi si¢ jako bastion ortodoksji i ortopraksji. Kosciot prawostawny oglosit §wig-
tymi rodzicow Bazylego i Emmelig (? ~375), a Kos$ciot Rzymskokatolicki babke
Makryng Starsza (270-~340) i Mtodsza (327-~380) Bazylego (329-379), Grzegorza
(335-~395) i Piotra (~340-~391/392). Swietymi sa tez Grzegorz z Nazjanzu i juz
wspominany Atanazy. W historii Ko$ciota powszechnego takie nagromadzenie
wybitnych i §wigtych osobowosci nie jest czgsto spotykane.

Jak wida¢, wszystkie postaci, ktore zastuzyty si¢ w obronie wiary Kosciota,
a szczegoblnie znaczenia pojgcia 60000106, byly zwiazane z radykalna realizacja
obietnic chrzcielnych wedtug reguty trynitarnej oraz z praktykowana w zyciu wiara
w Bostwo Jezusa Chrystusa. Mozna powiedzie¢, ze zdanie sformutowane przez
Jana Pawta I najlepiej charakteryzuje ich postawe, ktora zawdzigczaja duchowosci
monastycznej: Uformowany w tej szkole wzrok mnicha przyzwyczaja sie do kon-
templowania Chrystusa takze w ukrytym wnetrzu stworzenia i ludzkiej historii,
ktorq rowniez obejmuje jego stopniowe upodabnianie sie do Chrystusowej petni***.
Te stowa pokazuja, jak duch monastyczny mogt sta¢ si¢ podstawa programu re-
form Kosciota, ktore Atanazy, Bazyli i jego nastepcy wyprowadzali z chrzcielnej
wiary w Boga Ojca, Syna i Ducha Swigtego, broniac homoousiariskiej koncepcji
soboru w Nicei®”. A Ze nie byla to sprawa ani oczywista, ani tatwa, pokazuja dra-
matyczne dzieje czaséw zjazdu biskupoéw w Nicei (325) i potem Konstantynopo-
lu (381). Do poznanych juz kontekstow, w ktorych dokonywaty si¢ przekaz i in-
terpretacja wiary, dochodzit czynnik polityczny i funkcja cesarza jako pontifexa
maximusa®®.

*

Droga do rozeznania prawdy w wierze byta w 111 wieku zwiazana z poszuki-
waniem odpowiedzi na niepokoje czasow poznego antyku, ktore koncentrowaty si¢
wokot pragnienia kontaktu z bostwem. Duch nowej epoki kierujacy sig ku trans-
cendencji i poszukujacy przebaczenia i odkupienia, pozwolil na wypracowanie

84 Jan Pawel 11, Orientale lumen, 12.
85 Por. Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 159.
86 Por. Marian Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 1, dz. cyt., s. 121-122.
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Scislejszych sposobdw wyrazu wiary. Fakt, ze teologia rozwijata si¢ w konfrontacji
z herezja, jest w teologii powszechnie znany. W niniejszym rozdziale pokazali-
$my kilka dodatkowych drog przekazu i interpretacji objawienia. Biskupi stojacy
na strazy prawdy, w czasie synodow poszukiwali stwierdzen zgodnych z Pismem
Swietym. Wyczulali swoj zmyst wiary, podtrzymywany przez wspolnote, w ob-
liczu bledow i ztych zachowan. Pisali listy, wykorzystujac do ich przesytania do-
brze zorganizowana sie¢ drog Cesarstwa. Dbali o doktrynalna jednos¢, informu-
jac siebie nawzajem o sprawach dyscyplinarnych. Takze zwyczajni wierni mieli
odwage wyraza¢ swoj niepokoj wobec stow gloszonych przez przewodzacego im
biskupa. Korespondencja wyjasniajaca stanowiska pozwalala na dopracowanie,
cho¢ jeszcze nie ostateczne, terminologii teologicznej. Duch chrzescijanskiej mi-
tosci, dzigki okresom stabilizacji mogt wzrasta¢ i pociagac¢ innych. Skutki prze-
obrazonego przez chrzescijan ducha epoki w petni ukazaty si¢ w IV wieku w zy-
ciu rodziny kapadockiej, ale ich zrédto tkwito w 111 wieku, stad wychodzac poza
ramy czasowe okreslone w niniejszej pracy, przedstawiliSmy je w tym rozdziale,
uznajac, ze dzieki temu fatwiej bedzie zrozumie¢ motywy dziatan biskupow przed
zgromadzeniem w Nicei w 325 roku i w trakcie jego trwania.

Trzy pokolenia kapadocczykow, dzigki teologicznej analizie sieci relacji mig-
dzy oddziatywaniem rodzinnym i wspolnoty prowadzonej przez biskupa, pozwo-
lity ukaza¢ petna realizacje duchowosci monastycznej, tak waznej dla przysztych
loséw Kosciota. Historia rodziny kapadockiej w takim ujgciu urasta do rangi ha-
giograficznego symbolu i wzorca dla kolejnych pokolen. Trzeba powiedzie¢, ze
nie jest to przedstawienie zwyczajnej rodziny, ale pewnego urzeczywistnionego
modelu, ktory Kosciot przez cata swoja histori¢ daje za wzér do nasladowania.
Jednoczesnie przekonuje, ze dzigki takim rodzinom mozliwe jest odwazne odczy-
tywanie znakdéw czasu.



~ CzESCII
KOSCIOL I IMPERIUM RZYMSKIE

OBRONA BIBLIJNEJ WIARY W BOSTWO CHRYSTUSA
— CZWARTY ETAP INKULTURACJI

W III wieku ujawnity si¢ juz procesy wynikajace z pluralizmu teologicznego.
Dialog obu Dionizych pokazat ré6zne postawy i zatozenia w teologiach Wschodu
i Zachodu. W pierwszym rozdziale pokazali$my, ze przekaz doktryny wiary w [ 11l
wieku jest bezposrednia kontynuacja nauczania apostotoéw. Gwarantem tego byty
nie tyle proby werbalizacji wyrazu wiary, ile trwanie przy biskupie, przekonanie
o posiadanej prawdzie i jedno$¢ sakramentalna oraz wspdlnota modlitwy. Kosciot
bronit siebie wobec zadufanego w sobie Cesarstwa i z poczatku przekonywat swo-
ich wiernych, ze ich decyzja wiary jest sluszna, p6zniej coraz $mielej uzasadniat
i $wiadczyt (paprtug, martyr), ze faktycznie posiada prawde, za ktora potrafi cier-
pie¢ i umierac¢ na wzor Jezusa Chrystusa, Syna Bozego. Ta postawa i dziatania byty
trwalymi sktadnikami wiary rowniez w kolejnych latach. W III wieku polaryzacja
stanowisk teologicznych pokazata, Zze wprowadzanie nowych pojeé w przestrzen
teologii jest dlugim procesem przebiegajacym w dialektycznym napigciu. Teologia
Zachodu, przeniknieta ortodoksyjnym monarchianizmem?®”’, stata na strazy wiary
w jednego Boga. Doktryna Logosu, wypracowywana w duchu inkulturacji, szukata
sposobow wyrazenia relacji w Bogu Trojjedynym, probujac opisa¢ jednos¢ Boga
w zwiazkach Ojca i Syna. Cho¢ nie udato si¢ w tym czasie wypracowa¢ satysfak-
cjonujacych rozwiazan, to bez tych poszukiwan nie bylyby mozliwe osiagnigcia
kolejnego wieku juz po ustaniu prze§ladowan.

W IV wieku za sprawa herezji ujawnit si¢ problem wyrazenia potrojnej relacji:
Ojciec, Syn i Duch Swigty. Jak starali$émy si¢ pokaza¢, wiara, ktora okreslalismy
jako chrzcielna, byla zawsze obecna w nauczaniu i dziataniu Kosciota. Zachod
nie wnikal w subtelne odniesienia, uznajac niepoznawalng Tajemnicg. Mysl ludz-
ka wobec misterium stawata w kontemplacyjnym milczeniu. Refleksja i kontem-
placja Wschodu, bardziej wnikliwa i dociekliwa, szta drogami poszukiwan. Czgs¢
z nich byla btedna, czes¢ na taka wygladala, a cze$¢ po przepracowaniu w du-
chu liturgii i modlitwy stawata si¢ trwatym skarbcem Kosciota. Ujawnione w 111
wieku napigcia w mysli teologicznej na linii Wschod—Zachdd sg ttem rozwoju
teologicznego rozeznania w IV wieku. Biskupie Credo nicejskie jest ostatecznie
obrong biblijnej wiary w Bostwo Syna Bozego i jako pierwowzor wyznania ni-

%7 Henryk Pietras, Wprowadzenie, w: Trdjca Swieta, dz. cyt., s. 22nn.
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cejsko-konstantynopolitanskiego stato si¢ pdzniej podstawowym wyznacznikiem
wiary chrzescijanskiej, modlitwy i odniesienia do §wiata. W przekazie i interpre-
tacji objawienia przyj¢cie niebiblijnego stowa 6poo0o10¢ to splot wewngtrznych
dziatan catego Kosciota z walka o przetrwanie wobec pojawiajacych si¢ zagrozen
zewngtrznych. Od strony przekazu i rozwoju doktryny w III i [V wieku przedsta-
wiciele teologii dogmatycznej, patrystyki i patrologii oraz teologicznej historii Ko-
$ciota wypracowali spdjne koncepcje werbalizacji wiary. W niniejszym rozdzia-
le chcemy przeanalizowa¢ zagadnienie w obszarze teologii fundamentalnej, czyli
kontekst dziejowy zaistnienia pojgcia 6poovo10¢ W wyrazie chrzescijanskiej wiary.
Skupimy sig szczegolnie na roli cesarza Konstantyna, widzac analogig z dziatania-
mi perskiego wladcy Cyrusa. Obaj wladcy, nie w petni tego $wiadomi, przyczynili
si¢ do rozwoju i obrony wiary w Jedynego Boga. Poniewaz teologia fundamentalna
z racji swoich podstawowych zadan zajmuje si¢ relacjami migdzy historig $wia-
ta 1 historia przekazu objawienia, skupimy si¢ tez na realizacji w dziejach funkcji
pontifex maximus, poniewaz w IV wieku pojawil si¢ bardzo wazny czynnik wpty-
wajacy na apologijny wymiar Kosciola: relacja do akceptujacej chrzescijanstwo
wladzy. Przeanalizujemy w tym konteks$cie rolg cesarza Konstantyna, przyjmu-
jac, ze jego dziatania czy ich zaniechanie daja si¢ umotywowac jego rozumieniem
wskrzeszonej funkcji pontifex maximus i roli wladcy jako posrednika woli Boga.
Z tego wzgledu nie bedziemy szczegdtowo opisywac teologicznej historii here-
zji arianskiej, ale wydobedziemy te aspekty, ktore rzucaja nowe §wiatto na mozli-
wy do rozeznania przekaz i interpretacje wiary w rozumieniu Geralda O’Collinsa
w czasie zgromadzenia w Nicei w 325 roku.

PRZELOM WIEKOW

We wstepie, opisujac metode badan, wspomnieli§my, ze prowadzimy po-
szukiwania w sposob kolisty, dzigki temu, pamigtajac o poprzednich wnioskach
i rozeznaniach, wchodzimy w coraz bardziej szczegotowa tematyke. Wymusza-
ja to rowniez zrodta materialne, ktorych od czaséw poapostolskich do przetomu
wiekoéw 1111V jest coraz wiecej. Nie przeszkadza to w formutowaniu wnioskow
W niniejszej pracy, poniewaz jako$¢ zrodet pierwszego rozdzialu pozwala na po-
kazanie w sposob niebudzacy watpliwosci ciagtosci przekazu wiary w Bostwo
Jezusa Chrystusa od Niego samego, potem Jego apostotow, poprzez III wiek po
czasy tolerancji religijnej w Imperium. Dzigki przyjetej metodzie badan wykorzy-
stujemy to, co jest dostgpne w zrodtach patrystycznych i historycznych, przecho-
dzac od og6lnych informacji do zagadnien coraz bardziej szczegdtowych. Przez
kolejne lata chrzescijanie stawali wobec nowych wyzwan zwiazanych z sytuacja
spoteczno-polityczng Cesarstwa. W pierwszym okresie byli do$¢ mata grupa, kto-
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ra jednak w petni byta $wiadoma swej odrgbnosci wobec zadufanego w swa po-
tege Rzymu. W pozniejszych latach chrzescijanie swoja zywa wiara i przyktadem
przyciagali coraz wigcej wyznawcow Jezusa Chrystusa. Swoje zycie ksztattowali
wedtug duchowosci apologetycznej i meczenskiej. Z tych postaw pod koniec IV
wieku zrodzita si¢ duchowos$¢ monastyczna. Biskupi i inni chrze$cijanie broniacy
ortodoksji t¢ duchowos¢, ktora zakwitta w petni u ojcdw kapadockich i mnichéw,
mogli przeciwstawi¢ nie tylko herezjom i blgdom powstajacym w Kosciele, ale
tez uzurpacjom cesarskim, niektérym artykutowanym w dobrej wierze. Mimo ze
skupimy sig na roli cesarza Konstantyna, szczego6lnie podczas zgromadzenia w Ni-
cei, to zawsze trzeba mie¢ w pamigci duchowos¢ takich chrzescijan jak Grzegorz
Cudotwoérca, Antoni Pustelnik i Makryna Starsza, poniewaz to dzigki takim posta-
wom, jakie oni reprezentowali, Kos$ciot trwal i trwa w prawdzie i unika zniewo-
lenia. A w czasach dobrobytu ucieczka przed zniewoleniem jest trudniejsza, gdyz
jak stwierdza Hugo Rahner: Jeszcze nie zdarzylo sie, aby Krolestwo Chrystusowe
zbudowali biskupi odpoczywajqcy na sofach cesarskich®®.

Na poczatku I'V wieku zmienita sig relacja wladzy cesarskiej do Kosciota. Zmie-
nity si¢ warunki polityczne, ale nie spoteczno-kulturowe. Gdy chodzi o codzienne
zycie chrzescijan czy dziatania w zakresie tak zwanej kultury, mozna powiedzie¢,
ze zostata zachowana ciaglo$¢ postgpowania i zachowan. Clive Staples Lewis
w swojej ksiazce dotyczacej literatury sredniowiecznej i renesansowej, podajac jej
zrodta, omawia czasy poznego antyku i stwierdza: Jest rzeczq charakterystyczng
dla tego okresu, ze niejedno z dziel, ktore wymienie, wzbudzato od czasu do czasu
watpliwosé, czy jego autor byt poganinem czy chrzescijaninem. [ ...] Ludzie kultu-
ralni po obu stronach [poganie i chrzescijanie] mieli to samo wyksztatcenie, czy-
tywali tych samych poetow, uczyli sie tej samej retoryki. Jak wykazano przeszio
szescdziesiqt lat temu [czyli po 1900 roku], stosunki spoteczne miedzy nimi byty
niekiedy przyjazne®”. Chrzescijanie tak jak i poganie zyli wedlug zasad wypraco-
wanych w kulturze hellenistycznej. Przedstawione na poczatku poprzedniego roz-
dzialu niepokoje czy obawy pozostaja w petni aktualne. Cesarstwo targane byto
klgskami zywiotowymi, cho¢ Dioklecjan obronit granice Cesarstwa przed barba-
rzyncami. Poczatki IV wieku to dla wierzacych w Chrystusa ostatni akord przesla-
dowan, zakonczony tolerancja wobec nowej religii uzgodniona w Mediolanie. Ko-
$ciot, ktory wypracowywal zasady swojego dzialania i wyrazania wiary w obliczu
zagrozenia, stanal wobec nowego zadania, i to w ciagu pottora roku. Wizja, pod
wptywem ktorej Konstantyn podjat decyzje wazne dla chrzescijan, zmienita sytu-
acje polityczna o sto osiemdziesiat stopni®®. Z drugiej strony, pragnac zostac jedy-

88 Hugo Rahner, Kosciol i panstwo we wezesnym chrzescijanstwie, thum. Maria Radozycka,
Jan Radozycki, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1986, s. 60.

89 Clive Staples Lewis, Odrzucony obraz, dz. cyt., s. 54.

900 Por, Jakub Koztowski, O wizji Konstantyna uwag kilka, dostepne w: http:/histmag.org/O
-wizji-Konstantyna-uwag-kilka-2606 [przegladane 01.05.13].
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nym wtadca Imperium, prowadzit on wojny domowe, ktére podsycaty niepokoje
owczesnego spoleczenstwa, jak wspomniano w poprzedniej czgsci pracy. Dopiero
po 324 roku, po walkach o jedynowladztwo, jego panowanie to, w pewnym sensie,
powr6t do utraconego za czasow Augusta pax Romana. Dla biskupow i wspolnot
wokot nich zgromadzonych powstal problem: jak utozy¢ relacje migdzy cesarzem
i jego urzednikami a Kosciotem? Czgsto byli to ci sami ludzie, ktorzy catkiem nie-
dawno realizowali nalozone restrykcje wobec wyznawcow Chrystusa oraz ci, kto-
rzy wydawali za§wiadczenia o ztozeniu ofiary bostwom za tapowki. Nie omowi-
my blizej tych relacji, bowiem wymagaja one doktadniejszych badan zrodtowych,
szczegolnie historycznych. Przedstawimy peten napig¢ dialog Ko$ciota i wladzy
cesarskiej w jednym szczegdlnym, ale niezwykle waznym aspekcie, czyli wptywu
cesarza Konstantyna na powstanie biskupiego Credo nicejskiego. Potomni przydali
temu cesarzowi przydomek Wielki, jest on tez $wigtym Ko$ciota prawostawnego.
Chcac zrozumie¢ zasady, ktorymi mogli si¢ kierowac cesarz Konstantyn i zgro-
madzeni biskupi w Nicei, trzeba na bazie dostepnych zrédet cofnaé si¢ w czasie
1 zawiesi¢ trwajace od wiekow stereotypy. Warto tez zaznaczy¢, ze przedstawione
zagadnienia sa proba odtworzenia 6wczesnych relacji, a wigc hipoteza, ktora be-
dziemy starali si¢ jak najbardziej uprawdopodobnic.

Stawiamy tezg, ze Konstantyn w relacji do nowej religii wykorzystal niejako
automatycznie albo z intuicja dobrego polityka dwa osadzone w kulturze odnie-
sienia przystugujace jego stanowisku w Cesarstwie. Przeanalizujemy, na ile dzia-
fania Konstantyna w relacji do chrzescijan i na synodach biskupéw wynikaty ze
sprawowanej funkcji pontifex maximus oraz w jaki sposob pomagata mu w tym
schrystianizowana idea wtadcy, posrednika bogdéw, wypracowywana od czaséw
Oktawiana Augusta i dopracowana przez Dioklecjana, i jakie byty tego efekty dla
werbalizacji wiary®'.

Tak zwany przetom konstantynski

Na poczatek uwagi metodyczne i metodologiczne sformutowane przez history-
ka starozytnosci Ewe Wipszycka, wchodzace tez w zakres nauk religioznawczych,
historii i socjologii religii. Zaprezentujemy je, by w metodyczny sposob przejs¢ do
teologii fundamentalnej. Badaczka podkresla, ze prace dotyczace pdznego anty-
ku tworzone zaréwno przez naukowcoéw $wieckich, jak i teologéw, obarczone sa

%1 Te dwie funkcje wptyngly tez na stosunek Konstantyna do Atanazego i pozniej na rela-

cje jego syna Konstancjusza, zwolennika arianizmu, do niego jako biskupa Aleksandrii, co juz nie
bedzie tematem niniejszego opracowania. Atanazy w takim srodowisku rozpoczat, Smiato moz-
na powiedzie¢, bezpardonowa walke o nicejskie Credo, ale prawie 30 lat po Nicei. Tymi, ktorzy
ostatecznie usankcjonowali, przede wszystkim duchowo i w duchu modlitwy przyjgcie 6poovao10g,
byli ojcowie kapadoccy. Bazyli Wielki cala swoja dyplomatyczna potgge zaprzagt w poszukiwanie
pojednania, a zakresy znaczeniowe w obszarze teologii sprecyzowali obaj Grzegorze, przyjaciel
i brat. Ostatecznie dali wyktadnig kluczowych stow wyrazajacych dogmat o Bogu Trojjedynym.

192



przedzalozeniami, ktore powinny by¢ zweryfikowane wobec nowych odkry¢ XX
i XXI wieku. Ewa Wipszycka w eseju Cesarze a KoscioP*? zauwaza, ze ta tematy-
ka cieszyta si¢ i wciaz sig cieszy nadmiernym zainteresowaniem. Ilo§¢ zrodtowego
materiatu i waga tematu nie pozwalaja uzna¢ wszystkich prac za wynik normalnych
i rutynowych badan. Jest to bardziej rezultat bezposredniego zaangazowania zarow-
no instytutow konfesyjnych, jak i antykoscielnych profesorow wyzszych uczelni.
Te wyniki badan zrodlowych sa obarczone przedzatozeniami, czgsto nieuswiado-
mionymi’®. Czgs¢ historykow wyklucza wptyw religii na polityke koScielna ce-
sarzy panujacych od IV wieku. Ewa Wipszycka, ironizujac, pokazuje, ze jest to
btedna postawa badaczy, poniewaz: wymaga uznania, ze ludzie przesztosci dostar-
czajq nam fatszywych informacji na temat zZrodet swoich pasji, w czesci dlatego,
ze cheq kogos oszukac [dotyczytoby to wielkich tego swiata, cynicznie manipulu-
Jjacych umystami maluczkich], a w czesci z prostej niewiedzy. A wiec my [wspot-
czesni badacze] wiemy lepiej od naszych przodkow, czego oni chcieli i dlaczego®™.
Wipszycka konkluduje, ze nie mozna szuka¢ odpowiedzi na pytanie o zwiazki
migdzy cesarzami a Kosciolem bez uwzglednienia losow religii chrzescijanskie;.
Nie mozna pomina¢ emocji zwiazanych ze sporami doktrynalnymi ani rezultatow
dzialalno$ci duszpasterskiej. Nie mozna nie uwzgledniac roli biskupow, teologow
1 ascetow oraz pamigci meczennikdw. Nie mozna tez narzuca¢ 6wezesnym ludziom
dwudziestowiecznego sposobu ujmowania rzeczywistosci®®. Opcje patacu cesar-
skiego, interesy wielkich osobistosci, podzialy spoteczne i nawet konflikty naro-
dowosciowe byty nierozerwalnie zwiazane z religia czy religiami tamtych czasow.
W tym obszarze, mimo badan i poswiadczonych odkry¢, na obu biegunach inter-
pretacji najdtuzej dziataja stereotypy®®. Ewa Wipszycka zauwaza, ze nawet wsrod
badaczy ko$cielnych, panuje przekonanie, ze to cesarze IV-VI wieku decydowali
o losach Kosciota, z minimalnym wptywem wspodlnot wierzacych. Przedstawia t¢
interpretacje w analizie niektorych tradycjonalistycznie nastawionych historykow
Kosciota na przyktadzie sprawy Ariusza®’. Koncepcja dominujacej roli patacu
w zyciu Kosciota i Cesarstwa pozwalata na chwytliwe wytlumaczenie, dlaczego
herezja arianska odniosta tak wielki sukces, dlaczego walka z nia byla tak dluga
i skomplikowana. Badacze ci cata wing za to obarczaja cesarzy, ktorzy narzucali
swoja wole poddanym, wymuszajac na nich niesluszna wiarg. Wtadza pobozne-
go Teodozjusza natomiast spowodowala upadek i zanik tej herezji, przynajmniej
w granicach Cesarstwa. Apologetyczna historiografia w takim wypadku pozostaje

%02 Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 130-133.

Por. Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej, dz. cyt., s. 89-91.
Ewa Wipszycka, Kosciél w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 131.
Profesor Ewa Wipszycka przestrzega przed przenoszeniem relacji: totalitaryzm a religia
z XX w. na czasy przetomu konstantynskiego i pierwszych soboréw powszechnych, por. Kosciol
w Swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 131.

%06 Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 130-131.

%07 Por. tamze, s. 145-150.
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w granicach thumaczen u§wigconych tradycja. Bardziej ktopotliwe sa przypadki
takiego wyjasniania innych herezji burzacych wiarg Ko$ciota, cho¢by donatystow,
o ktorych przyjdzie nam wspomnie¢, gdyz Konstantyn w tym przypadku stat si¢
strong konfliktu. Wipszycka na podstawie badan proponuje, by wyjs$¢ poza krag
raczej prostackich wyjasnien w kwestii rzeczywiscie dla dziejow poznoantycznego
chrzescijanstwa podstawowej®™, a ta kwestia podstawowa byto rozumienie wia-
dzy cesarskiej. Z tego powodu konieczne okazuje si¢ analizowanie zmian doko-
nujacych sie wokot kultu wladey pod wpltywem chrzescijan oraz religii panstwo-
wej’”. Roszczenia cesarza Konstantyna, czgsto wysuwane w dobrej wierze, staja
wobec odniesien duchowych, ktére zostaly przedstawione w poprzednim rozdziale.
W czasie gdy doktrynalnie byta jeszcze w petni wyksztalcona, duchowo$¢ chrze-
Scijanska oparta na przyrzeczeniu chrzcielnym i liturgii byta pierwszorzednym zro-
dtem pewnosci wiary, na co wskazuja postawy tak zwanych zwyktych wiernych
broniacych prawdy, cho¢ nie ma traktatow teologicznych na ten temat. Dzigki ta-
kiej postawie udato si¢ przekonac cesarza do przeciwstawienia si¢ herezji Ariusza,
cho¢ nie bylo to pierwszoplanowe zagadnienie w dialogu wtadcy i juz tolerowanej
religii.

Zanim pokazemy relacje wladzy cesarskiej do Kosciota, opiszemy przetom
konstantynski, starajac si¢ wydoby¢ prawdy, ktore ukazuja, ze dla ludzi pdznego
antyku nie istnial podzial na sacrum i profanum, zard6wno w kulturze, jak i w po-
lityce czy zyciu gospodarczym. Stad wlaczali si¢ w sprawy religii w sposob emo-
cjonalny i §wiadczacy o ich pelnym zaangazowaniu.

Kosciot w IV wieku wszedt w nowa dla siebie sytuacjg, chrzescijanstwo zyska-
fo status religii tolerowanej. Jak wszystkie procesy spoteczne, relacje wyznawcow
Chrystusa i reszty spoteczenstwa podlegaly rozwojowi, ktory w aspektach przydat-
nych dla ukazania tta wyrazu dos§wiadczenia wiary przedstawilismy w kolejnych
rozdziatach niniejszej pracy. Stopniowo dochodzity czynniki, ktore pojawialy si¢ w
miar¢ zmian politycznych, spotecznych i kulturowych w coraz bardziej wstrzasa-
nym najazdami i klegskami Imperium. Tolerancja wobec chrze$cijan nie byta skut-
kiem jednego aktu, a dla teologicznego kontekstu wydarzen warto podkreslic, ze
byt to ciag zdarzen niejako sinusoidalny. Przed ostatecznymi aktami tolerancji ce-
sarze wydawali edykty pozwalajace na coraz bardziej powszechne i coraz surowsze
restrykcje, a pomigdzy nimi byly okresy spokoju. Pierwsze przesladowania miaty
lokalny charakter 1 byly zalezne od urzednikéw cesarskich i ich stref wptywow badz
naciskow na nich. Pdzniejsze byly bardziej powszechne i systematyczne, jednak
tez zalezaly od gorliwosci urzednikéw. Jak zawsze w takich sytuacjach czynnik
ludzki byt tu decydujacy. Wobec tego chrzescijanstwo w 11l wieku nie tracito na
popularnosci, a postawa chrzes$cijan w wigkszos$ci ukazywata Boga Ojca, wladce

%8 Tamze, s. 132.
%9 Chodzi o relacje tronu i ottarza w aspekcie pelnionej przez cesarzy funkcji najwyzszego
kaptana, co bylo zwiazane z 6wczesna kultura religijna i polityczna.
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wszech$wiata, ktory poprzez swojego Syna, Jezusa Chrystusa, nawet przez §mier¢
wybawia z wszechobecnego fatum. Dodatkowo wigkszo$¢ chrzescijan pomagata
w czasie klesk zywiotowych?!®. Dziatania apologetéw i apologijny aspekt posta-
wy nasladowcow Chrystusa spowodowaty, ze przesladowania za Decjusza Trajana
nie przyniosty spodziewanego skutku. Mimo ceremonii religijnych i dziatan ce-
sarza jako pontifexa maximusa, pragnacego przywroci¢ rzymski porzadek religij-
no-polityczny®'!, mimo systematycznie prowadzonych przesladowan chrzescijan,
mieszkancy Cesarstwa nie czuli si¢ wigkszej opieki bogdw nad Imperium. Goci
i ich sojusznicy wdarli si¢ do Tracji i zdobyli Philippopolis (dzisiejsze Plowdiw).
Cesarz, ktory szedt z odsiecza, zginat w bitwie pod Abritus. A byt to dopiero po-
czatek nieszczgsc, ktore targaty niepokonanym niegdys Rzymem. Tak wige ofiara
z chrzescijan i innych nacji, ktore nie uznawaty religii panstwowej, nie przynio-
sta oczekiwanego skutku, czyli przywrocenia task Fortuny dla Rzymu’'2. Rezul-
tat byt wrecz odwrotny — przesladowani chrzescijanie najpierw wzbudzali lito$¢,
potem wspodlczucie, ostatecznie chciano nies¢ im pomoc. W Kosciele przeslado-
wania ujawnity site wiary, ale tez i jej stabos¢, byto wielu upadtych (lapsi), kto-
rzy nawet z wlasnej woli ztozyli ofiarg przed ottarzem religii panstwowej, cho¢
urzednicy dziatali wybidrezo i niekonsekwentnie®. Po tych przesladowaniach
w 260 roku zostat wydany pierwszy edykt tolerancyjny Galena. Az do 303 roku
trwal pokdj, runal w tym czasie mur ignorancji i prostackich oskarzen o kaniba-
lizm czy rozpuste, przez co znikly jedne z wazniejszych przeszkod wstrzymuja-
cych masowe nawrocenia. Chrzescijanie w wigkszos$ci, jako wspdlnota, wykazy-
wali si¢ wobec pogan braterska miloscia, dzielac si¢ zapasami zywnosci w czasie
klgsk glodu czy pomagajac w czasie zarazy, co tym bardziej zmieniato powszech-
ng opinie o nich?*. Ostatnie parkosyzmy przesladowan, czyli rok 303 i 304, byty
dotkliwym szokiem. Edykty Dioklecjana z tych lat nakazaty powszechne restryk-
cje i dotknety najsilniej wschodnia czes¢ Imperium oraz Afryke®®. Sita chrzesci-

10 Por. Adam Zidtkowski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 877.

oIt Por. Aleksander Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich, dz. cyt., s. 397-400.

912 Adam Zidtkowski w skrocie podaje najsilniejsze wstrzasy wojenne w Azji Mniejszej i nad
Morzem Czarnym. Po tragicznej $mierci Decjusza jego stanowisko zajat Trebonian Gallus (Gaius
Vibius Afininus Trebonianius Gallus), namiestnik Dolnej Moesii. Zyskat przydomek leniwy i tak
tez, na szczescie dla chrzescijan, prowadzit przesladowania. W tym czasie szalata zaraza w catym
Cesarstwie od 251/252 az do lat siedemdziesiatych 11l w. W Azji Mniejszej Szapur z dynastii Sasa-
nidow odnosit zwycigstwa i nawet zdobyt Antiochi¢. Wziat w niewolg cesarza Waleriana i wedtug
podan zrobit z niego podnédzek do wsiadania na konia. Goci z Krymu wznowili ataki. Pojawili sig
samozwancy, ktorych zabijali ich wtasni zotnierze. Panowat chaos i ciagta niepewno$¢. Por. Adam
Zidtkowski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 868-869.

913 Por. Adam Ziotkowski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 868, 876-877.

%4 Por. tamze, s. 877.

15 Por. Maria Jaczynowska, Rzym, w: Historia staroZytna, dz. cyt., s. 616.
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janskiego ducha sprawita, ze efekt znowu byt odwrotny”'®. W 311 roku juz cigz-
ko chory Galeriusz odwotat przesladowania na Wschodzie i wydat edykt tole-
rancyjny. Byl nastepca Dioklecjana, ale nie po jego $mierci, gdyz ten abdykowat
i umart dopiero w 316 roku. Cesarz przesladowca dozyl czasow petnej tolerancji
wobec religii, ktora uznawat za rozsadzajaca jedno$¢ Imperium, a wlasciwie po-
przez przesladowania wydal wyrok na poganstwo i przyspieszyl przyjecie nowej
religii przez 6wczesny $wiat’'’. Wedhug historyczki Marii Jaczynowskiej Diokle-
cjan przez swoje polityczne i religijne dziatania przygotowywat grunt do oparcia
monarchii na prawie boskim, ideologia ta byta mozliwa do przyjecia dla chrzesci-
jan po odrzuceniu odniesien poganskich. Za czasow pozniejszych cesarzy prawo,
ktére Dioklecjan zamierzat realizowac, stato si¢ prawem Boga chrzescijanskiego,
a sam cesarz Jego pomazancem’'®.

Po wprowadzeniu wobec chrzescijan zasad tolerancji, nazywanych czg¢sto
w skrocie edyktem mediolanskim z 313 roku, ich sytuacja polityczna ulegta
zasadniczej zmianie®”. Brak wroga zewnetrznego przyczynit si¢ rowniez do
$mielszego wypowiadania sadow trynitarnych i zwigzanych z nimi sadéw chrysto-
logicznych. Rozpoczgte lub bedace w zalazku kontrowersje 111 wieku wybuchty
z wigksza sita’®. Nie byly wtedy postrzegane tylko jako sprawy wewngtrzne prze-
sladowanego Kosciota, ale jako sprawy Imperium, dlatego w obszarze teologii fun-
damentalnej nie mozna w tym konteks$cie skupia¢ si¢ wylacznie na zagadnieniach
doktrynalnych podejmowanych w obronie wiary. Nie nalezy zapomina¢ o poczy-
naniach Konstantyna wobec nowe;j religio licita®', poniewaz chrze$cijanstwo zy-
skalo status religii osobiscie popieranej przez cesarza, a nawet uprzywilejowane;.
Wyrazalo si¢ to w dotacjach na budowe obiektow sakralnych w Jerozolimie i Rzy-

%16 Potwierdzeniem tego sa pozniejsze rzady Juliana zwanego Apostata, ktory nie wszczat

krwawych przesladowan, ale dziatania propagandowe i dezintegracyjne. Szczeg6lnie byt aktyw-
ny jako pontifex maximus. Pozwolil na powrdt z wygnania wszystkim biskupom gloszacym bted-
na doktryng, by ostabi¢ chrzescijanstwo. Stosowat tez polityke o$mieszania chrze$cijanstwa, by
przywrocic religi¢ rzymska i filozoficzna w duchu neoplatonizmu. Por. Maria Jaczynowska, Rzym,
w: Historia starozytna, dz. cyt., s. 620-621.

7 Por. Adam Zidtkowski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 897-900.

Por. Maria Jaczynowska, Historia starozytnego Rzymu, dz. cyt., s. 350; tejze, Rzym, w: Hi-
storia starozytna, dz. cyt., s. 603; Ewa Wipszycka, Kosciél w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 134.

919 Kontrowersje wokot tak zwanego edyktu mediolarnskiego z dziennikarskim zacieciem
przedstawia Marcin Zyta, por. Fantazja alternatywna, w: dziat Wiara, ,,Tygodnik Powszechny”
nr 15 (3274), 2012. Maria Jaczynowska podaje: Porozumienie obu cesarzy w sprawach religijnych
Jjest niestusznie nazywane edyktem mediolanskim. Tres¢ jego jest znana z listu okdlnego Licyniu-
sza, opublikowanego na murach Nikomedii w Bitynii, por. Maria Jaczynowska, Rzym, w: Historia
starozytna, dz. cyt., s. 617.

920 Przyczynily sig ostatecznie do sprecyzowania jezyka teologicznego w pelnym tego stowa
znaczeniu. W toku tych kontrowersji uzyskata tez swoj werbalny wyraz wiara w Bostwo Ducha
Swietego. Omowienie tego zagadnienia przekracza ramy niniejszego przedstawienia.

2L Nie jest to termin uzywany w prawie rzymskim, ale przez Tertuliana, Apologeticum, 21,1,
thum. Apologetyk, s. 91.
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mie. Euzebiusz z Cezarei przytoczyt list do biskupa Jerozolimy na temat budowy
bazyliki Grobu Panskiego®?. W Betlejem i na Gorze Oliwnej cesarz sponsorowat
przyozdobienie dwoch grot, tradycyjnie zwiazanych z poczatkiem i koncem prze-
bywania Zbawiciela na ziemi**’. Konstantyn pamigtal tez o potrzebujacych i wi-
dzac dobrg organizacje w tej materii w Kosciele, wspomagat i podtrzymywat go
darami pienigznymi i zywnoscia, natomiast gminy wedhug uznania prowadzity re-
dystrybucje potrzebujacym. Nie byly to jedyne akty dobrej woli cesarza, wobec
ktorego chrzescijanie czuli wdzigczno$¢ i w ktorym widzieli dziatanie reki Bozej.
Sam cesarz czut si¢ wykonawca woli Boga®*. Dziatania Konstantyna mozna oce-
nia¢ jako dazace do uprzywilejowania chrzescijanstwa, ale trzeba pamigtac, ze
byto to wkalkulowane w jego polityke jako wtadcy®?. Miato to przetozenie na sy-
tuacje kaptanéw sprawujacych kult wobec Boga. Za czasow panowania tego cesa-
rza, jak stwierdza Ewa Wipszycka, kaptani uzyskali niesamowity wprost przywilej
— zostali zwolnieni z podatkow platnych od osob, jak i nieruchomosci. Nie uda-
to sig¢ tego utrzymac za panowania kolejnych cesarzy®?. Innym przywilejem, juz
trwalym, bylo zwolnienie ze wszelkich munera, czyli obowiazku prac i ponosze-
nia kosztow na rzecz spraw publicznych®”’. W uzasadnieniu cesarz podawal, ze nie
chce odrywaé tych, ktorzy shuza Bogu, od spraw najwazniejszych, czyli kultu®?,
Najwigksza korzys$cia dla chrzescijan byta mozliwo$¢ odwotywania si¢ do sadow
biskupich. Cesarz nadat hierarchii koscielnej przywilej eopiskopalis audientia. Na
jego mocy biskupi prowadzili dziatania rozjemcze, a ich decyzja byta tak rozstrzy-
gajaca jak wyrok sadowy i nie podlegata apelacji. Kolejnym przywilejem, ktory
rozsadzal 6wczesny system, byla mozliwo$¢ wyzwalania niewolnikow przez bi-

92 Por. Euzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 3, 30-32, PG 20, [dalej: De vita Constanti-
nil; Zycie Konstantyna, thum. Teresa Wnetrzak, ZMT 44, Krakoéw, WAM 2007, [dalej: Zycie Kon-
stantyna), s. 185-186.

923 Smiato mozna powiedzie¢, ze Kosciot otrzymat ogromne srodki na budownictwo sakralne.
Por. Euzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 3, 41, tham. Zycie Konstantyna, s. 189.

924 Jakie byty ku temu podstawy, omowimy w kolejnym paragrafie, por. s. 200 nn. niniej-
szej pracy.

95 Clive Staples Lewis podaje, ze Konstantyn w 324 r. nalegat na poddanych, by przyjeli
chrzescijanstwo, Odrzucony obraz, dz. cyt., s. 54.

926 W tej sytuacji nie wydaje si¢ dziwny skokowy wzrost liczebnosci kleru. Por. Ewa Wip-
szycka, Kosciot w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 135.

927 Munera (1.mn. od munus), a w miastach greckich leitourgiai (Aertovpyian), czyli liturgie od
Aertovpyia, oznaczaty wszelkie obowiazki na rzecz panstwa, ktorych rozmiar i charakter zalezaty
od posiadanego majatku. W czasach poznego antyku kazdy byt zobowiazany do ich §wiadczenia,
ale rodzaj pracy byt zalezny od statusu i majatku. Mogty to by¢ prace fizyczne w piekarniach pan-
stwowych czy przy robotach drogowych lub melioracyjnych albo inzynieryjnych dla wojska. Byty
tez munera petnione jako funkcje publiczne, przyktadowo pobor podatku, konwojowanie trans-
portdw z zywnos$cia czy organizowanie robot publicznych. Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie
poznego antyku, dz. cyt., s. 135.

928 Cesarz stwarzal warunki wedtug Dz 6,1-7, ale tez chronit kaptanow przed urzednikami
Cesarstwa, por. Codex Theodosianus, 16, 5, 1,z 326 r. za: Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poz-
nego antyku, dz. cyt., s. 135.
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skupow w Kosciele, czyli manumissio in ecclesia. T¢ czynno$¢ mozna byto wyko-
nywac nawet w niedzielg, inne prace byty zakazane, jako ze wszystkim nakazano
$wigtowanie niedzieli®”. Tego typu uprzywilejowanie wyraznie wptywato na po-
czucie wdzigcznosci dla Konstantyna ze strony biskupdw i prezbiterow. Miat on
u nich wielki kredyt zaufania, co wida¢ byto w trakcie synodow, w ktorych uczest-
niczyt i ktore zwotywat.

W literaturze czas przetomu konstantynskiego jest roznie oceniany. Marian
Banaszak podaje podstawowe ujgcia historii Kosciota zalezne od §wiatopogladu.
Nalezy je wzia¢ pod uwage, poniewaz mimo odleglosci czasowej sa odzwiercie-
dleniem tego, z czym rowniez w tamtych czasach borykata si¢ wspolnota wiary
wobec §wiata. Skrajny poglad glosi, ze Kosciot wszedl na droge stuzby cesarzy,
stat si¢ ich narzedziem i zapomnial o swojej roli w §wiecie i wobec $wiata. Jest to
czysto negatywny obraz. Historyk od razu dodaje, ze jest to zbyt skrajna ocena, po-
niewaz w tamtym okresie nie bylo jeszcze zjawiska zwanego pdzniej cezaropapi-
zmem?*°. W jaki sposob chrzescijanie w czasie przetomu mogli postrzega¢ wiadze
cesarska i jaki to miato wptyw na wiaczenie 6poovao106 do nicejskiego Credo, omo-
wimy w dalszej czgsci rozdziatu. Warto jednak skonstatowac, ze wszelka wtadza,
w tym poganska, byta w rozumieniu tamtych ludzi dana od Boga i chrze$cijanie,
nawet w czasie przesladowan, tego ujecia rzeczywistosci spotecznej nie podwazali
(Rz 13,1). Uznawali, ze wtadza pochodzi o Boga i dzigki Bozej opatrzno$ci panu-
jacy moga mie¢ wplyw na realizacje wiary. Jako przyktad ze Starego Testamentu
podawano dzialania perskiego wladcy Cyrusa II Wielkiego, ktory pozwolit na od-
budowe $wiatyni jerozolimskiej i przyczynit si¢ do tego finansowo?!.

Warto przytoczy¢ oczywiste korzysci ptynace z tolerancji religijnej wobec
chrzescijan. Jak podaje Marian Banaszak, Kosciot zyskat nieograniczone mozli-
wosci, jesli chodzi o dziatalno$¢ misyjna, zarowno w Cesarstwie, jak i poza jego
granicami, co nie do konca potrafit wykorzysta¢®*?. Powrocita wigksza swoboda
w budowie miejsc zgromadzen, mozna bylo odzyska¢ zabrane po 303 roku koscioty
lub odbudowac zniszczone. Mogly powstawac¢ budynki klasztorne i gmachy stuza-
ce dziatalnosci spotecznej i charytatywnej. Nie bylo obaw o ksiggi §wigte, naczy-
nia i szaty liturgiczne. Szkoly katechetyczne mogly si¢ przeksztalcié, rozszerzajac
swoj program, i mogto powsta¢ szkolnictwo, ktorego wzorem byty pozniej klaszto-
ry w Annies nad rzeka Irys. W teologii z nurtu apologetycznego mozna byto wejsc¢
w apologijny w dzisiejszym rozumieniu tego stowa, mogt si¢ rowniez dokonac taki
rozw0j teologii, ze czas ten nazwano ztotym okresem patrystyki, okresem teologii

2 Nie bylo wolno co siddmy dzien wykonywaé prac i czynno$ci urzedniczych. Wyjatka-
mi byly pilne prace w polu i wyzwalanie niewolnikow w Kosciele. Por. Ewa Wipszycka, Kosciof
w Swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 135-136.

%30 Por. Marian Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, t. 1, dz. cyt., s. 129nn.

%1 Por. Marek Stepien, Bliski Wschod, w: Historia staroZytna, dz. cyt., s. 201-207.

%2 Miejski charakter chrzescijanstwa powodowat brak zainteresowania chrystianizowaniem
wsi. Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 167.
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gnostyczno-madrosciowej®**. W historii Kosciota uznaje si¢ tez negatywne skut-
ki, ktore mozna byto zaobserwowac przy pastoralnym problemie wobec upadtych
(lapsi). Zanik ,,naturalnej selekcji”, ktora zapewniaty przesladowania i trud bycia
chrzesécijaninem wobec braku spotecznej akceptacji, juz w czasie ,,matego pokoju”
zwigkszal liczbe chrzescijan, ktorzy nie mieli wystarczajacej odwagi, by wytrwaé
w wierze. W czasie ,,wielkiego pokoju” pojawili si¢ tacy, ktdrzy chcieli by¢ w Ko-
Sciele ze wzgledu na korzysci spoteczne czy zawodowe oraz by zaskarbi¢ sobie
przychylnos¢ wladcy®**. Czesé¢ biskupdw uzyskiwata taski cesarskie i materialng
pomoc, co przymuszato ich do postawy wdzigcznosci wobec elity rzadzacej. Juz
w czasach Konstantyna pojawita si¢ tendencja do tego, by cesarz, ktory spetniat
rowniez funkcje religijne jako pontifex maximus, byt nim dla Kosciota chrzesci-
janskiego. Konstantyn nie dal wielu powodow do niepokoju, jednak jego nastepcy
podejmowali takie dzialania, ktore ostabiaty Kosciot, poniewaz cheieli go w petni
sobie podporzadkowac, co okazalo sig¢ niekorzystne dla obu stron. Wyszto na jaw,
ze ulozenie owocnych i dobrych relacji jest zadaniem niezmiernie trudnym i wy-
magajacym dialogu obu stron®®.

Pontifex maximus 1 kult cesarski

Poczatki tolerancji wtadzy cesarskiej wobec Kosciota zwiazane byty z pro-
cesem zdejmowania starej szaty oraz dziataniami wtadcy wobec wszystkich re-
ligii Imperium. Smiato mozna powiedzieé, ze losy Cesarstwa i wspolnoty chrze-
Scijan splataty si¢ siecig widzialnych i niewidzialnych odniesien, tych mozliwych
do rozpoznania i opisania oraz tych, ktére mozna rozezna¢, wnikajac glgbiej niz
w same opisy faktow. Trzeba patrze¢ nie tylko na fakty, ale na ich owoce rozpo-
znane czasami po wielu latach®. W pierwszym rozdziale przedstawilismy teo-
logiczng interpretacj¢ znakow w konteks$cie Augusta i Jezusa z Nazaretu. Joseph
Ratzinger, kontemplujac fakty i ich teologiczna interpretacje, wskazywal na zna-
czenie archetypow w roznych wierzeniach i ich role w przekazach rzymskich oraz
ewangelicznych. Splot losow Oktawiana w jego uzurpatorskich 1 boskich roszcze-
niach z wcielonym Synem Bozym, Jezusem Chrystusem mozna zauwazy¢ rowniez
w losach tytutu pontifex maximus®’. Oktawian August, skupiajac wszelka wtadze
w swoich r¢kach, rowniez t¢ religijna, siggnal po ten tytut. Natomiast w chrzesci-

93 Cipriano Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, dz. cyt., s. 32-36, 43-49.

934 Kanony 10-14 zgromadzenia w Nicei o takich wystepkach wspominaja. Por. Dokumenty
Soborow Powszechnych, dz. cyt., s. 36-41.

935 Por. Marian Banaszak, Historia Kosciola katolickiego, dz. cyt., s. 121-122; Joseph Ratzin-
ger, Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 152-153.

936 Przykladem jest kontekst zaistnienia badanego pojecia 6poovotog, ktore dopiero po 30 la-
tach wraz z Credo nicejskim wrocito do task dzigki przemysleniom Atanazego.

97 Chrze$cijanie, przeciwstawiajac sie¢ kultowi panstwowemu, stawali w obronie wiary
w Bostwo Jezusa Chrystusa, ktore cesarze zawtaszczyli. Por. s. 87 nn. niniejszej pracy.
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janstwie najwyzszym kaptanem jest Jezus Chrystus. W pdzniejszym czasie, od
Leona Wielkiego, tytul, ale nie funkcja pontifex maximus, byt stosowany wobec
papiezy w inskrypcjach, na budynkach i monetach. Nigdy jednak nie byt i nie jest
to ich oficjalny tytul®.

Ponfiex maximus — dzieje

Prawa przekazu tradycji religijnych i panstwowych sa uniwersalne. Pomimo
podejmowania przez cesarzy Il i IV wieku prob sprowadzania tej funkcji do zwy-
ktego urzedu, w tradycji rzymskiej pamigtano, ze ponfiex maximus jest funkcja
starozytna i w sposob symboliczny taczaca w sobie dziatania polityczne i religij-
ne starozytnego Rzymu juz od czasow krolewskich i republiki®®. Tytut ten byt dla
owczesnego spoteczenstwa wyrazem postaw i ucielesnieniem tego, co w Rzymie
najlepsze, zakorzenionych w wierzeniach i dziataniach protoplastow, z ktorych
Rzymianie byli dumni. Tytut ten, w tlumaczeniu z laciny, oznacza najwyzszego
budowniczego mostow. Etymologia tego sformutowania ujmuje r6zne aspekty, od
roli budowniczych w Rzymie, po rozumienie funkcji arcykaptana w Izraelu. Ptasz-
czyzna wspolna tych dociekan jest przeswiadczenie o roli pontifexa w taczeniu
dwoch swiatow. W swiecie srodziemnomorskim panowato przekonanie sformuto-
wane wyraznie przez Platona: Jest rzeczq niemozliwg, Zeby dwie rzeczy potqczyty
sie bez trzeciej. Musi istnie¢ jakis wezel miedzy nimi, Zeby sie zetknely®®. Zasada
ta jako niewypowiadany paradygmat obowiazywata w relacji $wiatow boskiego
i ludzkiego. Bog czy bogowie nie spotykali bezposrednio cztowieka. Musiat ist-
niec¢ jakis$ posrednik, jakas$ rzecz trzecia ich taczaca, czyli most. Pontifex maximus
jako stojacy nad wszystkimi kaptanami i kolegiami kaptanskimi byt ostatnim za-
rzadzajacym ludzkim ogniwem i organizujacym laczno$¢ migdzy obu $§wiatami,
i to tak, by zyska¢ przychylnos¢ i opieke bogow. Wyrazato sig to w przyjmowa-
nym znaczeniu pojgcia opatrznosé (providentia, npovow). Wiele monet, od Tybe-
riusza do Aleksandra Sewera, miato w swoim wizerunku Opatrznos¢ (Providentia),
boska personifikacje¢ zdolnosci przewidywania i opieki. W III 1 IV wieku, a wigc
czasach, gdy granice panstwa byly zagrozone, laczyta si¢ z powodzeniem dynastii
i zwycigstwami militarnymi®!.

938 Przyktadowo brama do garazu w Watykanie opatrzona jest inskrypcja: Benedictus XVI
Pont[ifex] Max[imus] Anno Domini MMV Pont[ificatus]/. por. zdjecie, dostgpne w: https://en.wiki
pedia.org/wiki/Pontifex Maximus#/media/File:Benedictus XVI pont max_pontif Ljpg [prze-
gladane 01.12.15].

99 Syntetyczny opis funkcji pontifica, por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt.,
s. 100-101.

940 Platon, Timaios, 31b-c, ttum. Wtadystaw Witwicki dostepne w: http://www.pistis.pl/bi
blioteka/Platon%20-%20Dialogi.pdf [przegladane 21.01.16]; por. Clive Staples Lewis, Odrzucony
obraz, dz. cyt., s. 51.

%41 Rowniez stoicy uznawali pojecie opatrznosci, a Cyceron uznat je za podstawe swej filo-
zofii. Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 114.
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Zwazywszy na mentalnos¢ éwcezesnych ludzi, nalezy stwierdzi¢, ze petnienie
funkcji pontifexa maximusa taczyto si¢ z prestizem i odpowiedzialno$cia, ponie-
waz dla Rzymian religia to nie doktryna czy zwiazana z tym moralno$¢, ale zespot
zachowan kultycznych, ktérych oczekiwanym wynikiem byty potega, zwycigstwa
i dobrobyt’”. W czasach republiki kolegia kaptanskie byty silnymi urzedami z obie-
ralnymi stanowiskami, chronity interesy panstwa. Najsilniejsze byto kolegium pon-
tyfikow (pontifices) ze swoim przewodniczacym, najwyzszym kaptanem. Wedhug
tradycji i legend kolegium kaplanéw, z pontifexem maximusem na czele, poczatki
organizacyjne zawdzigcza jednemu z krolow, Numie Pompiliuszowi (715-672 r.
przed Chr.)’*. Kaptani najwyzszego kolegium strzegli kultu bogéow Palatynu
1 Kwirynatu, byli to kaptani flamines maiores, czyli kaptan Jowisza, Marsa, Kwiry-
na oraz Janusa, ktorego kaptan zwat si¢ rex sacrorum. Juz w czasach miasta-pan-
stwa funkcja najwyzszego kaptana zwigzana byta z kultem Westy i przez to byt on
opiekunem westalek®*. Kolegium kaptanéw do czasow Oktawiana Augusta rozsze-
rzato si¢’®, ale przewodniczacym pontyfikow zawsze byt jeden, obieralny ponti-
fex maximus. Do jego obowiazkdéw nalezal nadzor nad czynno$ciami urzgdowymi
zwiazanymi z kultem religijnym. Dodatkowo udzielal on rad w sprawach kultu,
wskazywat bostwa, do ktorych w konkretnej potrzebie (indigitamenta) warto si¢
zwroci¢. Sprawowatl nadzor nad kalendarzem i1 zwigzanymi z tym czynno$ciami
urzedowymi i liturgicznymi panstwa. Cyceron podat, ze bylo to de sacris credo, de
votis, de feriis, de sepulchris®*. Do jego podstawowych obowiazkow nalezato pro-
wadzenie zapiskoéw z tych zarzadéw urzegdowych w mysl rzymskiego rozumienia
religii, prawa i porzadku’¥. Od strony organizacyjnej i politycznej byta to funkcja
znaczaca i w rozgrywkach politycznych bardzo wazna. Wybrane do kolegiow ka-
ptanskich osoby, pod przewodnictwem najwyzszego kaptana, wspolnie zarzadzaty
zyciem religijnym miasta-panstwa i te nominacje byty dozywotnie. Rola politycz-
na kolegiéw kaptanskich wyrazata si¢ w orzekaniu dni urzgdowych i zwotywaniu
zgromadzen. Decydowaly one, jakie ofiary i jak nalezy sktadaé, a bez tych ofiar
nikt nie podejmowat waznych czynnosci panstwowych, od ustaw po prowadze-
nie wojny. Kaptan zawsze skladat ofiary z zakryta gtowa, by nie zobaczy¢ zfego
(omen), 1 przy dzwigku fletow, by zaghuszy¢ zte odgtosy.

942 Jak bardzo okazalo sie to dla egzystencjalnych potrzeb niewystarczajace, pokazuje wstep
do rozdziatu drugiego, gdzie opisujemy niepokoje duchowe III w. Por. tez Henryk Pietras, Sobor
Nicejski (325), dz. cyt., s. 112.

93 Por. Maria Jaczynowska, Historia starozytnego Rzymu, dz. cyt., s. 27, 33, 57, Henryk Pie-
tras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 100.

944 Por. Maria Jaczynowska, Historia starozytnego Rzymu, dz. cyt., s. 33.

945 Na poczatku byto ich 6, potem 10, od czasow lex ogulnia [300 r. przed Chr.], czyli dopusz-
czenia plebejuszy do urzedow. Por. Maria Jaczynowska, Historia starozytnego Rzymu, dz. cyt., s. 57,
Henryk Pietras podaje tez cytat z Liwiusza, historyka Rzymu, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 100.

946 Cyceron, De legibus 11, 47, dostepne w: http://www.thelatinlibrary.com/cicero/leg2.shtml
[przegladane 06.12.15].

%47 Por. Maria Jaczynowska, Historia starozytnego Rzymu, dz. cyt., s. 33.
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Pontifex maximus nie byl kaptanem konkretnego bostwa, tak jak ci, ktorzy byli
wyznaczani i mianowani przez niego. Mozna powiedzie¢, ze byl on ,,rzeczoznaw-
caidoradca” w sprawach religijnych. Najwyzsi kaptani okreslali formuty $§lubow,
jak tez w razie potrzeby z nich zwalniali®*®. Wedtug rzymskiej mentalno$ci sprawy
religijne byty nierozerwalnie splecione ze sprawami publiczno-panstwowymi. Jed-
nym z wazniejszych zadan pontifexa maximusa byto prowadzenie ksiag: annales
maximi. Byly to tablice kalendarzowe, na ktorych w okresie republiki zapisywa-
no imiona konsulow, wazne i niezwykte zjawiska, takie jak zaémienia Stonca czy
Ksigzyca, ale tez ceny zboza, wydarzenia z zycia politycznego i religijnego. Takie
dziatania podtrzymywaly powszechna pamig¢ o tym, co najwazniejsze. Cyceron
podaje, ze zapisywano te fakty na pobielonej tablicy (tabula dealbata), wystawia-
nej na widok publiczny, a po roku wpisy te byly utrwalane na bardziej trwalym
no$niku, czyli papirusie, drewnianych tabliczkach z woskiem lub na metalowych
tablicach z cienkiego brazu®®. Okoto 120/130 roku przed narodzeniem Chrystusa
zostaty one wydane w osiemdziesigciu tomach z uzupetieniami kolejnych ponti-
fikow**°. Dokonat tego Publius Mucius Scaevola®!. Rozwdj historiografii zmieniat
skale i zasady zapisywanych wydarzen, tak by nie bylo powtdérzen. Niezmienne
w tej funkcji byto to, ze najwyzszy kaptan stat na strazy dwoch najwazniejszych
czynnikow panstwa rzymskiego: kultu i normujacego go prawa. Wpisywano do
annales maximi $wigte formuly wszystkich religii®*>. Z uwagi na to, ze sprawujacy
te funkcje kaptan byl urzednikiem, domagat si¢ od wyznawcow i kaptanow danej
religii konkretnych zapiséw dotyczacych kultu oraz krotkiej formuty czy modlitwy
zawierajacych istot¢ danych wierzen. Konieczne byto tez podawanie informacji
na temat czasu obchodow $wiat na cze$¢ bogow, by moc zorganizowac zycie po-
lityczno-religijne catego Imperium lub poszczegolnych prowingji.

Prawdziwa religia byla dla Rzymian konkretna w swej formie zewngtrznej
i mozna ja scharakteryzowac prostym zdaniem: ja Tobie cos daje i Ty tez mi cos
dajesz, i to dawanie podlegato ustalonemu porzadkowi. Rzymianie sktadali bo-
stwom daniny, ofiary, budowali §wiatynie i pilnowali ognia w $wiatyni Westy,

%8 Por. tamze, s. 57-58.

949 Por. Cyceron, De oratore, t. 11, 12, 52-53, Londyn, Cambridge Mass., Harvard Univer-
sity Press, William Heinemann Ltd., 1967, s. 236- 237, dostgpne w: http://archive.org/stream/
cicerodeoratoreOlciceuoft#page/nS/mode/2up [przegladane 06.12.15]. Vademecum historyka sta-
rozytnej Grecji i Rzymu. Zrédloznawstwo starozytnosci klasycznej, t. 1-2, red. Benedetto Bravo,
Ewa Wipszycka, Warszawa, PWN 1986, s. 40-42.

%0 Na temat wezesnej annalistyki w Rzymie, por. Adam Ziotkowski, Historia powszechna.
Starozytnosé, dz. cyt., s. 956.

%1 Rozwoj zawodowego dziejopisarstwa przyczynit sie do zaniechania tej czynnosci przez
niektorych pontyfikow. Te materiaty sa bardzo cenne dla historykoéw. Pontifex maximus i inni
annali$ci byli straznikami dziejow i ich religijnego odczytywania. Por. Maria Jaczynowska, Hi-
storia starozytnego Rzymu, dz. cyt., s. 10-11; Vademecum historyka starozytnej Grecji i Rzymu,
dz. cyt., s. 40-42.

%2 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 101-102.
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a w zamian za to bogowie mieli by¢ im przychylni. Wewngtrzne przekonania oby-
wateli Rzymu nie podlegaty weryfikacji ani nie bylo koniecznosci ich uzewngtrz-
nienia. Jezeli uczestniczyto si¢ w oficjalnej liturgii wedtug norm $cisle splecionych
z zyciem politycznym pod nadzorem najwyzszego kaptana, nie bylo si¢ uznawa-
nym za wroga panstwa czy ateist¢’>. Tradycyjne religie rzymskie oddziatywaty na
cate spoteczenstwo w tym duchu i byto to glgboko zakorzenione w §wiadomosci
ludu wywodzacego si¢ od rolnikéw z Pétwyspu Apeninskiego. Taka polityke spo-
leczno-religijna stosowano wobec podbitych ludow.

Trudno sig¢ dziwi¢, ze walka o godno$¢ najwyzszego kaplana przez wieki bu-
dzita wiele emocji i potgzne rody zaciekle rywalizowaly o zdobycie tej funkcji.
Byta ona dozywotnia i w tym stanie trwata az do wybrania Oktawiana Augusta®*.
Zarezerwowaniu tego stanowiska dla wladcow przez Oktawiana sprzyjaty wczes-
niejsze zabiegi jego adopcyjnego ojca, Juliusza Cezara, ktory dzieki sporym dat-
kom albo przekupstwu, powszechnemu w jego czasach, w stosunkowo miodym
wieku uzyskat tytul najwyzszego kaptana. Oktawian August jako reformator zycia
religijnego i publicznego zabiegal o ten tytul wedtug tych samych zasad, a po jego
uzyskaniu przypisat go dziedzicznie wtadcom Imperium. Nie byt to jedyny tytut,
o ktory sig starat, wczesniej stal si¢ cztonkiem wszystkich kolegiow religijnych.
Po $mierci Lepidusa, ostatniego republikanskiego pontifexa maximusa, w 12 roku
przed Chrystusem, Oktawian August zapoczatkowal proces odsuwania kolegiow
kaptanskich od wptywu na polityke, jak przekonuje Adam Zidtkowski, opisujac
dzialania tego cesarza: Przede wszystkim jednak jedynowtadztwo oznaczato petng
kontrole wiadcy nad kontaktami z bogami. Gdy kandydatem na urzqd czy wniosko-
dawcq ustawy byt on sam lub jego protegowany, bogowie, tak jak ludzie, nie mogli
zaktocaé przebiegu komicjow®>. Cesarz jako jedyny wiadca miat pelng kontrolg
nad kontaktami z bogami, dziatat w przekonaniu, Ze jego wola byta poparta wola
bogdéw. Od czasow zmian dokonanych przez Oktawiana Augusta funkcja ta ulega-
la coraz wigkszemu zeswiecczeniu zgodnie z duchem tamtych czaséw kontestu-
jacych wszelka dawna religijno$¢®*. Jak przekonuje Adam Zidtkowski: Osobiscie
cesarz mogt by¢ niedowiarkiem jak Nero, wyznawac¢ determinizm astralny jak Tibe-
rius [Tyberiusz], by¢ jak Aurelianus [ Aureliusz] entuzjastq kultu Niezwyciezonego
Stonca, mogt wreszcie czcié¢ starych rzymskich bogow jak Diocletianus [Diokle-
cjan] Jowisza i Herkulesa. Zawsze byt to jednak osobisty kontakt miedzy cesarzem
a tym z bostw tradycyjnego pantheonu, ktore uwazat za swego patrona, podawany
mieszkancom imperium do wiadomosci, nie do wierzenia i niemajqcy wplywu na
ich stosunek do wladzy i ich zZycie religijne®’. Wierzenia i religijno$¢ wladcy nie

93 Por. tamze, s. 104.

Por. Maria Jaczynowska, Rzym, w: Historia starozytna, dz. cyt., s. 438.
Adam Zidtkowski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 792.
Jest to wyrazem nurtu, ktéremu przeciwstawiat si¢ nowy duch epoki 11 w., szukajacy zba-
wienia i przebaczenia oraz dotknigcia tajemnicy. Por. s. 202-203 niniejszej pracy.
97 Adam Ziotkowski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 900.
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musialy by¢ nasladowane przez jego poddanych. W czasach powszechnego kon-
testowania starych religii i zeSwiecczenia tytut byl przywotywany w celach odno-
wy religii panstwowej. Kazdy z cesarzy, ktory pragnal odnowienia starozytnych
ideatow rzymskich, do tego tytutu i zwiazanej z nim funkcji si¢ odwotywal’*s. Na-
stepcy adoptowanego syna Juliusza Cezara, Oktawiana Augusta, w zalezno$ci od
swoich celow politycznych, przywracali dawne uroczystosci, budowali $wiatynie,
reorganizowali lub organizowali nowe kolegia kaptanow poganskich, wazne funk-
cje przydzielali swoim zwolennikom lub tym, ktorych chcieli zyska¢ dla siebie.
Sami kaptani mieli jednak ograniczone wptywy polityczne®>.

Konstantyn jako pierwszy wladca, pelniac funkcje pontifex maximus w no-
wej sytuacji religijnej, rowniez wykorzystywat ja w celach politycznych®®. Jako
urze¢dnik Cesarstwa byt dalej najwyzszym kaptanem dla kultow poganskich i pro-
pagowal kult boga najwyzszego Sol Invictus, przejety od ojca, Konstancjusza
Chlorusa, ktory — zdaniem historykow — nauczyt go tolerancji religijnej®®'. Kon-
stantyn, nazywany chrze$cijanskim wladca, nie tyle kontynuowat kult cesarza, ile
wprowadzat wypracowang przez Dioklecjana koncepcje wiadcy jako posrednika
bogow?’®?. Byt kulturowo zakorzeniony w tradycji rzymskiej i taka postawg przy-
jal wobec nowej zaakceptowanej religii, darzac Kosciot swoistym protektoratem.
Jako wtadca pragnat Ko$ciota silnego organizacyjnie, gdyz taki stuzyt jego ce-
sarskim celom umocnienia wladzy i realizacji idei jednosci, ktora byt owtadnigty.
Dlatego tez uznawat, ze roztamy w Kosciele sa jego sprawa. Jego nastepcy, w tym
Konstancjusz, uwazali, ze religig chrzescijanska nalezy w ten sam sposob podda¢
wladzy najwyzszego kaptana, podobnie jak inne kulty poganskie. Cesarz stalby
wtedy w hierarchii wyzej niz zgromadzenie biskupéw — nastgpcow apostotow
i ponad biskupem Rzymu’®.

Szlachetna funkcja najwyzszego kaptana ulegta glebokim przemianom, gdy
poprzez dziatania Juliusza Cezara, a potem Oktawiana Augusta stala si¢ narzedziem
walki o wtadze i uzurpacja boskosci. Filarami Imperium byty wojsko i mocno roz-

98 Jednym z przejawow bylo wprowadzenie kultu cesarzy jako personifikacji kultu Romy,
a takze funkcja najwyzszego kaptana. Por. Marian Banaszak, Historia Kosciola katolickiego,
dz. cyt., s. 32nn.

9% Racjonalizacja wiary pod koniec czasdéw republiki i zaczynajace sie wplywy kultéw
Wschodu oraz rodzacy si¢ duch epoki poznego antyku powodowat odchodzenie od rzymskiego po-
liteizmu, o czym juz wspominali$my we wprowadzeniach do poprzednich rozdzialow. Oktawian
August, jako przenikliwy wladca, widzial te zmiany i probowat temu sig¢ przeciwstawié, podobnie
jak jego nastepcy na tronie, poprzez wznawianie religii panstwowe;j. Por. s. 37 nn. niniejszej pracy.

%0 Szerzej na temat roli, jaka odegrat: por. s. 208 nn. niniejszej pracy.

%! Por. Maria Jaczynowska, Rzym, w: Historia staroZytna, dz. cyt., s. 617.

%2 Hugo Rahner dziatania Konstantyna jako pontifexa ocenia negatywnie. Por. Hugo Rahner,
Kosciol i panstwo we wezesnym chrzescijanstwie, dz. cyt., s. 53-62 oraz s. 195-196 niniejszej pracy.

%63 Kosciot prowadzit ostra polemike, a niekiedy i walke o wlasna religijna niezaleznos$¢. Jako
przyktad mozna poda¢ trudne do petnej interpretacji dziatania Atanazego, pozniej biskupa Alek-
sandrii. Por. Marian Bnaszak, Historia Kosciota katolickiego, dz. cyt., s. 122.
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winigty aparat urzedniczy. Wierzenia cezarow, poczawszy od Oktawiana Augusta,
byly ich prywatnymi, osobistymi sprawami i nie miaty wptywu na zycie politycz-
ne’*, Ustanowiciel pryncypatu, poprzez rozne formy kultu, dbat jeszcze o parare-
ligijna sankcje swej wladzy. Jednak, jak przekonuje Adam Zidtkowski, akceptacja
monarchii uczynita ten wyraz wladzy niepotrzebnym: Odziedziczona po republice
religia publiczna, ktorej princeps byt glowq jako pontifex maximus, byta czystym
rytuatem, niczym wiecej. Kult cesarski byt tak wyprany z tresci religijnej, ze gdy
chrzescijanski cesarz Valens [Walens] daf jego prowincjonalnym arcykaptanom
wstep do senatu(!), o godnosc¢ te zaczeli ubiegac sie chrzescijanie(!!), co musiato
wywoltac protesty wyznawcow kultow tradycyjnych, skoro arcypobozny, antypogan-
ski Theodosius [ Teodozjusz] wydat edykt stanowiqcy, ze tylko oni mogq go [funkcje
pontifexa maximusa] sprawowad(!!!)°®. Jak wida¢, zeSwiecczenie dawnych czy-
sto religijnych funkcji od czaséw Augusta postgpowato coraz bardziej. Dopiero
wspomniany w cytacie Teodozjusz jasniej dostrzegt sprzeczno$¢ wynikajaca z po-
ganskiej tradycji i w 379 roku nie przyjal tytutu najwyzszego kaptana. Nieco poz-
niej Gracjan zrzekt si¢ go i od tego czasu tytul pontifex maximus nie przyshugiwat
cesarzom’®®. Jak wida¢, w konfrontacji z prawdziwa religia pozniejsi cesarze, juz
chrzescijanscy, zrezygnowali z tej funkcji lub w ogdle jej nie przyjeli. Jednak, jak
bedziemy starali si¢ wykazac¢, to wlasnie ta ze§wiecczona funkcja, ktorej korzenie
siggaly poczatkéw religijnych na Potwyspie Apeninskim, odegrata nieposlednia
role w czasie zgromadzenia biskupéw w Nicei w 325 roku pod przewodnictwem
cesarza Konstantyna, najwyzszego kaptana®’.

Boskos¢ wladcy w Imperium

Opisana funkcja z jednej strony byta zeSwiecczona, ale z drugiej zachowata
religijne odniesienia, poniewaz z uptywem czasu zlata si¢ niejako z pojgciem wia-
dzy cesarskiej, ktora dazyta do ubostwienia®®. W czasach antyku i pdznego an-
tyku obowiazwywaly dwa podstawowe typy religijnego sankcjonowania wtadzy.
W pierwszym uznawano witadcg za osobg nalezaca do obu $wiatdéw, boskiego

%4 Por. Adam Zidtkowski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 900.

%5 Tamze.

%6 Por. Aleksander Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich. Kalendarium cesarstwa rzymskie-
go, dz. cyt., s. 761; Maria Jaczynowska, Rzym, w: Historia starozZytna, dz. cyt., s. 621; Adam Ziot-
kowski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 900.

%7 Te wzajemne sploty oddziatywan i walki o wtadzg byly tlem nie tylko wspomnianych
czasow, ale tez okresu walki z arianizmem az do zgromadzenia biskupow w Konstantynopolu,
w 381 r., kiedy cesarz zwotujacy juz nie miat tytutu pontifex maximus. Henryk Pietras przestrzega
jednak: Dila kompletnosci obrazu mozemy zaraz zauwazy¢, ze w praktyce rezygnacja z tytutu pon-
tyfika nie oznaczata —w przypadku cesarzy bizantynskich — rezygnacji z jego kompetencji. Sobor
Nicejski (325), dz. cyt., s. 101.

98 Jezeli nie zaznaczono inaczej, caty akapit opiera si¢ na: Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie
poznego antyku, dz. cyt., s. 132-133.
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i ludzkiego. Ten typ monarchy byt dla chrzescijan oraz wyznawcow judaizmu nie
do zaakceptowania. Drugi model to uznanie, ze wtadca jako czlowiek jest powo-
fany przez bogdéw do rzadzenia i tylko on ma z nimi wyjatkowe relacje. Od jego
dziatan zalezy powodzenie poddanych i catego panstwa. Od czaséw Cezara do Dio-
klecjana w roznych odmianach zachowywany byt pierwszy model. Cezar taczyt
czesto swoj kult z kultem uznanego bostwa, a sktadane ofiary nie byly dla niego,
ale dla bostwa i w jego intencji. Nie zwracano sig raczej do wltadcow z modlitew-
nymi prosbami, jakby podswiadomie wiedzac, ze nie moga ich spetni¢. Wiadca byt
ziemskim przejawem bostwa, a po $mierci byt przyjmowany w poczet bogow’®.
Drugi model wtadzy cesarskiej wiazal si¢ z reformami religijnymi Dioklecjana
i z pewnymi dopowiedzeniami i redukcjami byt juz mozliwy do zaakceptowania
przez wyznawcow religii monoteistycznych. Wtadca, wedtug tego cesarza, powi-
nien by¢ uznawanym za wybranca, przedstawiciela i realizatora woli najwyzsze-
go bostwa rzymskiego panteonu. Z tego wzgledu Dioklecjan przybrat tytut Jovius,
ktory miat symbolizowac jego zwiazek z Jowiszem Najwigkszym i Najlepszym®”°.
W duchu tej idei tworzono wizerunki, bito monety, na ktoérych postac¢ cesarza nie
byla wobec bostw umniejszona. Propaganda cesarska przedstawiata wtadcg jako
ucielesnienie wszelkich cnot i zalet, ktore zaczerpnigto z dziet filozofow, szczegodl-
nie stoikdw, podobnie jak to zrobili chrzescijanie w propagowaniu cnot kardynal-
nych. Sprawdzianem task i przychylnosci bostw byto powodzenie wladcy, szcze-
gblnie militarne. W tej materii Dioklecjan odnosit wiele sukcesow, dajac swoim
poddanym nadziejg powrotu pax Romana. Tym samym legitymizowal swoje rosz-
czenia do bycia posrednikiem bogdéw. Z tego tez tytutu otaczata go aura sacrum
i zgodnie z 6wczesnymi przekonaniami to, co go dotyczylo, byto swigte’”!. Z tego
zrodzit si¢ ceremoniat, ktéry nalezat tylko do wtadcy. Dtonie podajacych mu ja-
kiekolwiek rzeczy byly owinigte w welon, by nie skala¢ ludzkim dotykiem tego,
co boskie, nie tylko klgkano, ale i padano przed nim na twarz w czasie postuchan,
a gdy wystepowal publicznie, zawsze znajdowat si¢ nad nim rozpigty baldachim,
by wymieni¢ te objawy czci, ktore chrzedcijanin dnia dzisiejszego rozpozna w li-
turgii Kosciota katolickiego i obrzadow Wschodu’’?. Badajacy dzieje starozytnego
Rzymu stwierdzaja, ze cesarz Konstantyn jako pontifex maximus uznat siebie za

%9 W pierwszej czgéci opisalismy pierwsze takie dziatania Oktawiana Augusta wobec jego
adopcyjnego ojca Juliusza Cezara. Por. s. 37 nn. niniejszej pracy.

90 Nizszy wladca Maksymian przybrat tytut Herculis, czyli zwiazany z Herkulesem, ktory
w toku przemian religijnych nie byt juz tylko herosem, ale popularnym i powazanym bostwem.
W propagandzie Imperium byt to wyrazny sygnat, ze tak jak Herkules dziatat dla Jowisza, tak Mak-
symian bedzie wspotpracowatl w wykonywaniu woli bogow z Dioklecjanem. Por. Ewa Wipszycka,
Kosciot w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 133.

97 Swigte bylo dostownie wszystko: kancelarie patacowe, pilnujaca go gwardia, pomiesz-
czenia cesarskie tacznie z sypialnia, edykty i inne postanowienia. Por. Ewa Wipszycka, Kosciol
w Swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 133.

972 Por. tamze.

206



wybranca chrzedcijanskiego Boga i posrednika migdzy Bogiem a ludzmi. W tym
duchu przeksztalcit ideg religijna swojego poprzednika Dioklecjana’”?. Wedlug
Aleksandra Krawczuka i Hugo Rahnera, Konstantyn czut si¢ do konca zycia naj-
wyzszym kaptanem rowniez starych religii. Ustanawiat nowe kolegia kaptanskie
i pozwalal budowa¢ $wiatynie ku czci swego rodu. Miata to by¢ oficjalna religia
panstwowa dla tych, ktorzy nie byli chrzescijanami. Jego pogrzeb odbyt si¢ we-
dlug mieszanych zasad pochdéwku cesarzy poganskich i nowych chrzescijanskich
obrzedow, odprawianych przez biskupdow’™.

Ostatnim znamiennym akordem wokot cesarza — posrednika bogéow pogan-
skich oraz funkcji najwyzszego kaptana — byty dziatania Juliana, nazwanego p6z-
niej Apostata. Jego panowanie wykracza poza okres omawiany w niniejszej pracy,
ale trzeba o nim wspomnie¢ jako o ostatnim przejawie cesarskiego kultu. Wycho-
wywany byt, méwiac w skrdcie, po chrzescijansku, jednak bardziej zafascynowa-
ny byt tym, co uwazat za kulture hellenska’”. Spedzit nawet trzy miesiace w Ate-
nach w tym samym czasie, co Bazyli i Grzegorz z Nazjanzu’’®. Byt inteligentny,
znat histori¢ i widzial, Ze przesladowania niewiele pomagaja w przywrdceniu kultu
dawnych bogdéw. Dlatego probowal pokona¢ przeciwnika metodami, ktore zapew-
nity mu sukces. Utworzyl Ko$ciot poganski, ktory nasladowat struktury organiza-
cyjne Kosciota chrzeécijan, poniewaz byly mu one najlepiej znane®””’. Sam, jako
pontifex maximus kolegiow kaptanow kultow poganskich, stat si¢ bezdyskusyjna
glowa tej religii. Dzigki stworzonej przez siebie doktrynie usitowat zjednoczy¢
w wierze intelektualistow i pospolstwo’”®. Wprowadzone szykany nie zyskaty mu
jednak poparcia. Przyktadowo uznal, ze o Homerze nie moga uczy¢ nauczyciele
chrzes$cijanscy, poniewaz nie wyznaja religii, w ktorej powstaty najwieksze dzieta
kultury hellenskiej. Dla ludzi zyjacych tym dziedzictwem jak powietrzem byla to
wyjatkowo podta szykana, uwazaly tak nawet niektore osoby z otoczenia cesarza
Juliana®”. Cesarz w swojej reformie zycia religijnego nawiazywat do wierzen, ktore

93 Maria Jaczynowska, Rzym, w: Historia starozytna, dz. cyt., s. 617-618. Por. s. 196 niniejszej
pracy.

97 Por. David Hunt, The Successors of Constantine, w: The Cambridge Ancient History: The
Late Empire, A.D. 337-425, red. Averil Cameron, Peter Garnsey, t. XIII, Cambridge University
Press 1998, s. 1-2.

%5 Stwierdzenie: tym co uwazal, jest tu bardzo wazne, poniewaz pozniejsi propagatorzy tej
kultury w opozycji do chrzescijanstwa tego kontekstu nie zauwazaja. Por. Adam Zidtkowski, Hi-
storia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 976-977.

76 7 danych faktograficznych trudno wysnu¢ wniosek, by si¢ w jakikolwiek sposob zaprzy-
jaznili. Por. Aleksander Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich, dz. cyt., s. 643-645.

977 Juliana Apostate o$wieceniowe i pozniejsze nurty zafascynowane filozofia i historia kla-
syczna przedstawiaja w uwspotczesniony sposob. Natomiast Clive Staples Lewis stwierdza: Dia
nowoczesnego oka (i nosa) Julian Apostata o dtugich paznokciach i gesto zamieszkanej brodzie,
mogtby wydawacé sie bardzo podobny do nie umytego mnicha z pustyni egipskiej. Odrzucony ob-
raz, dz. cyt., s. 55.

978 Por. Adam Ziodtkowski, Historia powszechna. StaroZytnosé, dz. cyt., s. 898.

97 Por. tamze, s. 960.
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nie pozostawity po sobie zadnych teologicznych traktatéw. To mity byty nosnikami
tresci teologicznych, jednak nie istniata jednolita ich wyktadnia. Julian probowat
nawet stworzy¢ spojny system teologiczny i wedtug Henryka Pietrasa jest to przejaw
jego chrzescijanskiego wychowania®’. Tak wigc to, z czym chciat walczy¢, wpty-
walo na jego poczynania, a poniewaz dziatat jako pontifex maximus, coraz mniej
mozliwa byla chrystianizacja tego tytutu i funkcji. Staty si¢ elementem starej sza-
ty, ktora nalezalo zdja¢. Dziatania Juliana ujawnity powazne niebezpieczenstwo.
W omawianym przez nas okresie panowania cesarza Konstantyna ludzkie proby uzurpo-
wania sobie boskiej wtadzy zostaty opanowane ijego interpretacja wtadzy jako posred-
nika pomiedzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie, byta w tamtym czasie akceptowalna.

KONSTANTYN JAKO WEADCA WOBEC CHRZESCIJANSTWA

W przekazywanej tradycji historycznej, szczeg6lnie chrzescijanskiej, Kon-
stantyn jest tym, ktory zwotat sobor w Nicei, pierwszy sobor powszechny, zeby
przeciwdziata¢ herezji arianskiej. Sprawa jest powszechnie znana z podregcznikow
i encyklopedii. Streszcza je Henryk Pietras w dziele bedacym opracowaniem zrodet
dotyczacych tego wydarzenia, konkluduje jednak, ze sa powazne przestanki, by ten
poglad ulegt rewizji®®!. Jego ksiazka jest owocem okoto pigtnastoletnich wnikli-
wych badan, autor przytacza w niej tekst grecki i — jesli taki istnieje — to i tacinski,
oraz thumaczenia dokumentow, ktore sa §wiadectwami dziatan organizacyjnych
i dysput teologicznych pozwalajacych doprecyzowac sposoby méwienia o tajemni-
cach wiary. W niniejszym paragrafie przedstawimy wplyw cesarza na ksztaltowa-
nie si¢ relacji Kosciot—panstwo, co pozwoli zarysowac szerokie tto przyjecia przez
biskupow terminu 6poovo10¢ podczas obrad w Nicei. Z tego wzgledu konieczne
jest przedstawienie wczesniejszego kontekstu i danych historycznych zwiazanych
z odniesieniami Konstantyna do nowej dla niego religii. Przeprowadzimy anali-
ze, odwotujac si¢ do odkry¢ historycznych i teologicznych Henryka Pietrasa oraz
sadow historycznych Ewy Wipszyckiej jako idei kierujacych, poddajac pod osad
czytelnikow wprowadzana hipoteze, ze gtowna przyczyna zwolania zgromadzenia
w 325 roku nie byta herezja arianska, a pragnienie u§wietnienia dwudziestolecia
panowania Konstantyna. Na tym etapie przedlozenia bedziemy si¢ postugiwac sfor-
mutowaniem ,,synod” lub ,,zgromadzenie” w Nicei, by nie narzuca¢ interpretacji
analizowanych zrodet. Niejako mentalnie cofniemy si¢ do czasu, gdy trudne spra-
wy koscielne rozstrzygaty synody lub korespondencja episkopalna, co w poprzed-
nim rozdziale ukazaliSmy na przykladzie tak zwanego sporu dwoch Dionizych.

%80 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 109.
%1 Przedstawimy te zagadnienia przy omawianiu kontekstu zwotania zgromadzenia w Nicei.
Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 7-10.
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Organizacja panstwa

Konstantyn jako wtadca Imperium Romanum taczyt w jednej osobie funkcje
posrednika bogdéw — a po 312 roku posrednika Boga — oraz najwyzszego kaptana.
Glebsza analiza tego faktu pozwala zauwazy¢, ze byly one splotem wielu wptywow
czysto ziemskich oraz nadprzyrodzonych. Tych drugich w interpretacji teologicznej
nie mozemy pominagé, ale tez trzeba przywolywac je ostroznie, pamigtajac o auto-
rytecie wiary calego Kosciota. Mozemy powiedzie¢, ze ze wzgledow metodycz-
nych wyodrebniamy interpretacjg oparta na badaniach historykow i niejako doda-
jemy interpretacje teologiczna, pamigtajac, ze sa to sprawy rozréznialne i nieroz-
dzielne. Dlatego postawilismy teze, ze trzeba uzna¢ udziat Konstantyna zar6wno
w redagowaniu Credo w Nicei, jak i w ustalaniu spraw porzadkowych kultu, czyli
daty $wiat Wielkanocy, albo przynajmniej znaczny wptyw tego cesarza na wspo-
mniane prace. Kontekst tamtych decyzji nie byt 6wczesnie jedynie religijny, nawet
gdy chodzi tylko o hierarchiczny i instytucjonalny wyraz Ko$ciota. Cesarz, cho¢
inaczej niz biskupi, czut si¢ posrednikiem Boga i osoba odpowiedzialna za Jego
Kosciol. Natomiast ze wzgledow politycznych oraz ekonomicznych potrzebowat
spokoju religijnego w panstwie®®?. Jednak zeby go realizowaé¢ w szerokiej skali
i w konkretnych sprawach, z czysto organizacyjnego punktu widzenia potrzebo-
wat od chrzescijan dwoch rzeczy: kalendarza $wiat i czego$ nadajacego si¢ jako
wpis do ksiag annales maximi, co wiazato sig z jego funkcja pontifexa maximu-
sa. Pierwsze przyczynilto si¢ do zaangazowania cesarza w spor o datg Wielkano-
cy, drugie do sformutowania symbolu wiary, czyli biskupiego Credo nicejskiego.

Konstantyn byt bardzo dobrym organizatorem, podobnie jak Oktawian August
potozyt fundamenty pod dalsze jeszcze tysiacletnie trwanie panstwa’s. Kontynu-
ujac dziatania Dioklecjana, doprowadzit do rozdzielania wtadzy cywilnej od wladzy
wojskowej. Zreorganizowal armig, zwigkszajac jej liczebnos¢. Jako wtadca pod-
porzadkowywal sobie rzeczywisto$¢, a nie dostosowywat si¢ do niej, nawet przez
niepotrzebne okrucienstwo’®. W zwiazku z ogromem pracy i odpowiedzialnosci

%2 Henri Bourgeois daje posrednie $wiadectwo w kontekscie sakramentologii, ze wptywy

polityczne na zycie KoSciota byty znaczace: Mozemy wreszcie stwierdzi¢ wplyw kultury na sakra-
mentologie, jesli zauwazymy, ze pewna liczba odpowiedzialnych za polityke (na przyktad Konstan-
tyn, Karol Wielki) odgrywata niebagatelng role nie tylko w zwolywaniu soboréw, ale i dlatego ze
domagali sie unifikacji praktyk. Henri Bourgeois, Swiadectwo dawnego Kosciola: ekonomia sa-
kramentalna, w: Znaki zbawienia, Historia dogmatow, t. 3, dz. cyt., s. 47.

%3 Dzieki reformom Konstantyna ostatecznie uksztaltowal si¢ dominat jako forma ustroju
politycznego i spoteczno-ekonomicznego. Por. Maria Jaczynowska, Rzym, w: Historia starozyt-
na, dz. cyt., s. 608.

984 Chodzi przyktadowo o $mier¢ w 326 roku jego pierworodnego syna Kryspusa, oskarzone-
go 0 probe uwiedzenia macochy Fausty. Matka Kryspusa byta Minerwina. P6zniej przyszta kolej
na Fauste, zong Konstantyna, gdy intryga, prawdopodobnie za sprawg Heleny, matki Konstantyna,
si¢ wydata. Juz w tamtych czasach mowiono, Ze cesarz splamit si¢ morderstwami w rodzinie tak
jak Neron. Por. Aleksander Krawczuk, Poczet cesarzy rzymskich, dz. cyt., s. 574; Teresa Wngtrzak,
Wprowadzenie, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 47-49.
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oraz licznymi intrygami wsrdd najblizszych spory wsrod chrzescijan, a szczegdlnie
niuanse dotyczace wyrazu doktryny wiary, nie byty mu na reke. Konstantyn nie byt
teologiem ani tez nie mial, typowego dla ludzi Wschodu, wyczucia mistyczno-filo-
zoficznego, cho¢ zapewne byt obeznany z religiami misteryjnymi®®S. Wychowany
byl w tradycji rzymskiej. Analizujac sposob organizacji rzadow i walk w czasach
jego panowania, mozna dostrzec, ze wtadca ten odczuwal potrzebe porzadku, kto-
ry wyrazal wiekowa prawnicza tradycje Rzymu, poczawszy od czaséw republiki.
Jego zmyst administracyjny domagat sig, by to, co mogto by¢ zorganizowane i za-
pisane, takim byto. Jego dziatania stuzyly osiagnigciu jednosci religijnej Imperium
i jak twierdza niektdrzy historycy, byt owtadnigty ideq jednosci Imperium ze soba
jako jedynym wiadca’®. Konstantyn wobec religii chrzescijanskiej wzorowat sig
na relacji Augusta do innych religii. Jako pontifex maximus byt odpowiedzialny za
odpowiednie wpisy $wigtych formut w annales maximi oraz oficjalne czynnos$ci
kultyczne kazdej z religii akceptowanych w Cesarstwie®’, a ze obowiazki trakto-
wal powaznie, co potwierdzaja historycy, brakowalo mu odpowiedniego wpisu ta-
kiej $wigtej formuty dotyczacej religii chrzescijanskiej®®®. Podsumowujac, mozna
$miato powtorzy¢ stowa Henryka Pietrasa charakteryzujace dzialania cesarza: Orfo-
praksja jest dla niego [Konstantyna] w oczywisty sposob wazniejsza niz ortodoksja.
Ortopraksje [bowiem] [...] mozna zaprowadzié, do ortodoksji trzeba przekonac®.
Konstantyn rzadzit, nie przekonywat’*®. W pewnym sensie zadziwiajaca byta daz-
nos$¢ tego wiadey, kontynuujacego sukcesy militarne i organizacyjne Dioklecjana,
do przyjmowania chrzescijanskich wzorcéw w sprawach religijnych. To, z czym
walczyl abdykujacy cesarz, zostaje wprzegnigte przez nowego wladceg w realiza-
cje celoéw imperialnych. Natomiast wedtug Ewy Wipszyckiej jedno$¢ Kosciota
i jej demonstracja byly potrzebne Konstantynowi ze wzgledoéw religijnych, a nie
gospodarczo-politycznych®!. W tym czasie panstwo rzymskie stato si¢ ponownie

%5 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 108.

%6 Henryk Pietras stwierdza: Z punktu widzenia tradycyjnych religii rzymskich najwazniej-
sze byly te dwa czynniki wlasnie: kult i normujqce go prawa. Na tym w pojeciu Rzymian polegata
prawdziwa religia. Por. Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 104.

%7 Hugo Rahner stwierdza: Konstantyn czul sie zupeltnie jak dawny Pontifex Maximus i jak
cesarz ustanowiony wolq Bozaq, aby byl widzialnym organem ziemskim Bostwa, jego monarchia
jest doczesnym obrazem jedynego, najwyzszego Boga, Boga uniwersalnego, najpierw Heliosa,
a potem Boga chrzescijanskiego, ktorego zbawczy znak widzi w storicu: Kosciot i panstwo we wezes-
nym chrzescijanstwie, dz. cyt., s. 55-56.

%8 Mozna wspomnie¢, ze ze wzgledu na pluralizm wyrazu wiary chrzescijanstwo miato tyl-
ko jedna obowiazujaca modlitwe, Ojcze nasz i nie czuto potrzeby jakiejkolwiek unifikacji. Szerzej
por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 101, 128-129.

%% Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 104.

90 Wida¢ to wybitnie w historii jego relacji z Hozjuszem, ktéry z wyznaczonej misji na
Wschod w 324 i 325 r. nie z whasnej winy si¢ nie wywiazat. Po zebraniu w Nicei zniknat z otocze-
nia cesarza. Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 136-137.

P! Ewa Wipszycka stwierdza, ze Cesarstwo mialo jeszcze dwa pokolenia pomys$lno$ci i nie nalezy
go zbyt szybko ktas¢ do grobu. Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 146.
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potega odstraszajaca wrogdw na granicach. Patrzac na Konstantyna okiem history-
ka, wida¢, ze tymi samymi metodami prowadzit zdecydowana polityke przez caty
czas sprawowania wiadzy, a gtbwne nurty nie ulegaty zmianie®”.

Zanim zwotano zgromadzenie w Nicei, cesarz walczyt o jedynowtadztwo
w Imperium. Miato to wptyw na jego stosunek do katolikéw i donatystow, ktory
naznaczony byl pragnieniem bycia chrzes$cijanskim wtadca oraz idea zachowania
jednosci za wszelka ceng®’. Wojna z Licyniuszem w propagandzie cesarskiej byta
ukazywana jako walka z poganstwem”*, a otwarto$¢ Konstantyna na wystuchi-
wanie argumentow stron odwotujacych si¢ do cesarza zalezala od wizerunku, jaki
chcial zyska¢. Agitacja cesarska mogta wiele zdziata¢, ale tylko wtedy, gdy zy-
skiwata poparcie w lokalnych spotecznosciach. W innym przypadku wtadcy byli
po prostu bezsilni. Nie mieli §rodkéw spotecznego przekazu, by z centrum bezpo-
$rednio oddziatywaé na $wiadomos$¢ i przekonania obywateli na prowincji. Tam
wiele zalezalo od urzednikéw i wpltywowych obywateli®”®. Zardéwno w sprawie
donatystow, jak i pozniej herezji arianskiej czy schizmy melicjanskiej, dziataty te
same mechanizmy spoteczne, cz¢§ciowo juz opisane w poprzednich rozdziatach.
Z tego wzgledu warto cho¢by w skrocie przedstawic reakcje Konstantyna na trudne
sprawy Kosciota, ktory musiat si¢ otrzasna¢ z traumy przesladowan, tak by moz-
na byto wylawia¢ fakty z panegiryku Euzebiusza z Cezarei napisanego krotko po
$mierci cesarza®®.

Sprawa donatystow

Po 312 roku Konstantyn zwotywat synody biskupéw w Rzymie (313) i w Arles
(314) w sprawie donatystow®’. Chodzito o sprawe waznosci sakramentow udzie-
lanych przez biskupow, ktorzy wydali $wigte ksiggi lub w inny sposob zaparli si¢

92 Por. apologetyczne ujecie teologa Hugo Rahnera, Koscidl i panstwo we wezesnym chrze-
Scijanstwie, dz. cyt., s. 53-62 oraz Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt.,
s. 153-154.

93 Por. Hugo Rahner, Koscidl i parnstwo we wezesnym chrzescijanistwie, dz. cyt., s. 60.
Euzebiusz z Cezarei podaje, ze Licyniusz nie pozwalat zwotywac synodow tak jak Kon-
stantyn. Por. Euzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 1, 51, thum. Zycie Konstantyna, s. 128-129.

95 W Cyrcie donaty$ci opanowali bazylike wybudowana przez Konstantyna, a sprzyjat
on katolikom. Cesarz byl bezsilny, musiat wybudowa¢ druga. Okoto 336 r. Donatus zgromadzit
w Kartaginie wigcej biskupoéw niz Konstantyn w Nicei. Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie
poznego antyku, dz. cyt., s. 142.

9% Dzieto Euzebiusza jest w pelnym tego stowa znaczeniu wyrazem wdzigeznosci dla whad-
cy, ktory na to sobie zastuzyt. Juz teraz mozemy powiedzie¢, ze zachowat umiar i respekt wobec
kolegium biskupow. Szanowat ich postanowienia, stuzac pomoca prawna, ekonomiczna i wojsko-
wa. Ewa Wipszycka w eseju o relacjach Kosciota i wtadzy cesarskiej z duza wnikliwos$cia dociera
do mozliwej interpretacji postaw ludzi tamtych czasow. W przedstawianym akapicie przytoczony
zostat jej tok myslenia poparty najnowszymi badaniami historycznymi. Por. Ewa Wipszycka, Ko-
Sciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 134-155.

%7 Por. Dokumenty synodéw, od 50 do 381 roku, dz. cyt., s. 62-62*.
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wiary w czasie ostatnich przesladowan i potem tego zatowali. Wokot Donata, na-
stgpcy nieprawnie wybranego Majoryna, skupili si¢ ci chrzescijanie, dla ktorych
czystos¢ szafarzy byta sprawa dominujaca’®. W Afryce do tych spraw podchodzo-
no bardzo powaznie, o czym §wiadczy historia Tertuliana i spory Stefana z Cypria-
nem, ktore budzity wiele emocji. Kosciot afrykanski byt bardzo wrazliwy na nie-
doskonato$¢ kleru. Po 312 roku sprawy byly jednak trudniejsze, poniewaz przed
ostatnimi przesladowaniami, w czasie ,,matego pokoju”, Kosciot si¢ wzbogacit
nie tylko o sprzety liturgiczne, ale 1 o zapasy zywnosci. W takiej sytuacji trudniej
byto wytrwaé wobec zagrozenia utraty majatkow®”. Konstantyn zaangazowat si¢
w spor i miat juz precedens, gdy w Kosciele antiochenskim sprzeczano si¢ o dom
biskupi. Pawel z Samosaty nie chciat go opusci¢. Praworzadno$¢ przesladowa-
nych chrzescijan nie wykluczata ingerencji panstwa w sprawy majatkowe. Skie-
rowano pozew do Aureliana, o czym juz wspominalismy, ktory stwierdzit, ze wta-
snos¢ nalezy do tych, ktorzy byli w komunii z biskupem Rzymu, a byt to 111 wiek.
W swiadomosci mieszkancoéw Cesarstwa wladca byt ostatecznym rozjemca i kaz-
dy chciat go mie¢ po swojej stronie.

Jesli chodzi o spor Cecyliana z donatystami, sprawa jest bardzo trudna do od-
tworzenia, ale $mialo mozna powiedziec¢, ze obie strony nie przebieraty w srodkach,
by przekona¢ do swoich racji. Odbyto trzy synody uniewinniajace Cecyliana.
Zacigto$¢ donatystéw miata poparcie wsrod gmin, zdaniem ktorych, popierany
przez cesarza biskup taczyt si¢ w sprawowaniu swej postugi z rzymskimi najezdz-
cami. Przed kazdym z synodow donatystom udawato si¢ przekonac cesarza, ze
maja powazne dowody, by wznowic¢ postgpowanie. Konstantyn wystuchiwat racji
obu stron. Cecylian i Donatus wraz ze $wita byli wzywani przed oblicze wiadcy.
W 316 roku zapadt trzeci wyrok uniewinniajacy Cecyliana. Wielu historykéw od-
najduje tu wptyw Hozjusza z Kordoby, ktory pilnowat, by nie wygrali schizmaty-
cy!%, Po trzeciej decyzji Konstantyn wlaczyt si¢ w to w sposob administracyjny.
Juz woéwczas widzial siebie jako biskupa zewnetrznego, czyli tego, ktdry zbrojnym
ramieniem wykonuje postanowienia synodu'®!. Zarzadzit konfiskate kosciotow
donatystow, zdjat przywilej zwolnienia od munera. Wspierane przez zwolennikéw
Cecyliana wojsko wykonato wyroki, w wyniku czego zgingto kilku donatystow,
w tym dwoch biskupoéw matych miast, podczas gdy innych znaczniejszych skaza-
no na wygnanie. Jak przekonuje Ewa Wipszycka, Konstantyn zapewne wiedziat
o wszystkich niedociagnigciach, falszywych §wiadkach i podrobionych dokumen-

98 Ewa Wipszycka nakre$la szersza historyczna perspektywe sporu w eseju Cesarz a Ko-
sciol, por. Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 139-145 oraz Teresa Wnetrzak, Wprowa-
dzenie, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 35-38.

9% Byly nawet takie sytuacje, gdy biskup oddawat ksiegi $wicte, byle zostawiono mu do-
bra materialne.

1000 Por, Augustyn Eckmann, Hozjusz z Kordoby, EKat, t. 6, kol. 1261; Henryk Pietras, Sobor
Nicejski (325), dz. cyt., s. 102.

1001 Por, s. 214-215 niniejszej pracy.
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tach, musiatl jednak podejmowac decyzje na podstawie tego, co mu przedstawiono,
i wykazatl wiele gotowosci rzetelnego poznania prawdy'. Niestety, Konstantyn
nie byt konsekwentny w swych dziataniach wobec katolikéw. Przygotowujac si¢
do walki z Licyniuszem, nie chciat by¢ postrzegany jako przesladowca chrzescijan.
Donatysci byli przeciez chrzescijanami, cho¢ nie pozostawali w komunii z bisku-
pem Rzymu. W 321 roku odwotat represje i donatyzm odrodzit si¢ ze zdwojona
sita!?%, W niektorych miastach jego kler byt tak silny, ze urzednicy zostali zmu-
szeni do natozenia munera na kler katolicki. Cesarz interweniowat, ale wielokrot-
nie pozostawat bezsilny'%,

Jak wida¢, Kosciot i chrzescijanstwo byly dla Konstantyna wazne, ale nie na
tyle, by przy¢mily jego cele polityczne. Z drugiej strony jego rzymska swiadomos¢
nie pozwalala zapomnie¢ o tym, ze warunkiem potegi Cesarstwa sa zjednoczone
sity ludzkie i boskie. Wysitki sprawnej administracji i zdyscyplinowanej armii sa
zwyktymi dziataniami, ale musza by¢ poparte sita, ktora daje panstwu Bog, dla-
tego podzielony kler i wierni nie sprzyjaja wielkosci Imperium Romanum!*. To
przeswiadczenie lezato u podstaw dziatan wiadcy, ktory chceiatl jednosci, choéby
wymuszonej, co ukazato si¢ wyrazniej na zjezdzie biskupéw w Nicei'”®. Na tle
jego aktywnosci po 312 roku w Afryce!®” fatwiej bedzie ustali¢, w jakim stopniu
Konstantyn mogt si¢ przyczyni¢ do przyjecia niebiblijnego stowa, wobec sprzeciwu
wszystkich orygenistéw i atakow zwolennikow Ariusza, oraz jakie byty tego kon-
sekwencje, szczegolnie po jego $mierci. Z przedstawionych faktoéw wytania si¢ po-
sta¢, ktora w realizacji celow szuka wszelkich mozliwych sposobow ich osiagnigcia.

Podsumowujac wptyw Konstantyna na rozkwit chrzescijanstwa, trzeba podkre-
$li¢, ze dzigki ogtoszeniu edyktow tolerancyjnych Imperium znalazto si¢ w nowej sy-
tuacji. Konstantyn, po 312 roku tylko sprzyjajacy chrzescijanom, pod koniec swojego
zycia stat si¢ wyznawca religii catkowicie przeciwstawnej poganstwu. Religii wy-
magajacej, ale i otwartej dla wszystkich, ktorzy chca uznac Jezusa Chrystusa za Syna

1002 Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie péznego antyku, dz. cyt., s. 145.

1003 Donatyzm byt dtugo obecny w Afryce, mimo bardzo powaznych ekonomicznych restrykcji.
Zniknal wraz z catym Kosciolem dopiero po zajeciu tych ziem przez Araboéw. Byt wielkim zmar-
twieniem Augustyna z Hippony, por. Gerald O’Collins, Edward G. Farrugia, Donatyzm, dostgpne
w: http:/www.opoka.org.pl/slownik/Itk/donatyzm.html [przegladane 01.05.13].

1004 Petniejsza analize wraz z cytowaniami, zob. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie péznego
antyku, dz. cyt., s. 142-145.

1005 por. Teresa Wnetrzak, Wprowadzenie, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 36-37.

1006 Hugo Rahner w stylu negatywnej apologetyki przedstawia te dziatania Konstantyna, por.
Kosciol i panstwo we wezesnym chrzescijanstwie, dz. cyt., s. 58-62.

1007 O uczestniczeniu w synodach jeszcze przed sprawa w Afryce wspomina Euzebiusz
z Cezarei, De vita Constantini, 1, 44-45, ttum. Zycie Konstantyna, s. 125.
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Bozego zgodnie z regula chrzcielng i zerwa z kultem poganskich bozkow, magia
i wiara w fatum'*®, W tym sensie chrzescijanstwo byto religia ekskluzywistycz-
na. Poparcie cesarza Konstantyna, petniacego funkcje pontifexa maximusa, dla
chrzes$cijan radykalnie zmienito sytuacje. Nie oznaczalo tylko ogloszenia zmiany
boskiego patrona, lecz stalo si¢ przyktadem do nasladowania, szczegolnie wobec
sukcesow politycznych tego wladcy. Pan $wiata i straznik tradycji, jak o sobie my-
slat Konstantyn i reszta cesarstwa o nim, stat si¢ wyznawca religii praktycznie juz
spotecznie akceptowanej. Wschod w duzym stopniu byt chrzescijanski, ale dla ta-
cinskiego Zachodu i dla ludzi gloryfikujacych silg¢ barbarzyncoéw byto to potwier-
dzenie, ze Bog chrze$cijan jest mocny i zwycigski. Po tak zwanym edykcie medio-
lanskim dynamika nawrdcen na Zachodzie zwigkszyta si¢ wobec postgpow religii
na Wschodzie. Barbarzyncy przyjmowali chrzescijanstwo, by wejs¢ w granice Im-
perium, co bylo dla nich pewna konieczno$cia wobec naporu nowych ludéw na-
pltywajacych z glebi euroazjatyckiego kontynentu. Przyklad cesarza, szczegdlnie
po ostatnich przesladowaniach, pozwalat [udziom zyjacym w kulturze hellenskiej
zdjqé starq szate i stac sig, nie bez trudu, chrzescijanami'®®,

Kontekst zwotania zgromadzenia w Nicei

Po edyktach i umowach tolerancyjnych ze strony chrzescijanskiej nie pod-
niosly si¢ glosy wyrazajace sprzeciw wobec funkcji pontifexa maximusa'®'®. Kon-
stantyn byl wychwalany jako wyzwoliciel prawdziwej religii, bez problemow
uznany za wladcg z Bozej taski, traktowany jako gwarant dobra ludu, salus po-
puli. Otwarto$¢ chrzescijan wobec Cesarstwa zostata potwierdzona, poniewaz lu-
dzie byli prze§wiadczeni o tym, ze Bog opatrzno$ciowo mu sprzyja ze wzgledu
na modlitwy do Niego i oddawany Mu kult'’!!. Konstantyn jako cesarz zrezygno-
watl z kultu wladcy, a wobec chrzescijanstwa §wiadomie czut si¢ episkopem, bi-
skupem powszechnym i bardzo trudno z perspektywy dnia dzisiejszego ustalic,
jakie byly w jego mniemaniu relacje migdzy funkcja domu greckiego a uwznio-
$long i uswigcona rolg w Kosciele. Faktem jest, ze widziat siebie jako biskupa
w sprawach zewngtrznych!®2, Konstantyn czut si¢ w petni odpowiedzialny za
umozliwienie chrze$cijanom dziatalno$ci i sprawowanie przez nich kultu, w 321

1008 Ten ostatni warunek byt i jest najtrudniejszy, na co wskazuje popularno$¢ horoskopow
i odwotywanie si¢ do przepowiadaczy przysztosci, rOwniez w czasach dzisiejszych.

1009 Zob. Adam Zidtkowski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 900-901.

1010 Jak wykazaliSmy wyzej, w przysztosci z funkcji tej zrezygnowano, ale to dopiero po wy-
czerpaniu si¢ zadania budowniczego mostow.

011 Por. Basil Studer, Sytuacja Kosciola, w: Historia teologii, s. 329-330.

1012 por, Euzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 4, 24, ttum. Zycie Konstantyna, s. 221-222;
Komentarz na ten temat por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 96; Teresa Wngtrzak,
przyp. 9 w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 221-222.
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roku ustanowit niedzielg dniem wolnym od pracy'*"®. Potwierdzeniem tego prze-
konania moze by¢ roztozenie akcentow przy podawaniu zadan stojacych przed ce-
zarem przez Euzebiusza Cezarei, gdy wymienia on problemy koscielne. Wspomi-
najac o sporze Ariusza z Aleksandrem i o schizmie melicjanskiej, poswigcit temu
kilka zdan, natomiast jako najciezszq chorobe przytoczyt brak jednej daty §wiat
Wielkanocy i omowit problem w calym rozdziale'”'*. Juz weze$niej wykazalismy,
ze w mentalnos$ci obywatela Rzymu ujednolicony i kontrolowany rytuat i kult byt
wyrazem jednosci panstwa i opieki bogow. Ta $wiadomos$¢ nie mogla si¢ zmieni¢
w ciagu kilku lat od zaprzestania przesladowan. Konkludujac, warto podkreslic,
ze Konstantyn sprawowat nadzoér nad Kosciotem i nikt tego nie negowat. Byt pon-
tifexem maximusem 1 widzial siebie jako zarzadzajacego dobrami Kos$ciota na ze-
wnqtrz'®". Sprawy wiary nalezaty do biskupow z sukcesja apostolska, a on stwarzat
warunki materialne dla ich dziatalnosci, dokladnie tak jak opisany u Ksenofonta
éniokomnog, zarzadzajacy majatkiem wedtug praw ekonomiki'',

Konstantyn na szeroka skalg pragnal obchodzi¢ swoje dwudziestolecie rza-
déw. Po pokonaniu Licyniusza jako wiadca miat powody do radosci i byt prze-
konany o opiece bogow i Boga. Problem jego wiary i wierzen pozostaje jeszcze
w sferze badan nauk do tego uprawnionych. Nas interesuje sposob sprawowania
funkcji najwyzszego kaptana, ktory mozemy zrekonstruowac na podstawie faktow
iich interpretacji. W tym celu sprobujemy, analizujac list Konstantyna do Ariusza
i Aleksandra'®'’, wylowi¢ ten aspekt jego pojmowania wladzy religijnej, jako ze
najwyrazniej to on przyczynit si¢ do osobistej interwencji cesarza w Credo. Hen-
ryk Pietras w materialach dotyczacych synodu w Nicei poddaje ten list szczego-
lowej analizie zrédlowej, by wykazac, ze cesarz raczej bagatelizowal spor dok-
trynalny, a kierowal uwage w strong roztamow, aby im przeciwdziata¢. Zdaniem
wspomnianego badacza, cesarz chcial na poczatek swoich vicennaliow w lipcu
325 roku przedstawic si¢ jako wtadca popierajacy chrzescijanstwo, ktore jest sil-
ne jednomyslnoscia. Poniost juz porazke z donatystami, ktérzy byli utrapieniem
jeszcze wiele lat pdzniej dla §w. Augustyna. Konstantyn od osob pracujacych
w swojej kancelarii wiedziat, ze w Egipcie biskup Aleksander miat nie tylko pro-
blem ze swoim prezbiterem Ariuszem, ale cierniem w oku byla jeszcze schizma

103 Ulozyt nawet modlitwg dla chrzescijaniskich zotnierzy w legionach i zarzadzit, by mieli
czas na Eucharystie. Por. Euzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 4, 18nn., ttum. Zycie Konstanty-
na, s. 218nn.; Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 123-124; por. Codex Justinianus, 111,
12, 2, dostepne w: http://www.thelatinlibrary.com/justinian/codex3.shtml [przegladane 21.01.16].

1014 por, Euzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 3, 5, thum. Zycie Konstantyna, s. 171, por.
tez Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 96-97.

1015 Eyzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 1, 42; 4, 24, ttum. Zycie Konstantyna, s. 125,
221; Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 96; Teresa Wngtrzak, przyp. 9, w: Euzebiusz
z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 221-222.

1016 Por. s. 162 niniejszej pracy.

1017 Petny tekst zamiescit Euzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 2, 64-72, ttum. Zycie
Konstantyna, s. 163-167.
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melicjanska. Przyjmujemy zatozenie Henryka Pietrasa, ze Konstantyn napisat list
jako pontifex maximus, i postaramy sig, na ile to mozliwe, oddac¢ jego sposob my-
$lenia i argumentacji. Cztowiek z dnia na dzien si¢ nie zmienia, wigc mozna uznac,
ze w czasie zgromadzenia w Nicei podstawy dziatan cesarza byly takie same i sta-
nowity kontynuacje jego decyzji podjetych na wczesniejszych synodach w spra-
wie donatystow. Teresa Wnetrzak na podstawie dzieta Euzebiusza z Cezarei sze-
rzej analizuje relacje Konstantyna do Kosciota. Euzebiusz identyfikowat Cesarstwo
z Kosciolem, wigc w jego konstrukcji portretu wladcy cesarz jest jego zwierzchni-
kiem. Da si¢ nawet wylowi¢ schemat Ojciec—Logos—cesarz, a ten ostatni jest wi-
kariuszem Boga'*'. Biskupi maja wladz¢ w Kosciele, ale on miat wtadzg¢ biskupia
nad Kosciotem. Dziatal tez we wszystkich trzech obszarach wladzy: postugiwa-
nia, nauczania i kierowania. Nie byl biskupem konsekrowanym, ale miat prawo
ingerowa¢ w kult. Euzebiusz z Cezarei w De vita Constantini przedstawit go jako
wladce, ktory wlasnym przyktadem naucza i glosi chrzescijanstwo. Sprawy legi-
slacyjne powierzat urzednikom i biskupom w zaleznosci od kompetencji. W czasie
synodow biskupich miat prawo i obowiazek wykonywac swoja wtadze legislacyjna
i w ten sposob kierowa¢ Kosciotem. Takie byto przekonanie jemu wspotczesnych.
Prawnicze umysty Rzymu, jak to opisuje Euzebiusz, pod wplywem mysli chrze-
$cijanskiej uznawaty cesarza za jedynego prawodawce na ziemi, tak jak jedynym
prawodawca w niebie jest Logos. W kreslonym idealnym portrecie cesarz ustana-
wial prawa chrzescijanskie, wyrownywat straty poniesione w czasie przesladowan.
Z natury rzeczy byt postawiony wyzej od biskupdw, ale si¢ nie wywyzszat'®"?. Co
dla naszego toku rozumowania wazne — peknit funkcje arbitra w sporach migdzy
biskupami, a byto ich niemato'*®, Zapewne sprawa do konca nierozstrzygnicta
pozostanie, na ile ta panegiryczna wizja byta odbiciem rzeczywistych przekonan
Konstantyna, jednak podczas analizy procesu wchodzenia chrzescijanstwa w nowe
realia te wizje autora moga by¢ przydatne. Trzeba jednak ciagle pamigtac, ze nie
byt to jedyny nurt duchowy. Rownolegle rozwijat si¢ ten, o ktorym $miato moz-
na powiedzie¢, ze uratowat istnienie Kosciola, a ktdrego rozwoj zostat opisany na
przyktadzie zycia kilku pokolen rodziny kapadockiej. W tym nurcie dziatat Alek-
sander z Aleksandrii i jego zwolennicy oraz Hozjusz z Kordoby. Potrafili mimo
niewyksztalconej jeszcze terminologii teologicznej wyczué niebezpieczenstwo

1018 To okreslenie znajdujemy w mowie pochwalnej Euzebiusza z Cezarei De laudibus Con-
stantini, X, 4-5, PG 20, na trzydziestolecie panowania Konstantyna. Jak wida¢, Euzebiusz daje po-
lityczno-teologiczne uzasadnienie cezaropapizmu, z ktorym Kosciot musiat sig¢ zmierzy¢, by bro-
ni¢ swej niezaleznos$ci, szczegdlnie trudna byta walka migdzy pierwszymi soborami z racji cesarzy
sprzyjajacych arianizmowi. Por. Marian Banaszak, Historia kosciota Katolickiego, dz. cyt.,s. 132.

1019 Jak pisze Euzebiusz, o czym juz wspominano, jest biskupem powszechnym i wikariu-
szem Boga.

1020 Biskupi otrzymali wiadze sadownicza, wiec nad nimi byt tylko cesarz. Por. s. 197-198
niniejszej pracy.
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kryjace si¢ w pogladach Ariusza i w zbyt intensywnym dazeniu Konstantyna do
sprawowania wtadzy religijne;j.

Wracajac do dzialan cesarza, stwierdzamy, ze przed zgromadzeniem w Ni-
cei miat dwoch powaznych doradcow chrzescijanskich: biskupa Kordoby Hozju-
sza i biskupa Nikomedii Euzebiusza'®?!. Mozemy powiedzie¢, ze stuchat gtosow
Wschodu i Zachodu, a jak wielka to byla trudno$¢, pokazaliSmy na przyktadzie
sporu dwoch Dionizych. To nie znaczy, ze doktadnie rozumiat niuanse teologiczne,
zwazywszy, ze ten drugi Euzebiusz byt zwolennikiem nauki arianskiej, a nawet,
jak przekonuje Teresa Wnetrzak, istnieje podejrzenie, Ze obaj Euzebiusze umowi-
li si¢ co do tego, by postanowien cesarza dotyczacych terminu 6p000G10G W przy-
szto$ci nie respektowaé, a nawet im si¢ przeciwstawia¢'*?2, Co prawda po nieuda-
nej misji Hozjusza w Egipcie nie ma o nim juz wiele wzmianek, a nawet do konca
nie wiadomo, czy byt aktywny w Nicei w 325 roku, ale o zyciu Konstantyna pisat
Euzebiusz w pewnym sensie jako jego adwersarz, o relacjach za$ Hozjusza z Eu-
zebiuszem z Nikomedii niczego nie wiadomo'*®. O sile zaufania cesarza do Ho-
zjusza przed zgromadzeniem w Nicei §wiadczy powierzona mu misja na Wschod
z listem do Aleksandra i Ariusza'®*. Wedlug Henryka Pietrasa byt to list, ktory miat
wigcej adresatow, stad wniosek, ze Konstantyn zajmowat si¢ nie tylko problemem
rodzacego si¢ arianizmu, lecz byta to jedna z wielu spraw administracyjnych ,,do
zalatwienia”, np. mogt to by¢ list okolny pontifexa'®. Do takiego wniosku upraw-
niaja stowa uzyte przez Konstantyna: Bpnokeiag vopog, czyli ze Konstantyn nie wi-
dzial jako$ciowej r6znicy miedzy chrzescijanstwem i religiami poganskimi, prag-
nat zaprowadzi¢ porzadek, a nie przekonywac do ortodoksji, ktdrej nie rozumiat
i $miato mozna powiedzieé, nie czut potrzeby rozumienia'*?®. Whasciwe wydaje si¢
przypomnienie, ze w tle byly zblizajace si¢ obchody dwudziestolecia jego pano-
wania, juz teraz jako jedynowladcy. List mozna traktowac¢ jako wyraz pragnienia
zajecia stanowiska wobec swarliwych biskupow Wschodu, ktorzy nie zwracajac
uwagi na jego majestat, wszczynali dyskusje o stowa. Jednak nie z takimi spra-
wami dawat sobie rade¢'*?’. Byt nawet zdziwiony, ze o co$ takiego mozna toczy¢
spory. Jak podaje Henryk Pietras, nie byto to tylko stanowisko cesarza. Po ujaw-

1021 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 110.

1022 Por. Teresa Wnetrzak, Wprowadzenie, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 53.

1023 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 111.

10241 jst zamieszczony w: Euzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 2, 62- 72, ttum. Zycie
Konstantyna, s. 163-167.

1025 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 103.

1026 Por. tamze, s. 104.

1027 Pewnego rodzaju pieniactwo i klotliwo$¢é zapewne byly obecne, $wiadczy o tym poda-
na przez Sokratesa informacja o spaleniu wszelkich biskupich petycji na zgromadzeniu w Nicei.
Nawet jezeli tak nie bylo dostownie, to $wiadczy o checi zaangazowania przychylnego chrzesci-
janstwu cesarza w najdrobniejsze spory administracyjne i doktrynalne. Por. Sokrates Scholastyk,
Historia Ecclesiae, 1, 8, thum. Historia Kosciota, dz. cyt., s. 79; Henryk Pietras, Sobor Nicejski
(325), dz. cyt., s. 141, 143.
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nieniu ,,wojny epistolarnej”'*** prowadzonej szybko i krotko przed synodem po-
wszechnym powstawaty nawet burleski na ich temat, a ze Rzymianie uwielbiali
ten rodzaj rozrywki, atmosfera niezrozumienia tylko sig rozszerzata!'”. Swiadcza
o tym wydarzenia po synodzie w Nicei i po $mierci Konstantyna. Henryk Pietras
przekonuje, ze z tonu listu wynika, iz cesarz dawat do zrozumienia, ze przyczyna
sporu jest blaha, a teoretyczne rozwazania nie powinny prowadzi¢ do niezgody
i podziatlow'*. Z drugiej strony spory te okreslat jako o wiele cigzsza Siyootaoia
w stosunku do wczesniejszych z donatystami. Z uwagi na znang wowczas i akcep-
towana retoryczna przesadg trudno jest zrekonstruowac jego prawdziwe poglady.
Z listu wynika, ze Konstantyn chcial spor zazegna¢, ale go nie rozumiat, mimo ze
miat dwoch biskupoéw doradcow!®!. Stwierdzil: Lecz jeszcze glebiej si¢ zastanow-
my i z wiekszq uwagq zbadajmy to, co powiedziatem,; zobaczmy, czy to jest dobre,
ze z powodu waszego sporu o btahq i glupiq roznice stow bracia stajq naprzeciw
siebie jako wrogowie i ze czcigodny synod zostat rozdarty profanujqcym podziatem
z powodu was, ktorzy kiocicie sie z sobq o sprawe tak trywialnq i zupeinie niepo-
trzebng'*. W kilku miejscach listu wyczuwalny jest ten sam ton. Nie wydaje sie,
by kto$ wyrazajacy tego typu opini¢ i przekonanie, ze sprawg sam zatatwi przez
Hozjusza, tylko z tego powodu zwotywat synod. Konstantyn uzywat argumentéw
jako wtadca i ,,wikariusz Boga™: Pozwdlcie, abym ja, ktory jestem stugq Wszech-
mocnego, z pomocq Jego Opatrznosci doprowadzit to zadanie do pomysinego rezul-
tatu, bym przez moje przemowy, mojq stuzbe i gorliwos¢ w upomnieniach przywiodt
was, Jego lud, do zespolenia i jednosci zgromadzenia'™. Konstantyn przekonywat
moca swojego autorytetu, a nie argumentow, i stawiat si¢ ponad biskupami. Sto-
sowat tez mozliwe w tej sytuacji formy nacisku, ale jak wspomniano, w tego typu
sprawach byt bezsilny wobec uporu adwersarzy. Nie opowiedzial si¢ po zadnej ze
stron sporu, a prosit z naciskiem, by nie byto ki6tni, ktére przystoja pospdlstwu,
anie stanowi kaptanskiemu. W swoim przekonaniu Konstantyn jako pontifex maxi-
mus pragnal zgody w podlegtym mu kolegium kaptanow. A jezeli to spor o stowa,
to dzigki dialektyce, tak mozna go byto rozwiazac, jak to robia szkoty filozoficzne.

1028 Aleksander i Ariusz po$piesznie szukali zwolennikow dla swojej postawy i pogladow przed
juz zaplanowanym zjazdem w Nicei. Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 38-94.

1029 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 105.

1030 Por tez Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie péznego antyku, dz. cyt., s. 146-147.

1031 Henryk Pietras formutuje watpliwo$ci co do wptywu tych doradcéw na Konstantyna. Nie
mozna zatozy¢, by dwaj biskupi bagatelizowali spor, co wynika z tresci listu Konstantyna. Mozna
uzna¢ zapewne, ze Konstantyn wrazil w nim swoje przekonania. Por. Henryk Pietras, Sobor Ni-
cejski (325), dz. cyt., s. 110-111.

1032 Synod w tym cytacie oznacza caty Kosciot, a nie jakie$ konkretne zgromadzenie. Euze-
biusz z Cezarei, De vita Constantini, 2,71, tham. Zycie Konstantyna, s. 166; Henryk Pietras, Sobor
Nicejski (325), dz. cyt., s. 112.

1033 Eyzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 2,71, ttum. Zycie Konstantyna, s. 166; Henryk
Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 113.
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Tych opinii nie mogt podziela¢ biskup Aleksandrii, ktory wypowiedzi Konstanty-
na uwazatl za pyszalkowate i bezbozne'®4.

Jak wiadomo, niezdolnos$¢ do zrozumienia znaczenia stow wyrazajacych wia-
re nie spowoduje ustania zaciektych sporow. Cesarska wola i zabiegi Hozjusza nie
powstrzymaly szerzacej si¢ herezji, mimo ustalenia w Antiochii pierwszego Credo
o wydzwicku antyarianskim. Warto jeszcze wspomnie¢, ze Sokrates Scholastyk,
ktory pisat swoja historie, gdy juz w pelni uznawano antyarianski charakter soboru
w Nicei, nie przytoczyt poczatku listu Konstantyna do Aleksandra i Ariusza. Roz-
poczal cytowanie od punktu 69., wedlug numeracji w Zyciu Konstantyna, stowa-
mi z listu: Zrozumiatem, Ze zaistnienie obecnego zatargu takie miato pochodzenie
i poczqtek, co w domysle przedstawito cesarza jako bardzo dobrze zaznajomione-
go z kontrowersja, a co w konteks$cie cato$ci wydarzen nie miato miejsca. Jednak
Sokrates dla uczciwosci zaznaczyl, ze cato$¢ listu jest u Euzebiusza'®®,

Zaproszenia na vicennalia

Po pokonaniu Licyniusza w 324 roku Konstantyn stal si¢ jedynym wtadca
Rzymu. Mogt uzna¢, ze Bog dalej mu sprzyja i ufnos¢, jaka poktadal w bisku-
pach, ktorzy maja ,.jaki§ dostgp do Jego woli”, go nie zawiodta!®¢, Postanowit
wigc uczcic¢ zarowno zwycigstwo, jak i oddac szacunek tym, ktorzy modlitwami go
w tym wspierali. Taki przebieg wydarzen sugeruje Henryk Pietras w swojej
ksiazce o soborze w Nicei'®’. Podkresla, ze potrzeba byto kilkudziesigciu lat
rozeznania, aby sobor uznany w tradycji Kosciota za antyarianski w $wiado-
mosci wspdlnoty wyraznie zaistnial jako taki'®®. Nie na darmo przedstawia-
my proces ,,dochodzenia do slowa” na tle tradycji i Tradycji. Zalazki przeto-
mu i interpretacji kryja si¢ w zwyczajnych wydarzeniach, ktore pozniej czesto
nabieraja cech legendarnych, w dobrym tego stowa znaczeniu. Ich przekaz nie
byt dziataniem racjonalnych naukowcow, ale ludzi wiary we wspolnocie od-
biorcow objawienia, ktora przez uwznioslenie faktow pragnela przekazaé tre-
$ci praktycznie niemozliwe do uchwycenia czy wyrazenia w analitycznym ujg-
ciu, ktora sigga glebiej niz zjawiskowos¢, poniewaz wsparta dziataniem Ducha

1034 Warto nadmieni¢, ze to w jemu podlegtych diecezjach coraz silniej rozwijat sie ruch mo-
nastyczny, z ktorego sit¢ do walki o prawdg czerpal jego nastgpca na stolicy w Egipcie, a potem
ojcowie kapadoccy. Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 77.

1035 Sokrates Scholastyk, Historia Ecclesiae, 1, 7, ttum. Historia Kosciola, dz. cyt., s. 71-72;
Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 106-107.

1036 Ewa Wipszycka przytacza zdanie z listu Konstantyna: [...] poniewaz oddaje prawdziwq
czes¢ Bogu, wszedzie panuje pokoj; byta to w pewnym sensie jego idée fixe, por. Kosciol w swiecie
poznego antyku, dz. cyt., s. 145-146.

1037 Jak sam stwierdzat, jest to efekt ponaddziesigcioletnich poszukiwan i wspotpracy z Ar-
kadiuszem Baronem.

1038 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, dz. cyt., s. 21-23.
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Swietego odczytuje w prawdzie sens swoich dziejow!®’. Zdanie sobie sprawy
z historiozbawczych relacji mozliwe jest z perspektywy czasowej i wymaga ak-
ceptacji wiernych prowadzonych przez biskupa, czyli dzieje si¢ to w obszarze sen-
sus fidelium'*. Niemniej jednak teologia fundamentalna, stojac w progu ,,gmachu
nauk teologicznych”, powinna szuka¢ zwiazkow przekazu wiary i kultury ludzi
danych czas6w oraz opisywac i odkrywac fakty, a takze ich pozniejsza, czytelna
dla wspolnoty interpretacje kulturowa i religijna, szczeg6lnie te, ktora ostatecznie
przyczynita si¢ do obrony wiary, poniewaz tym, ktéry odpowiada na Boze stowo,
jest zawsze indywidualny cztowiek ze swoja historia.

Przechodzimy do apogeum naszych rozwazan, czyli ostatecznego przyjgcia
niebiblijnego stowa 6poovol0g w chrzescijanskim nicejskim Credo. Nie byto to
wyznanie wiary chrzcielne czy dla katechumendéw ani modlitewne credo. Przed-
stawimy interpretacj¢ faktow, ktore podaje Henryk Pietras w odniesieniu do roli
Konstantyna na synodzie. Poniewaz watek arianski miat niewielki wptyw na zwo-
tanie biskupoéw do Nicei, wspomnimy t¢ kontrowersj¢ o tyle, o ile bedzie to ko-
nieczne, pamigtajac, ze podstawowe zagadnienia sa szczegdtowo opracowane
i znane z podrgcznikéw oraz monografii, podanych réwniez przez Pietrasa'®!. Po-
przez teologiczng interpretacj¢ podkreslimy, ze powstata reguta wiary, ktéra Joseph
Ratzinger okreslit jako ,,biskupie wyznanie wiary”, a chrzescijanstwo w konfronta-
cji z kultura Rzymu obronito biblijna prawdg, ze Jezus Chrystus jest Synem Boga,
poniewaz tak mowi Pismo. Trzeba tez skonstatowac, ze mimo iz zgromadzenie
biskupdéw szybko przyjeto zawarte w Credo stowo 6poo00o10g, to trzeba byto cze-
ka¢ ponad trzydziesci lat, aby rozpoczeta si¢ kolejna walka o jego teologiczna ak-
ceptacje'™?. Zostato odrzucone, juz nie potgpione, ale wspolnota wiary wowczas
uznata je za bezuzyteczne i dzigki temu, jak pisze Joseph Ratzinger, po kilkudzie-
sigciu latach moglo zosta¢ dopuszczone, nie wbrew tej historii potgpienia i odrzu-
cenia, ale wlasnie dlatego. Nasza analiza podprowadzi histori¢ stowa 6poovo10g

1039 Przez tak zwane przedstawianie faktow nie dociera sig¢ do istoty rzeczy i tym bardziej
nie jest mozliwa teologiczna interpretacja w wierze. Na temat faktow i ich interpretacji porownaj
ujecie Gerharda Lohfinka w: Ostatni dzien Jezusa. Co sie stato w Wielki Pigtek, Poznan, W dro-
dze 2006, s. 5-7.

1040 Sensus fidelium, w: Gerald O’Collins, Edward G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych
i koscielnych z indeksem angielsko-polskim, dostgpne w: http:/www.opoka.org.pl/slownik/lItk/sen
sus_fidei.html# [przegladane 01.05.13].

1041 Henryk Pietras szczegolowo analizuje zrodta opisujace poczatek tej herezji. Sa one tez
przedstawione we wstepie do dziet Atanazego. Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt.,
s. 9-137; Atanazy Wielki, De decretis, ttum. O dekretach oraz Dokumenty synodow, od 50 do 381
roku, t. 1, dz. cyt., s. 78-90%,

1042 Ta walka byla mozliwa, poniewaz rozwineta sie duchowo$¢, dzieki ktdrej pozniej ojco-
wie kapadoccy w petni wyrazili obrong wiary w Bostwo Jezusa Chrystusa. Dzieje tej walki naleza
do historii dogmatu i teologii dogmatycznej. Wykraczaja one poza zamierzona problematyke tej
pracy, trzeba jednak pamigta¢ o srodowisku rodzenia si¢ teologii, co zostato opracowane w cz. 11.
Por. s. 127 nn. niniejszej pracy.
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do momentu przyjgcia go przez ojcow zgromadzenia niejako pod przymusem; do
momentu uznania tego pojecia za potrzebne do kompromisu, ale jeszcze niepo-
trzebnego wspolnocie zgromadzonych biskupow!*.

Na koniec tego paragrafu trzeba doda¢ mata dygresje, ktoéra nada wlasciwy
kierunek reinterpretacji faktow historycznych i teologicznych. Henryk Pietras
przypomina, ze bezposrednio po 325 roku nie nazywano spotkan biskupich w Ni-
cei i potem Konstantynopolu, az do Efezu, soborami powszechnymi. Omawiajac
czasy poczatkow IV wieku, trzeba pamigtac, ze jest to nomenklatura przyjmowa-
na po 431 roku, czyli po spotkaniu biskupéw w Efezie, a i tak dotyczyta ona tylko
wschodniego chrze$cijanstwa. Zachod dopiero w 519 roku uznat niektére spotka-
nia biskupow za synody powszechne, czyli sobory'*. Biskupi i teolodzy okresu
ksztattowania si¢ zakresow znaczeniowych kluczowego dla naszych analiz poje-
cia nie mieli §wiadomosci, ze uczestnicza w ,,soborach powszechnych” w naszym
rozumieniu, ale byli $wiadomi dziatan w ramach Ko$ciota jednego i powszech-
nego oraz opartego na sukcesji apostolskiej'*. Konstantyn zwotal biskupow, aby
uczczei¢ poczatki obchodéw swoich dwudziestu lat panowania. Jednak bisku-
pi mieli $wiadomos¢, ze to spotkanie nawigzuje do wczesniejszych tak zwanych
synodow, ktore lokalnie bylty zwoltywane dla zatatwiania waznych dla Kosciota
spraw, od duchowych po dyscyplinarno-administracyjne. Takie synody odbywaty
si¢ w III wieku i na poczatku I'V. Powszechny synod w Nicei byt ich kontynuacja,
ale tez elementem propagandy ukazujacej cesarza jako chrzescijanskiego wiadce,
cho¢ on sam jeszcze chrztu nie przyjat. Jest to wigc pierwszy powod, dla ktorego
nie nalezy przypisywac Konstantynowi i zgromadzonym z nim biskupom intencji
niezgodnych ze $wiadomoscia ludzi tamtych czasow.

Powstaje wigc oczywiste pytanie, co to bylo za spotkanie. Jako podstawowe
zrédto informacji o omawianym synodzie przyjmujemy za Henrykiem Pietrasem
dzieto Euzebiusza z Cezarei De vita Constantini napisane krotko po $mierci ce-
sarza'™, czyli kiedy zyli jeszcze uczestnicy tego wydarzenia i mogli zweryfiko-

1043 Historia posoborowa tego stowa, by ja w pelni przeanalizowa¢, domaga sie watku werba-
lizacji obrony Bostwa Ducha Swigtego. Bez wykazania drogi i historii 0poodotog Ducha i potem
wprowadzenia pojgcia ékmopeVw analiza bylby niepelna, a to przekracza ramy tej pracy. Na temat
rozwoju wiary w Ducha Swigtego i roli terminu 6poovotoc, por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktry-
ny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 191-203nn.

1044 Por, Henryk Pietras, Sobor Nicejski, dz. cyt., s. 180-190, 215.

1045 W jaki sposob ta $wiadomos$¢ w teologii przedrefleksyjnej, obrazowej, nieuczonej si¢
rozwijata i trwala nieprzerwanie w Kosciele, przedstawiliSmy w poprzednich rozdziatach pracy,
tak by ukazaé ciagly przekaz i interpretacje wiary od czasow poapostolskich po Sobor w Nicei,
a dzigki historii rodziny kapadockiej az po Sobor w Konstantynopolu.

1046 Dalsze zrodta, w ktorych zostalo zapisane Credo nicejskie, to: Atanazy, De decretis oraz
list Epistula ad lovianum, (PG 26, tenze, List do Jowiana, thum. pol. Agnieszka Caba, Dokumenty
synodow, od 50 do 381 roku, t. 1, oprac. i ttum. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, Krakow, WAM
2000, s. 257-259%*) dalej Sokrates Scholastyk, Historia ecclesiastica, Sozomena, Euzebiusza z Ce-
zarei w ttumaczeniu Rufina oraz dzieta Teodoreta i Filostorgiusza. U tych historykow zachowato
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wa¢ informacje autora. Dzielo to jest przede wszystkim panegirykiem i po$miertna
idealizacja oraz portretem nieskazitelnego wladcy zredagowanym w duchu tam-
tej epoki'™’. Zawiera fakty historyczne, ktorych interpretacja podporzadkowana
jest teologii politycznej przez autora uprawianej, czyli jest to wizja teologiczna
i religijna polityki oraz wizja polityczna religii. Celem utworu Zycie Konstantyna
nie bylo historyczne, ale wlasnie teologiczne uzasadnienie systemu politycznego
i ideologii cesarskiej'*. Dlatego trudno si¢ dziwi¢, ze Konstantyn jest przedsta-
wiony jako wladca majacy nieustannie za gtowny cel opieke i protektorat nad
nowa religia!®. Tymczasem, jak wykazaliSmy na przyktadzie sprawy schizmy
w Afryce, nie zawsze tak byto i w kazdej z kolejnych kontrowersji w tonie Kosciota
sytuacja si¢ powtarzata. Trzeba podkresli¢, ze Konstantyn bardziej angazowat sie
w schizmy, poniewaz one jasno i wyraznie przeczyly jego pragnieniu jednosci i po-
koju wewnatrz granic. Jednakze mimo ewentualnych staran jego biskupéw dorad-
cow, Hozjusza i Euzebiusza z Nikomedii, nie potrafil, a moze i nie chcial rozumiec
teologicznych niuansow, tym bardziej ze greka byta dla niego, jak dla Dionizego
Rzymskiego, jezykiem wyuczonym. Majac w pamigci te uwagi i ciagto$¢ tradycji
przedstawionej w poprzednich rozdziatach, podamy wyniki badan Henryka Pie-
trasa i Arkadiusza Barona na temat charakteru spotkania w Nicei i przyczyn, dla
ktérych gltos Konstantyna mogt by¢ az tak wazny w Kosciele.

W swoich dociekaniach polski jezuita oddaje wielki szacunek pracy Manlia
Simonettiego i odnotowuje jego wplyw na rzesze uczniéw kontynuujacych te po-
glady'®’. Dotychczas powszechnie przyjmowana byta spdjna koncepcja wtoskiego
profesora, poparta wiekami tradycji opartej na dzietach Sokratesa oraz Sozomena,
dotyczaca poczatkéw arianizmu oraz zwotania biskupow w Nicei. Takie teorie sa
waznym elementem pracy historykow i innych naukowcow, w tym teologow. Jed-
nak sa one wazne i obowiazujace do czasu, az kto$ wykaze, ze choc¢by jeden drob-

si¢ nicejskie wyznanie wiary oraz listy: cesarza do catego Kosciota i do Kosciota Aleksandrii, List
Konstantyna Wielkiego do Kosciotéw, tekst grecki i ttum. pol. Teresa Wnetrzak, w: Dokumenty
Soboréw Powszechnych, dz. cyt., s. 202-207 oraz w: Zycie Konstantyna, s. 177-180 dalej list ojcow
synodalnych do Kosciota Aleksandrii, List synodu w Nicei do Egipcjan, tekst grecki i polski Do-
kumenty Soboréw Powszechnych, dz. cyt., s. 21, 46-54.

1047 Por. Teresa Wnetrzak, Wprowadzenie, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 60.

1048 Por, Teresa Wnetrzak, Zycie Konstantyna, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna,
s. 59-89.

1049 Teresa Wnetrzak opisuje szerzej kierujace idee teologii politycznej Euzebiusza z Cezarei,
ktory uzasadnia, ze cesarz chrzescijanski jest zwierzchnikiem Kosciota, ,, wikariuszem Boga” i bi-
skupem powszechnym, o czym pisze w ksiedze 1V, 24 (De vita Constantini, tham. Zycie Konstan-
tyna, s. 221nn.), rowniez w przypisie jest opis dyskusji wokot stowa éniokomnog, czy rozumiec je
jako nadzorca (greckie znaczenie), czy jako biskup (chrzescijanskie znaczenie); poniewaz chrze-
Scijanstwo przejeto istniejaca terminologig, sprawa jest trudna do rozstrzygnigcia. Por. Wprowa-
dzenie, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 62-89; Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie
poznego antyku, dz. cyt., s. 154.

1050 Manlio Simonetti, La crisi ariana nel IV secolo, Roma, Studia ephemeridis Augustini-
anum, Institutum patristicum Augustinianum 1975.
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ny element nie mogt zaistnie¢'*'. Wtedy cata konstrukcja wymaga przepracowania
i przemyslenia. Interpretacja faktow Simonettiego wzbudzita watpliwosci Henry-
ka Pietrasa, ktory bardziej interdyscyplinarnie rozpatrywat to zagadnienie. Jego
watpliwosci zrodzity sig¢ pod wptywem lektury dotyczacej mozliwosci zeglowania
po Morzu Srédziemnym. Zegluga byta zalezna od pogody, a morze byto w petni
,,otwarte” tylko w miesigcach letnich'*?, Jedynie w tym czasie mozliwy byt szyb-
szy transport ludzi i listow. Podr6z droga ladowa trwataby o wiele dtuzej'*3. Hen-
ryk Pietras przeanalizowal mozliwo$ci poczty cesarskiej w Imperium i z jego wy-
liczen wynika, Ze wspomnianej poczcie i zaproszonym gosciom zabraktoby czasu
na przybycie do Nicei, gdyby powodem mial by¢ spor Aleksandra z prezbiterem
Ariuszem w Egipcie. Po powrocie Hozjusza z nieudanej misji do Afryki morze
bylo juz zamknigte, a droga ladowa poczta szta o wiele dluzej. Najwigcej faktow
Henryk Pietras wydobywa z analizy dziel Euzebiusza z Cezarei, przekonujac, ze
pozniejsi historycy w ich interpretacji wyraznie uwzglednili apodyktyczne i pro-
pagandowe przekonania Atanazego'**. Mieli ku temu pewne podstawy, ponie-
waz uczestniczyl on w wydarzeniach osobiscie i byl w tym czasie sekretarzem
czy innym pomocnikiem biskupa Aleksandra. Sam po6zniej zostal biskupem wiel-
kiej metropolii lezacej na zachodniej granicy delty Nilu i ostatecznie jego udziat
w umocnieniu Credo z Nicei, w tym pojgcia 0poo0o10g, jest doniosty i niezby-
walny. Jak konkluduje Henryk Pietras, przez wieki nikt nie podwazat przekazu
z Historii Kosciola Sokratesa, bedacej kontynuacja dzieta Euzebiusza. Watpliwosci
zrodzity si¢ podczas porownania spisanych przez uczestnikow wydarzen autentycz-
nych listow, ktére zawieraly wigksza liczbg faktow historycznych. Do tych listow
zalicza si¢ rozestany do wszystkich Kosciotéw okolnik Konstantyna, zawierajacy
informacje o ustaleniach z Nicei. Nie ma tam wzmianki o arianizmie, czyli — jak
wida¢ — nie bylo to az tak wazne dla cesarza. Drugi list to pismo, ktore Euzebiusz
z Cezarei wystat do swoich wiernych, gdzie arianizm nie jest ukazany jako spra-
wa najbardziej palaca. List zostat zachowany w dzietach Atanazego i w cato$ci
tam przytoczony, wigc sam ,,sztandarowy antyarianin” wiedzial o jego autentycz-
nosci'®s. Te trzy dzieta sa podstawa reinterpretacji faktow, kolejnosci wydarzen

1051 Teoria falsyfikacji na zasadzie modus tollendo tollens pozwala weryfikowa¢ hipotezy
iteorie. Jezeli Y wynika z X, a X okaze si¢ falszywe, to Y rowniez jest fatszywe. Por. Tadeusz Kotar-
binski, Elementy teorii poznania, logiki formalnej i metodologii nauk, Warszawa, PWN 1986, s. 148.

1032 Morze bylo otwarte od 10 marca do 12 listopada, ale tylko $miatkowie wybierali si¢ wio-
sna i jesienia, i to zeglujac przy brzegach. Praktycznie korzystano z drogi wodnej po 25 maja do
okoto 14 wrzesnia. Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 138.

1053 Wiatry i sztormy uniemozliwiaty zeglugg, nawet przybrzezna. Informacje te zaczerp-
nat Henryk Pietras z: La navigazione mediterranea nell’Alto Medioevo, ,,Settimane di Studio” 25,
14-20 aprile 1977, Spoleto, Centro Italiano di Studi sull’ Alto Medioevo 1978, s. 11-20 oraz Ray-
mond Chevallier, Voyages et déplacements dans [’Empire Romain, Paris, Armand Colin 1988.

1054 Por., Dokumenty Soboréow Powszechnych, dz. cyt., s. 22.

1055 Caty akapit por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 7-10.
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i osadzenia ich w czasie, stanowia sktadowa krytyczng wobec wszystkich kolejnych
przekazow i interpretacji, ktore pozniejsza propagande Atanazego uznaty za fakt.

Jezeli Konstantyn, jak wykazalismy wyzej, w tamtym czasie nie wiedziat
o konflikcie lub uznawat go za btaha sprawe, ktdra narastata we wschodniej czgsci
Imperium, to trzeba znalez¢ inny powod tak uroczystego spotkania, ktory usprawie-
dliwi poniesienie wielkich kosztow. Wedlug Henryka Pietrasa przekonujaco brzmi
hipoteza, ze miato to by¢ spotkanie otwierajace jubileuszowe obchody dwudziesto-
lecia panowania Konstantyna'®¢. Kilka faktow uwiarygodnia t¢ tezg. Po pierwsze,
ostateczne zwycigstwo nad Licyniuszem i jedynowtadztwo Konstantyna. Dalej to,
ze hucznie obchodzit swoje decennalia, czyli dziesi¢é lat swego panowania'®®’. Za-
pewne wigc z jeszcze wigkszym splendorem chciat uczci¢ kolejne dziesieé, czyli
vicennalia'*®. Potwierdzeniem moze by¢ tez uroczysty koniec obrad synodu 25
lipca 325 roku wlasciwie rozpoczynajacy jubileusz'®’. Poza tym w sprawie schi-
zmy donatystow byly zwolywane synody, cesarz angazowat si¢ w ich przebieg,
jak to wynika z p6zniejszych relacji. Respektowal postanowienia, wprowadzat za-
rzadzenia wspomagajace stron¢ uniewinniona, ale powszechnego synodu nie ogta-
szal. Kolejnym argumentem jest, omowiony wyzej wydzwigk listu Konstantyna
do Aleksandra i Ariusza z jesieni 324 roku. Nic nie wskazuje na to, by cesarz byt
zaniepokojony do tego stopnia, zeby ogtasza¢ zwotanie synodu w tej sprawie, ra-
czej delegowat swa wiadze na biskupa Hozjusza'*. Poniewaz zblizat si¢ czas zam-
knigcia morza, juz wtedy powinien co$ o tym napomkna¢. Tymczasem liczyt na
pojednanie obu stron, jak konkluduje Henryk Pietras, nikt nie wysyta emisariusza,
uwazajac, ze mu sig¢ nie powiedzie. Dlatego mozna suponowac, ze juz przed zima
byly rozestane zaproszenia na zjazd i przyznane $rodki na podroéz z kasy kancelarii
cesarza, tak by wszyscy na czerwiec 325 roku mogli dotrze¢, korzystajac z insty-
tucji nazywanej cursus publicus i wiedzac, ze wydatki zostana zwrocone!*!. Co

1056 Mimo ze spor arianski trwat w najlepsze, cesarz podrozowat do Rzymu (326), by tam da-
lej obchodzi¢ swoje vicennalia, por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 116, 137, 213.

1057 Bylo to 21 lipca 315 roku, najprawdopodobniej pomiedzy dwiema wyprawami wojenny-
mi. Mogt zobaczy¢ prawie ukonczony tuk tryumfalny, ktéry wznoszono na cze$é zwycigstwa przy
moscie Mulwijskim. Ten tuk do dnia dzisiejszego jest ozdoba starozytnej stolicy. Por. Euzebiusz
z Cezarei, De vita Constantini, 1, 48, ttum. Zycie Konstantyna, s. 127 oraz Teresa Wnetrzak, tam-
ze, przyp. 37, Aleksander Krawczuk, Poczet cesarzy, dz. cyt., s. 562-563.

1058 Por, Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 137.

1059 Smiato mozna powiedzieé, ze tak dhugie panowanie to byt sukces jak na tamte czasy.
Wezesdniej vicennalia obchodzit Dioklecjan, taczac je ze swoja abdykacja. Por. Aleksander Kraw-
czuk, Poczet cesarzy rzymskich, dz. cyt., s. 508-509.

1060 Przed zgromadzeniem w Nicei Konstantyn wiedzial o jeszcze jednej schizmie spowodo-
wanej rygoryzmem Melicjusza z Likopolis. Wydaje sig, ze sprawa schizmy i sporu doktrynalnego
taczyly si¢ u niego w jedno. Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 97, Przemystaw
M. Szewczyk, Wprowadzenie, w: Atanazy Wielki, O dekretach Soboru Nicejskiego. O wypowiedzi
Dionizego. O synodach w Rimini i Seleucji, dz. cyt., s. X-XII.

1061 por. Euzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 3, 6, thum. Zycie Konstantyna, s. 171-172;
Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 137.
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prawda §ledzenia faktow nie utatwia zmiana miejsca zgromadzenia. Jest prawdo-
podobne, ze zwotano ten uroczysty synod na vicennalia poczatkowo do Ancyry, ale
potem przeniesiono do Nicei, wtasnie pod wplywem misji Hozjusza na Wschod.
Na tego typu interpretacje wskazuja listy i dokumenty z synodu w Antiochii, kto-
ry si¢ odbyt wiosna 325 roku!. Hozjusz byt w Antiochii, a synod o tyle jest wart
wspomnienia, ze probowano na nim po raz pierwszy ustali¢c wspolne wyznanie,
ktore wyrazi chrzcielng wiarg, a tego cheiat Konstantyn'%3. Tak wigc w czasie po-
drézy Hozjusz miat cztery zadania: zatatwic ,,blaha sprawe” miedzy Ariuszem
a Aleksandrem, ustali¢ czas §wigtowania Wielkanocy, opanowac schizme melicjan-
ska i ustali¢ wspolne Credo do wpiséw do ksiag prowadzonych przez pontifika!,
Abstrahujac od pdzniejszej hagiograficznej interpretacji przytoczonych informacji,
mozna lepiej zobaczy¢ dzialania Konstantyna jako pontifexa maximusa. Przydatna
okaze sig tez przedstawiona wczesniej krotka historia tej funkcji waznej dla tych
mieszkancéw Imperium, ktorzy mimo silnego zakorzenienia w kulturze greckiej
czuli si¢ Rzymianinami. Wobec takich ludzi dziatat cesarz, a biskupi prowadzili

1062 Por, Teresa Wnetrzak, przyp. 3, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 172; Hen-
ryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 136.

1063 Jego postanowienia i sformutowania nie byly respektowane w Nicei, tacznie z oskar-
zeniami wobec Euzebiusza z Cezarei. Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 136.

1064 Warto w tym miejscu przytoczy¢ rekonstrukcje wydarzen zwiazanych z misja Hozjusza
i kwestig arianska wedtug Henryka Pietrasa, gdyz organizuje wprowadzane informacje w teksécie
glownym, a podawanie jej tam rozbitoby narracje:

1. Odbyta sie publiczna dysputa, na ktorej uczestnicy poroznili sie na temat interpretacji jakie-
gos fragmentu Pisma. Antymonarchiansko nastawiony Ariusz mocno podkreslat odrebnosé Ojca
i Syna, co spowodowato sprzeciw pewnych ludzi, ktorzy wytoczyli przeciwko niemu argumenty
podobne do tych, ktore kiedys skierowano przeciwko Dionizemu Aleksandryjskiemu. Biskup Alek-
sander po namysle przyznal racje przeciwnikom Ariusza i wezwat go do przedtozenia swego sta-
nowiska na pismie. Wies¢ o sporze rozeszla si¢ i obudzila powszechnq dyskusje.

2. Ariusz wraz ze swymi zwolennikami napisat list do Aleksandra, w ktorym wylozyl swoje
poglady na temat stworzonosci Syna (,,ale nie jak inne stworzenia”).

3. Aleksander zwoltatl synod [324/325 EK], na ktérym wraz ze stu biskupami potepit list i jego
sygnatariuszy, w takiej samej kolejnosci, w jakiej mieli nieostroznosé¢ go podpisac.

4. Ariusz napisat list do Euzebiusza z Nikomedii, w ktorym przedstawit Aleksandra jako sprzy-
Jajacego heretykom o tendencjach monarchianskich.

5. Euzebiusz uwierzyt Ariuszowi, albo przynajmniej wykorzystal ten spor, by rozpowszechniaé
wiadomosci na temat niesprawiedliwego postepowania Aleksandra.

6. Dowiedzieli si¢ o tym Hozjusz i cesarz Konstantyn, ten drugi w ramach planowanej misji
na Wschod polecit Hozjuszowi pogodzi¢ zwasnionych i napisat list do obu duchownych aleksan-
dryjskich.

7. Hozjusz niczego nie wskoral, wrecz przeciwnie, i po zatatwieniu (lub nie) innych spraw
wezesnq wiosnq przemiescit sie do Antiochii.

Hozjusz uczestniczyt w synodzie w Aleksandrii, gdzie probowano zatatwi¢ sprawe Milecju-
sza, potem przemiescit si¢ do Antiochii i wracat do cesarza, byto to w pierwszej potowie 325 roku.
Zob. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 125-126; Dokumenty synodoéw, od 50 do 381
roku, t. 1, dz. cyt., s. 82%, przyp. D; 84%, przyp. A; por tez Dokumenty Soborow Powszechnych,
dz. cyt., s. 21-22 wraz z podang tam bibliografia.
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ich w wierze. W takim $rodowisku dokonywat si¢ przekaz i interpretacja wiary.
To wszystko sktania do przyjecia wielce prawdopodobnej wersji, ze najpierw byt
zwolany synod, a potem, z uwagi na to, ze wszyscy juz i tak byli zebrani, poruszo-
no kwesti¢ sporow rozszerzajacych si¢ na calym Wschodzie.

Konstantyn chciat wigc swigtowaé i mdc oglosic, ze wszystkie zalegle sprawy
zostaty uporzadkowane. Dla naszych dociekan dotyczacych niebiblijnego stowa
Op00VO10G wazne jest pytanie, dlaczego Konstantyn cheiat wlasnie wpisu wyznania
wiary, a nie jakiej$ formuty modlitewnej. Nie mozna w pewny sposob rozstrzygnac
tej kwestii. Kosciot nie formutowat obwiazujacych wszystkich chrzescijan tekstow,
regut czy wyznan wiary. Kazda z diecezji przygotowywata swoje wlasne wyzna-
nie, zgodnie z ktorym przed chrztem prowadzono nauke, o czym byta juz mowa
w pierwszym rozdziale. Tym, co Ko$cidt miat wspdlne, byty formuta chrzcielna,
Modlitwa Panska i obchody Paschy, ale nie w tym samym terminie. Wokoét reguty
chrzcielnej koncentrowala si¢ niezwerbalizowana wiara bronigca Bostwa Jezusa
Chrystusa!®®. To, jak si¢ wydaje, byto dla Konstantyna za mato. Strzegt obowiazu-
jacego w catym panstwie kultu i normujacego go prawa, a w czcigodnych ksiggach
annales maximi nie bylo zadnego wpisu dla nowej religii. Potrzebowat ogdlnie;j-
szego wpisu, jakiej$ formuly wiary, by mie¢ kryterium rozsadzania o tym, ktore
zachowania mieszcza si¢ w ramach tej religii, a ktore nie. Tak wigc ponownie kult
i normujace go prawo byly dla niego najwazniejsze. W sprawie donatystow od-
czuwal zapewne do$¢ mocno brak takiego unormowania, co tez mogto powodo-
wac pewna chwiejnos¢ w decyzjach, cho¢ ostatecznie byl po stronie katolickie;j.
Mozemy wigc przypuszczac, ze rzymski porzadek wpisany w natur¢ Konstantyna
budzit w nim dyskomfort z powodu tego braku. Dlaczego akurat Konstantyn do-
magat si¢ tekstu ujednoliconego Credo? Henryk Pietras konkluduje: Nie sposob
odpowiedziec jednoznacznie, dlaczego cesarz miatby domagac sie od chrzescijan
akurat wyznania wiary, a nie formut modlitewnych, jak to bylo w przypadku in-
nych religii. Domyslam sie, zZe by¢ moze poinformowano go, iz wlasnie credo jest
tekstem uzywanym w czasie inicjacji chrzescijanskiej, to znaczy przy chrzcie, mogt
wiec cesarz uznac je za rownorzedne z formutami inicjacyjnymi. Nie sposob wnik-
na¢ w meandry ludzkiej mysli. Jezeli Konstantyn znal wtajemniczenia misteryjne,
co jest bardzo prawdopodobne, to mogt potraktowac credo chrzcielne na rowni
z nimi. Mogt uzna¢, ze po chrzcie katechumen dopuszczany byt do wszystkich ob-
rzedow 1 uczestniczyl w tajemnicy Eucharystii, podobnie jak w misteriach eleu-
zynskich. Zatem mogt, przez analogig, mie¢ takie skojarzenia.

Gdy cesarz uporal si¢ ze wspotwladca Licyniuszem, skierowat swoja gtow-
na uwage na sprawy organizacyjne i podnoszenie wasnego prestizu'®. Troszczyt

1065 Pierwsza cze$¢ niniejszej pracy ukazuje, jak Kosciot strzegl tej wiary w przekazie i in-
terpretacji.
1066 Por, Teresa Wnetrzak, Wprowadzenie, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 26-30.
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si¢ w tej materii o cate Imperium, o czym juz wspomnieli$my'*’. Ujednolicanie
spraw proceduralnych i organizacyjnych zwiazanych z religiami nie byto czyms,
co by wykraczato poza jego zwykte dziatania, nawet gdy Euzebiusz przedstawia
je w gloryfikujacej go formie. Analizujac osiagnigcia i btedy, mozna powiedziec,
ze Konstantyn potrafil delegowa¢ swoja wladzg i stuchat r6znych stron. Na pod-
stawie tej wiedzy i1 rozeznania podejmowat decyzje, dziatat konkretnie zgodnie ze
swoimi mozliwo$ciami i przekonaniami'*®, Duza czes$¢ tych praktycznych decy-
zji przyczynita si¢ do umocnienia Cesarstwa'’®. Misja Hozjusza na Wschod jest
typowym przyktadem polityki Konstantyna jako wiadcy i pontifexa maximusa.
Henryk Pietras przypuszcza, ze cesarz chciat swoje obchody vicennaliow z bisku-
pami rozpocza¢ od ogloszenia sukcesow. Z rezultatow dziatan biskupa Kordoby
mozemy przypuszczaé, ze jego zadaniem byto uzyskanie tekstu wpisu do ksiag,
co taczylo sig tez z ustaleniem jednej daty $wiat Wielkanocy i pogodzeniem stron
w Aleksandrii i Egipcie, co juz omowilismy!'?°. W Antiochii, wiosna 325 roku, na
synodzie, na wyrazna prosbe wladcy i przy zyczliwosci biskupow dla niego, usta-
lono credo. Byto ono mocno antyarianskie, ale nie odegrato zadnej roli podczas
zgromadzenia w Nicei, co jest wazne dla naszego zagadnienia. Pozwala zauwa-
zy¢, ze ujednolicenie zasad wiary, nawet dokonane formalnie, nie musiato ozna-
cza¢ wprowadzenia ich w zycie. Zapewne dziataty tutaj te same mechanizmy jak
przy innych cesarskich postanowieniach: jezeli nie znajdowaty akceptacji, byty
martwa litera, tak byto w sprawie donatystow w Afryce!'?’!. Ostatecznie czas zwo-
fania synodu w rekonstrukcji wydarzen przez Henryka Pietrasa przedstawia si¢
nastepujaco: Biorqc zatem pod uwage wszystko powyzsze, to znaczy misje Hozju-
sza na Wschod i jego tam (nie)dokonania, jubileusz cesarza oraz jego obowiqzki
najwyzszego pontyfika, pozwalam sobie sformutowac hipoteze, ze Konstantyn za-
prosit biskupow do Nicei na uroczystosci otwarcia jubileuszowego roku dwudzie-
stolecia swego panowania. Przy tej podniostej okazji zamierzal oglosic uroczyscie
pojednanie wszystkich zwasnionych stron, kalendarz paschalny oraz podstawowq
Sformule wiary chrzescijanskiej''’.

1967 Decyzje o budowie Nowego Bizancjum, potem Konstantynopola w tych kategoriach ta-
twiej zrozumieé. Por. tez s. 209-210 niniejszej pracy.

1068 Henryk Pietras podaje, ze znat si¢ na tak zwanych zasobach ludzkich. Por. Henryk Pie-
tras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 109-110.

1069 W sprawach rodzinnych Konstantyn nie uchronit przed intrygami. Por. przyp. 209-210
niniejszej pracy.

1070 List, ktory widzt Hozjusz, analizowany byt w poprzednim paragrafie.

07 Por, Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 142-145 oraz s. 211
nn. niniejszej pracy.

1072 Cytat ten konczy autor stowami: Ze nie arianizm byl powodem zwolania soboru, zauwa-
zyl juz Angelo di Berardino w 1990 roku, ale trzeba przyznaé, ze uczynit to dosé niesmiato. Hen-
ryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 137, w tym odwotanie do Angelo Di Berardino, L’im-
peratore Costantino e la celebrazione della Pasqua, w: Costantino il Grande: dall’ antichita al-
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Nicea — wprowadzenie 6j1000010G

Zgromadzenie w Nicei, w pewien sposob ,,odczarowane”, jawi si¢ jako bardzo
konkretne dzieto, ktore odpowiada problemom i zasadom dziatania w 6wczesnym
okresie. Przedstawione argumenty dotyczace innych, niz powszechnie uznawane
przez historykow, celow zgromadzenia nie podwazaja doniostosci synodu, ktory
dla potomnych stat si¢ soborem powszechnym i pierwszym niezwykle waznym dla
rozwoju chrzescijanskiej doktryny, na ktorym sformulowano ostatecznie przyjete
antyarianskie wyznanie wiary. Przed jego rozpoczgciem wlozono wiele wysitku, by
doprecyzowac rozne stanowiska, zarowno doktrynalne, jak i dyscyplinarne, a na-
pigcie czasowe sprzyjato dynamicznej pracy intelektualnej i organizacyjnej. Moze
gdyby uczestnicy wiedzieli, ze zwotano ich, by przeciwstawic si¢ jednej konkretnej
sprawie, ten wysitek nie bylby podjety. A tak otworzyta si¢ droga do ujawnienia
wszelkich mozliwych interpretacji zwiazanych z poj¢ciem dpoovoiog. Ujawnity
si¢ tez bledy i kontrowersje oraz ich konsekwencje. Wyznaczone zostaty granice
pozniejszego dopracowania znaczen. Granice te zakreslaja spor Dionizych, dalej
odstepstwo Pawla z Samosaty i niech¢¢ aleksandryjskiej teologii Logosu do tego
pojecia. Wytworzyta si¢ siatka odniesien i granic interpretacyjnych, w ktorych
rowniez musial sig¢ rozezna¢ cesarz Konstantyn przy pomocy swoich doradcow
i pod wptywem roznych naciskow.

Fakt, Ze cesarz nie zajmowat si¢ przede wszystkim sprawami Kosciota, nie
umniejsza szacunku, jaki nalezny jest jemu i zgromadzonym biskupom oraz pre-
zbiterom. W szczeg6lny sposob warto doceni¢ Konstantyna (pamigtajac tez o jego
stabosciach) za postawe w czasie samych obrad, jak i pdzniej w czasie kolejnych
wybuchajacych sporow, czasami wynikajacych ze zwyklego pieniactwa, o czym
pisat Euzebiusz z Cezarei'?”*. Postawa Konstantyna jest roznie oceniana przez teo-
logow 1 historykow. Podejmowane przez niego decyzje sq interpretowane w za-
leznosci od przyjetych zatozen wstepnych. Zdecydowanie negatywnie przedsta-
wia Konstantyna Hugo Rahner, a John N.D. Kelly widzi pozytywne wyniki jego
dokonan. Z naszego punktu widzenia wazne jest, ze pod naciskiem Konstantyna,
wbrew wyrazniej niecheci teologii Wschodu do pojecia 60000106, termin ten zo-
stat przyjety. Pozostaje jeszcze problem zakresu znaczeniowego, ktory nie zostat
w Nicei dopracowany. Z jednej strony okazalo sig to sita przyjgtego kompromisu,
z drugiej rozpoczat si¢ prawie trzydziestoletni czas zapomnienia o tym doniostym
dla Kos$ciota wydarzeniu!?’,

Powtorzmy, jak wynika z danych przedstawianych przez Henryka Pietrasa,
synod w Nicei odbylby si¢ nawet bez herezji propagowanej przez Ariusza. Wazny

l'umanesimo, colloquio sul Cristianesimo nel mondo antico, Macerata 18-20 Dicembre 1990, eds.
Giorgio Bonamente, Franca Fusco, Macerata: Universita degli Studi di Macerata 1992-1993, s. 368.
1073 Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie pdznego antyku, dz. cyt., s. 137-139.
1074 Por, Marek Szewczyk, Wprowadzenie, w: Atanazy Wielki, O dekretach Soboru Nicejskie-
go. O wypowiedzi Dionizego. O synodach w Rimini i Seleucji, dz. cyt., s. VI-X.
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jest fakt, ze przed zgromadzeniem przeciwne strony prowadzily ozywiona dzia-
falno$¢ epistolarng, by zyska¢ jak najwigcej zwolennikéw. W szczegotach, wraz
z materiatami zrodlowymi, opisana zostata historia rozwoju sporu w pracy kra-
kowskiego jezuity, Henryka Pietrasa'’”. Obecnie, z tej zawilej i dramatycznej hi-
storii przedstawimy te watki, ktére wedtug naszego rozeznania przyczynily si¢
w bardziej bezposredni sposob do przyjecia pojecia Opoovoiog w Credo nicejskim,
jako splot historii §wieckiej i historii dialogu cztowieka z Bogiem w Ko$ciele. In-
teresuje nas rola, jaka odegrat Konstantyn, poniewaz termin ten zostat wprowa-
dzony na jego wyrazne zyczenie'"’¢. Z tego wzgledu przeanalizujemy ten aspekt,
nie majac pretensji do ukazania cato$ci. To przedstawienie pokazuje, ze dziatania
Ducha Swietego we wspolnocie wykraczaja poza ludzkie przewidywania i ocze-
kiwania, poza ludzka logike, co w historiozbawczej przestrzeni rozumienia dzie-
jow jest jak najbardziej mozliwe do rozeznania, jesli towarzyszy temu wiara calej
wspolnoty Kosciota, a pojgcie 6poova10¢6 stato si¢ trwatym dorobkiem teologicz-
nym wyrazajacym obrong wiary w Bostwo Jezusa Chrystusa, tak samo jak Piotro-
we wyznanie wiary w okolicach Cezarei Filipowej: Ty jestes Mesjasz Syn, Boga
zywego (Mt 16,16).

Zdaniem historykow i teologow, w roku 325 ponad 250 biskupow przyjeto ce-
sarskie zaproszenia'®”’. Na zgromadzeniu byl reprezentowany przede wszystkim
Wschod!'”, a z Zachodu obecny byli tylko Hozjusz i dwoch innych prezbiterow,
delegatow biskupa Rzymu, Wit i Wincenty!'*”. Trzeba teraz zawiesi¢ opini¢ o an-
tyarianskim statusie synodu powszechnego w Nicei, cho¢ jest rozpowszechnio-
na i teologicznie poprawna, ale rozeznana post factum. Wcze$niejsze synody nie
zyskaty w interpretacji sensu dziejow takiego statusu, a nawet pozniejszy synod
Donata z Kartaginy zgromadzil w Afryce wigcej biskupow. Nie o liczby jednak
chodzi. Dziatal tu zmyst wiary Kos$ciota, dzigki ktoremu od poczatku swoich dzie-
jow rozeznaje on prawdg i cel swego istnienia, jak i potrzebne dziatania w §wiecie
1 wobec Swiata. Mozemy na tym przyktadzie zaobserwowac, jak owocna sta-
fa sie inkulturacja w obszarze hellenistycznym!*®, Struktury i relacje tych roze-
znan do transcendencji sa podobne do decyzji przyjecia przez Kosciot kanonicz-

1075 Co do przebiegu, zabiegi biskupow i prezbiterow nie odbiegaja od dzialan, ktore zosta-

ty opisane w sporze dwoch Dionizych czy przedstawione w sprawie problemow z donatystami
w Afryce. Por. szczegdtowy opis ze zrodtami oraz z krytycznie uwzgledniona linig czasu: Henryk
Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 38-94.

1076 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 178.

1077 Wedtug niektorych liczba 318 biskupdw na spotkaniu jest symboliczna, a nie faktyczna.
Por. szczegoétowa analize, Teresa Wnetrzak, przyp. 5 i 6, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstan-
tyna, s. 172-173 oraz: tamze, s. 42-43.

1078 Por, Adam Zidtkowski, Historia powszechna. StaroZytnosé, dz. cyt., s. 920.

1079 Por. Euzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 3, 7, ttum. Zycie Konstantyna, s. 172-173;
Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 139.

1080 Dziatania w ramach sensus fidelium nie sa tatwe do szczegotowej analizy. Obejmuja kaz-
dy aspekt zycia wiernych, co starali$my si¢ przedstawi¢ na przyktadzie przekazu objawienia od
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nych ksiag $wigtych czy rozeznania natchnienia zaréwno w Starym, jak i No-
wym Testamencie. To nie byly decyzje tylko zebranych biskupow, ale przez nich
przemawialy juz trzy wieki tradycji i Tradycji, ktorej ksztattowanie opisaliSmy
w poprzednich rozdziatach. Obecnie dochodzimy do punktu kulminacyjnego, czy-
li obrad w czerwcu i lipcu 325 roku. Z naszej perspektywy mozna powiedzie¢, ze
byt to pierwszy powszechny Sobor w Nicei, cho¢ z danych historycznych wyni-
ka, ze uczestnicy synodu powszechnego nie mieli tej §wiadomosci. Byto to raczej
przeczuwane, cho¢ niewyrazone za pomoca konkretnych poje¢, podobnie jak przez
pierwsze wieki wiara w Bostwo Jezusa Chrystusa. Po Soborze w Efezie (431)
i Chalcedonie (451) ta prawda, w calej petni, ujawnila si¢ w jezyku, ktory podkre-
slat, ze Biblig trzeba czyta¢ tak, jak jest napisana, i ktory bronit jej przed zbytnim
wpltywem filozofujacego i hellenizujacego $wiata!®!,

Henryk Pietras uznaje, ze list do Kosciota w Cezarei napisany przez Euzebiusza
po synodzie jest najbardziej wiarygodnym $wiadectwem, najmniej upigkszajacym
prawdziwy obraz zdarzen'*®2. Argumentem jest to, ze Atanazy list ten zamieScit
w dokumentach posynodalnych i nie zaprzeczyt zawartym w nim informacjom!%,
Z danych historycznych wynika, Ze obaj raczej si¢ nie lubili, wigc — podobnie jak
inni zyjacy uczestnicy zgromadzenia — miatby okazj¢ wytkna¢ niescistosci podej-
rzanemu o kryptoarianizm biskupowi Cezarei. Jest to wazna informacja weryfi-
kacyjna. Pozniejsi historycy, tacy jak Sozomen i Sokrates Scholastyk, pisza juz
z tak zwanej drugiej reki i pod wptywem hagiografii Euzebiusza oraz propagandy
Atanazego'®*. Splot historii $wiata i historii wiary jest tu bardziej widoczny. So-
zomen i Sokrates Scholastyk sa juz §wiadkami dokonujacej si¢ interpretacji prze-
kazu faktéw, a w tym uzasadnien wiary.

Doktadna data rozpoczecia synodu rowniez jest sprawa dyskusyjna. Nowe in-
formacje o mozliwos$ciach i predkosci dziatania poczty cesarskiej pomagaja spra-
we uscisli¢, ale nie catkowicie rozwiaza¢. Mamy dwie daty: 20 maja i 19 czerwca.
Pierwsza podaje Sokrates, jak przekonuje Henryk Pietras. Jednak ze wzgledu na
brak zeglugi do 27 maja i datg Wielkanocy w 325 roku w dniu 18 kwietnia pierwszy
termin wydaje si¢ niemozliwy. Biskupi zawsze spedzali swigta Paschy ze swoimi

biskupa Grzegorza Cudotworcy po dziatania na rzecz ubogich zmaterializowane w dziatalnosci
Bazylego Wielkiego. Por. s. 159 nn. niniejszej pracy.

1981 Na temat koncepcji natchnienia i relacji do odczytywanej prawdy, por. Henryk Witczyk,
Natchnienie i prawda Pisma Swietego — nowe perspektywy, w: Biblia w teologii fundamentalnej,
red. Jan Perszon, Biblioteka Teologii Fundamentalnej 5, Torun, Wyd. Naukowe Uniwersytetu Mi-
kotaja Kopernika 2010, s. 167-178.

1082 Euzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 3, 17-24, ttum. Zycie Konstantyna, s. 177-182.

1083 Nie zajmujemy sie udziatem zbyt mlodego Atanazego w zgromadzeniu, poniewaz, jak
podaje Henry Pietras, trudno uwierzyé: w podrecznikowe wypowiedzi o znaczqcej roli Atanazego
na Soborze Nicejskim, gdzie byl on obecny jako sekretarz czy inny socius Aleksandra, co stusz-
nie Charles Kannengiesser okreslit jako wysoki poziom fantastyki, Henryk Pietras, Sobor Nicej-
ski (325), dz. cyt., s. 38.

1084 Por, Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 137-138.
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wiernymi i dopiero potem podejmowali podrdze. Nie zdazyliby z odleglejszych
zakatkow na 20 maja. Natomiast zamknigcie synodu taczylo si¢ z otwarciem vicen-
naliow, a one rozpoczely si¢ 25 lipca 325 roku uroczysta uczta z biskupami, czyli
kolegium kaptandw religii popieranej przez Konstantyna, i t¢ date¢ mozna uznac
za zamknigcie zgromadzenia!®®,

O samych obradach, jak twierdza historycy, nie wiemy wiele. Nie zacho-
waly si¢ dokumenty z jego przebiegu'®¢. Wedtug relacji Euzebiusza z Cezarel,
jak wykazali$my wyzej, Konstantyn w pelni uczestniczyl w obradach synodow
i uznawat to z jednej strony za przejaw swojej wladzy, z drugiej za wyraz taska-
wosci i wdzigcznosci za opieke Boga, i chyba wtasnie w tej kolejnosci'®’. W zgro-
madzeniu w Nicei swoim strojem podkreslat majestat wladcy, a matym ztotym
tronem szacunek dla biskupéw. Czekal nawet na pozwolenie, by zasia$¢ na nim.
Konstantyn nie odzegnywatl si¢ od dworskiego ceremoniatu, jego pozycja wiadcy
tego wymagata. Jednak przeprowadzit szereg reform jeszcze jako wyznawca kul-
tu Heliosa. Nie zadat dla siebie boskiej czci, ktora byta nie do przyjecia dla chrze-
$cijan, ale jak wspomniano, widziat w sobie, z nadania Bozego, opiekuna catego
chrzescijanstwa, stad tez uczestniczyt w synodach i w synodzie powszechnym
w Nicei!®®, Cesarz za zaprzestanie przesladowan byt, méwiac dzisiejszym jezy-
kiem, obdarzony wielkim kredytem zaufania. Nie musiatby méwi¢ o biskupach,
Ze sa jego przyjaciotmi czy wspotstugami, gdyby tak nie myslat!®®. Swoj autorytet
wykorzystywal dla osiagnigcia celow, dla ktorych synod zostat zwotany. Widziat
siebie jako biskupa powszechnego, ustanowionego przez Boga, czyli takiego, kto-
ry dziata na zewnqtrz'*°. Te okreslenia Euzebiusza wobec Konstantyna staja si¢
bardziej zrozumiate, gdy uwzglednimy funkcje, ktora cesarz prawowicie piastowat
w panstwie, czyli pontifexa maximusa'®'. Whadze te nie tyle sobie uzurpowat, ile
wynikata ona z powszechnego przekonania éwczesnych ludzi, ze tak faktycznie
jest. Wedhug Ewy Wipszyckiej zachowanie Konstantyna to nie tylko kurtuazja wy-
muszona ceremoniatem, ale cesarz wypowiadat i wyrazat swoje poglady i byt przy
tym przekonany, ze przez glosy biskupow przemawia sam Bog. Byto to zgodne ze
swiatopogladem zyjacych wowczas ludzi. Biskupi byli traktowani jako kolegium
kaptanéw uznawanego w Cesarstwie kultu, na rowni z innymi kolegiami, ktorym
przewodzit pontifex maximus. Tak wigc w czasie interesujacego nas zgromadzenia

1985 Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 148.

1086 Por. tamze, s. 147.

1087 Szerzej na ten temat zob. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 138-139; Sokra-
tes Scholastyk, Historia Ecclesiae 1, 13, 84, thum. Historia Kosciota, dz. cyt., s. 103-106.

1088 Por. Teresa Wnetrzak, Wprowadzenie, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 26.

1089 Por, Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie pdznego antyku, dz. cyt., s. 138, 154-155.

1090 Eyzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 1, 42; 4, 24, ttum. Zycie Konstantyna, s. 125,
221; Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 96; Teresa Wngtrzak, przyp. 9, w: Euzebiusz
z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 221-222.

191 Por. s. 200 nn. niniejszej pracy.
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Konstantyn jako najwyzszy kaptan zasiadt razem z biskupami, wygtosit tez mowe
o0 pokoju, co znamienne: w jezyku tacinskim!®?. Stad Ewa Wipszycka stwierdza,
ze nie znal na tyle greki, by wypowiada¢ si¢ w tym jezyku!%®. Natomiast Henryk
Pietras podaje, ze jezeli wystepowat jako pontifex maximus, to u§wigcony trady-
cja byt tu jezyk tacinski, nawet na obszarze Wschodu'®*. Obie strony okazywaty
sobie wzajemny szacunek, cesarz na uroczyste otwarcie przybyl z jednej strony
jako wladca, z drugiej zrezygnowal ze zbrojnej ochrony!'%®.

Wyznanie wiary 318 Ojcow

Wedhug Euzebiusza z Cezarei w czasie obrad cesarz byl niezwykle aktywny:
stuchat cierpliwie tych wszystkich wywodow, przedstawiane opinie przyjmowat
w wielkim skupieniu, wtrqcat swe krytyczne uwagi, odnoszqc si¢ do argumentow
stron, powoli i stopniowo przywodzit do zgody z najwiekszq zawzietosciq sktoco-
nych oponentow'”®, Jest to wyidealizowany obraz, ktory w zestawieniu z tonem
i wydzwigkiem omawianego wyzej listu mozna urealni¢. Konstantyn jako polityk
zapewne stuchat — nie utrzymatby si¢ tak dlugo przy wtadzy, gdyby tego nie po-
trafit — ale jego rozumienie niuansow dyskusji pozostato takie samo, jak we wspo-
mnianym licie. Wielu historykéw podkresla, ze nie byt biegty w grece, tym bar-
dziej trudno uzna¢, ze teologiczne spory o stowa byty dla niego zrozumiate. Dalej
w jego zyciorysie Euzebiusz pisze: Do kazdego stronnictwa zwrocit sie¢ z pelng
zyczliwosci mowgq, przemawiajqc w jezyku greckim, | ...] jednych przekonywat, na
drugich nalegal i namawiat ich do zaakceptowania swojego stanowiska, chwalit
tych, ktorzy wygtaszali stuszne opinie, wszystkich zas usilnie naktaniat do zgody.
Takim postepowaniem udato mu si¢ w koncu doprowadzi¢ do tego, ze uzyskali
catkowitq zgodnos¢ opinii i byli jednego przekonania w odniesieniu do wszyst-
kich spornych dotqd kwestii'®’. Jezeli przytozymy dzisiejsza miarg do tych stow,
to Konstantyn jawi si¢ nam jako wytrawny polityk, ktory w toku dyskusji dopro-
wadzit do konsensusu. Tymczasem to byt wladca dos¢ despotyczny i zaprowa-
dzal swoja wole wszelkimi dostgpnymi srodkami. Cesarz owtadnigty pragnieniem
sukcesu i idea jednosci zapowiedziat, ze skaze na wygnanie biskupdw, ktorzy nie
podpisza tego, co uchwalita antyarianska wigkszo$¢. Z tego wzgledu czegs¢ pod-
pisata, mimo braku zgody na ten wyraz chrzescijanskiej wiary, w tym Euzebiusz
z Cezarei, biograf Konstantyna podejrzewany o kryptoarianizm, a reszta poszta na

1092 Euzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 3, 10; 12; 13, thum. Zycie Konstantyna, s. 174.

Ewa Wipszycka, Kosciél w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 137.

1% Por, Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 140.

1% Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie pdznego antyku, dz. cyt., s. 137-139; Teresa Wne-
trzak, Wprowadzenie, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 42-45; Aleksander Krawczuk,
Poczet cesarzy rzymskich, dz. cyt., s. 572-574.

1096 Euzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 3, 13, ttum. Zycie Konstantyna, s. 176.

197" Tamze.
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wygnanie'®s, Przy takich naciskach tak zwana jednomyslnos$¢ powstata na bardzo
stabych podstawach. Zaraz po zakonczeniu rozpoczely si¢ dzialania podwazaja-
ce Credo nicejskie, a szczeg6lnie ignorowano zawarte w nim stowo 6poo0010G.
Po zakonczeniu synodu, jak stwierdza Joseph Ratzinger, mimo autorytetu wladcy
i biskupow, Credo przyjmowalo si¢ cigzko i nierownomiernie'®”. Mimo to w rela-
cji Euzebiusza pisanej po $mierci Konstantyna czytamy: W rezultacie zapanowa-
ta jednos¢ nie tylko, co do formutly wyznania wiary, ale wszyscy zgodzili sie takze,
co do terminu obchodzenia zbawczego swieta Wielkanocy"'™. Z tonu mozna wnio-
skowac, na czym najbardziej zalezato wtadcy, czyli na wpisie do ksiag i ustaleniu
daty Wielkanocy. Nie wydaje si¢, ze bytoby naduzyciem stwierdzenie, ze Konstan-
tyn odniost sukces, jesli chodzi o ujednolicenie obchodow $wiat, a jednomys$lnos¢
w sprawie Credo ,,zaprowadzil”, a nie przekonat do niej. Sprawa Ariusza byta za-
latwiona przy okazji i jeszcze nie ujawnilo si¢ petne zagrozenie ptynace z tej ,.ta-
twiejszej doktryny”.

Patrzac na dokumenty pozostate po synodzie powszechnym, wyodr¢bniamy
sprawy dyscyplinarne obejmujace dziewigtnascie kanondw, dalej najbardziej nas
interesujace Wyznanie wiary 318 Ojcow i dokumenty posynodalne, czyli List Euze-
biusza z Cezarei do swego Kosciota i List synodu w Nicei do Egipcjan'®'. Informa-
cja o ustaleniu daty Wielkanocy zostata podana w Liscie synodu w Nicei do Egip-
cjan"'. Przeprowadzono tez dzieki temu powazna reforme kalendarza, pierwsza
od czasow Juliusza Cezara. Ustalono rowniez, ze Wielkanoc bedzie zawsze przy-
pada¢ w pierwsza niedzielg po pierwszej wiosennej petni Ksigzyca, a t¢ ustalono
w 325 roku na 18 kwietnia!'®®. Cesarz w wymienionych listach triumfalnie ogtosit
dokonania synodu. Jego kancelaria wystata odpowiednie dokumenty do wszyst-
kich Koscioléw. Wedlug Sokratesa Scholastyka wydane tez zostato rozporzadze-
nie dotyczace Ariusza''®. Sokrates przytacza dokument pozniejszy, co potwierdza
zalozenie Henryka Pietrasa, by przede wszystkim uznawac relacje Euzebiusza''®.
Pelny tekst ogloszonego wyznania wiary wraz z anatema sformutowano po tacinie
i po grecku. Zostal wpisany do ksiag pontyfikalnych i w przektadzie brzmi:

1098 por. Teresa Wnetrzak, Wprowadzenie, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna,
s. 176, przyp. 8.

109 Do zgromadzenia w Konstantynopolu (381) toczyt si¢ spor hermeneutyczny o obrone Bi-
blii przed filozofia. Por. Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 152; tenze,
Bog Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 90.

100 Eyzebiusz z Cezarei, De vita Constantini, 3, 14, thum. Zycie Konstantyna, s. 176.

0L Por, Dokumenty Soboréw Powszechnych, dz. cyt., s. 25-61.

1102 Por. tamze, s. 53.

1103 Juliusz Cezar mogt dokonac reformy kalendarza dopiero, gdy zostat pontifexem maximu-
sem. Ten sposob liczenia dat obowiazuje w Kosciele prawostawnym do dnia dzisiejszego. Por. Elzbie-
ta Kotkowska, Kalendarz julianski i gregorianski, w: Katechezy, dz. cyt., s. 338-342; J6zef Naumo-
wicz, Geneza chrzescijanskiej rachuby lat, Krakow, Wydawnictwo Benedyktynow 2000, s. 82nn.

1104 Por. Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., s. 148.

1105 Sokrates Scholastyk, Historia Ecclesiae, 1, 9, ttum. Historia Kosciola, s. 86-89.
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Wierzymy w jednego Boga Ojca Wszechmogqcego, Stworzyciela wszystkich rzeczy
widzialnych i niewidzialnych. I w jednego Pana Jezusa Chrystusa, Syna Bozego,
zrodzonego z Ojca, jednorodzonego, to jest z istoty Ojca, Boga z Boga, Swiatlos¢ ze
Swiatlo$ci, Boga prawdziwego z Boga prawdziwego, zrodzonego, a nie uczynionego,
wspolistotnego Ojcu, przez ktorego wszystko sie stato, co jest w niebie i co jest na
ziemi, ktory dla nas ludzi i dla naszego zbawienia zstqpil i przyjal cialo, stal sie czlo-
wiekiem, cierpial i zmartwychwstal trzeciego dnia, wstqpit do nieba, przyjdzie sqdzié
zywych i umartych. I w Ducha Swietego.

TDych, ktorzy mowiq. ,, byt kiedys czas, kiedy go nie bylo” lub ,,zanim sie narodzil nie
byl” lub ,,stal sie z niczego” lub pochodzi z innej hipostazy, lub z innej substancji [niz
Ojciec], lub, ze Syn Bozy jest zmienny i przeobrazalny, tych wszystkich powszechny
i apostolski Kosciot wylqcza™.

Podanie tekstu tacinskiego sprawia, ze za bardzo prawdopodobny powod zwo-
tania synodu nalezy uzna¢ potrzebe wpisu do ksiag annales maximi''’. Skad wziat
si¢ ten tekst? Skad si¢ wzigto kluczowe dla nas stowo? Nie ma w nim wpltywow
ustalonego wczesniej w Antiochii wyznania wiary''%. Wielu teologéw i history-
koéw przychyla sig do stwierdzenia, ze kluczowe pojgcie ostatecznie byto efektem
kompromisu zawartego pod przewodem Konstantyna, ktory pragnat jak najbar-
dziej uswietnic¢ swoj jubileusz. Henryk Pietras podaje dos$¢ przekonujacg hipotezg
0 osobistym udziale cesarza przy wprowadzeniu kluczowego pojecia 0poovalog!®.
Pamigtajmy, ze greke znal na poziomie podstawowym, czyli niuanse jezykowe
byty poza jego zdolnoscia pojmowania. Tymczasem Euzebiusz w Liscie do swego
Kosciota podaje wyznanie, ktorego sformutowanie przypisuje niejako sobie. We-
dtug Henryka Pietrasa jest to artefakt skonstruowany na podstawie ortodoksyjnego
wyznania wielu lokalnych Ko$ciolow. Euzebiusz stwierdzit, ze wtadca uznat je za
wlasciwe, a dodat tylko jedno stowo: ,, wspotistotny ”, czyli Gpoodo10G[6p000G10V
¢ motpi], w wersji tacinskiej podane: unius substantiae cum patre, quod Graeci
dicunt homousion, czyli z dopowiedzeniem zrodta jezykowego naszego pojecial''.
Wyznanie wiary podsunigte Konstantynowi przez Euzebiusza miato go oczysci¢
z zarzutéw sformutowanych w Antiochii na wiosng!!!! i jako podane do wiado-
mosci w liscie do wiernych jego diecezji musiato im by¢ nieznane. Zapewne wy-

1196 W dokumentach podany jest tez tekst grecki i tacinski, Dokumenty Soboréw Powszech-
nych, dz. cyt., s. 24-25, [podkreslenie EK].

107 Te sama nazwe nosza ksiegi opisujace zywoty papiezy do XV w. Ich autorstwo jest kwe-
stig sporna, tym bardziej ze jest to dzieto zbiorowe powstajace od 11 w. Dostepne w: Liber ponti-
ficalis, http://www.thelatinlibrary.com/liberpontificalisl.html [przegladane 01.05.13].

108 Por, Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 129-130.

1199 Podobnie stwierdza John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 178.

0 ist Euzebiusza z Cezarei do swego Kosciola, 6 tekst grecki i polski w: Dokumenty Sobo-
row Powszechnych, s. 57, 24; Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 169-170.

ML Nikt wedtug badan Henryka Pietrasa tym zakazem wobec Euzebiusza w Nicei si¢ nie
przejmowat, ale on sam zapewne prowadzit swoja wlasna gre polityczna. Por. Sobor Nicejski (325),
dz. cyt., s. 135-136.
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znanie narzucone przez Euzebiusza, na dodatek podejrzanego, raczej niestusznie,
0 sprzyjanie arianom, nie mogto by¢ az tak jednomyslnie przyjete i zaakcepto-
wane, mimo ,,zachwytéw” Konstantyna. W toku dyskusji i wobec nikltego wply-
wu antiochenskich dokumentéw z ostatniego synodu cesarz zadecydowat o sto-
wie ,,wspotistotny’”. Henryk Pietras stwierdza: W swietle dokumentu z Antiochii,
w ktorym potozono tak wielki nacisk na niezmiennos¢ Syna ,,z natury”’, mozna by
sqdzic¢, ze zaoponowano, iz Euzebiusz nie uznaje witasnie wspolnoty natury, lub
istoty, Ojca i Syna. Domyslam sie, iz taka obiekcja mogta sktonic¢ imperatora do
wyrwania si¢ z homoousios''?. Jezuita od razu ttumaczy, dlaczego ,,wyrwat si¢”.
Wyjasdnienie wydaje si¢ najprostsze z mozliwych: poniewaz nie znat si¢ na teolo-
gii''3. Nie miat w pamigci gnostyckiego rodowodu, obiekcji Orygenesa, sporow
Dionizych czy kontrowersji zwiazanych z Pawlem z Samosaty, ktorego ,,duch he-
rezji” unosit si¢ nad obradami jako probierz ortodoksji, §wiadcza tez o tym ka-
nony synodu, ale stuchat, wigc moglo mu sig to ,,0bi¢ o uszy”. Krakowski jezuita
podkresla, ze Euzebiusz nie przypisuje sobie wprowadzenia nowego terminu ani
tez nie podsuwa nikogo, kto mogltby zasugerowac je cesarzowi. Nie dopuszcza tez
mozliwosci, by ktos podpowiedziat to Konstantynowi, poniewaz zaden z biskupow
na tyle nie optowat za tym pojeciem, a po zamknigciu zgromadzenia nikt nie cheiat
si¢ do niego przyzna¢. Wersja ta, jako najprostsza, wydaje si¢ prawdopodobna,
a przynajmniej nie niemozliwa, po uwzglednieniu catej historii splotu relacji po-
litycznych i religijnych, ktore weczesniej przytoczylismy. W interpretacji objawie-
nia, w nowych warunkach spotecznych, tego typu ingerencji cesarskiej popartej
przymusem wiadzy i funkcja pontixa maximusa wykluczy¢ nie mozna, mimo ze
cztowiek ma tendencje do uwznioslania faktow dotyczacych spraw doniostych.
Whioski Henryka Pietrasa potwierdza zanik tego pojecia wraz z caltym Credo
z zycia KoS$ciota zaraz po zakonczeniu obrad, a do tego zaczgta si¢ ,,wojna podjaz-
dowa”, w ktorej o daznosci do kompromisow czy tolerowania innych pogladow
nie mogto by¢ mowy!''". Tak wigc relacja Euzebiusza z Cezarei z obrad synodu
upicksza fakty. Na dodatek mozna powiedzie¢, ze Koscioty nie czuty potrzeby
stosowania tego ,,wpisu” do annales maximi, wtasciwie to nie byt im do nicze-
go potrzebny w ich rozeznaniu wiary. Joseph Ratzinger stwierdza, ze ta formu-
la nie byta symbolem chrzcielnym, cho¢ zapewne liczne wcze$niejsze sformuto-
wania byly pomocne w redagowaniu tego Credo. Struktura symboli chrzcielnych
i tego, powstatego w Nicei, jest bardzo podobna!''®. Po jakim$ czasie Credo z Ni-
cei, podobnie jak pdzniejsze nicejsko-konstantynopolitanskie, zaczeto obowiazy-
wac na szczeblu biskupow. Jego zadaniem bylo ,,nadzorowanie” odpowiedzialno$ci

12 Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 170.

13" Por, tamze.

14 Ewa Wipszycka, Kosciol w swiecie péznego antyku, dz. cyt., s. 148.

Szczegotowej analizy dokonuje Bernard Sesboiié, Tres¢ tradycji: reguta wiary i symbole
(1I-V wiek), w: Bog zbawienia. Historia dogmatow, t. 1, dz. cyt., s. 63-91.
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i poprawnosci decyzji podjetych na chrzcie. Ten proces akceptacji az do soboru
w Konstantynopolu, ze wzgledu na liczbg zrodet i dochodzaca do petni $wiado-
mosci wiarg w Béstwo Ducha Swigtego, domaga sig¢ osobnego opracowania prze-
kraczajacego ramy tej pracy'''®.

Podsumujmy obrady i osiagnigcia synodu z okazji vicennaliow stowami Ada-
ma Zidtkowskiego, historyka, ktory relacjonuje: Zwolennikow Areiosa [Ariusza]
zepchnieto do defensywy: potepiono jego nauczanie i przyjeto wyznanie wiary,
w ktorym stosunek Syna do Ojca wyrazono niejasnym terminem homoousion (Wspot-
istotnos¢). Niejasnos¢ homoousion plynela stqd, ze ousia i pokrewne znaczeniem
hypostasis i physis byly uzywane w wielu znaczeniach, w tym zarowno bytu jed-
nostkowego, jak i istoty gatunkowej Aristotelesa [ Arystotelesa]. W pierwszym zna-
czeniu homoousios znaczyt ,, bedqcy tq samq osobq”, w drugim — ,, majqcy te samq
nature”. Ci, ktorzy podpisali sie pod nikajskim [nicejskim] credo, tez rozumieli go
na kilka sposobow. Koalicja, ktora zwyciezyta na soborze, byta niejednolita: obok
umiarkowanych subordynacjonistow tworzyli jq monarchianie roznych odcieni,
w tym radykalni, jak sabellianie podkreslajqcy jednos¢ Boga az do negowania od-
rebnosci Osob. Aleksandros i jemu podobni zaakceptowali ten ryzykowny termin
z uwagi na jego ostrze antyarianskie. credo nikajskiego [nicejskiego] nie utozono
po to, by obowiqzywato w Kosciele, ale by potepi¢ arianizm. Gdy sie to stato, ho-
moousion zniklo z debaty na 30 lat''"’.

Z kontekstu naszych dociekan wynika, ze w ocenie historyka Konstantyn
z jednej strony naciskat — moca swej wtadzy cesarskiej i jako pontifex maximus
—na zgromadzonych w Nicei biskupdw, by poddali si¢ jego woli, a z drugiej ak-
ceptowat kazdego, kto cho¢ trochg utozsamiat si¢ z pojeciem opoovo10g. Moze-
my powiedzieé, ze z postawy cesarza wynika, iz byl przekonany, ze skoro ma po-
zadany dokument i ustalenia kultu dla ksiag annales maximi, to nie musi wnika¢
w zawito$ci znaczeniowe. Wydaje sig, ze wniosek ten popieraja stowa samego Kon-
stantyna z listu do Ariusza i Aleksandra sprzed zgromadzenia'''®. Pragnat zgody
i jednosci, ktore uswietniaty rozpoczynajace si¢ obchody dwudziestolecia pano-
wania. W swoim przekonaniu Konstantyn zapewne odniost sukces jako pontifex
maximus i jedyny wladca Imperium. Zeby to osiagnaé, nie wnikat, co kto rozumie
pod wprowadzonym przez niego terminem, i gotow byt akceptowaé kazdego, by
panowata zgoda''"®. Widac tu jego rzymskie nastawienie do religii w ogole. Jezeli
czysto zewngtrzne warunki zostaty spetnione, to nie nalezy rozpatrywac szczego-
16w, poniewaz prowadzi to do niepotrzebnych sporow.

16 Por, Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 166-168.

W7 Adam Zidtkowski, Historia powszechna. Starozytnosé, dz. cyt., s. 920 [dopisy w nawia-
sach EK].

18 Por, s. 218 niniejszej pracy.

19 John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 181.
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Efekty inkulturacji

Przedstawilismy powyzej wydarzenia z synodu, ktéry odbyt si¢ w 325 roku
w Nicei, oraz hipotezy zwiazane z zaistnieniem niebiblijnego slowa 6poovo10G.
John N.D. Kelly w swojej pracy o rozwoju doktryny chrzescijanskiej pyta, czy
to zgromadzenie miato swoja teologie, ktora wyrazita si¢ w Wyznaniu wiary 318
Ojcow. Przedstawia zagadnienie w dwoch ujeciach, negatywnym i pozytywnym.
Pierwsze negatywne ujgcie orzeczen przyjetych w czasie soboru jest — jego zdaniem
— niezaprzeczalne. Postawa biskupow na synodzie jest zdecydowanie przeciwna
nauczaniu Ariusza. Jego wczesne poglady z czasow, gdy Scierat si¢ z biskupem
Aleksandrem, zostaty stanowczo potepione. W swym podstawowym przestaniu
zgromadzenie byto antyarianskie, co wyjasnia, dlaczego pdzniej tak tatwo uzna-
no arianizm za powod jego zwotania. W czasie tego zgromadzenia wiara w Bo-
stwo Jezusa Chrystusa zostata stanowczo obroniona. Ojcowie synodalni, pod na-
ciskiem Konstantyna, zgodnie potwierdzili wyznanie Piotra Apostota: Ty jestes
Mesjasz, Syn Boga zywego (Mt 16,16). Jako przedstawiciele réznych stronnictw
wyszli ponad rozumowe dociekania i interpretacje, ostatecznie oparli si¢ na zy-
wej wierze 1 do§wiadczeniu Kosciota oraz odczytali przestanie biblijne tak, jak
jest ono przekazane''?’, Nie potrafili jeszcze sprecyzowac sprzeciwu stowami, ale
zostat on kategorycznie wyrazony. Dzigki sile wiary wiedzieli, ze sprzeciwiaja si¢
podkopywaniu przez Ariusza wiary chrzcielnej. W sposob posredni wyrazito sig to
w przyjeciu kanonu, by chrzci¢ ponownie tych, ktdrzy nawracali si¢ z herezji Pawla
z Samosaty. Sformutowane w czasie Nicei Wyznanie wiary 318 Ojcéw wskazuje,
od czego ojcowie si¢ odcinali i na co nie mogli si¢ zgodzi¢, czyli na zaprzecze-
nie chrzcielnej wiary w Boga Tréjjedynego, ktdra byta przechowywana w liturgii
Kosciota jako wiara apostolska i biblijna. Zywa wiara wspdlnoty nie pozwolila,
by w konsekwencji uproszczen Ariusza powrocit politeizm. Jest to niezaprzeczal-
ne osiagnigcie tego zgromadzenia i podstawowy przyczynek dla pdzniejszej anty-
arianskiej legendy, wedlug stow Henryka Pietrasa, oraz otrzymania po6zniej statusu
pierwszego soboru powszechnego''?!.

Czy biskupi zgromadzeni na synodzie mieli pelna §wiadomos¢ tych historio-
zbawczych dziatan Boga w dziejach Kosciota? Wspotczesnie mozemy to odczytaé
i analizowa¢, widzac efekty ich reakcji na zaistniate problemy. Jednak nie moze-
my w pelni orzekac o ich przekonaniach. Poznajemy je na drodze posredniej, czyli
z rezultatow decyzji, ktore w okreslonych okolicznosciach podjeli. Ta rzeczywi-

1120 Ten watek podejmie okoto kilkanas$cie lat pozniej Atanazy, wlaczajac do swoich zacietych
atakow na arian obrong sposobu, w jaki w Nicei odrzucono ich poglady. John N.D. Kelly stwierdza,
ze Atanazy rzeczywiscie, [...] mial wystqpic z twierdzeniem, ze rozmyslnym celem wstawienia ter-
minu byto podkreslenie, zZe Syn jest nie tylko taki, jak Ojciec, ale z racji jedynego w swoim rodzaju
zrodzenia ,,identyczny w swym podobienstwie do Niego [...]". John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny
chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 180.

121 Por. Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 213-214.
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stos¢ nie poddaje si¢ w pelni analizom i musi pozosta¢ niedookreslona. Im bardziej
z danych historycznych probujemy doktadnie odczytac, co si¢ faktycznie wydarzy-
fo, tym bardziej umykaja nam historiozbawcze dzialania w Kosciele. Potwierdza
to fakt, ze John N.D. Kelly za rzecz trudniejsza uznaje przedstawienie pozytyw-
nego przestania tego zgromadzenia. Stwierdza, ze nierealistyczne jest mowienie
o teologii zgromadzenia w Nicei. Przytacza problemy zwiazane z przyjmowanym
zardwno przez Orygenesa, jak i przez Pawla z Samosaty w tamtym czasie znacze-
niem pojecia 6poovolog. Przywotuje tez znaczenia tego terminu, ktore nadawali
mu w swoim sporze Dionizy Aleksandryjski i Dionizy Rzymski. Te sprawy zosta-
ty juz szczegdtowo umoéwione w poprzednich. Anglikanski uczony podkresla, ze
nacisk Konstantyna na sformutowanie 6poovotov 1@ natpi (z tej samej substancyi,
co Ojciec) musialo wywotywaé nieche¢ wérdd biskupow, teologicznych spadko-
biercow Orygenesa, ze wzgledu na materialne konotacje. Poszukujacy racjonal-
nych uzasadnien i logiki dziatah historycy czy inni badacze nie potrafia wyjasni¢
przyczyn tej sytuacji. Jednakze przy uwzglednieniu tezy o recepcji objawienia
w Kosciele mozna uzna¢, ze w odrzucanym przez rozum terminie biskupi dostrze-
gli co$ atrakcyjnego, bo mimo niecheci przyjeli go na czas synodu. Moze byt jaki$
urok w pozytywnym przestaniu tego sformutowania. Niosto ono przekonanie, ze
synostwo jest realne i ze Stowo ma te samq boskq nature, co Ojciec, z ktorego bytu
Ono pochodZzi, i nic wigcej''2. W tamtym czasie niesprecyzowane byty jeszcze row-
niez stowa obola, booTao1g i Tpocwnov. Majac to na uwadze, trzeba stwierdzic,
ze na czas synodu i wiele lat po nim, pojgcie 6p1000010¢ pozostato niedookreslo-
ne, otwarte, jak skonstatowat Adam Ziotkowski. Z tej przyczyny za Johnem N.D.
Kellym mozemy stwierdzi¢, ze teologia synodu w Nicei, w sensie pozytywnym,
poprzestala na stwierdzeniu petnego Bostwa Syna i rownosci z Ojcem, z ktorego
bytu On pochodzi i w ktorego naturze w konsekwencji uczestniczy'*. Ostatecznie,
nawet jezeli Hozjusz podpowiedzial Konstantynowi ten termin, to nie udato mu si¢
wprowadzi¢ jego znaczenia przyjmowanego na Zachodzie. Na podktadanym pod
ten termin teologicznym przestaniem zawazylo pragnienie cesarza, by zapanowa-
ta zgoda wsrdd oponentdéw. Konstantyn, mozna to z duzym przekonaniem powie-
dzie¢, nie miat pojecia o tym, ze w tak wielkim stopniu przyczynit si¢ do obrony
wiary w Bostwo Jezusa Chrystusa. Realizowat wlasne cele, jednak post factum
jego dziatania staly si¢ opatrznosciowe. Nasuwa si¢ tu analogia do posunig¢ inne-
go wladcy owtadnigtego imperialnym postannictwem. Chodzi o perskiego kréla
Cyrusa. Ze swego punktu widzenia potrzebowal on bazy wypadowej dla wojsk, by
podbi¢ Egipt. Przy okazji pozwolit na odbudowe $wiatyni jerozolimskiej i powrot
repatriantow w rodzinne strony. W aspekcie historii politycznej dziatania Cyrusa
(ok. 590-529 r. przed Chr.) wpisywaly si¢ w jego wizje uniwersalnego imperium,
a odbudowa Jerozolimy byta podyktowana planowanym podbojem. Dobrze ufor-

122 John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 178.
123 Tamze, s. 180.
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tyfikowana twierdza z ludem wdzigcznym za okazana taske byta dyplomatycznym
posunigciem realizujacym cele wojskowe. W Biblii, w historiozbawczej interpre-
tacji dziejow, Cyrus zostat przedstawiony jako petniacy wole Boga (2 Krn 36,22-
-23)124, Analogicznie mozna przedstawi¢ interpretacjg¢ wynikow politycznych dzia-
tan Konstantyna na zgromadzeniu w Nicei, ktore pokazuja, ze Panem dziejow jest
Bog, osobowy i wszechmocny.

Prowadzac dalej historiozbawcza analize, nie mozna zapomnie¢, ze to za spra-
Wwa cesarza, za pomoca naciskoéw administracyjnych i karnych, biskupi ostatecz-
nie opowiedzieli sie z przekonaniem wiary za prawda, ze Pismo Swiete i Trady-
cja dowodza Boskosci i niezmiennos$ci Syna Bozego Jezusa Chrystusa, a przyjete
w Credo stowo 6poobo10¢ ma wymiar nie tylko apologijny, ale w pelnym tego sto-
wa znaczeniu apologetyczny!'. Negatywne ujgcie orzeczen soboru podkreslito,
Ze nie rozum, a wiara rozeznana we wspolnocie ma decydujace i ostateczne zdanie
wobec zapedow filozofujacego oswieconego rozumu Ariusza i jemu podobnych.
Droge glebszego wniknigcia w zjawiskowos¢ historyczna podjat Joseph Ratzinger
w swoich szkicach do teologii fundamentalnej. Podkresla w nich, Zze biskupi nie
oderwali si¢ od korzeni, ktore wyrazaly si¢ wedtug nowego ducha trwaniem przy
regule chrzcielnej we wspdlnocie kultycznej. Ta wspdlnota, wychodzac naprze-
ciw oczekiwaniom czasow, rozwijata ruch monastyczny i opcje na rzecz ubogich,
szukala sposobdéw wyrazu prawdy zyciem i stowem. To dzigki temu zapleczu oj-
cowie soborowi wykorzystali filozofi¢ jako wyraz inkulturacji w celu jednoznacz-
nego wykazania specyficznych tresci chrzescijanstwa'?®. Przyjecie nicejskiego
wyznania wiary, jak przekonuje Joseph Ratzinger, pozwolito na ocalenie religij-
nej powagi chrzescijanstwa i ukazato jego duchowa wielko$¢ jako instytucji, kto-
rej zrodta starali$my si¢ przedstawi¢ w kolejnych rozdziatach. Jednak, wedhug ro-
zeznania Josepha Ratzingera, bylo to w tamtym czasie dla wielu wyksztalconych
w filozoficznej kulturze epoki zbyt wygoérowane wymaganie. Kardynat konkludu-
je: Mimo iz wyznanie wiary soboru nicejskiego miato za sobq autorytet cesarza
i biskupow, a wiec kompetentnych czynnikow politycznych i religijnych, na poczqt-
ku zostato przyjete tylko na Zachodzie, gdzie znalazto petne poparcie cieszqcego
sie wielkq powagq biskupa Rzymu''?". Jedna z przyczyn tego, o czym mowi kard.
Ratzinger, bylo pozostawanie na uboczu teologii zachodniej w stosunku do rodza-
cych sig¢ nowinek teologicznych i filozoficznych, co juz wykazali§my w postawie
Dionizego Rzymskiego. Z drugiej strony pluralizm mysli i nieopanowany chaos
teologiczny i organizacyjny na Wschodzie ujawnit ponownie wielkos¢ Kosciota nie

1124 Dla Ksenofonta Cyrus byt ideatem wladcy, zginat w walce, zanim zrealizowat swoje pla-
ny, a t¢ polityke kontynuowat jego syn Kambyzes 11, pokonujac faraona i zajmujac Egipt. Por. Ma-
rek Stepien, Bliski Wschod, w: Historia starozZytna, dz. cyt., s. 201-207.

1125 Por. John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 177-178.

1126 Joseph Ratzinger, Formalne zasady, dz. cyt., s. 152, por. tez Bernard Sesboiié, Bdstwo
Syna i Ducha Swietego, w: Bég zbawienia, dz. cyt., s. 220-223.

127 Joseph Ratzinger, Formalne zasady, dz. cyt., s. 152.
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tylko w aspekcie formutowania doktryny, ale tez w reformach, ktore musiaty by¢
odpowiedzia na nowa sytuacje. Po zgromadzeniu w Niceli, i to dzigki otwartym jego
sformutowaniom, wyznanie wiary w Béstwo Syna i Ducha Swigtego korespondo-
walo z programem odbudowy ducha chrze$cijanskiego w Kosciele przez tworzacy
si¢ ruch monastyczny!'?%. Starali$my si¢ to udowodni¢, dajac za przyktad rodzing
kapadocka. Ostatecznie pokazalismy, ze splot dzialan §wieckich i religijnych to
peten napie¢ dialog, w ktoérym uczestniczyli nie tylko teologowie czy biskupi, ale
caty lud wierny, tacznie z cesarzem jako wpltywowa osobistoscia. Byt to dialog,
w ktorym ksztattowaly si¢ sposoby wyrazania mysli, doswiadczen i przezyc¢ religij-
nych w obrazach i stowach kultury hellenistycznej. Przetozono jezyk judaistycznej
Biblii na jezyk Grekow, historiozbawcze dziatania Boga na kosmiczne wtadanie
Boga Ojca. Dialog ten miat dramatyczny przebieg, co staraliSmy si¢ przedstawi¢
w calej pracy. Mimo ze do IV wieku toczono go, postugujac si¢ terminami teore-
tycznie niedookreslonymi w teologii, ostatecznie okazat si¢ bardzo owocny, a jego
znaczenia w kazdej z dyscyplin teologicznych nie sposob nie docenic.

Czym faktycznie bylo Credo nicejskie? Nie bylo symbolem chrzcielnym, zda-
niem Henryka Pietrasa, utozyt je Euzebiusz z Cezarei, a Konstantyn ,,wyskoczyl”
z pojeciem o6poovoiog''?. Tyle fakty, ale Euzebiusz pochodzit z Cezarei Palestyn-
skiej i byt tam biskupem, czyli zyt wielka tradycja tamtych stron, w ktorej zro-
dzit si¢ swoisty ruch teologiczny oparty na naukowej dziatalnosci Orygenesa''*’.
W czasie ostatnich przesladowan przebywat w Tebaidzie, w Egipcie, gdzie ksztat-
towat si¢ i nabierat dynamiki ruch monastyczny'3'. Zyt i dziatat w kregu relacji, nie
zawsze uswiadamianych, ale majacych wptyw na intelektualne i religijne ludzkie
dokonania. To wszystko spowodowato, ze ulozyt taka, a nie inng wersj¢ dla Kon-
stantyna, w ktorej oczywiscie nie byto terminu 6poovo10g, byt przeciez orygenista
i w tym duchu mégt po cichu sprzyjac¢ Ariuszowi''*. Jednak stworzony przez niego
artefakt oparty byl na tradycji symboli chrzcielnych, forma i uktadem do nich na-
wiazywal. Joseph Ratzinger podkresla, ze jest to symbol biskupoéw, podobnie jak
pozniejszy nicejsko-konstantynopolitanski. Jego zadaniem nie bylo wprowadze-
nie katechumendéw w prawdy wiary, nie byl elementem liturgii, w tamtym czasie
nie byt modlitwa liturgiczna. Jego zadaniem byto pouczenie na szczeblu biskupow
1 nadzorowanie poprawnosci podjetych decyzji na chrzcie. Na tym szczeblu stu-
zyt rozsadzaniu, jako punkt orientacyjny w kaznodziejstwie, ale nie nalezalo jego

128 Spekulatywne i analityczne ujecie tej tematyki potrzebuje osobnego opracowania, ktore
wykracza poza zakres tej ksiazki. Por. tez Joseph Ratzinger, Formalne zasady, dz. cyt., s. 159 oraz
s. 188 nn. niniejszej pracy.

1129 Por. s. 229 niniejszej pracy.

Z tego zrdodta czerpat Grzegorz Cudotworca. Por. s. 123 nn. niniejszej pracy.

Por. Teresa Wnetrzak, Wprowadzenie, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 51-52.
Potgpiono go w Antiochii w 325 r. za sprzyjanie Ariuszowi, ale si¢ tym, jak twierdzi Hen-
ryk Pietras, nikt nie przejat. Podpisal Wyznanie wiary w Niceli, ale zaraz potem je zwalczal. Por.
Teresa Wnetrzak, Wprowadzenie, w: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, s. 51-52.
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stowami glosi¢ i wyznawac¢ wiarg''*. Powstal w §rodowisku wiary zainicjowanej
przez chrzest i poddaje ja refleksji w zasadniczych punktach. To nie jest analiza
naukowa, ale wyznacznik istotnych punktow wiary, dzigki ktorym tatwiej byto
orientowac si¢ w cato$ci przekazu biblijnego podtrzymywanego przez tradycjg''>*.
Mozna powiedzie¢, ze w tym wymiarze speinial te funkcje, ktorych pragnat ce-
sarz Konstantyn dla swoich ksiag pontifexa. Z drugiej strony, jako ujednolicony
tekst, stal si¢ po6zniej narzedziem jednosci catego Kosciota, mimo ze nikt po Nicei
nie uznat go swoj, a powstal wrecz festiwal tworzenia nowych''*. Rzec mozna,
ze zadziatato prawo spoteczne — skoro Euzebiusz mogt stworzy¢ krotka formute
wiary, to dlaczego inni biskupi nie moga? Mozna tu dostrzec rowniez czysto ludz-
kie, ambicjonalne posunigcia'!*®. Warto jeszcze raz podkresli¢, ze symbol nicej-
ski byt juz wtedy znakiem jednos$ci wiary chrzcielnej i powszechnosci Kos$ciola,
w ktorym trwa wiara apostotow. Tylko wszyscy biskupi Kosciota mogliby taki tekst
ustanowic, co, jak konstatuje Joseph Ratzinger, po 1054 roku jest praktycznie nie-
mozliwe. Kosciot ojcow jest przede wszystkim kontynuatorem przekazu wiary od
Jezusa Chrystusa, jest tez §wiadkiem interpretacji tej wiary, jako ze wiara ojcOw
jest tez dla wspolnoty konstytutywna. Dlatego, jak podkresla kardynat, co do rangi
nic tego tekstu i jego konstantynopolitanskiej kontynuacji nie moze zastapic, cho¢
sa mozliwe inne sformutowania przeznaczone dla catego KoSciota'?’.

Na I Soborze w Nicei, zgodnie z duchem epoki stwierdzono, w jaki sposob
w petni transcendentny Bog nawiazuje dialog ze swoim stworzeniem oraz jak mysl
ludzka zglebita Tajemnice relacji w Bogu na tyle, na ile cato§¢ moze by¢ poznawa-
na przez czesci. Ostatecznie potwierdzono fakt, ktory stat si¢ paradygmatem docie-
kan patrystycznej teologii gnostyczno-madros$ciowej. Chrzescijanstwo, wchodzac
w $wiat kultury hellenskiej, ostatecznie przyjelo, ze relacja migdzy grecka filozo-
fig a doktryna chrzescijanska jest taka sama jak pomiedzy tym, co niedoskonate
i czesciowe a tym, co doskonate i catkowite''*. Na tej bazie zrodzito si¢ przekona-
nie, szczegolnie mocne metodologicznie, Ze nie ma sprzeczno$ci migdzy ludzkimi
dociekaniami intelektu, nawet w poszukiwaniu racjonalnos$ci, a objawieniem od-
czytanym z Biblii. Jedno dopenia si¢ w drugim na zasadzie, ze dopetnienie my-
§li ludzkiej odnajduje si¢ w Bozym stowie i jest to podstawa pelnego dialogu!*.
Mozna powtdrzy¢ tez¢ Romana Guardiniego, oparta na patrystycznej tradycji, ze

133 Por. Joseph Ratzinger, Formalne zasady, dz. cyt., s. 167.

1134 Por. tamze, s. 169-170.

135 Henryk Pietras, Sobor Nicejski (325), dz. cyt., s. 185.

1136 Henryk Pietras dolicza sie 18 synodow, ktdre to zadanie podjety, por. Sobor Nicejski (325),
dz. cyt., s. 185.

137 Por. Joseph Ratzinger, Formalne zasady, dz. cyt., s. 167.

1138 Por. Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 165.

1139 Por. tamze.
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tylko objawienie moze nam powiedzie¢, czym ono jest naprawde''%. Z tego wzgle-
du skupilis$my si¢ na $ledzeniu proceséw wiarygodnej interpretacji w konkretnym
czasie i miejscu, zaktadajac, ze chrzescijanstwo jest religia uniwersalna.

Naszym zadaniem bylo zaprezentowanie dziejowego procesu, ktory dopro-
wadzit do wprowadzenia w wyznanie wiary Kociota terminu 6pi0o0c106. Smiato
mozna powiedzie¢, ze bylo to przyjecie terminu z niedookreslonym znaczeniem
i w tym tkwila wtedy jego sila. Pozwolita dziata¢ biskupom w Kosciele i Kon-
stantynowi wedtug zasady: Kfo bowiem nie jest przeciwko nam, ten jest z nami
(Mk 9,40). Kardynat Joseph Ratzinger podsumowuje, ze przy pewnej pomocy Kon-
stantyna ojcowie Kosciota zinterpretowali tytul Jezusa Chrystusa Syn BozZy za po-
moca formuty Chrystus jest wspotistotny Ojcu. Oznaczalo to wyrazne sformutowa-
nie wiary, ze Syn jest w sensie dostownym rowny Ojcu, w jezyku odpowiadajacym
korzeniom myslenia europejskiego. Dlatego zaistniata konieczno§¢ wprowadze-
nia tego pojecia do reguty wiary nie tylko w §wiadomosci Kos$ciota, ale w relacji
do politycznej wizji religii §wiata rzymskiego. Nie bylo to podstawienie pojgcia
filozoficznego pod stowa Pisma. Kardynat Joseph Ratzinger przekonuje: Uczyni-
li to jednak tylko w tym celu, zeby powiedziec, ze Biblie trzeba czytac¢ dostownie
i nie wolno jej rozmywac przez filozoficzne dostosowywanie sie¢ do zrozumiatych dla
wszystkich okreslen'*!. Tym samym w teologii zostata otwarta droga do werbalizacji
objawienia w aspekcie trynitarnym, Bog przez wcielonego Syna objawia siebie jako
Trojjedynego. I nie byla to wiara filozofow, ale rybakow, czyli wszystkich, ktorzy
zyli wedtug duchowosci opisanej w zyciu rodziny kapadockiej. Joseph Ratzinger
udowadnia, ze w Nicei nie obawiano sig stana¢ po stronie prostaczkow, czyli tych,
ktorzy w petni zyja gleboka i pewna wiara. W aspekcie inkulturacji wprowadze-
nie niebiblijnego pojecia staje si¢ brama do dalszych dociekan teologicznych, kto-
re tez musiaty by¢ zakorzenione w wierze i liturgii. Stad Ko$ciot czerpat odwage
do takiego wyznania. Ostatecznie tylko wiara w Jezusa Chrystusa, ktory w petni
objawia Ojca, daje odwage i $§miatos$¢ interpretacji, ktora moze by¢ przekazywa-
na jako niezbywalny skarb Kosciota!!*?. Trzeba ostatecznie podkresli¢, ze przyjete
w Credo stowo 6poovo1og jest wynikiem zycia i duchowosci tak zwanego pier-

1140 Romano Guardini zawart to przestanie w Die Offenbarung, ihr Wesen und ihre Formen

(Wiirzburg, Werkbund-Verlag, 1940), za: Marek Skierkowski, Koncepcja teologii fundamentalnej
Geralda O’Collinsa, dz. cyt., s. 96-97.

141 Joseph Ratzinger, Formalne zasady, dz. cyt., s. 151-152.

142 Por, Mt 11,25-27 oraz komentarz: Joseph Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje
0 Bogu Trojjedynym, ttum. Juliusz Zychowicz, Krakoéw, Znak 2006, s. 90-92.
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wotnego Kosciota, ktory jest w srodku procesu przeksztatcania sie w Kosciot
Rzymskokatolicki i bizantyjski''*. Zgromadzenie w Nicei, p6zniej okreslone jako
pierwszy sobor powszechny, jest punktem granicznym pomiedzy wyrazem wia-
ry w zywym do$wiadczeniu, przeczuwanej i niespojgciowanej a wiara Swiadoma
swego wyrazu w kulturze hellenistycznej. Nie mozna tych postaw sobie przeciw-
stawia¢, poniewaz ta druga powstaje i zyje tylko dzigki tej pierwszej, a obie maja
racje bytu tylko dzieki duchowosci osadzonej w modlitwie i liturgii. Trzeba byto
jednak ponad trzystu lat trwania w wierze, by proces inkulturacji w nowe srodowi-
sko doprowadzit do obrony, a nie rozmycia czy zaprzepaszczenia tej wiary. Przyje-
te w nicejskim wyznaniu wiary pojecie 00000106 jest wyrazem obrony wiary, i to
wlasnie przez swoje niedookreslenie''**. W Nicei zostato zapoczatkowane bardziej
dogmatyczne ujecie teologii, a samo zgromadzenie, obok Biblii, stato si¢ zrodtem
autorytetu w sprawach wiary. Rozpoczela si¢ akceptacja znaczenia prawnego for-
muty wiary, ktore dla biskupdéw stawato si¢ punktem odniesienia przy orzekaniu
o ortodoksji''*. Przyjete w czasie zgromadzenia w Nicei pojgcie 610000106 obro-
nito religijna powage chrzescijanstwa. Dzigki temu ujawnita si¢ ranga Kosciota
jako instytucji kierowanej przez kolegium biskupdw i papieza w Rzymie''*. Ta in-
stytucja ujawnita swa duchowa wielkos¢ zakorzeniong we wspolnocie szukajacej
prawdy i zyjacej modlitwa i liturgia. Ostoja tej wielkosci byty Koscioly domowe
1 zycie mnisze zrodzone pod koniec I1I wieku.

1143 Por. Basil Studer, Sytuacja Kosciola, w: Historia teologii, s. 328.

1144 Dzigki temu niedookresleniu pozniejsi teolodzy IV i V w. mocno zaangazowali si¢ w prace
teologiczna, aby broni¢ wiernych przed niebezpieczenstwem zbyt uproszczonych czy koniunktu-
ralnych twierdzen, Zeby sprosta¢ wymaganiom wiernos$ci apostolskiej tradycji. Por. Basil Studer,
Proba dokonania syntezy mysli biblijnej, w: Historia teologii, s. 523.

1145 Por. Basil Studer, Sytuacja Kosciola, w: Historia teologii, s. 340.

1146 Joseph Ratzniger, Formalne zasady chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 152.






ZAKONCZENIE

Joseph Ratzinger przekonuje w swoich szkicach do teologii fundamentalne;j,
ze Sobor Nicejski, wprowadzajac do Credo filozoficzne pojecie 6p000010G (rOW-
ny w istocie, wspotistotny), zabezpieczyt biblijne przestanie, ktorym w liturgii
i modlitwie od poczatku zyta chrzescijanska wspoélnota!'?’. Zabezpieczyt je przed
wplywami filozofii, zbytniej hellenizacji i polityki. Kardynat Ratzinger, a p6zniej
papiez Benedykt XVI w catej swojej tworczosci podkresla znaczenie Tradycji
i tradycji w zyciu Kosciota. Jednoczesnie akcentuje, ze zdolnos¢ utrwalania
w pamieci i zachowywania na przysztos¢ jest rownowazna ze zdolnosciq antycy-
powania przesziosci w terazniejszosci i planowania jej juz teraz''*®. Przedstawione
w pracy analizy miaty na celu ukazanie procesow, ktore cho¢ dzialy si¢ ponad 1600
lat temu, moga by¢ przydatne dla zrozumienia i prawidlowego rozpoznania w wie-
rze niepokojow XXI wieku. Moga tez by¢ pomocne w rozeznaniu kierunkéw po-
szukiwan, by wspolczesni ludzie tak jak pierwsi chrzescijanie rozpoznawali obec-
ne znaki czasu i wyrazali objawienie w jezyku jego odbiorcow. W opisie proce-
sow ksztattowania si¢ wyrazu Bozego dialogu z cztowiekiem, przez zastosowanie
metody historiozbawczej w ujgciu Geralda O’Collinsa, chodzito nam o ukazanie
sposobow dziatania wiernych w Kosciele, w przekazie i interpretacji objawienia.
Pamigtajac o sentencji Cycerona, mozna je aktualizowac¢ w kazdym czasie. Szcze-
gblnie w XXI wieku, gdy zarowno dokumenty KosSciota, jak i badacze historii,
o czym wspomnieliSmy we Wprowadzeniu, wskazuja na znamienne analogie cza-
sow poznego antyku i XX/XXI wieku zwiazane z rodzeniem si¢ nowego $wiata.
Chrzescijanstwo jest religia uniwersalna, charakteryzujaca si¢ powszechnoscia
i globalna potencjalno$cia kulturowa, a przedstawione badania mozna poddawac
aktualizujacej je analizie''®.

Kazda chrzescijanska idea, szczegdlnie majaca znamiona inkulturacji, jest za-
korzeniona w Kosciele pierwotnym. Wiarygodnymi $§wiadkami dokonujacego si¢
procesu adaptacji do nowych miejsc i czasdéw sg chrzeScijanie pierwszych wiekow.
Ich sposoby dziatania i interpretacji sa zrodtowe w kazdym czasie, poniewaz Ko-
$ciot zawsze jest jeden, powszechny i apostolski i jako taki strzeze wiary w Bo-
stwo Syna Bozego.

Na zakonczenie trzeba powtorzy¢ pytanie, dlaczego warto byto zajac si¢ hi-
storig przyjecia pojecia 6ploovo10g przez zgromadzenie biskupow w Nicei. Bene-

147" Por. Joseph Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 85-92.
1148 Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 114,
1149 Por. Karol Klauza, Uniwersalizm chrzescijanstwa, w: Leksykon, dz. cyt., s. 1288.
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dykt XVI w swoim dziele dotyczacym teologicznej analizy dziecifistwa Jezusa
z Nazaretu wyrazit taki poglad: Interpretujqce stowo Boze i interpretujqca historia
pozostajq ze sobq w obustronnej relacji: stowo Boze uczy, ze wydarzenia zawie-
rajq dotyczqcq wszystkich ,, historie zbawienia”. Same jednak wydarzenia ze swej
strony wyjasniajq stowo Boze i umozliwiajq poznanie konkretnej rzeczywistosci,
ukrytej w poszczegdlnych tekstach''*. Refleksja ta dotyczyta tekstow prorockich
odniesionych do Jezusa z Nazaretu. W Starym Testamencie wedtug tego, o czym
przekonuje Benedykt X VI, sa stowa, ktore czekaja na swego pana. Pelne znaczenie
stow z Ksiggi Izajasza'"™' czy z Ksiggi Jeremiasza ujawnito si¢ w przyjsciu Czto-
wieka, ktory stowa te wypehia. On, Jezus z Nazaretu jest wtascicielem tych stow.
Dopiero po Jego narodzeniu, zyciu, $§mierci i zmartwychwstaniu stowa te odnaj-
duja wtasciciela. PrzytoczyliSmy to rozwazanie, poniewaz potwierdza ono w teo-
logicznej interpretacji zasadnos$¢ podjetych badan. Przedstawilismy dtugi proces
oraz jego szeroki kontekst, w ktorym Kos$ciot odnalazt stowo, niejako nalezgce
do Boga, cho¢ nie ma go w Pismie Swietym. Ukazali$my, jak to nowe w teologii
pojecie nabierato znaczenia w relacji do objawienia uznanego we wspolnocie za
natchnione. Zaprezentowalismy warunki, w ktorych realizowat si¢ dialog Boga
z czlowiekiem, dzigki ktoremu zapewniono wierny przekaz i interpretacje obja-
wienia. W catej pracy podkreslalismy, ze w Kosciele, ktory jest Ciatem Chrystu-
sa, wiara pierwszych chrzescijan poszukiwala stow, ktére pozwolityby nie tylko
rozeznawac, ale i wielbi¢ fakt, ze przez wcielenie Syn Bozy oddat si¢ calkowicie
ludzkosci, pozostajac rowny w Bostwie Ojcu, dlatego staraliSmy si¢ uchwycic¢ pro-
ces wyrazania $cistego zwiazku migdzy Ojcem a Synem Bozym''>2,

Trzeba tez wspomnie¢ o podstawowych trudnosciach, z jakimi przyszto sig
nam zmierzy¢ w niniejszej pracy. Guy Bedouelle, francuski dominikanin, zasta-
nawiajac si¢, jak przedstawiaé histori¢ Ciata Chrystusa, ktora tworzona jest przez
najzwyklejszych ludzi, stwierdza, ze na sposoéb analitycznokrytyczny jest to za-
danie niewykonalne. Rowniez w teologicznym aspekcie, ktory uwzglednia dzia-
lanie taski oraz ksztaltowanie si¢ wyrazu wiary w przestrzeni sensus fidelium, nie
jest to sprawa tatwa, by nie ulec tendencjom sprzyjajacym prowidencjalizmowi
i zbytnim uogoélnieniom. Proces inkulturacji, ze wzgledow metodycznych, podzie-
lono na cztery etapy, w sposob obrazowy okreslone przedrostkiem, przyimkiem
oraz spojnikami, ,,w, wobec, a, i”. Uzyto tez nazwy Imperium Rzymskie, chcac
podkresli¢ ludzka potege, z ktora przyszto sig chrzescijanstwu zmierzy¢ w czasie

1150 Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu: dziecinstwo, dz. cyt., s. 30. W dalszych stowach Bene-
dykt XVI przekonuje: Historiografia poczqtkow chrzescijanstwa polega rowniez na tym wlasnie,
ze tym oczekujqcym stowom daje glownego wiasciciela. Dzieki temu powiqzaniu oczekujqcego sto-
wa i poznaniu ukazujqcego sie teraz owego wiasciciela powstata typowo chrzescijanska egzegeza,
ktora jest nowa, jednak w petni dochowuje wiernosci pierwotnemu stowu Pisma, Benedykt X V1,
Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, dz. cyt., s. 31.

1151 Benedykt X VI odwotuje sig do rozdziatu 1z 53 oraz 1z 7,14.

152 George A. Maloney, Chrystus Kosmiczny. Od Pawla do Teilharda, dz. cyt., s. 15, 16.
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misyjnej ewangelizacji. Pierwszy etap opisany jako chrzescijanie ,,w” Imperium
Rzymskim miat na celu podkreslenie, ze rozpoczat si¢ czas wnikania do wnetrza
sprawnie dzialajacego organizmu panstwowego. Podjgto proby wiaczania si¢ w ca-
1os¢ pluralistycznej kultury ,,w” obszarze Cesarstwa. To wnikanie w nieprzychylny
$wiat postawito chrzescijan ,,wobec” dwczesnych: panstwa, spotecznosci, kultury
i wierzen. Wymusito intensywniejsze dziatania apologetyczne i inkulturacyjne, kto-
rym Kosciot sprostal dzigki wysokim standardom duchowym. Na koniec trzeciego
etapu wnikania w $wiat kultury hellenistycznej Kosciot w petni wyrazal swoja od-
rebno$é i oryginalno$¢!'>, stad przeciwstawienie chrzescijanstwo ,,a” Imperium.
W czwartym etapie, Kosciot po 313 roku, dzigki sile organizacyjnej, wynikajacej
z kultywowanej od poczatku duchowosci, stat si¢ w pelni partnerem ludzkiej po-
tegi uosobionej w osobie wladcy Cesarstwa Rzymskiego, stad uzycie spdjnika ,,i”.

W pierwszej czgsci, rowniez ze wzgledu na nikto$¢ materiatow zrodtowych,
nakre$lono duchowos$¢ wiernych poprzez dziatania organizacyjne i dziatania apolo-
getow oraz prace teologiczne chronigce pierwotny kerygmat ,,w” Cesarstwie Rzym-
skim. W drugim etapie, gdy Kos$ciot stanat ,,wobec” tych, ktérych nazwat zyzng
glebq, w nawiazaniu do Ewangelii wedlug §w. Lukasza (8,15), postawa chrzescijan
ukazywata, ze jednym Panem Wszech$wiata jest B6g, wyznawany stowami reguty
chrzcielnej. W trzecim etapie, dzigki duchowej potedze swiadkow wiary, Kosciot
coraz bardziej rozeznawatl kerygmat i dookres$lat swoja wiarg w Bostwo Syna. Ten
etap inkulturacji najtrudniej byto przedstawi¢ w ujeciu analityczno-krytycznym czy
w opisie przyczynowo-skutkowym, poniewaz jako czas przetomu wydat owoce do-
piero w IV wieku. W pracy podjeto probe ukazania najwazniejszych aspektow roz-
woju §wiadomosci wiary w tym ukrytym czasie wzrostu, zdajac sobie sprawe, ze jest
to czubek gory lodowej, jak to obrazowo przedstawil Manlio Simonetti''**. W celu
jasniejszego przedstawienia relacji Kosciol ,,a” Cesarstwo Rzymskie w 111 wieku,
w prezentacji chrzes$cijanskiej duchowosci wyszliSmy poza czas opisywanych
w niniejszej pracy faktow, czyli poza rok 325. W przekonaniu autorki byto to ko-
nieczne, by ukazac rodzacy si¢ dopiero w trzecim etapie inkulturacji ruch mona-
styczny, ktorego duchowos¢ jest najpiekniejszym wyrazem stawania z orgdziem
Ewangelii wobec wymogow $wiata. Sita duchowosci hierarchow oraz rodzin
chrzescijanskich i wszystkich anonimowych $wiadkow wiary, w tym anachore-
tow i cenobitow, doprowadzita do tego, ze Kosciol mogl stanac jako liczaca sig
sifa spoteczna wobec Imperium. W czwartym etapie inkulturacji relacje Kosciot
17 Cesarstwo weszly w nowy, nie mniej trudny etap, ale zywa wiara kultywowa-
na w modlitwie i liturgii obronita si¢ wobec potegi politycznej oraz roszczen filo-
zoficznych czystego rozumu.

Zastanawiajac si¢ nad wymiernymi efektami rozprawy, mozna stwierdzic, ze
ukazali$my, jak w sieci relacji spotecznych teologia pierwszych wiekdéw ksztalto-

153 Co wyrazito si¢ w dziele Orygenesa, Contra Celsus, dz. cyt.
1154 Manlio Simonetti, Teologia nieuczona, w: Historia teologii, dz. cyt., s. 243.
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wala si¢ jako pomoc w zyciu chrzescijan. ZaprezentowaliSmy, w miar¢ dostgpnosci
zrodet, na ile wiara prostych ludzi zgromadzonych wokét ich biskupa przyczyni-
fa si¢ do rozwoju sposobu wyrazania prawd wiary, a szczeg6lnie wiary w Bostwo
Jezusa Chrystusa. Przedstawianie zakonczylisSmy opisem, w jaki sposéb za sprawa
wspdlnych dziatan biskupow i Konstantyna, wtadcy Imperium, wprowadzono po-
jecie 6poovo10g w wyznanie wiary niepodzielonego Kosciota. Nakreslilismy, jak
pierwsi chrzescijanie trwali przy prawdzie o Boskosci Syna Bozego i wypowiadali
jaw kulturze swoich ojcow. Zarysowali$my historig poszukiwania obrazow, meta-
for oraz stéw 1 wyrazen, by to, co najblizsze sercu i mysli, mogto by¢ przetozone
na sposob myslenia i obrazowania wlasciwy kulturze hellenistycznej. Zaprezen-
towalismy tez walke pierwszych chrzescijan o precyzje wypowiedzi wobec tych,
ktérzy zagubili przestanie biblijne lub chcieli je zawtaszczy¢. Ukazalismy tez kie-
runek rozwoju mysli, ktory przyczyniat si¢ do rozwoju teologii, a w tym aspekcie
nieczesto ukazywany, czyli obrong wobec oszczerstw i ukazywanie prawdy wobec
nieprzychylnego §wiata. Wszystko to przedstawiliSmy na tle historycznych zmian
w relacjach Kosciotl a Cesarstwo Rzymskie. Chrzescijanie potrafili w dialogu wyjs¢
naprzeciw stereotypom i zywa wiara przekonaé, ze jednym wiladca §wiata jest Bog
objawiony przez Syna, Jezusa Chrystusa. Ten dialog, w ramach tak zwanej teolo-
gii nieuczonej, byl koniecznym etapem na drodze ku pelnemu rozwojowi teologii
gnostyczno-madro$ciowej!''%. ZaprezentowaliSmy tez, ze w toku walk o czysto$¢
wiary, w dialogu z 6wczesna kultura, a szczego6lnie filozofia, rozwijato si¢ patry-
styczne ratio, rozumowanie, ktoére miato podwojny cel. Z jednej strony stato na
strazy czysto$ci przekazu, z drugiej pomagato przeciwstawic si¢ zbyt upraszcza-
jacym ujeciom wyjasniajacym objawienie. ZaprezentowalisSmy, jak interpretacja
rozumowa przestania Bozego kierowala si¢ ku uzasadnianiu Bozych tajemnic, ale
przede wszystkim, jak przekonywata, by wlaczac¢ je w kazdy aspekt ludzkiego zy-
cia. Zasadniczo praca obejmuje okres od czaséw poapostolskich do zgromadze-
nia w Nicei w 325 roku. Jednak, chcac w petni ukazac, jak przyjecie tajemnic Bo-
zych wilaczato si¢ w zycie chrzescijan, trzeba bylo wyjs$¢ poza te ramy czasowe.
W opisie duchowosci Kosciota wkroczylismy w IV wiek, poniewaz owoce wiary
chrzescijanskiej w pelni si¢ ukazaly wowczas w zyciu rodziny kapadockiej oraz
anachoretow i mnichdéw. To dzigki nim proces inkulturacji nie byt powierzchowny,
siggal korzeni czlowieczenstwa i przemienial struktury spoteczne. Wykazalismy,
ze w teologicznej perspektywie mozna zobaczy¢, iz ta duchowo$¢ juz w czasach
zgromadzenia biskupéw w Nicei byta ostoja prawowiernosci i tylko na jej tle moz-
na probowac zrozumiec¢ i przyblizy¢ odpowiedz na pytania, jaka byta historia do-
chodzenia do werbalizacji w kulturze hellenistycznej prawdy, ze Syn jest wspot-
istotny Ojcu i w jaki sposob splot historii $wiata i historii zbawienia dal w efekcie
orez do walki szczegolnie z herezjq arianska.

1155 Dokonat sie on w petni w IViV w.
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W zakresie osiagnie¢ metodologicznych udato si¢ zobrazowac zakres znacze-
niowy przyjetego przez Geralda O’Collinsa objawienia zaleznego, czyli zakorzeni¢
je w procesach rozumowego uzasadniania i interpretacji objawienia oraz wcielania
rozeznanych prawd w zycie, w mys$l zasady, ze poznana prawda w Kosciele daje
zbawienie. Nie jest to ostateczne rozwiazanie, pokazuje jednak, ze mozna zauwa-
zony brak koncepcji australijskiego teologa uzupetnic¢ przez interdyscyplinarne
dziatania teologii fundamentalnej i patrologii. Pozytywnej weryfikacji poddano tez
model kolistej ekspresji mysli, wokot tematyki pracy przedstawiony jako spiralne
zblizanie si¢ do zasadniczego problemu. Przyjeta metodyka dzialan odpowiada
dziejom Kos$ciota w $wiecie opisanym w literaturze i pozwala na integralne ujgcie
tematu z zachowaniem $cisto$ci naukowej poszczegdlnych dziedzin nauk pozy-
tywnych i teologii. W obszarze teologii fundamentalnej, dzigki metodzie historio-
zbawczej mogliSmy podjac si¢ interpretacji historii, ktora byla przyjmowana jako
dar, pamigtana, aktualizowana i objasniana w duchu Tajemnicy, przez co odkrywa-
lismy sens dziejow pozwalajacy glebiej odczytywaé zamyst Bozy. Ukazywalismy,
jak cztowiek we wspolnocie Kosciota coraz lepiej rozeznawat prawdg i jej zrodto.
W tym aspekcie trzeba powtérzy¢, ze nie do konca znane sa meandry zaistnienia
rozpatrywanego pojecia 6poovoiog w Credo z Nicei 325 roku, a podali$my prawdo-
podobne hipotezy. Badacze zgodnie twierdza, ze przyjecie, pod wptywem cesarza
Konstantyna, tego niebiblijnego pojgcia bylo wstrzasem, po ktérym Kosciét do-
chodzil do siebie przez ponad 30 lat, by wtasnie tym stowem pozniej podjac walke
o prawde!'*°. Na dodatek byt to termin majacy na Wschodzie, kultywujacym teolo-
gi¢ Logosu, niefortunna przesztos$¢. Tylko w perspektywie historiozbawczej mozna
powiedzieé, ze przyjeto to nie do konca zdefiniowane, otwarte pojecie jako wy-
raz obrony wiary w Béstwo Syna, i tylko w tej perspektywie mozna prawomocnie
sformutowaé wniosek, iz w tym procesie okazato sig, ze to nie ubostwiona wiadza,
religie Wschodu czy filozofia pokazaly ludziom drogi, dzigki ktéorym nie ulegali
lekom egzystencjalnym i ze nie na tych drogach odnalezli nadziejg.

Ostatecznie podstawowym osiagnigciem pracy jest ukazanie procesu wpro-
wadzenia terminu filozoficznego, zakorzenionego w kulturze hellenistycznej, by
obroni¢ wiarg rybakow, a nie filozofow. Dodatkowo zaprezentowano dojscie do
swiadomosci, Ze pojecie 6000106 trzeba rozumie¢ dostownie, tak jak w imieniu
catego Kosciota Piotr Apostol odpowiadal na pytanie Jezusa w okolicach Cezarei
Filipowej. Przedstawiona historia i kontekst dziejowy pozwalaja bez uprzedzen zo-
baczy¢, ze tym, co faktycznie umozliwito zaistnienie niebiblijnego stowa, byt Ko-
$ciot jako Ciato Chrystusa, zywy organizm, w ktorym zycie zwyktych ludzi zgro-
madzonych wokét swoich biskupdw, przez ponad trzysta lat dawato Swiadectwo
o Bostwie Syna. W perspektywie historiozbawczej, w polu znaczeniowym pojg-

1156 Por, Bernard Sesboiié, Tres¢ Tradycji: regula wiary i symbole: II-V wiek, w: Bog zbawie-

nia, dz. cyt., s. 83-84; cata praca Henryka Pietrasa jest ukazaniem tego problemu w bardzo szero-
kim kontekscie zrodtowym, Sobor Nicejski (325). Kontekst religijny i polityczny, dz. cyt.
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cia Opoovaolog, ktore uwzglednia kontekst dziejowy i proces dookreslania znaczen,
mozemy moéwic o syntezie czynnika boskiego z ludzkim w wypracowywaniu tego
werbalnego wyrazu wiary. W tym sensie stowo 6poo0010¢ jest wyrazem ,,objawie-
nia zaleznego” w relacji do ,,objawienia fundacyjnego”. Dzigki temu rozroznie-
niu moglismy powiedzie¢, ze historia pierwszych chrze$cijan, mimo ze uznana za
konstytutywna dla pdzniejszych pokolen, nie jest natchniona tak jak teksty biblij-
ne, nie jest tez tekstem sensu stricto, nalezy do czasu interpretacji Pisma Swigtego
(Lk 24,27.44-45), czasu niezwykle waznego przy przechodzeniu od przeczuwane-
g0 1 niespojgciowanego wyrazu zywej wiary do jej werbalizacji w teologii i doku-
mentach Kosciota. Czasu, w ktorym realizuje si¢ w historia §wiata i historia zba-
wienia, ktora sitqg Bostwa Chrystusa przyciaga ludzi do wspolnoty. W tej wspolno-
cie bowiem zyje Chrystus i Jego moca mozliwe byto i jest uobecnianie wydarzen
zbawczych, w mysl stow fo czyncie na mojq pamiqtke (Lk 22,19). Przedstawione
ujecie tematu pracy pozwolilo na zachowanie tego, co zostato znalezione wczorayj,
i tworzenia w ten sposob drogi prowadzqcej przez czas''¥’, by to, co czeka Kosciodt
w przysztosci, mogto by¢ rozeznane nalezycie w duchu tradycji i Tradycji.

57 Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 114,



SUMMARY

THE NICENE OMOOYXZIOX IN THE PROCESS OF INCULTURATION
OF THE FAITH IN THE DIVINITY OF THE SON.
A FUNDAMENTAL-THEOLOGICAL STUDY AGAINST
THE BACKDROP OF TRADITION

Real values of what is good and beautiful are present in every culture. They can be
integrated into Christianity through a process referred to in the twentieth century as incul-
turation, so that man can express his faith in terms of his and his ancestors’ culture. In this
way Christianity can be fully integrated into other than biblical forms of expression. Eu-
ropean Christianity is very strongly associated with Hellenistic culture. So much so that
we often forget how difficult was the transition from biblical culture to the culture of the
Greeks in terms of the expression and defence of faith. However, it was a process that last-
ed more than three centuries.

In the attempt to answer the question of who Jesus Christ is, we observe a process in
which two conventional border points can be distinguished. One is Jesus’ dialogue with
his disciples on how the world sees Him and how they see Him, the other one is a docu-
ment of the Nicene Council, later called the First Ecumenical Council (325), The Creed of
the 318 Fathers, also known as the Nicene Creed.

As Evangelists write, Jesus of Nazareth was interested in what people said about him
and how his disciples saw him. He asked: Who do people say that the Son of Man is? He
heard the answer: Some say John the Baptist, but others Elijah, and others Jeremiah or one
of the prophets. To the straightforward question: But who do you say that I am? the Apostle
Peter answered, You are the Messiah, the Son of the living God, [Mt 16,13—16]. The Church
of the first centuries had to translate this answer into the language of Hellenistic culture,
which reigned throughout the Roman Empire. Evidence of inculturation is already visible
in the entire New Testament. Language is the most important carrier of culture, and writings
of the Church arose in Greek, which facilitated and accelerated the process of inculturation.
But it took almost three hundred years of struggle for an appropriate word in order to in-
troduce, with determination and courage, a non-biblical notion into the profession of faith
of the Church. The Fathers of the first general assembly of bishops convened by Emperor
Constantine signed a document, The Creed of the 318 Fathers, in which the word 6poobo10g
appeared in the statement that the Son is of one substance with the Father (dpoovo1ov 16
natpi). This word defines the relationship between the Father and the Son, emphasizing the
divinity of the Son of God. The two expressions are equivalent, they carry the same mes-
sage, one was spoken in the region of Caesarea Philippi, and the other was written down
in the Nicene Creed. They express the same truth revealed in Jesus Christ, which subsists
in the faith transmitted and interpreted in the Church that Jesus Christ is God. To show the
maturation of the process of talking about faith, the present study focuses on the following
question: How did the process of inculturation develop so that it could lead to the adop-
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tion of non-biblical words in defence of the biblical faith, seen from the perspective of the
pagans and of those who received the point of view of the Revelation?

In that spirit, we look for answers to subsequent questions: What were the needs of
the people of those times towards whom the Church directed her incluturation activities?
In which human struggles did the Christian faith give people the strength to win a victory?
How did the Church protect her followers while giving them assistance in an unfavorable
environment (the apologetic mission ad intra)? How did the Church realize and proclaim
her certainty? What did the Church emphasize in relations with a world biased against her
(the apologetic mission ad extra)? How did Christians help others to find their way to Him
who is the Lord of the Universe and whose truth is salvation, giving through their entire
life the testimony that they had found the truth? How did they express the truth that Jesus
Christ is the Son of God? The answers to these questions gave us the opportunity to pres-
ent the environment of the pagans and Christians and their desires, expectations and anxi-
eties which could be gathered from a perusal of historical materials. The theology of the
first centuries developed as an aid in two directions. Firstly, it made an attempt to express
the truth of the divinity of the Son of God in terms of the culture of those who accepted
Christianity so that their religious feelings and thoughts could be adequately voiced. It
was also a struggle for precision of expression in polemics with those who lost the biblical
message or wanted to appropriate it. The second aspect was a defence against slander by
showing the truth to the unfriendly world. This dialogue, in the framework of the so-called
unschooled theology, was a necessary step towards the full development of theology in the
fourth century. In the course of the struggle for the purity of faith in dialogue with culture,
especially philosophy developed a line of reasoning, the patristic ratio, which had a two-
fold objective. On the one hand, it was a guardian of the purity of the message, while on
the other hand it helped counter the too simplistic explanatory interpretations of Revela-
tion. It was not just a rational justification of the mysteries of God, its most important ob-
jective being to include them in the entirety of human life, which resulted in a spirituality
cultivated in families and then in the life of hermits and monks. To present this aspect in the
discussion of our focal issues we went beyond the time frame associated with the adoption
of the concept of 6poovolog in the fourth century, when the fruits of Christian spirituality
appeared fully in family life and the life of the monks in the monasteries. To complete this
apologetic subject, at the end of our study we focused on a more specific question: What
was the final account of the introduction of the claim that the Son is consubstantial with
the Father? In this way we showed the role played by Constantine, the first Christian em-
peror, in the context of his time.

The concept of dpoovaiog adopted during the Nicene Council defended the religious
solemnity of Christianity. Thanks to this pronouncement the Church revealed her dignity
as an institution run by the College of Bishops and the Pope in Rome. This community had
already demonstrated its spiritual greatness rooted in the search for truth and a life of prayer
and liturgy. Home church and monastic life which evolved at the end of the third century
were the mainstay of the Church’s prominence. The term 6poovotog was still theologically
incomplete and open in the fourth century and thus eventually became the weapon of the
struggle for orthodoxy in the lives of Christians and at subsequent councils.
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Seweryniak Henryk 22, 64, 95, 104

Simonetti Manlio 32, 45, 74, 111, 112, 113,
125, 133, 139, 140, 141, 142, 145, 146,
147, 149, 150, 151, 154, 155, 156, 157,
158, 222, 223, 230, 247

Skarga Piotr 167, 170

Skierkowski Marek 20, 21, 22, 25, 29, 59,
80, 127, 242

Stomka Jan 82

Socha Pawet 97

Sokrates 71, 112, 113, 119, 120, 135, 162

Sokrates Scholastyk 139,217,219, 221, 222,
223,230, 231, 233

Sol (mitologia) 104, 204

Solarz Franciszek 65

Sozomen Hermiasz 139, 181, 182, 185,221,
222,230

Spidlik Tomas 120

Stachowiak Lech 166

Staniek Edward 53, 72

Stanula Emil 51, 76, 79, 84, 115, 121, 147,
148

Starowieyski Marek 28, 39, 62, 73, 80, 173

Stefan (papiez) 53, 145, 147, 212

Stepien Marek 198, 239

Stepien Tomasz 113

Stoger Alois 39

Strekowski Stanistaw 109

Strzelczyk Grzegorz 20, 29

Studer Basil 42, 60, 74, 75, 77, 95, 119,
214, 243

Sybilla 80, 100

Sykstus (Ksystos) I 145, 137, 147

Szapur I 146, 195

Szczaniecki Pawet 101

Szczur Piotr 47, 167, 172, 174, 175, 178

Szewczyk Przemystaw M., 139, 151,224,228

Szram Mariusz 23, 24, 25, 57, 152

Szulc Franciszek 46, 108, 109, 110

Szymik Jerzy 63

Szymon Mag 112

Szymusiak Jan Maria 159, 165, 167, 172,
174, 178, 185

Sniezynski Krzysztof 114

Swiderkowna Anna 28, 46, 59, 60, 61, 82,
87,103, 121
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Takeda Fumihiko F., 180

Tatarkiewicz Wtadystaw 105, 131, 136

Teodor mnich 164, 165, 166, 183

Teodora 164

Teodoret 221

Teodozjusz 164, 193, 205

Teofil z Antiochii 89, 90

Teosebia 173

Tertulian 38, 48, 51, 52, 67, 68, 69, 70, 72,
76,79, 83,84,89,90,114, 115,117, 118,
122, 137, 142, 146, 152, 196, 212

Theissen Gerd 176

Trajan 90, 195

Trebonian Gallus 195

Terlikowski Tomasz 91

Trocmé Etienne 109

Tryfon Zyd 81

Turek Waldemar 14, 115, 118

Tyburowski Krzysztof 54

Tyche/Fortuna 41, 100, 101, 103, 104, 131

Uranos 99

Vagaggini Cipriano 24, 144, 199

Van Dam Raymond 166

Verbraken Pierre P. 80

Vorgrimler Herbert 25

Waldenfels Hans 95

Walens 205

Walerian cesarz 146, 147, 195

Wergiliusz 38, 39, 40, 100, 131
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Widok Norbert 44, 45, 47, 48, 51, 55, 58,
62,69, 81, 82

Wielgus Stanistaw 136

Wierzbicka Anna 109, 114, 126

Winniczuk Lidia 130

Wipszycka Ewa 27, 28, 36, 42, 45, 62, 68,
97, 111, 114, 129, 132, 139, 142, 144,
146, 150, 159, 162, 163, 175, 182, 184,
192, 193, 194, 196, 197, 198, 202, 205,
206, 208, 210, 211, 212, 213, 218, 219,
222,227,228,231, 232, 233, 235

Witczyk Henryk 230

Whnetrzak Teresa 197, 209, 212, 213, 214,
215,216,217, 222,224, 225,226, 229,
231, 232,233, 240

Wojciechowski Michat 39, 64

Wolinski Joseph 20, 23, 149, 150

Wulff David M. 97

Wysocki Marcin 53

Zawadzki Arnold 45

Zdybicka Zofia 99

Zenobia, cesarzowa Palmiry 141, 142, 158

Zeus 99

Zgraja Brunon 120

Ziotkowski Adam 27, 40, 45, 98, 101, 103,
104, 127, 139, 142, 146, 195, 196, 202,
203, 205, 207, 214, 229, 236, 238

Zyta Marcin 196



WYKAZ SKROTOW

Sigla biblijne, dokumentow KoS$ciota i inne skroty — zasadniczo wedtug: Encyklopedia
katolicka. Wykaz skrotow, Lublin, TN KUL 1993.

ALP 1
BOK

Dokumenty
Soborow
Powszechnych
EKat

Fides et ratio

Historia
teologii

IPEF

KK

KKK

KO

Leksykon

(074
PG

Antologia literatury patrystycznej, t. 1, red. i thum. Marian
Michalski, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1975.

Biblioteka Ojcow Kosciota, red. Jozef Naumowicz, Krakow,
Wydawnictwo m 1996-2004.

Dokumenty Soboréw Powszechnych: tekst grecki, tacinski,
polski. (325-787), t. 1, oprac. Baron Arkadiusz, Pietras Henryk,
Krakéw, WAM 2005.

Encyklopedia katolicka, t. 1-20, praca zbiorowa, Lublin,
Towarzystwo Naukowe KUL 1995-2014.

Jan Pawet 11, Fides et ratio, w: Opoka, czytelnia, dostgpne
w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/
encykliki/fides ratio 0.html [przegladane 18.02.15].

Historia teologii. Epoka patrystyczna, t. 1, red. Angelo Di
Berardino, Basil Studer, thum. zespoét, Krakow, Wydawnictwo m
2010.

Internetowa powszechna encyklopedia filozofii, wybdr haset,
dostgpne w: http://www.ptta.pl/pef/ [przegladane 01.09.14],
Lublin, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu 2000.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, Sobor Watykanski 11,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, nowe ttumaczenie,

Poznan, Wydawnictwo Pallottinum 2002; poprzednie
thumaczenie dostepne tez w: http://biblia.deon.pl/PS/Wstep/
KonstytucjaSWIILhtml [przegladane 29.12.15].

Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan, Wydawnictwo
Pallottinum 1994.

Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, Dei verbum,
Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, nowe
thumaczenie, Poznan, Wydawnictwo Pallottinum 2002;
poprzednie thumaczenie dostgpne tez w: http://biblia.deon.pl/PS/
Wstep/KonstytucjaSWIILhtml [przegladane 29.12.15].
Leksykon teologii fundamentalnej, red. Marian Rusecki i in.,
Lublin, Krakow, Wydawnictwo m 2002.

Ojcowie zywi, Krakow, WAM 1978-1988.

Patrologiae cursus completus. Series Graeca, t. 1-161, Paris,
wyd. Jacquesa-Paula Migne’a 1844-1866.
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Pierwsi —

apologeci
greccy

PL —

POK —

PSP —

Pswiad. —

Sources —

chrétiennes

M —

ZMT —

Pierwsi apologeci greccy. Kwadratus, Arystydes z Aten, Aryston

z Pelli, Justyn Meczennik, Tacjan Syryjczyk, Milicjades, Apolinary
z Hierapolis, Teofil z Antiochii, Heremiasz, thum. i red. Leszek
Misiarczyk, BOK 24, Krakdow, Wydawnictwo m 2004,

Patrologiae cursus completus. Series Latina, t. 1-217, Paris,
wyd. Jacquesa-Paula Migne’a 1844-1855, indeksy 1862-1865.
Pisma Ojcow Kosciota, red. Jan Sajdak, t. 1-27, Poznan, Fiszer
i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka 1924-1971.

Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, Warszawa, ATK, UKSW
1969-

Pierwsi swiadkowie, t%um. Anna Swiderkowna, przypisy i oprac.
Marek Starowieyski, OZ 8, Krakow, Wydawnictwo Znak 1988.
Sources chrétiennes, red. Jean Daniélou, Claude Mondésert,
Henri de Lubac i in., Paris, Cref 1942-2015, t. 1-540.

Zrédta Monastyczne, red. Marek Starowieyski, Tyniec,
Wydawnictwo Benedyktynow, 1993-2005.

Zrodta Mysli Teologicznej, seria wydawnicza WAM 1996-2007.

SKROTY TLUMACZEN — DZIELA PATRYSTYCZNE

(w nawiasie dla orientacji podano facinskie tytuty dziet )

Akta meczenskie sw.
Justyna

— Akta meczenskie sw. Justyna i towarzyszy, thum.
Arkadyusz Lisiecki, Wstgp, POK 4, Poznan, Fiszer

(Martyrium S. Justini) i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka 1926,
s. XXII-XXV.
Apologetyk — Tertulian, Apologetyk, thum. Jan Sajdak, POK 20,
(Apologeticum) Poznan, Fiszer i Majewski Ksiggarnia Akademicka
1947.
Apologia — Arystydes, Apologia, ttum. Leszek Misiarczyk,
(Apologie) w: Pierwsi apologeci greccy, s. 135-150.
Apologia 1i2[L] — Justyn, $w., Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem,
(Apologia) thum. Arkadyusz Lisiecki, POK 4, Poznan, Fiszer

Apologia 1i2 [M]
(Apologia)

De viris
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i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka 1926.

— Justyn Mgczennik, Apologia 1i 2, w: tenze, 1i2
Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, thum. Leszek
Misiarczyk, Warszawa, Wydawnictwo UKSW 2012,
s. 43-157.

— Hieronim, De viris illustribus, PL 23, 631-760,
dostgpne w: http://khazarzar.skeptik.net/books/
hieronym/viris_Lhtm [przegladane 13.02.15]



Dialog z Zydem
Tryfonem [L]

(Dialogus cum Tryphone
Judaeo)

Dialog z Zydem
Tryfonem [M]

(Dialogus cum Tryphone
Judaceo)

Didache

(Didaché)

Didaskalia
(Didascalia
apostolorum)

Do Diogneta
(Ad Diognetum)
Do Flory

(Ad Floram)

Do Grzegorza
(Epistola ad Gregorium)

Do Kosciota w Filadelfii
(Ad Philadelphenses)
Do Kosciota w Filippi
(Epistola ad Philippenses)
Do Kosciota w Magnezji
(Ad Magnesios)

Do Kosciota w Tralleis
(Ad Trallianos)

Do Kosciota w Efezie
(Ad Ephesios)

Do Kosciota w Rzymie
(Ad Romanos )

Do Kosciota w Smyrnie
(Ad Smyrnaceos)

Do Polikarpa

(Epistola ad Polycarpum)

— Justyn, §w., Dialog z Zydem Tryfonem, w: tenze,

Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, ttum. Arkadyusz
Lisiecki, POK 4, Poznan, Fiszer i Majewski
Ksiggarnia Uniwersytecka 1926.

Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, w:
tenze, 1 i 2 Apologia, Dialog z Zydem Tryfonem,
thum. Leszek Misiarczyk, Warszawa, Wydawnictwo
UKSW 2012, s. 159-318.

Nauka dwunastu apostotow, thum. Anna
Swiderkowna, w: PSwiad., s. 39-52, oraz http:/
www.grekat.stalwol.pl/didache.html [przegladane
01.05.14], inne ttumaczenie Kamil Manka oraz

tekst oryginalny, dostgpne w: https://pl.scribd.com/
doc/48415562/Didache [przegladane 01.05.14].
Didaskalia, czyli katolicka nauka dwunastu
apostotow i swietych uczniow Zbawiciela naszego, w:
ALP 1, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1975,

s. 305-316.

Do Diogneta, w: Pswiad., s. 359-375.

Ptolemeusz, List Ptolemeusza do Flory, thum.
Marian Michalski, w: ALP 1, Warszawa, Instytut
Wydawniczy Pax 1975, s. 156-159.

List Orygenesa do Grzegorza, w: Mowa pochwalna
na czes¢ Orygenesa oraz List Orygenesa do
Grzegorza, tham. Stanistaw Kalinkowski, Katarzyna
Augustyniak, ZMT 11, Krakéw, WAM 1998, s. 83-85.
Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Filadelfii, w:
Pswiad., s. 162-169.

Polikarp, List do Kosciola w Filippi, w: Pswiad.,

s. 191-214.

Ignacy Antiochenski, Do Kosciota w Magnezji, w:
Pswiad., s. 143-149.

Ignacy Antiochenski, Do Kosciota w Tralleis, w:
Pswiad., s. 150-155.

Ignacy Antiochenski, Do Kosciota w Efezie, w:
Pswiad., s. 132-143.

Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Rzymie, w:
Pswiad., s. 156-162.

Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Smyrnie, w:
Pswiad., s. 160-176.

Ignacy Antiochenski, Do Polikarpa, w: Pswiad.,

s. 176-181.
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Do Autolika
(Libri tres ad Autolycum)

Epigramy (2)
(Epigrammata)

Historia koscielna
(Historia Ecclesiae)

Historia Kosciola
(Historia ecclesiastica)

Historia Kosciola
(Historia ecclesiastica)

Homilia paschalna
(Peri Pascha)

Kobierce 1,2
(Stromata)

Komentarz do Ewangelii
sw. Jana

(Comentaria in
Evangelium Joannis)
List

(Epistola)

List Barnaby

(Epistola Barnabae)
List Dionizego papieza
(Epistolae, Adversus
sabellianos)
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Teofil z Antiochii, Do Autolika, tham. Leszek
Misiarczyk, w: Pierwsi apologeci greccy, s. 385-477.

Grzegorz z Nazjanzu, Epigramy (2), thum. Jerzy
Lanowski, oprac. Marek Starowieyski, ,,Warszawskie
Studia Teologiczne” nr 5, 1992, s. 25-63.

Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna.

O Meczennikach Palestynskich, tham. Arkadiusz
Lisiecki, POK 3, Poznan, Fiszer i Majewski
Ksiggarnia Uniwersytecka 1924,

Hermiasz Sozomen, Historia Kosciofa, thum.
Stefan Jozef Kazikowski, wstgp Zygmunt Zielinski,
Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1989.

Sokrates Scholastyk, Historia Kosciola, tham. Stefan
Jozef Kazikowski, wstep Ewa Wipszycka, komentarz
Adam Ziotkowski, Warszawa, Instytut Wydawniczy
Pax 1986.

Meliton, Melitona homilia paschalna, tam. Anna
Swiderkowna, w: Pswiad., s. 318-353.

Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow
filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy, thum.
Janina Niemirska-Pliszczynska, t. 1- 2, Warszawa,
Instytut Wydawniczy Pax, Akademia Teologii
Katolickiej 1994.

Orygenes, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, thum.
Stanistaw Kalinkowski, wstgp 1 oprac. Wincenty
Myszor, ZMT 27, Krakéw, WAM 2003.

Dionizy Aleksandryjski, List frag., w: O dekretach
Soboru Nicejskiego, tekst grecki i polski thum.
Przemystaw M. Szewczyk, w: O dekretach Soboru
Nicejskiego. O wypowiedzi Dionizego. O synodach
w Rimini i Seleucji, Krakow, WAM 2011, s. 26-26*.

Barnaba, List Barnaby, w: Pswiad., s. 220-240.

Dionizy Rzymski, cytowany u Atanazego, w:

O dekretach Soboru Nicejskiego, thum. Przemystaw
M. Szewczyk, w: O dekretach Soboru Nicejskiego.
O wypowiedzi Dionizego. O synodach w Rimini

i Seleucji, Krakow, WAM 2011, s. 27-28 oraz
Dokumenty synodow od 50 do 381 roku, t. 1, oprac.
i thum. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, Krakow,
WAM 2006, s. 41-42*.



List do Kosciola w
Koryncie
(Ad Corinthos)

List kanoniczny
(Epistula canonica)

Listy

(Epistolae)

Listy-C

(Epistularium)

Mowa na czes¢
Grzegorza

(De vita beati Gregorii)

Mowa pochwalna
(Oratio panegyrika)

Na czes¢ Bazylego
(In laudem Basilii)

O chrzcie
(De baptismo)

O dekretach
(De decretis)

O Duchu

(De spiritu Sancto)

O duszy i
zmartwychwstaniu

(De anima et
resurrectione dialogus)

Klemens Rzymski, List do Kosciola w Koryncie,
tlum. Anna Swiderkéwna, w: Pswiad., s. 61-109
oraz List do Kosciota w Koryncie, tham. Anna
Swiderkowna, w: Ojcowie apostolscy, PSP 46,
Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1990,
s. 23-55.

Grzegorz Cudotworca, thum. frag. List kanoniczny,
w: Swiatla ekumeny. Antologia patrystyczna, thum.
Andrzej Bober, Krakow, WAM 1965, s. 72-73.

Bazyli Wielki, Listy, ttum. Wtodzimierz Krzyzaniak,
Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1972.

Cyprian, Listy, tham. Wiadystaw Szotdrski, PSP 1,
Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1969.

wolne thum. pol. Piotr Skarga, Zywoty swietych
Starego i Nowego Zakonu, na kazdy dzien przez
caly rok, t. 4, Krakéw, Drukarnia ,,Przegladu
Powszechnego” 1932, s. 263-276.

Grzegorz Cudotworca, Mowa pochwalna na czes¢
Orygenesa, w: Mowa pochwalna na czes¢ Orygenesa
oraz List Orygenesa do Grzegorza, thim. Stanistaw
Kalinkowski, Katarzyna Augustyniak, ZMT 11,
Krakow, WAM 1998, s. 47-79.

Grzegorz z Nazjanzu, Na czes¢ Bazylego, w: Mowy
wybrane, praca zbiorowa, red. Stefan Kazikowski,
Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1967, s. 476-523.

Tertulian, O chrzcie, w: Wybor pism, thum. Emil
Stanula, Wojciech Kania, Wincenty Myszor, PSP 5,
Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1970,

s. 133-154.

Atanazy, O dekretach Soboru Nicejskiego, thum.
Przemystaw Marek Szewczyk, w: O dekretach Soboru
Nicejskiego. O wypowiedzi Dionizego. O synodach
w Rimini i Seleucji, Krakoéw, WAM 2011, s. 1-33*.
Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, tum. Alina

Brzostowska, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1999.

Grzegorz z Nyssy, Dialog z siostrq Makrynq o duszy

i zmartwychwstaniu, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybér
pism, thum. Wojciech Kania, Warszawa, Akademia
Teologii Katolickiej 1974, s. 27-87, PSP 14 oraz
(frag.) Z dialogu ,, O duszy i zmartwychwstaniu”,

w: Swicty Grzegorz z Nyssy, Wybér pism, thum.
Tadeusz Sinko, Warszawa Instytut Wydawniczy
Pax1963, s. 137-153.
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O jednosci Kosciola
(De ecclesiae catholicae
unitate)

O pokucie
(De poenitentia)

O rozrdznieniu
(De discrimine essentia
et hypostasis)

O synodach
(De synodis)

O Trojcy swietej
(De Trinitate)

O wypowiedzi Dionizego
(De sententia Dionysii)

O zasadach
(De principis)

Obrona Orygenesa
(dApologia pro Origene)

Oktawiusz
(Octavius)

Pasterz
(Pastor)
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Cyprian, O jednosci Kosciota katolickiego, tham. Jan
Czuj, w: Pisma, I. Traktaty, POK 19, Poznan, Fiszer
i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka 1937,

s. 157-193.

Tertulian, O pokucie, w: Wybor pism, tham. Emil
Stanula, Wojciech Kania, Wincenty Myszor, PSP 5,
Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1970,

s. 175-192.

Grzegorz z Nyssy, List 38. O rozroznieniu miedzy
istotq a hipostazq, tam. Wlodzimierz Krzyzaniak, w:
Bazyli Wielki, Listy, Warszawa, Instytut Wydawniczy
Pax 1972, s. 73-85; oraz w: Grzegorz z Nyssy,
Drobne pisma trynitarne, ttam. Tomasz Grodecki,
Krakéw WAM 2001, ZMT 21, s. 69-79.

Atanazy, O synodach w Rimini i Seleucji, thum.
Przemystaw M. Szewczyk, w: O dekretach Soboru
Nicejskiego. O wypowiedzi Dionizego. O synodach
w Rimini i Seleucji, Krakow, WAM 2011, s. 54-106%*.

Nowacjan, O Trojcy swietej, ttum. Grzegorz
Jagkiewicz, ZMT 35, Krakow, WAM 2005.

Atanazy, O wypowiedzi Dionizego, tekst grecki

i polski, thum. Przemystaw M. Szewczyk, w:

O dekretach Soboru Nicejskiego. O wypowiedzi
Dionizego. O synodach w Rimini i Seleucji, Krakow,
WAM 2011, s. 34-53*,

Orygenes, O zasadach, thum. Stanistaw Kalinkowski,
ZMT 1, Krakow, WAM 1996; dostepne w wersji

pdf, w: Pistis, dostgpne w: http://www.pistis.pl/
ksiegozbior [przegladane 01.08.14].

Pamfil, Obrona Orygenesa, w: Pamfil z Cezarei,
Obrona Orygenesa; Rufin z Akwilei, O sfalszowaniu
pism Orygenesa, thum. i oprac. Stanistaw
Kalinkowski, ZMT 3, Krakow, WAM 1996,

s. 28-104.

Minucjusz Feliks, Oktawiusz, thum. Marian
Szarmach, w: Apologie, PSP 44, Warszawa,
Akademia Teologii Katolickiej 1988, s. 20-77.
Octavius, thum. Jan Sajdak, POK 2, Poznan, Fiszer
1 Majewski, Ksiggarnia Uniwersytecka 1925.

— Hermas, Pasterz, w: Pswiad., s. 248-307.



Przeciw Celsusowi
(Contra Celsum)

Przeciw Prakseaszowi

(Adversus Praxeam)

Przeciw wszystkim
herezjom

(De praescriptione
haereticorum)

Przeciwko herezjom
(Adversus haereses)

Tradycja Apostolska
(Apostolica traditio)

Vita Macrinae
(Zycie Makryny)

Wielka katecheza
(Oratio catechetica
magna)

Wychowawca
(Paedagogus)

Wyktad
(Demonstratio)

— Orygenes, Przeciw Celsusowi, thum. Stanistaw

Kalinkowski, Warszawa, Akademia Teologii
Katolickiej, 1977, dostepne w wersji pdf, w: Pistis,
dostgpne w: http://www.pistis.pl/ksiegozbior
[przegladane 01.08.14].

Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, thum. Elwira
Buszewicz, w: Trdjca Swieta, ZMT 4, Krakow, WAM
1997, s. 35-86.

Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom, w: Wybor
pism, thum. Emil Stanula, Wojciech Kania, Wincenty
Myszor, PSP 5, Warszawa, Akademia Teologii
Katolickiej 1970, s. 40-78.

Ireneusz z Lyonu, Przeciwko herezjom, frag., w:
Swiatla ekumeny. Antologia patrystyczna, thum.
Andrzej Bober, Krakow, WAM 1965, s. 30-56.

Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, tam. Henryk
Paprocki, w: tenze, Hipolita Rzymskiego Tradycja
Apostolska. Wstep, przekiad, komentarz, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 14 (1976), z. 1, s. 145-169.
Tradycja Apostolska, thhm. Marian Michalski, w: ALP
1, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1975,

s. 305-316.

Grzegorz z Nyssy, PG 46, kol. 959-1000; frag.
Modlitwa sw. Makryny na tozu smierci (PG 46,
kol. 984-985), thum. Mieczystaw Bednorz, w:
Andrzej Bober, Swiatlta ekumeny. Antologia
patrystyczna, Krakow, WAM 1965, s. 134-136.

Grzegorz z Nyssy, Wielka katecheza, thum.
Wojciech Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor
pism, PSP 14, Warszawa, Akademia Teologii
Katolickiej 1974, s. 128-184, oraz Tadeusz Sinko,
Nauka katechetyczna, w: Swigty Grzegorz z Nyssy,
Wybor pism, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax
1963, s. 57-136.

Klemens Aleksandryjski, Wychowawca, tham.
Marian Szarmach, Torun, Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika 2012.

Ireneusz z Lyonu, Wyklad nauki apostolskiej, ZMT 7,
tham. Wincenty Myszor, Krakow WAM 1997.
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(Protreptikos)

Zycie Konstantyna
(De vita Constantini)

Zywot Antoniego
(Vita Antonii)
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— Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekow, thum. Jan

Sotowianiuk, w: Apologie, PSP 44, thum. Marian
Szarmach, Anna Swiderkéwna, Jan Sotowianiuk,
red. Emil Stanula, Warszawa, Akademia Teologii
Katolickiej 1988.

Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, thum. Teresa
Whetrzak, ZMT 44, Krakéw, WAM 2007.

Atanazy, Zywot $w. Antoniego, w: Swiety Antoni,
Zywot. Pisma ascetyczne, ZM 35, ttum. Ewa
Dabrowska i in., wprowadzenie, wstepy i red.
naukowa: Ewa Wipszycka, Krakow, Tyniec,
Wydawnictwo Benedyktynow 2005, s. 77-152.
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Apologie, Introduction, textes critiques, traductions et
commentaires par B. Pouderon et M.J. Pierre, Sources
chrétiennes, 470, Paris, Editions du Cerf 2003.
o Apologia, tham. Leszek Misiarczyk, w: Pierwsi
apologeci greccy, s. 135-150.
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Dionizego. O synodach w Rimini i Seleucji, Krakow,
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o Wyznania, thum. Zygmunt Kubiak, Krakow,
Wydawnictwo Znak 1998.
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o O Duchu Swietym, thum. Alina Brzostowska,
Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1999.
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ccel.org/ccel/lake/fathers2.v.html [przegladane 01.05.13] oraz
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Wydawnictwo Znak 1988, s. 39-52 oraz dostgpne
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o nowe thumaczenie Kamil Marka oraz tekst
oryginalny, dostgpne w: https://pl.scribd.com/
doc/48415562/Didache [przegladane 01.05.14].
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apostolorum apostolorum, wyd. F.X. von Funk, Paderbonae, F. Schoeningh
1905.
o Didaskalia, czyli katolicka nauka dwunastu
apostotow i Swietych uczniow Zbawiciela naszego,
w: ALP 1, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax
1975, s. 305-316.

Dionizy —  Epistola, frag. w: Atanazy, Epistola de Niceanis decretis, PG 25,
Aleksandryjski kol. 461-462.
o List frag. w: O dekretach Soboru Nicejskiego,
tekst gr. i pol. thum. Przemystaw M. Szewczyk, w:
O dekretach Soboru Nicejskiego. O wypowiedzi
Dionizego. O synodach w Rimini i Seleucji, Krakow,
WAM 2011, s. 26-26*.
—  Epistolae 2, Ad Dionisum Romanum"*® PL 5, kol. 117-130.
o Letters and treatises, tham. ang. Charles L.
Feltoe, London, Society for Promoting Christian
Knowledge, 1918; dostgpne w: http://www.archive.
org/details/cu31924005838747 [przegladane
01.05.13].

Dionizy Rzymski —  Epistolae, Adversus sabellianos, frag. w: PL 5, kol. 110-116.
o Cytowany u Atanazego, w: O dekretach Soboru

Nicejskiego, thum. Przemystaw M. Szewczyk, w:
O dekretach Soboru Nicejskiego. O wypowiedzi
Dionizego. O synodach w Rimini i Seleucji, Krakow,
WAM 2011, s. 27-28 oraz Dokumenty synodow, od
50 do 381 roku, t. 1, oprac. i ttum. Arkadiusz Baron,
Henryk Pietras, Krakow, WAM 2006, s. 41-42%*,

Ecclesiae —  Martyrio sancti Policarpi, PG 5, kol. 1029-1046.
Smyrnensis, o Meczenstwo swietego Polikarpa, biskupa Smyrny,
Epistola circularis tlum. Anna Swiderkowna, w: Pierwsi swiadkowie.

Wybor najstarszych pism chrzescijanskich,
Warszawa, Wydawnictwo Znak 1988, s. 201-214
oraz Meczenstwo sw. Polikarpa, thum. Marian
Michalski, w: ALP 1, s. 133-136.

—  Epistola ad Diognetum, PG 2, kol. 1167-1186.
o Do Diogneta, thhm. Anna Swiderk(')wna, w:
Pierwsi swiadkowie. Wybor najstarszych pism
chrzescijanskich, Warszawa, Wydawnictwo Znak
1988, s. 359-375.

1158 ‘Wydanie Jacques Paul Migne, podajac informacj¢ o Libris ad Dionysium Romanum pon-
tificem, w PG 10, kol. 1271, odsyta do PL kol. 117.
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—  De laudibus Constantini, PG 20, kol. 1315-1438.
—  De vita imp. Constantini, PG20, kol. 906-1233.

o

Zycie Konstantyna, thum. Teresa Wnetrzak, ZMT 44,
Krakow, WAM 2007.

—  Comentaria in Psalmos, PG 23 1 24, kol. 9-76.
—  Historia Ecclesiae, PG 20, kol. 9-906.

o

Historia koscielna. O Meczennikach Palestynskich,
thum. Arkadiusz Lisiecki, POK 3, Poznan, Fiszer

i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka 1924.
Historia koscielna, thum. Agnieszka Caba na
podstawie thumaczenia Arkadiusza Lisieckiego,
Krakow, WAM 2013.

—  Praeparatio Evangelica, PG 21.
Preparation for the Gospel, Tr. E.H. Gifford 1903 dostepne
w: http://www.tertullian.org/fathers/eusebius_pe 00 intro.htm
[przegladane 13.10.15].

—  Historia ecclesiastica, PG 86,2, kol. 2415-2912.

o

Historia Kosciofa, tham. Stefan Kazikowski,
Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1990.

—  Epistula canonica, PG 10, kol. 1019-1048.

o

List kanoniczny, frag. w: Swiatla ekumeny.
Antologia patrystyczna, ttum. Andrzej Bober,
Krakow, WAM 1965, s. 72-73.

Canonical Epistle, ttum. ang. Philip Schaff, w:
Fathers of the third century. Gregory Thaumatugus,
Dionysius the Great, Julius Africanus, Anatolius
and minor writers, Methodius, Arnobius, Ante-
Nicene Fathers, v. 6, wyd. Alexander Roberts,
James Donaldson, Edinburgh, dostgpne w: http://
www.ccel.org/ccel/schaff/anf06.html [przegladane
16.11.15].

—  Exposito fidei, (Ekthesis tes pisteos), PG 10, kol. 983-988.

o

frag. Wyklad wiary, w: Swiatla ekumeny. Antologia
patrystyczna, ttum. Andrzej Bober, Krakow, WAM
1965, s. 72.

—  Oratio panegyrika in Origenem, PG 10, kol. 1051-1104.

o

Mowa pochwalna na czes¢ Orygenesa oraz
List Orygenesa do Grzegorza, tham. Stanistaw
Kalinkowski, Katarzyna Augustyniak, ZMT 11,
Krakow, WAM 1998, s. 47-79.
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De vita sua, PG 37, kol. 1030-1064.

o Opowies¢ o moim Zyciu, tham. Anna M.
Komornicka, Poznan, Wydawnictwo W drodze
2003.

Epigrammata, PG 38, kol. 81-130.

o Epigramy (2), ttum. Jerzy Lanowski, oprac. Marek
Starowieyski, ,, Warszawskie Studia Teologiczne”,
nr 5, 1992, s. 25-63.

In laudem Basilii, Oratio 43, PG 36, kol. 493-605.

o Mowa 43. Na czes¢ Bazylego, biskupa Cezarei
kapadockiej, w: Mowy wybrane, praca zbiorowa,
red. Stefan Kazikowski, Warszawa, Instytut
Wydawniczy Pax 1967, s. 476-523.

De anima et resurrectione dialogus, PG 46, 12-160.

o Dialog z siostrq Makryng o duszy i
zmartwychwstaniu, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor
pism, tham, Wojciech Kania, Warszawa, Akademia
Teologii Katolickiej 1974, s. 27-87, PSP 14 oraz
(frag.) Z dialogu ,, O duszy i zmartwychwstaniu”,
w: Swigty Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, tham.
Tadeusz Sinko, Warszawa, Instytut Wydawniczy
Pax 1963, s. 137-153.

De instituto Christiano, PG 46, kol. 288-305.

o O celu zycia i prawdziwej ascezie, tham. Jozef
Naumowicz, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, O
nasladowaniu Boga, Krakéw, Wydawnictwo m
2001, s. 99-137.

De pauperibus amandis oratio I (vulgo De beneficentia), PG 46,
kol. 453-469.

o O milosci ku zebrakom: mowa I, w: Swigty
Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, ttum. Tadeusz
Sinko, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1963,
s. 166-178.

De pauperibus amandis oratio II (vulgo In ilud: Quatenus Uni ex
His Fecistis Mihi Fecistis), PG 46, kol. 472-489.

o O milosci ku zebrakom: mowa II, w: Swigty
Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, ttum. Tadeusz
Sinko, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1963,
s. 179-193.

De perfectione christiana, PG 46, kol. 252-285.

o O doskonalosci, tham. J. Naumowicz, w: Sw.
Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga, Krakow,
Wydawnictwo m 2001, s. 59-98.



Grzegorz zNyssy —  De professione christiana, PG 46, kol. 237-247.
o Co to znaczy by¢ chrzescijaninem?, thum. Jozef
Naumowicz, w: Sw. Grzegorz z Nyssy,
O nasladowaniu Boga, Krakéw, Wydawnictwo m
2001, s. 45-58.
—  De vita beati Gregorii, PG 46, kol. 893-957;
o Mowa na czes¢ Grzegorza, wolne ttum. pol. Piotr
Skarga, Zywoty Swietych Starego i Nowego Zakonu,
na kazdy dzien przez caly rok, t. 4, Krakow,
Drukarnia ,,Przegladu Powszechnego” 1932,
s. 263-276.
—  Epistola 38, Gregorio fratri de discrimine essentia et hypostasis,
PG 32, kol. 326-340.
o List 38. O rozréznieniu miedzy istotq a hipostazq,
tlum. Wtodzimierz Krzyzaniak, w: Bazyli Wielki,
Listy, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1972,
s. 73-85 oraz w: Grzegorz z Nyssy, Drobne pisma
trynitarne, ttum. Tomasz Grodecki, Krakow WAM
2001, ZMT 21, s. 69-79.
—  Inlaudem fratris Basilii, PG 46, kol. 787-818.
O Na czesé¢ brata Bazylego, w: Sw. Grzegorz z Nyssy,
Wybor pism, tham. Wojciech Kania, Warszawa,
Akademia Teologii Katolickiej 1974, s. 112-127.
—  Oratio catechetica magna, PG 45, kol. 9-106.
o Wielka katecheza, tham. Wojciech Kania, w:
Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, Warszawa,
Akademia Teologii Katolickiej 1974, s. 128-184,
PSP 14 oraz Tadeusz Sinko, Nauka katechetyczna,
w: Swiety Grzegorz z Nyssy, Wybor pism,
Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1963,
s. 57-136.
—  Vita Macrinae, PG 46, kol. 959-1000.
o frag. Modlitwa sw. Makryny na tozu Smierci,
(PG 46, kol. 984-985) ttum. Mieczystaw Bednorz,
w: Andrzej Bober, Swiatla ekumeny. Antologia
patrystyczna, Krakow, WAM 1965, s. 134-136.

Hermas —  Pastor, PG 2, kol. 892-1012.
o  Pasterz, thum. Anna Swiderkdwna, w:
Pierwsi swiadkowie. Wybor najstarszych pism
chrzescijanskich, Warszawa, Wydawnictwo Znak
1988, s. 248-307.

Hermiasz —  Historia ecclesiastica, PG 67, kol. 843-1131.

Sozomen o Historia Kosciola, tham. Stefan Jozef Kazikowski,
wstep Zygmunt Zielinski, Warszawa, Instytut
Wydawniczy Pax 1989.

Hieronim —  Deviris illustribus, PL 23, 631-760.
Hilary z Poitiers ~ —  Liber de sinodis, PL 10, kol. 479-546.
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Apostolica traditio, tekst zrekonstruowany z tekstow egipskich
arabskich i facinskich i in.
o Tradycja Apostolska, tham. Henryk Paprocki, w:
tenze, Hipolita Rzymskiego Tradycja Apostolska.
Wstep, przeklad, komentarz, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 14 (1976), z. 1, s. 145-169.
o Tradycja Apostolska, ttum. Marian Michalski, w:
ALP 1, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1975,
s. 305-316.

Epistolae, PG 5, kol. 643-718 oraz interpolacja kol. 730-858.
Ad Ephesios, kol. 643-662.
Ad Magnesios, kol. 662-674.
Ad Philadelphenses, kol. 698-708.
Ad Romanos, kol. 686-698.
Ad Smyrnaeos, kol. 708-718.
Ad Trallianos, kol. 674-686.
o Do Kosciola w Efezie, Do Kosciota w Magnezji,
Do Kosciola w Tralleis, Do Kosciola w Rzymie, Do
Kosciola w Filadelfii, Do Kosciola w Smyrnie, w:
Pswiad., s.132-176.
Epistola ad Polycarpum, PG 5, kol. 718-728; Interpolacja
s. 858-872.
o Do Polikarpa, w: Pswiad., s. 176-181.

Adversus haereses libri quinque, PG 7, kol. 433-1224.
o Przeciwko herezjom, frag. w: Swiatla ekumeny.
Antologia patrystyczna, tham. Andrzej Bober,
Krakéw, WAM 1965, s. 30-56.
o Adversus Haereses, tham. ang., Against Heresies,
w: The Apostolic Fathers with Justin Martyr and
Irenaeus, American Edition, Ante-Nicene Fathers,
v. 1, Arthur Cleveland Coxe, Buffalo, NY 1885,
s. 315-567.
Démonstration de la prédication apostolique, (Demonstratio
predicationis apostolicae) Adelin Rousseau, Paris Editions du
Cerf, Sources chrétiennes 406, 1995.
o Wyklad nauki apostolskiej, ZMT 7, tham. Wincenty
Myszor, Krakéw, WAM 1997.



Justyn Mgczennik

Klemens
Aleksandryjski

Apologia prima pro Christianis, Apologia secunda, PG 6, kol.
327-470.

o Apologia, w: Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem,
tlum. Arkadyusz Lisiecki, POK 4, Poznan, Fiszer
i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka 1926.

o Apologia, w: 1i 2 Apologia, Dialog z Zydem
Tryfonem, thum. Leszek Misiarczyk, Warszawa,
Wydawnictwo UKSW 2012, s. 207-284, to samo
tlumaczenie, tenze 1 i 2 Apologia, w: Pierwsi
apologeci greccy, s. 207-284.

Dialogus cum Tryphone Judaeo, PG 6, kol. 471-800.

o Dialog z Zydem Tryfonem, w: Apologia. Dialog
z Zydem Tryfonem, thum. Arkadyusz Lisiecki,

POK 4, Poznan, Fiszer i Majewski Ksiggarnia
Uniwersytecka 1926.

o Dialog z Zydem Tryfonem, w: 1 i 2 Apologia,
Dialog z Zydem Tryfonem, thim. Leszek Misiarczyk,
Warszawa, Wydawnictwo UKSW 2012, s. 207-284.

Martyrium S. Justini et sociorum, tekst gr. w: Ausgewdhlte
Mdrtyrerakten, wyd. Rudolf Knopf, Tiibingen, J.C.B. Mohr 1913,
s. 16-18.

o Akta meczenskie sw. Justyna i towarzyszy, tham.
Arkadyusz Lisiecki, POK 4, Poznan, Fiszer
i Majewski Ksiggarnia Uniwersytecka 1926,

s. XXIII-XXV oraz Akta swietych Justyna

i towarzyszy, ttumaczenie brewiarzowe,

dostgpne w: http://brewiarz.pl/indeksy/pokaz.

php3?id=6&nr=102 [przegladane 01.05.13].
Paedagogus, PG 8, kol. 247-684.

o Wychowawca, tham. Marian Szarmach, Torun,
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika 2012.

Protreptikos pros Hellenas, PG 8, kol. 49-246; Sources
chrétiennes, 2bis, Claude Mondésert, wyd. D’ André Plassart,
Paris, Editions du Cerf 2004.

o Zacheta Grekow, thum. Jan Sotowianiuk,

w: Apologie, PSP 44, thum. Marian Szarmach, Anna

Swiderkowna, Jan Sotowianiuk, red. Emil Stanula,

Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1988.
Stromata, PG 8, kol. 684-1382; PG 9, kol. 9-602.

o  Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych
prawdziwej wiedzy, tham. Janina Niemirska-
-Pliszczynska, t. 1-2, Warszawa, Instytut Wydawniczy
Pax, Akademia Teologii Katolickiej 1994.

275



Klemens
Rzymski

Meliton

Minucjusz Feliks

Nowacjan

Orygenes

Orygenes

276

Epistola ad Corinthos, PG 1, kol. 199-328.
o  List do Kosciota w Koryncie, tam. Anna
Swiderkéwna, w: Pswiad., s. 61-109 oraz List do
Kosciola w Koryncie, thum. Anna Swiderkoéwna, w:
Ojcowie apostolscy, PSP 46, Warszawa, Akademia
Teologii Katolickiej 1990, s. 23-55.

Peri Pascha, w: Melito, Saint Bishop of Sardis, oprac. Othmar
Perler, Sources chrétiennes, 123, Paris, Editions du Cerf 1966.
o Melitona homilia paschalna, ttum. Anna

Swiderkoéwna, w: Pswiad., s. 318-353.

Octavius, PL 3, kol. 231-360.
o Oktawiusz, ttum. Marian Szarmach, w: Apologie,
PSP 44, Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej
1988, s. 20-77 oraz Octavius, thum. Jan Sajdak,
POK 2, Poznan, Fiszer i Majewski Ksiggarnia
Uniwersytecka 1925.

De Trinitate, PL 3, kol. 885-952.
o O Tréjcy swietej, tum. Grzegorz Jaskiewicz, ZMT
35, Krakow, WAM 2005.
Philocalie 21-27, Eric Junod, Sources chrétiennes, 226, Paris,
Editions du Cerf 1976, reprint 2006.
o Filokalia, red. Bazyli, Grzegorz z Nazjanzu,
tlum. Katarzyna Augustyniak, Warszawa, Instytut
Wydawniczy Pax 1979.

Contra Celsum, PG 11, kol. 637-1632.

o Przeciw Celsusowi, thum. Stanistaw Kalinkowski,
Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1977,
dostgpne w wersji pdf w: Pistis, dostgpne w: http://
www.pistis.pl/ksiegozbior [przegladane 01.08.14].

Comentaria in Evangelium Joannis, PG 14, kol. 21-830.

o Komentarz do Ewangelii sw. Jana, tham.

Stanistaw Kalinkowski, wstgp i oprac. Wincenty
Myszor, ZMT 27, Krakéw, WAM 2003.
De principis, Tlept dpy@v, interprete Rufino, PG 11, kol. 115-414.

o O zasadach, thim. Stanistaw Kalinkowski, ZMT
1, Krakow, WAM 1996; dostepne w wersji pdf w:
Pistis, dostgpne w: http://www.pistis.pl/ksiegozbior
[przegladane 01.08.14].

Epistola ad Gregorium, PG 11, kol. 87-92.

o List Orygenesa do Grzegorza, w: Mowa pochwalna
na czes¢ Orygenesa oraz List Orygenesa do
Grzegorza, tham. Stanistaw Kalinkowski, Katarzyna
Augustyniak, ZMT 11, Krakow, WAM 1998, s. 83-85.



Pamfil —  Apologia pro Origene, PG 17, kol. 541-616.
o Obrona Orygenesa, w: Pamfil z Cezarei, Obrona
Orygenesa; Rufin z Akwilei, O sfalszowaniu pism
Orygenesa, tham. 1 oprac. Stanistaw Kalinkowski,
ZMT 3, Krakéw, WAM 1996, s. 28-104.

Polikarp ze —  Epistola ad Philippenses, PG 5, kol. 1006-1022.

Smymy o List do Kosciota w Filippi, ttum. Anna
Swiderkowna, w: Pierwsi swiadkowie. Wybér
najstarszych pism chrzescijanskich, Warszawa,
Wydawnictwo Znak 1988, s. 191-200.

Ptolemeusz —  Ad Floram epistola, w: Epifaniusz, Adversus haereses, PG 41,
kol. 558- 568.
o List Ptolemeusza do Flory, ttum. Marian Michalski,
w: ALP 1, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax
1975, s. 156-159.
Sokrates —  Historia ecclesiastica, PG 67, kol. 30-843.
Scholastyk o Historia Kosciota, thum. Stefan Jozef Kazikowski,
wstep Ewa Wipszycka, komentarz Adam
Ziotkowski, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax
1986 [wczesniej 1972].
Teofil z Antiochii  —  Libri tres ad Autolycum, PG 6, kol. 1023-1120.
o Do Autolika, thum. Leszek Misiarczyk, w: Pierwsi
apologeci greccy, s. 385-477.
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Tertulian
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Adversus Praxeam, PL 2, kol. 154-196; Adversus Praxean, wyd.
A. Kroymann and E. Evans, CCL 2, Turnholti 1954,
s. 1157-1205.
o Przeciw Prakseaszowi, ttum. Elwira Buszewicz, w:
Tréjca Swieta, ZMT 4, Krakow, WAM 1997,
s. 35-86.
Apologeticus, PL 1, kol. 249-536; Apologeticum, wyd. E.
Dekkers, CCL I, Turnholti 1954, s. 78-171.
o Apologetyk, ttum. Jan Sajdak, POK 20, Poznan,
Fiszer i Majewski Ksiggarnia Akademicka 1947.
De baptismo, PL 1, kol. 1197-1224; De baptismo, wyd. J.G.P.
Borleffs, CCL I, Turnholti 1954, s. 275-295.
o O chrzcie, w: Wybor pism, thum. Emil Stanula,
Wojciech Kania, Wincenty Myszor, PSP 5,
Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1970,
s. 133-154.
De poenitentia, PL 1, kol. 1224-1248; De paenitentia, wyd. J.G.P.
Borleffs, CCL I, Turnholti 1954, s. 319-340.
o O pokucie, w: Wybor pism, tham. Emil Stanula,
Wojciech Kania, Wincenty Myszor, PSP 5,
Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1970,
s. 175-192.
Praescriptionibus adversus haereticos, PL 2, kol. 10-74; De
praescriptione haereticorum, wyd. R.F. Refoulé, CCL I, Turnholti
1954, s. 185-224.
o Preskrypcja przeciw heretykom, w: Wybor pism,
tlum. Emil Stanula, Wojciech Kania, Wincenty
Myszor, PSP 5, Warszawa, Akademia Teologii
Katolickiej 1970, s. 40-78.
The Passion of SS. Perpetua and Felicity, MM: a new edition
and translation of the Latin text, together with the sermons of St.
Augustine upon these saint, red. Walter Shewring tekst facinski
i grecki dostepne w: http://www.earlychurchtexts.com/main/
perpetua/passio_of perpetua 01.shtml [przegladane 01.05.13],
tekst tacinski dostepny w: http://www.thelatinlibrary.com/perp.
html [przegladane 04.01.16].
o Meczenstwo Perpetuy i Felicity, ttum. Marian
Michalski, w: ALP 1, s. 138-142.



B — Antologie i thumaczenia pomocnicze

Bober Andrzej (red.)

Ireneusz z Lyonu
Jean Comby,
Donna Singles (red.)

Lisiecki Arkadiusz (red.)
Michalski Marian (red.)

Misiarczyk Leszek (red.)

Myszor Wincenty (red.)

Starowieyski Marek,
(red.)

Starowieyski Marek
(red.)

Szymusiak Jan Maria

(red.)

Turek Waldemar (red.)

Swiatla ekumeny. Antologia patrystyczna, thim.
Andrzej Bober, Krakow, WAM 1965.

Chwalq Boga zyjacy cztowiek, thum. Wincenty
Myszor, Paris, Kijow, Krakow, Cref, Kairos,
Wydawnictwo m, Znak 1999; dostgpne w: http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/chwala_boga.html#
[przegladane 02.07.15].

Pisma Ojcow Apostolskich, POK 1, Poznan, Fiszer
i Majewski, Ksiegarnia Uniwersytecka 1924.

Antologia literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa,
Instytut Wydawniczy Pax 1975.

Pierwsi apologeci greccy. Kwadratus, Arystydes

z Aten, Aryston z Pelli, Justyn Meczennik, Tacjan
Syryjezyk, Milicjades, Apolinary z Hierapolis, Teofil
z Antiochii, Heremiasz, ttum. Leszek Misiarczyk,
BOK 24, Krakéw Wydawnictwo m 2004.

Ojcowie Apostolscy, thum. 1 przypisy Anna
Swiderkowna, PSP 65, Warszawa, Akademia Teologii
Katolickiej 1990.

Apokryfy Nowego Testamentu. Listy i Apokalipsy
chrzescijanskie, red. Marek Starowieyski, Krakow,
WAM 2002.

Pierwsi $wiadkowie, ttum. Anna Swiderkdéwna,
przypisy i oprac. Marek Starowieyski, OZ 8, Krakow,
Wydawnictwo Znak 1988.

Grzegorz Teolog. U Zrodet chrzescijanskiej mysli

1V wieku, Poznan, Wydawnictwo Ksiggarnia $w.
Wojciecha 1965.

Tertulian, oprac. i wybor tekstow, Waldemar Turek,
Krakow, WAM 1999.
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C

— Pisarze niechrze$ciajnscy

Metamorfozy albo zloty osiol, thum. Edwin
Jedrkiewicz, Warszawa, Unia Wydawnicza ,,Verum”
1998.

Domini nostri sacratissimi principis lustiniani codex,
dostgpne w: http://www.thelatinlibrary.com/justinian/
codex3.shtml [przegladane 21.01.16].

De legibus 11, dostepne w: http://www.thelatinlibrary.
com/cicero/leg2.shtml [przegladane 06.12.15].

De oratore, t. 11, 12, 52-53, Londyn, Cambridge Mass.,
Harvard University Press, William Heinemann Ltd.
1967, s. 236- 237, dostgpne w: http://archive.org/
stream/cicerodeoratoreQ 1 ciceuoft#page/nS/mode/2up
[przegladane 06.12.15].

Ekonomik, thum. Antoni Bronikowski, Poznan,
Ksiegarnia Jana Konstantego Zupanskiego 1857.
Pisma sokratyczne, thum. Leon Joachimowicz,
Warszawa, PWN 1967.

Fajdros, przet. oraz wstgpem, objasnieniami
i ilustracjami opatrzyl Wiadystaw Witwicki, Warszawa,
PWN 1958.

Obrona Sokratesa, przet. oraz wstegpem i objasnieniami
opatrzyt. Wiadystaw Witwicki, Kety, Wydawnictwo
Marek Derewiecki 2007.

Timaios, thum. Wladystaw Witwicki, dostgpne w:
http://www.pistis.pl/biblioteka/Platon%20-%20
Dialogi.pdf [przegladane 21.01.16]; Warszawa, Unia
Wydawnicza ,,Verum” 2006.

Historia naturalna. Wybor, t. 1, thum. Irena Zawadzka,
Tadeusz Zawadzki, Wroctaw, Zaktad Narodowy im.
Ossolinskich 2004.

Theodosii Codex, Imperatoris, dostgpne w: http://
ancientrome.ru/ius/library/codex/theod/tituli.htm
[przegladane 21.01.16].

Bukoliki i georgiki, thum. Zofia Abramowiczowna,
Wroctaw, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 1953.

Eneida, tham. Zygmunt Kubiak, Krakéw, Oficyna
Literacka 1994.



Jan Pawel 11

D — Dokumenty Kosciota

Dokumenty Soborow Powszechnych (325-787), tekst
grecki, tacinski, polski, t. 1, oprac. Arkadiusz Baron,
Henryk Pietras, Krakow, WAM 2005.

Dokumenty Soborow Powszechnych (869-1312), tekst
grecki, tacinski, polski, t. 2, red. Arkadiusz Baron,
Henryk Pietras, Krakow, WAM 2003.

Dokumenty synodow, od 50 do 381 roku, t. 1, oprac.
i thum. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, Krakow, WAM
2006.

Sobdr Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje,
nowe tlumaczenie, Poznan, Wydawnictwo Pallottinum,
2002; poprzednie ttum. dostgpne w: http://biblia.deon.
pl/PS/Wstep/KonstytucjaSWIILhtml [przegladane
29.12.15].

Katechizm KoSciota katolickiego, Poznan, Wydawnictwo
Pallottinum 1994.

Audiencja generalna 9 wrzesnia 1998. Duch

Bozy a ,,ziarna prawdy” obecne w religiach
niechrzescijanskich, dostgpne w: http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel _ii/audiencje/
ag_09091998.html [przegladane 12.12.15].

Fides et ratio, w: Opoka, c. Czytelnia, dostgpne w:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/
encykliki/fides _ratio 0.html [przegladane 18.02.15].

Homilia w czasie Mszy Swsw. odprawionej na Placu
placu Zwyciestwa, 3, Warszawa, 2 czerwca 1979,
dostgpne w: http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x537/
homilia-jana-pawla-ii-wygloszona-podczas-mszy-sw-na-
placu-zwyciestwa/?print=1 [przegladane 01.09.14].
List apostolski »Orientale lumen«, do biskupow do
duchowienstwa i wiernych w setnq rocznice listu
apostolskiego »Orientalium dignitas« papieza Leona
XIII, dz. cyt., dostgpne w: http://www.opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/orientale
lumen_02051995.html, [przegladane 01.05.14].

Redemptoris missio, 52-54, dostgpne w: http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/encykliki/r
missio_note.html#p85 [przegladane 05.12.15].
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Lampe Geoffrey
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— Tertio millenio adveniente, w: Opoka, ¢. Czytelnia,

dostepne w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel ii/listy/tertio.html [przegladane 18.02.15].

— Instructio de Patrum Ecclesiae studio in sacerdotali

institutione, 10 listopada 1989, Acta Apostolicae Sedis
82 (1990), s. 607-636, dostgpne w: http://www.vatican.
va/archive/aas/documents/AAS-82-1990-ocr.pdf

Teologia odkupienia, dostgpne w: http://www.vatican.
va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/
rc_cti 1995 teologia-redenzione pl.html [przegladane
27.02.15].

Relacja koncowa, Ecclesia sub Verbo Dei mysteria
Christi celebrans pro salute mundi. Relatio finalis, 24
listopada 1985, dostgpne w jezyku angielskim w: https://
www.ewtn.com/library/CURIA/SYNFINAL.HTM

Encyklopedie i stowniki

Greek Word Study Tool, dostgpne w: http://www.perseus.
tufts.edu/hopper/morph [przegladane 20.01.16].

Stownik teatralny — AICT Polska, dostepne w: http://
www.aict.art.pl/sownik-teatralny/id.fatum/i.html
[przegladane 01.09.14].

Encyklopedia katolicka, t. 1-20, Lublin, Towarzystwo
Naukowe KUL (t. 1-10), Towarzystwo Naukowe KUL
Jana Pawta II (t. 11-20) 1995-2014.

Stownik grecko-polski, t. 1, 2, Warszawa, Wydawnictwo
Szkolne PWN 2000.

Stownik mitow i tradycji kultury, Warszawa, Panstwowy
Instytut Wydawniczy 1985, dostepne w: Scribd, https://
pl.scribd.com/doc/139948023/Kopali%C5%84ski-
W%C5%82adys%C5%82aw-S%C5%82ownik-mitow-i-
tradycji-kultury [przegladane 18.02.15].

A Patristic Greek Lexicon, London, Oxford Clarendon
Press 1961-1968.



Lucas Francisco
Mateo-Seco and
Giulio Maspero, (red.)

Majewski Jozef,
Makowski Jarostaw
(red.)

Rusecki Marian i in.
(red.)

O’Collins Gerald,
Farrugia Edward G.

Piszczek Zdzistaw
(red.)

Rahner Karl,
Vorgrimler Herbert

Schmidt Joél

— The Brill Dictionary of Gregory of Nyssa, thum. Seth
Cherney, Supplements to Vigiliae Christianae, v. 99,
Leiden, Boston, Brill 2010.

— Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, t. 1,
Biblioteka Wigzi, Warszawa, Wig¢z 2003.

— Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin, Krakow,
Wydawnictwo m 2002.

— Leksykon pojec teologicznych i koscielnych z indeksem
angielsko-polskim, thum. Jan Oz6g, Barbara Zak,
Krakow, WAM 2002.

— Mala encyklopedia kultury antycznej: A-Z, Warszawa,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe 1990.

— Maly stownik teologiczny, thum. Tadeusz Mieszkowski,
Pawet Pachciarek, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax
1987.

— Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Katowice,
Wydawnictwo ,,Ksiaznica” 1996.

Opracowania

Bog zbawienia. Historia dogmatow, t. 1, red. Bernard
Sesboiié, Joseph Wolinski, ttum. Piotr Rak, Krakow,
Wydawnictwo m 1999.

Duchowy rozwdj czlowieka, fazy zycia, osobowosé, wiara,
religijnosc. Stadialne koncepcje rozwoju w ciqgu Zycia,
red. Pawet Socha, Krakow, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego 2000.

Historia starozytna, red. Maria Jaczynowska, Warszawa,
Wydawnictwo ,,TIRO”, 2010.

Historia teologii. Epoka patrystyczna, t. 1, red. Angelo
Di Berardino, Basil Studer, ttum. zesp6t, Krakow,
Wydawnictwo ,,M” 2010.

Katechumenat i inicjacja chrzescijanska w kosciele
starozytnym, red. Franciszek Draczkowski i in., Lublin,
Wydawnictwo Polihymnia 2011.
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La navigazione mediterranea nell’Alto Medioevo,
»Settimane di Studio” 25, 11-20 aprile 1977, Spoleto, Centro
Italiano di Studi sull’ Alto Medioevo 1978.

Miedzy sensem a bezsensem ludzkiej egzystencji.
Teologiczna odpowiedz na fundamentalne pytania
wspolczesnego czlowieka, red. Bogustaw Kochaniewicz
iin., Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2012.

Nowy Testament a religie, red. Ireneusz Stawomir Ledwon,
Lublin, Wydawnictwo KUL 2011.

Pokarm niesmiertelnosci. Eucharystia w Zyciu pierwszych
chrzescijan, red. Emil Stanula, Wincenty Myszor, Katowice,
Ksiggarnia $w. Jacka 1987.

Powracanie apologii, red. Marek Skierkowski, Ptock, Ptocki
Instytut Wydawniczy 2013.

Siedmiu medrcow, dostepne w: http://encyklopedia.pwn.
pl/haslo/siedmiu-medrcow;3974903.html [przegladane
01.09.14].

Skad Kosciol? Wokot wspotczesnych pytan o poczqtki
chrzescijanstwa, red. Marek Skierkowski, Henryk
Seweryniak, Plock, Ptocki Instytut Wydawniczy 2011.

Stary Testament a religie, red. Ireneusz Stawomir Ledwon,
Lublin, Wydawnictwo KUL 2009.

Wezesne chrzescijanstwo a religie, red. Ireneusz Stawomir
Ledwon, Lublin, Wydawnictwo KUL 2012.

Znaki zbawienia. Historia dogmatow, t. 3, red. Bernard
Sesboii¢, Henri Bourgeois, thum. Piotr Rak, Krakdw,
Wydawnictwo m 2001.

W co wierzq zydzi?, w: Opoka, czytelnia, dostgpne w:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/lI/IR/wiar zyd.html#
[przegladane 18.02.15].

Athanasius, The Early Church Fathers, London, New York,
Routledge 2004.

Chwalta. Estetyka teologiczna. Modele teologiczne: od
Ireneusza do Bonawentury, t. 2, ttum. Ewa Marszat, Jerzy
Zakrzewski, Krakow, WAM 2007.

Teologika. Duch prawdy, t. 3, thum. Juliusz Zychowicz,
Krakow, WAM 2005.

Historia Kosciola katolickiego, t. 1, Warszawa, Akademia
Teologii Katolickiej 1987.



Baron Arkadiusz

Bartnik Czestaw
S.

Bazylianki
Bedouelle Guy

Benedykt XVI

Spor o Pawla, spor o czlowieka czy spor o Boga? Refleksje
na marginesie kontrowersji pelagianskiej, w: Pelagiusz,
Komentarz do Listu $w. Pawla do Rzymian, Krakow, ZMT
15, WAM 1999.

Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin, KUL 1999.

Eklezjalnosé, w: Leksykon, s. 344-346.

Dziedzictwo, e-kai.pl, dostepne w: http://dziedzictwo.ckai.
pl/text.show?1d=3838 [przegladane 01.05.13].

Kosciol w dziejach, tham. Aldona Fabis, t. 14, seria Amateca,
Poznan, Wydawnictwo Pallottinum 1994.

Eucharystii Chrystus zyje wsrod nas i dla nas. Msza
Sw. na zakonczenie XXIV Kongresu Eucharystycznego
we Wloszech, dostgpne w: http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/homilie/
kongrese 29052005.html [przegladane 01.09.14].

Euzebiusz z Cezarei, Audiencja generalna 13 czerwca 2007,
dostgpne w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
benedykt xvi/audiencje/ag_13062007.html# [przegladane
01.05.13].

Ireneusz z Lyonu, Audiencja generalna 28 marca 2007,
dostgpne w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
benedykt xvi/audiencje/ag 28032007.html [przegladane
01.05.14].

— Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, thum. Wiestaw Szymona,

cz. 3, Krakoéw, Wydawnictwo Znak 2012.

— Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia,

thum. Wiestaw Szymona, Krakow, Wydawnictwo m 2007.

Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do
Zmartwychwstania, thum. Wiestaw Szymona, Wydawnictwo
Jedno$¢ 2011.

Oredzie Ojca Swietego Benedykta XVI z okazji XXIII SDM
— Sydney 2008, dostepne w: http://www.vatican.va/holy
father/benedict_xvi/messages/youth/documents/hf ben-xvi_
mes_20070720 youth_pl.html [przegladane 14.05.14].

Prawda w teologii, tum. Magdalena Mijalska, Krakow,
Wydawnictwo m 2005.

Sw. Grzegorz z Nyssy (I), Audiencja generalna 29 sierpnia
2007, dostgpne w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt xvi/audiencje/ag_29082007.html
[przegladane 01.09.14].
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Sw. Grzegorz z Nyssy (II),Audiencja generalna 5 wrzeénia
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