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ELZBIETA KOTKOWSKA

Zwrot ku doswiadczeniu w teologii XX wieku

Kto odwoluje sie do doswiadczenia, tym samym nie powiedzial jeszcze nic ja-
snego i jednoznacznego, wywolat problem, ale nie rozwiqzal zadnego pytania'.

Walter Kasper, niemiecki teolog wyraza w tych stowach powszechna w nauce
opinig, iz trudno o jednomyslno$¢ w podejmowaniu zagadnien dotyczacych doswiad-
czenia. Wynika to ze struktury i zakresu pojgciowego tego terminu. Jest to kategoria
wielowarstwowa, wieloaspektowa i juz u swych pierwotnych zrodet bardzo ztozona.
Jednomyslne podejscie we wszystkich naukach do tego zagadnienia jest praktycznie
niemozliwe. Wnioski badawcze bardzo mocno zaleza od pierwotnych ztozen, jakie
przyjmuje uczony wobec §wiata, cztowieka i mozliwo$ci poznania Boga. Z tego
wzgledu kazdy, kto odwoluje si¢ do doswiadczenia musi okresli¢ jak pojmuje jego
rolg w procesie poznania czy uzyskania wiedzy o przedmiocie tegoz. Powinien wska-
za¢ na ile opisywana kategoria jest wazna dla budowania hipotez i teorii w ramach
uprawianej przez niego nauki. Wielu teologoéw, przed Soborem Watykanskim II, ce-
chowala nieufno$¢ wobec zastosowania tej kategorii w naukach teologicznych. Sze-
rzace si¢ w teologii, na przetomie wiekow, tendencje modernistyczne wzmagaty te
podejrzliwo$é?. Natomiast badania historyczne i teologiczne nad poczatkami chrze-
$cijanstwa coraz bardziej wskazywaly na donioste znaczenie do$wiadczenia apo-
stotow i pierwszych chrzescijan, majace wplyw na ksztalt naszej wiary dawniej
i dzisiaj.

Doswiadczenie — przestrzen badan

Hans Georg Gadamer, zmarly niedawno filozof podkreslal, Ze termin doswiad-
czenie zaliczany jest do zespotu poje¢ najtrudniej poddajacych si¢ wyjasnianiu®. Skad
bierze sig ta trudno$¢? Mozemy powiedzieé, ze kazdy wie, o czym mowi, gdy opisu-

! Walter Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, thum. Jan Tyrawa, Wroctaw 1996, s. 106.

2 Por. Konstytucja dogmatyczna, Dei Filius, I Soboru Watykanskiego (1869-1870), Pius X,
Pascendi Dominici Gregis, O Zasadach Modernistow, Watykan 1907.

3 Por. Hans Georg Gadarner, Wahrheit und Methode, Tiibingen 1965, s. 329.
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je doznawane przezycia, wie, ze tego doswiadcza czy doswiadczyt. Jest to pojecie,
ktore dotyka w czlowieku czego$ pierwotnego i w pewnym sensie nieprzekazywal-
nego. Jednoczesnie istnieje wewnetrzna potrzeba przekazu i opisu tego, co i jak jest
doswiadczane. Skazuje to nas na opis tresci pojgcia doswiadczenie tylko poprzez sy-
nonimy i przyktady. Mozemy opowiada¢ o doswiadczeniu, mozemy je opisywac je-
zykiem mniej lub bardziej sformalizowanym, zawsze jednak wyciagamy wnioski
z pordwnywania i zestawiania tych opiséw. Kolejna trudnoscia, ktora pojawia sig,
gdy opisujemy doswiadczenia jest problem oddzielania opisu przedmiotu doswiad-
czanego od samego fenomenu doswiadczania tego przedmiotu®. Podstawa problemu
jest zwiazek doswiadczenia z emocjami. Ksiadz Andrzej Szostek pisze na ten temat:
Czym innym jest jednak proste ich (emocji) doznawanie, czym innym zas ich bezpo-
Srednie poznawanie, doswiadczenie wlasnie, dzigki czemu moge powiedzie¢: « Wiem,
co to strach, poniewaz go doswiadczylemy. Trzeba dba¢ o Scistos¢ jezyka i analiz,
jesli nie chcemy «rozsypacy zasadniczej intuicji zwiqzanej z doswiadczeniem w jego
poznawczej funkcji’. Emocje towarzysza do§wiadczeniu, ale nie sg z nim identyczne.
Jesli chcemy podkresla¢ poznawczy sens doswiadczenia, musimy szuka¢ narzedzi
pozwalajacych na odréznienie w opisie, ale nie na oddzielenie w zatozeniach, obu
rzeczywistosci — roéznych a jednak nierozdzielnych. W polskiej Encyklopedii Kato-
lickiej profesor Antoni Stgpien’, rozpoczynajac wyjasnianie hasta doswiadczenie, po-
daje jego dwa synonimy: empiria i percepcja. Empiria’ to dostownie doswiadczenie,
pochodzi od tacinskiego empiricus, czyli oparty na doswiadczeniu. Stowo tacinskie
z kolei, jak to w jezykach europejskich bywa, wywodzi si¢ z greckiego EUTELPLKAG,
ktére oznacza stan czlowieka okreslany jako doswiadczony i opierajqacy sie na do-
Swiadczeniu. Pierwszy synonim badanego przez nas stowa nie wprowadza dodatko-
wych informacji odno$nie do jego rozumienia. Natomiast, gdy przyjrzymy si¢ stowu
percepcja, dowiadujemy sig, iz jest to: uswiadomiona reakcja narzqdu zmysto-
wego na bodziec zewnetrzny, jak rowniez sposob reagowania, odbierania wrazen?®.
Percepcja oznacza wigc postrzeganie $wiadome, jest to tez sposob reagowania na to,
co dociera do cztowieka poprzez zmysly ze swiata zewngtrznego jak i reakcja na bodz-
ce wewngtrzne, zarowno z ciata jak 1 umystu. Wstegpna analiza prowadzi nas do wnio-
sku, iz do§wiadczenie zwiazane jest z przezywaniem i $wiadoma reakcja na przezy-
cie’, jest czynnoscia typowo ludzka i dotyczy kazdego, choéby w sposdb potencjalny.

* Tamze.

5 Dyskusja, wybrane wypowiedzi, w: Doswiadczam i wierze, red. Stanistaw C. Napiorkowski,
Krzysztof Kowalik, Lublin 1999, s. 135.

¢ Por. Antoni Stepien, Doswiadczenie, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, red. Ludomir Bien-
kowski i inni, Lublin 1983, kol. 153.

7 W: Wladystaw Kopalifiski, Sfownik wyrazéow obcych i zwrotéow obcojezycznych, [online],
[dostep 2007-11-19] dostgpny w WWW,

http://www.slownik-online.pl/kopalinski/4B6F9B4C64B81B9CC12565BE000ADIDI.php

8 Percepcja w: tamze, http://www.slownik-online.pl/kopalinski/131af0ea6802f163¢125657¢
007cdb8a.php. Podkreslenie autorki.

° Przy tym stopniu ogdélno$ci w definiowaniu omawianego pojecia fatwo o rozbieznosé pogla-
dow na temat doswiadczenia. Jednak wglebianie si¢ w strukturg zjawiska, proba kwalifikacji, czy
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Pomiedzy $cisla analiza a opisem do$wiadczenia

Badania nad ludzkim doswiadczeniem przeprowadzane sa w dos¢ szerokiej
przestrzeni badawczej. Z jednej strony mamy proby analitycznego, ukierunkowane-
go na $cistos¢ logiczna opisu objasnianej rzeczywistosci, czego przyktadem sa bada-
nia profesora Antoniego B. Stegpnia. Z drugiej strony do badan wprowadza sig ele-
menty, poza-logiczne (co nie oznacza nielogiczne), czego przyktadem sa badania
prowadzone w ramach teologii fundamentalnej o. Gerarda O’Collinsa.

Profesor Antoni B. Stgpien w intelektualnych badaniach nad wartoscia poznania
taczyt filozofi¢ klasyczna z nurtem fenomenologicznym Romana Ingardena i nurtem
analitycznym Szkoty Lwowsko-Warszawskiej'®. Do analizy doswiadczenia ludzkie-
go podchodzit z zamiarem ujgcia go w $cisle okreslone pojecia. Profesor proponuje
mowienie o do§wiadczeniu w trzech aspektach, w sensie $cistym, szerszym i najszer-
szym. We wszystkich trzech przypadkach jest to poznanie bezposrednie, naoczne,
aktualne lub wywotane z pamigci, jest to poznanie czego$ jednostkowego, wspoto-
becnego ze swiadomoscia tego, ktory poznaje. Poznajacy doznaje do§wiadczen po-
przez spostrzezenia zmystowe, wlasna §wiadomos$¢ czy percepcje cudzej psychiki.
W sensie $cistym jest to doswiadczenie, w ktorym rzeczywistos$¢ jest poznawana jako
realnie istniejaca. Poszerzajac definicjg¢ doswiadczenia mozemy powiedzie¢, ze ten,
ktory poznaje, doswiadcza tego, co niekoniecznie jest realnie istniejace. Jak podaje
Anatoni Stepien, jest to przykladowo do§wiadczenie wizji §wiata przedstawionego
w dziele sztuki. Gdy rozumiemy dos$wiadczenie w sensie najszerszym, jest to jakie-
kolwiek poznanie, bezposrednie, §wiadome postrzeganie czysto intelektualne oraz
poznanie poprzez intuicje'.

W rozwazaniach nad do§wiadczeniem nalezy uzna¢ wyjatkowa ztozono$¢ przed-
miotu badan 1 moze niekoniecznie szuka¢ drogi do $cistosci jego opisu, lecz zasta-
nowi¢ si¢ nad pytaniem: Co dzieje sie, kiedy podmiot ludzki czegos doswiadcza? Na
t¢ droge badan wszedt jezuita o. Gerard O’Collins i przedstawit je w ksiazce Funda-
mental Theology'. Analiza ludzkiego do$wiadczenia jest potrzebna australijskiemu
teologowi, by budowac refleksje nad fundamentem wiary chrzescijanskiej nie w ka-
tegoriach wiarygodnos$ci rozumowej, ale w kategoriach do$wiadczenia. Majac na

rozpoznawania roli doswiadczenia w procesie poznania i poznawania zalezy od nauki, ktora o do-
Swiadczeniu mowi. Filozofia, psychologia, metodologia nauk buduja rézne koncepcje opisujace,
czym jest doswiadczenie. Jezyk, jakim postuguje si¢ dana nauka niekoniecznie jest przektadalny
na jezyk drugiej. Zdarza sig, iz to samo stowo, w obrebie kazdej z nauk, ma inne pole znaczeniowe
i zonglowanie samymi pojgciami bez podawania ich definicji prowadzi do naduzy¢ metodologicz-
nych.

10 Por. Marek Rembierz, Zagadnienie wartosci poznania, w: Polska Sie¢ Filozoficzna, [onli-
ne], [dostep 2007-11-19], dostgpne w WWW, http://www.psf.org.pl/publication.php?pid=358

' Na podstawie: Antoni Stepien, Doswiadczenie, dz. cyt. kol. 153-154. Podobnie mowi o do-
swiadczeniu Andrzej Szostek, Dyskusja. Wybrane wypowiedzi, w: Doswiadczam i wierze, dz. cyt.,
s. 132.

12 New York 1981, s. 33-39. Por. Maja Kiermacz, Koncepcja doswiadczenia w pismach Ge-
rarda O’Collinsa, w: Doswiadczam i wierze, dz. cyt., s. 57-76; Henryk Seweryniak, Teologia fun-
damentalna i doswiadczenie, ,,Collegium Polonorum” 7, 1983/1984, s. 209-225.
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uwadze trudnosci, jakie stawia przed uczonym proba opisu tak ztozonego zjawiska,
nie podaje on $cistej definicji, ale zastanawia si¢ nad pytaniem, kiedy obserwowane
zjawisko mozna okresli¢ terminem doswiadczenie? Jakie elementy sa konieczne, by
doznawane przezycie nazwa¢ doswiadczeniem? Analiza, jak przekonuje Gerard
O’Collins, powinna przebiega¢ z dwoch punktéw widzenia. Pierwszy to wyznacze-
nie elementow pozwalajacych zaliczy¢ dany fenomen do kategorii doswiadczenia.
Podaje on pigc takich wyznacznikow.

By méwi¢ o doswiadczeniu konieczny jest (1) bezposredni kontakt pomigdzy
tym, ktory doswiadcza a tym, co jest doswiadczane. Zwiazane z tym konkret-
nym kontaktem przezycie powinno wigc mie¢ sens, nies¢ w sobie jakies (2) zna-
czenie. (3) Prowadzi¢ poznajacego w jakim$ kierunku i przynosi¢ pewna (4)
nowos¢. Jednoczesnie ogot zachodzacych relacji powinien by¢ rzeczywistoScia
majaca (5) wiele roznych wartosci, znaczen i zastosowan.

Drugi punkt widzenia wiaze si¢ z zalozeniem, iz doswiadczenie musi by¢ przezy-
te. To znaczy, ze w doswiadczeniu musza by¢ rozpoznawalne nast¢pujace elementy.

W pierwszym rzedzie konieczna jest (1) identyfikacja narzucajacej si¢ bezpo-
$rednio$ci, czyli umiejetnos¢ rozrézniania stuzaca uwewngtrznieniu przezycia.
Rozpoznane do$wiadczenie powinno by¢ (2) zinterpretowane tak, by odczytaé
jego sens w konfrontacji z przesztoscia i z odniesieniem do przysztosci. Zinter-
pretowane doswiadczenie domaga sig przeniesienia na pewien poziom uogdlnie-
nia poprzez (3) zapis lub przekaz ustny. Stowo i pismo ksztattuja do§wiadczenie
i sa z nim (cum facto), przez co naleza do istoty przezycia doswiadczenia. Tak
doznane przezycie jest (4) doswiadczeniem trwatym, ktore mija, ale nie przemi-
ja. Zyje w pamieci tak, Ze staje sie pomostem pomiedzy przesztoécia, terazniej-
szoscia a spodziewana przyszloscia. Odniesienie ku spodziewanej przysztosci
wprowadza kolejny (5) element naoczno$ci bezposredniej — transcendentalnos¢.

Ojciec Gerard O’Collins idac za teologia i filozofia Karla Rahnera uznaje, ze
kazde ludzkie do$§wiadczenie nie wyczerpuje si¢ w sobie samym. Posiada wymiar
absolutny i transcendentalny. W tym odniesieniu cztowiek spotyka misterium bosko-
$ci, gdy skierowuje si¢ ku Bogu lub misterium zta, gdy jak ku Bogu skierowuje sig
ku czemus, co Bogiem nie jest, gdy skieruje si¢ ku iluzji czy fatamorganie®.

Podsumowujac z koniecznos$ci bardzo skrotowe przedstawianie dwoch bieguno-
wych podejs¢ do opisu doswiadczania mozemy odwota¢ si¢ do badan kardynata
Waltera Kaspera. W wprowadzeniu do opisu doswiadczenia religijnego, w swojej
ksiazce Bog Jezusa Chrystusa, przekonuje z jednej strony, ze rzeczywistos¢ okresla-
na terminem doswiadczenie nie moze by¢ zredukowana do tak zwanych obiektyw-
nych poje¢ czy empirycznych danych. Z drugiej nie jest to tez czysto subiektywna
rzeczywisto$¢, nie majaca zadnej wartosci poznawczej. Doswiadczenie obejmuje
z koniecznos$ci dwa przeciwstawne bieguny, jest rozpigte pomigdzy tym, co $cisle

13 Opracowano na podstawie: Maja Kiermacz, dz. cyt., s. 66-69; Henryk Seweryniak, dz. cyt.,
s. 210-211.
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obiektywne a tym, co indywidualnie subiektywne, czyli: obejmuje, obiektywne zda-
rzenie i subiektywne wrazenie'. Mozna powiedzie¢, iz jest pomostem taczacym
obiektywnie istniejacy swiat (przedmiot) z przezywajacym go subiektywnie podmio-
tem: doswiadczenie jest jednosciq bycia dotknigtym przez rzeczywistos¢ i interpreta-
cjq tego zdarzenia w stowach obrazach, symbolach i pojeciach. Doswiadczenie
posiada, zatem «dialogiczngy strukture, co znaczy: jest historyczne', czyli jak prze-
konuje Walter Kasper, kazde spotkanie jest historyczne, tak jak spotkanie czlowieka
z Bogiem w dziejach Izraela i w Chrystusie.

Wstepne przedstawienie sposobu podejscia do analizy zjawisk okre§lonych ter-
minem dosSwiadczenie pozwala zauwazy¢, iz podstawowym warunkiem rzetelnej
analizy tego fenomenu jest nie tylko zdefiniowanie pojg¢, jakimi nalezy sig¢ postugi-
wac, ale rowniez trzeba okresli¢, jaka antropologia bedzie fundamentem prowadzo-
nych badan. Jest to wybor nawet wczesniejszy niz decyzja o sposobie podejscia do
rozwazan nad doswiadczeniem. Przyjecie antropologii zakladajacej wymiar chrysto-
logiczny przezywany we wspolnocie, pozwala odwota¢ si¢ do przezy¢ religijnych
0s6b, wpisujac je w komplementarng wizjg cztowieka. Pozwala na dostrzezenie
wszystkich obszaréw doswiadczen w odniesieniu do Chrystusa i Ko$ciota.

Zwrot ku doSwiadczeniu religijnemu w teologii XX wieku

W roku 1902 William James!'® opublikowat ksiazke pod znamiennym tytutem:
The varieties of religious experience: a study in human nature'’, tym samym wpro-
wadzit psychologiczne pojgcie doswiadczania do dyskusji filozoficznych i religij-
nych. Natomiast Jean Mouroux w swojej ksiazce (1952 rok): L’expérience chrétien-
ne: introduction a une théologie'®, podjat badania nad rozumieniem i mozliwo$cia
przyjecia kategorii doswiadczenia w ramach nauk teologicznych. Adaptacj¢ pojecia
doswiadczenie na terenie teologii kontynuowali francuski jezuita Henri Bouillard
i przedstawiciele tzw. nowej teologii Yves Congar, Henri d’Lubac, Jean Dani¢lou jak
rowniez Régis Jolivet i Louis Bouyer. W latach pigc¢dziesiatych dwudziestego wieku
rozpoczyna si¢ nicodwracalny zwrot teologii w strong docenienia do§wiadczenia jako
locus theologicus. Mgr Régis Jolivet w swoim dziele Le Dieu des Philosophes et des
Savants", podprowadza czytelnikow do przyjecia, iz intuicja pozwala czlowiekowi
czué Boga jako obecnosé¢ duchowq. Wedlug opinii ks. Waleriana Stomki®, mgr Régis

4 Walter Kasper, dz. cyt., s. 109.

15 Tamze s. 109-110; por. tez Stanistaw Glaz, dz. cyt., s. 99-100.

1 Amerykanski filozof, psycholog, psychofizjolog, psycholog religii, prekursor psychologii
humanistycznej i fenomenologii.

17 Cate dzieto zostatlo umieszczone na stronach internetowych: William James, The varieties
of religious experience: a study in human nature, 1902 [online], dostgp 2007-11-19] dostgpne
w WWW, http://www.des.emory.edu/mfp/james.html. http://human-nature.com/reason/

8 Wydana w Paryzu.

1 Paris 1956.

2 Por. Walerian Stomka, Zamiast wprowadzenia. Zwrot ku doswiadczeniu religijnemu jako
podstawie wiedzy o Bogu i czlowieku, w: Bog i cztowiek w doswiadczeniu religijnym, red. Walerian
Stomka, Lublin 1986, s. 10-13.
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Jolivet przeczuwa wlasciwe rozwiazania, jednak nie wyciaga ostatecznych wnio-
skow. W podobny sposob postepuje jezuita Jean Daniélou®'. Przychyla si¢ do pogla-
du, iz Bég przemawia poprzez doswiadczenie swiata i $wiadomos¢, jednoczesnie
doswiadczeniu religijnemu przypisuje charakter wybitnie subiektywny. Subiektyw-
no$¢ i przypadkowos¢ doswiadczenia byla i, w pewnym sensie, jest najtrudniejszym
aspektem w badaniu do$wiadczenia, a szczegdlnie doswiadczenia religijnego. Teo-
lodzy tej miary, co Henri de Lubac i Louis Bouyer?? dochodza do wniosku, iz w ba-
daniach teologicznych nad do§wiadczeniem Boga nalezy przyja¢ nowy sposob po-
dejscia. Proponuja, by dostrzec w kazdej zmiennosci czy przypadkowosci elementy
niezbedne czy konieczne, poniewaz, jak przekonuje o. Henri de Lubac: Bog nie jest
pierwszym ogniwem w tancuchu bytow. [...] Bog jest rzeczywistosciq, ktora dominu-
Jje obejmuje i mierzy naszq mysl, a nie odwrotnie. Jest rzeczywistoSciq czyniqcq na-
szq mysl tak wielkq i tak pewnq siebie w jej wszechwladnym akcie osqdzania, a row-
noczesnie tak naturalnie podporzqdkowang®.

Dalszy etap akceptacji do§wiadczenia w badaniach teologicznych mozna zauwa-
zy¢ u Hansa Waldenfelsa, ktory wyjasnia, iz: «Doswiadczenie» jest nowozZytnym klu-
czem pojeciowym, ktore przywoluje na pamiec¢ moc i umiejetnosé cztowieka do usta-
wicznego przekraczania wilasnych granic, i w ten sposob rozszerzania swego hory-
zontu. [...] W takim rozumieniu zrozumiate jest ubolewanie z powodu niedostatku
doswiadczenia w teologii, oraz zqdanie, aby teologia stala si¢ wiedzq doswiadcze-
nia**. Problem rozumienia i przedstawienia kategorii doswiadczenia podejmowali
réwniez Bernard J. F. Lonengran i Karl Rahner w ramach tworzonej przez nich teo-
logii transcendentalnej. Uznawali, ze kazde obiektywne pytanie ma subiektywny
aspekt rzucajqcy nowe swiatto na poruszane zagadnienia teologiczne®, co pozwala-
to im szuka¢ wzajemnych odniesien migdzy obiektywnym zrodtem wiary a subiek-
tywnym jej doswiadczaniem. Wspolczesnie wlaczaja doswiadczenie ludzkie w swo-
je badania teologiczne, jako mniej lub bardziej oczywista rzeczywistos¢, Edward
Schillebeeckx, czy Rino Fisichella. Zas Gerard O’Collins, obecnie wyktadajacy na
Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, uczynit pojecie doswiadczenie prioryteto-
wym elementem swojej teologii®. Dzigki wspomnianym teologom i filozofom ak-
ceptacja 1 adaptacja kategorii doswiadczenie stala si¢ faktem. W tym duchu, Tad
Dunne, autor hasta Experience zamieszczonego w wydanej w Stanach Zjednoczo-
nych Encyklopedii katolickiej, mogt stwierdzi¢, ze doswiadczenie stalo si¢ kluczo-

2! Por. Stanistaw Glaz, Doswiadczenie religijne, Krakow 1998, s. 103.

2 Por. Louis Bouyer, Initiation chrétienne, Paris 1958, s 22-24; Henri de Lubac, Sur les
chemins de Dieu, Paris 1956.

2 Por. Henri de Lubac, dz. cyt., s. 48; S. Glaz, dz. cyt., s. 102.

24 Hans Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Teologia fundamentalna
w kontekscie czasow obecnych, Katowice 1993, s. 139-140.

% Teologia transcendentalna, w: Leksykon pojec¢ teologicznych i koscielnych, red. Gerald
O’Collins, Edward Farrugia, Krakow 2002, s. 195.

2% Por. Maja Kiermacz, Koncepcja doswiadczenia w pismach Gerarda O’Collinsa, w: Do-
Swiadczam i wierze, dz. cyt., s. 60.
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wym stowem dla zachodniego sposobu rozumienia i przezywania Ewangelii?’. Wsrod
polskich teologow badania nad do$wiadczeniem ludzkim i jego znaczeniem w po-
znaniu Boga w szczeg6lny sposob podkreslaja Stanistaw Gtlaz, Krzysztof Kowalik,
Stanistaw C. Napiorkowski, Henryk Seweryniak, Walerian Stomka, Tadeusz Styczen,
Andrzej Szostek, Jerzy Szymik.

Doswiadczenie religijne wyrastajace z wiary KoSciolta

W oderwaniu od prawdy strzezonej przez Kosciot doswiadczenie prywatne by-
toby pozbawione wszelkiej pewnosci, wszelkiej obiektywnosci, bytoby miesza-
ning prawdy i falszu, rzeczywistosci i ztudzenia — «mistycyzmemy» w ujemnym
tego stowa znaczeniu®®.

Doswiadczenie religijne zwiazane jest z przekazem wiary. Nie mozna o nim
mowic bez odniesienia do wydarzen fundatywnych danej religii. W szczegdlny spo-
sob ten zwiazek ujawnia si¢ w religii chrzescijanskiej. Walter Kasper widzi zalez-
no$¢ pomigdzy przekazem wiary w Kosciele a indywidualnym do$wiadczeniem reli-
gijnym jako kotem wzajemnych oddziatywan, w ktorego $rodku znajduje si¢ prze-
stanie samo-objawiajacego sie¢ Boga®. Obie rzeczywistosci czerpia z tego samego
zrodha, trzeba jednak pamigtaé, ze jezyk wiary i jej przekaz strzezony przez Urzad
Nauczycielski Kosciota jest normatywny dla indywidualnego doswiadczenia.

Postulaty dowarto§ciowania do$wiadczenia pojawily si¢, z duzym nasileniem,
w drugiej potowie XX wieku, nie jest to jednak dla nauczania Ko$ciota termin obcy.
Badania naukowe w teologii wskazuja, iz zrodet otwarcia na doswiadczenie moze-
my szuka¢ w Biblii, ktora wiasnie z takiego doswiadczenia wyplywa, zarowno
w Starym® jak i Nowym Testamencie®'. Pierwsi chrzescijanie w czasach ksztattowa-
nia si¢ kanonu Nowego Testamentu byli Kosciolem w szczegélny sposob doswiad-
czajacym obecnosci Boga. To byta wspdlnota petna specyficznych charyzmatow,
czyli prywatnych natchnien, ktorych doswiadczali prawie wszyscy zgromadzeni
wokot Piotra i Dwunastu. OdpowiedZ na pytanie, w jaki sposob ich doswiadczenie
religijne stato si¢ do§wiadczeniem fundatywnym dla catego Kosciota zalezy od przy-
jetej teorii nazywanej rekonstrukcjq poczqtku®®. Jest to, w pewnym sensie, interpre-

2" Tamze.

2 Wtodzimierz Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, thuam. Maria Sczaniecka,
Warszawa 1989, s. 6.

¥ Por. Walter Kasper, dz. cyt., s. 107-108.

3 Por. Teresa Stanek, Wewnqtrzbiblijna interpretacja dziejow jako teofanii i jej teologiczne
konsekwencje, Poznan 2005.

31 Por. Dei verbum, w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002,
szczegollnie pkt. 7-9.

32 Przyktadowe rekonstrukcje powstania wspdlnoty wokot Dwunastu podaja: Hugolin Lang-
kammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. 33; Tomasz Wectawski, Powiedzcie praw-
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tacja stow: Jezus zapowiedzial krolestwo Boze i jako owoc Jego stow powstal Ko-
sciof*. W badaniach nad tworzacym si¢ Kosciotem pierwszego wieku czgsto pod-
kreslano jego charyzmatyczny i spontaniczny charakter w opozycji do hierarchicz-

de, Krakow 2003, s. 161-162; por. tez: Andrzej Czaja, Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka, t. 2, red.
Elzbieta Adamiak, Andrzej Czaja, Jozef Majewski, Warszawa 2006, s. 366-371.

Rekonstrukcja poczatku w: Tomasz Wectawski, Powiedzcie prawde, Krakow 2004,
s. 158-162.

Jeste$my dzisiaj — przynajmniej jesli chodzi o teologig systematyczng — w tej dobrej sytuacji,
ze rozumiemy lepiej niz wiele poprzednich stuleci historyczny punkt wyjscia, poczatek historii
Kosciota. [...] Mozliwa (chociaz dodam lojalnie: bynajmniej nie bez-kontrowersyjna) rekonstruk-
cja kilku przetomowych lat okoto roku 30 naszej rachuby czasu, z ktérymi wiaze si¢ poczatek
Kosciota, mogtaby mianowicie wygladac tak:

Jezus z Nazaretu glosi i autorytatywnie interpretuje radykalnie na nowo kroélowanie Boga
oczekiwane przez Izraela na czasy mesjanskie. Radykalizm Jego interpretacji polega na:

1' ukazaniu zupetnie nowego odniesienia do Boga (krélowanie Boga w Jego rozumieniu ozna-
cza nieznany w catej dotychczasowej tradycji Izraela rodzaj bliskosci Boga i zazytosci z Nim),

2' konsekwentnie nowym sformutowaniu wymagan prawa,

3' przewarto$ciowaniu powszechnie uznawanych hierarchii religijno-spotecznych,

4' utozsamieniu nadejscia krolowania Boga z Jego wlasnym przyjs$ciem i dziataniem.

5' Kobiety, ktore nawiedzity Jego grob, rozpowszechniaja wiesé, ze grob jest pusty. Musiato
si¢ to dzia¢ w bezposrednim czasowym zwiazku z Jego $miercia — skoro pozwolito p6zniej na za-
stosowanie do Jezusa formuty o sprawiedliwym, ktéremu Bog nie pozwoli zniszcze¢ w grobie.

6' Ta wies¢ (przy catej swojej niewiarygodnosci i wieloznacznosci) wywotuje zaniepokojenie
i ponowne otwarcie ,.kwestii Jezusa”, ktéra wydawata si¢ zamknigta przez Jego $mier¢ na krzyzu.

7' W kregu Piotra (najprawdopodobniej za sprawa jego samego) pojawia si¢ interpretacja tej
wiesci w dostepnych kategoriach starotestamentowych: ,,sprawiedliwy zy¢ bedzie” — to Bog pod-
niost Jezusa z martwych = usprawiedliwit Go wbrew tym, ktorzy Go skazali. Jesli za$ tak, to nie
wolno porzuci¢ sposobu zycia (wierzenia Bogu), ktorego Jezus uczyt i wymagat — lub raczej trzeba
do tego sposobu zycia powrdcic.

8' Ci, ktorzy gromadza si¢ wokot Piotra i z nim razem decyduja si¢ na wiarg w sprawiedli-
wos¢ Jezusa = urzeczywistnianie Jego orgdzia, poznaja, ze Jezus jest i dziata z nimi. Dlatego wszy-
scy, ktorzy w taki sposob zrozumieli wies¢ o pustym grobie (facznie z kobietami, ktore byly jej
pierwszym zrodlem) sa opisywani jako ci, ktorzy Jezusa widzieli, jakkolwiek rownoczesnie zostaje
zachowana i utrwalona nie historyczno-chronologiczna, ale $cisle teologiczna (eklezjologiczna)
hierarchia ,,widzacych”. Pierwszenstwo wedtug niej nalezy do interpretatorow tajemnicy Jezusa: to
jest do Piotra, Jakuba, Jana, jedenastu (Dwunastu), apostotoéw, pigciuset braci (ktorych mozna za-
pewne utozsamia¢ z pierwszym popaschalnym zgromadzeniem uczniow wokot Piotra i innych
wymienionych z imienia), Pawla ...

9' Ci (razem z Maryja, Matka Jezusa) staja si¢ Swiadkami 1 oparciem wiary w Jezusa dla
wszystkich nastgpnych.

10" Zgodnie z ich przeswiadczeniem wiary w wielu wspotzaleznych spotecznych doswiadcze-
niach (i od samego poczatku rowniez w wyraznej réznorodnosci doswiadczen i kultur) ksztaltuje
sig struktura spotecznosci tych, ktorzy naleza do Jezusa zmartwychwstatego. Spotecznosé tg, ktora
nazywa sie EKkAESia T0D B£00, buduje stowo zbawienia w Jezusie Chrystusie (€boryyéliov =
dobra nowina) i urzeczywistniajace jego sens znaki zbawienia (obmycie, tamanie chleba, wlozenie
rak, namaszczenie). Ci, ktorzy t¢ spotecznos¢ tworza, powotani sa do ministerium Christi — stuzby,
ktora nie tyle przedtuza, ile realnie uobecnia dzieto Boga dokonane w Jezusie.

* Teza postawiona przez Alfreda Loisy’ego na koniec XIX wieku.
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nej struktury, ktéra miata by¢ tworem pdzniejszym. Szczegotowe badania biblijne
i badania literatury czasoéw migdzytestamentalnych® wykazaty, ze Kosciot pierwot-
ny jest bezposrednim $wiadkiem zmartwychwstania i jego zbawczego charakteru,
a przez to, jako wspolnota jest przekazicielem objawienia. Z drugiej strony, jego czton-
kowie sa rowniez bezposrednimi odbiorcami przekazu pelni objawienia, jakie dokona-
o si¢ w Jezusie z Nazaretu, ukrzyzowanym i zmartwychwstatym. W do$wiadczeniu
pierwszych chrzescijan splataja si¢ w sposob rozrdznialny, ale nierozdzielny dwie
rzeczywisto$ci: wiara wspolnoty i indywidualne do§wiadczenie jej cztonkow. Kosciof
plerwotny jest permanentnym poczatkiem oraz odniesieniem dla chrzes$cijan wszyst-
kich czasow. W nim jest zrodlo, ksztatt wiary wszystkich nastgpnych pokolen — za-
rowno tych wywodzacych si¢ judaizmu (zwanych pdézniej judeochrzescijanami), jak
i tych wywodzacych sig poganstwa. W ich tonie formuje si¢ Nowy Testament i Trady-
cja jako state zasady rozstrzygnie¢ Urzedu Nauczycielskiego®. W Kosciele, od samego
poczatku istnieje r6znorodno$¢ wyrazu doswiadczenia religijnego. Mozna jednak wy-
kaza¢ pewne state elementy opisujace relacje pomigdzy wiarg Kosciota a indywidual-
nym doswiadczeniem. Analiza zycia i odniesienia do Boga pierwszych chrzescijan
pokazuje, ze zrodtem wiary chrzescijan jest zawsze objawienie. Gwarantem prawdzi-
wosci jego przekazu jest petna wspolnota, nie tylko wspdlnota lokalna, ale wszystkie
Koscioly, ktore zostaly zalozone przez apostotow lub tych, ktorych oni wyznaczyli
poprzez nalozenie rak. Wskazuje na to historia pierwszych gmin chrzescijanskich?®.
Pierwszorzgdnym $wiadectwem pierwszenstwa odczytania objawienia w Kosciele
nad przekazem indywidualnego doswiadczenia jego cztonkéw sa listy sw. Pawta
i $w. Jana oraz prawie im wspoélczesne mate dzieto judeochescijanskie zatytulowane
Didaché — nauka Dwunastu Apostotow. W pierwszym liscie $w. Jana czytamy:

To wam oznajmiamy, co bylo od poczatku, cosmy uslyszeli o Stowie Zycia, co
ujrzelismy wlasnymi oczami, na co patrzylismy i czego dotykaly nasze rece — bo
zycie objawito sie. MySmy je widzieli, o nim swiadczymy i glosimy wam zycie
wieczne, ktore byto w Ojcu, a nam zostalo objawione — oznajmiamy wam, cosmy
ujrzeli i uslyszeli, abyscie i wy mieli wspotuczestnictwo z nami. A mie¢
znami wspotuczestnictwo znaczy: mie¢ je z Ojcem i Jego Synem Jezusem
Chrystusem (1J 1-3).

Autor listu, jako naoczny $wiadek spotkania z Bogiem, mowi z pozycji cztowie-
ka do$wiadczonego — EUMEPLKOC. Przekazuje z wiara i mitoscia nie tylko wiedze
o tym spotkaniu. Jest §wiadkiem wiary, ktory zaprasza do uczestnictwa nie tylko ze
soba, ale ze wspolnota, do ktorej nalezy. Celem tego zaproszenia jest, by wszyscy

3% Por. Stanistaw Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakow 1994.

3 Por. Kosciot pierwotny, w: Karl Rahner, Herbert Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, thum.
Tadeusz Mieszkowski, Pawel Pachciarek, Krakow 1987, kol. 191-192.

3 Por. Pierre Patrik Verbraken, Narodziny i wzrost Kosciofa, thum. Katarzyna Dembinska,
Katowice 1988; Luigi Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, tham. Arkadiusz Baron,
Krakéw 1994; Bernard Sesboiié, Pierwsze dyskursy chrzescijanskie i tradycja wiary, w: Historia
dogmatow. Bog Zbawienia, red. Bernard Sesboiié, Joseph Wolinski, thum. Piotr Rak, t. 1, Krakow
1999, s. 21-61.
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byli razem zjednoczeni z Tym, o ktérym opowiada. Swigty Jan, mimo ze byt w pehni
naocznym $wiadkiem, nie stawia swojego przezycia jako najwazniejszego, nie pod-
kresla indywidualnego doswiadczenia, a raczej wyjasnia, ze jego $wiadome wraze-
nia sa mozliwe we wspolnocie i dlatego sa pewne, prowadza do prawdy. Stowa prze-
konujace innych naleza do Kosciota, w nim wydarza si¢ indywidualne do§wiadcze-
nie wiary i on dba o prawdziwy jej przekaz, to znaczy taki, ktory jest uczestnictwem
z Ojcem poprzez Syna w Duchu Swietym. W tym samym duchu pisze $w. Pawet do
Kosciotow, ktorych byt zatozycielem i to samo przekonanie przebija poprzez List do
Rzymian, cho¢ jest to gmina nieznana mu z bezposredniego do§wiadczenia.

Szczegodlnie waznym jest dla nas §wiadectwo anonimowego dzieta, Didache.
Przebija przez nie wielka spontaniczno$¢ wynikajaca z doswiadczanych, indywidu-
alnych charyzmatdéw. Ukazuje tez ono proces, w jaki organizowaly zycie religijne
pierwsze gminy chrzescijan pochodzenia zydowskiego. Didache opowiada o tych,
ktoérzy z ustanowienia apostolskiego sprawuja nadzor nad wszystkimi gminami
i odwiedzaja je, ustanawiajac przetozonych na czas ich nieobecnosci. J. Daniélou
okresla te dwie grupy odpowiednio, kaptanstwo misyjne i kaptanstwo miejscowe.
Oproécz nich sa jeszcze wymieniani, w tym waznym dla nas dziele, prorocy i aposto-
towie, ktorzy petnia funkcje nauczycielskie i kaptanskie. Mamy tu $wiadectwo jak-
by podwdjnej troski o prawdg przekazywana w Kosciele. Z jednej strony na jej stra-
7y stoja kaptani miejscowi, a z drugiej kaptani misyjni, ktorzy petnia swoja funkcje
w imieniu Kosciota powszechnego. Jakkolwiek wspolnota chrzescijanska pierwsze-
go wieku byla w pelni charyzmatyczna, to by uniknaé probleméw zwiazanych z moz-
liwoscia blednego odczytania stéw Boga, Kosciot poddat, ten spontaniczny ruch wy-
odregbniajacej si¢ hierarchii koscielnej”’, a czynit to z nakazu apostolskiego odczyta-
nego przez pierwszych swiadkow zmartwychwstania. Bylo to o tyle tatwiejsze, ze
wielu ETLOKOTOG w tamtym czasie bylo charyzmatykami i faczyli w jednej osobie
dwa nurty poznania i do§wiadczania Boga.

*

Reasumujac mozemy powiedzie¢, ze chociaz doswiadczenie religijne odgrywa
znaczacg i trudna do przecenienia role w postrzeganiu i przyjeciu objawienia, to jed-
nak nie ono w pelni wyznacza, w jaki sposob cztowiek mowi o Bogu®. Juz czasy
apostolskie pokazuja, ze w indywidualnym doswiadczeniu zakorzenionym we wspol-
nocie, chrzescijanin powinien zwraca¢ si¢ ku stowu, ktore jest mu przekazane
w objawieniu. Straznikiem prawdy objawionej, gwarantem jej pewnosci, wiernosci
i nieomylnosci jest powszechna wspolnota Kosciota z Urzgdem Nauczycielskim.
Oznacza to, ze w Ko$ciele mamy prawo mowic o specyficznym i swoistym doswiad-
czeniu Boga®. W Kosciele doswiadczenie Wcielonego Syna Bozego, czyli petnia

37 Por. Jean Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, Krakow 2002, s. 391-407.

3 Por. Danuta Mastalska, Doswiadczenie jako , miejsce teologiczne”, ,,Salvatoris Mater”,
1999, nr 3, s. 253-267.

30 szezegdlnym do$wiadczeniu Boga w czasie liturgii zobacz, Teresa Stanek, Rytual — pa-
migé — wspolnota, s. 23 niniejszego tomu.
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objawienia, jest bezposrednie i naoczne® dla kazdego, co pozwala nam je rowniez
opisywac i kategoryzowac, czyli bada¢ naukowo.
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