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WSTEP

Rozwaania dotyczce przemian intymriei nie byty dotychczas szczegolnie
mocno eksploatowane na gruncie polskiej filozofka@emickiej, jak rownie na
gruncie rodzimej humanistyki i nauk spotecznychzwigzku z czym podejmowanie
tego zagadnienia jawisic maze jako niekonwencjonalne, by nie powiedzasobliwe.
Niemniej jednak w trakcie ostatnich dwoch dekad bzsaowowé mozna wzrost
zainteresowania problematykvspotczesnej intymrigi, zarbwno na gruncie rodzimej
jak i $wiatowej humanistyki. Opublikowano szereg monograforac zbiorowych, a
wsrdd ich autoréw znaléi sie¢ powszechnie uznani badacze.¢@dj — pojawili s¢
uczeni, ktérzy zyskali owo powszechne uznaniesmitaze wzgtdu na zajmowanie i
zagadnieniami przemian intymged. Niniejsza rozprawa pragnie zatem gbal¢ do
toczcej st dyskusji dotycgcej wspotczesnego oblicza intynico

Wydaje s¢, ze skoro humanistycznemu i filozoficznemu namystpaildawane
sa takie dziedziny kultury jak nauka, sztuka, poldayka take — naleacy do nieco
innego poziomu refleksji — obszar ofley mianengwiata zycia (Lebenswe)t to nie
istniejg zadne merytoryczne przeciwwskazania, by w podobrmys@p potraktowa
wiasnie intymnag¢é. Trudno bowiem nie zauwgé, iz pomimo swej ,sekretnej”
specyfiki intymng¢ nie jest monagl pozbawioa okien — jest natomiast dziedzin
kultury, ktéra z jednej strony warunkuje ksztattpékzesnej kultury oraz ludzkich
przekona, dziatar i swiatopoghddw, a z drugiej strony jest przez nie warunkowana.
Rozwijajgc nieco zal@enie wyraone w poprzednim zdaniu najepowiedzi€, iz w
ramach niniejszej pracy przyjmuje¢size analiza przemian intyméa pozwoli nie
tylko dowiedzi€ si¢c czegd o samej intymngzi, lecz rownie o wspétczesnej kulturze
(ktorej intymnda¢ jest czscig) oraz o wspotczesnej kondycji ludzkiej (kior jesli
wierzy¢ Ernstowi Cassirerowi — definiowanalezy wiasnie przez pryzmat wytworzonej
przez dam zbiorowa¢ ludzky kultury (Cassirer, 1977, ss. 152-154)). Wartcemat
podkr&li¢, iz w ramach niniejszej pracy w gruncie rzeczy idzie rylko o
przeprowadzenie (magej jawic sie jako kontrowersyjna) analizy obszaru kultury
okreslanego tu mianem intymioi. Owa analiza stanowi bowiesnodek do — wydaje
sie, ze zdecydowanie mniej kontrowersyjnego i osobliwegaelu, jakim bytoby
wyprowadzenie konkluzji na temat wspoiczesnej kyltaraz wspotczesnej kondycji

cztowieka Zachodu.



Niniejsze rozwaania podzielonegsna trzy gtdwne cgci. Pierwsza z nich ma
charakter metodologiczny, druga analityczny, traecsyntetyczny. W cZci
metodologicznej gtdwny cel stanowi precyzyjne zdiefivanie metody i przedmiotu
bada. Jéli idzie o metog badawcg, to w ramach niniejszej pracy posjuza ng
aparat teoretyczny spoteczno-regulacyjnej koncepkijiltury, ktéry umaliwi
wykreslenie 1 zdefiniowanie przedmiotu bagaa wkc intymndci jako dziedziny
kultury. Ponadto, pokrétce zreferowane zostafternatywne perspektywy, z ktorych
mozna badéa intymnai¢. Cz$¢ pierwsza zawiera rownieobjasnienia i uzasadnienia
terminologiczne (m.in. dotygee tego, dlaczego w niniejszej pracy zdecydowago si
mowi¢ o ,intymndsci’, a nie np. o ,mitdci”), a takze ustalenia dotygre zakresu
prowadzonych tu rozwan, w ramach ktorych stwierdzag¢sido jakiego wiéciwie
okresu odnosi siokreslenie ,wspotczesne przemiany” oraz, co §eiavie stanowi bag
zrodtows, mapca dostarczy empirycznych podstaw dla niniejszych roza@a

Druga czs¢ niniejszej pracy posiada charakter analityczngwigzku z czym —
jak ftatwo s¢ domli¢c — zawiera krytyczp analiz wzmiankowanego wcZgiej
materialu empirycznego. Materiat empiryczny i baradtowa nie zostaty — ze wzglu
na brak kompetencji pigzego te stowa — pozyskane w ramach przeprowadzonych
specjalnie na potrzeby niniejszej pracy badepirycznych. Materiat empiryczny i
baz zrodiows stanows natomiast badania socjologiczne oraz filozoficzk&re
stanowy diagnoz lub mog zost#& zinterpretowane jako diagnoza wspoétczesnych
przemian intymngéci. Warto juwz na wsgpie podkréli¢ odmienny charakter rozwan
socjologicznych i filozoficznych. Of) przyjmujemy tutaj powszechnie raczej
akceptowane zalenie, ze badania socjologiczne majcharakter deskryptywny,
natomiast dociekania filozoficzne posiagdajharakter preskryptywny. Innymi stowy,
socjologowie po prostu opisujntymnai¢, starag sie odpowied na pytanie ,jak jest?”,
lub — ujmupc rzecz scislej] — ,jaka jest wspoéiczesna intym§t@”. Filozofowie
natomiast, nawet §& wychodz od pytania ,jak jest?” i formutgj opisy intymndci,
zwykle 3z do stwierdzenia ,jak powinno bY i/lub ,jak nie powinno by”. O ile
zatem badania socjologiczne usitgrezentowé neutralne aksjologicznie opisy, o tyle
filozoficzne dociekania stargsiec argumentowai perswadowé na rzecz okrdonych
wartaici, i/lub przeciwko obowgzywaniu wartéci alternatywnych. Oczywcie podziat
ten nie jest ostry i rogézny tym bardziej,ze nietrudno wskaza na badaczy
funkcjonupgcych na pograniczu filozofii i socjologii, do ktay — jak s¢ wydaje —

zalicz mozna m.in. Zygmunta Baumana. Niemniej jednak zar6wnoojologiczne



opisy, jak i filozoficzne normy potraktowane zosgtéjtaj jakoswiadectwa dotycze
stanu wspoiczesnej intymém rozumianej jako sfera kultury.

Cz$¢ trzecia ma charakter syntetyczny w tym sensggezawiera ona wnioski
wyprowadzone z rozwan dokonanych w rozdziale drugim, ktére ponadto
sformutowane zostan z perspektywy metodologicznej omowionej w rozdzial
pierwszym. Ow perspektyw metodologicza stanows, jak st okaze, teorie stworzone
przez przedstawicieli poznskiej szkoty metodologicznej: spoteczno-regulacyjna
koncepcja kultury Jerzego Kmity oraz koncepcja grgi kultury europejskiej Anny
Patubickiej. Wspomniane povigj teorie uzupetnione zostapowszechnie uznanymi
ujeciami teoretycznymi autorstwa Jirgena HabermasachaRda Sennetta. Innymi
stowy, w czsci trzeciej wnioski wyprowadzone z rozipe socjologicznych i
filozoficznych dotycacych wspotczesnych przemian intyrdnowytozone zostapn w
perspektywie ogolniejszych teorii dotyezych stanu wspotczesnej kultury. Nafe
zaznaczy, ze zabieg ten nie stanowi pustej gmpwej gimnastyki, lecz jest prgb-
wzmiankowanego wczaie] — wykorzystania dociekadotyczicych intymndci jako
przestanki pozwalagej zdiagnozowa stan wspotczesnej kultury oraz wspotczesnego
cztowieczéstwa. Z pozycji teorii Jerzego Kmity wykazane zagtarzemiany relacji
zachodzce pom¢dzy symboliczg a techniczno-tytkowsa sfel kultury, ktére Jerzy
Kmita okr&la mianem ksztaltowania ¢sikultury bez symboli. Rozwania Kmity
zostan wsparte diagnag Jurgena Habermasa dotyca kolonizacji Lebensweltui
wynikajacych z niej zaburze reprodukcji symbolicznej. Ponadto pedj zostanie
refleksja dotycgca zmiany sposobu partycypacji w kulturze wspotoegshazujca na
koncepcji gramatyki kultury europejskiej autorstwanny Patubickiej. Analizy
przemian sposobu partycypacji we wspoétczesnej kagtuzostagm wyprowadzone
rowniez z analiz Richarda Sennetta dotycych upadku cziowieka publicznego i
narcyzmu kulturowego. W przypadkuzkkej z wymienionych teorii wykazany zostanie
zwigzek z oméwionymi w ogci drugiej przemianami intymsoi. W ostatnim
podrozdziale ogci trzeciej pozwolimy sobie na wyprowadzenie z diag dotyczacych
stanu wspoiczesnej intyméwm i kultury spekulacji filozoficznych dotyagzych
aktualnej kondycji ludzkiej oraz jej przysze.

Zaproponowane w niniejszej pracycig, polegajce — powtdrzmy raz jeszcze —
na przedstawieniu socjologicznych i filozoficznychdiagnoz  dotycgcych
wspotczesnych przemian intymémd oraz osadzeniu ich w kontake teorii

diagnozugcych  wspéblczesne przemiany rzeczywdsto spoteczno-kulturowej



doprowadzt ma — w zamierzeniu autora niniejszych stow — dealzowania
zasadniczego celu prayiecapcego — jak s wydaje —wszelakim badaniom
humanistycznym, czyli dozrozumienia zmian zachodgych we wspoiczesnej

intymnasci, wspoétczesnej kulturze i wspoétczesnej kondyagizkiej.



CZESC I. INTYMNOSC JAKO PRZEDMIOT BADA N

Porzdek rozwaan w ramach niniejszego rozdziatlu jest wrpsfacy: (1)
omowione zostan powody, dla ktorych przedmiot zainteresowania omaw w
ramach tej pracy zdecydowan@ skresla¢c za pomog terminu ,intymng¢” (a nie za
pomog termindbw mogcych jawt sie jako alternatywne), (2) przedstawione zogtan
perspektywy badawcze stosowane w badaniu intgoindtore odnale¢ mazna w
literaturze przedmiotu, (3) zaktena zostanie perspektywa badawcza pgtayjw
niniejszej pracy (ktorej podstawest spoteczno-regulacyjna koncepcja kultury),zco
kolei pozwoli na precyzyjne zdefiniowanie przedmiatskutecznianych tu rozwean
(czyli zdefiniowanie intymnéci jako dziedziny kultury w sensie spoteczno-
regulacyjnym). Ponadto (5) krotko uzasadnimy wyln@teriatu obranego tu jako baza
empiryczna niniejszych rozwan, a take (6) sprecyzujemy zakres czasoimplicite
zawarty w obecnym w tytule pracy sformutowaniu ,\ékzesne przemiany” oraz (6)
omowimy zasadnicze ryséw drugiego — obok spotecegodacyjnej koncepciji kultury
— filaru teoretycznego niniejszej pracy, jakim jéstncepcja gramatyki europejskiej
autorstwa Anny Patubickie;.

(1) Punktem wyjcia charakterystyki pogia intymndgci uczynimy intuicje i
konotacje zwjzane z potocznym zyciem tego terminu, ktére odnate mazna w
wigkszasci definicji stownikowych, zwykle przypominggych €, ktérg pozwolimy
sobie niniejszym przytoczy a ktora stanowize ,intymny” oznacza tyle, cosgisle
osobisty; poufny, sekretny; bliski, zdy” (Kopalinski, 1989, s. 235). kywajac
terminu ,intymna¢” w niniejszej pracy pragniemy zachogvkonotacje dotycxe
zazytosci i bliskosci, niemniej jednak odcinamy e¢siod konotacji zwjzanych z
sekretnéciag i poufnccig. Odckcie st od poufndci i sekretnéci jako cech
dystynktywnych intymnéci wynika z nasfpujacych przyczyn. Po pierwsze, w ramach
prac diagnozuacych przemiany intymnei zauwaa Sk, ze to, co tradycyjnie uznawane
za intymne, skryte i poufne, statoesodkryte i jawne — Brian McNair nazywa
wspotczesy kulture kulturg obnaania, natomiast Richard Sennett pisze o tyranii
intymncéci, polegagcej na tym, ze intymnd¢ pojawia s¢ w sferze publicznej,
jednoczénie marginalizujc zagadnienia dla sfery publiczne] konstytutywneyddje
sie zatem,ze jesli chcemy badéa wspoétczesne przemiany intymiod rozumianej jako

bliskos¢ 1 zazytos¢, na ktére to przemiany sktada ¢sim.in. niezwykie



rozpowszechnienie i pornografii czy inwazja tematyki mitosnej w przaesh
publiczrg, to nie sposéb twierdzi ze intymnad¢ wcigz jest czynd poufnym i
sekretnym. Po drugie, poprzestanie na definiowantymnasci jako zaytosci i
bliskosci, i odrzucenie poufrimi i sekretnéci jako jej cech dystynktywnych pozwala
odcig¢ sie od rozmaitych kontekstow uruchamianych w potocznyozumieniu
intymnasci wiasnie jako sfery sekretnej i poufnej. Rozumienie imiyici proponowane
w ramach niniejszej pracy odcina sdatem od analizowania wewtrznych przey¢
jednostki (np. religijnych) czy czynia, jakie wykonuje ona samotnie i w ukryciu (np.
czynndci dotyczicych higieny intymnej) — tym samym odcing €id definiowania
intymnasci poprzez poufn@ i sekretné¢. Koncentrugc sk na bliskdci i zazytosci
jako cechach dystynktywnych usitujemy scharaktemwao intymnasi¢ jako domen
interakcji medzyludzkich (a nie samotnych zabiegdw Iub wetanych
indywidualnych przeyc), ktére to interakcje naznaczone wiczig, ktora zwykle
okresla sie mianem mitdci, a ktére odnal& mozna — by podawreszcie konkretny i
sugestywny przyktad — w ramach relacji rodzinnyeigtycznych czy romantycznych
(doktadne rozrénienie i uporzdkowanie owych przyktadowych relacji dokonane
zostanie w dalszej egci niniejszego rozdziatu).

Reasumujc  dotychczasowy wywod: ze  wzgldbw  merytoryczno-
pragmatycznych w ramach niniejszej pracy z potogan@townikowego) rozumienia
terminu ,intymna@¢” zachowujemy konotacje dotygze zaytosci i bliskosci, odcinamy
siec natomiast od konotacji zwdanych z poufnia i sekretnécia. Tym samym
sygnalizujemy brak zainteresowania intyricig rozumian jako dziatania realizowane
przez jednostk w sekretnym odosobnieniu lub jako jej wesrane przeycia,
jednoczénie skupiagc sk na intymndci jako interakcji naznaczonej blisi@a i
zazytoscia.

Nie sposoOb nie zauvrgt, iz termin intymnd¢ nie jest jedynym okgdeniem
mogacym odnosi sie do interakcji mgdzyludzkich naznaczonych blisi@a i
zazytoscig. Wydaje s¢ zatem, & warto wyjani¢, dlaczego to wkmie intymnd¢ zostata
tu uznana za termin najlepiej nagdj sk do niniejszych rozwen. Najpewniej
najbardziej narzucagga Sig, a zarazem najpowniejsz alternatywa dla terminu
Lntymnos¢” jako okrelenia bliskich i zaytych interakcji médzyludzkich bytaby
mitos¢. W rzeczy samej, w literaturze przedmiotu nierzabldania dotycge relacji
rodzinnych, erotycznych, romantycznych czy przygtstich (czyli bliskich i zaytych

interakcji) okréla sk wiasnie mianem badaposwieconych mitgci (zob. Beck, Beck-



Gernsheim, 1995; Gdula, 2009; Kuligowski, 2004bjerhhiej jednak termin mikg
wydaje s¢ — w kontekcie niniejszych rozwan — mniej przydatny i ,intymnos¢” z
co najmniej trzech powoddéw: 1)zycie terminu ,mité¢” zobowigzywatoby do
przynajmniej szkicowego naldlenia rozmaitych kontekstoéw, w jakich pojawig $d
pojecie w literaturze filozoficznej — wydaje¢siiz nawet pobigne omowienie tych
kontekstéw stanowi materiat na osabozprave (w przypadku intymngci problem ten
wystgpuje na zdecydowanie mniegsgkat); 2) mitos¢ budzi bardzo silne skojarzenia z
emocjami i przeyciami wewrtrznymi i zwykle nieujawnianymi ,na zewtrz”,
ktorymi — jak to ju zostato zaznaczone — w niniejszej pracy niglzeemy s
interesowd; 3) przygta w ramach niniejszej pracy perspektywa badawpransa,ze
W gruncie rzeczy przedmiot badania jest dziegizwltury. Ot& — ze wzgédow
stylistyczno-gzykowych — ,intymndé¢” wydaje s¢ znacznie bardziej wdaiwg nazwy
dla dziedziny kultury mi ,mito$¢”. Ponadto termin mit& znajdzie zastosowanie w
ramach niniejszych rozwan, co stanowi kolejny argument, by nie stoséwgp w
opisanym powyej kontekcie.

Reasumujc: przygcie terminu ,mitg¢” zamiast terminu intymng”
zrodzitoby znacznie wtej problemow, ktorych rozwzywanie nie jest waden sposéb
istotne dla prowadzonych tutaj roziea, wymagatoby znacznie dtszych objanien
niz te, ktére poczynione zostaty poaey w odniesieniu do intymnoi, a take
zrodzitoby napijcie stylistycznogzykowe, ktére jest nieobecne w przypadkiyaia
terminu ,intymna¢”. Co wiecej, stosowanie terminu ,intymi@ jako odnoszcego s¢
do interesujcych nas tutaj zagadmieodnale¢ mozna w licznych pracach, sfad
ktorych znaczna €%¢ stanowi trzon prowadzonych tutaj rozwa (Giddens, 2006;
Hochschild, 2003e; Jamieson, 1998). Ponadto zastose terminu ,mité¢” wydaje
sie bardziej adekwatne w innym miejscu niniejszychwazn.

Wydaje s¢, iz kolejnym zarzutem wobec korzystania z terminuyimbci¢” jest
stwierdzenie, 4 stusza wobec niego alternatyabytby — okrzepty na gruncie filozofii
spotecznej i politycznej — termin ,sfera prywatn#szelako wydaje §j iz co najmniej
kilka argumentow — z ktérych ex jest identyczna jak w przypadku terminu ,nddd
— przemawia raczej za intymdul, niz za prywatnécia. Po pierwsze, badacze
interesugcych nas zagadnmenazywaj je intymnymi, a nie prywatnymi. Po drugie,
trudno — ze wzgdow stylistycznogzykowych — bytloby mowi o prywatndci jako

dziedzinie kultury. Po trzecie, méwienie o prywdiriovymusza réwnig méwienie o



sferze publicznej, a tym samym na nowo uruchamistytikcg ukryte/jawne, ktorej
eksploatowania — jak wspomnigty kilka akapitow wyej — chcielibgmy unikrgé.

Niemniej jednak, najpewniej stusznym pytaniem byl@agadnjcie o to, jak
wiasciwie wyglada stosunek poralzy intymndcia a prywatnécig, w jaki sposob
uporzadkowa relacg pomedzy tymi dwiema sferami. Wydajec¢size najprostszej a
zarazem najbardziej satysfakcjosngj odpowiedzi dostarcza Jirgen Habermas
powiadajc, iz sfera intymna jestagfirem sfery prywatnej, co oznacza intymng¢
zawiera s} w prywatndci i stanowi jej — zdaniem Habermas kluczow czs¢
(Habermas, 2007, ss. 138-139). Mgleastrzec,42 w pewnym stopniu odcing sk
tutaj od dychotomii prywatne/publiczne nie stwiead®w bynajmniejze problematyka
ta jest jatowa i nie warto jej podejmoivaPrzeciwnie, w dalszych partiach wywodu
niejednokrotnie korzysta bedziemy z dociek& myslicieli parapcych se filozofig
spoteczy (jak ch@&by wzmiankowany Habermas) oraz intergsy¢h s¢ stanem sfery
publicznej i jej relacjami z intymrigia (co czyni w swojej klasycznej kgice Upadek
cztowieka publiczneg®ichard Sennett). Na obecnym etapie raafiadystansujemy
siec wobec dystynkcji prywatne/publiczne jedynie ze lydg na to,ze definiupc
intymnas¢ pragniemy odei¢ sie od ktopotliwych kontekstéw zwrkanych z jawngcig i
skrytascig.

(2) Dotychczasowe rozwania miaty charakter terminologiczno-pgakujacy.
Niniejszym przejdziemy do przedstawienia ustalenetodologicznych. Podtug
powszechnie przyjmowanych standardow, by stwojakakolwiek dziedzirg nauki (do
Czego oczywicie autor niniejszej pracy niedm sobiezadnych praw) lub tepo prostu
bad& cokolwiek na sposob naukowy (takiego $wie badania usitujemy dokofav
niniejszej rozprawie) naty precyzyjnie okréi¢ metod i przedmiot bada czyli —
ujmujac rzecz inaczej — natg odpowiedzié na dwa pytania: ,co chcemy ba@®4 i
Jjak chcemy to bad®” (Such, 1973, ss. 40-41)Jdli zatem staramy si tutaj
analizow& intymnas¢ w zgodzie z akademickimi standardami, wémmy precyzyjnie
zdefiniowa& badany przedmiot oraz metpstosowan do jego badania. Wydajegsize

sparod owych dwéch kryteriow, to przedmiot (czyli top badamy) jest niejako

! Nie spos6b nie zauug, ze zacytowana tu ksika autorstwa Jana Sucha stanowi co prawda kanon,
jesli idzie o rozwaania metodologiczne, niemniej jednak odnos¢ sina gtéwnie do nauk
przyrodniczych, z ktérymi niniejsze rozwania nie maj zbyt wiele wspdlnego. Wydajeesjednak, i
wyréznione przez Jana Sucha kryterium metodologicznegimiotowe traktowamozna jako podstag
uprawiania nie tylko nauk przyrodniczych, lecz résrspotecznych i humanistycznych.
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prymarny w stosunku do metody. Niemniej jednak wgdst, iz to wiasnie metoda
dopiero niejako ,stwarza” przedmiot, wy@tnia go.

Kluczowym momentem dla zrozumienia wzmiankowanegaejvmechanizmu
jest wiadomienie sobie sensu roznienia na obiekt badai przedmiot bada Ten
sam obiekt — dajmy na to: stot -edzie odmiennym przedmiotem badawczym dla
przedstawicieli rénych dyscyplin nauki, wknie ze wzgidu na odmienni@ metod
badawczych — dla chemika stokdzie zbiorem atoméw i @steczek, tudzie
pierwiastkow, dla antropologa kulturowego nglzem stosowanym przez pean
spotecznéc, dla kogd zainteresowanego technolggirewna kdzie liczyt st gatunek
drzewa, z jakiego spagdzony jest mebel oraz sposdb obrobki owego materiehk
wiec wydaje s}, ze ten sam obiekt badany za pomoodmiennych metod
przedzierzgnrity zostaje w rozliczne przedmioty badakonstytuowane wknie przez
poszczegolne metody badawcze. Wydagezatem,ze zanim precyzyjnie zdefiniujemy
przedmiot niniejszych bada(czyli odpowiemy wreszcie na pytanie: ,czym jest
intymnas¢, ktdra chcemy tu zbad®”) powinnsmy ustalé za pomog jakiej metody
chcemy badaow przedmiot. Pouej przedstawimy szkicogvklasyfikacg perspektyw
badawczych, ktére mma odnale¢ w naukowych rozweaniach péwieconych
intymnaosci. Wyrdzniajagc poszczegoélne perspektywy badawcze i atiggac powody
ich nieprzydatnéci dla niniejszych rozwaan drogy eliminacji dotrzemy do metody,
ktora zdecydowalmy sk obra.

Wydaje s¢, iz punktem wy§cia uczyné mozna metafizyczg perspektyw
badania intymngxi, za ktorej przedstawicieli uzéanozna Platona i Maxa Schellera.
J&ili idzie o Platona (Platon, 1999, 2002), to agleauway¢, ze kiedy decydowat i
wypowiad& w swoich dialogach na temat bliskich i zglych interakcji
miedzyludzkich, to w gruncie rzeczy uznawat owe redaga zaledwie cienie
obiektywnie istnigjcej idei mitgci. Platon nie interesowat¢szatem rzeczywisteia
pozoru, w ktérej umigi¢ naley intymnag¢ w proponowanym przez nasg¢aiu.
Wydaje s¢, iz to samo powiedzéemazna o Maxie Schellerze, ktory w swojej &sie
Istota i formy sympati(Scheler, 1986) zainteresowany jest dnta istoy sympatii i
stara s} — zgodnie z mila fenomenologiczp — powrdcé do rzeczy samych w
konsekwencji nieszczegollnie intereguj Sk przejawami owych rzeczy samych
mozliwymi do zaobserwowania w ramach rzeczywdstspoteczno-kulturowej — sy
mu one jedynie jako podstawa do dokonywania redd&nopmenologicznej i same w

sobie nie jawj si¢ jako interesujce. Innymi stowy, nie interesuje nas w niniejsagjqy
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spekulacyjne, metafizyczne poftag do intymndci, lecz raczej pod&gie empiryczno-
teoretyczne. Nie twierdzimy,ze perspektywa metafizyczna jest jatowa Ilub
bezsensowna, lecze z oczywistych wzghdw nie stanowi wsparcia dla prowadzonych
tutaj rozwaan — skoro bowiem chcemy zgj sie przemianami intymri
zachodzcymi w ramach rzeczywisfoi spoteczno-kulturowej, to stosunkowo niewiele
moglibysmy wydedukowa z rozwaan dotyczcych intymndci plasuace] st w
ramach niezmiennej rzeczywisto pozaludzkiej.

Niemniej jednak jéli juz zdecydujemy si nha obranie perspektywy empiryczno-
teoretycznej, ,niemetafizycznej”, to wydajeg,sie w jej ramach wyrimi¢c mozemy
zasadniczo dwie kolejne perspektywy: naturalistyczktora koncentruje si na
biologicznych aspektach intymém oraz antynaturalistycanktéra koncentruje sina
aspektach spoteczno-kulturowychJak najpewniej tatwo sidomysli¢, w ramach
niniejszej pracy sklaniamy izdecydowanie ku perspektywie antynaturalistycznej
spoteczno-kulturowym aspektom intynsiso Wszelako, ponownie naig zaznacz§,
ze nie idzie tu o catkowgtdeprecjagj prob podejmowanych przez naturalistow, ktérych
badania niejednokrotnie uzhanalery za donioste i inspirgge. Niemniej jednak
dociekania starage s¢ wyjasni¢ przemiany intymngci na gruncie teorii ewolucji (np.
psychologia ewolucyjna w wydaniu Davida Bussa (zBbss, 2003; Meston, Buss,
2010)) niekoniecznie komporwjsic z wyjasnieniem w kategoriach spoteczno-
kulturowych.

Powanym obcizeniem — z punktu widzenia celow niniejszej praayszelkich
odmian naturalizmu przedmiotowego jest ujmowanietlowieka jako tworu
pozbawionegoswiadomdaci lub tez ujmowanie swiadomdaci jako zdeterminowanej
przez czynniki biologiczne. Na takcharakterystyk podmiotu trudno przystaw
kontelkscie badania intymri@i jako dziedziny kultury w sensie spoteczno-
regulacyjnym. Jednym 2z podstawowych zafo fundugcych obrag w pracy
perspektyw badawcz jest teza o racjonalnym charakterze dziathudzkich
(racjonalné¢ decyzyjna). Przyjmuje i ze kady cziowiek dziata wedle swych

przekona swiadomie i celowo, czyni tak rowniepartycypugc w sferze intymnej.

2 Nalezy zaznaczy, ze fakt, i naturalici nierzadko koncentrajsic na biologicznych aspektach
intymndéci, nie oznacza,ze nie interesuje ich nic poza plaszczyzbiologiczna. Naturadci
metodologiczni nierzadko stagagic rowniez bada rzeczywisté¢ spoteczno-kulturow stosugc metody
nauk przyrodniczych.

% |stniep oczywiicie préby jczenia naturalistycznego i antynaturalistycznegdejgoia do intymnéci.
Wysitek taki podejmuje mdzy innymi Tomasz Szlendak opigay swoje stanowisko jako w dwoch
trzecich ewolucjonistyczne, a w jednej trzeciej $tonktywistyczne (zob. Szlendak, 2002)
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Przeksztatlcenia dokoryge sé w sferze mentalno-kulturowej, ksztaljog praktyki
dziataniowe zaliczone do intymnyclkda zatem gtdwnym przedmiotem zainteresawa
w niniejszej pracy. Nalgy tu rowniez wspomni€ o innym zasadniczym powodzie, ze
wzgledu na ktory perspektywa naturalistyczna (podobuailke inne perspektywy, z
ktorych nie lgdziemy korzyst& w dalszych rozweaniach) zostaje tutaj odestana na
dalszy plan — uwzgtinienie wszystkich midiwych perspektyw badania intymém
wydtuzytoby kilkukrotnie rozmiary niniejszej pracy, spragc jednoczénie, ze jej
zakres bytby najzwyczajniej dwiecie zbyt szeroki. W efekcie dokonywany tu wybor
sparod dos¢pnych perspektyw badawczych w gruncie rzeczy starmawezenie
zakresu niniejszych rozwan, tak, by uczyrd je maliwie rzetelry i stosownie
zakrojory analiz.

Decydupc sk na badanie intymrici z perspektywy empiryczno-teoretycznej
oraz antynaturalistycznej, wa¢i zobowgzani jestémy do rozwaenia co najmniej
jeszcze jednej pary ,konkuggych ze solf perspektyw badawczych. Gtavydaje s¢,
iz w ramach perspektywy antynaturalistycznej koneggiej st na spoteczno-
kulturowym aspekcie intymroi wyrdzni¢c mozna perspektyw indywidualistyczg i
antyindywidualistyczg. Przyjmujemy tuze ,indywidualizm metodologiczny gtosi, ze
dla globalnych stanéw i/lub tendencji spotecznycbzma wskazywéa ‘w ostatecznej
instancji’ jedynie uwarunkowania indywidualne (stamdywidualne oraz relacje
migdzy nimi), z& antyindywidualizm metodologiczny gtosie dla standéw indywiduow
oraz relacji mgdzy indywiduami mana ‘w ostatecznej instancji’ wskazywgedynie
uwarunkowania globalnie spoteczne” (zob. Kmita, Z200s. 81). Innymi stowy,
indywidualizm metodologiczny gtosie ,kazde zjawisko spoteczne rama wyja&nic¢
ostatecznie powotyg sk na odpowiednie zjawiska indywidualne” (Burszta;r&aa,
1988, s. 255). W przypadku intymiod taka postaw metodologicza zaobserwowa
mozna czsto w przypadku badapsychologicznych, ktére usiluwyjasni¢c wszelakie
fenomeny sktadafe st na intymnd¢ odwotupc si do wewrtrznych standw
mentalnych poszczegolnych jednostek (zob. Pra@®7)1 traktugc je jako ostateczne
przestanki wyjéniajgce zachowania intymne cztowiek@ntyindywidualizm natomiast
proponowatby wyjénia¢ stan akceptowanych przek@ngdnostki przez odwotanieesi
do czynnikbw ponadindywidualnych, takich jak np. dwzkulturowy, $wiadoma¢
spoteczna, spetnianie oczekiwérodowiska spotecznego, czy wreszcie powotarge Si

na struktug spoteczp. W badaniach dotygzych intymndci tego typu podégie
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bardzo czsto stosuj reprezentanci socjologii, sfped ktérych wielu pojawi si w
ramach niniejszych rozwan.

Stanowisko, jakie zajmiemy w stosunku do opozycji
indywidualizm/antyindywidualizm, zasadniczo bazéw®dzie na pogldach Jerzego
Kmity (zob. Kmita, 2007c, ss. 80-87). Rozmpac przydatné¢ indywidualizmu i
antyindywidualizmu do wyjmiania poszczegoélnych stanéw kultury symboliczrzeg (
ktorej dziedzig uwazaé bedziemy intymné¢, co szczegotlowo omowione zostanie w
dalszej czsci niniejszego rozdziatu) Kmita stwierdzae w gruncie rzeczy obie te
perspektywy mog by¢ przydatne do wyjmiania stanow kultury, przy czym
wyjasnianie antyindywidualistyczne (czyli funkcjonalnéunkcjonalne-genetyczne w
terminologii spoteczno-regulacyjnej koncepcji kujiu zwykle lepiej nadaje sido
wyjasniania powszechrsci respektowania okénych typow przekong natomiast
wyjasnianie indywidualistyczne (czyli wy§aienie subiektywno-racjonalne w sensie
Kmity) okazuje st skuteczne w kontékie wyjaniania, dlaczego t&é konkretnych
przekona kulturowych przedstawia giw ten, a nie inny sposob (co zwane jest
oczywicie z faktem,ze tworcami owych przekonasy kazdorazowo konkretne
jednostki). Tak wjc, zdaniem autora spoteczno-regulacyjnej koncepajitury
perspektywa indywidualistyczna i antywindywidualtstna w przypadku wyfaiania
stanow kultury symbolicznej winny bytraktowane jako nie tyle opozycyjne, co
komplementarne. W ten wilaie sposOb zamierzamy traktoévge w niniejszej pracy.
Ponikej zamieszczamy schemat graficzny podsumeeyujrozwaania dotyczce
mozliwych perspektyw metodologicznych stosownych w dradch nad intymnieia
(perspektywy badawcze, ktore zostaly peayjw niniejszej pracy za dapmonet

oznaczonegpoprzez podkrdenie).

PERSPEKTYWY BADANIA

INTYMNO SCI
Metafizyczna Empiryczno-teoretyczna
(aspekt normatywno- (aspekt deskryptywno-
idealistyczny) empiryczny)
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ZEEN

Naturalistyczna Antynaturalistyczna
(aspekt biologiczny) (aspekt spoteczno-
kulturowy)

N

Indywidualistyczna Antyindywidualistyczna

(3) Wszystkie wymienione powj perspektywy badawcze byly szeroko
rozwazane w ramach spoteczno-regulacyjnej koncepcji kylitniektore ich postulaty
zostaly w jej ramach uwzglnione. Tym samym, przyjmag spoteczno-regulacyn
koncepcg kultury w roli  narzdzia metodologicznego w niniejszej pracy, niejako
uwalniamy s¢ od obowijzku szczegotowego omawiania wyndonych perspektyw
badawczych i oceny ich przydatoo dla podgtej problematyki. Zanim jednak
zrealizujemy zamiar zdefiniowania intymiod w kategoriach wzmiankowanej %gj
koncepciji, pokrétce wyfmimy, dlaczego wigciwie decydujemy si podejmowa trud
budowania takiej definicji, zamiast skorzysfao prostu z definicji jia wypracowanych.
Pierwsa uwag, jaka nalezy uczynic w tym kontekcie, jest zwrdcenie uwagi na fakt,
ze wieksza¢ badaczy postugggych s pojeciem intymndci bynajmniej nie proponuje
zadnej definicji. Badacze ci postugugic tym pogciem w tak rozmaity sposolie
trudno bytoby nawet wyinterpretowaz ich rozwaan jakies spéjne i niesprzeczne
rozumienie tej kategorii. Ponadtosljew literaturze przedmiotu pojawigjsic jakies
definicje (Zelizer, 2009, s. 14), ta sne zwykle zaprojektowane z ghy o badaniach
realizowanych przez poszczegolnych autoréw, a dyrmadzie, czsto obejmuj waski
zakres tego, co uztanazna za intymne, tym samym jayi sk jako zbyt waskie w
kontelkécie projektowanego tu, stosunkowo szerokiego roeami intymn@ci.
Podsumowujc, postanawiamy zaprojektowav ramach niniejszej pracy definic
intymnasci od podstaw, zamiast skorzysta definicji juz wypracowanych, poniewa
owe wypracowane definicje (ktérych zregnie jest zbyt wiele) zwykleagszbyt waskie
i/lub nieadekwatne w stosunku do pat& prezentowanego w niniejszej rozpratvie

4 Warto zauwayc¢, ze klopoty z definiowaniem centralnego g@op pracy jakim jest intymrio by¢ moze
wynikaja réwniez z brakéw leksykalno-pegiowych europejskiej tradycji kulturowej. Sferayintnosci
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Wyijasnilismy juz, dlaczego w ogole decydujemyesiw niniejszej pracy
konstruowa definicje intymnaci, niemniej jednak warto rownieobjasni¢ powody, dla
ktorych projektujemyg na gruncie takiej, a nie innej koncepcji teorehajz Nasz
definicje decydujemy si budow#& na bazie spoteczno-regulacyjnej koncepciji kultry
dwoch zasadniczych wzglow. Po pierwsze, spoteczno-regulacyjna koncepajauy
jest narzdziem na tyle abstrakcyjnym i ogélnyie dostarcza ram teoretycznych, ktore
pozwoh pomiegci¢ w sobie ca roznorodnd¢ i niewspotmiernéé socjologicznych i
filozoficznych bada zainteresowanych intymeada, ktore chcielibymy tutaj
zanalizowd. Innymi stowy, aparatura pggiowa teorii Jerzego Kmity jest w stanie
wyrazic tezy stawiane w ramach koncepcji socjologicznydilozoficznych, a tym
samym nadaim pewien wspoélny mianownik, uczynje kompatybilnymi, co zresgt
skadingd zgadza si z celem autora spoteczno-regulacyjnej koncepciiuky ktory
chciat uczynt swop teori centrum humanistyki zintegrowanej. Po drugie, lepuja
Jerzego Kmity jest teariniezwykle uporadkowary i wysoce precyzyjn Korzystanie z
tak subtelnego nagdzia wymaga od autora niniejszej pracy porgniccia
ewentualnych zamlow bataganiarskich, ktore najpewniej mogltyby giojawi w
kontelécie postawienia sobie za cel analizy takndrodnego i zdywersyfikowanego
materiatu, z jakim mamy do czynienia w niniejszydzwazaniach. Innymi stowy,
przyjecie spoteczno-regulacyjnej koncepcji kultury trzympeowadzony tu wywod w
ryzach i pomaga prowadzrozwaania w sposob jasny, spojny i upgdtkowany. Po
trzecie, przycie koncepcji Kmity pozwala zdefiniowantymnas¢ na aksjologicznie
neutralnym gruncie. U samych podstaw Kmitowskiegomystu nad kultuy lezy
odciecie sk od wartdciujgcego uycia stowa ,kultura”, z ktorym mamy do czynienia
np. w gzyku potocznym, gdy ktopowiada o kin, ze jest niekulturalnyze brak mu
kultury — ,kultura” stanowi tu pewnwartas¢, pewne dobro, ktérego brak uznaje za
nieodpowiedni. Jerzy Kmita, kiegg sk standardami metodologii nauki, stanowczo i
konsekwentnie definiuje i stosuje poie kultury na sposéb niewagtujacy (Kmita,
2007c, s. 15). Podobnie chcemy ppgt w przypadku intymngci, ktdrg rozmaici

byla, jak wiadomo, bardzo dlugo uznawana za ,niegdbdrainteresowania poznawczego namystu i
skrywana, o0 czym zresgtwyzej wzmiankowano. Krotko moéwte, obecna byta na poziomie
wyobrazeniowym bez konieczioi nadawania jej pefiowego, gzykowego charakteru. Dopiero
dziatalng¢ badaczy pokroju Z. Freuda tworzyzyk niezlgdny dla pogciowej charakterystyki
intymndéci. To swoiste zapienie sfery pajciowo-analitycznej dostrzegamy w prébach definioan
wyrazenia: intymng¢. Odnies¢ mozna wraenie, ¥ podejmowane préby opisu intymitd przez
licznych autoréw s ciggle raczej malowaniem obrazu intyrdob niz wypracowaniem w miar
precyzyjnego gzyka. Uwaga powssza najpewniej odnosi¢siw pewnym stopniu rowniedo proby
podjctej przez autora niniejszej pracy.
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badacze rozumigjnaprzemiennie na sposéb wadiajacy i aksjologicznie neutralny,
tym samym wprowadzag batagan metodologiczny i gojowy. Koncepcja Jerzego
Kmity pomaga zatem na prowadzenie namystu w zgodzienetodologicznym
postulatem neutralizmu aksjologicznego. Po pmaych objanieniach powodow, dla
ktorych pogcie intymndgci definiujemy na gruncie koncepcji Jerzego Kmityozemy,
jak sk wydaje, przeic do sedna sprawy, czyli zaprojektowania azazapowiadanej tu
definiciji.

Punktem wyjcia do zdefiniowania intymrai jako dziedziny kultury w sensie
spoteczno-regulacyjnymebzie oczywécie krotkie zreferowanie rozumienia kultury
przyjetego w ramach aprobowanej tu koncepcji. Zarejastyugatem,ze Jerzy Kmita
definiuje kultue jako ,zbior przekon@d normatywnych i dyrektywalnych, ktére: (1)
powszechnie respektowane sv danej spoteczrici, (2) tworzc uwarunkowania
subiektywno-racjonalne dziatdunkcjonalnych wzgidem ustalonego stanu globalnego
owej spotecznei potraktowane] jako kontekst strukturalny tychiadan” (Kmita,
2007c, s. 57). Nie sposéb w ramach niniejszych eaafv dokon& szczegotowej
analizy przedstawionej tu definicji. Zausvay jednak,ze kultura w sensie Kmity to
przekonania, ktére wyznacaajele (przekonania normatywne) i sposoby realizgch
celéw (przekonania dyrektywalne) stangeviym samym przestanki dziaétgednostek
sktadajcych s¢ na dag zbiorowa¢. Std teoria Jerzego Kmity okskana jest mianem
spoteczno-regulacyjnej koncepcji kultury — kultufjako zbiér przekon@ reguluje
bowiem dziatania (praktgkspoteczg) w ramach danej spotecziod. Ponadto, naley
pamktaé, ze przekonania okéane mianem kulturowych (w sensie Kmity) maidm¢
powszechnie respektowane w ramach danej zbiciciviiad zKiej.

Z powyzszych ustal® wynika, &z przekonaniem kulturowym niecgtizie np.
przekonanie ,niebo jest niebieskie”, poniewanmimo & jest ono powszechnie
respektowane, to nie stanowi przestanki do dziatgnie wskazuje na cel ani sposéb
realizacji potencjalnego dziatania, nie jest ngrmani dyrektyw)®. Do kultury
(przynajmniej w ramach wspoétczesnych spotésh® zachodnich) niedolzie rownie
nalezato np. przekonanie ,aby pozdrawiznajonmy osolg nalery podrapa sic za
uchem”. Przekonanie to jest co prawda dyreltydostarcza przestanek do dziatania, a
konkretnie okréla sposéb w jaki podi nalezy dane dziatanie by agina¢ za jego

pomog cel, jakim jest pozdrowienie znajomej osoby), lguzynajmniej w przypadku

® Przekonania powszechnie respektowane, lecz nitardasjce przestanek do dziatania (niedace
normami ani dyrektywami) zalicza Kmita dawiadomaci spotecznej (Kmita, 2007, s. 59).
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wspotczesnych spotearstw zachodnich) nie jest to przekonanie powszechnie
respektowane i faktycznie regujog dziatania cztonkdw danej spotecgeio Tak wiec
kulture stanowj takie przekonania, ktoreasw danej spoteczroi powszechnie
respektowane a ta& faktycznie regulaj cele i sposoby dziatania poszczegdélnych
jednostek, czyli np. — by post sie ilustracjami wybranymi przez Jerzego Kenitdo
kultury zaliczymy norm ,nalezy pozdrowé swojego przetoonego widzc go pierwszy
raz danego dnia”, a ta& dyrektywa ,by pozdrowi swojego przetoonego widzac go
pierwszy raz danego dnia najeskimé gtows”.

Zauwamy rowniez — nawjzujgc tym samym do rozedienia na indywidualizm
i antyindywidualizm metodologiczny zreferowanegtk&i akapitow wczéniej —ze w
koncepcji Kmity kultura stanowi w gruncie rzeczy bgktywno-racjonalne
uwarunkowanie ludzkich dziata czyli — innymi stowy — stanowitrddio wyjaniania
indywidualistycznego, jd przyjmie sk skiadagce sé na ng normy i dyrektywy za
ostateczne przestanki dziatania, a jednpsthzpatryw@& sie bedzie w izolacji od
wptywu chociaby dziatan wspotbliznich, a wec kontekstu spotecznego. Niemniej
jednak naley rowniez zaznaczy, ze dziatania w koncepcji Kmity uwarunkowang s
réwniez w trybie funkcjonalnym przez stan globalny w jakiemajduje si dana
spoteczné¢, co z kolei pozwala wyfmia¢ owe dzialania w duchu
antyindywidualistycznym, ujma¢ dziatanie cziowieka w kontégie spotecznym.
Warto w tym miejscu skonstatowadwniez, ze koncepcja kultury Jerzego Kmity nie
formutuje substancjalnego i przedmiotowego rozumigrogcia kultury, lecz jest tylko
(@ mae: &) narzdziem badawczym pozwalgym bada kulture i poszczegoine
zjawiska skladace st na rzeczywist& spoteczno-kulturow Innymi stowy,
koncepcja Kmity nie odpowiada na pytanie o to, cjgst kultura, lecz raczej pozwala
owo pytanie (w odniesieniu do konkretnej kulturynia ,kultury w ogole”) w sposéb
precyzyjny i uporzdkowany zada

Wobec powyszych ustale nietrudno stwierdZi ze intymna¢ jako dziedzina
kultury w sensie spoteczno-regulacyjnym rozumiangdzle jako pewien zbior
przekona normatywnych i dyrektywalnych powszechnie respekioych w danej
spotecznéci i regulupcych dziatania podejmowane przez cztonkéw owejepoidci.
Niemniej jednak naley zauway¢, ze w ramach swojej teorii Jerzy Kmita dokonuje
szeregu subtelnych rozmiien wyodrebniagc poszczegoélne dziedziny kultury i
porzadkujac je poprzez nadanie im postaci hierarchicznejksairy funkcjonalnej. Nie

sposob zreferowatutaj wszystkich rozrnien i klasyfikaciji poczynionych przez autora
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Wymykania & uniwersaliom ani omowé catej hierarchicznej struktury funkcjonalnej
jaka zaprojektowat, niemniej jednak poczynimy pewnealgstia dotyczce ,miejsca”
intymnasci w owej funkcjonalnej strukturze wprowadzajtym samym rudymentarne
zagadnienia i rozedienia omawiane przez Jerzego Kgnit

Podstawowym rozemieniem ,poradkujagcym” kulture w ujeciu Jerzego Kmity
jest podziat na sfer techniczno-aytkowa i sferk symbolicza. Ta pierwsza
charakteryzuje gitym, ze efektywndé¢ regulowanych przez sidziatar nie zaley od
powszechnego respektowania dyrektyw stapoyah przestank owego dziatania. W
przypadku tej drugiej sytuacja przedstawixz @dwrotnie: dzialania przez i
regulowane g efektywne tylko wtedy, gdy dyrektywy stanaee przestanki owych
dziataa 3 w danej spoteczrioi powszechnie respektowane (zob. Kmita, 2007®%2s.
63). Odwotugc sk do klasycznych przyktadow autorstwa Jerzego Knsityjerdzamy,
ze owijanie drzewek owocowych stgmma czas zimy naky do sfery techniczno-
uzytkowej, poniewa powodzenie tego dziatania (ochrona drzewek przeshem) nie
zalezry od tego, czy inni cztonkowie danej spotecmiaiznaj owijanie drzewek stom
za sensowne, czy #enie. Natomiast w przypadku przytaczanego tu ywitania
przetazonego, mamy do czynienia ze gfeymboliczra, poniewa, aby nasze powitanie
byto efektywne, musi bazowana powszechnie przyjmowanych dyrektywach —
maozemy zatem skigt gtowa, podéa przetazonemu g¢ke lub powiedzié ,dzien dobry” i
wowczas nasze powitaniedrie efektywne; j@i natomiast zdecydujemy ¢spowita
przetazonego poprzez wskoczenie mu na plecy to — zeqamgha fakt,ze dyrektywa
stanowjca przestank tego dziatania nie jest powszechnie respektowanaasze
powitanie okae sk nieefektywne. Jak tatwogdomysli¢, intymnas¢ uplasowa nalery
w ramach symbolicznej sfery kultury.

Warto podkréli¢ pewry cecle specyficz funkcjonowania symbolicznej sfery
kultury (inaczej: kultury symbolicznej), kiprwykorzystamy w trakcie nadawania
znaczenia pefiu intymnagci. Chodzi mianowicie o0 toze podejmujc dziatanie
regulowane przez przekonania z zakresu sfery syodpe, musimy uwzgidnia
reakcg drugiego podmiotu, ktéry poprzez interpretatada owemu dziataniu sens. Bez
wykonania tego aktu nienmliwe jest zrealizowanie sensu przez dzidapgo. Drugi
podmiot, ten interpretagy i nadagcy znaczenie, jest wspoltwarcsensu podjej
czynndci symbolicznej. Dla dalszych naszych rozefa istotne jest to, z jesli
intymnas¢ zaliczylisimy do kultury symbolicznej, to w konsekwencji prmyjjemy

interakcyjny charakter jej funkcjonowania. Rozunmgeimterakcji symbolicznej przyfe
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w pracy, podpada pod poje dziatania spotecznego M. Webera, ktory powigtise
kazdy rodzaj dziatania — tak dziatania zewgtrznego — jest dziataniem ‘spotecznym’
w tym znaczeniu tego terminu, ktorege &i trzymamy. Dziatanie zewtrzne nie jest
nim wtedy, gdy kieryy nim wylcznie oczekiwania dotygze zachowania obiektow
materialnych. Wewgtrzne zachowanie gjest dziataniem spotecznym tylko wtedy, gdy
orientuje s¢ na zachowanie innych ludzi” (Weber, 2002, s. DZiatania intymne maj
zatem charakter symboliczny, a co za tym idziesrakcyjny i spoteczny.

Spasrod licznych dziedzin kultury wyedianych w ramach sfery symbolicznej,
dziedziny, do ktérej intymnéé najlepiej ,pasuje”, wydaje siobyczaj. Zajmiemy si
teraz prO6h merytorycznego uzasadnienia tej zdrowogdkewej intuicji, czyli
scharakteryzowaniem intymém jako przynalenej do sfery obyczaju. W ramach
spoteczno-regulacyjnej koncepciji kultury obyczagypralery, jak wiadomo, do kultury
symbolicznej w wzszym sensie. Oznacza to m.ipe, wartéci charakterystyczne dla
tej sfery nie ma charakteru ostatecznego, nieinstrumentalnégotopoghdowego.
Jak powiada J. Kmita: ,warfoi realizowane w ramach kultury symbolicznej w
wezszym sensie to wartoi komunikacyjne, a dziedziny, dla ktérych takierteéci sa
nadrzdne, to komunikacyjna sfera kulturywZyk, obyczaj, sztuka)” (Kmita, 1982, s.
85). Jan Grad, bazig na ustaleniach J. Kmity, stwierdza, ,obyczaj jako tak peja
forma $wiadomdci spotecznej [czyli dziedzina kultury — przyp. MMreguluje
komunikowanie i interpretowanie (1) faktow realigaskreslonych wartdci (gtownie
swiatopoghdowych), (2) przynatenosci do grupy spotecznej, w ktorej obaauje
urzeczywistnienie odrdaych wartdci” (Grad, 1993, ss. 15-16). Konsekwenc]
wzmiankowanych wiej cech dystynktywnych obyczaju jako dziedziny ot jest
fakt, ze regulowana przez qipraktyka obyczajowa petni dwie negstijace funkcje:
integrupco-r&znicujgca i waloryzacjiswiatopoghdowej (Grad, 1993, ss. 35-37).

Wykazemy niniejszym,ze sfeg intymmng mazna potraktowé jako element
obyczaju w sensie Kmity. Po pierwsze, wydaje zasadnym stwierdzeniez sfera
intymna ma charakter komunikacyjny (w szerokim sErzmproponowanym przez J.
Kmitg¢). Jako przyktad obyczaju podlenozna noszenie ohczek matenskich. Noszenie
obraczek komunikuje (manifestuje), jak zwykto ¢sipowszechnie przyjmowa
respektowanie i realizacpvartasci, takich jak mitéd¢, wierngé¢. To, ze komunikowanie

faktu realizacji tych wartei zachodzi w taki wknie (noszenie ohczek), a nie w inny

® W pracach Jerzego Kmity wydanych w latach dziédziesitych i dwutysécznych okrélenie ,formy
swiadomaci spotecznej” zostato zagtione przez sformutowanie ,dziedziny kultury”.
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sposOb wynika z faktu,zistanowi ono element praktyki obyczajowej, regulogja
przez (,odpowiadace” owej praktyce) kulturowe normy i dyrektywy. Rumito

funkcjonup formy powitar zarezerwowane niejako dla os6b pozastgh w relacjach
intymnych (np. pocatunki), tudziezwroty jzykowe (np. ,najdresza/najdraszy”),

ktore shia, jak st wydaje, komunikowaniu realizacji rozmaitych wadioodnoszcych

sie generalnie do — méwi kolokwialnie — ,bycia razem”.

Druga z wymienionych funkcji obyczaju jako dziedgikultury laczy sk
bezpdrednio z pierwsg z wymienionych funkcji praktyki obyczajowej. Innyrstowy,
funkcja integrujco-r@nicujagca w gruncie rzeczy polega na tyi, jednostki podlegaj
integracji w grupy spoteczne, ktére komunikdpkt realizacji swoistych dla siebie
wartasci w swoisty dla siebie sposob, odniajac sk w ten sposéb od innych grup
spotecznych. W kontgkie przypisania sferze intymnej ty@hfunkcji zachodzi pewien
problem zwjzany z pajciem grupy spotecznej. Wedle zdecydowanegkazaici
definicji socjologicznych grupa spoteczna musi Yiczco najmniej trzy osoby.
Wszelako grupa spoteczna w sensie spoteczno-reguégodefinicji kultury nie jest
definiowana poprzez iké¢ cztonkow, lecz poprzez fakt; w ramach danej zbiorowoi
jej cztonkowie respektyj(w pewnym zakresie) te same wadio komunikup fakt ich
respektowania i realizowania w podobny sposaéb.

Mimo ze zaréwno J. Kmita jak i J. Grad, konstygajprzyktady, w ktorych
pojawiap Sie grupy spoteczne, zwykle przywodujstosunkowo liczne zbiorowoi
(najczsciej s to klasy spoteczry sprébujemy przedstatvpowody, dla ktérych warto
bytoby uzn& dwuosobowe relacje intymne (takie jak d®éktwa, zwazki
narzeczaskie oraz tzw. ,wolne zweki’) za wyodgbnione w ramach integmgo-
roznicujacej funkcji praktyki obyczajowej grupy spoteczne. flerwsze, wydaje sjze
intymnos¢ stanowi sfeg bezsprzecznie m@jg charakter kulturowy i kulturowo
regulowan, stanowi zespoétaslow normatywnych i dyrektywalnych respektowanych
spotecznie i regulgpych praktyk spoteczn. W zwigzku z tym definicja kultury w
sensie J. Kmity niechybnie obejmuje réwnisferk intymrg, a co za tym idzie,
znalezienie dla intymrgi ,miejsca” w obebie tej koncepcji jest przedsizieciem
zasadnym. Poszukig owego ,miejsca” metad eliminacji, jedyn sfer kultury, do

ktérej intymnad¢ ,pasuje”, jest obyczaj, Owo ,pasowanie” polegak jguz

! Wydaje s¢ jednak,ze rola funkcji integrujco-r@nicujgcej nie ogranicza sitylko do — najczsciej
przytaczanych przez J. Knaiti J. Grada — ptaszczyzny klas spotecznych, o ciZwiadczy chaéby
omowienie przez J. Grada matstwa jako regulowanego obyczajowo (zob. Grad, 1993855).
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zaznaczykmy, na komunikacyjnym charakterze intyndoo— normy i dyrektywy
intymne reguluj sposob komunikowania faktu realizacji otomych wartdci.

Wydaje s¢ ponadto,ze mana wykaza rowniez to, iz praktyka intymna petni
funkcje integrupco-r&nicujaca, ze zarowno zwgzki makenskie, jak i narzeczeskie
oraz tzw. wolne zwzki, tudzie rowniez np. rodziny stanowi forme integraciji
jednostek, ktora to integracja zachodzi ze wdglna respektowanie i realizowanie
wspolnych wartéci, przy czym owo realizowanie jest manifestowansp@sob, ktory
odr&nia dany zwgzek (lub dag rodzirg) od innych zwiazkéw (innych rodzin). W tym
sensie funkcja integrago-r&znicujgca (odniesiona do intymioi jako sfery obyczaju)
odgrywataby ra$ nie tylko w skali makro (w tym sensige wyodgbnia pewne grupy
spoteczne respekyge i komunikugce realizagl pewnych przekonmaobyczajowych o
charakterze intymnym w okileny sposéb), ale rowniew skali mikro — w tym sensie,
ze wyodebniataby dwuosobowe grupy spoteczne @matwa, narzeczstwa, ,wolne
zwigzki”), ktérych odebncs¢ polega nie tylko na wspolnym respektowaniu i
realizowaniu okréonych wartdci i komunikowaniu ich w swoisty sposéb, ale rownie
na tym,ze dziatania podejmowane w ramach praktyki intymmejez dane jednostki
odnosz si¢ intencjonalnietylko do pozostatych jednostek wspoéttwgeych dany
zwigzek, mag charakter wydczny, niejako ekskluzywny — oczy$eie postugujemy si
tutaj pewnego rodzaju typami idealnymi, ktorych tfazna realizacja nierzadko
odbiega od postulowanych tu wyidealizowanychsaiaosci. Poniej krotko omowimy
dwa przyktady — mitéci romantycznej i maknstwa — majce na celu ilustragj
powyzszych ustale.

Rozpatrugc przyktad kulturowej konstrukcji intymnej, jak jest mitasi¢
romantyczna, mamy do czynienia z f@rnmtegracji zwjzanej z respektowaniem
wartasci, takich jak m.in. mité¢ i wolnos¢. Manifestowanie tych oraz innych waito
za pomog okrelonych obyczajowo form (stosowanie o#mnych zwrotéw
jezykowych, skltadanie pocatunkéw na dioni kobietyanstwi czynnik odréniajacy,
wyodrebniajgcy grug ludzi, ktérych nazwa mozna ,romantykami” (skala makro),
ktora — podkrdmy raz jeszcze — powZzana jest wspolnym respektowaniem
okreslonych wartéci o charakterzeswiatopoghdowym oraz wspoélnymi formami
komunikowania realizacji tych wagc. W owej spotecznej grupie ,romantykow”
(wyodrebnionej ze wzgidu na respektowanie okienych przekona o charakterze
obyczajowym i komunikowaniu faktu ich realizacji @kreslony sposob) wyrani¢

maozna grupy spoteczne w postaci dwuosobowych pardgkiiro), ktorych integracja,
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a zarazem od#mianie s¢ od innych par, polega na tynie dziatania intymne
podejmowane w ramach praktyki obyczajowej przezstrka danej pary, kierowane
sg intencjonalnie tylko ku drugiej jednostce wcheck w jej skiad.

Podobnie madenstwo jawi s¢ w tej perspektywie jako uregulowany kulturowo

zwigzek intymny, w ktorym funkcja integrago-r&znicujgca znajduje wyraz w
dwdjnasob: (1) po pierwsze jednostki pozaegt@ w zwhzkach matenskich
wyodrebniajg si¢ jako grupa spoteczna zintegrowana poprzez respekiie i realizag
wartasci, jaka jest instytucja maknstwa oraz komunikowanie jej poprzez akslahin,
(2) makenstwo wyodebnia s¢ jako osobna grupa spoteczna w tym serrgajziatania
regulowane przez intymié jako sfeg obyczaju (komunikujce realizagy wspolnie
respektowanych i realizowanych wait), podejmowane w ramach idego
makzenstwa, odnoszonegsintencjonalnie tylko do drugiej jednostki pozostaj w
owym zwizku makenskim.

Reasumujc, wydaje s}, ze intymne zwiazki dwoch (lub — m.in. w przypadku
rodziny — wecej niz dwoch) jednostek stanoyvzintegrowag poprzez respektowanie
wartasci i komunikowanie faktu owego respektowania é&atitora maznaodré&nié od
innych tego typu zwizkow i w ten sposdb wyoelbni¢ jako osobny ,fragment”
spoteczéstwa. W tym sensie moa dzi¢, iz praktyka regulowana przez normy i
dyrektywy o charakterze intymnym petni funkantegrupco-raznicujaca, nie tylko w
skali ,makro”, ale rownie skali ,mikro”. Bytby to, jak s¢ wydaje, swoisty wyrgnik
intymnasci rozumianej jako dziedzina kultury wchaga w sktad obyczafu

Zrekapitulujmy powysze ustalenia. Wywdd poczyniony dotychczas pozwalit
udzielenie precyzyjnej odpowiedzi na pytanie o rdetoadawcz stosowan w ramach
niniejszej pracy. Za oyv meto@d obrana zostala spoteczno-regulacyjna koncepcja
kultury. Ponadto, intymrig zostata ,osadzona” w ramach teorii autorstwa dgrze
Kmity, jako dziedzina kultury (czyli zbior przekaaormatywnych i dyrektywalnych
regulupcy okr&lony typ praktyki) wchodzca w sktad sfery symbolicznej, a konkretnie
jej dziedziny jal jest obyczaj. Niemniej jednak, pomimo owych ustatedpowied na
drugie z zasadniczych pytgostawionych na pogtku niniejszego rozdziatu — pytania
0 przedmiot niniejszych bafla- wcigz nie zostata w petni udzielona. Pomimo bowiem,

iz okreslili smy intymna¢ jako dziedzig kultury i wyznaczylsmy jej miejsce w ramach

8 Jak latwo zauwsy¢, pomijamy scharakteryzowanie praktyki intymnej gakealizupcej funkcp
waloryzacjiswiatopoghdowej. Czynimy tak ze wzgllu na ,poboczn&” tej funkcji zaréwno w ramach
praktyki obyczajowej, jak i wobec dalszegézi niniejszych wywodow.
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spoteczno-regulacyjnej koncepcji kultury, nie wskgmy dotychczas na zakres
praktyki spotecznej regulowanej przez intyndfyanie wiemy zatem, co wdaiwe sktada
sie na praktyk intymmng. By precyzyjnie wyznaczyzakres praktyki intymnej musimy
odsura¢ nieco na bok spoteczno-regulacyjrkoncepcje kultury i powrdéi do
pocatkowych rozwaan zawartych w niniejszym rozdziale zwragajse tym samym
ku baziezrédtowej niniejszej pracy.

Pasrod rudymentarnych ustdle jakie poczynione zostaly na patau
niniejszego rozdziatu, postanowilly migdzy innymi, ze intymnd¢é w ramach
niniejszej pracy rozuméebedziemy jako odnosica sie do zaytych i bliskich relacji
(przypomnijmy, ze jednoczénie odcelismy si od ,sekretno-tajemniczego” odcienia
znaczeniowego intymnoi). Zakres praktyki intymnej obejmowaitby zatemskie i
zazyte relacje mgdzyludzkie. Wydaje si jednak, & poprzestanie na powszej
konstatacji nie czynitoby zadé akademickim standardom dotycym dokladnéci.
Warto zatem wyrgni¢ konkretne typy relacji, jakie chcielibyy tutaj okréla¢ mianem
bliskich i zaytych (czyli intymnych). Sp&rdd rozr@nien dokonywanych w ramach
literatury przedmiotu najbardziej przekonyw@ym wydaje s dystynkcja
proponowana przez Lynn Jamieson (Jamieson, 19883 W ramach relacji intymnych
(podobnie jak w niniejszej pracy definiowanych jakiiskos¢ (,being close)
(Jamieson, 1998, s. 1) wymia cztery typy relacji: relacje mitosnecouple
relationship3, relacje seksualneséxual relationshigs relacje rodzinne fémily
relationshipd (w szczegdlngci pomiedzy rodzicami i dziémi) oraz relacje
przyjacielskie friendship. W rzeczy samej wydaje ¢Siiz badacze zajmagy sk
intymnaoscig, oraz ci, ktorych badania zinterpret@wanozna jako traktujce o
intymnasci, prowadz swoje dociekania koncentygj sk wiasnie na wyranionych
przez Jamieson relacjach. Niemniej jednak wydajeisiwarto odpowiedzie w tym
miejscu na kilka potencjalnych zarzutow iagtpliwosci zwigzanych z czterema
wyrdznionymi tu typami relaciji.

Pierwsza z potencjalnychatpliwosci dotyczy¥ maze uznania dokonanego tu
wyliczenia za niekompletne. e potraktowa&, tak jak czyni to Erich Fromm,
wyliczone tu typy relacji jako rodzaje méla, to pojawia si pytanie, dlaczego w
ramach intymngci nie wyr&niamy — tak jak czyni to Fromm — réwaienitosci do
Boga oraz do samego siebie. Odpowiedzi na to pytacizielé mazna w sposob
nastpujacy. Po pierwsze, nie czynimy tego dlatege, zaliczylsmy intymna¢ do

kultury symbolicznej, ktéra przgdza o interakcyjnym charakterze dziafatymnych.
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Wydaje s¢, iz obcowaniem z Bogiem nie jest dziataniem symboljozrw sensie
Kmity, ani dziataniem spotecznym w sensie Webd?a.drugie, naley zauway¢, ze o
ile w przypadku relacji mitosnej, seksualnej, rao®j i przyjacielskiej mamy do
czynienia z zaytymi relacjami médzyludzkimi, o tyle w przypadku mitsi do Boga
mamy do czynienia z relacgziowiek-Bég, a w przypadku mi#oi do samego siebie
mamy do czynienia z relacjsamozwrota (a w wkc nie medzyludzlky). Po trzecie
wreszcie, nie uwzgtiniamy mitgci do Boga i mitéci do samego siebie jako
sktadnikéw intymnéci, rowniez ze wzgédu na to,ze nie czyni tego zdecydowana
wigkszas¢ badaczy interesggego nas tutaj obszaru problemowego. Tym samym,
zawezajac nasze rozumienie intymém do bliskich i zaytych relacji pom¢dzy ludzmi,
eliminujemy z naszych rozwan problematyk mitosci do Boga i mitéci do samego
siebie, o ktérych zresgtstosunkowo niewiele moglibsny powiedzié ze wzgédu na
brak zainteresowania badaczy przemian intygontymi dwoma typami relacji.

Drugi z maliwych zarzutow mee odnosi si¢ do sztucznéci dokonanego tu
czworpodziatu. Kt® mogtby bowiem stwierdzj ze w ramach relacji intymnych mamy
do czynienia z pewn niepodzielg catcscig, ze — dajmy na to — relacja mitosna
nierozerwalnie wjze st z relacy przyjacielsk. Ot&z wydaje s¢, ze mazna wyobraz
sobie wez, gdzie w ramach pewnej rodziny mamy do czynienialacg przyjacielslg,
mitosrmg i seksualg pomidzy rodzicami, ktérzy dodatkowo zespoleni ilacjami
rodzinnymi ze swoimi rodzicami lub dZmi. Niemniej jednak rownie tatwo wyobrazi
sobie mana wkzi, w ktérych mamy do czynienia z jegtylko z wyr&nionych tu
relacji. Ponadto badacze intyn$eo nierzadko skupigj sie tylko na jednej z owych
czterech relacji, catkowicie ignokg pozostate trzy. Tym samym wydaje, s nie ma
niczego zdrenego w dokonanym tu wyz@ieniu czterech typow wzi, tym bardziej, 4
— odwotupc sk do Arystotelesa — nie chcemy w ten sposob niczegdziel&, lecz
zaledwie rozréniac.

Trzecia watpliwosé dotyczy maoze przettumaczenie frazygquple relationshigs
jako ,relacje mitosne”. Fraz,couple relationshigsnajpewniej dostownie nakatoby
przettumaczy jako ,relacje partnerskie”. Niemniej jednak sfotmuanie ,partnerskie”
posiada w ¢zyku polskim — szczegOlnie w ostatnim czasie — kacje, ktore
niekoniecznie kompongijsie z tym, co chcielibymy — za Lynn Jamieson — rozurdie
jako ,couple relationshigs Tlumaczeniem, jakie chcieliBypny przyp¢ w ramach
niniejszej pracy, $ ,relacje mitosne”. Majc swiadomaéé mnogaci odmian miaci i

sposobdw jej rozumienia, w interegtym nas tutaj kontaékie zdefiniujemy mité¢ za
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Maciejem Gdud, ktéry okréla ja jako ,relacg intymmg migdzy niespokrewnionymi
osobami, posiadaga w dodatku istotny komponent erotyczny” (Gdula, 208. 7). Jak
wida¢, mamy tu do czynienia zaska definicjg mitosci. Niemniej jednak definicja ta w
zasadzie pokrywa iz tym, co Jamieson rozumie jakoouple relationshigs Jest to
gtéwny, cha nie jedyny powdd, dla ktérego decydujemy 1sa sformutowanie ,relacje
mitosne” — kolejnym z owych powodoéw jest fakt,trudno znale¢ alternatywne wobec
niego, komponujce s¢ z intuicjami Jamieson ttumaczenie franpyple relationshigs

W gre wchodzityby wspomniane jurelacje partnerskie oraz relacje romantyczne — te
ostatnie wydaj sie jednak budzi zbyt silne konotacje zwrane z XIX-wieczn
formacp myslowa i literacks. Ponadto, okridenie ,mitos¢” pojawiac sie bedzie
nierzadko w niniejszej pracy — m.in. w kontele analiz U. Becka i E. Beck-Gernsheim
czy przemylen E. Fromma — i zwykle dulzie stosowane w sensie prgym w ramach
powyzszej definicji i tym samym w sensie Jamiesaoyple relationshigs (choé¢
niejednokrotnie bdzie réwnie rozumiana szerzej, jako obejmci wszystkie cztery
typy relacji, ktére wyréniamy tu jako relacje intymne). Wydaje¢skzatem, #
zastosowanie okgken ,romantyczna” albo ,partnerska” wprowadzitoby zmae
wi¢ce] dysonansow wywotanych rozmaitymi skojarzeniarai, takke byloby -
parafrazujc znamn frazg Ockhama — mngeniem nazw ponad konieczgo

Nalezy jednak zastrzec,zimitos¢ mazna rozumié znacznie szerzej, niw
ramach przytoczonej tu definicji, take obejmuje wszystkie cztery typy relacji
intymnych, jakie tu wyréniamy. Wszelako wydajegize kady z owych typow relacji
mozna uzna za naznaczony miggia, lub — by ujc¢ rzecz precyzyjniej — naznaczony
okreslonym typem mitéci, ze kademu 2z owych czterech typow relacji
przyporzdkowa mazna inny typ mitdci. Mozna by zatem rzecge relacjom mitosnym
przyswieca miag¢ zwanaeros relacjom seksualnym m#éé zwanasexus relacjom
przyjacielskim mité¢ zwanaphilia, natomiast w ramach relacji rodzinnych odnéle
mozna najpewniej wszystkie trzy wymienione typy mdéb— powysze powdzanie
rodzajow relacji intymnych z rodzajami mito ma oczywicie charakter zaledwie
egzemplifikacyjny i niezobowkujacy.

Operujemy tu zatem pgiiem mitgici w szerokim sensie, ktére obejmuje
wszystkie relacje intymne (i ktérego precyzyjnefinieji nie podajemy poprzestg na
zdroworozgdkowych intuicjach dotycgcych gebi i sity owej mitasci i wszelakich jej
odmian) oraz periem mitaci w sensie wskim, odnoszcym sk tylko do pierwszego z

wymienianych tu typow relacji intymnych, a zarazpracyzyjnie zdefiniowanym przez
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Macieja Gdut. Powysze ustalenia dotygze mitagsci mog jawic¢ Sig jako w pewnym
stopniu nieprecyzyjne i1 niewystarczeg. Niemniej jednak natg przypomnié€, iz
debata nad pegiem mitcci nie jest celem niniejszej pracy — wykorzystujeney
jedynie dla naszych wiasnych celéw i definiujemytaea wignie uwytek. Dodatkowo
pewnego rodzaju usprawiedliwieniem definicyjnegakor precyzji wydaje sgifakt, iz
Waldemar Kuligowski w swojej wnikliwej monografiiopwieconej w catéci dziejom
mitosci w kulturze zachodniej w przekomgy sposOb argumentuje na rzecz
zaproponowanej przez siebie szkicowej i dalekiejpoelcyzji definicji (Kuligowski,
20044, s. 8). Poza tym, warto przytoczyacaca fraze autorstwa — kolejnego s#tingd
niezwykle precyzyjnego i wnikliwego badacza nédo— Niklasa Luhmanna, ktéry
stwierdzit: ,Powiedzié o mitosci cos okrelonego to zaprzeczy jej duchowi”
(Luhmann, 2003, s. 84). Ponieivaatem precyzyjne definiowanie goja mitosci nie
jest celem naszych rozwem, a ponadto nie zamierzamy wgra w tym zadaniu
znakomitych badaczy tego zjawiska, lecz raczejBlkst& z porady jednego z nich i
unikng¢ zaprzeczania duchowi méia, poprzestajemy na szkicowych definicjach i
rozr&nieniach zaprezentowanych pawey.

Na obecnym etapie wywodu miove jest zrealizowanie celu, do ktérego
zmierzaty niemal cate dotychczasowe rozaraa, czyli zaprezentowanie wyczergg)
definicji intymndsci, ktdra stanowi bedzie odpowied na postawione na pagtku tego
rozdziatu pytanie o przedmiot niniejszych dociekimtymna¢ definiujemy zatem jako
zbior przekona normatywnych i dyrektywalnych powszechnie respekioych we
wspoltczesnych spoteczémiach zachodnich ktére w trybie subiektywno-racjonalnym
regulup dziatania interakcyjneczionkbw owej spoteczroi w zakresie relacji
romantycznych, seksualnych, rodzinnych oraz pragigkich. Innymi stowy,
interesugc Sk intymndasciag interesujemy si tutaj tym, co wspoétczai ludzie Zachodu
mysla o tym, co i jak powinno robi sk w ramach interakcji romantycznych,
seksualnych, rodzinnych i przyjacielskich. Zbiériada regulowanych przez tak
rozumiana intymn& okresla¢ bedziemy — zgodnie z konwengcjterminologiczi
spoteczno-regulacyjnej koncepcji kultury — praktykatymmg. Terminéw ,sfera
intymna” i ,zycie intymne” uywaé¢ bedziemy magc na myli tagcznie intymnéc (jako
dziedzirg kultury) i regulowan przez nj praktyke intymmn.

° Dookrelenie dotyczce tego, co rozumiemy przez spoteestea zachodnie oraz przez wspétczésno
odnale¢ mozna w dalszej ggci niniejszego rozdziatu.
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Nalezy zaznaczy, ze nakrélona w niniejszym rozdziale definicja intymsuo,
w zadnej mierze nie pretenduje do miana prawdziwelynej maliwej, czy nawet
najlepszej z mdiwych. Podobnie obrana tu perspektywa badawczaroiel sobie
prawa do jakiegokolwiek pierws@stwa wobec innych metod. Przig tu definicja
intymnasci i metoda jej badaniagsiednymi z wielu meliwych i skrojone zostaty
przede wszystkim na potrzeby niniejszej pracy. Gecey, skonstruowana tu definicja
intymnasci nie tyle jest odpowiedzina pytanie o to, czym jest intymitp co raczej
narzdziem pozwalajcym to pytanie precyzyjnie postawilnnymi stowy, jest form
przygotowan na przygcie tresci, ktora sformutowana zostanie w kolejnych roztigh
tej pracy.

(4) Przejdziemy teraz do kroétkiej charakterystyki bargdtowej analizowanej
w niniejszych rozwzaniach, ktdg — jak juz kilkukrotnie zaznaczyimy — stanowg
gtdwnie rozwaania socjologiczne i filozoficzne. Niagpliwie zapytg# maozna,
dlaczego to wknie filozofia i socjologia — a nie na przykiad fileay literatura — obrane
zostaly tutaj jako bazazrédtowa. Oté wybor ten podyktowany jest gtéwnie
okolicznaicig polegagca na tym,ze autor niniejszych stow jest — lub raczej: stacta s
by¢ — filozofem. | nie idzie tu o toze — jak powiadat Platon — filozof nie powinien
brudz¢ sobie gk empirh, jako ze empiria nie jest godna jego zainteresowania.
Staniamy s raczej do wnioskuze filozof nie powinien brudzi sobie gk empirp,
poniewa zna s¢ na empirii stosunkowo stabo. Takewj zaréwno film jak literatura z
pewngciag stanows znakomite zrodio wiedzy o wspoiczesnych przemianach
intymndasci, niemniej jednak z owegarédita w spos6b kompetentny czetrpaog
przedstawiciele dyscyplin takich jak literaturozrstwo i filmoznawstwo (czy mie
lepiej: antropologia literatury i antropologia filg Filozof natomiast — a na takie miano
stara s} zashizy¢ nizej podpisany — zdaje ¢siposiadd kompetencje gtéwnie do
analizowania — i tu nie sposob nie zg@dsic z Platonem — idei i teorii. Naig
oczywicie podkréli¢, ze niniejsza praca waden sposob nie zamierza odéis& od
empirii, w gruncie rzeczy wkszac¢ jej tez na empirycznych przestankach bazuje. Idzie
tu tylko o podkrélenie faktu, ze kontakt autora niniejszych stow z empijest
zaparedniczony poprzez teorie i idee badaczy, ktorzsigoej stosowne kompetencije
w prowadzeniu badaempirycznych. S, baz zrodiowa niniejszych rozwzen s3

wiasnie idee i teorie socjologiczne oraz filozoficzi@@we idee i teorie traktowane s
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tutaj jako swoistédwiadectwa dokumentage stan intymngei jako dziedziny kultury (w
przyjetym tu sensie) oraz jej przemiafly

Nie zostap tu oczywicie szczegotowo zreferowane wszystkie socjologidzne
filozoficzne dociekania zainteresowane intyrtig. Wszelako, dokona¢ wyboru
spasréd dosgpnych pozycji literaturowych przgte zostaty pewne kryteria, z ktérych
chcielibysmy niniejszym zda spraw. W przypadku doboru fmiennictwa
filozoficznego podstawowym kryterium byta jego dyeyikacja. Mimo # wszystkie
pozycje, na ktérych koncentrujemy uwagy niniejszej pracy, pochodzz drugiej
potowy wieku dwudziestego oraz patlau wieku dwudziestego pierwszego, stdraly
sie uwzgkdni¢ zarébwno pozycjgwieze i stosunkowo mato znane (F. Fellmann, R.
Langton), jak i prace starsze, lecz klasyczne piavzywo dyskutowane (M. Foucault),
nie omieszkajc rowniez zwrocc uwagi na ksjzki nieco — by maze niestusznie —
zapomniane 1 pozostawione samym sobie (E. Frommjli ddzie o badania
socjologiczne, to podstawowym kryterium ich dobdoya ich aktualné, std
wigkszag¢ omawianych tu pozycji zostata wydana w latach tysicicznych i ich
wiasnie dotyczy (Z. Bauman, M. Gdula, A.R. Hochschid, lllouz, W. Klimczyk, B.
McNair, J. Weeks,), pewna g pochodzi z lat dziewtdziesatych minionego wieku
(A. Giddens, U. Beck, E. Beck-Gernsheim), nieliczpezycje wydane zostaly
wczesniej (jedna z ksizek A.R. Hochschild).

Szczegotowe powody dotygze wyboru takich, a nie innych przefteh i
docieka na&wietla¢ bedziemy sukcesywnie w dalszym toku pracy. Niemnigiery
silnie podkréli¢, iz dokonany wybor nie stanowi wadnej mierze petnego ani nawet
zblizonego do pelnego przegu socjologicznych i filozoficznych stanowisk
zainteresowanych intymgacig i jej przemianami. Marginalizujemy lub pomijamy tu
zaréwno pewne zjawiska spoteczno- kulturowe, kidieggnozug socjologowie i inni
przedstawiciele nauk spotecznych i humanistyki, j@kvniez szereg nieatpliwie
wazkich uje¢ filozoficznych zainteresowanych intyméusg. Jéli idzie o pomijane

przez nas zjawiska niefpliwie skladagce s¢ na wspoétczesne przemiany intynsoioto

10 Nalezy zauway¢, ze wymienione wyej dziedziny aktywnéci artystycznej (literatura, film, itd.)
prezentw, jak st zdaje, nominalistyczne przypadki zach@watymnych cztonkéw danej wspdinoty.
Pochylaj sie nad intymndciag poszczegdllnych podmiotow, ktére zostapowiedzmy, artystycznie
obudowane, aby zwrdégcina siebie uwagodbiorcy. Dyscypliny naukowe czytie swym przedmiotem
zainteresowda sferk intymnaici dysponuj udokumentowanymi badaniami empirycznymi, analizami
statystycznymi, ktére dalekieg 9d nominalizmu i i idiosynkrazji, i ktére stanadwmogy przedmiot
dalszych interpretacji dotygeych stanu wspotczesnej kultury i intyndigbrozumianej jako jej dziedzina
— sid jawig sic jako zrédlo nieco bardziej zgodne z celami pnmiecagcymi rozwaaniom
prowadzonym w tej pracy.
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nietrudno zauway¢ w niniejszej pracy brak analiz dotycxch ch@by aseksualriwi
(zob. m.in. Scherrer, 2008), czy poliamorii (zob.ifm McCullough; Hall, 2003).
Niewielka uwag paswiecamy rownie perspektywie gender studies i spoteczno-
kulturowemu konstruowaniu pici (zob. m.in. Connell013; Seidman, 2012). Nie
uwzgldnilismy tutaj réwnie chaby relacji pomg¢dzy intymndgcia, a religijnacia
(zob. m.in. Szlendak, 2008).

Nie sposob nie zauvgé rowniez, ze pomingte lub zmarginalizowane zostaty w
niniejszych rozwaaniach refleksje filozoféw zainteresowanych kwestiantymnymi
m.in. George’a Bataille’a (Bataille, 2007, 2008)grberta Marcusego (Marcuse, 1998),
Arthura Schopenhauera (Schopenhauer, 1995), czerRdgcrutona (Scruton, 2009).
Ponadto uwzny czytelnik niezawodnie skonstatujee zdecydowan wickszai¢
myslicieli, ktérych poghdy prezentowanegsw niniejszej pracy zalicZdy mazna do
reprezentyjcych swiatopoghd lewicowy lub liberalny, trudno natomiast odrldu
idee i postaci, ktore przypisanozna do nurtu konserwatywno-tradycjonalistycznego
(Scruton) — idzie tu oczywtie gtéwnie o filozoficzg, i tym samym normatywnie
naznaczoy czs¢ przedstawianych tu rozwan, jako ze — jak kilkukrotnie
podkrelalismy — badania socjologiczne ze wadjh na swaj neutralné¢ aksjologiczi
zwykle nie g ,podyktowane”wiatopoghdem swego tworcy.

Najpewniej list socjologicznych i filozoficznych koncepcji dotygz/ch
wspotczesnej intymrigi, ktdre nie § analizowane w niniejszej pracy, ama by
znacznie wydtay¢. Jest rzecg naturaln, iz na potrzeby tej rozprawy konieczne byto

dokonanie wyboru, ktory pewne problemy marginaliabwlub eliminowat.

11 Nieobecné¢ w ramach niniejszej pracy sztandarowychslkicieli o proweniencji konserwatywno-
tradycjonalistycznej, takich jak m.in. czy Karol Yda, jest wynikieméwiadomego wyboru i wynika z
kilku zasadniczych czynnikbw. Po pierwsze, nglezauway¢, ze uwzgédnienie prac autoréw
konserwatywno-tradycjonalistycznych znacznie poshoioy stopi@ skomplikowania w ramach
niniejszej pracy. Méliciele owi z jednej strony wykazaljpowiem wiele punktéw wspdlnych,$§jeidzie o
diagnozowanie faktow sktadgjych st na wspoéiczesne przemiany intynéop jednak ich waloryzacji
dokonup zwykle z zupetnie innych aksjologicznych perspektyiz autorzy, ktorych rozmijania zostaj
W niniejszej pracy zaprezentowane. Omoéwienie i kamaanie owych ranic wynikagcych z
odmiennych zapatrywa swiatopoghdowych bytoby z pewniwia przedsiwzigciem interesujcym,
niemniej jednak wymagatoby wiele miejsca, tym samrmajpewniej wydtaajac obgtosé niniejszej pracy
ponad miag.

Jednoczénie pawiecenie uwagi kwestii rinic $wiatopoghdowych autoréw rozmaitych
diagnoz dotyczcych intymndci w pewnym stopniu zepchiaby na dalszy plan gtéwne tezy i zasadnicze
analizy, ktére staramyesiv niniejszej pracy uwypuldi Podsumowujc zatem, nieobecié perspektywy
konserwatywno-tradycjonalistycznej z pewoig zubaa niniejsz prag i redukuje jej ztaonasc,
niemniej jednak z drugiej strony pozwala zachéwpojna¢ i trzymat sie zasadniczego toku wywodu.
Innymi stowy, rezygnujemy tu z bardziej ambitnegszerszego wgia, na rzecz skromniejszego i
wezszego, lecz dzki temu — przynajmniej w zamierzeniu autora nirgggh stow — ujcia rzetelnego,
jednolitego i klarownego.
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Rezygnujemy tutaj z najpewniej iycych objdnien dotyczacych — niejednokrotnie
subiektywnych — kryteriow doboru problematyki jednénie wyraajac nadzieg, iz
zagadnienia, ktore staly ¢sitrescig niniejszej pracy oraz sposob ich odczytania,
przemows same za siebie.

Warto zwrdct uwag: na — zasygnalizowarwe ,\Wstpie” — specyfik docieka
socjologicznych i filozoficznych. Ustaliimy juz, ze badania socjologiczne maj
charakter opisowy, usitgjodpowiedzié na pytanie ,jak jest?”, natomiast koncepcje
filozoficzne, nawet jdi zdarza im s} rzeczywisté¢ opisywa, to zwykle czym to z
punktu widzenia okrdonej wartgci, w zwigzku z czym posiadaj charakter
normatywny i odpowiadajna pytanie, ,jak powinno &?”. Ujmujac rzecz na gruncie
spoteczno-regulacyjnej koncepcji kultury naje powiedzi€, ze socjologowie
konstatug obowhzywanie okrélonych norm i dyrektyw a tale wskazuyj na faktycznie
zachodzce uwarunkowania funkcjonalne, natomiast filozo®wvaloryzug ten stan
rzeczy z punktu widzenia przyjmowanych przez siébiglicite lub implicite) wartasci
lub/i proponug alternatywne normy i dyrektywy perswasgltijtym samym na rzecz
hotubionych wartéci. Zarébwno socjologiczne opisy, jak i filozoficzmartaciowania i
przewartdciowania stanowgi materiat pozwalacy wypeint trescia przygotowag w
niniejszym rozdziale forgnw postaci definicji intymngci rozumianej jako dziedzina
kultury.

(5) Opisany powyej wybor bazyzrédiowe] w gruncie rzeczy jesicisle
zespolony z zakresem czasowym i — by tak rzec -esmmzennym, jakie obejmuylj
niniejsze rozwaania. Zakres czasowy rozuah zawartych w niniejszej pracy zostat
okreslony w jej tytule jako ,wspoiczesné’. Przez owg wspotczesn& bedziemy
rozumie gtownie drug potowe dwudziestego wieku oraz piervsdekad i pocatek
drugiej dekady wieku dwudziestego pierwszego, jgkto widnie ten okres omawiany
jest w analizowanych tu pracach filozoficznych ¢jstogicznych. Bdziemy co prawda
— podizajac za myla niektérych z omawianych tu badaczy — powtada czasow
romantyzmugredniowiecza i antyku, niemniej jednakdp to raczej krétkie wycieczki
badZz to mapce na celu wskazana zrodta wspoétczesnego stanu intyndaip badz tez
skontrastowa 6w wspoiczesny stan ze stanami przesziymi, by ulkdyp cechy
charakterystyczne dla tego pierwszego.

J&li idzie obszar przestrzenny, geograficzny lub €hgba najlepsze okilenie
— kulturowy, jaki obejmowabedzie niniejsza praca, to réwuiigest onscisle zwigzany

z analizowanymi tu badaniami socjologicznymi i fiddicznymi i obejmuje kultur
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spoteczéstw zachodnich, zwanych tez euroatlantyckimi. Ppsgélne badania
poswiecone § co prawda spotecastwom: amerykaskiemu, brytyjskiemu i polskiemu,
niemniej jednak wydaje siiz pewne procesy kulturowe zachgde w ich ramach nie
s3 specyficzne tylko dla nich samych i obejmujcha@ najpewniej w ranym stopniu —
catly tak zwanyswiat zachodni. Nie idzie nam tu oczyesie o stwierdzenieze
intymnas¢ w Stanach Zjednoczonych, Francji i na Litwie premge s¢ tak samo.
Mamy swiadoma¢, ze wystpuja tu czsto ze wszech miar istotnezrice. Co wegcej,
znaczna dywersyfikacja ksztattu intyn$gd wystepowa moze rOownie w ramach
jednego spotechstwa, np. polskiego, co w bardzo przekaoyj sposéb wykazuje
szereg szczegoOtowych bada

W zwigzku z powyszymi uwagami nie sposob nie zgadszic z Derekiem
Layderem (Layder, 2009), ktory twierdzke we wspotczesnej, spluralizowanej i
zdywersyfikowanej kulturze mowinalezy raczej o intymngciach, ni o intymndgci.
Niemniej jednak, pozostaje fakteme wszystkie te intymrimi stanowy pewry —
niespojr, petry nape¢ i paradoksow, ale jednak — c&dp ktora bedziemy w
niniejszych rozwaaniach analizowa jako dziedzig kultury. Fakt, ze w ramach
wspoiczesnych przemian intymimd mamy do czynienia z tak dalece postgi
dywersyfikacy i pluralizacg, wydaje s¢ nie tyle deprecjonowazamiar zanalizowania
ich w celu odnalezienia pewnych ogolnych (i uwiajgcych ich zrozumienie)
konstatacji, lecz raczej stanowi dla owego zamiprdno z najbardziej istotnych
uzasadnig.

(6) Ostatnim krokiem, jaki poczynimy w ramach ninigga rozdziatu, ¢dzie
zreferowanie zasadniczych twierdzektadagcych s¢ na drugi — obok koncepcji J.
Kmity — filar teoretyczny niniejszej pracy, czyliokcepcg gramatyki kultury
europejskiej autorstwa Anny Patubickiej. Krok teroghibysmy wykon& dopiero w
ostatniej, trzeciej G&ci niniejszej pracy, gdzie owa koncepcja znajdzigojs
zastosowanie. Wydajegsjednak,ze teorie Patubickiej warto przedstéwuz teraz, by
tym samym zda sprawe z perspektywy, z jakiej odczytywanedy przedstawione w
czesci drugiej badania filozoficzne i socjologiczne.

Punktem wyjcia dla rozwaan poswigconych myli Anny Patubickiej naley
uczyntc konsekwentnie wypracowywan — pocawszy od ksizki znacaco
zatytutowanejKulturowy wymiar ludzkiegewiata obiektywnegdPatubicka, 1990) —
ideg konstruktywizmu kulturowego. Istpt tej koncepcji wyraa zalaenie, iz

catoksztalt kultury, czyacy z danej zbiorow&ei specyficza wspolnot, konstytuuje
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pojmowanieswiata przeywanego w owej zbiorowsai jako realny czy rzeczywisty”
(Patubicka, 2006, s. 119). Paftubicka twierdzt, po okresach obowzywania
paradygmatu ontologicznego i epistemologicznegdozdfii obecnie — gtdbwnie dzki
filozofom reprezentucym zwrot gzykowy — mamy do czynienia z paradygmatem
kulturowym, ktéry odznaczaghajwyzszg saméwiadomdcia filozoficzng jesli idzie o
status formutowanych opiséwwiata. Autorka zaznacza bowient, Wwspoétczénie nie
poprzestajemy na Kantowskim pytanigyak, mamy mgle¢ o swiecie”, ktore filozof z
Krélewca stawiat mag swiadomag¢, iz owo myélenie jest — przynajmniej w pewnym
zakresie — konstruowaniem. Patubicka twierdei,[p]ytamy juz nie jak mamy mélec

0 Swiecie z towarzysga pytaniuswiadomdacia konstruowania tego mkenia, lecz jak
mamy myle¢ o naszym (wytworzonym) fteniu” (Patubicka, 2013, s. 103). Zatem,
zdaniem Patubickiej, wizjdwiata, ktory uznajemy za obiektywnie istnjey, jest w
istocie konstruktem kulturowym, intersubiektywnespektowanym zbiorem przekd@na
opisupcych swiat i poddanych procesowi uprzedmiotowienia. Nignnjednak,
filozofka zastrzega,zi owa kulturowa wizjaswiata, a w gruncie rzeczy kultura w
0golnaci, nie g tworzone i nie funkcjongj w sposob catkowicie beztadny, le¢e
odnale¢ w nich mana pewien okrdony porazdek — 6w porzdek nazywa Patubicka
gramatylg.

Termin gramatyka jest zaczerghyi — rzecz jasna — z refleksji nagkzykiem i
zostal wybrany z kilku zasadniczych powodow. Porvpsze, podobnie jakezyk
posiada pewne gdzace nim reguly i meta-reguty, rOwriekultura ,rzadzi si”
okreslonymi zasadami. Po wtore, podobnie jakda wspdlnota posiada wiasryzyk,
podobnie kada kultura posiada wilagngramatylkk — nie ma mowy o jakigjjednej
meta-gramatyce, do ktorej sprowadmoazna wszystkie faktycznie istnigje gramatyki
(jak chciatby chéby Levi-Strauss w ramach proponowanego przez siebie
strukturalizmu). Po trzecie, gramatyka kulturowgedobnie jak gramatykajyka i
sam gzyk — nie jest wzadnej mierze poggkiem koniecznym, nie jestadnym
procesem przebiegaym podiug — dajmy na to — Heglowskiej dialektykiycinnej
obiektywnej logiki dziejowej, posiada natomiast &kker przygodny i
konwencjonalny. Anna Patubicka przekagug dowodzi, + kultura europejska od
czasOw powstania greckiej filozofii funkcjonuje warciu o staj — cha ulegajca
szeregowi przemian — gramatykna ktop sktadag sie dwa wzory mylowe oraz dwie
postawy (Patubicka, 2013, ss. 14-15).
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Dwa wzory mylowe, ktére zdaniem filozofki wspottwaogzod ponad dwoch
milleniow forme europejskiego myenia, to wzor fenomenologiczno-biblijny (w
skrécie: fenomenologiczny) oraz grecki wzoér racj@tygczny (inaczej: analityczny).
Zdaniem Patubickiej, oba wzory koegzystuze soh od czasOw antycznych —
fenomenologiczny mma odnalé¢ w 6wczesnych interpretacjach biblii, a grecki w
filozofii Arystotelesa — poprzeZredniowiecze i nowpytnos¢ — artykulacp wzoru
fenomenologicznego byta m.in. filozofia Plotyna,tamiast wzor racjonalistyczny
stanowit jedg z podwalin pod nowgytna nauk — az do czasow obecnych — wzér
fenomenologiczny odnajdujemy w refleksji nad satukaz — jakeby inaczej — w
fenomenologii?, natomiast grecki racjonalizm znajduje zastosowami naukach
przyrodniczych, a jego filozoficznym wyrazem jestghbbsaska filozofia analityczna.
Ponizej zreferujemy cechy dystynktywne obu wymienionyerorow mylowych. Na
wsfepie zaznaczymy,ziw obu przypadkach idzie o @ghiecie pewndci, dotarcie do
pewnego rodzaju prawdy, jakkolwiek owa pewhoshgana jest w dalece odmienny
Sposab.

W przypadku wzoru fenomenologicznego podstgvewndci jest przeycie.
Owo przeycie wywotane jest nie poprzez racjonglargumentagj lecz poprzez
oddziatywanie czynnikéw wzniostych lub niezwyktyolchodzi tu w g¢ powtarzanie
pewnych okréonych (czsto rytualnych) czynrimi, wstuchiwanie & w inicjujaca
dane przgycie mowe okreslonego autorytetu (np. proroka). Pigeie nie stanowi
reprezentacji rzeczywistoi, lecz jest przejawem utsamienia & z nig, co odda
mozna na przyktadzie mistykow, ktorzy nie tyle skyggtos boga, lecz przez ktérych
przemawia bog, ktorzy scadasic z bogiem w jedno. Warunkiem koniecznym do
doswiadczenia owego przgcia jest odgjcie st od swiata empirycznego, dokonanie
tego, co Husserl w swojej fenomenologii nazywapoche lub redukcy
fenomenologicza

Grecki wz0r racjonalistyczny w znacznej mierzenstai przeciwiéstwo wzoru
fenomenologicznego.Zrodtem pewnéci jest tu nie przeycie, lecz wiedza.
Wiarygodnd¢ owej wiedzy nalgy sprawdzé i uzasadmi, co najlepiej wida na

przyktadzie wspoéiczesnych nauk przyrodniczych, maeh ktérych funkcjongjzasady

12 Nalezy w tym miejscu podkidi¢, ze fenomenologicznego wzoru ghywego wzoru m§lowego nie
nalezy utozsamia z filozofig fenomenologiczn Fakt,ze nazwa wzoru nawzuje do fenomenologii, ie
fenomenologia jest w pewnym stopniu filozofigzartykulach tegaz wzoru, nie sprawiagzijakgkolwiek
wersg fenomenologii (ani tym bardziej fenomenolegako tak) naley uwaza¢ za catkowicie zgodnz
omawianym przez Patubigkenomenologicznym wzorem rélgwym.
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intersubiektywnej komunikowaloi i intersubiektywne] sprawdzalbg. Uzyskana
wiedza jest reprezentacjzeczywistéci (a nie bezp&rednp prezentag, jak chciatby
Husserl), ktorej wiern@ sprawdzamy za pomgantersubiektywnie weryfikowalnych
kryteriow, a take na bazie empirii. &, w odr&nieniu od wzoru fenomenologicznego,
wzoér racjonalistyczny nie wymaga ogcia st od empirii, lecz przeciwnie —
zachowywania z gi— by tak rzec — stalego kontaktu. Nie ma tu znaiezautorytet
osoby wygtaszape] dane twierdzenie ani aura niezwydioi wzniostaci, lecz sita
argumentow przedstawianych na poparcie formutowlangz.

Anna Palubicka — jak 1 wspomniesmy, postrzega oba wzory jako
koegzystujce w ramach europejskiej kultury. Owa koegzystengjgze st miedzy
innymi z tym,ze petni one odmienne funkcje. O ile bowiem wzor racjorigdizny jest
niezasipiony, j&li idzie o formutowanie wiedzy naukowej pozwalegj rozumié i
wyjasnia¢ rzeczywisté¢ oraz skutecznej praktycznie, o tyle wzor fenomegiazny
jawi¢ sie maze jako opis sposobu zinternalizowania wagt@rzez jednostki ludzkie.
Niemniej jednak, zdaniem autorki, wspotéaie mamy do czynienia z pewnego rodzaju
zaburzeniem réwnowagi pogaizy oboma wzorami — charakter owych zabihrze
omowimy w trzeciej cgici niniejszej pracy.

Na interesuyjca nas gramatyk kultury europejskiej — zdaniem A. Patubickiej —
obok dwoch omowionych wej wzorow mylowych sktada sig rowniez dwie
postawy, dwa sposoby partycypacji w kulturze. Pszavz owych postaw oldlana jest
mianem spontaniczno-praktycznej (inaczej: pierwsnbowej lub pagcznaciowe)),
druga teoretyczno-kontempdgej (inaczej: trzecioosobowej lub — w skrocie -
teoretycznej).

Postawa p@cznaciowa wize Sk z zaangaowaniem wswiat, uczestnictwem
w owym swiecie (sid okrelenie ,pierwszoosobowa). W ramach tej postawy jestke
usituje radzt sobie zeswiatem, w zwazku z czym napotykane przez siebie obiekty
postrzega jako nagdzia, ktorymi mae manipulowd i realizowa swoje cele (sd
okreslenie ,praktyczna”). Mylenie realizowane w ramach postawy g@angciowej
zwykle ma charakter nawykowy i spontaniczny, a zema niedwiadomiony. Mlenie
owo nie ma charakteru pgjowego, jednostka w swoich procesach mentalnych
postuguje si tu raczej wyobrzeniami, obrazami, lub — ujmag rzecz jeszcze inaczej —
mysli dziataniami. Specyficznym rysem gignia w perspektywie pecznaciowej jest
jego realistyczng. Ow realizm jest konsekwencjwzmiankowanego ju fakitu,

polegajcego na tymgze podmioty w postawie pierwszoosobowej przede wkigs
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dziatap, radz sobie z&wiatem, co oznaczage na czas owego dziatania pgymusa,
ze zarownaoswiat jak i narzdzia ktorych aywaja oraz cele, ktore usityjzrealizowa,
istniejg realnie (w przeciwnym razie podmiotom brakowatehgtywacji do podjcia
dziatania). Postagv pierwszoosobow jednostki ludzkie przyswajaj — z punktu
widzenia ontogenezy — w trakcie pierwotnej socgldjz natomiast ludzkd jako
zbiorowag¢ — z punktu widzenia filogenezy - funkcjonuje w {aoge
pierwszoosobowej niejako od swojego zarania, jadko owa postawa — jak Fu
wspomnielsmy — jest niezbdna do radzenia sobie a@iatem.

Postawa kontemplacyjno-teoretyczna w przecigiwie do zaangawania i
uczestnictwa postawy pgmznaciowej cechuje si dystansem i bezinteresowion.
Jest nie tyle nastawiona na dziataniéwiecie i radzenie sobie z nim, co raczej na jego
opis i rozumienie. W efekcie nilgnie skfadajce s¢ na postaw trzecioosobowa jest
mysleniem ywiadomionym,swiadomym samego siebie, na ktore sktads¢ pojecia
(pozwalagce zrealizow& wspomniany wyej cel w postaci uskuteczniania opisu
swiata). W ramach myenia realizowanego w ramach postawy trzecioosopowe
mozliwe jest przekroczenie naiwnego realizmu i p¢eig  Sstanowiska
konstruktywistycznego. Postawa teoretyczna nie jedaniem Anny Patubickie]
przyrodzona gatunkowi ludzkiemu czy naturze ludgkiecz stanowi oagniccie
kultury Zachodniej (przeje oczywicie przez inne ki kulturowe), ktdrego zakkow
dopatryw& mazna s¢ w staraytnej Greciji.

Przywotamy tu rownig jeszcze jedno rozedienie sformutowane przez Aen
Patubiclg, ktore co prawda nie stanowi integralnegsc omowionej wyej gramatyki
kultury europejskiej, lecz znajdzie zastosowanierasnach niniejszej pracy. ldzie
mianowicie o0 rozrénienie na wiedg teoretyczp i operacyja (inaczej: procedura).
Wiedza teoretyczna dostarcza opisu stadmiata i pozwala na jego zrozumienie,
natomiast wiedza operacyjna nie jest zainteresovmanapisem stangwiata, ani jego
rozumieniem, lecz skutecznym dziataniem w ramackgméwiata. Owo rozrénienie
na dwa typy wiedzy wywodzi siz podziatu na wiedzjak i wiedz zZe autorstwa
Gilberta Ryle’a, i samo w sobie nie stanowi szcheggo novum niemniej jednak
wydaje s¢, iz diagnozy Patubickiej dotygze wspoOiczesnych przewastiowan
dotyczicych tychkke rodzajéw wiedzy w znacznym stopniu pozwalarozumie
przemiany jakim ulega ponowoczesna kultura. Podololwie postawy i dwa wzory

myslowe sktadajce sé na gramatyk kultury europejskiej ulegaj wspoétczénie
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aksjologicznym przemianom, do ktorych zdiagnozoagmwrocimy w trzeciej GZci

niniejszej pracy.

CZESC Il. WSPOLCZESNE PRZEMIANY INTYMNO SCI

WPROWADZENIE

Zgodnie z zapowiedziami poczynionymi na g€ niniejszej pracy, rozdziat

ten pdwiccony kedzie omowieniu socjologicznych oraz filozoficznyatiagnoz
wspoitczesnych przemian intymiud. Na cz$¢ socjologiczi sktadaj sie rozdziaty |, I,
Il oraz IV, natomiast na g% filozoficzna rozdziaty V, VI, VIl i VIIl. Ponkej
pokrotce oméwimy problematgkposzczegodlnych rozdziatow najpierw koncenrjtigie
na tych, ktére dotyezbada socjologicznych, a naginie zwracajc sk ku tym, ktore
dotycz docieka filozoficznych.

Sparéd rozdziatdw socjologicznych kdy pdwiecony jest badaniom
odnoszacym sk do jednego z typow relacji intymnych, ktore wimdi smy w pierwszej
czesci niniejszej pracy. Pierwszy rozdziat koncentrige gtdwnie na relacjach
mitosnych, drugi na relacjach rodzinnych, trzecirekacjach seksualnych (zgodnie z
wczesniejszymi  zapowiedziami  nie ¢Hziemy szczeg6towo omawia relacji
przyjacielskich). Ostatni, czwarty z rozdziatow gdogicznych, zasadniczo dotyczy
wszystkich trzech wymienionych vgj typow relacji intymnych i w pewnym stopniu
stanowi rownie¢ podsumowanie rozwan przeprowadzonych w trzech rozdziatach
wczelniejszych. Pierwszy rozdziat pwigcony jest diagnozie autorstwa Anthony’ego
Giddensa, ktérej centrum stanowi koncepcja czyslagiji. Refleksje Giddensa zosgan
zestawione z komplementarnymi wobec nich badanideiifreya Weeksa oraz
skonfrontowane z — poczynionymi w tym samym czaskoncentrugcymi Sk na
podobnym spectrum problemowym, jakkolwiek repreapoymi nieco odmienne
podefcie — dociekaniami Urlicha Becka i Elizabeth Beck&r@&heim. W rozdziale
drugim omowione zostan dociekania Evy lllouz pavigcone  racjonalizacji i

komercjalizacji mitdci, a take badania Arlie Russell Hochschild dotyce
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zmieniapcych s¢ relacji pom¢dzy domem a pra¢ tudziez pomidzy rodzin a
kapitalistycznym wolnym rynkiem. Badania Illouz iokhschild zinterpretowane
zostan jako diagnozujce proces chtodzenia intymémd. W trzecim rozdziale, ktory
koncentruje s na relacjach seksualnych, zanalizowane zgstmdania Wojciecha
Klimczyka dotycace fenomenu wspoétczesnej pornografii orazscireerotycznych
dostpnych w rozmaitej m&i czasopismach. Rozwania Klimczyka skonfrontowane
zostan z — pod wieloma wzgtlami przeciwstawnym, lecz odngsym st do tych
samych zagadnie— stanowiskiem Briana McNaira, ktory w swojej rayszej ksizce
przekonuje,ze pornografia ,zmienitagwiat czyngc go lepszym miejscem”. Analizy
Klimczyka i McNaira zinterpretujemy jako diagrogrocesu podgrzewania intynion
Rozdziat czwarty pawigcony jest myli Zygmunta Baumana, ktérego dociekania
stanowy asumpt dla gjcia procesow chtodzenia i podgrzewania intydangako nie
tyle przeciwstawnych, co komplementarnych i komp#tych z punktu widzenia ich
funkcjonalndci wobec potrzeb rynku kapitalistycznego.

W drugiej czsci niniejszego rozdziatu omoéwimy koncepcje filoozine
prezentuyce normatywne ggie zagadnie zwigzanych z intymnécia autorstwa
Michela Foucaulta, Ericha Fromma, Ferdynanda Felirasoraz Rae Langton. Kay z
czworki wymienionych filozoféw krytykuje wspotczesiflub — w przypadku Foucaulta
— nieco dawniejsze) przemiany intyndobz punktu widzenia okéonych wartdci.
Dokonamy analizy owych krytyk oraz ewentualnych ggmaméw pozytywnych”
proponowanych przez wymienionych §higieli oraz zinterpretujemy idee
prezentowane przez filozofow jako uzupetnieniegipbienie diagnoz socjologicznych.
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ROZDZIAL I. Intymno s§é wyzwolona? Entuzjazm Anthony’ego
Giddensa i Jeffreya Weeksa oraz sceptycyzm Ulricha Becka i
Elisabeth Beck-Gernsheim

Zgodnie z zapowiedziami w niniejszym rozdziale aamlig wyjscia poshiy
analiza diagnozy przemian intymioo nakr&lonej przez Anthony’ego Giddens w jego
ksigzkach Nowoczesn@ i tozsama@é oraz Przemiany intymnsei. Refleksje Giddensa
zaprezentowane zostanjako punkt wyfcia, ze wzgidu na fakt, 4 druga z
wymienionych powyej kshzek w gruncie rzeczy w znacznym stopniu dostarczyta
asumptu do dyskusji na temat wspotczesnych przemigmnaici stanowgc swoisty
punkt wygcia dla kolejnych badaczy. Po oméwieniu koncepajidénsa przedstawimy
koncepcg przychodacemu Giddensowi w sukurs Jeffreya Weeksa. Ponadéow-
zasadzie przede wszystkim — skonfrontujemy diagridirglensa z — powstatymi w tym
samym czasie, lecz ciegymi Sk nieco mniejszym zainteresowaniem — tezami
autorstwa Ulricha Becka i Elizabeth Beck-Gernsheaprezentowanymi w kgice The
Normal Chaos of Love

Szczego6towy porgdek niniejszych wywodow przedstawia siastpujaco: (1)
punktem wy§cia dla rozwaan paswieconych analizie przendien Giddensa uczynimy
zreferowanie dokonanej przez niego charakterystykynnikow, ktére pozwolity
ukonstytuowa intymnas¢ w jej wspotczesnym ksztalcie, ngshie (2) omoéwimy wizj
wspoiczesnej intymrigi Giddensa zasadaaj sie na pogciach plastycznej
seksualnéci, mitosci wspoétbienej i czystej relacji, by w kicu (3) wskazé na napgcia
i problemy jakie we wspotczesnych przemianach imggni dostrzega ten autor. W
kolejnej czsci niniejszego rozdziatu (4) zestawimy rozaaia Giddensa ze
stanowiskiem badawczym Jeffreya Weeksa, aedk) przeciwstawimy je diagnozom
Ulricha Becka i Elisabeth Beck-Gernsheim. W ostatn{6) punkcie rozwzan
podsumujemy wyniki konfrontacji pogdzy diagnozami Giddensa i Weeksa oraz
Becka i Beck-Gernsheim.

(1) Na wstpie niniejszej partii rozwan warto zauwayc¢, iz Giddensowska
wizja genezy wspotczesnej intymiod jest w znacznym stopniu podzielana réwnie
przez weksza¢ badaczy interesggego nas tutaj zagadnienia. Giddens wskazuje przede
wszystkim na psychoanatizFreuda i zawarte w jej ramach przekonarie,zycie
seksualne odgrywa kluczgwolg, jesli idzie o dobrostan jednostki spoteéséva, a
takze na Havelocka Ellisa, ktory w przekonaniu Giddefedeo pierwszy jednoznacznie

skonstatowat,ze czerpanie przyjemdo z seksu jest zjawiskiem pgtecznym i
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pozadanym (Giddens, 2006, s. 38). W ten sposoOb seksistoo przestat jawi sie jako
grzeszne i wstydliwe tabu, siajsk przedmiotem atencji i troski. Niemniej istotnym
czynnikiem jest, podtug opinii Giddensa, stynny adapKinseya, ktéry w znacznym
stopniu obalit iluz¢ purytaiskiego i cnotliwego spotecistwa, a take stanowit jeden z
pierwszych znacgych przyktadédw mowienia o seksuadob — nawet w jej
uznawanych za osobliwe przejawach — w sposéb reytigpozbawiony uprzedze
(Giddens, 2006, s. 38). Nieco upraszgzagpraw mozna powiedzié, iz seks i
intymnas¢ zostaly zdetabuizowane ¢ki temu, i zainteresowata sinimi nauka.
Kolejnym czynnikiem, o ktorym pisze Giddens, jesddpielenie seksu od

prokreacji, ktore dokonato iza spraw wynalezienia pigutki antykoncepcyjnej oraz
zaptodnieniain vitro. Brytyjski socjolog powiadaze dzeki pigutce antykoncepcyjnej
seks przestat wrat si¢ ze strachem przedagh, co w znacznym stopniu uczynito go
zrodtem przyjemngci, a nie obawy, fenomenem autonomicznym w stosudku
prokreacji. Z kolei zabiegin vitro oddzielity seks od prokreacji w tym sensie
stosunek seksualny przestakgoniecznym warunkiem, §& idzie o zagcie w cize i
urodzenie potomstwa

Czynnikiem, ktéremu Giddens fwi¢ca najwecej uwagi i najpewniej uwa go za
najbardziej znacgy w kontekcie ksztattowania gi wspoétczesnej intymrigi jest
mitos¢ romantyczna i zwdzane z rg przemiany spoteczno-kulturowe. Brytyjski
socjolog odrania mitas¢ romantyczg od mitgsci nametnej @mour passion Podczas
gdy mitos¢ namketna jawi s¢ jako zjawisko — jak to okéta — ,das¢ uniwersalne”,
mitos¢ romantyczna jest w jego przekonaniu zjawiskiemcgfieznym dla kultury
zachodniej (Giddens, 2006, s. 53). Ponadto Gidderexdzi, ze o ile w przypadku
mitosci nametnej idealizacja obiektu ucZzuma charakter chwilowy, to w przypadku
mitosci romantycznej owo ubdstwienie — ze walll na swoiste ,zapyczenie” z
motywu chrzécijanskiej mitasci Boga — jest zdecydowanie bardziej trwate (Gidden
2006, s. 54). Zaréwno m#6 nametna, jak i romantyczna stanawivyraz buntu wobec
norm kulturowych i konwencji spotecznych, odrywajjednostk od s$wiata
zewretrznego i w tym sensie stanawivyraz wolndci, tudziez proke jej uzyskania.
Nalezy jednak zaznaczy ze mitos¢ romantyczna sprawiaz para zakochanych zostaje

oderwana nie tylko od norm i konwencji, ale réwinkyskuje autonongiw stosunku do

13 Szersze omowienie proceséw sktadggh sé na detabuizagjproblematyki intymnej, a szczegoélnie jej
seksualnego aspektu znalemozna m.in. w pracach Wojciecha Klimczyka (zob. Klirgkz 2008, ss.
151-170), Tomasza Szlendaka (Szlendak, 2002, s4243 oraz Briana McNaira (McNair, 1996, 2004).

40



pozostatej cgci rodziny i gospodarstwa domowego: ,Upowszechmerdeatow
mitosci romantycznej stato sijednym z czynnikdéw wyzwalagych zwhzek matenski

z szerszych relacji rodzinnych i naglajch mu szczegodlne znaczenie. Wzach i
zonach zacgo coraz powszechniej widZie wspélnikbw w przedsivzieciu
uczuciowym, wobec ktérego nawet obgeki wobec dzieci schodzity na dalszy plan”
(Giddens, 2006, s. 39). O ile w ramach rfuionametnej jednostki zyskuaj wolnaosé,
ktdra — korzystajc z rozr@nienia sformutowanego przez Isaiaha Berlina —zmao
okresli¢ jako wolnd¢ negatywn, wolnas¢ ,od”, o tyle w przypadku mitEci
romantycznej mamy do czynienia rowhie wolnaciag pozytywry, wolngscig ,do”.
Zatem, podczas gdy m#é nametna Bczy mitos¢ i wolnos¢ w sensie oderwania od
norm i konwencji, w ramach mioi romantycznej zestaw ten uzupetnia pozytywna
wolnos¢ do samostanowienia i samorealizacji (Giddens, 286065). Ponadto, o ile w
ramach amour passionfundamentem jestadza o charakterze seksualnym, o tyle
podstavg mitosci romantycznej jest mentalne poczucie pokréstiea dusz (Giddens,
2006, s. 55-56).

Giddens przekonujeze zawarte w milfci romantycznej idee negatywnej
wolnasci od norm i konwencji oraz pozytywnej wokud do samorealizacji, o ktorych
bylta mowa powyej, w sposéb najsilniejszy oddziatywaty na kobieBrytyjski
socjolog wskazuje na romantygzemancypaej kobiet jako jeden z najistotniejszych
czynnikOw, ktore ostatecznie doprowadzity do wykkznia s} wspoiczesnej
intymnasci. Niebagatelp role odegrata tu romantyczna literatura, gtébwnie proza
romansu. Giddens je$tviadom,ze literatura romantyczna to w pewnym sensie sposob
na ucieczk od rzeczywistéci, potencjalnezrodio eskapizmu i bierrdoi, przekonuje
jednak, ze romanse to réwnieliteratura nadziei i buntu, swoista inspiracjagrit
przedstawia kobiet aktywrs, wyzwolory (Giddens, 2006, s. 60). Wdcree] w
utworach literackich kobieta byta zwykle przedstava jako bierny obiekt ulegay
uczuciom mgzczyzny, dama, ktoérej dziatania nie wykragzgjoza przystowiowe
oczekiwanie na rycerza wsnigcej zbroi, natomiast na kartach romantycznych
romansow pité pickna staje si czynna, aktywna, posiada swoje witasne plany, ktore
praktycznie realizuje. Tym samym natme oczarowanie zaglione zostaje przez
czynne i refleksyjne poszukiwanie, nastawione nanaterienie przeznaczenia
rozpoznanego w czyjejtozsamdaci (Giddens, 2006, s. 62). Istatmole przypisuje
Giddens zawartej w romansach narracygmcktdra w pojczeniu ze wzmiankowarjuz

ideg samorealizacji i samostanowienia, stanowita, jegianiem, zalzek postawy
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refleksyjnef® ,W przeciwieistwie doamour passionktéra na chybit trafit wyrywa
jednostk z jej spotecznych uwarunkowa mitos¢ romantyczna izolujeaj w inny
sposOb. Roztacza przed davsoly dalekostzng perspektyw zyciows, skierowag na
przewidywaln, ale plastyczag przyszig¢ i tworzy ‘wspolry histork’, ktéra pozwala
wydzieli¢ zwigzek matenski z innych aspektowzycia rodzinnego i nada mu
uprzywilejowary w stosunku do nich pozygj (Giddens, 2006, s. 61). W tym sensie
romanse stymulgj jednostki do przyjcia postawy refleksyjnej oraz kolonizacji
przyszigci. Mitos¢ romantyczna jawi gizatem jako czynnik, ktéry: (a) wyagmit
par zakochanych sgodd catdci rodziny i gospodarstwa domowego, ,dostarczyt jej
wolnosci negatywnej (od spoteczno-kulturowych norm i kemgji) oraz pozytywnej
(do samorealizacji), stanoya tym samym krok w str@nczystej relacji; (b) stanowit
przyczynek do emancypacji kobiet, ktorych rownouwpri@nie jest koniecznym
warunkiem funkcjonowania misci wspétbienej; (c) przyczynit si do wzrostu
postawy refleksyjnéci i czynnego kolonizowania przyst®.

(2) Przejdziemy teraz do omodwienia Giddensowskiej iwispoétczesnej
intymnaosci, ktora zasadniczo stanowi obraz intyrfrio wyemancypowanej i
zdemokratyzowanej, a ktorej wyznacznikami gndjy¢ ukute przez brytyjskiego
socjologa pgjcia plastycznej seksualfm, mitosci wspotbiegnej i czystej relacji.

Ponizej zreferujemy d& skype dociekania Giddensa dotyce plastycznej

14 Giddens twierdzize refleksyjné¢ jest ,w pewnym fundamentalnym sensie dystynktyvaecle
wszystkich ludzkich dziata State ‘utrzymywanie kontaktu’ z podstawami, nérith opiera si wtasne
dziatania, jest dla wszystkich istot ludzkich¢#za samych dziald' (Giddens, 2008, s. 26). Giddens
twierdzi wszelako,ze o ile w spoteczestwach tradycyjnych refleksyj§é byta w znacznym stopniu
ograniczona do zreinterpretowania tradycji, o tylepoce nowoczesia znaczenie refleksyjrioi oraz
zakres jej obowzywania niepomiernie wzrastaj ,Refleksyjn@d¢ nowoczesnegaycia spotecznego
polega na tym,ze praktyki spoteczne podlegapezustannym przeglom i reformom wswietle
naptywapcej informacji o tych wiénie praktykach, co zmienia ich charakter w sposébskytutywny.
Nalezy jasno ukazanatue tego zjawiska. Na wszystkie forniycia spotecznego egciowo sklada si
tez wiedza, jak aktorzy posiadajna ich temat. (...) We wszystkich kulturach praktskbteczne staleys
zmieniane wséwietle nowych odkry, ktore zostaj w nich uwzgtdnione. Jednak tylko w epoce
nowoczesngi korekta konwencji ulegta takiemu zaostrzerie,odnosi si (z zasady) do wszystkich
aspektow ludzkiegarycia, whczapc wynalazki technologiczne w sfeéwiata materialnego. Gsto
mowi Sk, ze cecla szczegbla nowoczesnéri jest pogd za nowdcia; by¢ moze jednak nie jest to do
konca prawda. Charakterystyczrcecty nowoczesngci jest nie tyle fascynacja novwaa dla samej
nowasci, ile zatazenie petnej refleksyjnici, ktéra oczywdcie obejmuje take refleksg nad natug samej
refleksji” (Giddens, 2008, s. 28).

Warto w tym miejscu zaznacgyze wiele z rénic pomedzy stanowiskami Giddensa i Becka wynika z
ich odmiennych wizji refleksyjniwi (Beck woli méwé o refleksywnéci). Dyskusg pomidzy
Giddensem, Beckiem i Scottem Lashem w tej kwentilé¢ mazna w ksizce Modernizacja refleksyjna
(Beck, Giddens, Lash, 2009)

> Wplyw mitosci romantycznej na przemiany intymiwd opisup réwniez m.in. Waldemar Kuligowski
(Kuligowski, 2004b, ss. 149-183) i Tomasz Szlen(@#endak, 2002, ss. 85-86, 133-137)
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seksualnéci i mitosci wspotbienej, a naspnie zrekonstruujemy znacznie szersze i
bardziej problematyczne wywody dotyce czystej relacji.

Plastyczna seksualfio to stanowi wyraz swoistej desubstancjalizaciji
rzeczywistdci, ktéra diagnozuje Giddens w kont&le p&nej nowoczesnwi'®. Dzieki
wynalezieniu pigutki antykoncepcyjnej i zaptodni@m vitro seks oderwany zostaje od
prokreacji, czyli od tego, co uznawano za jegot¢sto w coraz mniejszym stopniu
postrzegany jest jako fenomen naturalny i niezmyearcoraz bardziej jako kulturowy i
plastyczny: ,'Seksualn@’ zostata wec odkryta, otwarta i jest dggtna dla rénych
styléw zycia. Jest ona dzisiaj czymco kady z nas ‘ma’ i mge ksztattowd, nie za —
jak dawniej — kondygj naturaln, ktéra uznaje si za z gory ustalony stan rzeczy. W
jakis sposaéb (...) seksualbbstata st plastycznym aspektem ‘ja’ jednostki, kluczowym
punktem, ktorydczy jej ciato, tasama¢ i system norm spotecznych” (Giddens, 2006,
s. 27). Seksualno, podobnie jak ciato, przestaje bywazana za wigciwosé ,damg z
gory” i niezmienn, okrglona przez natgr Tym samym seksualid staje s} czgscia
tozsamdci, ktora — podobnie jak samazgmamd¢ — podatna jest na modelowarigcie
seksualne przestaje funkcjonaima oparciu o jedyny stuszny kanon fundowany przez
tradycg, i tym samym, jak zauwa Giddens, to, co wcgeie] bylo uwaane za
perwers¢ lub dewiacy, obecnie postrzegacgsraczej jako wyraz innego styliycia,
swiadectwo ranorodndci, seksualnego pluralizmu: ,(...) 2zoorodnd¢ seksualna,
jakkolwiek przez wiele wrogo nastawionych grup sgciuznawana za perwegs;
wydostata si z Freudowskich zapiskow historii przypadkow i atae elementem
spotecznej codziendoi” (Giddens, 2006, s. 48).

Zajmiemy s¢ teraz pagciem mitagici wspoétbienej. Wigze st ono gtownie z
kwesth emancypacji i rownouprawnienia. By poditré specyficzny charakter mioi
wspotbiezne] Giddens kontrastujeg jz mitoscia romantyczg, ktora, mimo ze
doprowadzita do wyksztatceniacgnitosci wspétbienej, r@ni si¢ od niej pod kilkoma
istotnymi wzgédami: ,Mitos¢ wspétbiena jest mitdciag czynry i warunkowy i jako
taka ktoci s¢ z ‘tylko’ i ‘na zawsze’ kompleksu mikzi romantycznej” (Giddens, 2006,
s. 80). Mita¢ wspotbiena w odrénieniu od ,wiecznotrwate]” mitéci romantyczne;j

trwa dopoty, dopOki partnerzya szadowoleni z uczestnictwa w danej relacji, tym

6 Desubstancjalizacja rzeczywistd oznacza proces, w ktdrym poszczegélne elemensgj o
rzeczywistdci zaczynaj jawic¢ sie jako wytwarzane przez ludzi i zale od ich dziaté, a nie jako ,dane
Z goéry”. Giddens pisze m.inzg dany z gory los zostat zagiony refleksyjnie projektowanprzyszidcia,

a zdeterminowana przez miejsce w strukturze spo&gcmzsamdéé stata st plastycznym tworem
kreowanym przez jednostki. Podobne procesy zachedzsferze intymnej, o czym mowadrie w
dalszej czsci wywodu.
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samym mité¢ wspoétbiena, w odréanieniu np. od relacji maenskiej, nie skazuje
zadnej ze stron na pozostawanie w niesatysfakcjopng zwizku, i w tym — zdaniem
Giddensa — przejawia ¢sijej emancypacyjny potencjat. Brytyjski socjologvpada
rowniez, ze ,[m]itos¢ wspotbigna po raz pierwszy czynars erotica jednym z
kluczowych wymiaréw zwizku dwojga ludzi, a wzajemne dawanie sobie rozkeszy
warunkiem jego trwania” (Giddens, 2006, s. 81).dstitwspotbiezna nie konstytuuje
sie ze wzgkdu na spoteczno-kulturowe normy i konwencje, jakniez nie zaley od
nich trwanie tej mitéci*’. Warunki budowania i trwania relacji nie¢ sewretrzne, lecz
wewretrzne — idzie o satysfakcpczestnikdéw relacji. Zdaniem Giddensa jest to jkgle
przejaw emancypacji od zewtrznych uwarunkowa Warto zaznaczy iz mitosé
wspotbigna — w zgodzie ze standardenmzmorodndci seksualnej — bynajmniej nie
ogranicza s tylko do wizi heteroseksualnych czy monogamicznych — jej dttera
zalezy bowiem catkowicie od wewatrznych ustalgé partneréw. Jest to kolejny vy
wyréznik w stosunku do mikei romantycznej, ktéra, mimo swojego potencjatu
emancypacyjnego, zwykle ma charakter heterosekgualmonogamiczny, a take
nastawiona jest na odtwarzanie mniej lub bardzagyicyjnych rol przypisanych
ptciom (Giddens, 2006, ss. 79-81).

Przejdziemy niniejszym do zreferowania Giddensouwskustalé dotyczacych
czystej relacji, ktdra stanowi pewnego rodzajuapoénie dotychczas omowionych
plastycznej seksualdci i mitosci wspotbienej w tym sensieze zawiera w sobie
wigkszas¢ z ich cech, i uzupetnia je cechami dodatkowymiaidm Giddensa, czysta
relacja jest modelem zwdiku typowego dla wspéiczesnej, adnowoczesnej
intymncosci. Giddens silnie odedia czysi relacg od tradycyjnego maenstwa
wskazujc na jej potencjal emancypacyjny, tudziea autonomizag¢j zwigzku w
stosunku do zewatrznych uwarunkowa oraz wolné¢ negatywn, o ktorej byta mowa
wczeniej: W przeciwieistwie do wézi osobistych w spotecziciach tradycyjnych,
czysta relacja nie jest zakotwiczona w warunkachnz&znych zycia spotecznego i
ekonomicznego (...). Maénstwo byto kontraktem, w dodatku zawieranym ne§ciej
Z inicjatywy rodzicéw lub krewnych, a nie samychtiaomkdéw. Na jego zawarcie dy
wplyw miata kalkulacja ekonomiczna, bylo onoe@za wickszych systemow i
transakcji ekonomicznych” (Giddens, 2010, s. 12Bp powyszych konstatacji

" Nie oznacza to oczyddie, ze mitas¢ wspétbiena nie bazuje na pewnych spoteczno-kulturowych
regulacjach, e istnieje poza spoteczno-kulturgwzeczywistécig. Giddensowi idzie raczej o toe
mito$¢ wspotbiezna nie jest jednoznacznie zdeterminowana przeavsgtyestaw regut spoteczno-
kulturowych.

44



Giddens dodajeze w tradycyjnym madenstwie wystpuje sztywny podziat rol
pomiedzy nmezczyzna i kobief, ktéry w ramach czystej relacji zostaje zniesidnpymi
stowy, zawarcie oraz sposob i dhdgdrwania czystej relacji, nie zalgod czynnikow
zewretrznych (spoteczno-kulturowych norm i konwencji, limmdzicow itp.), lecz od
woli i uzgodnié partycypujcych w owej relacji jednostek. Na tym \tae, zdaniem
Giddensa, polega ,czysi® owej relacji — jest ona (wzgtinie) niezalena od
zewretrznych uwarunkowa Kobieta i mzczyzna nie tyle odgrywajw jej ramach
kulturowo usankcjonowane role, lecz raczej — kaigys oczywicie z ,kulturowych
zasobow” — na wiagnreke owe role projekty i negocjuj ich ksztalt. W gruncie
rzeczy ,t@samac¢ piciowa staje sl w coraz wgkszym stopniu kwesti stylu zycia”
(Giddens, 2006, s. 235). Podobnie samazek nie jest w przypadku czystej relacji
biernym odtwarzaniem prayjych konwencji, lecz polega na projektowaniu i
kreowaniu.

Giddens podkida, ze ,[c]zysta relacja ma wardé tylko tego, co sama oferuje
partnerom” (Giddens, 2010, s. 127). Jednostki pgpyja w relacji tak dtugo, jak dtugo
ona sama dostarcza im satysfakcji. Zetnane kryteria jawg sie jako drugo- lub
trzeciorzdne, jéli idzie o satysfake ze zwgzku. Liczy sé, zdaniem Giddensa, to,
czego dostarcza sam zeek, ,jednostki wchodgw zwigzek dla niego samego, czyli
dla tego, co kada z nich mee wyni&¢ z trwalej wezi z drug osoly” (Giddens, 2006,
s. 75). Celem czystej relacji nie jest z&dazynienie zewgtrznym Kryteriom, lecz
zaspokojenie potrzeb partneréw, i to $wig zaspokojenie owych potrzeb, a nie
zewrgtrzne kryteria, $tym, co pozwala owrelacg waloryzowd pozytywnie.

Giddens podkeda znaczenie postawy refleksyfodo w ramach czystej relacji,
powiadagc, ze ,[c]zysta relacja jest ustrukturowanym refleksgjnzwigzkiem o
otwartym i ciagtym charakterze” (Giddens, 2010, s. 128). W tymsge jednostki
partycypugce w danej relacji nieustannie monitarjgj rozwdj, oceniag swoj poziom
satysfakcji, odnoszsytuacg w zwigzku do nowo pozyskanej wiedzy eksperckiej, w
razie potrzeby staragic wprowadza stosowne modyfikacje, w skrajnych przypadkach
rezygnuy z kontynuowania relacji lub zeplanup jej dalszy rozwdéj dokongg tym
samym Giddensowkiej kolonizacji przyszéo (Giddens, 2010, s. 128).

Brytyjski socjolog dochodzi rowniedo wniosku,ze ,w czystej relacji gtowa
role odgrywa oddanie” (Giddens, 2010, s. 129). Oddaie jak sama relacja, jest tu
kwesthp decyzji, ,inwestycy bez gwarancji” (Giddens, 2010, s. 130), z ktérdjasdym

momencie m#na zrezygnowa Nobilitujac oddanie, Giddens stara $i0 raz kolejny
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podkreli¢, ze w ramach czystej relacji roli spoiwa nie odgrywzagwretrzne czynniki,
jak w przypadku tradycyjnego nighstwa, lecz raczej wzajemne relacje peoialy
partnerami — oddanie jest Wiae jedry z nich. ,Czysta relacja nie me istni€ bez
wzajemndci. (...) Refleksyjné¢ tozsamdaci powinna prowadzi do lepszego i
dogkbniejszego samopoznania eaizy innymi dlatego, ze przyczynia s do
zmniejszenia wzajemnej zalesci od siebie partneréw w bliskich zyzkach”
(Giddens, 2010, s. 130). Obawa dowmx wzajemnej zammosci jest bardzo
charakterystycznym — a zarazem niezwykle frapujn i problematycznym — rysem
Giddensowskiej koncepcji intymic. Watek uzaleénienia i wspotuzalienia na
gruncie intymnéci podejmiemy szczegdtowo w dalszejes@ wywodu, poniej
natomiast zreferujemy kolejnvtasciwosé¢ czystej relacji, w kontekie ktorej Giddens
definiuje intymnd¢ jako autonomi'®,

Zdaniem Giddensa, ,[c]zysta relacja opierasa intymndci, od ktorej zalgy
stabiln@g¢ zwiagzku”. Intymna¢ rozumiana jako pozostmia w ukryciu, sekretna
bliskos¢, ktora wyksztatca sidzigki prywatnagci, odosobnieniu — Giddens odroa
nowoczess intymnas¢ od przednowoczesnej blisi@, ktora — chéby ze wzgédu na
warunki mieszkalne — zwykle odbywata sia oczach oséb trzecich. Badacz zastrzega
jednak,ze nie we wszystkich relacjach udaje siytworzy¢ intymna¢, przekonuje, ze
intymnas¢ jest jakdcig, ktdrg uczestnicy relacji mugzwypracowg, w tym sensie
odr&nia uposaong w intymna¢ czysh relacg od zwihzku dla wygody, w ktorym owa
intymnas¢ — m.in. ze wzgldu na brak starao nig — nie wysgpuje. Brytyjski socjolog
zwraca te uwag, ze intymnac¢ niekoniecznie musi lgyzwigzana z seksem — np. w
ramach przyjani wystepuje intymnd¢ bez udziatu stosunkéw seksualnych.

Intymnas¢ (w Giddensowkim sensie) jest waitey, ktdéra pozwala wypetai
zZwigzek, dostarczy obojgu partnerom psychicznej satysfakcji. Brytyjsocjolog
powiada wecz, ze [iintymnos¢ lub jej poszukiwanie jest istptnowoczesnych form
przyjazni i trwatych wizi seksualnych” (Giddens, 2010, s. 132). Ponadteracamy

tutaj do poruszonej we fragmencie dotyoym oddania kwestii autonomii — Giddens

18 Zauwamy, ze Giddens postugujeespojeciem ,intymna¢” w omawianym tutaj kontecie w sposéb
odmienny od tego, jaki przsljsmy w ramach niniejszej pracy. Intymitgest dla niego pewnego rodzaju
wartaicig wyrazajgca sie w sekretnej bliskéci, ktéra mae, ale nie musi, wygpowa: w ramach danej
relacji, i ktora jest pewnym dobrem, o ktére nglelba. Przygte przez nas rozumienie jest neutralne
aksjologicznie (nie jest dobrem, ktére ngle wytwarz&, lecz pewnym obszarem stosunkéw
migdzyludzkich, co do ktérego waden sposob nie przgkza s¢, czy jest on pozytywny, czy
negatywny), a tate szersze (nie jest €zia relacji romantycznych, przyjacielskich czy rodzmh, lecz

to wiasnie owe typy relacji stanowiej czsci skladowe).
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zastrzega,z paradoksalnie warunkiem intymw jako blisk@gci w odosobnieniu jest
autonomia i zachowanie prywatuo przez kada z jednostek. Giddens zaznacza,

intymnas¢ nie polega na zlaniu gize sol dwojga osoéb, lecz na bliskm dwoch

autonomicznych jednostek: ,Zachowanie rownowagedny autonony a wspolnaj

uczukt i doswiadczeé jest konieczne, aby bliské nie zmienita i we wzajemne
uzaleznienie partneréw” (Giddens, 2010, s. 134).

Blisko zwigzane z wypracowywaniem intyméwm jest wypracowywanie
zaufania. Brytyjski socjolog przekonujee skoro czysta relacja jest kontraktem, ktéry
w kazdej chwili mazna zerwa, i ktory nie jest usankcjonowarkadnymi zewgtrznymi
regutami (np. instytugj matenstwa albo tradyg), to poczucie pewrgi z
konieczndci ustpuje miejsca wzajemnemu zaufaniu, ktére jest waamk
funkcjonowania relacji. W ramach czystej relacjimyazatem do czynienia z dialekiyk
zaufania i ryzyka, mdiwosci oraz zagrgen, ktére w wyniku zaniku tradycji i
fundowanej przez ni pewndéci s3 jedm z dystynktywnych cech nowoczesnd
(Giddens, 2010, s. 134). Giddens adhi@ zaufanie przednowoczesne, ktore bazowato
na wkzach krwi, i zaufanie nowoczesne, ktérego warunkasi otwartGe i
autentycznéc. Jeli idzie o bardziej szczeg6towe porady dotymz tego, w jaki sposdb
wytworzy¢ wzajemne zaufanie, Giddens odsyta do porad elsipbrcktore wyranie
darzy w zasadzie bezkrytycgatency i postrzega je jako rozedanie probleméwycia
intymnegd?®.

Scharakteryzowane powgj mitos¢ wspétbigna, plastyczna seksuakdo i
czysta relacja stanowigtowne dominanty obrazu intymém, jaki kresli brytyjski
socjolog. Wspotczesna intyméio widziana oczyma Giddensa, to przede wszystkim
intymnas¢  wyemancypowana. Intym&é ta dostarcza jednostkom wokoo

negatywnej, wolngci od spoteczno-kulturowych konwenciji, takich jakyozaj czy

19 ~Wiedza ekspercka jest w sytuacji nowoczesnefaz zazytosci, reprezentujegjnie tylko cata gama
form psychoterapii i poradnictwa, lecz taiczne ksizki, artykuty i programy telewizyjne dostarczeg
technicznych informacji na temat ‘zamkéw’. Czy oznacza to , jak chcialby Habermas, systemy
abstrakcyjne ‘kolonizuyj istniejacy wczeniej ‘Swiat przeyywany’, podporadkowujac osobiste decyzje
technicznej wiedzy eksperckiej. Bynajmniej. Z dvwikigggo powodu: po pierwsze, instytucje howoczesne
nie wszczepiaj si¢ tak po prostu wswiat przezywany’, ktérego pozostadei niewiele ré@nia si¢ od tego,
jakie byty zawsze. Podleg@ia zmianom naturaycia codziennego dotyka #Aew dialektycznej grze
mechanizmy wykorzenigge. Drugim powodem jest taze techniczna wiedza ekspercka jest stale
zawlaszczana przez dzigleych laikbw w ramach ich rutynowego pogsa do systeméw
abstrakcyjnych. Nikt nie mi® st& sie ekspertem w takim znaczenize albo lgdzie posiadat pein
wiedz eksperch, albo odpowiednie uprawnienia formalne na obszareprzekraczagym niewielkiej
liczby dziatek w obg¢bie niezmiernie skomplikowanych, wspétczesnych esystw wiedzy. Nie mina
jednak wej¢ w interakcg z systemami abstrakcyjnymi, nie opanowawszy pewnyoymentarnych
zasad, na ktérychebne opiergj” (Giddens, 2008, s. 101).
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instytucja matenstwa oraz od spotecznych nierdwob i wykluczeh — jest to
intymnas¢, w ramach ktorej kobiety oraz tzw. mniejseioseksualne coraz pewniejszym
krokiem zmierzaj w strorg réwnouprawnienia, w ktorej m.in. przedstawiciele
spotecznéci LGBT stopniowo przestajby¢ postrzegani jako niebezpieczni dewianci, a
ich odmienna orientacja traktowana jest po prosko jwyraz rénorodndgci. Nie idzie

tu oczywikcie o przekonywanie, zi kobiety czy mniejszei seksualne zostaty
catkowicie wyemancypowane i totalnie rownoupraweigme znikrety wszelakie formy
nierowndaci i wykluczenia — Giddens jestviadom,ze daleka jeszcze droga do takiego
stanu rzeczy, jakkolwiek przekonujeze niemal wszystkoswiadczy o coraz
sprawniejszym i pewniejszym zmierzaniu w jej kigeun Intymndgé wspotczesna
dostarcza rownie wolnosci pozytywnej, wolnéci do refleksyjnego samostanowienia,
konstruowania swojej isamdci, swojego zwjzku, swojej seksualsoi, a take do
kolonizowania przysz&zi.

Wspbiczesna intymr$d, zdaniem Giddens, to intyméioswiadomie tworzona
przez wolne od zewitrznych wptywow i (wciz bardziej) rownorgdne wobec siebie
nawzajem jednostki ludzkie. W tym sensie Giddengerdei, ze p&nonowoczesha
intymnas¢ to intymna¢ zdemokratyzowana. Powiadae wspoétczesne stosunki intymne
w coraz wekszym stopniu realizgjdemokratyczne wzorce stanawiforum otwartej i
spluralizowanej dyskusji, gdzie autonomiczne i réwyobec siebie podmioty w sposéb
jawny i swobodny negocjgljwarunki swojego wspotbycia (Giddens, 2006, ss.—221
222). Warto podkrdi¢, ze Giddens po raz kolejny wskazuje na niebagatetie
kobiet. Zauwaa on bowiemze o ile na rozpogzie demokratyzacji sfery publicznej
wptyw mieli gtdbwnie ngzczyzni, o tyle demokratyzacja sfery intymnej dokonaia s
przewaajgcej mierze za sprayvudziatu kobiet (Giddens, 2006, s. 217). Jakkolwiek
Giddens zauwa, ze w przypadku demokratyzacji obu sfer beneficjemtbyhy obie
picie, o tyle sygnalizuje réwnie ze w przypadku demokratyzacji sfery intymnej éw
proces w znacznym stopniu obejmuje rowndzieci, ktore zaczyngjjawi¢ sie jako
uczestnicy opisanej wgj demokratycznej dyskusji, wspottworcy zasad,ggsanug w
ramach danej rodziny. Giddens co prawda przytomdoslaje, ze ,idealy od
rzeczywistdci dzieli spora przepgd” (Giddens, 2006, s. 222), niemniej jednak nie
przeszkadza mu to w dzieleniue silaleko idcym optymizmem i petnymi nadziei
przewidywaniami, glosgcymi, ze ,emancypacja seksualna zeq...) sté sie motorem
szeroko zakrojonej emocjonalnej przebudoaygia spotecznego” (Giddens, 2006, s.

215) oraz stwierdzaniug ,[S]zansa na intymr6 jest zarazem szanga demokraej’
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(Giddens, 2006, s. 22), a ,[d]lemokratyzacja sferywatnej jest d& nie tylko
projektem, ale realpwiasciwoscia zycia osobistego, ktéra ujawnia si czystej relacji”
(Giddens, 2006, s. 21%7)

(3) Nie sposbb nie zauvgt, ze Giddens pisze o0 wspotczesnych przemianach
intymnasci z nieskrywanym optymizmem. Trudno rOwhienie zgodzt sie z
interpretatorami jego bafdaktorzy powiadaj wprost, ze dla Giddensa wspotczesne
przemiany intymngci to powdd doswietowania (yeason for celebratich (Gross;
Simmons, 2002, s. 538). Niemniej jednak brytyjsidjelog dostrzega réwnierozmaite
napecia i zagraenia zwiazane z modelem czystej relacji — przejdziemy tetazch
zreferowania. Spwdd nap¢é zwigzanych z czystrelacg najbardziej podstawowym,
oczywistym i jednoczmie by maze najbardziej dotkliwym jest niepewsto i
zaburzenie poczucia bezpieagava ontologicznego. Czysta relacja jest nieodgodn
czescig posttradycyjnej kultury, w ktorej nie oboyzujg zadne trwate standardy, i w
ktorej nie ma jednej stusznej odpowiedzi nadetaie zadne pytanie. $tl, jednostka
nigdy nie mae by pewnaze relacja, w ktérej partycypuje, jest relagytasciwg”. Co
wiecej, nawet zakladaf, ze jednostka pozyskataby takie poczucie, nie jesh on
poczuciem stabilnym ze wzglu na permaneninrefleksyjry redefinicg wizji swiata
oraz wizji wlkasnego ja. Ponadto w przypadku czys&dacji dochodzi dodatkowy
czynnik wzmagajcy niepewn&¢, w postaci drugiej osoby, ktéra — jako wolna i
autonomiczna jednostka — wzkkej chwili zrezygnowa maze z dalszej partycypaciji w
danym zwizku. Intymnd¢ wyemancypowana ze sztywnych norm obyczajowych i
regulacji instytucjonalnych jest intyméma pozwalajca na wolny wybdr, niemniej
jednak, poniewa éw wolny wybor dotyczy obu zainteresowanych ossibje s¢ tym
samym brorg obosieczp, ktéra w zasadzie w kdej chwili maze przecié wiez
tagczacg partnerow oraz raéi jednego z nich. Wobec braku kulturowych i
instytucjonalnych ,podpoérek” trwanie relacji niesfew zaden sposéb zewtmznie
ograniczane, ale tez nie jest zetvmanie wspomagane i catkowicie opiera sia
wzajemnym zaufaniu partnerow, ktére jest tym tregsre, ze towarzyszy mu
nieustanne poczucie ryzyka — szeroko opisywanezp@ieldensa naptie midzy

zaufaniem i ryzykiem jest w przypadku czystej rglag/jatkowo wyranie widoczne.

2 Swoiste ,oderwanie od rzeczywist#’ optymistycznych diagnoz i prognoz Giddensa jegedmiotem
wnikliwej i szczegOtowej krytyka autorstwa Lynn Jason, ktéra pegiu czystej relacji péwieca
osobny tekst (Jamieson, 1999).

49



W efekcie czystej relacji esto towarzyszy zaburzgja poczucie bezpieczgtwa
ontologicznego niepewlé (Giddens, 2006, ss. 164—166).

Zdaniem Giddensa, problemy =z niepevei® i brakiem poczucia
bezpieczéstwa ontologicznego owoeuj coraz cgstszymi uzalenieniami i
wspotuzalenieniami o charakterze intymnym. Giddens przekanigeuzalénienia g
~unikiem jednego z wyzwag z jakimi jednostki musg sie wspotczénie zmierzy”
(Giddens, 2006, s. 96), czyli refleksyjnego prapskdnia tagsamdci i kolonizaciji
przyszigci. Uzalenienie jest rezygnagjz ryzyka zwizanego z projektowaniem
tozsamdci i kolonizowaniem przyszkei na rzecz proby odzyskania bezpiectea
ontologicznego poprzez stabjlrrutyre zapewnian przez natdg. Jeszcze bardziej
radykalnym ,unikiem” jest wspoétuzataienie, ktére Giddens okila mianem
»odwrotnej refleksyjnéci” (Giddens, 2006, s. 110) i ojaa to zjawisko w naspujacy
sposob: Psobawspoétuzaléniona to ktas, dla kogo warunkiem zachowania poczucia
ontologicznego bezpiecastwa jest, by inna osoba lub grupa osob dabe jej
potrzeby. Kiedy nie mge zaspokaja potrzeb innych, traci wiarw siebie.Zwigzek
oparty na wspotuzammieniu definiuje psychiczna wi jednostki z partnerem lub
partnerka, ktérych zachowaniemadzi jak& kompulsja” (Giddens, 2006, s. 112).
Wspotuzalenienie oznacza zatem calkowitrezygnagi z projektowania wiasnej
tozsamdci i kolonizowania przysziei na rzecz podpoggkowania s potrzebom
drugiej osoby, ktora tkwi w uzateieniu. Osoba wspétuzaleiona niweluje ryzyko
zwigzane z trosk o refleksyjne budowanie wiasnejzgamdci poprzez catkowite
oddanie si potrzebom drugiej osoby wynikgym z jej uzalenienia i tym samym
definiujgc siebie i swaj przyszig¢ nie poprzez refleksyjne wybory, lecz poprzez
catkowite pdéwiccenie s¢ cudzej kompulsji: ,Jednostki wspoétuzateone g
przyzwyczajone do odnajdywania wilasnepsamdaci w dziataniach i potrzebach
innych ludzi. Ich tasama@¢ miesza si z tazsamdcia partnera w kadym zwgzku, bo
uzaleznienie jest dla nich podstawowyrrédtem ontologicznego bezpiedstwa”
(Giddens, 2006, s. 115). Giddens wyria rownie trzeci typ ,intymnego uzaimienia”

W postaci uzatenienia s¢ od zwizku, gdzie — jak tatwo sidomysli¢ — przedmiotem
uzaleznienia jest samo bycie w zywiku (Giddens, 2006, s. 112).

Omawiany przez Giddensa problem intymnych uzat# niewatpliwie jest
istotnym zagadnieniem, niemniej jednak wydagg igi Giddens rozumie go zbytasko.
Brytyjski socjolog ogranicza sibowiem do wskazania na formy uzaleen polegajce

na zbytnim przywjzaniu s¢ do partnera lub do zwaku, ktére to wynika z poczucia
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niepewndci i pozwalaj je zredukowé& poprzez rezygnagj z refleksyjnego
projektowania tasamdci oraz kolonizowania przyszoi i oddaniu s3 bezpiecznej (bo
powtarzalnej) rutynie natogu. Tymczasem istniepwniez inne formy intymnych
uzaleznien np. uzalenienie od seksu czy kompulsywna masturbacja, o/&toGiddens
co prawda zdawkowo wspomina, niemniej jednak nigepauje trudu rzetelnej analizy
tych zjawisk. B¢ moze uzalenienie od seksu i masturbacji rowhimozna objaniac
jako wynik niepewnéci i proby ucieczki od niej, niemniej jednak wydae, iz jest to
wyjasnienie niepetne — do atku uzalenien powrocimy w kolejnych partiach
niniejszych rozwaan. Tymczasem przejdziemy do omowienia stanowiskdrelef
Weeksa, ktorego pogly na wspoéiczesne przemiany intymdciozdap sic stanowé
dopetnienie i wsparcie rozwan Giddensa.

(4) Jeffrey Weeks ju w tytule jednej ze swoich kgiek padwi¢conych
wspoéiczesnym przemianom intymied sygnalizuje,ze w gruncie rzeczy idzie mu o
zachwalanie swiata, ktéry wywalczymy” (,the world that we have win(Weeks,
2007). Naley jednak odda Weeksowi, =z jego wywody § nieco mniej jednostronne
niz analizy Giddensa. Przestrzega on przed uprosi&snew rodzaju czarno-biatych
diagnoz stanowrcych, ze nasipit zdecydowany posp, lubze dokonat si zasadniczy
upadek, i zasadniczo do owych przestrég stosuje (zob. Weeks, 2007, ss. 4-6).
Nalezy przyznd, ze w swym wyliczaniu negatywnych aspektow przemiggmndaci
Weeks prezentuje stosunkowo rozieperspektyw poznawcz. Prezentuje oczywtie
swoj whasny — bliski Giddensowskiemu — punkt widzerpodiug ktérego gtownymi
problemami przemian intym8o 3. wcigz obecne przejawy nierOwlG i
dyskryminacji w stosunku do kobiet oraz mniefgicseksualnych, traktowanie seksu
jako towaru, dga obecné& choréb seksualnych i pojawieniee siseksualnego
fundamentalizmu”, czyli stanowisk gtagz/ch iz posiadaj jedyr i petrg prawd: na
temat seksu i intymnoi (Weeks, 2007, ss. 13-14).

Wszelako Weeks uwzglnia w swoich rozwzaniach rownie — odmienny od
wilasnego — punkt widzenia, ktéry vr@a okrdli¢ mianem konserwatywnego, podiug
ktdrego negatywnymi aspektami przemian inty§onosg zanik tradycji, upadek
porzadku moralnego i spotecznego, kryzys instytucji reddtwa i rodziny, a tale
tolerancja wobec nieheteroseksualnych niemonogayote form intymnéci oraz
wobec obecnai seksu w przestrzeni publicznej (zob. Weeks, 207 171-172).

Niemniej jednak Weeks swoj stosunek wobec stanowsserwatywnych wyta
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ograniczagc sk do stwierdzenia ich  zapatrzenia w przeszio nadmiernego
pesymizmu.

Poza tym Weeks odnotowuje réwhniambiwalentne diagnozy badaczy — m.in.
Zygmunta Baumana, Ulricha Becka i Elisabeth BeckaGlegeim czy Arlie Russell
Hochschild, (ich pogldy referow& bedziemy w dalszych partiach niniejszych
rozwaan), ktérzy co prawda prezengugwiatopoghd blizszy Weeksowi i Giddensowi
niz konserwatystom, lecz ktorzy jednoéae wskazuj na negatywne aspekty przemian
intymnasci polegajce na rozpadzie i ochtodzeniw sviezi migdzyludzkich. Wskazuj
oni na procesy, ktére olgle¢ mozna mianem komercjalizacji i utowarowienia
intymndasci, a ktore — méwic najogdlniej — polegajna zwykle niegwiadamianym
przez ogot spotechastwa uwarunkowaniu intymgoi przez kapitalizm, a tale
podejmuj krytyke — tak darzonej zaufaniem przez Giddensa — tepsyichologicznej,
ktorg oskatajg 0 nieintencjonalne wytwarzanie wyizolowanych, skagch na sobie
podmiotow doskonale sformatowanych do bycia konsuami. Weeks — jak si
wydaje trafnie — uznaje za swoistego patrona tgga tnyélenia Michela Foucaulta i
we Wwzorcowy sSposob przedstawia schemat takiej preéacji Foucaultowskiego
gmachu teoretycznego (zasadzapo st — jak wiadomo — na pegiach wiadzy i
ujarzmiania), ktéra koresponduje z padhami wzmiankowanych powgj myslicieli
(Weeks, 2007, ss. 130-131).

Niemniej jednak Weeks polemizuje z owym krytycznyyRpucaultowskim”
podefciem do przemian intymnoi w sposéb d& specyficzny. Uwza, ze sita owego
sposobu argumentacji polega na uwodzeniu poprzeavemie wraenia, # mozliwe
jest zerwanie okow falszywéwiadomdci i rozwianie mgty utudy, ktére dotychczas
wiezity skotatane ludzkie umysty. Weeks zdaje @ jednej strony podawaw
watpliwos¢ mazliwosé pozbycia s owej fatszywejswiadomaci, a z drugiej strony
jednoczénie powgtpiewa w jej istnienie (zob. Weeks, 2007, ss. 123®)1 Ponadto
Weeks zarzuca tego typu teoriom zbytni pesymizmktdoego — jego zdaniem — prawo
majg konserwatyci, ale ktorego nie powinni uruchaniianysliciele ,progresywni”,
tacy jak np. Zygmunt Bauman. Wydaje zatem\Weeks uznaje po prostad,pesymizm
jest domen konserwatystéw, natomiast ,progresywii zobowigzani § do
kultywowania optymizmu (Weeks, 2007, ss. 131-132)czywicie, obok
.progresywistow” pesymistow Weeks wymienia rownie,prawdziwych”
nacechowanych zdrowym i krzepkim optymizmem — peegwistow reprezentagych

jasm strore mocy, do ktérych zalicza — co nie jest niespodziar Anthony’ego
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Giddensa, a tale — jakeby inaczej — samego siebie (Weeks, 2007, s. Ni2mniej
jednak Weeks nie przedstawdadnych przekonggych argumentéw merytorycznych,
ktore umaliwiatyby bezpdredny i rzetelry polemike ze stanowiskami krytykowanych
przez niego ,pesymistow”. Natg oczywkcie podkréli¢, ze Weeks — w odedieniu od
Giddensa — uwzgtinia znacznie wcej krytycznych perspektyw wobec przemian
intymnasci, a take w rzetelny sposéb referuje niektére z fichiemniej jednak nie
podaje on szczegolnie widch merytorycznych argumentow przeciwko owynacipm,
poprzestagjc na wyraeniu nieckci wobec wynikagcego z nich pesymizmu.
Zaznaczmy,ze w dalszych partiach pracy omowimy pgayl jeszcze jednego —
najbardziej radykalnego — entuzjasty przemian imig§oi, jakim jest niewtpliwie
Brian McNair. Tymczasem przejdziemy do omowienia w- pewnym stopniu
dopetniagce] badania Giddensa i Weeksa, a w pewnym stopnabew nich
przeciwstawnej — analizy autorstwa Elizabeth Beek#Sheim i Urlicha Becka.

(5) Wiele sparod tez stawianych przez Becka i Beck-Gernsheimrunge
rzeczy jest catkowicie zgodna z konstatacjami faemaoymi przez Giddensa i Weeksa.
Niemieccy badacze zauwajs, ze wobec procesOw detradycjonalizacji i
indywidualizacji, przestgj obowhzywa: sztywne i jednoznaczne uwarunkowania
spoteczno-kulturowe i zwkane z nimi role spoteczne i ptciowe. W efekcie istaiep
zadne zasady, nic nie jest dane z gory, zarOwno netdsycie (tasamd¢) jak i
wspotbycie (zwazki intymne) naley projektowa podiug wtasnego uznania. Beck
zwraca uwag nie tylko na zanik tradycji w spoteamwach zachodnich, lecz réwnie
na ich laicyzagj. Co ciekawe, niemieccy badacze twierdz to wignie mitos¢ mazna
uzna za naspczyne dotychczasowych religii i okéaja ja cokolwiek paradoksalnym
mianem religii zsekularyzowanejggcular religiori) (Beck; Beck-Gernsheim, 1995, ss.
168-201; thum. M.M.). Mité¢ to religia zsekularyzowana, bo nie ma w niej ang8,
ani kaciota, aniswiectych kshg, ani kaptanow, lub fe— ujmupc rzecz inaczej — to
zakochani s dla siebie Bogami, Kaiotami, $wietymi ksiegami i kaptanami. Mitéc
miataby by nastpczynp religii w tym sensieze ma zagpi¢ religic w spetnianiu
funkcji dostarczania ludziom poczucia sensuzagtia (Beck; Beck-Gernsheim, 1995, s.
180).

2L Warto podkréli¢, ze nieuwzgtdnianie krytycznych diagnoz wspéiczesnych przemiggmnaici
trudno uzné za przewig lub wyraz nierzetelnwi Giddensa, jakae wieksza¢ tego typu docieka
pojawita st dopiero po ukazaniu ¢sijego Przemian intymngei (przy czym oczywicie nie
usprawiedliwia to jednostronnego optymizmu brytigglo badacza).
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Zdaniem pary socjologow, ludzie Zachodu odrzucilargy w zbawienie po
smierci jako zrédto sensu, a tak wiak w mitos¢ miedzy cziowiekiem i Bogiem na
rzecz wiary w zbawienie viyciu doczesnym i w mikg miedzyludzlg, ktore stanowd
majg nowe zrodto poczucia sensu (Beck; Beck-Gernsheim, 199376). ,Im wicej
zewretrznych punktow oparcia ulega zanikowi — powigd@gck i Beck-Gernsheim —
tym bardziej nasze pragnienie nadania naszgrow poczucia sensu i bezpieaseva
kierujemy ku tym, ktorych kochamy” (Beck; Beck-Gsheim, 1995, s. 50; tlum.
M.M.). W tym sensie niemieccy badacze powiadz¢ wspotczesni@d zakochata siw
mitosci (,has fallen in love with love (Beck; Beck-Gernsheim, 1995, s. 198; tlum.
M.M.). Jak wid&, konstatacje niemieckich badaczy pozastaj zgodzie z wieloma
sparod diagnoz Giddensa, niemniej jednak Beck i BeeksBeim — chocianobilitujg
intymnas¢ do miana nowej religii (w ten sposob udaje im diyba nawet przeignaé
Giddensa i Weeksa w uwzslaniu znaczenia intymioi) — $ w swych diagnozach
dalece bardziej ambiwalentniznibrytyjski socjolog. Zasadniczojuw punkcie wyjcia
przestrzegaj przed przyciem punktu widzenia, ktory dé tatwo mana przypisa
rozwazaniom Giddensa, a mianowicie twierdzenig,o ile w przypadku tradycyjnych
makzenstw 1 tradycyjnej rodziny mamy do czynienia ze moéeniem, o tyle w
przypadku dzisiejszych relacji intymnych mamy dgragenia z wolnécia. Powiadag
natomiast, 1 ,jedna mieszanka zawiegap zarOwno obostrzenia jak i wokod zostata
zastpiona przez kolejp opakowan jednak bardziej nowocgeie i atrakcyjnie” (Beck;
Beck-Gernsheim, 1995, s. 7; ttum. M.M.). Przejdzjetaraz do omdwienia nagdi i
ambiwalenciji, na ktére niemieccy badacze zwrpaoajag: w kontelécie wspotczesnych
przemian intymngci.

Jednym z gtbwnych nagi analizowanych przez niemieckich socjologéw,
ktoremu autorStanowienia spotecistwa nie padwi¢ca zbyt wiele uwagi, by nie
powiedzi€, ze zupetnie go nie dostrzega, jest gaj@ pomedzy mitascia 1 wolnoscia,
pomkdzy byciem razem, a byciem spobW ujciu Giddensa mit& i wolnosé¢
komponuj sie w sposéb niemal bezproblemowy, a sgtwe wspoétbycie dwojga
indywiduow pozostaje kwesgtiwzajemnej otwartei i zaufania. Niemieccy badacze

prezentyj nieco bardziej problematyczmizje:

.Niezwlocznie pojawia si pytanie: jak wiele miejsca pozostaje w biografiactej na zasadzie
,Zr6b to sam” ze wszystkimi jej presjami i ograrécrami na partnera/partnerkz jegoljej

whasnymi planami i problemami? W jaki sposéb drogaba mée nie sta sic dodatkowym, lub
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szkodliwym czynnikiem. Do jakiego stopnia jestaiMym dzielenie z kind zycia jesli kontekst
spoteczny zagjta do skoncentrowaniagsna wtasnym interesie? Magiarasta sytuacje, w
ktérych, pomimo najlepszych nawet zamiaréw, dwie nady, ktére zamiast budowania
wspoélnego swiata czuj sig zmuszone broti swoich osobnychswiatdbw w rezultacie
doprowadzaj do kiétni, czasem w cywilizowanym tonie, a czasgonzkich i pozbawionych
skruputéw” (Beck; Beck-Gernsheim, 1995, s. 53; thiviiM.).

W przeciwigistwie do Giddensa, ktéry zdajee sbbawid gtdwnie tego,ze
jednostki lgda ze sob zbyt Dblisko (co skutkowa bedzie uzalenieniami i
wspotuzalenieniami), Beck i Beck-Gersheim obawgaie raczej,ze jednostki bdg od
siebie zbyt daleko. Indywidualizm rozumiany jakoskka o wiasne ,ja’ jawi sijako
przeszkoda w troszczeniug¢sio ,my’. Rozwigzaniem tego naptia nie 3§ dla
niemieckich badaczy — tak hotubione przez Giddenetwartd¢ i zaufanie, ktére — co
nietrudno stwierdZi — tatwo mog zost& wykorzystane nie jako droga do
porozumienia, a jako bfio przeciwko osobie, ktGra poprzez otwdéta na bazie
zaufania wyjawita np. swoje stabe strony (Beck; iB&ernsheim, 1995, s. 195).
Problem wolnéci wigze st rOwniez w oczywisty sposob z — sygnalizowaprzez
Giddensa — niepewsoig i brakiem poczucia bezpieamwa — wolné¢ do
samostanowienia w ramach 2zwku pocigga za sofp mazliwosé zakmmczenia
partycypacji w owym zwizku, nawet wbrew woli partnera/partnerki, co spegue w
gruncie rzeczy ,rozwod [a wdaiwie jego maliwos¢ — przyp. M.M] staje sijednym z
gasci weselnych” (Beck; Beck-Gernsheim, 1995, s. 1dbn. M.M.).

Obok omowionych powsej ambiwalencji zwgzanych z wolnécia niemieccy
badacze wskazgjrowniez na szereg nagi odnoszcych s¢ do rowndci, a konkretnie
do réwnouprawnienia kobiet. Zdaniem Becka i BeckiSkeim, jest niezaprzeczalnym
faktem, ¥ kobiety w znacznym stopniu dokonaly emancypacjiinm poprzez
wkroczenie na rynek pracy oraz korzystanie z dabiggstw edukacji, jakkolwiek
zaznaczaj, iz z cah pewndcia nie jest to proces w calc zakaczony powodzeniem i
wiele mniej lub bardziej subtelnych form nieréwobi dyskryminacji wciz wymaga
interwencji. Niemniej jednak badacze ci twiegddwniez, ze procesy emancypacyjne,
ktore zdzyty sie juz dokon& zaowocowaty powanymi konsekwencjami o charakterze
dalekim od pozytywnego. Masowo wkracxajna rynek pracy kobiety niejako
zostawity za sab prag wykonywary w domu. Beck i Beck-Gernsheim podiegs, ze

nie idzie tu tylko o pracfizyczm, taky jak zakupy, gotowanie czy sptanie, lecz
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rowniez — a wiaciwie przede wszystkim — o praemocjonalg polegajca — mowic
najogkdniej — na podtrzymywaniu ciepta domowego ogniska.

W momencie, w ktorym zarownogiczyzni jak i kobiety pracuyj poza domem,
dom przestaje jawi sic jako — jak chciatby Christopher Lasch (Lasch, 1995
.obezpieczna przysta w bezdusznym swiecie”, lecz staje si polem walki
sfrustrowanych i zmgctzonych prag partneréw, ktérzy oczekaj pocieszenia i
zrozumienia, jakkolwiek nie majsit, by owe pocieszenie i zrozumienie zaoferéwa
Roéwna¢ prowadzi do sytuacji, w ktérej zarowno kobiety keiozyzni zajmup Si¢
praa, karieg i samorealizagj natomiast nie potrafiznalec sit ani czasu, by zaj sic
mitoscig, rodzirp i domem. Wize st to zreszi z interesyjcym paradoksem
diagnozowanym przez Becka i Beck-Gernsheim, kt@fggea na niestychanym wprost
rozdzwicku miedzy deklaracjami a faktycznymi dziataniami jednéstelzie tu o toze
bazupc na deklaracjach nalg stwierdzé, ze wigksza¢ jednostek w spotecastwach
zachodnich stawia rodzinjako najwaniejsz wartas¢, kiedy jednak spojrze na
faktyczne dziatania i zaangawanie, pozycja rodziny w hierarchii waftd
poszczegolnych jednostek ulega drastycznemu zebini (Beck; Beck-Gernsheim,
1995, s. 173) (paradoks ten powrdci w podrozdzp@viecconym badaniom Arlie
Russell Hochschild).

Zdaniem niemieckich badaczy, przyczyny dysonansowigzanych z
emancypag kobiet mag charakter strukturalny. Beck i Beck-Gernsheim zaaajg, ze
kiedy John Locke opiewat zalety indywidualizmu dywidualnej wolngci, w gruncie
rzeczy miat na mgli wolnos¢ mezczyzn i zaktadatze kobiety stanowi beda wsparcie
mezczyzn wykonujc (fizyczne i emocjonalne) prace domowe i tym samygjako
rezygnujc z wikasnej indywidualriei. Na talg wtasnie miak skrojony byt Locke’owski
indywidualizm oraz instytucje mgge stanowd jego zaplecze (Beck; Beck-Gernsheim,
1995, s. 57). Zdaniem pary socjologow, pomimo fakéuindywidualizm ohjt rowniez
wyemancypowane kobiety, cata struktura spoteczray@dawstwo, konstrukcja rynku
pracy pozostaty bez zmian. W tym sensie Beck pmnagjepze mamy do czynienia ze
wspotistnieniem nowoczesnych, emancypacyjnychd@v mylowych z feudaln,
patriarchalg struktug spoteczp i to wiasnie owo ,strukturalne zapéienie” jest
zrodtem napg¢ i niepokojow sprawiagych, ze rodzina i dom zamiast bybezpieczi
przystang w bezdusznymwiecie”, stay sic zrodtiem cierpié (Beck; Beck-Gernsheim,
1995, ss. 26-28).
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Wskazywanie na relczynnikéw strukturalnych jest bardzo istotnym dtem
odr&niajacym perspektyw Becka i Beck-Gernsheim od nastawienia Giddensa. Te
ostatni, pomimo podké&ania, ze nigdy dotychczas indywidualnazgamda¢ i globalne
uwarunkowania nie byly ze sgphltak mocno splecione, ¢zto owych splotow nie
dostrzega. Wielokrotnie podkégtana przez niemieckich badaczy rola rynku praalkoj
determinanty relacji intymnych (zob. Beck; Beck-@dreim, 1995, ss. 6—7, 25, 50, 51)
jest przez Giddensa zupetnie pomijana, podobniszigrgak rola kapitalizmu w ogole,
ktora kwituje w dwoch zdaniach catkowicie ignagaych wag problemu (Giddens,
2006, ss. 209-210) (wptyw kapitalizmu na wspétceggrzemiany intymniei zostanie
szeroko omowiony w kolejnych podrozdziatach). Giklepomija ro czynnikdw
strukturalnych wyrzajac nadzieg, ze ewentualne problemy zywiane z intymngcia uda
rozwigza si¢ dzieki indywidualnej refleksyjnéci, w razie potrzeby wspomaganej przez
— nad wyraz przez Giddensa hotubione — systemyeskkie, w przypadku intymraoi
ucielesniane gtéwnie przez terapeutdw. Tymczasem BeckckBgernsheim niezwykle
krytycznie waloryzuj sposob funkcjonowania rozmaitych terapii psychmingych.

Zdaniem niemieckich badaczy, terapeuci zupetniengja kontekst strukturalny
i koncentruy si¢ jedynie na badanej jednostce. Nie szgkajodet jej bojczek w
warunkach, w jaki dana jednostka funkcjonuje, leazzej w jej psychice, np. we
wspomnieniach z dzietstwa (Beck; Beck-Gernsheim, 1995, ss. 26—-28). Goayiten
specyficzny indywidualizm metodologiczny (stosujetayowo okrélenie w znacznym
stopniu na wyrost) przektadagsna indywidualizm aksjologiczny. Dla terapeutow
indywiduum i jego autonomiagsnajwyzszy wartcscia i tego typu aksjologi wpajap
swoim pacjentom. Tak wt, terapeuci nieszczegolnie zainteresowanudzielaniem
pomocy w reperowaniu zgZzkow (czsto cierpacych — jak wskazalmy wyzej — z
powodu napi¢ zwigzanych z indywidualizmem), poniewaich zainteresowania

skupiap sie nie na ,my”, lecz na ,ja’. Lekarstwem na Boktki wynikapce z
indywidualizmu okazuje sijeszcze wjcej indywidualizmu (Beck; Beck-Gernsheim,
1995, ss. 53-55). Indywidualistyczna troska o siefiaje si odpowiedzi na kade
pytanie i recept na kada bolgczke, tym samym prowadzr do niedostrzegania
niejednokrotnie waniejszych i majcych wickszy wptyw na problemy poszczegoinych
jednostek czynnikdw strukturalnych (Beck; Beck-Gaygim, 1995, ss. 43—-44).

Kolejne napgcie wyr@niane przez niemieckich badaczy dotyczy oczekiwa
rozczarowé. Ot&z, zdaniem Becka i Beck-Gernsheimslijgo witasnie na mitaé¢ i na

intymnas¢ spadt — odziedziczony po religii —¢gar nadawaniayciu sensu, tazycie
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intymne zostato obwarowane wielkimi nadziejami, ydadcymi zbawienia zazycia,
ekstremalnych uniesiel kojacych ekstaz: z zaktadnika sztywnych regulacji intypéd
stata s¢ zaktadnikiem wygdérowanych oczekiwa Oczekiwania te g dodatkowo
stymulowane przez szereg czynnikow ¢f€z z nich omowimy w kolejnych
podrozdziatach). Nie sposob nie zauwa— cha np. Giddensowi ta sztukaegidaje —
ze owe wygoérowane oczekiwania, skonfrontowane z na@zon szeregiem napt
rzeczywistdcia, rodz rownie wielkie rozczarowania. Beck i Beck-Gernshéwierdz
wrecz, ze rozczarowanie jest nie@dizng czescig wspotczesnej intymrioi (Beck;
Beck-Gernsheim, 1995, s. 51). Niemniej jednak pedija rowniez, specyficzny dla
wspoiczesn&i sposob radzenia sobie z owymi rozczarowaniamiOWnupc obecn
sytuacg z epokami wczaiejszymi (i — przypomnijmy raz jeszcze — bynajmmee
wartgsciowanymi jednoznacznie negatywnie jako czasy imygo zniewolenia)
niemieccy badacze powiadajze o ile kiedy, w przypadku gdy zweek zawodzit
oczekiwania porzucato gioczekiwania, o tyle dzisiaj w tej samej sytua@rzuca s
zwigzek (Beck; Beck-Gernsheim, 1995, s. 62).

Beck i Beck-Gernsheim zwragajowniez uwag na fakt, ze jesli nawet raz
sprosta s czyimé oczekiwaniom lub — ujmag rzecz z drugiej strony —ge nawet
odnajdzie si kogas, kto jest w stanie sprostanaszym wilasnym oczekiwaniom, to
mimo wszystko wejz pozostaje niewiadogn czy stan ten da gina diizszz met
utrzyma, albowiem - jak utrzymgj niemieccy badacze - jeginz istotnych

wihasciwosci wspoétczesnego cztowieka jest sktoshido permanentnej transgresiji:

.(...) W rzeczy samej permanentna ‘etyka zmiany’' atsst wprawiona w ruch (...).
Dotychczasowe bariery ograniczeg¢ ludzi — prawa natury, stowa Boga, spoteczne pdyjgci

imperatywy klasowe — sukcesywnie zanikiyv rezultacie nie ma juzadnych regut mowicych

‘stop’. Zamiast tego, norgnstaje sp poszukiwanie czegawiccej: jeszcze szybszego,akszego
i pickniejszego” (Beck; Beck-Gernsheim, 1995, ss. 92#88&). M.M.).

Nieustanne wyostrzanie apetytow i pragnienie petania kolejnych granic
wigze Sk oczywkcie nie tylko z proporcjonalnie wzrasiaym stopniem poczucia
rozczarowania, ale rowmniez niestabilnécia wspotczesnych zwrkow, a take z —
wielokrotnie tu przywotywanymi — brakiem poczuciazipieczéstwa i niepewngcia.
Transgresyjny charakter wspoétczesnych ludzkich mieigzanalizujemy dokfadniej w

kolejnych rozdziatach.

58



Beck i Beck-Gernsheim wskaaujrowniez na — niewtpliwie posiadajcy
ambiwalentny charakter — proces racjonalizacjiysietymnej. Niemieccy badacze z
pewnym sentymentem konstafujze we wspoiczesnych, nad wyraz tagch i
uporzdkowanych spotecastwach rozpocga sk racjonalizacja ,prawdopodobnie
ostatniego rodzaju raéad, ktory opiera s mocy racjonalnéci, wymyka s¢ usciskowi
nowoczesnego mlenia” (Beck; Beck-Gernsheim, 1995, s. 198; tlum.MV).
Zasadniczo nafgy stwierdzé, ze w tonie wypowiedzi pary socjologow na temat

racjonalizacji intymnéci pobrzmiewa nie tylko pewien sentyment, leczezrobawa:

.(...) spoghdajgc w przyszié¢ wydaje s§, ze wkrétce nie bdzie zbyt wielkiej rénicy
pomiedzy kochaniem a — dajmy na to — hodgyadbtek czy prowadzeniem ksjowasci. Mysl
kryjaca s¢ za tym scenariuszem jest ngmtjaca: zsekularyzowana religia, znana jako Kdito
cierpi z powodu losu, jaki spotyka wszystkie radigiraci sy mitologie i zmienia st w
racjonalny system. Najbardziej prawdopodobnym tatein jest zwyeistwo inzynieréw
genetycznych i aktow prawny@f To, co otrzymamy, dzie spoteczahybryds sit rynkowych

i osobistych impulséw, idealna miélo (lub makenstwo czy rodzicielstwo), catkowicie
bezpieczna, skalkulowana i medycznie zoptymaliz@atéBeck; Beck-Gernsheim, 1995, s. 141;
thum. M.M.).

Para socjologbw w pewnym sensie diagnozuje swoistiezarowanie
intymndasci, ktéra stanowita ostatni bastion magii w pozbmwim zaké¢ $wiecie.
Niemniej jednak nostalgia i obawy niemieckich stmjow nie wydaj sic dostatecza
analiz procesu racjonalizacji intymso. Nalery zapyt&, co wi&ciwie niepokogcego
bytoby w sytuacji, w ktorej mit& przypominataby hodowanie jabtek, i co wdavie
budzi niepokd] w maiwosci genetycznego projektowania potomstwa i eugemiczn
wizji spoteczéstwa. Jéli idzie o zagadnienia eugeniczno-genetyczne, staue
skadingd prawdopodobnie stosunkowo odkegt(chat jednoczénie wysoce
prawdopodoby) konsekwengj procesu racjonalizacji intymsad, to wydaje si, ze
stanowi ona problem tak obszerny i wielowarstwows/,nie sposob rzetelnie oma@wi

jej w ramach niniejszej pracy (Beck; Beck-Gernsheli95, s. 38; tum. M.M%.

22 Wydaje s, iz piszic — dé¢ enigmatycznie — o zwygstwie aktéw prawnych, Beck i Beck-Gersheim
majg na myli proces zbliony do tego, co Jirgen Habermas nazywa jurydyz&tj@a jego zdaniem
stanowi przejaw kolonizacjwiatazycia (Habermas, 2002), kt6rej przyjrzymy biizej w trzeciej czsci
niniejszej pracy.

23 Za przyczynek do filozoficznych rozwah nad tym zagadnieniem pogy¢é moze praca Jirgena
Habermasa zatytutowanBrzyszidé natury ludzkiej(Habermas, 2003). de idzie o socjologiczne
diagnozy procesow, ktore niektdrzy uzpap swoiste preludium do eugeniki, czyli zinstyarglizowan
sprzeda ustug surogatek, to prezenfyg Hochschild (Hochschild, 2012, s.71-103 ) oraw ksigzce

59



Jednakows w kwestii racjonalizacji intymni@i polegagcej na stopniowym
przeksztatcaniu @i rodziny i zwhzkéw romantycznych w sprawnie zatizane
przedsgbiorstwa dokonamy bardziej szczegétowych analiz alsziich partiach
niniejszej pracy. Sprobujemy wowczas odpowiedzia pytanie, co wkziwie ztego
bytoby w uporadkowaniu tego, co niemieccy socjolodzy w tytule pydksigzki
okreslajg mianem ,normalnym mitosnym chaosem”.

Ostatnim istotnym wtkiem omawianym przez Becka i Beck-Gernsheim, ktory
pozwolimy sobie tutaj pokrotce zreferofygest postawienie przez nich prowokeggo
I niekonwencjonalnego pytania o to, czy podstawowmvykle waloryzowane jako
pozytywne wiaciwosci indywidualizmu rzeczywicie m@na uzna za jednoznacznie
pozytywne. Niemieccy badacze zawaj, iz nasze wybory determinowane przez
tak wiele czynnikdw,ze w pewien sposob podayw watpliwos¢ ogromny — jak si
czesto fdzi — zakres wolnego wyboru deghy jednostkom w projektowaniu wiasnej
tozsamdci i przyszigci. Jednostki co prawda maajvolny wybér w tym sensie,e nie
musz zwazaé na zdanie rodziny, partneréw, nie mugzzejmowa sie obyczajami, czy
tradycp. Niemniej jednak istnieje szereg czynnikow stru&baych, ktére w istotny
sposOb zawrajas spectrum wyboru jednostki. Najwaejszym spé&rdd owych
czynnikéw strukturalnych aswarunki ekonomiczne, a w szczegd@oorynek pracy.
Pozycja na rynku pracy, agiane zarobki, czas przeznaczany na ¢rmacnie tyle
efektami catkowicie wolnych wyborow jednostek, aczg czynnikami znacznie
ograniczagcymi wolnas¢ wyboru.

Beck i Beck-Gernsheim nie poprzestap podaniu w wgtpliwos¢ hotubionego
wspotczénie (za ktorego hotubienia przejaw ama — jak s wydaje — uznarefleksje
Giddensa) poczucia wolsa wyboru. Niemieccy badacze giddalej i brawurowo
uderzag w przekonanie stanowge samo centrum indywidualistycznegaatopoghdu
— przekonanie o autonomii jednostki. U Giddensa awsnomia, samostanowienie,
refleksyjne i suwerenne projektowanie wiasnejzstondci stanowi jedno z
najwazniejszych zalgen, a zarazem gtéwnerodio optymizmu prezentowanego przez
brytyjskiego socjologa. Tymczasem para socjologfawm prowokujce pytania, co
najmniej rzucajce cig watpliwosci na — zwykle uznawane za jasne jaknek® —
przekonanie o autonomii i samostanowieniu przyghayeh wspdétczesnym

jednostkom: ,Czy nasze wewinzne przeycia zostaty ujawnione i uwolnione tylko po

stanowicej swoisi kontynuaci omawianej tu pozycjirhe Normal Chaos of Love Beck i Beck-
Gernsheim (2013).
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to, by zosté przegte przez rozkwitajcy psycho-biznes, sekty religijne i fanatykow
politycznych? Czy aby nie tracimy wide ostatnich prywatnych przyczotkéw nas
samych i nie zmieniamy ¢iw szytych na migr konsumentow przygotowanych na
zakup catej dogpnej oferty?” (Beck; Beck-Gernsheim, 1995, s. 88nt M.M.).

Beck i Beck-Gersheim podwaja Giddensowsk wizj¢ samostwarzafego s i
niemal catkowicie samiwiadomego ,ja”, ktére refleksyjnie i suwerennie ataa swaj
tozsama¢. W zamian oferuj wizje podmiotowdci szytej na miay przez zewstrzne
czynniki: przez terapeutdw i psychologéw, przez snasnedia epatdgge
konsumpcjonizmem, przez niezwykle silnie formatyj jednostk rynek pracy. Zdaj
Sie sugerowa, ze pozornie wolne wybory w rzeczywisto 3 tak mocno ograniczone
przez zewntrzne czynniki, a jednoczeie dosgpne opcje $ do siebie tak bardzo
podobne,ze w gruncie rzeczy wszystkie wybory dokonywane przespoiczesne
indywidua prowadz do tych samych rezultatow — ukonstytuowania podmiotow
funkcjonalnych wobec potrzeb wspotczesnej formy itedipmu: niezmordowanych
producentow i jeszcze bardziej nieprzejednanyctsiorentow.

(6) Podsumowujc rozwaania zawarte w niniejszym rozdziale ngle
stwierdzt, ze mamy w jego ramach do czynienia z dwiemé& dmllegtymi od siebie
wizjami wspofczesnych przemian intyn#cd entuzjastyczg i sceptyczn. Wizja
entuzjastyczna, prezentowana przez Anthony’ego &iga i Jeffreya Weeksa, to obraz
swoistego linearnego rozwoju, stopniowej, acz kkwsatnej progresji. Owa progresja
dokonuje s3 w zakresie wolngei przystugugcej jednostkom, w swobodzie i zakresie
mozliwosci dokonywania wyboréw, jakie przystugujwspoiczesnym indywiduom.
Wspoiczesna intymré opisana zostaje za pomo@oje¢ czystej relacji, mitéci
wspotbienej i plastycznej seksualém, ktore mag podkreli¢ wyemancypowanie &i
sfery intymnej ze sztywnych tradycyjnych regut agjowych wynikagcych z tradycji
I religii, takich jak sztywno okrdone role spoteczne i piciowe, instytucja tegistwa,
podleganie woli rodziny itp. Z drugiej strony Gidde przekonuje,ze w swiecie
pozbawionym sztywnych zasad jednostka sama dokomwboréw w sposéb
refleksyjny budujc wiasm tozsamdaé, wiasry intymnas¢ i wlasmy przyszigeé.
Intymnas¢ wspotczesna to, zdaniem Giddensa i Weeksa, intyénmgemancypowana i
zdemokratyzowana, w ramach ktérej panwyolnos¢ (zaréwno pozytywna jak i
negatywna) oraz rOws6 (w szczegolngci rownas¢ pici). Brytyjski socjolog dostrzega
co prawda pewne napmia, takie jak niepewrid, brak poczucia bezpiearswa

ontologicznego, ktore skutkowa mog uzalenieniami i wspoétuzatmieniami,

61



jednakowa ufa, &z powszechnie dogbne porady serwowane przez systemy eksperckie,
gtéwnie w ramach terapii psychologicznych,vg stanie owe problemy zniwelowaa
tyle, by nie zatrzymywaty dostojnego pochodu webia rowndsci, emancypacji i
demokratyzacijt’.

Sceptyczna diagnoza Becka i Beck-Gernsheim, minmoie¢jscami do ztudzenia
przypomina stanowisko Giddensa, wydajec sinacznie bardziej dociekliwa i
wielowymiarowa. Niemieccy socjolodzy dostrzegap prawda szereg zjawisk, ktére
akcentyy Giddens i Weeks — detradycjonalizgandywidualizacg, zanik sztywnych
norm i konwencji oraz rol spotecznych i ptciowyd@mancypagj kobiet oraz wiksz
swobo@ w projektowaniu jednostkowej zeamdci — niemniej jednak nie poprzesiaj
jak zdaj si¢ czynit brytyjscy badacze, na skonstatowaniu obécinmvych fenomendw
oraz zinterpretowaniu ich jako peptijagcego pochodu wolrgi i rownasci, lecz
podejmuj trud ich sproblematyzowania, wskazania nagzame z nimi ambiwalencje.
Niemieccy badacze nie tylko wskazuja pozytywne aspekty emancypacji kobiet, ale
rowniez na wynikajce z niej napicia, dostrzegaj rosmycy zakres wolnéci w
wyborach dokonywanych w sferze intymnej, jakkolwmiracag uwag na zwigzane z
tym problemy. Nie g bezkrytycznie zapatrzeni w terggisychologiczn, lecz zadaj
sobie trud zanalizowania logiki, ktéra pémyeca owej terapii, a ktora — jakesokazuje
— stara & leczy¢ bolgczki indywidualizmu za pomac kolejnych porcji owego
indywidualizmu, co — jak siwydaje — prowadZi maze nie tyle do tagodzenia owych
bolagczek, co do ich zaognienia.

Ponadto para niemieckich socjologdéw wimia szereg niewtpliwie istotnych i
wymagajicych doktadnej analizy procesow i zjawisk gegich wptyw na wspoétczegn
intymnai¢, takich jak racjonalizacja, transgresyjny charakidzkich pragnia, a take
wynikajace sad wysokie oczekiwania idalace ich rezultatem dotkliwe rozczarowania
czy niestychanie diy rozdzwick pomidzy deklarowanym przywraniem do

okreslonych wartdci a faktycznym dziataniem, nie wspomig@juz o roli czynnikéw o

24 Warto podkréli¢, ze eksperckie i nieeksperckie porady dofygezzycia intymnego bda w ramach
niniejszej pracy omawiane wielokrotnie — zaréwnotenie aprobatywnym, jak ma to miejsce w
przypadku Giddensa, jak i w duchu znacznie bardaigjycznym, ktéry podzielaj m.in. Eva lllouz i
Wojciech Klimczyk. Wszelako nalg zaznacz§, iz mimo swoistej polifonii przedstawionych tu
stanowisk dotycgeych poradnikéw traktgpych ozyciu intymnym, wzadnej mierze nie natg uwazaé
przedstawianego tu ich obrazu za @b zblzony do pelnego. Kwestia poradnikéw dotycych
intymndéci jest zagadnieniem wysoce skomplikowanym i z p@wig zastuguje na osobne oméwienie,
ktérego dokonat m.in. Maciej Gdula pigzo trzech — zdecydowanie odmiennych i wzajemnisidbie
niesprowadzalnych — dyskursach mitosnych, jakigkéjonujg w ramach intymnego poradnictwa (Gdula,
2009).
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proweniencji ekonomicznej. Wszystkie te zagadnienm pomijane lub
marginalizowane w ramach entuzjastycznej wizji @msh i Weeksa. Zasadniczo
maozna stwierdzt, ze w porownaniu z Giddensem i Weeksem Beck i Becla§eim
charakteryzyj si¢c znacznie dalej itg powsciagliwoscia w jednoznacznym ocenianiu,
co jest dobre, a co zle, na rzecz problematyzowanigpozo6r prostych zagadhié
budowania uj¢, ktére mog jawi¢ sie jako by maze mniej klarowne, @i proste i
przemawiaice do wyobrani koncepcje Giddensa, lecz ktore najpewnigiempletne i
bardziej rzetelne.

Wydaje s¢ rOwniez, ze warto zasygnalizowapewien bdd metodologiczny,
ktory by¢ maze — do pewnego stopnia — w§féa niedostatki Giddensowskiego
podefcia. Zauwamy, ze — mowic jezykiem spoteczno-regulacyjnej koncepcji kultury
— Giddens skupia sina subiektywno-racjonalnym uwarunkowaniu dziajadnostek
ludzkich. Brytyjski socjolog roztacza wigjrefleksyjnego, a zarazem niemal w petni
samadwiadomego podmiotu, ktéry — korzystaejz naptywajcych do niego informacji —
dokonuje mniej lub bardziej udanych wyborow. Tymego Giddens zdajegshie bra
pod uwag, jest uwarunkowanie funkcjonalne, ktére z koleizgldniajg Beck i Beck-
Gernsheim, agsto wskazujc na wptywy czynnikéw strukturalnych na ludzkie atania
(np. na sytuaej na rynku pracy). Wydaje gize wizja Giddensa jest uproszczona i
niepetna witanie ze wzgidu na zignorowanie niéwiadamianego na ogoét przez
jednostki (przedmiotowego) uwarunkowania funkcjoego i skupienie si na
uswiadamianym (podmiotowym) uwarunkowaniu subiektywaojonalnym. Nalgy
zauway¢, ze nieobecn& uwarunkowania funkcjonalnego w badaniach Giddemnsa
jest wyrazem ignorancji, lecéwiadomej decyzji, ktar brytyjski socjolog podj na
kartach pracyStanowienie spotecistwa (Giddens, 2003), gdzie poddat krytyce i w
efekcie odrzucit m§lenie funkcjonalistyczne. Niemniej jednak, nawekypscie do
wiadomdaci, ze Giddensswiadomie porzucit funkcjonalizm, nie zmienia faktif,
wiasnie z tego wzgldu jego diagnoza dotygza wspoétczesnych przemian intyndoo—
szczegoOlnie w zestawieniu z analizami Becka i B&ekasheim — jawi s8i jako

niekompletna, jednostronna i zbyt uproszcZzona

% Wydaje st, iz warto zwrdct réwniez na inny — nieco mniej istotny w kontele niniejszych rozwian
— przejaw — jak si wydaje — metodologicznej niefrasobli$ed Giddensa. Ot fundamentalne pegie
czystej relacji w zaleosci od kontekstu zdaje siprzyjmowa na zmiag charakter deskryptywny i
normatywny. Przez wksza¢ swoich wywodéw Giddens przekonuje — i daje teémiadectwo —ze
czysta relacja jest teoretycznym modelem, typenaliden majcym sheyé uchwyceniu pewnych
dystynktywnych cech wspéiczesnych zzkow intymnych. Jednoczeie Giddens wyglasza rowrie
tezy nasfpujacego rodzaju: ,’'Udziat jednostek w ustalaniu waréwkich wspotistnienia’ — to ideat
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czystej relacji. Zdanie to mowi o najwaejszej r@nicy migdzy makenstwem tradycyjnym a
wspotczesnym, i wyrmie wskazuje na potencjat demokratyzacji, jaki iggzemiana intymnizi. Nie
odnosi &, rzecz jasna, wytznie do momentu zawierania azku, ale take do jego refleksyjniejszego
pielegnowania lub zerwania. Aby spro&teemu kryterium, potrzebny jest nie tylko szacudék drugiej
osoby, ale take otwarcie s na ni. Jednostka, ktérej prawdziwe intencje pozasthq partnera ukryte,
de facto nie podejmuje wspétpracy nad ustalaniemumka@dw bycia razem. Cata literatura terapeutyczna
paswiecona zwgzkom medzyludzkim méwi o tym, dlaczego ujawnienie drugispbie wlasnej prawdy
— w procesie komunikacji, nie powodzi emocji — jebbwigzkowym postulatem interakcji o charakterze
demokratycznym” (Giddens, 2006, 224). W zacytowampawyzej fragmencie czysta relacja wydaje si
nie funkcjonowa juz jako neutralny aksjologicznie typ idealny, leczagj jako warté¢, ideat, ktory nie
tylko mazna, ale wgcz naley realizowa. Niejednokrotnie mena odnié¢ wrazenie, ¥ Giddens nie tylko
stwierdza, 17 czysta relacja dobrze opisuje wiele wspéiczesrawhzkéw intymnych, lecz réwnie ze
dobrze byloby, gdyby coraz gdej owych wspolczesnych zawkow funkcjonowalo podiug —
rozumianego ji jako wzorzec — modelu czystej relacji.
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ROZDZIAL 1l. Chiodzenie intymno S$ci. Eva lllouz i Arlie Russell
Hochschild o racjonalizacji i komercjalizacji intym No $Ci

W niniejszym podrozdziale omowione zosfatiociekania Evy lllouz i Arlie
Russell Hochschild. Za pewnego rodzaju wspdlny miarik docieka obu socjolaek
uzna& mazna pojawiajca Si¢ w ich dociekaniach tezdotyczcg schtodzenia intymnici
(cooling of intimacy. Owo schtodzenie intymsoi nalezy rozumi€ jako rezultat
szeregu proceséw diagnozowanych przez obie badadzlszczegdélngi idzie tu o
procesy racjonalizacji i komercjalizacji intymimp — lllouz skupia s na tym
pierwszym, natomiast Hochschild na drugim. Wartenzazy, ze o ile w poprzednim
rozdziale omawiasimy poghdy socjologow, ktdrzy w swoich badaniach zajmoveali
szeregiem zagadmiewsrod ktérych przemiany intymroi byty jednym ze stosunkowo
pobocznych zagadnie o tyle Hochschild i lllouz w zasadzie gac¢cajg znacaca
wigksza¢ swoich prac interesggej nas tematyce. Nadg rowniez dod&, iz omawiane
tu prace ranig sic od bada Giddensa, Weeksa oraz Becka i Beck-Gernsheim gawni
dlatego, ze 3 badaniami nowszymi, jakae zdecydowana wksza¢ z prac tu
omawianych opublikowana zostata w latach dwgtgmiych. Nie oznacza to jednale
dociekania — z jednej strony — Giddensa, Becka @&azk-Gernsheim, a tag — z
drugiej strony — Hochschild i lllouzgsv stosunku do siebie tak bardzo odlegk hie
sposOb sprowokowgpomiedzy nimi dialogu. Wgcz przeciwnie, wydaje sjze analizy
socjolazek w pewnym stopniu rozstrzygajpowstate w poprzednim podrozdziale
napecie pomedzy optymizmem Giddensa igtpliwosciami Becka i Beck-Gernsheim.
W ramach niniejszego rozdziatu najpierw (1) poddaostan analizie wywody lllouz,
nastpnie (2) skupimy si na badaniach Hochschild, by wreszcie (3) podsumowa

dociekania dotycice chtodzenia intymriai.

Eva lllouz o racjonalizacji intymnosci
(1) Niniejsze rozwaania zrealizowane zostamw nas¢pujacym porzdku: (1.1)
przedstawimy now role, jaka Eva lllouz — socjolgka kultury pracujca na
Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie — przypiswjspotczesnej intymrigi w
kontelkscie walki o uznanie, (1.2) przedstawimy analizpult dotyczce racjonalizaciji
intymnasci  jako  niezamierzonej  konsekwencji  funkcjonowaniadyskursu

terapeutycznego, feminizmu oraz randkowych pontééirnetowych, by wreszcie (1.3)
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poczynt kilka uwag na temat doacego skutkiem racjonalizacji intyméo
utowarowienia emocji.

(1.1) Eva lllouz charakteryzuje swoje badania jako dojge relacji ponmgdzy
rynkiem i kapitalizmem, stara¢sspojrz€ na proces modernizacji przez pryzmat tego,
jakim przeksztalceniom ulegto w tym czasigcie uczuciowe. Zasadniczo lllouz
powtarza wiele diagnoz sformutowanych przez Giddermdecka i Beck-Gernsheim:
tezy dotyczce indywidualizacji oraz wynikagych z niej wolnéci i niepewndci,
odegcia od wspolnotowych decyzji regulowanych tradydj majcych na celu
reprodukcg porzdku spolecznego do jednostkowych wyboréw goggh na celu
spetnienie jednostki. lllouz zgadza sowniez z brytyjskim socjologiem i niemieckimi
badaczamize intymnd¢ zajmuje we wspotczesnej kulturze szczegolnie nistaok,
jednakowa owg istotnag¢ definiuje w odmiennie, @i czyng to wymienieni wyej
badacze.

Jako punkt wycia rozwaan dotycacych istotnéci sfery intymnej
potraktujemy przytoczanprzez lllouz myl Jeana-Luca Mariona, ktéry przeksztatca
kartezjaskie ,czy istnieg?” w ,czy kit mnie kocha?” zagpujac tym samym pytanie
0 ontologiczp i epistemologicza pewnd¢é pytaniem o pewng aksjologiczg,
pytaniem o wiasnwartas¢ (zob. Illouz, 2012, s. 110). Wyrajac aprobat w stosunku
do tego przewartziowania lllouz stwierdzaze ,W epoce nowoczeshad mitos¢ staje
sie centrum konstytucji poczucia witasnej wadd (lllouz, 2012b, s. 119). lllouz
twierdzi, ze mitas¢ stata s¢ podstawowynzrodiem, z ktérego spodziewamy sizerpé
symboliczne uznanie.

Socjolazka przekonuje,ze przed nastaniem nowoczes§rio wartg¢ byta
jednostkom niejako ,przyrodzona” zyzana z przynalang im klagy spoteczg, picia,
statusem materialnym itp. Bzipowiada badaczka, o uznanie trzeba walcagnanie
rodzi st w interakcji. Jednoczeie lllouz zaznaczaze wicksz&¢ rzeczywistdci
spoteczno-kulturowej przeginicta jest logika kapitalizmu, podiug ktérej konieczna
jakiekolwiek uznanie jest wysoce niepewne igx@ St z koniecznécia cCiaggtej
rywalizacji, przy czym zwykle wynagrodzeniem za byl wysitek nie jest
symboliczne uznanie, lecz przede wszystkim k&rzgnaterialna. Sd — twierdzi
socjolazka — intymnd¢, rodzina, mid¢, ktére g postrzegane — by przytoczyytut
wzmiankowane] j# ksigzki Christophera Lascha — jako bezpiegzprzysta w
bezdusznyniwiecie, jawi sie jako przestrzg& w ktorej o uznanie nie trzeba z nikim

rywalizowa:, w ktorej — ze wzgldu na ekskluzywny charakter mitp — mazna
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zakotwiczy poczucie wlasnej warfoi bez obawyze zostanie ono zachwidfieNa
barkach intymngci, mitosci i rodziny spocgta zatem ogromna odpowiedziafép
wysuwa s¢ W stosunku do nich wysokie oczekiwania, jednakbowa@auwaa lllouz —
sprostanie owej odpowiedziakw i owym oczekiwaniom jawi gijako przedsiwzigcie
Z coraz mniejsza szapsa powodzenie.
Problematyczn&@ sprostania oczekiwaniom jakimi obarczone zostalod®,

rodzina i intymné¢ zwigzane § — zdaniem socjolki — z dwoma gtownymi
czynnikami. Pierwszym z nich jest wielokrotnie wepnana omawiana juw niniejszej

pracy niepewng::

,tym, co jest nowoczesne w zakresie romantycznyiehpen jest fakt,ze obiekt mitgci jest
silnie spleciony z poczuciem wlasnej wadi, i ze cierpienie stato siznamieniem wadliwej
jazni. Rezultat jest takize dezercja lub zdrada obiektu ndid obnizaja poczucie wartci
jednostki ovg mitos¢ do obiektu odczuwagej. Poczucie braku bezpieéséwva ontologicznego i
potrzeba inter-subiektywnego uznaniagtag coraz silniejsze ze wzglu na faktze nie istniej
juz — jak miato to miejsce niegdy- zadne kulturowe/duchowe ramy, pozwatsg odnowd
poczucie wlasnej warfoi” [poprzez partycypa¢jwe wspdlnocie i wspélnotowych rytuatach —
przyp. M.M] (lllouz, 2012b, s. 130; ttum. M.M.).

Czynnikiem drugim jest proces racjonalizowania htodzenia intymnéci,
ktoremu péwiccimy wicksza¢ poniszych rozwaan, by na zakaczenie biegcego

podrozdziatu powré¢ina chwik do problemu walki o uznanie.

(2.2) lllouz przekonuje, ze wspolczesna mikd i uczuciowdé zostaly
zracjonalizowane i schiodzone, staty przedsiwzieciem polegajcym na kalkulacji,
ktdra ma niewiele wspolnego z milg romantyczg. Jako gtdwne cechy tej ostatniej
lllouz wymienia: dwiecenie i idealizagj, uznanie niemdiwosci jej racjonalnego
objanienia i zrozumienia, przenikanie categaswiadczenia rzeczywistai, poczucie
unikatowdci i wyjatkowosci obiektu mitgci oraz — powszechnie znane — poczucie
zlania s¢ dwojga kochankow w jedno (lllouz, 2012b, ss. 15851 Zdaniem Illouz
wspoiczesna mikeE czgsto nie zawieraadnego z tych komponentow, ni@aigca s¢ w
jej ramach obiektu westchmignajpewniej nie wzdycha inawet), probuje siows

mitos¢ zanalizowd i zracjonalizowd, nie traktuje si ukochanej/ukochanego jako

% 7referowane tu stanowisko wobec nditbjako zrodta uznania Hochschild omawia w &sie Why
Love Hurts(lllouz, 2012b, ss. 109-155), oraz w krétkim wywaapawicconym owej pozycji (lllouz,
2012a).
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niepowtarzalnego i ,jedynego”, a tak — ze wzgidu na odrzucenie mbwosci
wyrzeczenia si siebie i rezygnacji z wkasnej autonomii — nie beeise pod uwag
.zlania st” w jedno z drug osoly. lllouz oczywkcie zauwaa, iz przypadki
romantycznej — lub zblonej do romantycznej — m#ioi wcigz 3 obecne we
wspoitczesnej kulturze, jakkolwiek corazeéziej zajmuje s w stosunku do nich
postavg ironiczrg, zdystansoway traktuje st je jako relikty zaczarowanegwiata,
ktory juz dawno zostat poddany odczarowaniu. Tym samym 2Allanaje, ze
dominupca forma intymnasci staje st — jak juz wspomnielimy — mitas¢ schtodzona i
zracjonalizowana. Na czym polega owo chtodzengejonalizacja, ustalimy w oparciu
o zreferowanie analizy trzech czynnikdw, ktére -arsdm socjolgki — w znaczcym
stopniu przyczynity si do zagcia owych procesow.

Owe trzy czynniki sprawcze procesow racjonalizacjitodzenia intymngci to
terapia psychologiczna, feminizm i randkowe portaieernetowe. Nie sposéb nie
dostrzec, 2 wskazanie akurat wymienionych wej trzech czynnikdéw jest co najmniej
zaskakujce, by nie powiedzie kontrowersyjne, gdy zwykle $ one oceniane jako
przyczyniagce s¢ do poprawy kondycji intymnigi. Terapia psychologiczna ma
bowiem — jak twierdzi Giddens — wspomagaagubione w pfnej nowoczesriti
jednostki, feminizm — powiada brytyjski socjologest jednym z gtéwnych czynnikéw,
ktore doprowadzity do demokratyzacji intyn#eg natomiast Internet — w ocenie
Jeffreya Weeksa ,dostarcza nowej formy intygoiow ramach ktérej wszystko jest
mozliwe, a jednoczénie mniej obcizone ryzykiem ni w tradycyjnych formach
kontaktu (Weeks, 2007, s. 159). lllouz ocz§mie przyjmuje do wiadonsai pozytywny
wptyw wymienionych tu czynnikdw na intymég niemniej jednak podejmuje réwiie
analiz niezamierzonych konsekwencji ich funkcjonowaniar& — jak s okazuje — s
dalece niekompatybilne z celami, jakie im paiecap. Poniej omowimy
niezmierzone konsekwencje wptywu, jaki na intydihowywierap terapia
psychologiczna, feminizm i internetowe serwisy tkeowle.

Terapia psychologiczna i jej wplyw na intymojest jednym z najszerzej
omawianych przez lllouz zagadnieSocjolaka twierdzi,ze psychologia wyksztatcita
swoisty dyskurs terapeutyczny, ktéry posiada niddavy istotny i zarazem
ambiwalentny wptyw nie tylko na intymié& lecz na cat wspotczesa kulture. Nalezy

zauway¢, ze lllouz odr@nia powang psychologt uprawiam na uniwersytetach od
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poradnikowej pop-psychologli Niemniej jednak badaczka twierdzke pomimo
szeregu rgnic oba typy psychologii podzielajwspoélne zatgenia, proponwj swoim
odbiorcom podobn wizje $wiata, w efekcie wspottwoge to, co lllouz nazywa
dyskursem terapeutycznym (lllouz, 2008, s. 13).kKRem wygcia dla zreferowania

prezentowanego przez lllouz rozumienia dyskursuapumtycznego uczynimy

nastpujacy cytat:

.Psychologia kliniczna odegrata kluczewole w sugerowaniu (i naukowej legitymizacji)
przekonania,ze mitos¢ i zwiagzane z r§ niepowodzenia powinny Bywyjasniane poprzez
historic psychiki danej jednostki,ze — w konsekwencji —asone w zakresie jej kontroli. Mimo
ze pierwotnie Freudowskie pmjie nigwiadomdaci podwaato tradycyjne ,autorskie” pojecie
odpowiedzialnéci, to w praktyce psychologia odegrata kluczawle w oddelegowaniu tego co
romantyczne i erotyczne do sfery jednostkowejwaitypej odpowiedzialniei. Niezaleznie od

tego, czy bylo to celem psychoanalizy i psychotiégrajostarczylty one petnego arsenatu
technik czymicych z nas (...) pozbawionymi drogi ucieczki dzigielami odpowiedzialni

za nasze romantyczne niesgwa (lllouz, 2012a, s. 4; ttum. M.M.)

lllouz silnie podkréla fakt, ze metodologiczna perspektywa psychologii jest
indywidualistyczna. Wjze st to z zataeniem, & wigckszas¢ probleméw i schorze
jednostki mae — i powinno by — wyjasnione poprzez jej wewitrzne stany mentalne
np. sny lub wspomnienia z dziéstwa. Jéli ktos pragnie rozwgzac swoje problemy,
powinien zajrzé do swojego wetrza i tam szuk&rozwigzan. lllouz przekonujeze
psychologia cgsto redukuje wyjgnienia stanu danej jednostki do jej weitvanych
przezy¢, jednoczénie catkowicie eliminujc lub ignorujc jakiekolwiek zewstrzne
wobec owych przg/¢ czynniki spoteczno-kulturowe. Méwe najprdciej, zdaniem
lllouz dyskurs terapeutyczny opiera sia przekonaniuze w zasadzie wszystko co
wazne, dzieg sic w gtowie danej jednostki, w zaaku z czym to wignie jednostka jest
catkowicie odpowiedzialna za ksztaltowanie swojegda.

Swoisty konsekweng wyartykutowanych powiej zalawen metodologicznych
jest — juz nie metodologiczne, lecz raczej aksjologiczne zekonanie o tymze to
wiasnie jednostka, indywiduum jest najwsz wartdscig. Jednostkowa fsama¢ jest

27 Dyskurs terapeutyczny jest ¢mi zarazemformalnym systemem wiedzy posiadaym wyrane
ograniczenia i styl wyrazu, wytwarzanym przez @icg organizacje i rozpowszechniany poprzez
profesjonalne kanaty (...) (lllouz, 2008, s. 28; ttuM.M.) jak rowniez nieformalnym amorficznym i
rozproszonym systemem obecnym w codziennych kultych praktykach samorozumienia. Minie
niniejsza ksizka koncentruje i na tym drugim systemie, postarame spodkreli¢ zwigzki i
podobigstwa pom¢dzy oboma obszarami” (lllouz, 2008, s. 10; ttumM\).
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bowiem zrédtem zaréwno choréb i problemow, jak réwniedrowia i szcgscia, std
nalezy otoczy¢ ja szczegolna trogki dba& o zachowanie zdrowia psychicznego.
Zdaniem lllouz, zalecenia formutowane w zakresieejoszczegolnej troski o siebie i
zachowania psychicznego w zasadzie sprowadzigjdo dwoch zaleage dbania o
autonomg i niezalenos¢ oraz permanentnej samoobserwaciji.

Autonomia i niezalenos¢ rozumiane $ jako brak bycia zalewym lub
uzalenionym od kogokolwiek. Jest to zygiane z Freudowskim przekonaniem
dotyczicym czstego i chorobliwego przywzania jednostek do rodzicow, ktore rigle
pokon& poprzez analiz snéw i wspomnig dziechstwa, tym samym ogjajgc
autonom¢. Niemniej jednak, lllouz twierdzize wspotczesny dyskurs terapeutyczny
idzie dalej, albowiem zyskiwanie autonomii i zdrawisychicznego wie nie tylko z
wyzwoleniem s} spod wptywu rodzicow, lecz w gruncie rzeczy z wyksniem s¢ z
jakichkolwiek intymnych relacji z innymi Iugni. Zbyt mocne przywizanie i
zaangaowanie s¢ w relacje z drug osoly, zbytnia bliské¢ postrzegane asjako
zagraenia dla autonomii i niezateosci, jako potencjalneérodta problemow i zaburae
zdrowia psychicznego i jednostkowegsamdaci.

Kluczem dla zachowania autonomii i niezalesci jest — podtug zalegéedyskursu
terapeutycznego — permanentna samoobserwacja. slkidmonne analizowa same
siebie, w szczegoldoi skupiagc sk na uczuciacheywionych w stosunku do innych
ludzi. Wazna jest rownie umiegtnos¢ opisania siebie i swoich wewtnznych przey¢
w neutralnym, chtodnym, zhlbnym do naukowego e¢zyku, i tym samym
zdystansowanie gsiwobec swoich wewgtrznych przeyé, uczynienie ich przedmiotem
analizy. Co wgcej, komunikowanie emocji w ewentualnych relacjaokymnych,
rownie winno by przeprowadzane za pomypochtodnego i zdystansowaneggzyka.
lllouz uwaza, ze opisane wiej zalecenia formutowane w ramach dyskursu
psychologicznego w gruncie rzeczy prowaddo egocentryzmu (skupienia¢si
jednostek na sobie) i skrajnej racjonalizagcia intymnego (dystansowaniwe skobec
niego, kalkulowaniu i analizowaniu go), ktore to cgbozka okrgla mianem
~chtodzenia intymnéci”.

Co wiecej, odnoszc sk do myli George’a Simmela lllouz przekonujee
chtodzenie intymngi, ktorego dokonuje dyskurs terapeutyczny poprzelecanie
troski o autonomi (zdaniem lllouz sprowadzajej st do odcécia st od innych ludzi,

skupienia si na sobie i zracjonalizowaniu intym§td rozumianym jako
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zmechanicyzowania i uschematyzowanie)w grunciezizgeowadzi do dezintegracji

ludzkich relacji intymnych czync jednostki obcymi. Twierdzie

,obcos¢ wynika z faktu,ze ludzie komunikyj sie zestandaryzowanymzykiem, abstrakcyjnym
opisem majcym uchwyct i nad& sens ich zwizkowi. Innymi stowy, fakt ze posiadamy coraz
wiecej technik standaryzacji zggkéw intymnych, méwienia o nich i zadzania nimi w
ogolnych kategoriach, obrd prawdopodobiestwo bliskdaci (...). Gdy zwizek staje si coraz
bardziej uogdlniony i zintelektualizowany, mitotraci swoj niezapedniczony inmediatefi
charakter, i zarbwno emocje jak i obiekt nrddbzaczynaj by¢ interpretowane w kategoriach,

ktére 5 obce wobec wewitrznych przey¢ jednostki” (lllouz, 2008, s. 149; tum. MM).

Kolejnym, niezwykle istotnym elementem logiki dys&u terapeutycznego jest
fakt, ze zdrowie psychiczne nie jest precyzyjnie zdefiraoe. lllouz przekonujeze z
tego wzgédu niemal wszystko — réwnienp. prospoteczne zachowania —zma uzna
za kompulsywne, chorobliwe, zagegce autonomii i niezaiosci jednostki (lllouz,
2010, s. 74). Co wcej, socjolaka twierdzi, # komercyjny charakter porad
terapeutycznych i zwrane z nim utowarowienie waftm, jaka jest zdrowie,
doprowadzito do specyficznego — w pewnym sensinearwalnego — splotu zdrowia i

choroby:

,aby poczé sig lepiej — a to lepsze samopoczucie jest $mikn podstawowym towarem
promowanym i sprzedawanym na nowym rynku zdyanajpierw musi b chory. Tak wec
aktorzy ci propagowali zdrowie, zaraddo samorealizagjoraz jednoczaie zaclkcali ludzi do
poszukiwania w sobie coraz to nowych probleméw pegnych. Inaczej méwc, narracja
terapeutycznej zaradém nie jest, jak suponowali strukturadi, przeciwigéistwem ,choroby” w
pojeciowej parze przeciwiestw. Jest raczej take doktadnie ta sama narracja, ktdra propaguje

radzenie sobie, jest narraghoroby i cierpienia psychicznego” (lllouz, 205091).

lllouz przekonujeze dyskurs terapeutyczny, niejako w trosce 0 sansegjoe,
wytwarza logik wywotujaca na niego zapotrzebowanie. Starg girzekona, ze
koniecznym warunkiem agjniecia stanu zdrowia psychicznego jest odnalezienie i
zwalczenie w sobie — oczysaie przy pomocy dyskursu terapeutycznego — choroby.
Jest to tym fatwiejszee — jak ju wspomnielimy — nie wiadomo wigiwie, czym jest
zdrowie psychiczne. W efekcie bycie zdrowym jawi giko niegwiadomione bycie
chorym, a bycie chorym zostaje nobilitowane do raiamelkiego kroku w stron
zdrowia. W konsekwencji — jakkolwiek paradoksalbyeto brzmiato — choroba jawiesi

jako blizsza zdrowia i samo zdrowie — zdrowie jest bowiem rii@tadomiory
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choroly, a dwiadomienie sobie owej choroby jest krokiem ku mdto Ostatecznie
zatem — twierdzi lllouz — jednostki zagla s¢ do poszukiwania w sobie choroby.
Podsumowujc analiz wywodow lllouz dotyczcych dyskursu terapeutycznego
nalezy podkreli¢, ze zdaniem socjolki 6w dyskurs stawia jednostkawozsamaé w
centrum zainteresowania. Przejawig $0 w metodologicznym i aksjologicznym
indywidualizmie. Jednostkowa Asamdé¢ i jej wewretrzne przeycia @ zarazem
zrodtem, z jakiego czerpanalery wyjasnienia procesow, jakim podlega jednostka, a
takze gtdbwry wartdscia, o jaky nalery sie troszczy. Zdrowie mentalne jednostki ma
zost& zapewnione poprzez troszczenieg S autonomg i niezalenos¢ oraz
permanenty samoobserwagj polegagca na dystansowaniu¢sbd siebie i opisywaniu
wewretrznych przey¢ w neutralnymgzyku. Prowadzi to do sytuacji, w ktorej intymne
relacje jawy sie jako opresyjne, niebezpieczne, zagjgce autonomii, natomiast w
przypadku, gdy dochodzdo skutku, zostaj poddane dogbnej racjonalizacji. W
efekcie jednostki $ zackcane do rezygnacji z relacji intymnych Ilub ich
racjonalizowania, co lllouz oké mianem chtodzenia intyméad. Dodatkowo lllouz
Zwraca uwag na napgcie zwihzane z brakiem precyzyjnej definicji zdrowia
psychicznego i powkzania stanu zdrowia z koniecZo® odnalezienia i
przezwycézenia choroby. Prowadzi do to paradoksalnej sytuacktorej zdrowie jawi
sie jako podejrzane, natomiast choroba i bol zgsiajznicslone jako pocatek drogi ku
zdrowiu — innymi stowy jednostkgszaclkecane do wyszukiwania w sobie chorab.
lllouz w interesujcy sposob wjze ze sob psychologiczny dyskurs
terapeutyczny oraz feminiZth Socjolaka twierdzi,ze o ile na poctku psychoanaliza
zostala przyta przez feministki z otwartymi ramionami jako upgma specyfik
kobiecej seksualrgi sojuszniczka w postrzeganiu seksuébngako ,pola bitwy o
polityczrg emancypaej’ (lllouz, 2008, s. 110; thum. M.M.), o tyle wspdesne
feministki silnie krytykuj Freuda i odcingj sie od wielu spérdd jego pomystow,
migdzy innymi ze wzgidu na dokonan przez niego esencjalizgckobiecaci. Co
wiecej, feministki § zwykle przeciwne dyskursowi terapeutycznemu i psyagii w

ogolnaci. lllouz powiada,ze: ,Pewnego rodzaju konwencjonalnym i niezmiennym

% Nalezy zaznacz¥, iz piszic o feminizmie lllouz nie odnosieido catdci tego zdywersyfikowanego i
spluralizowanego pdu myslowego. Feministyczne koncepcje takie jak — dajraytea — etyka troski
autorstwa Carol Gilligan (Gilligan, 1982) i Nel Ndidgs (Noddings, 1984) nie tylko nie kompansgj z
odmianami feminizmu opisywanymi przez lllouz, lestojg wobec nich w jawnej opozycji. Ponieiva
lllouz nie podejmuje trudu wskazania, ktore nurtyshni praktyki feministycznej skladaj sie na
krytykowary przez mi frakcje, w dalszym toku wywodu nadal postugitvbedziemy s¢ szerokim i
nieprecyzyjnym okrdeniem .feminizm” pamjtajac, ze nie odnosi si ono do calego spectrum
feministycznych stanowisk.
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elementem feministycznej krytyki statcg Shterpretowanie terapeutycznych zabiegéw
samorozumienia jako form falszywajyiadomdaci, ktéra przetwarza sprawy polityczne
i wspolnotowe w psychologiczne i jednostkowe proble tym samym hamgg
mozliwos¢ rzeczywistej zmiany strukturalnej (lllouz, 2008,166; ttum. M.M.). W tym
sensie feminizm zajmuje stanowisko opozycyjne wopegyjmowanego w ramach
dyskursu terapeutycznego indywidualizmu metodokomggo. Niemniej jednak lllouz
twierdzi, z pomimo szeregu pdic pomedzy feminizmem i terapi i fakcie, ze
postrzegaj si¢ one siebie wzajemnie (3 postrzegane z zewimz) jako zmierzajce w
przeciwnych kierunkach, niezamierzone konsekwenftjekcjonowania obu tych
sposobow mélenia g ze so zaskakujco kompatybilne.

Pomimo tego,ze celem dyskursu terapeutycznego jest zdrowie rmenta
jednostki a celem feminizmu réwnouprawnienie kabieba te cele maj zosta
osiggnicte poprzez trosk o autonomg i racjonalizujcg samoobserwagj ,Kobiety
zostaty zmobilizowane zaréwno przez feminizm, jgiriez teragi do zdefiniowania
swych celow i preferencji i do zbudowania zekéw, ktore pasuyjdo owych celdw, a
wszystko to z naderinym celem zbudowania autonomicznej i niezadg jazni. Proces
ten mae zag¢ tylko w przypadku, gdy kobiety potrakiujsiebie jako obiekty
obserwacji, bda kontrolow& swoje emocje, szacowawybory, i realizowé
preferowany przez siebie kierunek dziétéllouz, 2008, ss. 137-138; ttum. M.M.).

lllouz uwaza, z wiele feministek postrzega ochtadzanie oraz reaygmie z
intymnych relacji jako jeden z najwaiejszych krokow w stran emancypacji i
rownouprawnienia. Kobiety nie powinnyesangaowat w zwigzki z mezczyznami ani
wiasciwie z nikim innym, nie wspoming§ juz 0 pawig¢caniu s¢ jakimkolwiek
intymnym relacjom, jakae stanowq one zagrgenie dla autonomii i niezatacsci. By
zachowa autonomg i niezalenos¢, kobiety winny dokonywé& permanentnej analizy
swoich wewntrznych przey¢ a take zwigzkdéw intymnych, w jakich partycypayj
Celem owych analiz jest sprawdzanie, czy wegvwme przeycia nie § swiadectwem
zbyt mocnego zaangawania w daa relacg, a take kontrolowanie, czy w ramach
okreslonego zwiyzku panuje rOwnouprawnienie, i czy nie pojawidic przejawy
dominacji i opresji. lllouz twierdzi, zi feministyczne poradniki zale@ajswoim
czytelniczkom ocenig czy @ obdarzane tak samy doz troski i mitasci, jakiej
dostarcza drugiej stronie zwizku, tudzie kalkulowa, czy np. obowjzki domowe g
rozdzielone rownomiernie. W tym sensie feminizm pom — odmiennego ni

psychologiczna terapia — celu, jakim jest rbwnoumianie kobiet, korzysta z tych
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samych co psychologiczriyodkow w postaci troski 0 niezaleos¢ i racjonalizacji, co
sprawia,ze niezamierzone konsekwencje feminizmutakie same jak niezamierzone
konsekwencje terapii i sprowadzapic do — przywotajmy raz jeszcze znace
okreslenie stosowane przez lllouz — ochtodzenia intyseho

Wydaje s¢, iz warto poczynd kilka uwag dotycacych stosunku lllouz do
feminizmu. Naley zastrzec,2 pomimo krytyki wystosowanej w kierunku feminizmu,
lllouz nie jest przeciwniczk tego nurtu m$lowego, co w¢cej sama uwea St za
feministle i jest zagorzat zwolenniczlg emancypacji kobiétl. Niemniej jednak uwa,
iz kobiety walcac o rownouprawnienie, czyli che st& sie rowne ngzczyznom, staty
sie do nich zbyt podobne. Kobiety postawity sobie ehasigniccie wysokiej pozycji
na rynku pracy, zachowanie niezalesci i autonomii, a take racjonalizowanie
otaczagcej rzeczywistéci i wkasnych przey¢ wewretrznych — tym samym postanowity
przyja¢ cechy typowe dla giczyzn. Zdaniem lllouz, feminizm powinien nie tyle
dostosowywéa kobiety do wspéiczesnej formy kapitalizmu, co kgcamauczy
mezczyzn doceniania wspotbycia i wzajemnego wsparitiau¢, 2012a). Socjolika
uwaza zatem,ze zamiast ochtadzaintymnas¢ i dostosowywé sie do niskiej
temperatury rzczyzn i do kapitalizmu, kobiety winny zmobilizo&vanezczyzn do
docenienia i troszczeniag intymne ciepto.

lllouz formutuje w odniesieniu do feminizmu i tpraodwazng i kontrowersyjn
tez gloszca, ze obie wzmiankowane formacje kulturowe wytworzyigzaamierzone

konsekwencje sprzeczne z obranymi przez siebientela

+W gruncie rzeczy psychoterapia i feminizm wygaje jednakowo oddane tworzeniu nowej
utopijnej wizji przestrzenizyciowej, w ktorej ludzie mogliby spotykasie twarzz w twarz w
jakims absolutnym i niezagoedniczonym sensie, poza wszelkimi uwarunkowaniacay
konwencjami. Alians psychologii i feminizmu byt memierzony, jakkolwiek jego efekty
okazaly s¢ zaskakujco sprzeczne z kultem autentycgcioi spontanicznéci (...). Spotkanie
psychoterapii i feminizmu wytworzyto nemdyscyplire wiezi intymnych, ktéra przyfa ksztat
wzmazonego iycia jezyka praw w sypialni, praktyki samo-obserwacji imsawiedzy, oraz

intuicjom pracy nad zwikami i ich zmieniania. Innymi stowy feminizm i tgia staly s

% Warto zastrzec,zilllouz zdaje si dokonywa& dos¢ duzego uproszczenia twierslz, ze feminizm
przyczynit s¢ do chiodzenia intymrimi bez wskazywania na konkretne odlamy skegia
feministycznego. Feminizm, jak wiadomo, sklada i szeregu odtaméw, wdeiwie wydaje s}, iz
stuszniej méwé o feminimach, i o feminizmie, i nie sposob nie zauwad, ze cz$¢ z nurtdw
myslowych wrzucanych przez lllouz do worka z napisefeminizm” daleka jest od zaréwno
niezamierzonego, jak i zamierzonego chtodzenianintgci. Powy:sza uwaga krytyczna odnosie si
réwniez do podejcia Arlie Russell Hochschild, ktore oméwimy w kalggh partiach rozwaan.
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czgécig procesu dyscyplinowania emocji weytrz sfery prywatnej” (lllouz, 2008, ss. 102-103;
thum. M.M.).

lllouz twierdzi zatem,z feminizm i dyskurs terapeutyczny podiedy waznos¢
spontanicznéci i autentycznéci, niemniej jednak przyczynity @i do
uschematyzowania i zmechanicyzowania intysehoWalczyly o egalitarne i ciepte
relacje intymne, ale wytworzyty zimrintymnas¢, w ramach ktorej paviecenie s¢ dla
drugiej osoby jawi sijako zagraenie dla autonomii i niezataosci. Chciaty wyzwolé
intymnas¢ z regulacji i unormowg a ostatecznie zdyscyplinowaly g j
racjonalistycznymi procedurami samo-obserwacji, ymania emocji, mierzenia
ofiarncsci. O ile cele stawiane sobie przez terapie feminiaiaza Sic z wolndcia,
rownaicig i spontaniczngria, o tyle niezamierzone konsekwencje ich funkcjonuaa
stawiap ich w roli racjonalizatoréw miki dyscyplinugcych intymndé i chtodzcych
intymnasc.

Jako trzeci czynnik w niezamierzony sposob przyegyoy sk do racjonalizaciji
i ochtodzenia intymngi lllouz wymienia internetowe portale randkowe.cfptozka
dowodzi, ze funkcjonowanie owych serwiséw opiera ¢ sina podstawach
psychologicznych, a €sto jest wecz dzietem psychologéw ze stopniami naukowymi,
ktorzy twierdz, ze % w posiadaniu dowoddéw naukowych na skuteézno
zaprojektowanego przez nich serwige,— mowjc najogédniej — wiedza, jakalczy¢
ludzi w pary (lllouz, 2010, s. 115). Elementy dysdw terapeutycznego widoczng s
zdaniem lllouz, ju w trakcie wypetniania profilu — owo wypetnianie mgga bowiem
dokonania introspekcji, autoanalizy, zdystansowagiaobec siebie i dokonania opisu
swoich cech, przsy¢, emocji za pomagc neutralnych i abstrakcyjnych terminow
(louz, 2010, s. 115). Zdaniem lllouz, minze na pierwszy rzut oka serwisy randkowe
zdap si¢ by¢ polem do popisu dla indywidualnych, barwnychstamdci, w praktyce
realizup sie w ich ramach tendencje unifikyge (lllouz, 2010, s. 120). lllouz dostrzega,
ze Wigkszas¢ uzytkownikow zamiast ,wyradi siebie” na swoich profilach,
paradoksalnie powiela te same klisze korzystaj obowjzujgcych na danym portalu
konwencji — w efekcie wksza¢ profili wyglada podobnie lub wcz tak samo. Co
wiecej, czs¢ uzytkownikéw przygotowuje ,gotowe” wzorce wiadosuod, ktore rozsyta
osobom budgcym ich zainteresowanie, jednoéme magc w zanadrzu Sswoisty
formularz, ktory, uzupetniony o szczegoty, moshryé jako odpowied zwrotna

(lllouz, 2010, s. 123). Chociavickszas¢ uzytkownikow portali randkowych najpewniej
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pragnie dé& wyraz swojej niepowtarzaldoi, serwisy te & skonstruowane w taki
sposob, by zunifikowa swoich uytkownikbédw, uczynt ich podobnymi,
poréwnywalnymi, maliwymi do sklasyfikowania, w zwzku z czym uaytkownicy
traktujg napotykane osoby jako ,jedne z wielu”, a nie jakgatkowe jednostki.

Socjolazka gdzi, ze paradoksalnie to rynek internetowy jest rynkigealnym”,
a ten rzeczywisty rynkiem ,wirtualnym, ponieivav przypadku tego drugiego zakres
wyboru maemy sobie tylko wyobragj podczas gdy w sieci mamy bezZpadni dosgp
do catej puli potencjalnych partnerow (lllouz, 2050 127). Powszechna dgshaic i
wrazenie niemal nieskazonej puli sprawia,ze trudno kogokolwiek traktowa
wyjatkowo 1 indywidualnie. Internet, powiada lllouz, ravia wraenie, ze kadego
mozna mi&, ze kady jest na wyegigniecie reki (lllouz, 2010, s. 126). W efekcie nikt
nie jest traktowany jako wyijkowy i niepowtarzalny, panuje przekonanie o
wymienialngci (interchangeability poszczegdlnych oséb — skoro jakesoba okazuje
sie w jakimkolwiek sensie kiopotliwa, bez wahania paramy j, poniewa istniep
setki lub tysiace jednostek posiadaych tudzco podobne profile (lllouz, 2012b, s.
182).

lllouz zwraca uwag ha specyficzny sposdb dokonywania wyboru w ramach
internetowych serwiséw randkowych. Przeciwstawia go z jednej strony -
przednowoczesnemu sposobowi wybierania, oraz — ugigr strony — wyborowi
typowemu dla romantyzmu. sleidzie o przednowoczesny wybor partnera/partndrki
— zdaniem lllouz — sprowadzat¢son do znalezienia ,wystarcazap dobrej” partii.
Poszukiwania trwaly tak dlugo,zapojawiat s¢ ktos, kto spetniat podstawowe
wymagania (pochodzit z odpowiedniej rodziny, odz@cse mitg aparycja itp.) i
wyrazat che¢ wejscia w zwigzek matenski (lllouz, 2012b, s. 180). Zdaniem lllouz,
logika stosowana w wyborach internetowych nastaavist raczej na poszukiwanie
bez kaca, wertowanie profili w poszukiwaniu ideatu,znna poprzestawanie na
pierwszej ,wystarczago dobrej” partii, jaka pojawi siw zas¢gu reki. Jednoczénie
wybor internetowy daleki jest rowrieod romantycznych poszukiwatego jedynego”
czy ,tej jedynej’. Poniewawszystkie profile $ zestandaryzowane, to w gruncie rzeczy
nikt nie jest jedyny ani wygikowy, nawet osoba, ktéra zostanie ostatecznie andor
jest w ostatecznym rozrachunku jgdnwielu. Warto dodg ze lllouz wyjgtkowo silnie
odr&nia zracjonalizowa wspotczess intymnas¢ (m.in. jej internetowe oblicze) od

klasycznej mitéci romantycznej. Stwierdza m.irke spontaniczrig zostata zagpiona
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przez kalkulag, a wyptkowos¢ i wytaczng¢ zamieniono na wymiensdoé i tatwosé
dostpu (lllouz, 2010, ss. 130-131).

Ostatecznie lllouz stwierdzae wybory internetowe nie mgjani charakteru
przednowoczesnego, ani romantycznego, lecz rynkadaie po prostu o wybranie

najbardziej atrakcyjnego towaru $pad dosgpnej oferty:

.internet konstruuje poszukiwanie partnera dost@maik na rynku, czyli méwc doktadniej,
formalizuje poszukiwanie partnera w sensie ekonan@gtransakcji — przeksztalca wlasne Ja w
wykreowany publicznie produkt, konkuggly z innymi na otwartym rynku, ktérymadzi prawo
poday i popytu. Sprawiaze spotkanie jest rezultatem bardziej lub mniej isiago zbioru
preferencji,ze proces poszukiwania jest obarczony przez proldentecznéci, ze spotkania
stap sie niszami rynkowymize do profili (fj. oséb) przywizuje s¢ (bardziej lub mniej) state
ekonomiczne wartaei, tak iz ludzie martwa sie 0 swop wartas¢ na tym rynku i pragnpoprawy
swojej na nim pozycji” (lllouz, 2010, s. 128).

Podsumowuyjc powysze rozwaania naley zauway¢, iz niezamierzone
konsekwencje funkcjonowania dyskursu terapeutycznégminizmu i internetowych
serwisow randkowych przedstawjaic nastpujaco: 1) nobilitacja autonomii jednostki
jako najwyzszej wartdci, dla ktorej zagreeniem g bliskie wiezi miedzyludzkie , 2)
racjonalizacja wizi migdzyludzkich i dzenie do uczynienia ich wymiernymi i
przeliczalnymi relacjami 3) zwkszanie dystansu poeggizy ludzmi. W efekcie
intymnaos¢ staje st zimmg przestrzenj, w Kktorej jednostki zainteresowaney s
chronieniem swej autonomii, w zyuku z czym dystansagjsie od innych ludzi
poddajc ewentualne interakcje racjonalizacji w kategdriayskow i strat — innymi
stowy schtodzona intymrié przestaje by zorientowana na ,my”’, a staje ¢si
zorientowana na ,ja”.

(1.3) lllouz twierdzi, ze wchz postpujaca racjonalizacja intymmnoi jest w
gruncie rzeczy funkcjonalna wobec potrzeb rynkipjae wprowadza na niego nowy

towar — emocje:

W kulturze kapitalizmu emocjonalne uczucia staly bytami, ktére s ocenia, kontroluje,
kwantyfikuje, przeksztatca w towar, o ktére ima s¢ targowa i o ktérych s¢ dyskutuje. (...)
Kapitalizm emocjonalny przepehit transakcje ekoimmme - faktycznie to wkszadsé¢
stosunkow spotecznych — bezprecedenstaslky kulturowg o jezykowe zargdzanie emocjami,
postawit je w centrum strategii dialogu, uznaniymnaici i autoemancypaciji” (lllouz, 2010, s.
157).
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Wydaje s¢, iz lllouz wykazuje,ze racjonalizacja emocji i intymsoi stanowita
konieczny warunek ich skomercjalizowania i utowaema. Dopiero bowiem, gdy
dany obiekt zostanie neutralnie opisany, skwantyfiakny, gdy zostanie umlowione
jego kalkulowanie, mge on sta si¢ towarem. Jako specyficzne i najbardziej jaskrawe
formy komercjalizacji i utowarowienia emocji wymianmierzenie — analogicznej do
wskaznika ilorazu inteligencji 1Q — inteligencji emocjaimej EI €motional
intelligence (zob. lllouz, 2012b, s. 202). lllouz przekonuje, mierzenie wskanika El
jest coraz powszechniejszym sposobem testowaniangiatnych pracownikow w
wielkich korporacjach. lllouz twierdzize emocje postrzegaesicoraz bardziej jako
kompetencje, ktorychaywa st w kontaktach spotecznych:

Kompetencja emocjonalna stata¢ siformalnym kryterium mierzenia |
przeliczania kompetencji, w efekcie twecz system w ktérym emocje (...)as
wymiernie mierzalne za pomgsérodkow pieng¢znych. Ten system jest urmaviony
przez pogcie El i stanowi wyraz bezprecedensowego utowanoi&je czynic
mozliwym przypisanie pieriznej wartéci do czyjegé emocjonalnego wizerunku
(emotional makeyp a nawet na ich wzajemne przekonwertowanie” ((#,02012, s.
214; thum. M.M.). lllouz powiada — odwohg sk do znanej koncepcji Pierre’a
Bourdieu —ze w zasadzie miemy mowt o wyksztalceniu gi nowego typu kapitatu,
kapitatu emocjonalnego (lllouz, 2010, s. ¥6)W ten sposéb lllouz ilustruje w jaki
sposOb racjonalizacja emocji doprowadzita do icwatrowienia.

Po dokonaniu powgzych analiz dotyegych racjonalizacji i ochtodzenia
intymnasci, powrocimy niniejszym do zagadnienia nd¢g rodziny i intymndci jako
gtéwnego zrodta uznania. Otd lllouz twierdzi, ze racjonalizacja i ochtodzenie
intymnasci stog w sprzeczngci z petnieniem przez aifunkcji zrodla uznania.
Intymnas¢ zracjonalizowana i schtodzona przestaj& Ipyzystara w pozbawionym
sercaswiecie i staje s jego integralp czscig. Kalkulacja i chtdod zwjzane z trosk o
autonom¢ nie pozwalgg nawigzat spontanicznych i cieptych relacji, ktoreg s
warunkiem wzajemnego uznania i poczucia bezpiestne, a ktorych — jak twierdzi
lllouz — nie g w stanie zapewnizwigzki wykalkulowane i schtodzone (lllouz, 2012b,
s. 150). Zdaniem socjatki wspoiczesne zjawiska spoteczno-kulturowe — m.in.

psychoterapia, feminizm i internetowe portale rayvil — sklaniaj do przekonaniaze

% Nalezy zaznacz§, ze lllouz nie jest jedyn badaczly, ktéra twierdzi,ze intymne zasoby zostaty
przeksztalcone w kapitat (w sensie Bourdieu). Agaibnym do kapitalu emocjonalnego wydaje si
kapitat erotyczny, o ktérego pojawieniyg gisze Catherine Hakim (Hakim, 2010, 2011).
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uznanie mena zdoby skupiagc sk na sobie samym i z pozycji zdystansowanego
stratega modelowaswoje relacje z innymi. lllouz przekonujege przekonanie to jest
btedne, jakoze — jak podkréla badaczka — symboliczne uznanie z definicji raiziw
spontanicznej kywej interakcji (zob. lllouz, 2012b, s. 151), kiarspotczesna kultura
redukuje do wykalkulowanych transakcji kupna-spezgd czyngc — jak ju

wspominalsmy — emocje towarem:

»1riumf mitosci i wolnosci seksualnej zbiegt siz inwazj logiki ekonomicznej na maszyneri
ludzkiego paadania. Jedna z gtéwnych przemiarezviseksualnych w nowoczesmd wigze sk
zescistym powpzaniem pagdania z ekonomii z kwesti ceny i wartdci (...). Idzie mi o toze
seksualna rywalizacja przeksztalcita struktwroli i pozadania, ize pazadanie przygto cechy
rynkowej wymiany: to znaczye stalo sj regulowane przez prawa popytu i paglaniedoboru i
nadmiaru” (lllouz, 2012, s. 58; ttum. M.M.).

Zracjonalizowana i schtodzona intymidqorzestaje — podkéemy to raz jeszcze
— stanowd bezpieczne schronienie przed bezduszéymatem izrédto uznania — staje
sie natomiast funkcjonalna wobec kapitalizmu i w comizkszym stopniu zaczyna
przypoming rynek stajc sk obszarem zdominowanym przez lagikbazujca na
racjonalnych kalkulacjach i strategicznych inwegygh. Te ostatni kweste — kwesté¢
komercjalizacji i utowarowienia intymdoi — omoéwimy szerzej w oparciu 0
rozwazania Arlie Russell Hochschild, a tak (w dalsze] kolejnizi) Wojciech

Klimczyka i Zygmunta Baumana.

Arlie Russell Hochschild o komercjalizacji intymndci

(2) Gtbwnym zagadnieniem, jakie Arlie Russell Hochktht amerykéska
socjolazka pracujca na Uniwersytecie Kalifornijskim — podejmuje waeh pracach,
jest problem relacji poratlzy domem a pra¢ pomkedzy rodziry a rynkiem, ponidzy
intymncécia a ekonomy. Hochschild zasadniczo wychodzi z zagnia, ze badanie
rodziny i intymndci bez odniesienia sido zewrtrznych warunkdéw — w szczegokm
warunkéw ekonomicznych — nie pozwala na pelne uclewie przemian, jakie
zachodz na gruncie domowych relacji osobistych. Innymiwstp Hochschild jest
przekonanaze aby zrozumieto, co dziej sic w domu, trzeba rowniezrozumieé to, co
dzieje st poza domem. Juna ws¢pie naley zaznacz§, ze zdaniem Hochschild dom,
rodzina i intymné¢ konkurup z prag, rynkiem i kapitalizmem. Ujmygg rzecz

poetycko, mana powiedzié, ze g to dwaswiaty, ktore zmagajsiec ze soh w walce o
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ludzkie dusze. W dalszym toku wywodu postaramgypsikaz&, na czym polega owa
rywalizacja.

Warto poczyni tu kilka uwag na temat specyfiki pracy badawczeghschild.
Nalezy zaznacz§, ze poza ksizkg Zarzdzanie emocjami— slkgdingd jedyry
przettumaczoy na gzyk polski — Hochschild nie podejmuje trudu teocetyego
uogolnienia przedstawianych przez siebie hadanerykaiska socjolaka poprzestaje
zwykle na zreferowaniu szeregu szczegotowych prdipa danego zjawiska i nadaniu
mu stosownej nazwy. Niemniej jednak przestudiowaigc Hochschild wydaje i
niezwykle cenne jako — z jednej strony — niezwyglggestywnych i szczegdtowych
ilustracji proceséw opisywanych przez innych bagaca poziomie teoretycznym, a
takze — z drugiej strony — jako materiatu, na podstakii@ego dokonywa mazna
nastpnych teoretycznych uogolmie

Niniejszy podrozdziat wykony zostanie w nagbujacym poradku: (2.1)
omowimy napgcia jakie Hochschild dostrzega pamity deklaracjami dotyezymi
rodziny, a faktycznymi dziataniami, (2.2) zrefemjg zagadnienie pracy emocjonalnej
oraz (2.3) intymnegooutsourcingu (zarbwno praca emocjonalna jak i intymny
outsourcing w gruncie rzeczy odngsszie do tego samego mechanizmu, niemniej
jednak pozwalajuchwyct go z dwdéch rénych perspektyw), w dalszej kolegud (2.4)
zanalizujemy zjawisko okseane przez Hochschild mianem ,emocjonalnego
ascetyzmu”, by wreszcie (2.4) dokénaodsumowania rozwan paswiecconych myili
Hochschild.

(2.1) Niniejsze rozwzania warto rozpocg od przytoczenia kilku cytatow
zawierajcych dokonasm przez Hochschild analiz powszechnych mniema

dotyczcych rodziny. Socjolika twierdzi,ze

~podtug wspéitczesnych powszechnych mniénszczsliwe zycie rodzinne jest celem samym w
sobie. Zarabianie i wydawanie piedzy jest srodkiem do osigniecia tego celu. Dom i
wspélnota g pierwszorzdne; praca i zakupyasdrugorzdne. Kiedy wychodzimy do pracy,
robimy to, by potay¢ chleb na rodzinnym stole. Kiedy robimy zakupy wtcem handlowym
to czsto dlatego, by kupibozonarodzeniowy lub urodzinowy ‘prezent dla rodzinkinymi
stowy, czsto widzimy dom i wspolnetjako sfee sacrum natomiast praci zakupy w centrum
handlowym jako sfer profanum Jestémy, kim jestémy w domu i w naszych wspolnotach.
Robimy to, co robimy w pracy i kupujemy to, co kigmy w centrum handlowym”
(Hochschild, 2003, s. 143; ttum. M.M.).
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Ponadto amerykmska badaczka, bazgj na danych pozyskanych podczas lhada
przeprowadzonych &od pracownikdw amerykakich przedsibiorstw, stwierdzaze:

.[W] coraz wiekszym stopniu nasze przekonanie,rodzina jest na pierwszym miejscu, stoi w
sprzecznéci z emocjonalnym zaangawaniem zar6wno w miejscu pracy jak i w centrum
handlowym. W istocie uwam, ze swoista konstelacja naciskdw popychezemyzn i kobiety
coraz bardziej w kierunkgéwiata pracy i zakupéw. Natomiast telewizja — stangcwa w gruncie
rzeczy tulg konsumpcjonizmu — zatrzymuje ich tam. Jednégze rodzina i wspdlnota w
mniejszym stopniu stanogvimiejsce rozmow i budowania gui, oraz maleje ich rola jako

nasnikéw wspolnotowych rytuatéw” (Hochschild, 2003,1¢L3; thum. M.M.).

Hochschild powiada réwnie ze ,dokonalémy izolacji ideatu umitowanej
rodziny. Oddzielilimy ideat od praktyki. Oddzieldmy ‘spedzanie czasu z X' od
‘wiary w waznos¢ X'. Nie taczymy tego, co m§fimy, z tym, co robimy. (...) Ta
izolacja ideatu rodziny pozwala dostos@vee do tego, co jest zarOwno pragmatygzn
konieczngcig jak i konkurencyjnym zrédiem sensu — do religii kapitalizmu”
(Hochschild, 2003, s. 143; tum. M.M.)

Zauwamy, iz W powyzszym cytacie pojawia &i— obecna ja w rozwaaniach
Becka i Beck-Gernsheim — metafora religii. O iledjak niemieccy badacze
przekonywali,ze za wspotczegn zlaicyzowan religic uzn& nalery mitos¢, o tyle
Hochschild twierdzi,4 nawet jéli rzeczywicie uznajemy rodzi) mitos¢ i intymnasé
za najwysze bostwa, to jednak w praktyce nagpaj modiow i ofiar sktadamy na
oftarzu pracy, rynku i kapitalizniti Ujmujac rzecz nieco mniej poetycko, amerykha
socjolarka przekonuje,ze pomimo wielu deklaracji dotygeych przywgzania do
wartcsci, jaka jest rodzina, w praktyce znacznie ¢ogj zaangazowania i czasu
spedzamy w pracy. Hochschild uwa, ze przekonanie,zi praca i konsumpcjags
srodkiem, a rodzina i dom celem, state sieadekwatne, gaypraca i konsumpcja staty
si¢ celami samymi w sobie, ktérym nierzadko podpdkowujemy rodzig i dom
(Hochschild, 2003b, s. 144).

Przektadajc powy:szg mysl na jzyk spoteczno-regulacyjnej koncepciji kultury,
mozna stwierdzi, ze przekonania i warfai, ktore jednostkswiadomie akceptyj 3
niekompatybilne, a w pewnym stopniu nawet sprzeczmp@zekonaniami i warggiami

nieswiadomie respektowanymi przez danjednostk — wartdci, do ktérych

1 W rzeczy samej Hochschild przekoseg dowodzize jesli mamy wspdiczénie do czynienia z laick
religia, to jest i wtasnie kapitalizm (zob. Hochschild, 2003b, ss. 1443145

81



przywigzanie deklaruje jednostka sdzne, a czsto opozycyjne w stosunku do waito
faktycznie realizowanych w ramach dziataV tym sensie jednostki twierglzze
najwazniejsza jest dla nich rodzina, natomiast z ichidaiavynika cé przeciwnego.

Powyzsze analizy odnogz sic do da&¢ subtelnych i w daym stopniu
niewwiadomionych przemian w zakresie relacji dom/pramgawiapcych s¢ w
dziataniach jednostek (zawartg w przekonaniach respektowanych). Niemniej jednak
podobne przemiany zachedzrowniez w sferze przekoma uswiadomionych
(akceptowanych). Hochschild przytacza dane statyssy, podiug ktérych zmniejsza
sie odsetek 0s6b przekonanycte, szczsliwa rodzina oznacza szgdiwe zycie: (84%

w roku 1975, 77% w roku 1991), natomiastnie odsetek oséb twiergzych, ze
najistotniejszym elementem széliwego zycia g wysokie zarobki (38% w roku 1975,
55% w roku 1991) (Hochschild, 2003, s. 91). Szchagadnteresujce g jednak wyniki
rozméw, ktore socjolka przeprowadzita z pracownikami amerfykkich korporaciji.
Wynika z nich,ze wysoki odsetek badanych osébeftn ponad potowa) 1) czujegsi
bardziej doceniona w pracyzniv domu, 2) w pracy czujegsbardziej kompetentna i
w domu, 3) realizuje siw pracy bardziej niw domu, a take — co chyba najbardziej
frapujgce — 4) odczuwa wksze poczucie bezpieamdwa w pracy i w domu (zob.
Hochschild, 2003b, ss. 206-207)

Hochschild wskazuje na kilka przyczyn zasygnalizoyah powyej zjawisk —
cze$¢ z nich zwgzana jest z nagtiami wystpujacymi w sferze rodziny, ¢&¢ odnosi
si¢ do rozmaitych zabiegéw polegaych na uatrakcyjnianiu sfery pracy. Z jednej
strony istotnym czynnikiem gs wspotczesne przemiany rodziny, gtownie wysoki
odsetek rozwodow, ktéry sprawiae jednostki postrzegajpraeg jako stabilniejsz,
szczegolnie, @i — co zdarza si nierzadko — partnerzyyciowi zmieniaj Sie czesciej
niz miejsca pracy (Hochschild, 2003a, s. 207). Im bajdwspoiczesne zwkki
intymne przypominaj Giddensowski model czystej relacji, tym ¢ksze ryzyko i
mniejsze poczucie bezpiedmstwa niesie ze salpartycypacja w ich ramach.

Z drugiej strony réwnolegte przemiany zachgde sferze pracy. Wspotczesne
korporacje cgsto staraj uatrakcyjné czas spdzany w firmie, zwgkszapc tym samym
wydajna¢ i zaangaowanie pracownikdéw. Dokfada ¢sidaleko idcych stara, by
pracownik czut si czescig firmy, identyfikowat s¢ z nig, a take miat poczucieze jego
praca i jego zdaniggsstotne, ma znaczenie (Hochschild, 2003c, s. 208). Wprowadza
sie rozmaite formy integrowania pracownikOw, nagradaamch kompetencji i

dowartgciowania podejmowanych wysitkbw. W ten sposob  ¢gedki zyskuj
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poczucie samorealizacji | kompetencji. JednéoEe korporacje proponyj
pracownikom rozmaite formy sg@zania wolnego czasu: kota szachowe, kursy
nurkowania, stowarzyszenia pomocy osobom chorymaka itp. (Hochschild, 2003a,
s. 211) Ma to oczywicie zwihzek 2z rytualizag swiata (kultury)
pracy/korporacji/kapitalizmu rytualizacjrycia w pracy oraz derytualizacjswiata
(kultury) domu/rodziny/intymngci  (Hochschild, 2003a, s. 204). W efekcie
pracownikom fatwiej odpogé¢ w ramach zorganizowanych przez firmktywndaci, niz

w domu samodzielnie padj wysitek zorganizowania czasu wolnego, Kktory
usatysfakcjonowatby wszystkich cztonkéw rodziny.

Warto réwnie zauway¢, ze poza wzmiankowanymi pouyj zabiegami
majcymi na celu uatrakcyjnienie sfery zwanej z prag, wspotczesne korporacje
stosuy réwniez bardzie] bezpoednie stymulacje dotygee wydhwania czasu
spedzanego w pracy. W kgice znacgco zatytutowanejlhe Time Bind. When Work
Becomes Home and Home Becomes Whbidchschild, 2001) Hochschild referuje
kilkumiesicczne badania przeprowadzone w jednej ze¢ggich amerykaskich
korporacji uwaanych za jeds z najbardziej ,przyjaznych rodziniefamily friendly).
Amerykaiska socjolaka dochodzi do wnioskwe w catej korporacji — zardwno na
szczeblach kierowniczych jak i na poziomie szerggdwpracownikOw — panuje
niepisany etos dtugich godzin, ktory zasadzansi przekonaniw;e o zaangawaniu w
prac swiadcz nie tylko wymierne efekty pracy, lecz rownie a widciwie przede
wszystkim — il@¢ czasu sgdzana w miejscu pracy. Mowd najpraciej, w korporacji
tej nie wypadatoby nie béanadgodzin, nie byto mile widzianym wychodz pracy
wraz z uptyn¢gciem jej regulaminowego czasu, stymulowana byla alipacja w
diugcici czasu sgdzanego w miejscu pracy (Hochschild, 2001, ss. 28-Zdaniem
Hochschild, ten specyficzny etos obecny jest wkezacci amerykaskich korporacii,
ktore wprost deklargj ze pragm, by ich szeregi zasilaly osoby, ktGre poza praea n
posiadaj zadnych innych zobowean (tzw. zero dragy Nalezy zatem podkrdi¢, ze
diugi czas pracy stanowi nie tylko efekt uatrakema miejsca pracy, lecz rowiie
pewnych niepisanych, lecz powszechnie pgowgh wymaga zwigzanych z etosem
dtugich godzin (zob. Hochschild, 2001, ss. xxii—-Xxv

Podsumowuyjc powysze rozwaania mana powiedzié, ze w konkurencji
pomicdzy domem, rodzini intymncdicig, a prag, rynkiem i kapitalizmem faworytem
zdaje st by¢ drugi z wymienionych ,zespotow”. Praca jest uatigkiana,

zrytualizowana, jak powiada Hochschild, tak, bylea jednostki do sgdzania w nigj
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jak najwkkszej ilasci czasu, z drugiej strony media nieustannie usiigcleci¢c do
wzmazonej konsumpcji. Rodzina i dom stagic natomiast problematyczne, jansic
jako ryzykowne przedswziccie, zrodto niepewnéci i przykrasci. W porownaniu z
domowg niepewndcia, w ramach ktérej waiz obecne jest widmo rozwodu, praca jawi
sie nierzadko jako stabilna skata, na ktérej stosurkgpokojnie mena oprzé swoje
poczucie bezpiecastwa i poczucie warkgi, natomiast konsumpcja przedstawia jako
terapia tagodgca intymne bajczki i watpliwosci. W efekcie, jak twierdzi Hochschild,
jednostki coraz cZciej silniej angauja sie w prag i rynek, ni w dom i rodzim,
czynigc to nie tyle z konieczrioi, co raczej z wyboru. W ten sposéb jednostki anga
coraz wecej sit i czasu wwiat pracy, rynku i kapitalizmu, a coraz mniegpaccajg ich
dla domu, rodziny i intymrizi. Niemniej jednak czas i zaarmgavanie to nie jedyne
zasoby o jakie konkurgjkapitalizm i intymné¢. By¢ maze waniejszym przejawem
konkurowania tych dwochwiatéw, s odmienne reguty kulturowe, jakie w nich
obowigzujg, a ktore przenikgj ze swiata macierzystego do konkurencyjnego, tym
samym podpordkowujgc go konkurencyjnej logice. Ten proces — na obeceiapie
rozwazan prawdopodobnie przedstawgay sk mato klarownie — omowimy w
kontelkscie zjawisk pracy emocjonalnej i intymnegotsourcingu

(2.2) Hochschild wprowadza pggie pracy emocjonalnej we wspomnianej ju
ksigzce zatytutowanefarzzdzanie emocjamiAutorka wyr&nia tam dwa rodzaje pracy
emocjonalnejemotional worki emotional labor O ile emotional workstanowi pra¢
emocjonalg, ktéra codziennie wykonuje kaly, kto uczestniczy w interakcjach
spotecznych (czyni to np. osoba, ktdéra powstrzymsiej gniew w stosunku do
draznigcego rozmowcy wykonuje prace emocjonapolegagca na powstrzymaniu si
od wyraenia negatywnych emocji), o tyEmotional labourogranicza s do sytuacji,
w ktorychemotional workwykonywana jest w celach zarobkowych. Przyktadkiory
Hochschild omawia we wzmiankowane] ¥y kshzce, jest praca stewardess.

Praca stewardess, jak powszechnie wiadomo, pokeghstudze pagsaréw. Ich
wyglad oraz zachowanie mgjsprawé, by podré@ni czuli se komfortowo, nie
stresowali si lotem i — w ostatecznym rozrachunku — w przysztodowniez skorzystali
z ustug danych linii lotniczych. Jednym gedkdéw, za pomag ktorych stewardessy
realizup nakrdglone powyej cele, jest émiechanie . Hochschild podkrga, ze
stewardessy niemal nieustannie, w rozmaitych okotikciach (podczas szkalg
kontaktow z pilotami, przelmnymi, stewardessami starszymi stopniem) instruevean

0 koniecznéci zachowywania na twarzysmiechu. Niemniej jednak, jak zauwa
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Hochschild, w wgkszaci linii lotniczych nie wystarczy, by stewardessa grostu si
usmiechata, &émiech nie ma by tylko ,przyklejony do twarzy®’. Stewardessyas
szkolone i instruowane w taki sposob, b§miechy na ich twarzach byt wynikiem
faktycznie przgywanejraddci, by kryta s¢ za nimirzeczywicie odczuwanaympatia:
.Podczas szkolenia w Delcie [linie lotnicze, w Kktén socjolaka przeprowadzata
badania — przyp. M.M.] najwkszy nacisk kladziono na zdokiodo zachowywania
sie, jakby kabina samolotu (w ktorej pragujbyta ich domem (gdzie nie pragj
Praktykantkom kazano milg¢ o pasaerze, jakby byt ‘ich wkasnym géciem w ich
wiasnym mieszkaniu’. Odwotywanoesdo ich prywatnych wspomniezwigzanych z
podejmowaniem g@i (...)". (Hochschild, 2009, s. 114)

W ramach powsszych wywodow staje sijasnym, dlaczego passrom naley
sie ,prawdziwy” wmiech — pasgrow tych nalgy bowiem postrzegajako gaci,
stewardessy powinny natomiast postrZegaebie jako gospodarzy, tym samym
stwarzajc cc& na ksztalt ciepta domowego ogniska. Owo cieptot jeinak
przeznaczone tylko dla passidéw, bowiem nie g oni zobowgzani odwzajemnia
okazanej im troski i sympatii. Co wdej — mag prawo okazywa niezadowolenie,
wulgarng¢, agresj, na co stewardessy winny odpowiadaszcze wiksz trosky i
sympatj, a take wmiechem. Klienci bowiem - relacjonuje Hochschildosb
myslenia wpajany stewardessoma-jak dzieci, we¢c nie mana ich o nic obwini& nie
maozna s¢ na nich gniewa (Hochschild, 2009, s. 119). Nawekyk stworzony przez
linie lotnicze zbudowany jest w taki sposdb, byasaadpowiedzialné i wine przenost
na stewardessy, jednoémée usprawiedliwigic ewentualne przewiny pasadw:
.Powszechnie tywane sformutowanie ‘niewtaiwie obshiony pasaer sugerujeze
doszto do fuszerkize ktas w wielkiej sieci pracownikow, rozggajgcej st od chodnika
przed terminalem do kabiny pasaskiej, musiat si pogubé. Eliminujac z jzyka
mozliwos¢ przypisywania winy pasarowi, usuwa si po cichu z dyskursu ndly ze
pracownik ma s prawo na niego zezoic. Z lingwistycznego punktu widzenia,
pasaer nigdynie robiniczegozle, wigc nie ma@na go obwinia lub uczyné obiektem
gniewu” (Hochschild, 2009, s. 120).

Linie lotnicze tworz swoist narracg, w ramach ktérego klient jest goem, a

zarazem mageym pozwolé sobie na wszystko dzieckiem, kabina samolotu jest

%2 Hochschild wspominaze jedne z amerykakich linii lotniczych reklamuj sic za pomog plakatu
przedstawiajcego ymiechngte stewardessy oraz hasto ,Nasaniech nigdy nie jest przyklejony do
twarzy” (Hochschild, 2009, s. 5).
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domem, w ktérym stewardessa — jako gospodarz — Imoavigzek stworzy ,ciepto
domowego ogniska”, jednoczee nie majc prawa z niego korzysta Hochschild

objasnia to zjawisko stwierdzag, ze w pracy stewardes zachodzi:

.(...) transmutacja trzech podstawowych elemenifia emocjonalnego: pracy emocjonalnej,
regut odczuwania i wymian spotecznych. Po pierwsmea emocjonalna przestaje¢hgktem
prywatnym, a staje siaktem publicznym; kupowanym jesireka, a sprzedawanym drggPrag
emocjonaly nie kierup juz same jednostki, ale wyraj rezyserzy, ktérzy selekcjonyj szkol i
nadzoruy innych. Po drugie, to nie jednostki decyduj regutach odczuwania, negoejjje
samodzielnie z innymi; reguty wy§aia st na forum publicznym — WPrzewodniku po karierze
stewardesy i stewardaw Podreczniku swiatowych linii lotniczych podczas szkofe i w
rozmowach z przefmnymi wszystkich stopni. Po trzecie, wymiany spofexzostaj wttoczone

w waskie kanaly; wzdta brzegéw emocjonalnego oceanu znalenozna jakig kryjowki, ale

mozliwosci samodzielnegaeglowana g znacznie ograniczone.” (Hochschild, 2009, s. 127).

Transmutacja, o ktorej pisze Hochschild, polegapreeniesieniu intymnych
emocji ze sfery prywatnej/intymnej (z domu) do gfg@ublicznej (do pracy) — nie
mowimy tu juz zatem o indywidualnej i wykonywanej codzienniegmrkadego pracy
nad uczuciemgmotionalwork), lecz o wykorzystywaniu uczudo pracy zarobkowej
(emotional laboy — tym samym emocje zosiapoddane urynkowieniu, stajsie
towarem. Praca emocjonalna, reguty odczuwaniaadsagvymian spotecznych zosiaj
podporadkowane celom, ktére stawia sobie dana instytugjayfn przypadku linie
lotnicze), a ktorym w wikszaci przypadkow jest zysk. W ten sposéb jednostka jes
wiasciwie medium, za pomadtorego instytucja wyra ,swoje” uczucia; jak powiada
Hochschild: ,w pracy stewardesysmiech zostat oddzielony od jego zwyczajowej
funkgcji, czyli wyrazenia osobistych uczui ztaczony z in funkcjg — wyrazenia uczd
firmy” (Hochschild, 2009, s. 135) — w tym sensiemyado czynienia z zagdzaniem
emocjami fnanagement of emotigndinie lotnicze okrélaja, jakie emocje, w jaki
sposob i w jakich okoliczrdgiach stewardessy winny wyia i odczuwa w trakcie
swojej pracy, jednocZaie zakazujc (nawet w skrajnych przypadkach) spontanicznego
wyrazania ,wkasnych” emocji jednostki.

Dotychczas zrekonstruowane elementylimtochschild naraone g na pewien
zarzut, mianowicie, w uzasadniony sposoObzn@o powgtpiewa®, czy opisywana
sytuacja stewardess rzeczyeie jest czym wyjatkowym, czy nie jest to po prostu
nieco bardziej natony pod wzgidem ilasciowym przypadek powszechnej i od dawna
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znanej sytuacji, gdy stanowisko pracy lub miejscéiierarchii spotecznej wymusza
usmiechanie i, zyczliwos¢, okazywanie sympatii — okazywanie oi{omych emociji.
Stosowanie emocji jako nadzia pracy jest — np. w sferze handlu — cgym
powszechnym i najzupetniej standardowym nie tylksamach kultury wspoétczesnej,
lecz — mogtby perorowapotencjalny sceptyk — posiada his¢osicgajgca co najmniej
setek lat. Wyraony powyzej zarzut wydaje giw pewnym stopniu zasadny. Potencjaln
odpowied, wskazugca na nowe, dotychczas nieobecne zjawisko diagnozewwarez

socjolarke wyinterpretowd mazna z nasfpujacego passusu:

.Przedsgbiorstwa, wézienia, szkoty, kécioty — instytucje praktycznie kdego rodzaju —
przejmup niektdre funkcje rigysera i zmieniaj relacg miedzy nim a aktorem. Migrsukcesu dla
kadry kierowniczej instytucji jest skuteczne wytwenie iluzji wytwarzajcej pazadane uczucia
pracownikéw, okréenie norm radzacych ich pamgciag emocjonalg i sposobem wykorzystania
‘okolicznosci  zatawonych’. Nie chodzi o to,ze pracownikom nie wolno postrzega
rzeczywistdci czy myle¢ w dowolny sposob lukve musz okazyw& uczucia (dziatanie
powierzchniowe) w sposob przyy w danej instytucji. Gdyby instytucje poprzestamaa tym,
mielilismy do czynienia ze znacznie klarownigjszmniej niepokojca sytuacy. Rzecz w tym,
ze nie poprzestaj Niektére z nich w bardzo wyrafinowany sposéb pgeh sie technikami
dzialania gtbokiego; wskazuj, jak naley wyobraza¢ sobie rzeczywistd, a przez to, jak
odczuwa” (Hochschild, 2009, s. 54).

Wydaje s¢, ze powyszy cytat ujawnia, czym #di sie standardowa praca
emocjonalna — dajmy na to — pani sprzedgj butki w osiedlowym sklepiku od pracy
emocjonalnej wykonywanej przez stewardessy. Paspeakientka nie jest zobayzana
do zmiany swojej wizjiswiata w momencie, gdy przekracza prog swojego meejs
pracy — w zupetnixi wystarczaj jej zwykte reguty dotycgce dobrego wychowania,
ktore wyniosta z domu, uzupetnione dazerpliwasci i dobrej woli. MOwac jezykiem
spoteczno-regulacyjnej koncepcji kultury, ekspetkansprzedaca butki stosuje w
swojej pracy te same normy i dyrektywy, co w poabysth sferach codzienneggcia.
W przypadku stewardessy sytuacja przedstawgazgota odmiennie. Stewardessa
uposaona zostaje w normy i dyrektywy ukute specjalnie pudrzeby jej pracy. Te
nowe normy i dyrektywy niejako wypiegajnormy i dyrektywy stosowane vyciu
codziennym. Ujmuyjc rzecz nieco na wyrost, mama powiedzié, ze wchodzac na
pokiad samolotu stewardessa wkracza do inn@gata, rozpoczyna partycypacjv

odmiennej ni na co dzié kulturze. To przechodzenie od jednégoata do drugiego, i
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wigzaca sé z nimi zamiana jednych regut kulturowych na innea& st z osobistymi
kosztami wykonywanej przez stewardessy pracy emagje;.
Referowanie analiz Hochschild dotycych kosztow pracy emocjonalnej

zaczniemy od zacytowania ngstijgcego fragmentu:

.Kiedy szefowie firm ustalaj granice okréajace , co naley odczuwa i w jaki sposéb wyrzaé
swoje uczucia, kiedy pracownicy manniejsze prawo do oczekiwania uprzefeimiz klienci,
kiedy dziatania gibokie i powierzchniowe stajsie formg wystawianej na sprzed@racy i kiedy
pracodawca wykorzystuje do wtasnych celéw osobzstelndici pracownikéw do empatii i
okazywaniazyczliwosci, rodzi s pytanie, w jaki spos6b cziowiek odnos} gio swoich uczéii
swojej twarzy (ekspresji)? Kiedy pracownik zdobysia na zyczliwosé, wykorzystywan jako
instrument sprzedawania ustugi, czegozena@owiedzié sic 0 sobie na podstawie takiego
uczucia? A kiedy stewardesa rozstaje mismiechem, ktérym postugujeesiv pracy, jakiego
rodzaju Wez ja z nim wigze?

Sprzeday podlega ekspresja uczucia, jednak nazs#u met zaczyna ona z nim wchodziv
pewry relacg. Swiatla kadra kierownicza zdaje sobie speawe oddzielenie ekspresji od
uczucia jest trudne do utrzymania w digej perspektywie czasowej. Mamy tu do czynienia z
zasag dysonansu emocjonalnegoanalogicza do zasady dysonansu poznawczego.
Przedidajacy si dysonans mgidzy uczuciem a nieautentyegrekspresj wywotuje stan
napkcia. Staramy gigo zredukowéalbo przez ich ujednolicenie, albo przez zraiaozucia lub
nieszczerej ekspresji. Kiedy praca wymaga od nkigjta nie innej ekspresji, zazwyczaj to
uczucie musi i zmient; a kiedy warunki wyobcowwj nas z naszej twarzy, niekiedy

wyobcowup nas réwnie z uczucia” (Hochschild, 2009, s. 99-100).

Zdaniem Hochschild, fakize jednostki wyraajg uczucia firmy jednoczaie
powstrzymugc sk od wiasnych, prowadzi do dysonansu emocjonalnéggoczucia,
ze jednostka przgwa | wyraza ca, co niejako ,naturalnie” powinno Byjej wiasry
emocj, jest natomiast emacfudz, wobec ktorej jednostka stanowi zaledwie medium.
Uprzejma¢ wyrazana przez stewardessy nie jest ich wdagorzejmdcia, jest bowiem
uprzejmdcia zdefiniowan przez linie lotnicze, podobnie jak zdefiniowangtj&olor i
kréj odziey stewardessy, czy optymalny wzrost i waga. Steessd nie mge by
uprzejma ,ha swoj sposob”, tak jak bytaby uprzepwabec géci we wikasnym domu,
ma by uprzejma uprzejmitia zadekretowan przez linie lotnicze, jednocéaie
przezywajac ja tak, jak t ,wilasmg”, ktéra we whlkasnym domu wyia w sposéb
spontaniczny. Jednostka ma wiaé& cudze emocje jednocgee przeywajac je jako
swoje, by uprzejmy wedle okrélonych procedur, jednocgeie pozorujc

spontaniczn& w przezywaniu i wyraaniu owej uprzejmsei.
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Hochschild, odwotuyjc sk do Marksa (Hochschild, 2009, s. 28), stwierdza,
opisane powsej zjawisko stanowi przykiad alienacji,. U#eg ze podczas gdy Marks
opisywat pracownikéw XIX-wiecznych fabryk jako wyahowanych z wtasnego ciala,

stewardessy opisanozna jako wyalienowane z wiasnych emocji:

.Pod warstwg réznic dziehcych prae fizyczmg od emocjonalnej dostrzegamy poddisisvo w
koszcie ich wykonania: pracownik mm® zostéa wyalienowany z tego aspektu wlasnego ja —
majgcego odpowiednio charakter cielesny lub duchowytérykwykorzystujedo wykonywania
pracy. Rami chiopca pracugego w fabryce funkcjonowato niczym wgdzenie produkujce
tapety. Pracodawca, trakfay to ramé jak narzdzie, rdgcit sobie prawo do panowania nad jego
szybkdcig i ruchami. Jak w tej sytuacji wyglata relacja midzy ramieniem chiopca a jego
umystem? Czy ramito mana w jakikolwiek sensowny sposéb uznaa jegowlasne”
(Hochschild, 2009, s. 7).

Socjolaka przekonujeze podobne pytania postawmazna w odniesieniu do
pracy emocjonalnej stewardess. Wydagg g emocje w wgkszym jeszcze stopniuni
ciato stanowq element tasamdci jednostki. Kiedy zatem moéwimy,e stewardessy
wyalienowane g od swych uczéi stwierdzamy nie tylko dysonans emocjonalny, lecz
réwniez dysonans tzssamdciowy, jednostka jest bowiem skonfundowana niedyk
kwestii ,swojdci” przezywanych i okazywanych ucéulecz rownie w kwestii —
jakkolwiek paradoksalnie by to brzmiato — ,,sw&jd wiasnego ,ja”.

Ow dysonans tsamdciowy jest w tym przypadku szczegolnie ¢ramny, jako
ze emocje, ktore stanoyvdla jednostki naktizie pracy, $ emocjami przynalecymi
nie tylko do ,ja” jednostki, lecz rowniedo prywatnego ,my”, do sfery intymnej, w
ktorej partycypuje dana jednostka. Zauwy, iz problem nie dotyczy tylko ,ja”
jednostki, nie kaczy sk na pytaniu ,kim jestem?”. i bowiem instytucje nowoczesne
tworza odrebne ,$wiaty”, jesli w ramach linii lotniczych wytwarza siccs, co nazwéa
maozemy kultug korporacyjm, to taki $wiat i taka kultura — uregulowane swoistymi
normami i dyrektywami i podpogakowane swoistymdwiatopoghdom — stanowd, jak
to juz wczeniej zostato wzmiankowane, niejako konkurendja innych $wiatow” i
sfer kultury, w ktorych partycypuje jednostka. Whiejszym przypadku, gdy jednym z
najistotniejszych  aspektéw  kultury  korporacyjnej niili lotniczych  jest
skomercjalizowanie i uregulowanie (za pormpaawoistych norm i dyrektyw) uczu
tradycyjnie osadzonych w kontake zycia rodzinnego, osobistego (i w owym

kontelscie uregulowanych przez odmienne normy i dyrektywy) swiat” linii
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lotniczych konkuruje ze sfgrintymmng. Nie idzie tu oczywicie o prosty konflikt
dom/praca, ale o wyksztatcenie; salternatywy wobec tradycyjnie rozumianej sfery
intymnej, alternatywnych regut odczuwania i wymiaeynocjonalnej, ktére — jak
powiada Hochschild — niegsczymé, o czym jednostka zapomina po opuszczeniu
miejsca pracy, lecz czyin co jednostka nierzadko ,zabiera ze gao domu”.
~Skomercjalizowane konwencje uczuciowe - powiadachschild — trafigy z
powrotem do prywatnegaycia jednostek” (Hochschild, 2009, s. 168). Fake,
~prywatny system emocjonalny zostat podpgiizowany logice rynkowej i przez qi
zmieniony” (Hochschild, 2009, s. 196), odnost sie tylko do tego,ze jednostka
podczas pracy zmienia swoje ftgnie o regutach odczuwania i wymianie emocjonalnej
w kwestii uczd o charakterze intymnym, odnosk sidwniez do sytuacji, gdy owa
zmiana mylenia przenosi girowniez do domu. Przeniesienie uézumtymnych z domu
do pracy sprawiaziwiele wskazuje na toz ite uczucia, zmienione i skomercjalizowane
powréa na tono rodziny.

Warto w tym miejscu podkéké sposéb, w jaki w pracy stewardessy praca,
rynek i kapitalizm konkuraj z domem, rodzipi intymnascig. Wspomniekmy juz, ze
przedmiotem rywalizacji nie jest tu czas, lecz egaeguty kulturowe. Z powsszych
rozwazaniach wyranie wynika,ze w ramach linii lotniczych konstruowane seguty
kulturowe odmienne od tych stosowanych ayciu codziennym i jednocZeie
funkcjonalne wobec kapitalizmu. Owe reguly kultumwnormy i dyrektywy,
porzadkuja rzeczywistd¢ w sposob odmienny, hima to miejsce w przypadku
.ZWyktych” regut kulturowych, stosowanych wyciu codziennym, w tym wzyciu
intymnym. Hochschild przekonujee specyficzne dla linii lotniczych reguty kulturowe
czyli typowa dla nich wizjaswiata, charakterystyczny dla nich sposob siewyia,
konkuruje z logilg typows dlazycia codziennego i ,,zwyktej” kultury i — jak wykamy
w dalszym toku wywodu -nierzadke zastpuje. Efektem tego stanu rzeczyasobiste
koszty emocjonalne i dysonansesamdg@ciowe odczuwane przez stewardessy (adak
przez inne osoby zmuszone do funkcjonowania w dwodmiennych swiatach,
uporzdkowanych dwoma odmiennymi zestawami regut). Ni@nnijednak,
konsekwengj opisanego wiej procesu $ rowniez pewne koszty ogoélnospoteczne i
ogolnokulturowe, ktére oméwimy szczegotowo w rozadzitrzecim.

Powyzsze wywody rekonstrugj zjawisko komercjalizacji emocji w ramach
pracy emocjonalnej stewardess. Hochschild utrzynjepnak, ze komercjalizacja

emocji zwpzana jest nie tylko z zawodem stewardessy, lecz mmejszym lub
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wigkszym stopniu — stanowi element pracy szerokieyveiaz Sic poszerzajcej — gamy
profesji (Hochschild, 2009, s. 168). W kondele rosncej liczby zawoddw, w ktérych
emocje stanowi narzdzie pracy, w szczegolda zwraca uwa¢ rozrost brany
opiekwczej. Zgodnie z danymi statystycznymi, w pierwszyatach dwudziestego
pierwszego wieku przedstawiciele bignopiekuczej — nianie, opiekunowie oséb
starszych, piegniarki, itp. — stanowili 20% wszystkich zawodédw Wtanach
Zjednoczonych (Hochschild, 2003c, s. 189). Ow rgzwdsle zwigzany jest z
masowym wejciem kobiet na rynek prat¥/— jesli kobiety, dotychczas pozosiag w
domach i opiekujce s¢ dziemi oraz osobami starszymi, zaczynpyacowd, pojawia
sie popyt na osoby zajmage s¢ m.in. dzi€émi i ludzmi starszymi. Intymne emocje —
konieczne skdingd w ramach jakiejkolwiek formy opieki — w sposolzgwisty jawi
Sie tutaj jako towar. Deficyt tegotowaru w krajach wysoko rozwigtych zaspokojono
importupc go z tzw. krajéw trzeciegéwiata®. Nalery zauway¢, ze zdecydowan
wigkszag¢ 0sOb migrujcych stanowg kobiety, co ma zwizek ze stereotypowym
przekonaniemze kobiety dysponygj wicksz iloscig ,pozytywnych emocji”, a take
uposaone § W wickszg doz wyrozumiatdci i cierpliwosci niz mezczyzni. Nie ulega
zatem wgtpliwosci, ze osoby pracggce w ramach braty opiekuiczej — podobnie jak
stewardessy — wykomyjprag emocjonalg (emotional labouy. Ponadto — réwnie
analogicznie do sytuacji stewardess — praca gaenst z okre&lonymi kosztami — owe
koszty szczegOlnie jaskrawo objawiagic w przypadku pracownikéw migragych z
krajow trzeciegawiata.

Po pierwsze, koszty poneszopiekunki — jako ze pracy w Stanach
Zjednoczonych, nie spzap czasu ze swoimi dzeni — Hochschild przedstawia
historie nia z Filipin, ktére swoje kilkuletnie dzieci widzprzez kilkanécie dni w
roku. Podstawowymi kosztami gatem ¢sknota i poczucie winy — nieg 40 jednak
koszty specyficzne dla pracy emocjonalnej. Takipegyficzne” koszty wiza si¢
natomiast z sytuagj w ktérej opiekunka nie nie troszczy§ sic o wkasne dziecko, musi
natomiast troszczysic o cudze. W rzeczy samej, wiele opiekunek przyzisajedo
faktu, z bardziej kocha dzieci swoich pracodawcéw;, wiasne (Hochschild, 2003, s.

192). Niewatpliwie mozemy tu zatem mowi— podobnie jak w przypadku stewardess —

% Wedlug danych statystycznych w latache¢piziesitych dwudziestego wieku w Stanach
Zjednoczonych zatrudnionych byto 15% matek dzieaviwku ponkej szdciu lat, w pierwszych latach
XXI wieku odsetek ten wynosi 65%. (zob. Hochsch#l@ip3c, s. 188)

% W Stanach Zjednoczonych 40% oséb pramyugh jako pomoc domowa to imigranci (zob. Hochsthil
2003c, s. 185).
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o dysonansie emocjonalnym i dysonansigsamdaciowym. Oczywécie naley
podkrgli¢, iz pomidzy sytuaci stewardess i nfaimigrantek zachodzi mnéstwo
rozmaitych ranic, np. o ile stewardessa przekazujuczucia firmy, musi
powstrzymywa sie od wtasnych na rzecz tych zadekretowanych, opiekuco prawda
zastpuje rodzicow i ich uczucia, ale nie musi czytego podiugscisle okrelonych
procedur, lecz za pomgc,swoich wiasnych” emocji. Prowadzi to zregzto
interesugcych paradoksow, gdy osoby zatrudgia niang-imigrantke, stwierdzag, ze
co prawda bardzo kochapwoje dziecko, ale troska niani jest lepsza odviddsnej
(Hochschild, 2003c, s. 192).

Niemniej jednak osoby wykomge pra¢ emocjonalp, nie g jedynymi
ponosacymi koszty — w zasadzie wydajeg,siz nie § nawet osobami ponagzymi
wickszas¢ kosztow. Naley bowiem pamgtac, iz opiekunki opiekujce sé dziegmi w
Stanach, jednoczeie nie widuy sie z wikasnymi pociechami. Jak wykazaty badania,
dzieci, ktérych rodzice pracuga granig, s3 bardziej podatne na choroby, wolnie} si
rozwijajg, a w okresie adolescencji ¢dziej popetniag samobojstwa (Hochschild,
2003c, s. 190). Paradoksalnym wydaje faikt, iz w wickszaci przypadkdéw dziémi
0sOb pracujcych za granig jako opiekunki zajmuj si¢ rodzime nianie. Poniewa
zjawisko to wysipuje w skali masowdj, Hochschild opisuje je jako globaln
tendeng}, stanowaca w pewnym sensie naw forme imperialnego wyzysku
(Hochschild, 2003c, s. 194). Podczas gdy niegdysyejwyzysk polegat na
przymuszaniu do pracy fizyczne] pozwat®j pozyskiwé z kolonii zioto czy
diamenty, obecnie — powiada Hochschild — z krajé&elgnizowanych” pozyskuje si
nie surowce, lecz emocje, nie ztoto i diamentyz lgosk i mitos¢, ktére w ramach
pracy emocjonalnej przekazywane sbywatelom pastw wysoko rozwinjtych, a
jednoczénie odbierane obywatelom imtw swiata trzeciego.

Jednoczénie Hochschild podké&a, ze nieobecn&@ elementu przymusu w
przypadku wspéitczesnej kolonizacji jest tylko paor ,Kobiety samodzielnie
wybierag emigracg do prac domowych. Ale ten wybor wynika z uwarunkéw
ekonomicznych, ktére w ostatecznym rozrachunku zagyge do tego. Olbrzymie
rozwarstwienie midzy bogatymi a biednymi samo w sobie jest fprprzymusu,
zmuszagcego matki z trzeciegawiata do poszukiwania pracy w pierwszym ze wdgl

% Odsetek filiphskich dzieci, ktérych co najmniej jedno z rodzicpvacuje na state za gragiwynosi
30% (Zob. Hochschild, 2003, s. 190). 40% pomocsoej w USA stanovgi imigranci i imigrantki
(Hochschild, 2003, s. 185).
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na brak maliwosci blizej domu. Niemniej jednak w panggj ideologii wolnego rynku,
migracja jest postrzegana jako ‘osobisty wyborgal&konsekwencjeaspostrzegane
jako ‘problemy osobiste’ (zob. Hochschild, 2003c]194).

Kolonizacja krajow trzeciegéwiata przez kraje wysoko rozwigte sprawiaze
kobiety pochodgce z niezaminych krajow zmuszone gsemigrowa& w celach
zarobkowych, co prowadzi do sytuacji, w ktorych ndeap i okazuj wiecej troski w
stosunku do dzieci, ktorymi opiekusie w pracy, nk do wtasnych, pozostawionych w
domu. To wianie dzieci opiekunek pozostawione w domu ponasgwicksze koszty
pracy emocjonalnej i to wdaie na ich przyktadzie najjaskrawiej widoczrekeszty —
nie tylko osobiste, lecz réwnieogolnospoteczne i ogdinokulturowe (ktére to oméwim
szerzej w kolejnych partiach niniejszej pracy, wzegolndci w rozdziale trzecim) —
jakie wywotuje komercjalizacja intymdoi dokonujca s¢ poprzez rozkwit pracy
emocjonalnej.

(2.3) Niniejszym przejdziemy do omowienia zjawiska intyago outsourcingul
tym samym przenosge nasz uwag z 0sob, ktére przyczynigjsic do komercjalizacji
intymnasci wykonugc prag¢ emocjonalg, na osoby, ktore owej komercjalizaciji
dokonup dokonugc zakupu ustug m.in. w postaci omawianej pracy gomainej, czyli
konstruuj swop intymnas¢, budup zycie rodzinne korzystag z zasobow
zewretrznych — dokonuwj intymnegooutsourcingu(stowo ,outsourcing” jest skrotem
od zwrotuoutside-resource-usingznaczajcego korzystanie z zasobow zevanych).
Intymny outsourcing opisuje Hochschild gtéwnie wigkse o znaczcym tytule The
Outsourced Self (Hochschild, 2012), przekoryg, ze we wspoétczesnych
spoteczéstwach zachodnich coraz ¢dziej jednostki rezygngj z samodzielnej
realizacji okreélonych obowizkéw zwigzanych zzyciem rodzinnym i intymnym
jednoczénie pozyskujc je od oséb trzecich w postaci odptatnych ustugynhny
outsourcingprzyjmowa& moze dwie postaci. Rezygnacja z samodzielnego wykanani
okreslonych zada maze bowiem oznaczaze zatrudnimy specjalist ktéry zrealizuje
owo zadanie za nas, alb@ zwrocimy st o pora@d do eksperta, ktory doradzi nam, w
jaki sposo6b owo zadanie powidmy zrealizowa ,wtkasnymi rkoma”. W obu
przypadkach mamy do czynienia autsourcingiem w pierwszym przypadku
pozyskujemy wykonawgcczynndci, w drugim przypadku profesjonalne instrukcje jej
wykonania. Do tej pierwszej grupy naéé bedzie np. korzystanie z ustug specjalistow
zajmupcych s¢ organizagj slubow lub przygé dla dzieci, tudzig opieky nad osobami

starszymi, czy — wspomniaruz wczeniej — opiels nad dziémi. Do drugiej grupy
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zalicz mazna korzystanie z poradnictwa maiskiego, czy — nieco bardziej
~-awangardowych” — ustug kreowania pozytywnych wspain i love coachinguW
dalszym toku wywodu skupimyesna drugim z wymienionych rodzajésutsourcingyl
w szczegolnéci na dwéch jego ,awangardowych” obliczach wymierjioh jako
ostatnie.

Zagadnienidove coachinguomawia Hochschild opisag histore Grace, ktora
zdecydowata sina zatrudnienie nauczyciela nfiéd o imieniu Evan (zob. Hochschild,
2012, ss. 19-41). Grace oczekiwalzeg Evan pomge jej znale¢ mitos¢ za
posrednictwem internetowego portalu randkowego. Hoolhdzwraca uwag ze Evan,
podobnie jak innilove coacheswykorzystuje w mowieniu o intymioi metafory
ekonomiczne: poréwnuje poszukiwanie mddbodo poszukiwania pracy, a randkowe
serwisy internetowe do centrum handlowego, w ktosgrzedaje gimitos¢. Zatem, ju
na gruncie gzyka intymnd¢ zostaje silnie powrzana z rynkiem. Co wcej, Evan
zaclgca Grace do n¥fenia o swoim profilu internetowym jako o marckrgnd).
Zadaniem tej marki jest przygniccie jak najwekszej ilasci zainteresowanych, ktérzy
jednoczénie posiadaj ten sam lub wiszy status co Grace. Okazuje bowiem,ze
profile w serwisach randkowych poddawanensloryzacji i hierarchizacji. O statusie
decyduje wiek, uroda, stan cywilny, zarobki itp.aBvobiecuje Gracere jego porady
pomog jej w uzyskaniu wyszego wskanika Rol Return of InvestmentWskanik
Rol dotyczystopnia zwrotu inwestycjijest obliczany w oparciu o 6 i status oséb
wyrazajacych zainteresowanie profilem. W ten sposOb posvakie mitGcCi
rzeczywicie przypomina prac polgczory z robieniem zakupow. Hochschild
konstatuje,ze w gruncie rzeczy osoby korzysjzg zlove coachinguucz si¢ nie tyle
tworzenia zwazkéw mitosnych, co raczej ich poszukiwania. Nig reastawieni na
budowanie relacji, ale raczej na jej odnalezietiéegap iluzji, ze mana znaléc¢
partnera/partnetk odpowiadajca naszym zapotrzebowaniom, tak jak zna znale¢
telewizor czy rower zaspokajay czyj& wymagania. Mité¢ i intymnacs¢ zostag w
ramach tej wizji sprowadzone do procesu konsumpdpyy w praktyce oznacza
odnalezienie odpowiedniego obiektu, a gaste jego ,iywanie”.

Innym przyktadem intymnegamutsourcingy ktory omawia Hochschild jest
dziatalng¢ firmy Family360zajmupcej st kreowaniem pozytywnych wspomin{zob.
Hochschild, 2012, ss. 131-145Family360 jest firmg-cOrkg przedstbiorstwa
Management36ktore odniosto sukces w dziedzinie doradztwa Wwesie zargdzania

firma. Rozwgzania, ktore przyczynity si do sukcesuManagment360w zakresie
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doradztwa biznesowego zostaly przeniesioneFdmily36Q ktére ma pomagaw
zarzdzaniu rodzig, a ktorego efektem mgjby¢ pozytywne wspomnienia cztonkow
rodziny Hochschild przytacza histeriMichaela, ktéry zdecydowat ¢siskorzysta z
ustug Family36Q Michael jest mtodym ojcem i ¢gem, ktory wiele czasu ggza w
pracy, odnosxt w niej kolejne sukcesy. W trosce o rodzpostanawia skorzysiaz
oferty Family36Q Hochschild podkrg¢a, ze Michael nie bierze pod uwag
zredukowania diugich godzin pracy, przyjmuje jestah, jego troska przejawiagshie
tyle w dazeniu do czasowej intensyfikacji realizacji roli ajcile w rezygnacji z jej
spontanicznej realizacji na rzecz realizacji prjofieslnej, zaleconej przez zegtrenych
specjalistow. Michael zostaje wypasay w rozmaite instrukcje i formularze, ktére
dostarczaj mu konkretnych zada(np. zadé kazdemu cztonkowi rodziny dwa pytania
podczasniadania) i jednoczZaie rozliczag z ich wykonania. Formularze przeznaczone
sa rowniez dla cztonkéw rodziny Michaela, ktorzy oceniggo poczynania.

Przyktad funkcjonowania firmyFamily360 potraktowg mazna jako przejaw
profesjonalizacji tradycyjnie realizowanych w splsgpontaniczny rol spotecznych.
Rola spoteczna ojca przestaje polege spontanicznej komunikacji z pozostatymi
cztonkami rodziny, zostaje uregulowana przez ragjo® procedury i nastawiona na
realizacg celéow instrumentalnychZycie rodzinne zostaje poddane racjonalizacji,
podobnie jak funkcjonowanie przeelsiorstwa. Tym samym rodzina coraz bardziej
przypomina firng, w ktorej obowazuja okreslone procedury, i w ktérej gldbwnym celem
jest realizacja owych procedur. Jest to kolejny yktkad oddziatywania rynku
kapitalistycznego na intymd&é w ramach ktérego dom i rodzina zostgjoddane
logice ekonomicznej.

Pewnego rodzajuleitmotivem w rozwaaniach Hochschild dotygeych
intymnegooutsourcingujest pytanie o grangcoutsourcingu Socjolaka twierdzi, ze
wieksza¢ z osbb, ktore braty udziat w jej badaniach, wskeap na pewnego rodzaju
punkt, po przekroczeniu ktéregoutsourcing zaczyna jawi sie jako przesadny,
nadmierny. Dla niektorych jest to wyraje specjalisty pomaggiego wybra
odpowiednie im¢ dla dziecka fameologist dla kogd innego skorzystanie love
coachingu Niemniej jednak Hochschild opowiada rowinie osobach, dla ktérych tego
typu granica przestaje istidiektore nie myla o rodzinie i intymnéci jako o czyn, co
naleey chront przed wsptywem rynku i kapitalizmu, lecz raczekgao czyns, co
naleey jak najmocniej urynkowi i skomercjalizowd W rozdziale znamiennie

zatytutowanymWszystko za co trzeba zaptagest lepszgAnything You Pay For Is
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Bette) Hochschild prezentuje pagly Rose, ktéra wprost podpisuje ¢ sipod
wzmiankowanym powej stwierdzeniem. Jest przekonasazycie rodzinne nie mee
by¢ szczsliwe bez interwencji ekspertow specjalistowzeé pomoc tych ostatnich
zawsze jest lepsza i skuteczniejsza pomoc cztonka rodziny. Pomj przedstawiony
zostanie szczegoOlnie sugestywny przyktad pozbawom®czucia granioutsourcingu
myslenia o rodzinie i intymn&ei w kategoriach rynkowych.

Wzmiankowane powaej ogtoszenie jest autentyegoferty pracy znalezionw
Internecie i omawian przez Hochschild w jednym z jej esejow (Hochsgh#2803f).
Ogtoszenie zostatlo zamieszczone przez bogategéedmiatego” biznesmena, ktory
poszukuje osobistej asystentki. Do jej obgkidw nalee¢ mag m.in.: towarzyszenie
podczas podiy stuzbowych, realizacja prac domowych (sgiemie, gotowanie itp.),
robienie kogcych masay. Do kadej z wymienionych czynrici przyporzdkowana
jest godzinowa stawka wynagrodzenia. Ogtoszeniodawkrdla ptec oraz wiek
potencjalnej kandydatki, jednocrée zastrzegaf, ze powinna by wrazliwa,
sympatyczna, elokwentna i fizycznie atrakcyjna.n@gmen zastrzegae praca nie ma
nic wspolnego zeswiadczeniem ustug seksualnych przytomnie zaznaczaje
potencjalna kandydatka powinnaéksinglem lub mié bardzo wyrozumiatego partnera.

Zreferowane powxe] ogtoszenie stanowi stosunkowo skrajny — ¢écho
rzeczywisty i bynajmniej nie odosobniony — przypademercjalizacji intymnéci, w
ramach ktérego najjaskrawiej ujawnjajsie rozmaite napgicia zwhzane z tym
zjawiskiem. Hochschild powiadae w gruncie rzeczy (pomijgg kweste stosunku
ptciowego) ogtoszeniodawca poszukujeny, wszelako jednoczeie nie chce by
mezem (Hochschild, 2003f, s. 33). Nietpliwie mamy tu do czynienia zar6wno z
intymnym outsourcingiem, jak i z komercjalizacgmociji: ogtoszeniodawca chce
wykupi¢ nie tylko ustugi (sprtanie), ale réwniz emocje gyczliwos¢). ROwnoczénie
kazdg z ustug i emocji wycenia — ptac za emocje chce uniké konieczngci ich
odwzajemniania wynikagych z kulturowych regut wymiany emocjonalnej. B2gmen
mysli tutaj o swoim (potencjalnym) pracowniku, podobnak paszerowie samolotu
myslag o stewardessach — jako o Kinwobec kogo nie trzeba stosawigpowych dla
zycia codziennego i ,zwykie]j kultury” regut wymiangmocjonalnej, poniewa
zaptacenie za emocje eliminuje koniecgnich odwzajemnienia.

Powy.sze ogtoszenie stanowi przykiad specyficznego pgoidejdo rodziny i
sfery intymnej, w ramach ktérego jednostki roszeobie prawo do wyboru tych

elementéwzycia rodzinnego, na ktére maja ochatraz do eliminowania obowiku
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realizacji elementéw niepggdanych poprzez ich zakup. Hochschild przywotuje
mnéstwo przykladow, Zaiadczajcych o powyszej tendencji: babcia jest
niezadowolona ze zbyt diugiego czasgdgianego z wnukiem, stwierdzej ze nie jest
zatrudniona jako jego ni@la, natomiast wizyta §eiow i konieczné¢ zaopiekowania
sie nimi, doprowadza jednz badanych kobiet do frustracji i stwierdzernie,przecie
nie jest widcicielka restauracji i noclegowni (Hochschild, 2003d, s$-28).
Wspoiczesny obraz rodziny jest przez jednostkesttz dopasowywany do ich
preferencji. To, co owym preferencijom nie odpowiada jest potrzebne do
funkcjonowania domu, stajegsiowarem, ktéry naley zakupé np. zatrudniajc niaike
dla wnuka lub kucharza na okres pobytéci@wv. Zasygnalizowane tutaj zjawisko jest
bezpdrednio sprzzone z niestychanym rozrostem bigropiekwczej, o ktorym byta
mowa wczéniej, a take innych ustug ,domowych”, ,rodzinnych” i ,intymnyg.

Biznesmen, ktéry zamieit ogtoszenie, wpisat si zatem w szerszy trend
polegajicy na wybiérczym traktowanigycia intymnego i rodzinnego oraz przekonaniu
(popartego zresgtpojawieniem s specjalistycznych brah o mazliwosci zakupu
brakupcych elementow, ktérych samodzielna realizacja opepowiada naszym
preferencjom. Warto zastandwsie, jakiego widciwie elementu intymnii chce
unikng¢ ogtoszeniodawca, z jakim fragmenteygcia intymnego jest mu nie drodze. W
tym kontelkcie warto odni& sie do fragmentu w ktorym Hochschild przekonujé/
gruncie rzeczy pienpdze nezczyzny pozwalgjmu na kupno wolngi. Pozwalag na
zakupienie prawa do depersonalizacji relacjiedgkzyzna ptaci kobiecie by unikh
jakiegokolwiek innej formy zoboywania. Nie chceywi¢ w stosunku do nigjadnych
uczu” (Hochschild, 2003f, s. 34; ttum. M.M.).

Me¢zczyzna wyzwala gi od obowszku odwzajemniania uczu wymyka s¢
typowym dla ,zwyktej kultury” regutom wymiany i wggania emocji. Nie idzie tu
jednak o same emocje, lecz &,coo pozwala przynajmniej w zaideniu przej¢ niemal
petrg kontrok nad zwazkiem, jednoczeie unikajc niepewnéci, ryzyka i poczucia
braku bezpieczestwa. Mianowicie, gdy Hochschild pisze o depersaaali zwigzku,

W znacznym stopniu sprowadza sna do zupetnego pomiia podmiotoweéci osoby
swiadczcej ustugi. Ustugobiorca ptaci nie tylko saiadczone ustugi, lecz rowniea
mozliwos¢ zignorowania podmiotowsoi ustugodawcy — w tym sensie ,chgeny, ale
nie chce by me¢zem”. oczekuje zrozumienia i empatii, a jedncreze za pomog

pieniedzy chce wyzwol si¢ z obowizku uwzgédniania ,ja” drugiej strony.
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W ten sposéb ,nigniaty biznesmen” niejako zapewnia sobie kortrolad
zwigzkiem | poczucie bezpiecastwa jednoczaie niwelupc ryzyko i niepewnge.
Ryzyko i niepewné zwigzane ze wspoétczesnymi ,czystymi” relacjami intymnym
odnosz sie bowiem przede wszystkim do tega zarowno reguty, ktorymi gelzi sie
dana relacja, jak rOwnieczas jej trwania ustalang przez uczestnikOw — tym samym
jednostki w kadej chwili map prawo domagasie zmiany charakteru relacji, zmiany
charakteru partnera lub rezygndwa partycypacji w danym zwzku. Tymczasem
eliminujgc  podmiotowdé¢ i intencjonalné¢ zatrudnionej osoby, eliminujemy
mozliwos¢ wzmiankowanych powiej roszcze, jednoczénie zachowujc prawo do
witasnych. Pole manewru ustugodawcy w zasadzie ampanseé do maliwosci
domagania gipodwyzki lub zakaczenia wspotpracy. Ten drugi przypadek nie stanowi
jednak zagrgenia bezpiecZestwa ontologicznego, nie przysparza rownmoczucia
niepewndci zleceniobiorcy tak, jak miatoby to miejsce w taws ,standardowej’
relacji intymnej — poniewa ogloszeniodawca wyzwolit &i od koniecznéci
zaangaowania w relag i w gruncie rzeczy — elimingg podmiotowd¢ i
intencjonalné¢ swojej asystentki — nie ma wtawie nic wspdolnego z zatrudnign
osoly, zakaiczenie takiej relacji stanowi raczej zakaenie wspoOtpracy z
kontrahentem i wyganiecie intymnej relacji. Do problemu nieuwzgdhiania cudzej
podmiotowdci i uprzedmiotawiania powrocimy w dalszych partiagniejszej pracy.

(2.4) Ustalilismy juz, ze nigmialy biznesmen usituje nie uwzghiat
podmiotowdci drugiej osoby, nie chce podejmaiMaudu jej rozumienia, nie zamierza
tym samym dostarczyjej symbolicznego uznania, zamiast tego wszystkiefgrupc
zaptat. Jednocz@ie biznesmen pragnie pozyskavszystkie wymienione powg
dobra, ktorych odmawia swojej asystentce. Niemmpeeinak naley zauway¢, ze
niesmiaty biznesmen decydujee¢sha odebranie pewnego istotnego dobra samemu
sobie. Decydujc sk na odwzajemnianie cieptych emocji asystentki chjwdi
pienicdzmi, nigmiaty biznesmen decydujecgbermanentnie po$giggaé swoje emocje,
niejako rezygnuje z ich uaktywniania, “nie chiggvi¢ do niejzadnych uczé’, nawet
jesli takowe miatyby zakietkowd odmawia sobie do nich prawa. Mawijezykiem
Hochschild, mamy tu do czynienia z emocjonalnynegammem émotional asceticisin
(Hochschild, 1990, s. 283). Nalejednak zapytg dlaczego jednostki decydusgic na
Ow emocjonalny ascetyzm. Zdaniem Hochschild, vgi® mozna dwie przyczyny

takowych decyzji, a zarazem dwa typy emocjonalreggetyzmu.
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Pierwsza z nich wie st bezpdgrednio z diugim czasem glzanym w pracy
kosztem czasu gdzanego w domu. Emocjonalny ascetyzm jest tu pewmedzaju
sposobem usprawiedliwienia owych diugich godzibprzredukowania lub raczej —
niedostrzeenia ich negatywnych skutkow. Zdaniem amefigkaej socjolaki, ,rodziny
dochodz do wniosku,ze dom, matenstwo, a nawet dzieci ‘potrzelumniej’ niz
dotychczas glzono. Dokony emocjonalnej redukcji” (Hochschild, 1990, s. 282).
Emocjonalny ascetyzm ,pomaga bréomie przed przyciem do wiadomsci kosztéw
Zwigzanych z niesglzaniem czasu w domu. slienie postrzegamy potrzeby jako
potrzeby, jak mielib§my s3dzi¢, ze potrzebujemy czasu, by zaspokai” (Hochschild,
1990, s. 283). Pierwszy typ emocjonalnego ascetypolaga zatem na odmawianiu
innym cztonkom rodziny potrzeb emocjonalnych gzginych ze wspdélnym ggzaniem
czasu, co jest pewnego rodzaju proilsprawiedliwienia niemaaosci zaspokojenia tych
potrzeb ze wzgdu na dtugi czas sdzany w pracy. Oczyétie, naley zauway¢, ze
nawet jéli dane jednostki przestgjtraktowa& cudze potrzeby jako potrzeby i nie
niepokop sie brakiem ich zaspokojenia, to jednak na skutek tege potrzeby
bynajmniej nie znikaj. Na pierwszy rzut oka wydajeesize przypadku nigniatego
biznesmena nie mamy do czynienia z opisanym pgejmypem ascetyzmu, jakae ow
biznesmen dokonuje ,emocjonalnej redukcji” na sobamym. By maze jednak
niemiaty biznesmen wyohta sobie rownig ze jego potencjalna asystentka bynajmniej
nie potrzebuje ani zrozumienia, ani uznanizg w gruncie rzeczy ptac jej, zaspokoi
jej wszystkie potrzeby. W takim przypadku ma niégmiatemu biznesmenowi
przypis& réwniez pierwszy — omowiony powej — typ emocjonalnego ascetyzmu.
Niemniej jednak, Hochschild twierdzize emocjonalny ascetyzm jest powszechnie
stosowan przez wielu rodzicéw i mabnkow strategj radzenia sobie z negatywnymi
konsekwencjami diugiego czaswedpanego w pracy.

Drugi typ emocjonalnego ascetyzmu jest znacznieshy postawie nigniatego
biznesmena. Jest bowiem zwany z powcigganiem wiasnych emocji i zdaniem
Hochschild stanowi strategradzenia sobie z — wielokrotniezjuv ramach niniejszej
pracy wzmiankowanymi — ryzykiem, niepewéo® i obawa przed odrzuceniem,
stanowacymi immanenta dla czystych relacji wkkiwos¢. Brak zaangawania
stanowitby w tym przypadku swoisty mechanizm ochrgrprzystosowawczy: ,Jedrz
istotnych strategii w zagglzaniu emocjami byloby wyksztalcenie zddloio do
ograniczania wizi emocjonalnych, ktora to strategia przystosowge do przetrwania

w niestabilnej kulturze kapitalizmu” (Hochschild)@, s. 125).
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Wiele miejsca emocjonalnemu ascetyzmowisvigeca Hochschild w eseju
zatytutowanymrlhe Commercial Spirit of Intimate Life and the Atttbn of Feminism:
Signs from Women’s Advice Bodksochschild, 2003d). Tekst ten jest w znacznym
stopniu zbieny z analizami lllouz dotyegzymi niezamierzonych konsekwenciji
feminizmut®. Hochschild rozwza w nim emocjonalny ascetyzm obecny w
nowoczesnych poradnikach dla kobiet o proweniefegjiinistycznej. Zalecany w nich
ascetyzm jest specyficgrkombinacy obu opisanych powgj typoéw. Hochschild —
podobnie jak Illouz — twierdzi,ze poradniki jako centradn wartgs¢ stawiap
niezalenos¢ i autonomg. Z jednej strony ostrzegaprzed zbytnim angawaniem sj,

a talkze przed oczekiwaniami dotygzymi relacji z innymi — zalecgjstudzenie swoich
wilasnych emocji i oczekiwa Z drugiej strony zacltajg do aplikowania owego
emocjonalnego ascetyzmu potencjalnym zainteresawany ,Wickszai¢
‘nowoczesnych’ poradnikbw szepcze ‘daj odezpotencjalnemu emocjonalnemu
inwestorowi, ze powinien s obawi&' (Hochschild, 2003e, s. 22; ttum. M.M.).
Emocjonalny inwestor, potencjalny partner powinggobawia, jako ze winien by
swiadom, ze nie powinien oczekiwasilnej relacji ani gibokiej wiezi, a take, ze
powinien pogod4i sie z je] kruchdcia i faktem,ze w kazdym momencie mge dobiec
konca. Poradniki zalecajkobietom, by — jak zaleca tytut jednej z omawidnyrzez
Hochschild pozycji — nie kochaty zbyt mocno, aazam, by nie oczekiwaty zbyt wiele
mitosci od innych. W efekcie, swoistym ideatem lansowanw poradnikach jest
.postmodernistyczna kowbojka ktéra $po¢ca sé ascetycznym praktykom
emocjonalnej samokontroli, a zarazem spodziewadst i otrzym& zaskakujco
niewiele mitgci od innych istot ludzkich” (Hochschild, 2003d, 22; ttum. M.M.).
Okazuje s} zatem,ze niezalenos¢, autonomia i troszczenieg¢sp siebie wymagaj
odciecia st od bliskich relacji z innymi lugmi, ktdre § potencjalnie krzywdice,
opresyjne i niewalce, a take wyrzeczenia sioczekiwa dotyczcych tego typu relaciji.
Zamiast tego poradniki zaleggjnwestowanie w siebie”.

Prébupc dociec, co wigciwie naleyy rozumie& przez ,inwestowanie w siebie”,
Hochschild konkluduje,ze owe inwestycje posiadajdwojaki charakter: pierwszy
zwigzany jest z korzystaniem z ustug terapeutéw, deugbnsumpgj i trosky o ciato.
Zdaniem ameryksskiej socjolaki, poradniki przekonuj, ze jgli konieczna jest pomoc

drugiej osoby (ch® jednoczénie nieustannie podkilaja, ze idealem jest

% podobnie jak w przypadku lllouz analiza dotyczgktidrych tylko — niestety nienazwanych i
niewyranionych — nurtéw méli feministyczne;j.
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samowystarczalrié i niezalenos¢), to znacznie lepiej — i bezpieczniej — zwiiosk do
profesjonalisty, terapeuty,ndo cztonka rodziny dulz przyjaciela. Wgzi z terapeut s3
bezpieczne, poniewiae swej naturysschtodne i profesjonalneg sistugy wymagajca
zapfaty, a tym samym nie stan@wiagraenia dla autonomii i niezateosci w takim
stopniu, w jakim g nim ciepte i nieprofesjonalne relacje z osobanskuni. Zdaniem
Hochschild, poradniki rezerwauzadania takie jak emocjonalne wsparcie, pocieszeni
zrozumienie dla profesjonalistow ze stosownymi gt naukowymi jednoczaie
odcinajc je od rodziny i bliskich (Hochschild, 2003d, §)2Poniewa powiedzielsmy
juz wystarczajco wiele o nadziejach Giddensa zmanych z terapeutami i krytyk
dyskursu terapeutycznego autorstwa lllouz, przejd® niniejszym do drugiego
sposobu inwestowania w siebie”, czyli oddanig¢ &onsumpcji i trosce o cialo.
Zdaniem Hochschild troska o ciato to w istocie kampcja i produkcja w jednym, jako
ze idzie tu o wyprodukowanie zgodnego z aktualnytandardami mkna ciata, czego
nie sposob uczyhibez konsumowania okilenych dobr i ustug: utlenienia wtosow,
wizyt u kosmetyczki, itd. (Hochschild, 2003d, s.).26rosk o cialo uzupetnia —
niezwigzana ji z cialem — radosna konsumpcja geaj stanowd lek na badczki
rzeczywistgci.

Konkludupc powyzsze rozwaania naley stwierdzé, ze zdaniem Hochschild
feministyczne poradniki dla kobiet w trosce o awatmie i niezalenos¢ swoich
czytelniczek propongj odcicie st od bliskich relacji z lugmi na rzecz terapii,
konsumpociji i troski o ciato. Mma rzecze owe poradniki stwierdzgjnie wierzcie w
mitos¢ i bliskos¢ — one odbiergj wolnacsé, uwierzcie w nauk (psychologt) i rynek
(konsumpgj). Porziécie porywy uczd, zracjonalizujcie swojeycie i poddajcie si
emocjonalnej ascezie. Hochschild — podobnie jasu#ll — stwierdzaze kobiety w
dazeniu do emancypacji od gskiej dominacji zbyt mocno gido nich upodobnityze
.Zamiast ucztowieczamezczyzn, ukapitalistyczniamy kobiety” (Hochschild,(3al, s.
29; tlum. M.M.). Hochschild uwea, ze kobiety zamiast czyfi mezczyzn (i
zdominowany przez nickwiat) cieplejszymi, bardziej intymnie zaarigavanymi i tym
samym podobnymi do siebie samych, upodobnity do nich ,chtodzac si” i tym
samym porzucaf relacje intymne na rzecz partycypacji w rynkowensumpcji i
produkciji.

Emocjonalny ascetyzm, podobnie jak wszystkie opda procesy chtodzenia i

komercjalizacji intymnéci, jawi sk jako funkcjonalny w stosunku do rynku
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kapitalistycznego. Hochschild w intereszy sposéb artykutujectzaleznos¢ nawizujac
do mysli Maxa Webera:

-Feminizm jest dla komercyjnego ducha intyndciotym, czym protestantyzm byt dla ducha
kapitalizmu. Pierwsze legitymuje drugie. Drugie rge z pierwszego | transformuje je. Tak jak
pewne uprzednie warunki przygotowaty padiopod rozkwit ducha kapitalizmu — zmierzch
feudalizmu, rozrost miast, nobilitacja klagedniej — tak rowniz okreslone uprzednie warunki
przygotowaty grunt dla pojawieniagskomercyjnego ducha intyméc. Owe uprzednie warunki
to ostabienie rodziny, religii i lokalnych wspélnet tradycyjnych tarcz chrogoych przed
dotkliwym wpltywem kapitalizmu” (Hochschild, 2003gl, 23; ttum. M.M.).

Protestantyzm byt funkcjonalny wobec kapitalizmponiewa pozytywnie
wartagsciowat cizka prag i swokcie rozumiany ascetyzm (oszdzanie dobr
materialnych) — niezamierzenkonsekweng kultywowania etyki protestanckiej
okazaly s¢ wzrost efektywnéci sity roboczej i akumulacja kapitatu. Analogicen
zdaniem Hochschild — feminizm (i wszystkie inneady myslowe ,chiodzce”
intymnas¢ i zalecagce emocjonalp ascez) s3 funkcjonalne wobec komercyjnego
ducha intymnéci — prowadz bowiem do odeicia st od intymnych relacji na rzecz
pracy lub/i konsumpcji. Naky podkréli¢, ze rownie w tym przypadku mamy do
czynienia z niezamierzonym skutkiem — celami fearmi g réwnouprawnienie ptci,
emancypacja kobiet, autonomia i niezal&¢, jakkolwiek niezamierzan
konsekweng jego obowyzywania okazuje sikomercjalizacja intymniei. Niemniej
jednak nie zmienia to faktuze feminizm — podobnie jak inne goly zalecajce
emocjonalg ascez i ,chtodzace intymnd¢ — przyczyniaj sic do ostabienia statusu
domu, rodziny i intymngci na rzecz konkurggych z nimi pracy, rynku i kapitalizmu.

(2.5) Reasumujc rozwaania dotycace bada Hochschild przypomnijmy raz
jeszcze, i zasadzaj sic one na zagadnieniu relacji paguzy domem, rodzina i
intymnacsciag, a prag, kapitalistycznym rynkiem i ekonomi Punktem wycia dla
naszych rozwzen uczynilismy spostrzeenia dotyczce swoistych przewarfoiowan
dotyczicych waloryzowania tych dwoch sfer. Hochschild tdi#, iz mimo ze wchz
wigkszas¢ (stopniowo malejca) deklaruje,ze rodzina jest dla nich celem, a praca
srodkiem, w gruncie rzeczy jest bardziej zaammyeana wianie w sfeg pracy, a nie w
intymnas¢. Co wiecej, Hochschild przywotuje szereg danych podiugydld znaczna
liczba badanych czujee¢sw pracy bezpieczniejsza i bardziej docenianana tonie
rodziny. Zdaniem Hochschild wzmiankowane przewaitiwania wynikag ze zmian
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zarébwno na gruncie intymgci, jak i w sferze pracy. Rodzina staje girédtem
cierpien, albowiem na skutek omawianych tw jwielokrotnie przemian immanern
czescig zycia intymnego staly siniepewn@c, ryzyko i obawa przed opuszczeniem. W
sferze pracy mma natomiast zaobserwoivaabiegi zmierzage do jej uatrakcyjnienia.
Co wiecej, Hochschild przekonujez iwiele korporacji buduje niepisany etos dtugich
godzin, ktéry niejako stymuluje do wyddania czasu sgizanego w miejscu pracy. Na
skutek napi¢ charakterystycznych dla sfery intymnej, az@akachkt i stymulacji do
angaowania s¢ W prag, rosmcy odsetek osob dobrowolnie decyduje wiydiuzaé
czas spdzany w pracy kosztem czasw@8panego w domu z rodzin

Niemniej jednak czas nie jest najméejszym zasobem o jaki rywalizuintymnasé
i ekonomia, rodzina i kapitalistyczny rynek. Komjatizacja intymndci, ktors
diagnozuje Hochschild, dotyczy bowiem przede wsdagstsposobu milenia, wizji
swiata. Omawigic zjawiska intymnego outsourcingu, pracy emocjosaln
emocjonalnego ascetyzmu w gruncie rzeczy analiaémgl sposoby milenia
funkcjonalne wobec kapitalizmu, ktore stopniowo tgagja sposob mélenia
charakterystyczny dla tego, co Jirgen Habermaswemzwiatem zycia. Ow nowy,
funkcjonalny wobec kapitalizmu sposéb stenia, polega na rezygnowaniu z relacji z
ludzmi bazugcych na wzajemnym rozumieniu na rzecz relacji spimagcych s¢ do
transakcji kupna-sprzegéha (czego skrajnym przyktadem jest proba zatrudaienny)
lub poprzestawania na stosowanig do porad eksperckich (jak czyni to opisywany
wyzej klient firmy Family36Q. Wydaje s¢, iz mamy tu do czynienia z eliminacj
rozumienia i empatii, rezygnacjz traktowania innych jako podmiotéw, z ich
uprzedmiotowieniem i obstugiwaniem za pomeg&sperckich instrukcji lub kupowaniu
swiadczonych przez nie ustug, lub tez ich samych sgtelv uprzedmiotowienia
bedziemy doktadniej analizowav dalszej czsci niniejszej pracy.

Sformatowanie jednostek ludzkich do postaci raaioych konsumentéw

postusznych wobec eksperckich poradasise z szeregiem kosztow i zageh. Czes$¢
z nich ma charakter osobisty i zostaty one omowierentelécie sytuacji stewardess i
nian. Oczywkcie, samo bycie uprzedmiotowionym réwhiewigze St 2z
konsekwencjami w postaci personalnie odczuwanyglicéa niepokojéw. Jakkolwiek
wydaje s¢, ze koszty osobiste to nie jedyne — ani nawet nizaajiejsze — negatywne
konsekwencje zwizane z komercjalizagjintymnaici. Nalezy zaznacz§, iz prowadzi
ona do istotnych i powaych kosztow ogolnospotecznych i ogdlnokulturowyktre

postaramy si wyeksplikowa w ostatnim rozdziale niniejszej pracy, korzystaprzy
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tym m.in. z koncepcji kolonizacjLebensweltuautorstwa wzmiankowanego ugj

Jurgena Habermasa.

Podsumowanie

(3) Arlie Hochschild i Eva lllouz diagnozajzjawisko chtodzenia intymioi,
ktore whzat nalery z procesami racjonalizacji i komercjalizagycia intymnego.
Chiodzenie intymngci prowadzi do sytuacji, w ktorej jednostki postja@ ,ciepte”,
bliskie i zayle wigzi miedzyludzkie jako ograniczenie wiasnej autonomiizygnup z
nich zachowujc dystans w stosunku do innych ludzi, azeakraktykugc emocjonalny
ascetyzm, czyli rezygnag z oczekiwa dotyczcych otrzymania ,ciepta” od innych
ludzi. Zamiast ciepta, rodziny i intymiad jednostki angaujg sie w prag i
konsumpg}, a w przypadku potrzeby kontaktow qazyludzkich wynajmuyj
odpowiedniego specjalist Nie naley poprzesta na stwierdzeniu, zi chtodzenie
intymnaéci prowadzi do redukcji zaang@awvania w ciepto rodziny i intymrci na rzecz
intensywniejszego zaangavania w aywczy chiéd pracy i konsumpcji. Trzeba
bowiem doda, ze sktadajce st na chtodzenie intymrici procesy racjonalizacji i
komercjalizacji prowadg do sytuacji, w ktérej rodzina i intymié stap si¢ coraz
bardziej podobne do pracy i konsumpcji, a jednosttap sie wyrachowanymi,
chtodnymi inwestorami ostémie kalkulupcymi kazdy krok zarébwno na
ekonomicznym, jak i intymnym rynku.

Zreferowane w niniejszym rozwania Hochschild i lllouz zdajsic wspierd
sceptycyzm Becka i Beck-Gernsheim, a jednémmiee studzé entuzjazm Giddensa i
Weeksa. Socjolki rozwijaja trafne intuicje niemieckich socjologéw dotyce
zZwigzkow pomedzy kapitalizmem i intymnieia, jednoczénie wspieragc krytyczna
ocere niedocenienia wagi procesow komercjalizacji w wydaGiddensa i Weeksa.
Diagnozy lllouz nie podwaja oczywkcie tez dotyczcych wzrostu wolngci i
réwnasci w ramach relacji intymnych, ktére Giddens akiemianem demokratyzacji.
Niemniej jednak badaczki zauwaa, iz tradycyjne uwarunkowania, jakim poddana
byta intymnda¢, zostaty co prawda zniwelowane, lecz na ich miegjawity st nowe,
ktorych wpltywu nie nalgy bagatelizowé& Podczas gdy Giddens zdaje siaktowa
wybory jednostek ludzkich jako catkowicie autonomme iswiadome, socjolgki zdap
sic wskazywg& na strukturalne uwarunkowania owych wyborow, a zéakna
ambiwalentny charakter niezamierzonych konsekwenajkcjonowania wielu zjawisk

spoteczno-kulturowych, ktore przez Weeksa i Giddersenianegjako jednoznacznie
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pozytywne (przyktadem jest tu atwy feminizm). Illouz i Hochschild zgadzapi¢ z
Giddensem, 7z wspotczénie jednostki ludzkie maj prawdopodobnie niespotykan
wczesniej mazliwos¢ swobodnego ksztattowania zwkdéw intymnych i czerpania z
nich przyjemnéci, jakkolwiek zauwaajg rowniez, iz pole owych meliwosci jest w
znacznym stopniu zawane przez szereg procesoOw, ktore opatrmyazna metlg
~.chtodzenie intymnéci”.

Niemniej jednak obie socjatki zauwaaja, ze we wspotczesnej kulturze
funkcjonuje rownie mechanizm na pierwszy rzut oka opozycyjny wobedodzenia
intymncéci. O ile bowiem chiodzenie intyméa zaleca emocjonalny ascetyzm,
zachowanie dystansu i redukcpczekiwa, o tyle nie sposdb nie zauiyd, ze
wspotczesna kultura egto i bardzo sugestywnie ,podgrzewa” oczekiwanityczce
zyCia intymnego, wyostrza apetyty, prezentuje wigjestatycznej szezliwosci i
niebiaiskiego spetnienia. Arlie Hochschild napie pomedzy chtodzeniem intymriai
a jej podgrzewaniem okila mianem paradoksu wspotczesnej gtto

.Paradoks wspéitczesnej mif na Zachodzie wydajeesprzedstawia nastpujagco: Jak nigdy
przedtem, kultura zaeha dzé pary, by dzyly do bogatych, komunikatywnych, intymnych,
figlarnych, i seksualnie satysfakcjopoych relacji. Ale w tym samym czasie, kontekst
spoteczny ostrzega przed zbyt mocnym ufaniem w mailos¢ . Tak wic, kultura coraz bardziej
zackca pary do ‘pdicia na caté’ i zaufania. Ale take ostrzega: ‘Nie jestenaprawd
bezpieczny, jdi to zrobisz. Mitc¢ twojego zycia maze odejé¢’. (...) Paradoksalnie, podczas
gdy ludzie czyj si¢ swobodniej, by kochiatak bardzo, jak chg 53 coraz mniej pewnize mitosé
bedzie trwa&” (Hochschild, 2003g, s. 123; ttum. M.M.).

Réwniez lllouz zauwaa, ze wspoétczesna kultura wytwarza roOwniswoist
przeciwwag dla chtodzenia i racjonalizowania intynmficg jaka jest snucie
romantycznych fantazji i epatowanie obrazami niejgdodgrzewajcymi” oczekiwania
dotyczce mitdsci, rodziny i intymndci. lllouz twierdzi, ze ,bardziej nt jakakolwiek
inna kultura w historii ludzkai kultura konsumpcjonizmu aktywnie, a nawet
agresywnie pobudza funkcjonowanie wyadtmiai aktywna¢ fantazjowania” (lllouz,
2012b, s. 207). Zdaniem socjokd, wspotczesna kultura stymuluje oczekiwania wobec
mitosci, rodziny i intymndci prezentujc — w ramach muzyki rozrywkowej, filmu,

telewizji, Internetu — niezliczone obrazy sgdevosci i ekstatycznego spetnienia:
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~Jak staratam si pokaz&, stajemy s coraz bardziej rozdarci gdzy Swiatem
hiperracjonalnéci, ktora racjonalizuje swoje wilasne ja i czyni go towar, aswiatem
prywatndci, w ktérym coraz silniej domingjsamogenergge st fantazje. Jeeli ideologia jest
czyns, co pozwala nanty¢ przyjemnie w ramach sprzeczoq to nie jestem pewna, czy
ideologia kapitalizmu jest w stanie nadal nam tpezeni&. Moze kultura kapitalistyczna
osiggreta juz nowy etap — podczas gdy przemystowy i jeszcze Aigjrdozwiniety kapitalizm
umazliwiat i domagat s¢ rozszczepionej jani, gtadko przechodzej w interakcjach rgdzy
sfery strategii a sfar domows, od tego, co ekonomiczne, do tego, co emocjonaldesgoizmu
do wspotpracy, to wewatrzna logika wspotczesnej kultury kapitalistyczijest odmienna: nie
tylko panujcy na rynku kulturowy repertuar analizy kosztéwor&yci jest teraz stosowany w
zasadzie we wszystkich prywatnych i domowych irkejach, ale take stalo sj coraz
trudniejsze przechodzenie od jednego rejestru alzimt (ekonomicznego) do innego
(romantycznego)” (lllouz, 2010, ss. 163-164).

Mimo zatem, % obie socjolaki skupiap sie gtdwnie na analizowaniu
mechanizmu chtodzenia intymyed — powodugcego, ze jednostki ludzkie stajsic
zdystansowane, racjonalne i pmmgliwe, o tyle jednakswiadome g obecndci
mechanizmu jawicego s¢ jako przeciwstawny, poleggiego na podgrzewaniu
oczekiwa dotyczcych zycia intymnych poprzez prezentowanie przyktadow i
swoistych obietnic ekstatycznych ptgé, efektownych speinifei nie magcej granic
szczidliwosci.  Mechanizmowi ,podgrzewania” intymia przyjrzymy sg¢ blize] w
kolejnym rozdziale refergg mysl Wojciecha Klimczyka. Natomiast analiagj mysl
Zygmunta Baumana postaramy swykaza&, iz procesy chtodzenia i podgrzewania
intymnaéci, chae mog jawi¢ sie jako przeciwstawne, w istocie rozuriralezy jako

komplementarne i kompatybilne.
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ROZDZIAL 1ll. Podgrzewanie intymno $ci. Brian McNair |
Wojciech Klimczyk o pornografizacji wspotczesnej ku ltury

Niniejszy rozdziat sktada siz trzech zasadniczych gzi: (1) skrétowego
omowienia specyfiki bada seksualnéci i pornografii prowadzonych w naukach
spotecznych i humanistyce, (2) przedstawienia zasagch tez forsowanych przez
Briana McNaira (3) zreferowania diagnoz sformutow@nprzez Wojciecha Klimczyka
i wreszcie (4) skonfrontowania ze gobobu omoéwionych wczmiej ujeé¢ |

podsumowania.

Seksualndéé jako przedmiot badan

(1) Obecne rozwania naley zacz¢ od stwierdzenia,zi kierujgc uwag ku
problemom seksualdoi wkraczamy na niezwykle szerokie i rozbudowanke fpada.
Badacze zjawiska wypdiajg trzy paradygmaty problemowe dotyce seksualriei w
samym tylko wieku dwudziestym. Pierwszy z nich médarakter naturalistyczno-
esencjalistyczny i polegat na poszukiwaniu biolagich, uniwersalnych — jak esi
wowczas zdawalo — cech seksudbio— prym wiodly w owych poszukiwaniach
biologia, medycyna i psychologia. Drugi z paradygma— szeroko rozpowszechniony
w latach siedemdziegych i osiemdziegsiych — to paradygmat relawistyczno-
kulturowy, w ktérego ramach zwracano uwagna medzykulturowe i
wewngtrzkulturowe zranicowanie praktyk seksualnych. Paradygmatem obecnie
obowigzujagcym jest rozpatrywanie seksuatoow kontelécie wtadzy i dominacji oraz
wynikajacych z ich wptywu nieréwniei (zob. Parker, 2009).

Jeli idzie o badanie seksualfw jako takiej, to powrécimy do niego w
rozwazaniach péwieconych myli Michela Foucaulta, ktéry — jak siwydaje — nie
tylko wpasowuje s w trzeci z wymienionych wiej paradygmatow, lecz ktéry w
gruncie rzeczy swoimi tekstami paigd pod niego podwaliny. Tymczasem jednak w
ramach niniejszego podrozdziatu zenmy nieco pole naszych docigkakupiagc sk
na badaniach dotygzych medialnych reprezentacji seksudtnow szczegolngi
(chat nie tylko) na reprezentacjach o charakterze poafmgnym. Kté mogtby rzec,
iz nasze rozweania rozpoczynamy tutaj od ztej strony, albowiermist na pocgku
skupk sie na tym, co reprezentowane, inicjujemy je kigcupwag ku reprezentaciji.
Niemniej jednak wydaje gj iz mediatyzowana seksuakgonie jest tylko reprezentag]
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praktyk seksualnych, lecz — jak postaramy wiykaz& — w znacznym stopniu owe
praktyki — tzywamy tutaj duego skrotu m§lowego — kreuje.

Badania péwiecone pornografii i seksowi mediatyzowanemu rowrg&anows
dziedzirg szeroly i naznaczom rozmaitymi paradygmatycznymi przesggiami,
ktorych nie sposéb tutaj oméévfzob. Attwood, 2002). Problemem, ktory postaramgy s
w ramach niniejszych dociekgpodpé, jest niespotykana nigdy wcaee] obecnéé
pornografii i seksualri@i w mediach oraz jej wpltyw na ksztatt wspoétczeskdiury.
Stwierdzagc, ze interesuje nas wplyw wszechobe@ioseksu i pornografii na
wspoiczesa kulturg, chcemy powiedzie ze w mniejszym stopniu interesuje nas
sposOb, w jaki poszczegblne grupy spoteczne — daprty, kobiety, rzczyzni i dzieci
— odbierag pornograf¢ i w jakim celu z i obcup (Attwood, 2005), lecz raczej: jakie
procesy kulturowe zwrane § z ekspangj pornografii, a take — nieco bardziej
szczegotowo — jakie przekonania kulturowe zawiesobie ,pornograficzna logika”.

Wzmazona obecn& seksu i pornografii w mediach posiada — jak wiadom
swoich zwolennikéw i przeciwnikow zaréwno w ramasberoko rozumianej opinii
publicznej, jak i w dziedzinie badaspotecznych i humanistycznych. Pr&juu;
zidentyfikowa zwolennikéw i przeciwnikbw omawianego tutaj zjakasuzy¢é mozna
wykorzystanego ju wyzej roboczego rozedienia na konserwatystéw i
progresywistow. Konserwaigi, jak tatwo s¢ domygli¢, krytykuja rozprzestrzenianie
sie seksu i pornografii w mediach jako degradatjoralry i dezintegrag instytuciji
rodziny, progresywci natomiast interpretgj interesuyjce nas tutaj zjawisko jako
emancypagj i egalitaryzacj, postp w zakresie krzewienia woléa i rownasci. Nalezy
zauway¢, iz konserwatystom w sukurs przychadarytycy komercjalizacji, ktéra ze
zjawiskiem upowszechnienia seksudlriazwigzana jest nieroz€znie. Ponadto warto
podkrgli¢ roztam majcy miejsce w ramach mly feministycznej, jakoze czs¢
feministek pozytywnie — w duchu progresywistycznymwaloryzuje upowszechnienie
sic pornografii i seksualrigi, podczas gdy rownie niemata grupa wyznawcow
feminizmu krytykuje owo upowszechnienie, zasadnizhbzajac sk do pozycji anty-
komercjalistow, a tate do klasycznych dla ndly feministycznej krytyk pornografii
formutowanych przez AndeeDworkin i Catherine McKinnon.

W ramach niniejszej pracy i w kontghe jej celow szczeg6towe omawianie
wyroznionych powyej stanowisk jest zarazem niesfiwe, jak i niepotrzebne, tym
bardziej,ze tego typu analizy prowadzone grzez kilkukrotnie cytowantu juz i w

sposOb niezwykle pracowity bades wzmiankowane tu zagadnienia Fedkttwood, a
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takze innych badaczy. Nie stawiamy sobie za cel dokianaretelnego przegdu
stanowisk badawczych wobec upowszechnienia seksuarriografii, nie staramy @i
rowniez przedstawd petnego obrazu owego zjawiska. Interesuje nasatonmast, w
jaki sposob upowszechnienie pornografii i seksu wdiamch wptywa na procesy
zachodzace w kulturze oraz na #é kulturowych przekona Poniej skupimy s¢ na
omowieniu dwoch skrajnych ¢§ upowszechnienia pornografii i seksu we wspotczesne
kulturze. Pierwsze z nich odnésie bedzie do badaBriana McNaira, ktdrego zaliczy
mozna do skrajnych progresywistow, natomiast drugigiaj wigze st z analizami
Wojciecha Klimczyka, ktore zdajsiec wpisywa w nurt anty-komercyjny. Wymienione
wyzej koncepcje wybrane zostaly dlatege, pozwalaj zrealizowg wzmiankowany
kilka linijek wyzej cel, a take dlatego,ze interesujco koresponduj z diagnozami

stawianymi w poprzednich partiach niniejszej pracy.

Brian McNair o pornografii naprawiaj acejswiat

(2) Brian McNair jest brytyjskim socjologiem i mediaang, a jednoczéie
autorem trzech kskek pawieconych obecnii seksu w mediach. duna wstpie
naleey zauway¢ — powtarzggc tym samym twierdzenia kilkukrotnie 7uw ramach
niniejszej pracy wyrzone —ze stanowisko McNaira prezentowane w jego pracach
stanowi wyraz ewolucji od umiarkowanej aprobaty @olivzmaonej obecn{ci tresci
seksualnych w mediachz alo stanowczego i nieznegego sprzeciwu stwierdzenia
wyrazonego w tytule najnowszej kgii, ktore gtosi, # pornografia uczynita nasaviat
lepszym miejscem. Punktem wgja w ramach omawianej tu pozycji jest konstatacja
dotyczca niespotykanego dotychczas rozprzestrzenienianedialnych reprezentacii
seksu we wspoiczesnej kulturze. Ow proces McNaiestk mianem pornografizacii
(pornograficatior), natomiast naznaczgntym procesem wspoétczesn kulture
Zachodmny nazywa kultug obnaania 6tritptease culturgp (zob. McNair, 1996).
Pornografizacja kultury dokonujegsizdaniem brytyjskiego badacza, w dwojnaséb. Po
pierwsze, coraz szerszy i tatwiejszy jest dpsdo pornografii w sensigcistym, tzw.
pornografii twardej, ktGr McNair definiuje poprzez priwiecapcy jej cel, jakim jego
zdaniem jest przede wszystkim pobudzanie i podniecdgrousing. Po drugie,
powiada McNair, coraz bardziej powszechne jest Bawv pornoszyku gorno-chig,
ktdre — méwac najogolniej — polega na wykorzystywaniu pornogaafych konwencji
w mainstreamowej, niepornograficznej kulturze. Bsmyk zaobserwowa mazna

niemal na wszystkich ptaszczyznach kultury masowejteledyskach muzycznych
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(Madonna, Lady Gaga), filmach, reklamach td.Nalery réwniez dod&, ze
pornografizacja kultury, tudzie swiata przenikanie pornografii do kulturowego
mainstreamu przejawia ¢sirowniez w tym, ze osoby zwjzane z przemystem
pornograficznym, w szczegOlém aktorki gragce w filmach porno, staj sie
celebrytami, udzielgj wywiadow, grag w niepornograficznych filmach i serialach,
piszg ksigzki, czy kandyduj w wyborach do organéw sam@dowych oraz stopnia
centralnego. Wspomniéty juz, ze McNair przekonuje,zi proces pornografizacji
,CZyNi $wiat lepszym miejscem”. Parej przyjrzymy s¢ argumentom, jakie badacz
przytacza na poparcie tej nigipliwie skrajnej i kontrowersyjnej tezy.

Podstawow zalet pornografii jest, zdaniem McNaira, ,demokratyzacja
pozadania” (zob. McNair, 2004), rozumiana jako emancygpakobiet oraz tzw.
mniejszadci seksualnych. McNair twierdziz ipornografia rozbita patriarchalnwizje
seksualnéci, spluralizowata poghbly na seksualrio, tym samym sprzyja¢g wzrostowi
toleranciji i akceptacji dla seksualnych preferekojpiet oraz gejéw i lesbijek. Zdaniem
brytyjskiego badacza, w przypadku gejow i lesbijeirnografia z jednej strony
pozwolita przedstawicielom i przedstawicielkom oWwymniejszéci zrozumi€ siebie i
znalez¢ forme ekspresji, a z drugiej strony przyczynitg sio wzrostu tolerancji w
stosunku do owych grup. O ile w przypadku pierwszégierdzenia — dotygrego
ekspresji i swoistego ,wsparcia”, jakim pornograffaze by dla gejoéw i lesbijek —
maozna przyjcé, iz jest ono stuszne, o tyle drugie twierdzenie bstareg wtpliwosci.
Otéz wydaje s¢, iz pornograficzne przedstawienie seksu pany dwojky mezczyzn
lub dwojka kobiet nie jest w stanie wzbudzitolerancji wobec nich u osoby
heteroseksualnej — w jaki bowiem sposéb nastawitagpobudzanie i podniecanie
pornografia przedstawiga zwykle oderwany od jakichkolwiek kontekstow sy
seks”, miataby budzitolerancg? Dlaczego tolerangjmiatoby budzt wiasnie to, co
odmienne (czyli sposdb zaspakajania potrzeb sekgtldl, a nie to, co wspdlne (np.
podobne problemyyciowe).

Trudno udziek odpowiedzi na postawione wgj pytania, co wicej nie udziela
jej réwniez sam McNair. Ponadto w rozdziale $poeconym emancypacji gejow i
lesbijek jako konkretne przyktady czynnikbéw wspjecgch 6w proces McNair podaje
nie filmy pornograficzne, lecztalk-shows poruszajce problematyk mniejszdci

seksualnych oraz seriale, w ktorych weystia bohaterowie homoseksualni (McNair,

3 McNair wyr&znia trzy typy grania konwengj pornograficza: humorystyczny, edukacyjny i
metaforyczny (zob. McNair, 2012, ss. 36-52).
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2012, ss. 110-124). W przypadku seriaalk-showsich funkcja emancypacyjna jest
wysoce bardziej prawdopodobnaz mwv przypadku pornografii ze wzglu na to,ze
pokazuj osoby homoseksualne w ramach ich codziennej aki§eiynw kontekicie ich
zycia codziennego, ktore zwykle stosunkowo niewiedeni sie od zycia osoby
heteroseksualnej. Dlaczego zatem McNair probujgpisac pornografii zastugi, ktore
sa zastugami seriali talk-show® Dlaczego twierdzize pornografia uczynitdwiat
lepszym, a jako przyklady konkretnych ,ulepszaczyodaje dzieta zgota
niepornograficzne?

Podobnie w kontekie emancypacji kobiet McNair pisze raczej o sadhli
przejawach pornoszyku,no pornografii w sensigcistym. McNair wydaje si zgadza
z Catherine Hakim, ktora twierdzige pornografizacja kultury sprawitaz pojawit sk
nowy typ kapitatu, kapitat erotyczny, z ktGregospapwniej korzystapotrafig kobiety,

i ktory przyczynia si do wzrostu pozycji kobiet w spotedstwie i do wyzwolenia ich
spod mgskie] dominacji (Hakim, 2010, 2011). Przyktadamblei wyzwolonych dziki
kapitatowi erotycznemuagsm.in. Madonna, Lady Gaga, czy Rihanna: ich jawna i
drapiezna seksualni@ ma by $swiadectwem emancypacji, autonomii i ungtejsci
swobodnego komunikowania i realizowania wlasnydmgpren (McNair, 2012, ss. 91—
109). Warto w tym miejscu zauvwg, iz to, co McNair i Hakim uwzaja za
emancypagj i wolnos¢, przez wiele feministek postrzegane jest jako aeépkcja
nierowndaci i utowarowienie kobiet, dokorage s¢ ku uciesze grczyzn.

McNair twierdzi wszelako, zi pornografia przyczynita si nie tylko do
demokratyzacji pmdania, lecz rownie do zmniejszenia liczby aktow przemocy.
Brytyjski badacz zauwa, ze w ostatnich trzech dekadach zamy zaobserwowanie
tylko rosryca tolerancg dla mniejszéci seksualnych i wzrost réwnouprawnienia kobiet,
lecz rownie mniej przesipstw i przemocy o charakterze seksualnym (McNdid,22
ss. 89-90). McNair twierdzi,zi pomkdzy owym spadkiem przemocy a wzrostem
konsumpcji i dosfpncéci pornografii zachodzi ,pozytywna korelacja” (MciNa2012,

s. 89). Medioznawca przywotuje rozmaite badaniagogajzawiadcza&, iz rosmca
dostpnas¢ pornografii powoduje zmniejszeniegdiczby gwattow (McNair, 2012, s.
86). Co wecej, brytyjski badacz nie tylko dochodzi do wnioskie w kulturze
Zachodniej il¢¢ przemocy zmniejszagke wzgedu na rosgca dostpnasé pornografii,
lecz twierdzi rownie, ze wysoki poziom przemocy w innych kulturach spowegdoy
jest niedostatecan dostpnascia pornograficznych dobrodziejstw. W rozdziale

zatytutowanym Drop Porn not BomBBsMcNair przekonuje, 1 kluczem dawiatowego
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pokoju oraz wzrostu réwnouprawnienia i spadku praeynnp. w krajach arabskich,
jest rozpowszechnienie w nich pornografii (McNa®12, ss. 146-155).

Wydaje s¢, iz McNair w swoich mesjanistycznych zsjach zapomina o
szeregu istotnych okoliczéa. Po pierwsze, brytyjski badacz w pewnym senseée n
docenia omawianego przez siebie fenomenu twierdz pozaswiatem zachodnim
pornografia jest obecna w stopniu znikomym. Wantpyywotat tu chociaby analizy
Frederica Martela, ktory — w przecivilgwie do McNaira — przeprowadzit rzetelne
badania terenowe, na podstawie ktérych stwierdat, zarowno w krajach gdzie
pornografia jest zakazana (Chinyg@zkrajow arabskich), jak i tam, gdzie wydawatoby
sie, ze jest ona czyf! zupetnie nieobecnym i gbnym (kraje afrykaskie), rynek
pornograficzny jest rozwinty w sposob niebywaly, a #& pornograficzne &
popularne i dogpne w stopniu przypomingym sytuag} znary ze spoteczestw
zachodnich (Martel, 2011). Po drugie, tak jak nawest twierdzenieze dosgpnas¢
pornografii jest gtdwnym czynnikiem wplywglym na spadek przemocy w
spoteczéstwach euroatlantyckich, tak naiwdeq jest dzi¢, iz pornografia wystarczy,
by zmient mentalné¢ spoteczéstw, np. arabskich.

Wyliczajac kolejne zalety pornografii McNair przekonuje rGei iz stabilizuje
ona intymne relacje malzyludzkie. Zdaniem brytyjskiego badacza, w przypad
niezadowolenia zzycia seksualnego realizowanego w ramachazkui pornografia
stanowi alternatyw wobec ,realnej zdrady” z reajnosoly — w tym sensie McNair
powiada, = pornografia to ,bezpieczna prostytucja” (McNaigl12, s. 88). Pornografia
stanowé maoze rownie: zrodto inspiracji dla urozmaicenigycia seksualnego, a tak—
zachwala McNair — sprawdzagsjako reduktor stresu (McNair, 2012, ss. 121-123).
Zasadniczo, powiada autor, pornografia dostarceaidm przyjemnéci, seksualnej
podniety, nierzadko stanoyd ich gtéwne lub jedynerédto — w tym sensie pornografia
po prostu uszegliwia ludzi, przyczyniaggc sk do wzrostu ogolnej szediwosci
(McNair, 2012, s. 158). Badacz wskazuje révime edukacyjm role pornografii, ktéra
.wizualizujac seks i seksualdé (...) edukuje swoich odbiorcow w kwestii mechaniki
seksu w ogoIngei, a w szczegolrimi w kwestii bezpiecznego seksu” (McNair, 2012, s.
10; tum. M.M.).

Poza wyliczaniem zalet pornografii i sposobéw, Wkigauczynita onaswiat
lepszym miejscem, McNair usituje rowmieodpierg zarzuty krytykOw procesu
pornografizacji. Wekszas¢ z owych zarzutbw McNair uznaje za przejawy porno-

strachu porno fea) — idzie tu gtébwnie o konstruowane z pozycji kamgaywnych
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zarzuty dotyczce niszczenia przez pornogetafjodndgci ludzkiej, instytucji rodziny i
porzadku spotecznego oraz o formutowane przegzsedeministek uwagi dotycce
uprzedmiotawiania kobiet i promowania przemocy wolkebiet i reprodukowania
patriarchalnych nieréwrici. Zasadniczo brytyjski medioznawca twierdz, porno-
strach jest konsekwencgbyt dostownego interpretowania pornografii prpggzmat
jej najbardziej skrajnych i najgorszych przejaw@wzy jednoczesnym negowaniu jej
pozytywnych aspektéw (McNair, 2012, ss. 72—73).

W podobny spos6b McNair kwituje procesy komercgdjz i utowarowienia
seksu: ,Zaktada siw pewnych kggach (...),ze ludzka seksualdé nie powinna by
utowarowiona. M6j argument przeciwny temu stanowiskyraza st w stwierdzeniu,
ze rynek nie powinien ldypostrzegany jako z definicji degeneyay i ptytki, lecz jako
sposOb wymiany doébr i ustug, nierzadko wspigajowa wymiare w taki sposob,
ktory rozbudowuje jej zasy i demokratyzujegi (...) W tym sensie utowarowienie
moze by zrédlem spotecznego pesu a nie jego wrogiem” (McNair, 2012, s. 13 tlum.
M.M.). Trudno oprzé si¢c wrazeniu,ze McNair po prostu ignoruje zagmenia zwiazane
z komercjalizagj i utowarowieniem seksu. Nie odnost sio zadnych konkretnych
analiz owych procesow, lecz po prostu stwierdzajie¢ mana myle¢ o rynku jakoa
priori degenerujcym. Nie spos6b McNairowi odmédéviv tym zakresie racji, jakae
zasadniczo nie natg zadnemu zjawisku spotecznemu przypisywaiezmiennych,
substancjalnych, apriorycznych cech. Niemniej jé&dnesli dane zjawisko (w tym
przypadku jest to rynek) wykazuje pewne cechy (m tgrzypadku & to procesy
komercjalizacji i utowarowienia prowagize do degeneracji wzi migdzyludzkich) to
nie naley owych cech ignorowa Tymczasem McNair wydaje ¢sizupetnie nie
zainteresowany rzetelrdyskusj na temat wnikliwie analizowanych we wspoétczesnych
naukach spotecznych zjawisk komercjalizacji i utomwvéenia, w kilku okggtych
zdaniach uznag wskazywane w tych analizach zaggpia za jatowe.

Niemniej jednak najciekawszy wydaje; Siposéb, w jaki Mcnair argumentuje
przeciwvko — dobrze znanemu i szeroko dyskutowanemuwzarzutowi, jakoby
pornografia pérednio prowadzita do stosowania przemocy (najbajdadykalnym i
wyrazistym pogldem w tej kwestii jest stanowisko zajmowane przegdicfeministek,
ktore podpisyj sie pod stwierdzenienmze pornografia to teoria, a gwaitt to praktyka).
McNair powiada, ze w gruncie rzeczy nie wiadomo, czy pornografia igues
jakikolwiek znacacy wptyw na ludzi. Przytacza przyktady gwaicicielmordercow,

ktorzy byli posiadaczami pokaych kolekcji filmow pornograficznych, by stwierdzi
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ze wiaciwie nie sposdb dociec, czy pornografia miata wpezypadku rad inspirupca,
czy tez byta po prostu pozbawionym znaczenia ,dodatkiekdivaza, ze nawet w
przypadku, gdy morderca czy gwaiciciel sam przygnag pornografia stanowita dla
niego inspiragj, to nie jest to wystarczgjy dowod na jej negatywny wptyw — McNair
przekonuje raczej, zi jednostki, ktére posiadgj sktonn@g¢ do brutalnéci oraz
mordercze instynkty, zrealizowatyby swoje pragnemiezalenie od tego, czy miatyby
kontakt z pornogradi czy te nie. Jednoczmie wszelakie badania naukowe wskazaj
na — przytoczmy ok&enie samego autora — ,pozytywrkorelacg” pomiedzy
ogladaniem pornografii a brutaldcia, s3 przez McNaira dezawuowane jako
tendencyjne i niekonluzywne.

Wydaje s¢ zatem, ¢ McNairowska wizja wptywu pornografii jest catkowec
niespojna. Z jednej bowiem strony autor przekonigejesli idzie o negatywny wptyw
pornografii, to nie sposéb go udowoénwptyw pornografii na przemoc, twierdzi
McNair, jest znikomy lubzaden — nie da sibowiem dowié¢, ze ludzkie dziatania
noszce znamiona przemocy seksualnej zostaty spowodowahezainspirowane
kontaktem z pornografj a wszelkie badania na to wskamg ® zdaniem badacza —
powtérzmy raz jeszcze — tendencyjne i niekonkluzywmNiemniej jednak nie
przeszkadza to brytyjskiemu medioznawcy w przytaigza wynikOw badé
dotyczcych pozytywnego wptywu pornografii na rzeczywistqdlaczego nie gsone
skrytykowane jako niekonkluzywne i tendencyjne - 8posob dociec), a tak w
forsowaniu argumentow dotygzych pozytywnego wpltywu pornografii. Wptyw
pornografii na wzrost przemocy jest nierhey do wykazania, lecz wptyw pornografii
na spadek przemocy jest tak oczywisty i tak zg@gziz spoteczéstwom, gdzie owa
przemoc jest zbyt powszechna, rgleudostpni¢ pornografe w ramach terapii —
wyrazone w tym zdaniu nagtie najlepiej wskazuje na tendencytowywodow
McNaira.

Omawiana tu kgizka przedstawiana jest przez autora jako naukowdzana
jednakowa w wielu swych fragmentach zdajee¢sstanowé raczej swiadectwo
osobistych upodolai przekona. Interpretacje materialu empirycznege ptytkie,
jednostronne i podpogdkowane tezie wytanej w tytule ksizki. Niemniej jednak
wywody McNaira wydaj sie w pewnym stopniu cenne, stangwi jeden z
nagwiezszych i najpopularniejszych wyrazow porno-optymizrmikumulup bowiem
niemal wszystkie argumenty wysuwane przez zwoléwikiezy o pozytywnym

wptywie pornografii. Warto zauwgc¢, ze tezy McNaira nie gsodosobnione w swym
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optymizmie i entuzjazmie wobec wspotczesnych praemintymndci — doskonale
uzupetniag sie ze stanowiskami badaczy, takich jak Jeffrey Weekg Anthony
Giddens, ktérzy rownie nie ukryway entuzjazmu dla demokratyaoych procesow
majcych swojezrodio w przemianach intymgoi. Wszelako natey zastrzec,ze
wywody McNaira z ca pewndcia s3 dalece bardziej jednostronne, i w znacznie
mniejszym stopniu warkgiowe poznawczo, nianalizy Giddensa i Weeksa.

Pragniemy podk&i¢, iz krytykujac badania McNaira, nie twierdzimy
bynajmniej, ze nie ma on racji, gdy twierdzi,z ipornografia mge dostarcza
przyjemndci, budulca dla jednostkowe] #samdci, peint funkcje edukacyja,
inspirow&, redukowa stres, czy — chivakurat te dwie cechysajbardziej dyskusyjne
— dzkki swojej transgresyjnej naturze reduk@wazemoc i prowadzido emancypacji.
Czes¢ sparod tez McNaira wydaje siprzynajmniej do pewnego stopnia stuszna i
znajduje potwierdzenie w analizach innych badadawytykujac wywody McNaira
chcemy przede wszystkim zwréaiwag na nie licujca z akademickimi standardami
tendencyjnét: ksigzka McNaira zdaje girezygnowa z obowgzujgcych w naukach
spotecznych standardow bezstronnej i rzetelnejiangbrzyjmupc posté osobistego
wyznania wiary nastawionego na nakionienie czykalnido pozytywnej waloryzacji
obecndci pornografii we wspoéiczesnej kulturze. Pragniemayem zwrdd uwag na
jednostronné& wywodow McNaira polegafa na ignorowaniu faktu,zi pornografia
maoze rownie by¢ zrodiem cierpi@, niepokojow, a jej transgresyjftoprowadzé maze
do zniewolenia, uzahmien i brutalngci. Owg drug strore pornograficznego medalu
analizuje Wojciech Klimczyk, ktérego badania oméwiponize;.

Wojciech Klimczyk o erotyzmie ponowoczesnym

(3) W niniejszym podrozdziale omowione zostatociekania krakowskiego
badacza Wojciecha Klimczyka dotyce funkcjonowania intymrisi w mediach, ktére
autor przedstawit w kskce Erotyzm ponowoczesnyorzdek niniejszego tekstuwetzie
nastpujacy: 3.1) omowienie terminologicznych i metodologigeh zataen
Klimczyka, 3.2) rekonstrukcja jego padbw dotyczacych ciata, 3.3) rekonstrukcja
analiz przedstawie seksu w: 3.3a) popularnych czasopismach, 3.3bhath
pornograficznych.

(3.1) W tytule ksizki krakowskiego badacza pojawjapic dwa pogcia, od
ktorych naley rozpoca¢ przyghdanie st jego pracy. Jéi idzie o ponowoczesrso, to

Klimczyk przyjmuje traktuje to okétenie jako adekwatne wobec wspotczesndj. do
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drugiej potowy dwudziestego wieku i patku wieku dwudziestego pierwszego. Nie
bedziemy tutaj dociekd dlaczego Klimczyk wybrat ,ponowoczesitd, a nie np.
,P0ZNg nowoczesn&”, czy ,ptynng nowoczesn&”, nie bedziemy réwnie wnikatc w
jego rozumienie nowoczesst, modernizmu i postmodernizmu (Klimczyk w swoisty
sposOb rozrénia wymieniane tu pegia) — nie jest to znagee z punktu widzenia
niniejszych rozwzan. Gtéwne cechy dystynktywne ponowoczesndeda natomiast
sukcesywnie wyktadane w dalszym toku wywodu. Driggmin, jaki pojawia §i w

tytule ksizki, to erotyzm. Oddajmy gtos autorowi:

.Moja propozycja wychodzi z rozedienia seksualrmi jako sfery biologicznych
uwarunkowa, podow i instynktow (a take towarzysgcych im emocji i pragnie jednostek)
oraz erotyzmu rozumianego jako zbidr funkcjaeych w przestrzeni publicznej przedstafvie
refleksji na temat seksualém. Seksualn& jest w tym ugciu zespotem cech fizjologicznych i
procesow psychicznych oraz pgwinych z nimi dziaka praktycznych, erotyzm zasytuuje s
w obrbie systematycznej refleksji, czy nawet teorii. fgzon to utrwalone mdli i
przedstawienia zwzane z seksem, ale nie seks sam w sobie jako akiygt bedacy gleboka
intymncsicia jednej, dwojga czy wtej oséb. Dopiero w momencie upublicznienia i utem@@
tego aktu seks stajegstrotyczny w sensie prayych przeze mnie definicji” (Klimczyk, 2008, s.
18).

Powyzsze rozranienie wydaje si jasne i klarowne: Klimczyk chce bada
erotyzm pogty jako przedstawienia i przekonania dotymz seksualnimi,
funkcjonupce w sferze publicznej. Ponievav ramach niniejszej pracy intymito
rozumiana jest jako dziedzina kultury, czyli wige jako zbior przekora erotyzm (w
sensie Klimczyka) jaki situtaj jako fragment intymrigi. Warto rownie zauway¢, ze
gdy Klimczyk powiada,ze jego celem jest ,skupienieesw tych rozwaaniach na
seksualnéci w kulturze, a wgc na tym, co publiczne, a nie na intymnych zachoaam
bedacych sfeg prywatry” (Klimczyk, 2008, s. 19).

Zatlozenia badawcze Klimczyka w znacznym stopniu pokrgwaje z
perspektyw niniejszej pracy. Socjolog stwierdzae ,(...) badanie erotyzmu musi
opier& si¢ przede wszystkim na rekonstrukcji jego kulturowystarunkowa. Innymi
stowy, ze erotyzm w znacznej mierze jest odbiciem ogolngidencji spotecznych, a
wiec zaley od zmian tak w sferze ekonomii i techniki, jaklet religijnosci i rodziny,
a take jest jednym z czynnikow tych zmian” (Klimczyk,8) s. 20). Kilka stron dalej

Klimczyk zauwaa: ,Ksigzka niniejsza powstata z potrzeby zrozumienia coraz
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silniejszej obecnsi seksualnéci w sferze publicznej, a w¢ z chkeci zrozumienia
zmian, ktérym podlega kultura. | dlatego széikaniej kede zwigzkdw miedzy tym, co
szczegOlowe — cliby porady, jak oggm¢ orgazm — a tym co ogolne, czyli
swiatopoghd, wzory moralne i pangge wartdci” (Klimczyk, 2008, s. 23). Krakowski
badacz jest zatem przekonarmg, badajc erotyzm, dowiaduje siczegd réwniez o
calaici wspotczesnej kultury oraz o kondycji partycygmyjch w niej jednostek.
Klimczyk nie przyjmuje tu co prawda spoteczno-regyinej koncepcji kultury (w
zasadzie nie przyjmupeadnej definicji kultury) niemniej jednak wydaje ske podziela
poghd, iz badajc jakas sfer kultury, badamy przekonania i wagth, ktore ,mowp
cos” nie tylko o danej dziedzinie kultury, lecz rownie owej kulturze jako cafai.

Klimczyk jest rownie przekonanyze koniecznym warunkiem rzetelnej analizy
jest zdystansowaniegsivobec przedmiotu badaspojrzenie z perspektywy neutralnego
obserwatora: ,Dopiero w momencie syntetycznego rgpoja na przekaz kulturowy
mozemy zdé& sobie spraw z sity jego oddziatywania. Dopiero wtedy staje si petni
zrozumialy i dopiero wtedy niemy s¢ z nim swiadomie mierzy. Konieczny jest
dystans, przed ktérym kultura popularna tak basgdroni” (Klimczyk, 2008, s. 23).
Badacz stara sizatem w swoich rozwaniach zachowywaneutralny, bezinteresowny
stosunek do analizowanych zjawisk, nie rzucavgiwir zaangaowanych moralnie
ubolewa (jak bywa to w przypadku wielu konserwatywnych tgigow przemian
intymnasci), nie popada w emancypacyjny entuzjazm (jak jdzee to cha&by w
przypadku Briana McNaira) — wydaje: ske ten zdystansowany stosunek pokryweazsi
przyjeta w ramach niniejszej pracy perspektylbadawca.

Powyzej zrekonstruowane zostaty gtdwne zadoia skitadajce s¢ na
perspektyw badawcz Klimczyka. Przejdziemy teraz do zreferowania restdw jego
pracy. Punktem wygia uczynimy — wzordgc sk na strukturze omawianej tu kzki —
rozwazania dotyczce ponowoczesnego ciata, rgstie przejdziemy do charakterystyki
erotyzmu na podstawie prasy popularnej oraz pogaingr

(3.2) Klimczyk wychodzi od powszechnie przyjmowanej kiamacji, w ramach
ktOrej ciato w ponowoczesioi przestato b§ postrzegane jako ¢@anego z gory, jako
niezmienna ox¢ natury, lecz raczej jako plastyczny fenomen kolwy, ktory mana
ksztaltowa wedle wtasnego uznania (Klimczyk, 2008, s. 98)at€istaje s tym

samym cgscig tozsamdci, podobnie jak umyst jawi sijako swiadectwo poczyna
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jednostki, stanowi c#é jej definicji (Klimczyk, 2008, s. 97. Ciato staje si zatem
projektem, poddgie do ciata staje i zbiorem problematycznych wyboréw,
decydugcych o tym, jak jednostka jest postrzegana, i ja@lstizega sama siebie.
Krakowski badacz przekonujee stosunek do ciata me st& sic zrédtem zaroéwno
spotecznej aprobaty, jak i dezaprobaty: z jedne&yibm strony ,[w]ysitek wiazony w
nadanie mu odpowiedniego ksztaltu zostanie potergrodazony w przestrzeni
spotecznej uwag sympaty i seksualnym pgdaniem” (Klimczyk, 2008, s. 98), a z
drugiej: ,Ciato, ktore nie jest w stanie dopaséwse do kulturowych wymogéw
przynosi cierpienie i frustragigwiazarny ze spoteczamarginalizacj” (Klimczyk, 2008,
S. 98).

Klimczyk wyréznia dwa filary” ponowoczesnej cielessw, dwa konteksty, w
ktore uwiktane jest ciato: pierwszy ma charakteteg®gzny, drugi ekonomiczny
(Klimczyk, 2008, s. 100). Kontekst estetyczny jdsardzo silnie zwjzany z
ponowoczesnitia, ktérej przypisuje on jako jednz gtdwnych cech estetyzacj
rzeczywistgci, rozumian jako dizenie do pozyskania jak naptdisze] ilasci jak

najintensywniejszych i jak najbardziej niepowtargah wraen i przezy¢:

.,LPonowoczesn& umieszcza cialo w centrum zainteresowania zgodnigendencj do
estetyzowania rzeczywisiti. Estetyzowanie jest poszukiwaniem wznigstpa wicc procesem
odrywania s} od sztucznej hierarchii wadoi i szukaniem spetnienia w chwilach zachwytu,
uniesienia, ekstazy. Estetyzacja nie polegagaardu do wypetnienia pewnego przeznaczenia na
z g6ry wyznaczonej drodze, ale nagtym poszukiwaniu nowych nitiwosci wytadowania
emocji, co sprawia,ze nacisk potgony zostaje na przgcie. Jedynym Za sposobem

przezywania jest déwiadczenie cielesne” (Klimczyk, 2008, s. 99).

Ciato jawi st w tym kontekcie jako medium, ktére pozwala dozna&wa
doswiadcz&, przeywat: ,Ciato jest instrumentem dwiadczaniaswiata. Wkcej
nawet, papierkiem lakmusowym jego istnienia, skave wspotczesnymswiecie
Zwigzane z nim doznaniag gym prawdziwsze, im mocniej moa ich déwiadczy”
(Klimczyk, 2008, s. 98). Uwikianie ciata w kontekekonomiczny nie jest czym

typowym tylko i wyhcznie dla ponowoczesém. Klimczyk zauwaa, ze ciato zwiyzane

38 Klimczyk omawia program telewizyjny ,Chcby¢ piekna” polegajcy na tym,ze kobiety majce
kompleksy dotycgce swojego wygldu, otrzymuj szans poddania s darmowej operacji plastycznej.
Zdaniem krakowskiego badacza, program ten znakempmkazuje jak dalece ciatlo konstytuuje
tozsama¢, kobiety po operacji stawatyest dla siebie i dla innych — ,kifninnym”. Jak podsumowuije
Klimczyk: ,mozna catkowicie zmieti swojezycie, poddajc sk operacjom plastycznym i rehabilitacji”
(Klimczyk, 2008, s. 107).
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jest z ekonomai co najmniej od zarania kapitalizmu, kiedy to wyraag od ciata
wydajnaici, sprawnéci i funkcjonalngci wobec procesu produkcji: ,Chodzito o
maksymalnie efektywnezycie zasobow ludzkich, a wdé o poddanie ciata dziataniu
wiladzy. Rozumowanie jest proste — imewej wydajnych ciat, tym wydajniejsza
gospodarka” (Klimczyk, 2008, s. 100). Krakowski hed przekonuje,ze w
ponowoczesriei mamy do czynienia z ggiem dalszym podpogdkowania ciata
potrzebom rynku, z tymze odbywa si to w odmienny i dotychczas sposob, podiug

innej strategii:

.,LPonowoczesn& wcale nie odeszta od dyscyplinowania ciata. Rtayjpo prostu now
strateg¢. Strategi jeszcze mocniej uwewtrzniomy niz klasyczna dyscyplina. Zaga
kontrolowa ciata poprzez kategeri przyjemndci. Sprawita, ze cialo bierze udziat w
odtwarzaniu i umacnianiu systemowych zalgci, przede wszystkim oddgaj si rozrywkom,
ktére nagdzap koniunktue, a wiec 3 ekonomicznie funkcjonalne. Aberracje w tym kortaé&
funkcjonup jako szczegolnie chodliwy towar. Ciala nigteczne z punktu widzenia logiki

produkcji okazuj sie w porzdku konsumpcji niezwykle efektywne” (Klimczyk, 2008 101).

Zdaniem Klimczyka, w epoce nowocze$oio cialo angaowano |
podporadkowywano produkcji, natomiast w ponowoczesme- konsumpcji. W ten
sposOb zmienigj sie wzory dotycace ciata. Cialo wydajne (w stosunku do procesu
produkcji) zostaje zagpione cialem otwartym na doznania i dostargzaan dozna
innym ciatom, ciatem atrakcyjnym i/lub ekstremalnydak podkréa badacz, rozmaite
osobliwaci i skrajndgci (np. nadzwyczajna otyo) wcale nie dyskwalifikyj ciata:
.Cialo w sytuacji ekstremalnej jest najbardziejlkdtevne. Staje sizrodiem przeycia
innego ciata, a w staje s estetyczne, a wraz z tym konsumpcyjnie funkcjogaln
(Klimczyk, 2008, s. 102).

Od ciata wymaga sizatem atrakcyjriei lub/i ekstremalnéci — omowimy
pokrotce te dwie wkxiwosci. Klimczyk twierdzi, ze atrakcyjné¢ definiowana jest
poprzez aktualh moct, wiec nigdy nie mana by pewnym, czy — dajmy na to — z
trudem wyrzeébione ramiona nie oka si¢ wkrotcepasse Niemniej jednak — zauwa
autor — istnieje jeden ,uniwersalny” wzorzec — atyjne jest cialo miode: @ine,
dynamiczne, sprawne. Prowadzi to do paradoksuz ggiigre ciato, j@i chce by
atrakcyjne, musi wygbat jak miode — nie ma wzoréw atrakcyfod dla osob w
roznym okresiezycia, jedynym wzorcem jest cialo mtode, do ktorege-mtode ciata
winny sk upodabnia (Klimczyk, 2008, s. 106). &t tak dua popularné operacji
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plastycznych, ktérych stosowaktoniegdy ograniczata si do usuwania/maskowania
defektow lgdacych efektem choréb genetycznych lub wypadkéw, pasicgdy dz
chirurgia plastyczna ¢sto ma za zadanie skéotzyjes ciato na miag aktualnej mody
lub o potowe nizszego ni faktyczny wieku (Klimczyk, 2008, ss. 106-114).

Chirurgia plastyczna wke st roOwniez z drug wihasciwoscia ciat, budaca, w
opinii Klimczyka, zainteresowanie i pgdanie — ekstremalsoia. Klasycznym
przyktadem w tym zakresie ®peracje piersi — Klimczyk odwotujecsilo przyktadow,
gdzie groteskowy biustebdacy efektem kilkunastu operacji, doprowadzit élmierci
swojej posiadaczki (Klimczyk, 2008, s. 230). Nierjrjednak ekstremaldé nie musi
by¢ wynikiem interwencji chirurgicznej. Popularto kulturystyki, czyli sportu, w
ktorym chodzi o zbudowanie jak napkszej masy miniowej, jest kolejnym
przejawem wzoru ekstremakwd. Warto zastrzece ekstremaln@& nie musi wijzat sie
z (tradycyjnie rozumiag) atrakcyjndcia, czego przykiadem jest coraz ¢ksze
zainteresowanie dotygze o0sOb nadzwyczaj otytych oraz rankingiezkosci z
podziatem na picie.

Klimczyk paswieca rownie miejsce vgtkom genderowymdotyczcym ciafa.
Zauwaa, ze doszio do swoistego ,rownouprawnienia’slijgdzie o funkcjonowanie

zenskiego i ngskiego ciata w kontekstach ekonomicznym i estetyozn

.,Dawniej byto tak,ze nezczyzna ulegat gtéwnie presji ekonomicznej, ktéreaspata, ze jego
ciato mialo by przede wszystkim silne i wytrzymate, by mogt wykema¢ prag fizyczrg
konieczra dla utrzymania rodziny. Kobieta gamiata by przede wszystkim obiektem
estetycznym. Jej cialo byto wadznie do patrzenia. Moa powiedzié, ze byto konsumowane,
ale nie konsumowato. Najnowsze czasy przyniostyfumdamentalg zmiarg. Okazuje si
bowiem,ze obecnie kada z pici kulturowych oprécz dawnych wymogéw spetye z nowymi

— ciato mezczyzny ma by estetyczne, a ciato kobiety efektywne” (Klimcz@08, s. 122).

Zaowocowalo to pewnego rodzaju przewsectowaniami, jg&li idzie o
.dealnego mzczyzre” i ,idealng kobiet”. J&sli idzie o kobiety, bardzo popularny jest
typ niezalenej (m.in. finansowo) i silnej kobiety sukcesuglijenatomiast idzie o
mgzCzyzn coraz ggciej moOwi St 0 nezczyznie metroseksualnym, ktoryzywa
kosmetykow, korzysta z zabiegow efszapcych — dba o cialo w réwnej mierze co
kobiety. Niemniej jednak natg zauway¢, ze wspomniane ,rOwnouprawnienie” nie
eliminuje nieréwnéci w kontekicie ciata. W przypadku kobiet presja dotyca ciata
jest zdecydowanie silniejsza, niejednokrotnie bowi@bieta nie tyle jest postrzegana
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jako okrdlana przez swoje ciato, lecz po prostu jest swoiratem. Kobieta
nieatrakcyjna zewgirznie to kobieta nieodpowiedzialna, niezadbangugaczona itd.
Braki w wyghdzie zewwrtrznym przenosi si automatycznie na braki w charakterze,
osobowdci, inteligencji, co nie ma miejsca w przypadkgzceyzn. Zewgtrzna presja
kulturowa jest cgsto internalizowana przez kobiety, w zwku z czym wiele z nich nie
jest zadowolonych ze swojego ciata, ma mnéstwo kekspw, choruje na bulimii
anoreks (Klimczyk, 2008, s. 127).

Konkludujc: ponowoczesne ciato (zarown@skie jak izenskie) funkcjonuje w
dwéch kontekstach: estetycznym (maksymalizacja zgtgei ekonomicznym (jako
element procesu konsumpcji stangeyi — zaleénie od kontekstu — zaréwno podmiot,
jak i przedmiot konsumpcji). Wzorcowe cialo reajewdwie wartdci: atrakcyjndé
i/lub ekstremaln&t. Zaréwno atrakcyjni@ jak i ekstremaln& s3 wzorcowe ze wzghbu
na swog funkcjonalnd¢ wobec rynku. Dostarczgjwrazen osobom konsumagym
(kontekst estetyczny), we dobrze si sprzeda (kontekst ekonomiczny): ,Cialo w
procesie konsumpcji jest (...) przedmiotem i podnrnteKsztattuje si w procesie
konsumowania i bycia konsumowanym. Oba momentyanmjaczenie dla jego
ksztattu. Konsumpcja jest podstawowym sposobem siciéwa W rzeczywisKei
spotecznej i jako taka stajezsiieunikniona” (Klimczyk, 2008, s. 121). Ponowoazes
ciato jest, jak pokazuje Klimczyk, nadzwyczaj moanwiklane w mechanizmy rynku.
Podobnie ma i sprawa z ponowoczesnym erotyzmem, czyli z medminy
przedstawieniami seksu.

(3.3a) Przejdziemy teraz do omowienia analiz Klimczykatydmcych
przedstawiania seksu w prasie popularnej. Klimcay&jpierw skupia si na
popularnych tygodnikach, takich jak ,Polityka”, ,Weweek”, ,Przekréj” czy
~Wprost”, a nasfpnie pdwiecca uwag kolorowym magazynom, takim jak
»,Ccosmopolitan”, ,Claudia”, ,Pani” (dla kobiet) orazPlayboy”, ,Men’s Health”,
,CKM” (dla mezczyzn). Warto zaznacgyze przedstawienia seksu w czasopismagch s
o tyle wane, ze wedle wynikéw badaprzytaczanych przez Klimczyka za rok 2003,
27% Polek i Polakow czerpie swojiedz o seksie winie z czasopism (Klimczyk,
2008, s. 142).

Analizujgc popularne tygodniki Klimczyk dochodzi do wnioske, seks jest w
nich przedstawiany przede wszystkim jako sensdcmasopisma gs zainteresowane
gtéwnie skrajnéciami i ekstremami (np. sadomasochizm, prostytucyayjatkowo

chetnie wypowiadaj sic na temat skandali mggych charakter seksualny (np. sprawa
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dyrygenta pozneskiego choru chioptego) wywotugc tzw. burz medialry. Twierdzi,
ze czasopisma usilgjednoczénie przedstawd seks jako ,papierek lakmusowy” stanu
catej kultury’®. Niemniej jednak owe diagnozy konstruowang tak, by posiada
posmak sensacji, gt zwykle przyjmuj post& wieszczenia dotygzego seksualnej
rewolucji ocenianej jako upadek obyczajéw lub rokmolnosci.

Klimczyk zauwaa, ze seks omawia sirébwniez jako problem, jako trudndo
rozwiktania zagadk ktora wymaga interwencji naukowcow.a®twiele artykutow
prasowych napisanych jest przez (lub powoluje sia autorytet) profesorow
uniwersyteckich, tym samym stagajsi nobilitowa i uprawomocni stawiane w nich
tezy. Niemnie] jednak Klimczyk przekonujee to ,naukowe wsparcie” zwykle
przyjmuje posté przybijania profesorskich piegtek pod dziennikarskimi frazesami
majcymi jawi¢ si¢ jako sensacja (Klimczyk, 2008, ss. 144-151). Badadzi te, iz
uwaga jak obdarza s seks na tamach popularnych tygodnikéw, a zéak
zaangaowanie nauki w méwienie o seksie, sprawia,dyskurs seksualny rozrasta si
coraz bardziej: ,Seks obok polityki okazujee sgtownym tematem spotecznego
zainteresowania. Mechanizm same siagdza. Im wecej o seksie si pisze, tym
wazniejszy s¢ wydaje | tym bardziej wart uwagi, a & opisania. Maria z
ponowoczesyn nauky pozwala wzmocui to przekonanie. Skoro naukowcy zabigraj
gtos w danej sprawie, to ma ona znaczenie” (Klinkc2p08, s. 149).

Klimczyk podkréla, ze referowane pow)gj postrzeganie seksu jako sensacji,
papierka lakmusowego i problemu wymagajgo interwencji nauki, ktore jest
udziatem popularnych czasopism, to tylko jeden pessbow moéwienia o seksie na
tamach prasy: ,sklonrié do pisania o zjawiskach kontrowersyjnych wpsije obok
coraz silniejszego zainteresowania seksem ‘codyihn a wigc wzorami
realizowanymi przez wksza¢ jednostek. Zainteresowanie to przejawia svidoczrny
na pierwszy rzut oka tendencojlo udzielania porad i podejmowania prob pokazania
czytelnikom, co zrolg, by zycie intymne byto maksymalnie efektywne. (...) [S]¢#st
trudnym zadaniem do wykonania, sami sobie nie minag (Klimczyk, 2008, s. 150).
Tak wiec obok opisywanego w popularnych tygodnikach seksansacyjnego”, mamy
rowniez seks ,zwykly”, o ktérym traktwj kolorowe magazyny, i ktory stagajic
ulepszy proponugc rozmaite porady.

%9 Wydaje st, ze dostrzeone przez Klimczyka zjawisko traktowania seksu jgiapierka lakmusowego”
stanowi przejaw Foucaultowskiej woli wiedzy dotycej seksu i zasadzgej st na przekonaniuze
prawda o seksie pozwoli dotizelo prawdy o cztowieku. My te rozwiniemy w jednym z kolejnych
rozdziatow niniejszych rozwan.
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Zacznijmy od tegoze zdaniem Klimczyka, kolorowe magazyny opisugeks
osadza go w kontekcie dwoch podstawowych kategorii: z&ku i orgazmu. Zwjzek
jest tu kategos, ktéra zasfpita mabenstwo: ,Zycie intymne realizowane jest w
obrebie  swobodnego, ckio z wynegocjowanymi rozwkaniami, zwazku
rownorzdnych jednostek. Nawet mmhstwo to przede wszystkim zyviek, a nie
makenstwo po prostu. Cziowiek, z ktérym dzielg siycie i t6zko to za facet chiopak
partnerkobietg dziewczynapartnerkd (Klimczyk, 2008, s. 174). Klimczyk zauvia
rowniez, ze ,[slfowa ,mgz” czy ,zona” brzmi w tym kontekcie cokolwiek
staromodnie, a nawet dmie. Uzywanie ich stwarza wegnie rutyny, ktora zabija
kazdy zwigzek. Dlatego nie wypadagshnimi postugiwa” (Klimczyk, 2008, s. 175).
Mamy tu zatem do czynienia z klasycznym przyktad&isidensowskiej czystej relaciji,
ktdra nie jest ograniczonzadnymi instytucjonalnymi czy obyczajowymi nakazami
zakazami i ktorej ksztalt oraz czas trwania zaled partycypujcych w niej jednostek.

Druga z wymienionych kategorii stanogaych punkt odniesienia dla dyskursu
seksualnego jest orgazm. Orgazm opisywany jest jekyste przeycie”, w zwigzku z
czym ,jest najwaniejszym wyznacznikiem udanego wspaia” (Klimczyk, 2008, s.
176) — przypomnijmyze zdaniem Klimczyka, w zestetyzowanej ponowocz&sno
wiasnie przeycia i ich moc g jedm z najwyej cenionych wartei: ,moc orgazmu
polega na jego zdoldoiach do przenoszenia jednostki na inny poziom dozOrgazm
przyprawia o utrat zmystow, pozwala oderwasiec od swiadomdaci. Jest ucieczkdo
innego swiata. Okazuje si przezyciem w czyste] postaci, a yd tym, co w
ponowoczesnej kulturze wasmowane jest najwiej” (Klimczyk, 2008, s. 177).
Klimczyk s3dzi, ze sposbb, w jaki piszeeso zwigzku i — w szczegolriei — 0 orgazmie
wiele méwi 0 ponowoczesnym erotyzmie oraz geigich z nim zwjzanych.

Po pierwsze, zdaniem krakowskiego badacza populaagazyny przekong)
ze ,orgazm s osiga, a nie otrzymuje w darze” (Klimczyk, 2008, s8LAWiaze st to
z wizja seksu jako wyzwania, ktére wymaga odpowiednichejgtmosci, by mazna
bytlo mu sprosta Poradniki przekonuj ze seks ,to nie zupa w proszku” (Klimczyk,
2008, s. 170), nie jest tatwo uprawigo w sposOb natgty. Seks wymaga treningu,
odpowiedniej wprawy, znajondoi stosownych technik. Seksu nie uprawia &i tak
sobie, chybaze uznaje si seks ,byle jaki” za zadowalgy. Co wkcej, nigdy nie
naleey spoczywé na laurach: ,Chodzi o state doskonalenie swoichejgtmosci. O

stawanie si coraz sprawniejszym” (Klimczyk, 2008, s. 171).

123



Ow nakaz samodoskonalenia, podnoszenia seksualnyoiejtnosci i
kwalifikacji jest przez Klimczyka dogbnie analizowany i stanowi jeden z
najistotniejszych aspektow jego rozwea: ,Podnoszenie wilasnej sprawico stuzy
ulepszeniuzycia intymnego, a ulepszormgcie intymne podnosi sprawfio To obieg
zamknety. Niekoiczacy sk proces. Nie nalgy nigdy spoca¢ na laurach i zadowala
sie tym, czego s juz nauczylsmy” (Klimczyk, 2008, s. 166). Zakmzenie treningu,
zaprzestanie poszukiwania nowych technikzenskutkowa rutyrg, a rutyna jawi si
niemal jakosmier¢ zwigzku. Nie wolno ani na chwilgodzt sic na powtarzaln& i
nuce, zawsze naley szuk& czegd nowego. Warto zaznacozyze wiaciwie jedynym
ograniczeniem wprowadzania do zmku wszelakich unowoczeien i nowinek jest
niezgoda partnera. Poniewvgednak niezgoda na nowo jawi sk jako nadmierna
stargwieckas¢, gnunosc i oziebtosé, to zwykle — jak twierdzi Klimczyk — ewentualna
niezgoda pod wptywem presji i wzbudzonegg poczucia winy pgdzej czy paniej
przeradza s w zgod, co sSprawia,ze nic nie jest zabronione, nawet to, co
instrumentalizuje partnera lub partne(kKlimczyk, 2008, ss. 166-16")

Mechanizm, ktéry wytwarzgjzamieszczane w kolorowych magazynach porady
Klimczyk nazywa zasagdtransgresji i czyni z niej jednz gtdbwnych dominant catego
ponowoczesnego erotyzmu. Zasada transgresji oznaezgtownym sensenzycia
seksualnego jest qite przekraczanie granic. Naje nieustannie udoskondlaswoje
umiejtnosci, a take poszukiwa nowych bodcéw. W tym sensigaden zwizek, ani
zaden orgazm nie maggawi¢ sie jako zadowalajce, wciyz nalezy pracowg nad ich
ulepszeniem: ,Sekgawszemazna ulepsz§ — przekonuyj nas magazyny. ,Seks nigdy
nie jest doskonaty. Trzeba weiod nowa probowawspi¢ sic ha szczyt. Nad seksem
nie mazna przej¢ do poradku dziennego, bo grozi to nieumiegjosciag odpowiedniego
zaspokojenia partnera” (Klimczyk, 2008, s. 166).

Ponadto sposo6b, w jaki opisuje sirgazm i seks stajeesitrodtem frustracii:
»,0rgazm staje gidoznaniem niemal mistycznym, gdy si nim czyta, to zZapowoduje,
ze rzeczywiste doznania wydagie przy opisywanych blade i niesatysfakcjoyog”
(Klimczyk, 2008, s. 179). Klimczyk podkila, ze ,[o]rgazm to przecie nie tyle

przezycie fizjologiczne, co kulturowo konstruowane odzednie wobec drugiego

4 W rzeczy samej Klimczyk przytacza opisy rozmaityphaktyk, ktére w zasadzie wi sie z
uprzedmiotowieniem i upokorzeniem drugiej osobypnaast w kolorowych magazynach przedstawiane
s3 jako znakomite urozmaicenigycia seksualnego. Jegliz najbardziej drastycznych i kuriozalnych
egzemplifikacji form uprzedmiotowienia seksualnefgst proponowana przez jedno z czasopism
praktyka okrélana mianem ,jednekiego bandyty” (Klimczyk, 2008, s. 167).
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cztowieka. Przywgzywanie za do niego wielkiej wagi grozi nienibwoscig sprostania
wilasnym oczekiwaniom, a weé wykluczeniem maiwosci oshgnigcia satysfakcji”
(Klimczyk, 2008, s. 179). W ten spos6b medialneegstawienia idealnego seksu staj
sie nierzadkazrodiem niepokojéw i niezadowolenia z wtasnych poagy

Bardzo istotne jest toze seks rozumiany jako wyzwanie wymaga
umiegtnosci i ich nieustannego ulepszania, przestajé Mpntaktem, w ktorym
zasadnicg wartdscig jest kontakt z drugosoly i jej bliskos¢, a staje si zmaganiem z
wyidealizowanymi wzorcami, pr@b realizacji okrélonych norm: ,Intymnéc¢
przeksztatcona zostaje w konfrontagj nieuchwytnym przeciwnikiem -kiem przed
niemoa. W przypadku razczyzn jest to impotencja, w przypadku kobietcb#sc.
Fenomenalne zainteresowanie, jakie towarzyszytoowadzeniu na rynek viagry,
swiadczy o tym, jak wielk wag przywigzuje s¢ dzis do sprawnéci seksualnej.
Satysfakcja nie wynika juw pierwszej mierze z bliskoi partnera, ale z@viadomdaci,
ze jest s¢ gotowym sprosta wyzwaniu. Przestaje chodziprzede wszystkim o
podniecenie wynikare z intymnego kontaktu z konkrgtmsoly (...)” (Klimczyk,
2008, s. 178). Paradoksalnie zatem w stosunkagmimtch przestaje chodzo ,my” i
LIy’, a tym, co ma znaczenie jest ,ja”’ i stopjew jakim ,ja” realizuje lansowane w
poradnikach wzory.

Wydaje s¢, ze <ientia sexualis o ktorej pisat Foucault (szerzejstek ten
rozwiniemy w dalszych partiach pracy szczegotowagwpeconych rozwaaniom
francuskiego filozofa). weiz stanowi nargdzie wykluczenia, niemniej jednak jej
funkcjonowanie przedstawiagsnieco inaczej, ima to miejsce w analizach Foucaulta.
Podczas gdy onegdaj wtadza/wiedza oddzielata ,nlmyoh” od ,dewiantow”, dz
eksperci przedstawipjkatalogi umiegtnosci, ktore naley posasé, i warunkow, jakie
nalezy speiné, by podoté lansowanym w kulturze wzorcom, oddzigtajych, ktérzy
potrafig, od tych, ktérzy nie potrafi Ulepszanie mitéci i seksu przestaje jawsi¢ jako
mozliwos$é, staje sp konieczndcia, opresy, ktdra wszystkich nie nadajacych za
eksperckimi poradami skazuje na miano seksualnyehdacznikow. Jak powiada
Wojciech Klimczyk, ,seks przestat byspraws pozadania, a stat gi umiegtnoscia,
ktorej niepetne opanowanie skazuje na wykluczesi@motnéc” (Klimczyk, 2008, ss.
76-77). Roman Kubicki stusznie zauw@a  ,Niegdys wszechobecny znak zakazu
przezywania rozkoszy niepostrzenie zasipiony zostat rownie wcibskim znakiem

nakazu. Kto przedwczoraj spowiadak sz orgazmu, dZi przeciwnie, z powodu
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nieumiegtnosci jego przeywania szuka wsparcia u seksuologa” (Kubicki, 2043,
226).

Kolejnym nap¢ciem, zwipzanym magazynowymi poradami jest paradoks
(nie)racjonalnéci: ,Seks okazuje si rownoczénie tajemnym ddem, ktéry kryje
niezgkbione sekrety, i dyscyplin wiedzy, ktég naley studiowd&, sportem, ktéry
nalezy stale uprawig by nie wygé z formy. Paadanie musi zostauwolnione z
wiezéw logiki, musi by¢ spontaniczne ale te logika paadania musi zosta
zrozumiana (Klimczyk, 2008, s. 182). Zdaniem Klimczyka, ngposéb pogodzi
nieustannie zaleconej spontanicgria naturalndci z instrukcjami i procedurami, nie
da sk uciel&ni¢ czegd takiego jak ,zalecona spontanicZdébponiewa jest to cé na
ksztalt okpgtego tréjlgta, zawiera wewgtrzng niemazliwosé. Paradoks ten — uwa
autor — jest kolejnynzrodiem konfuzji jakie wprowadzajerotyczne porady. Warto
zauway¢, ze Klimczyk nie jest jedynym, ktéry dostrzega 6w guoks w ramach
wspotczesnej seksualfm. Roéwniez Tomasz Szlendak powiada, ,jSeks traktuje si
(...) rzeczowo i racjonalistycznie, a zarazem mage&zmieracjonalnie, jak zakupy w
Swiatyniach konsumpciji” (Szlendak, 2008, s. 144).

Podsumowuyjc powysze rozwaania dotyczce porad fundowanych przez
kolorowe czasopisma warto skoncentréve na tezie Klimczyka, ktory twierdzizi
owe porady budygj obietnie¢ rozkoszy niemgiwej. Jej niemaliwos¢ wynika ze —
wskazanych powsej — nape¢ i paradoksow. Miataby to bowiem byozkosz czysta i
najwyzszego sortu, ofergga ostateczne spetnienie, przy czym jednak zastraegze
zadna rozkosz nie jest ostatecznaadne spetnienie petne, albowiem — podiug zasady
transgresji — wszystko mina i naley ulepszy¢. Nie mazna zatem pozwali sobie na
spetnienie, naley star& sic bardziej. Rozkosz oferowana w czasopismach jest
niemaliwa rowniez z tego wzgldu, ze miataby bazow@a na spontaniczrigi, a
jednoczénie na realizowaniu instrukcji — taka zalecona $poIczZNdgé,
zracjonalizowana nieracjonalito zdaniem Klimczyka, nie nie stanowi zrodia
rozkoszy, lecz raczej prowadzdo bolesnych napt. Warto rownie zapytd, czy
porady proponujce — w gruncie rzeczy — skupienie sa wtasnym ja i na realizowaniu
okreslonych instrukcji, przy jednoczesnym zmarginalizowauczestniczcego przecie
w danym akcie ,ty” i tym samym zdezintegrowaniu ,mynogg prowadz¢ do
osiggniecia rozkoszy, czy tewrgcz przeciwnie. Do problemu skupienig sia ,ja”,
zinstrumentalizowaniu ,ty” i dezintegrowaniu ,my’opraca& bedziemy w ramach

niniejszych rozwaan wielokrotnie.
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(3.3b) Przejdziemy teraz do oméwienia dokonanej przezciopa Klimczyka
analizy pornografii, ktéra pozwoli na uwypuklenieskazanych dotychczas cech
ponowoczesnego erotyzmu, a #ak wyr@nienie cech dotychczas
niezasygnalizowanych. Wyktadaj swoje rozumienie pornografii, Klimczyk proponuje
stosunkowo szerakdefinicje tego zjawiska: ,Pornografijest dla mnie inscenizowanie
I pokazywanie tego, co wie st z seksem, w celu wywotania u odbiorcy uczucia
podniecenia. Nie tylko przedstawianie ng@w ptciowych w czasie stosunku, ale i
zdjecia nagich kobiet w wyzywagych pozach. Nie tylko otwarcie pornograficzne
filmy, ktére trzeba kug, wypazyczy¢ lub sciagng¢ z Internetu, ale i te emitowane
pdznym wieczorem przez ogélnie degghe telewizje” (Klimczyk, 2008, s. 137).

Definicja Klimczyka wydaje si stosunkowo szeroka i mato precyzyjna. Nie
miejsce to jednak na dyskgsp definicjach pornografii, ktére togzsic w ramach
literatury przedmiotu, i ktérych — jak 4u wspomniel§my — pobieéne nawet
zreferowanie wymagatoby zbyt wiele miejsca. Zainvg jednak,ze definicja o ktorej
mowa stara 8i uwzgkdniat przede wszystkim szeroki zakres veysiwania
interesugcego nas zjawiska, jego ekspansp r&ne dziedziny kultury i tym samym
umazliwi¢ owej analiz ekspansji. Klimczyk stara izobrazowa skak zjawiska
prezentyjc szereg statystyk. Twierdzie w roku 2001 50% ruchu internetowego
dotyczyto stron z seksem — niektore strony pornfograe odwiedzane byty
mieskcznie przez 50 milionow ludzi (Klimczyk, 2008, 884). Pornografia jest zatem
fenomenem niezwykle popularnym i to nie tylkérdd waskiego i zagorzatego grona
odbiorcow. W roku 2005 odsetek os6b przyzoggh s do kontaktéw z pornografiw
Polsce wyniost 30%, natomiast w USA 53% (Klimczy@08, s. 185). Popularfio
pornografii przeklada sina jej wymiern, pienezng wartags¢. Okazuje si, ze wartgé
rynku pornograficznego w USA szacuje sia 12 miliardow dolaréw, co sprawize
rynek pornograficzny wart jest waej niz np. koszykarska liga NBA. Populasgo
pornografii przektada siwszelako nie tylko na waré materialn, lecz réwnie¢ na
symboliczne uznanie. Gwiazdy porno-biznesu udzelaywiaddw, wys¢puja w
telewizji, traktowane $ jako ludzie sukcesu, czasem jako autorytety merain
powodzeniem rolikarieg w polityce (Klimczyk, 2008, s. 191).

Nalezy podkrali¢, ze Klimczyk nie twierdzi bynajmniej,zisama pornografia
jest zjawiskiem nowym. Zaznacza on natomiasttym, co dajd byto nieobecne jest
skala na jak pornografia s rozpowszechnita oraz wptyw jaki wywiera (Klimczyk,

2008, s. 186). Warto réwniezastrzecze mimo # krakowski badacz traktuje fenomen
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pornografii bardzo szeroko, jego szczegotowe badagraniczaj sic do pornografii w
wersjihard, czyli najbardziej dostownej i bezfredniej.

Rozpoczynajc swoje rozwaania dotycgce pornografii, autorErotyzmu
ponowoczesnegatwierdza, ze porady dotycge tego, jak naley uprawid& seks,
zamieszczane w kolorowych magazynach, nie zasgoksgéego popytu zwzanego z
seksem: ,Chcemy czeg§avigce]. Chcemy wiedziejak uprawiag go inni. Chcemy siz
nimi poréwnd i okaz& sie lepszymi. No i lubimy na niego pat&zebo towarzyszy
temu mite uczucie podniecenia” (Klimczyk, 2008, ¥83). Porady dostarczaj
wskazéwek, ale nie prezendujloktadnego wzorca w petnej okazanp Do pewnego
stopnia zaspokajajciekawa¢ i dostarcza informacji, nie prezentgjjednak — by tak
rzec — seksu w catej okaz&n ani nie dostarczajintensywnych przey¢, zaspokajaj
tylko jedmg z dwoch istotnych ponowoczesnych potrzeb datygeh (m.in.)
seksualnéci, podczas gdy pornografia zaspokaja je obie: nBPgrafia odpowiada na
dwie podstawowe potrzeby — poznania i pyoéa. Zaspokaja zardwno ciekasgpjak i
pozadanie, jedne z gitdbwnych mechanizmow ¢agnvych konsumpciji” (Klimeczyk,
2008, s. 187).

By zaspokai obie wymienione potrzeby, pornografia obiecuje issvavidzom
prezentag ,czystego seksu”. Czysty seks macbgeksem ,wypranym z brudu
codziennéci — zneczenia, strachu przed niechcianigza, niedoskonalria ciata”
(Klimczyk, 2008, s. 138), seksem ,samym w sobida shmego siebie” (Klimczyk,
2008, s. 186). Czysty seks, ,oczyszczony” z wsehlkiiestymulujcych kontekstow,
ma stanowd zrodto czystego przgcia, przeycia intensywnego, niepowtarzalnego.
Jednoczénie, twierdzi Klimczyk, pornografia obiecuje przeasic prawd: o seksie,
pokaz& seks prawdziwy, pozbawiony jakichkolwiek woali,ksebez owijania w
bawetre i bez drogi na skroty, seks w catej okazatoCzysty seks, prezentowany przez
pornograf¢, seks uosabiagy prawd i dostarczajcy ekstatycznych weien staje st
seksem wzorcowym, swoisporad, ktora dociera do widzow jako wizja idealnego
seksu.

Przejdziemy teraz do zreferowania poczynionej prééajciecha Klimczyka
analizy logiki pornograficznego przedstawienia, sgrawdzé, czy i w jaki sposob,
pornografia realizuje swoje obietnice. Pierwsech filmu pornograficznego, na jak
wskazuje krakowski badacz jest kondensacja. Klirk@zguwaa, ze w produkowanych
wspotczénie filmach w zasadzie nie istniejetek fabularny (Klimczyk, 2008, s. 217).

Film sktada si ze scen przedstawdalych akt seksualny, czasem uzupetnionych przez
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ujecia, ktore stanowipretekst dla zégia owego aktu. Zwykle jednak nie istniggdna
narracja, ktéra spaja przedstawiane sceny wscava opowigcé. Rezygnuje si ze
wszystkiego — w tym rownie z fabuly — co nie stanowi bezgedniego zrodta
stymulacji, co nie jest prezentacjczystych” seksualnych przg¢. W ten sposob
pornografia stara si zaspokai estetyczp potrzele silnych wraen: ,Chodzi o
dostarczenie jak najekszej ilagsci bodzcow, najmocniejsze pobudzenie” (Klimczyk,
2008, s. 217). JednocGree w ten sposob, za pompczystego seksu, pornografia chce
zaprezentowa prawd: o seksie: ,W pornografii nie chodzizuvcale o film, a wc
fikcje. Widz nie chce ogba intrygi, interesuje go jedynie prawdziwy seks”
(Klimczyk, 2008, s. 219).

Kolejnym znakiem rozpoznawczym wspoétczesnej porafigiest, zdaniem
Klimczyka, precyzja w pobudzaniu i systematycgno Seks w widowisku
pornograficznym ,zostaje zaprezentowany z chirungic niemake precyz’
(Klimczyk, 2008, s. 219). Klimczyk rekonstruuje atigzujacy w brarty schemat
scisle okrelajacy kolejncg¢ ,wydarzer” majgcych miejsce w trakcie odgrywania aktu
(zob. Klimczyk, 2008, s. 218). Seks pornograficast wyreyserowanym, a wigiwie
wykalkulowanym widowiskiem, w ktorym kay ruch i kady dzwiek jest przemsiany
i wystudiowany. Pornografia jest rowniesystematyczna w tym sensigs dokonuje
swoistej klasyfikacji seksu: ,Stosunki zestawig sematycznie, poniewakolejrg
wazng cecly pornografii jest jej systematyczsto Upodobania $ skrupulatnie
skatalogowane. Seks podzielony jest na dyscyplifiglimczyk, 2008, s. 220).
Katalogowanie jest wkmie tym, co zaspuje fabu¢ w roli wyrdznika i kryterium
poréwnawczego. Poszczegolne widowiska pakpwane g ze wzgédu np. na kolor
skory wystpujacych osob, ich wiek, kolor wtoséw, rozmiar pierki@ek, dominuicy
rodzaj prezentowanego stosunku seksualnego. Wsrzystkistaje skrupulatnie
umieszczone w odpowiednich szufladkach i opatrzstosownymi fiszkami. Kale
pragnienie (np. ogtania seksu, w ktérym biprudziat kobiety o rudych witosach i —
dajmy na to — niewielkich rozmiarow piersiach) z@ozostd zaspokojone, bez
konieczndci ogladania tego, czym nie jestay w danej chwili zainteresowani —
wystarczy signa¢ do odpowiedniej szufladki.

Jako cechy dystynktywne pornografii Klimczyk wynia réwnie
ekstremaln& i maksymalizag. Ekstremaln& zwigzana jest bardzo silnie ze
wspomniag juz przy okazji poradnictwa zasatransgresji: ,Pornografia nie wyznacza

granic, nie chce ich wyznaczalej logika dziata inacze|. Zasapbst transgresja. Seks
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ma by¢ sitag rewolucyjry, dlatego nie naley poddawé go ograniczeniom” (Klimczyk,
2008, s. 223). Klimczyk stwierdza, izeczywicie pornografia wyjtkowo usilnie stara
sie ten postulat realizowa Przekraczag granice, niejednokrotnie posuwee sio
epatowania przemaap. przedstawiaf brutalne inscenizacje gwaitu lukr fgopadajc
w absurd i groteskprezentujc akty seksualne z udziatem pluszowych maskotek ora
instrumentdw muzycznych. Klimczyk powiada: ,Pormafigm jest wieldcig
specjalizacji, a kada specjalizacja gdzi si reguh maksymalizacji” (Klimczyk, 2008,
s. 228). Poniewapornografia jest podzielona na specjatnpaktorzy pornograficzni
stap si¢ specjalistami, profesjonalistami, ktorzy — podaagady transgresji — zmuszeni
sa wcigz doskonalt swoje umiejtnosci, maksymalizowé oshgi. Seks staje situtaj
sportem, wize sk z rywalizac, jego celem jest bicie seksualnych rekortfow
Ostatnim wyranikiem, ktory Wojciech Klimczyk przytacza omawgajlogike
pornograficznego widowiska, jest kompensacja: ,Bgrafia uwodzi rownig dlatego,
ze oparta jest na zasadzie kompensacji. Stwamat, w Kktorym wszystkie
niedomagania zostausunete. Nie ma w nim kiopotéw z erelggjnie ma ozibtosci,
bolow gtowy. Nie trzeba rozmawianie trzeba niczym siprzejmowa. Przekaz jest
wyrazny — je&li dziewczyna, z ktGr sie spotykasz ma zbyt mate piersi, w
pornograficznynmwiecie z tatwdcia znajdziesz tak ktorej biust bdzie ci odpowiada
(...) Pornografia dzki swojej r&norodnej ofercie usuwa wszelkie problemy, ktore
mog pojawi sic w prawdziwej sypialni” (Klimczyk, 2008, ss. 227-82 Pornografia
stara sj oferowa& swoim widzom wszystko to, czego nie maipwiadczy w realnym
swiecie. Innymi stowy, wswiecie pornografii nie ma stowa ,nie”. Kompensa®jn
wiasciwosci pornografii wydaj sic wyjatkowo frapugca wiasciwoscia. Z jednej
bowiem strony, meéna uzna je — jak czyni to Brian McNair — za mechanizm zgot
pozytywny: odstresowagy sfrustrowane jednostki, a ponadto stabiljeyjich zwizki,
albowiem stanowicy alternatyw dla ,prawdziwej” zdrady. Z drugiej jednak strony
kompensacja pornografii me stanowé przyczynek dla rezygnacji ze zmkdéw z
jednostkami ludzkimi na rzecz poprzestawania napezeu seksualnej satysfakcji z
relacji z nigdy nie mowica ,nie” pornografg — ten watek rozwiniemy w rozwzaniach

paswieconych filozofii Rae Langton.

41 Jednym z przyktadéw, ktére przytacza Klimczyk,tjesvalizacja kobiet polegaga na odbyciu jak
najwickszej liczby stosunkéw seksualnych — w ramachyeggpliny prowadzonegsoficjalne statystyki i
rankingi, zwycézczynie ciesz sic duza estymy w srodowisku i zyskyj status gwiazd (Klimeczyk, 2008, s.
229).
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Zanim przejdziemy do wyggni¢cia wnioskow dotycgcych pornografii, naley
zwrdcik uwag na sygnalizowany przez Klimczyka kontekst femiyggny. Krakowski
badacz powiada: ,Pornografia jest towarem przezmagn dla mgzczyzn i przez
mezczyzn produkowanym, dlatego w okszaci przypadkow pokazuje seks
jednostronny” (Klimczyk, 2008, s. 236). Przytacaniez opinie feministek takich jak
Andrea Dworkin, ktére przekonyjze pornografia jest przejawem fallocentrycznej
dominacji, w ramach ktérej kobieta przedstawianat jgako narzdzie, zostaje
uprzedmiotowiona, co objawiagshie tylko poprzez jawnprzemoc i upokorzenie, ale
réwniez w sposob bardziej subtelny, m.in. poprzez sposéildotvania i opisywania
pornograficznych scen — kobiety ®pisywane przy zyciu czasownikéw w stronie
biernej, w przeciwigstwie do ngzczyzn ktorych poczynaniag opisywane za pomac
czasownikOw w stronie czynnej — zabieg ten poigt wrazenie, ze nmezczyzna jest
strorg aktywrg i dominupca, natomiast kobieta jawi gijako bierne narkgzie (zob.
Klimczyk, 2008, ss. 237-240). Najbardziej radykatngtanowiskiem reprezentowanym
przez feministki jest domaganiee¢scatkowitego zakazu pornografii, zyzane z
przekonaniemze pornograficzna przemoc wobec kobiet i ich insgaotalizacja w
praktyce oznacza przyzwolenie na gwalt, ktory stdanmoniej lub bardziej bezpoedni
konsekwengj lektury filméw pornograficznych.

Konkludugc rozwaania na temat pornografii, odwotajmy sia pocztek do
nastpujgcego cytatu: ,Pornografia jest symptomatycaila ponowoczesnoi forma
erotyzmu, gdy pielegnujc ztudzenie spetnienia na powierzchni dyskursuncgg w
gfebi cynicznym, stajc sk odbiciem rynkowej gry interesow. (...) Ma przedstawi
seks wyzwolony z ogranicge seks spontaniczny, a w rzeczywistiojest seksem
przedstawianym, zaplanowanym, usystematyzowanynst Jkizjs wyzwolenia,
przygotowan na potrzeby rynku. Jest seksem, ktory ma prZyragsk taki z& seks nie
moze by zrodiem wyzwolenia, gdy swoboda zaprogramowana nie jestdry
swobod” (Klimczyk, 2008, s. 237). Zacytowana poxey mysl Klimczyka syntetycznie
okresla stanowisko tego badacza w stosunku do pornagmabnizej rozwiniemy
zasygnalizowane przez niego ngga zZwizane z pornografi

Pornografia, podobnie jak poradnictwo, uwiklana tjesv paradoks
(nie)racjonalnéci. Chce jawt sie jako spontaniczna i autentyczna, podczas gdy jest
poddana niemal doskonatej racjonalizacji. Pornogrstra i uchodz¢ za prawdziwy,
.CZysty” seks, pragnie stanofvivzoér tego, jak powinien wygtlat stosunek seksualny.

W praktyce widowisko pornograficzne jest drobiazgowzaprogramowanym

131



spektaklem  wykalkulowanych  westchéi i jeknie¢, zbiorem dokiladnie
skatalogowanych i podzielonych na dyscypliny schgommych przedstawie Mozna
odnies¢ wrazenie,ze brarta pornograficzna w diym stopniu zapoznatagsz poradami
ekspertow — aktorki i aktorzygscoraz lepiej wytrenowani, wgi zdobywaj nowe
umiegtnosci, ich wyczyny g nierzadko — w sensigcistym — rywalizacg w biciu
seksualnych rekordéw. Klimczyk przekonujee pornografia to Baudrillardowska
hiperrealné¢, ktora stara siby¢ ,iluzjg, ktora nie kdzie iluzg” (Klimczyk, 2008, s.
194), podczas gdy tak naprayvdie ma w niej nic realnego, nic autentycznegot Jes
seksem wysterylizowanym, ,wypranym z brudu codz@ori — wyizolowanym z
jakichkolwiek ,zyciowych” kontekstow, zaprogramowanym w najdrobsegih
ruchach schematycznym stosunkiem sztucznych dacgnagzliwosci ciat, ktory chce
uchodz¢ za prawdziwy, spontaniczny, autentyczny i —zgky inaczej — wzorcowy.
Pornografia jest jednak nie tylko zracjonalizowangeksem chgcym uchodz za
spontaniczny i czystym sterylnym seksem aclyon uchodzi za prawdziwy. Jest
rowniez seksem gzagcym do ekstremum, do maksymalizacji. Jest sekseguaiyrd siebie
niezadowolonym, waiz przekraczajcym kolejne granice, podlegaym zasadzie
transgresji.

Niemniej jednak Klimczyk przekonujee pomimo wielu nagt i sprzecznéci
wystepujacych w ramach pornograficznej logiki, w coraz ¢kgzym stopniu
funkcjonuje ona jako wzorzec. Odwajajsk do wchz rosmcej popularnéci zjawiska
Klimczyk twierdzi, ze proces ten dazie narastal: ,B§ maze stwierdzenie,ze
pornografia dostarcza wzorcéw dla naszegoia intymnego,ze to zycie staje si
niejednokrotnie wprost pornograficzne, jest zbyteka posunjte, warto jednak je
rozwazy¢, bo w niedalekiej przyszéoi moze okaza sie bolenie prawdziwe”
(Klimczyk, 2008, s. 22). Owa bolesito zasadzataby siprzede wszystkim na —
podobnie jak w przypadku stosowania @o porad — permanentnej frustracji i poczuciu
niespetnienia. Waiz przekraczajce kolejne granice pornograficzne wzorce stagowi
bowiem, zdaniem Klimczykazrédto cierpié i rozterek dla odbiorcow pornografii.
Oczywiscie, nie naley zapomnié o0 najczsciej pojawiagcym sk (i najbardziej
krytykowanym) zarzucie w stosunku do pornografiowmcym, ze prowadzi ona do
przemocy (gtdwnie w stosunku do kobiet) — Klimcaykraznie st pod tym zarzutem
podpisuje. Pornografia prowadzi rowhiedo uprzedmiotowienia — atek ten

rozwiniemy w dalszych partiach pracy, gtébwnie w i@pa o rozwaania Rea Langton
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W przytoczonym powiej cytacie Klimczyk podkrda, ze pornografia,
podobnie jak tréci poradnikéw, uwiktana jest w mechanizmy rynkistj&unkcjonalna
w stosunku do konsumpcjonizmu i kapitalizmu. Zazmayg, ze roOwnie realizowana w
ramach pornografii zasada transgresji —«itotabene badacz ten dyskwalifikuje jako
nieautentyczg i wydumar — peini istota funkcje jako mechanizm usprawnaay
wcielanie intymnéci w rynkowe tryby — wtek ten zostanie rozwigty w catgciowym
podsumowaniu dociekadotyczcych ponowoczesnego erotyzmu, czyli intyrégio

publicznej, mediatyzowane,.

Podsumowanie

(4) Skontrastowanie bad@riana McNaira i Wojciecha Klimczyka dotygz/ch
zmediatyzowanej seksuakuw wydaje s¢ niejako wypadéa na korzy¢ tego drugiego.
Klimczyk, w przeciwiéstwie do McNaira, podaje wiele argumentéw na pdparc
swoich tez, a jego dociekania przedstagve jako rzetelna analiza, a nie — jak ma to
miejsce w przypadku Briana McNaira — wyznanie widdjemniej jednak, nie chcemy
tutaj catkowicie odmoéwi stusznéci tezom stawianym przez McNaira. Podobnie jak
Giddens i Weeks ma on z pewon racg piszac o wptywie przemian intymriai (w
tym przypadku upowszechnienia snhedialnych przedstawieseksu i pornografii) na
wzrost wolndci i réwndici, najpewniej ma rownieracg powiadagc, iz pornografia
moze sprawdzé sie jako reduktor stresu, petnifunkcje edukacyjm, zapobiega
zdradom i stanowizrodto inspiracji. Niemniej jednak wizja McNaira jes znacznie
bardziej nk ma to miejsce w przypadku Weeksa i Giddensazgcoajednostronna ze
wzgledu na niemal zupelne ignorowanie ewentualnych negatch konsekwencji
funkcjonowania pornografii, ktére nawetsllezostap dostrzeone przez brytyjskiego
badacza, to jednocade szybko — agsto w dostownie kilku zdaniach i przyyciu
wysoce nieprzekonggych argumentow — zostajiznane za nieprawdziwe, nieistotne
lub marginalne. Diagnoza Klimczyka wydajec sb wiele bardziej ambiwalentna,
albowiem nie neguje on pozytywow wyliczanych prideNaira, jakkolwiek zarazem
wnikliwie analizuje logik seksualnych porad i pornografii dostrzegajv nich szereg
napi¢ i paradoksow. 3t tez, o ile u McNaira pornografia jest po prosttodiem
szczscia 1 sposobem zaspokojenia ludzkich potrzeb, azetak dzeki swej
transgresywni — stymulatorem wzrostu wolda i rowncdsci, o tyle Klimczyk
dostrzega w niej réwnie zrodio cierpi@ 1 kreatora ludzkich potrzeb, ktére

stymulowane przez zasattansgresji stgjsic przyczym wyklucze i frustracij.
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Dociekania Klimczyka w pewnym sensie stanpkontynuacj rozwaan Illouz
i Hochschild uzupelnigg ich diagnozy dotyege proceséw racjonalizacji i
komercjalizacji. Krakowski badacz zaumabowiem, & wplyw rynku na intymnét
pofaczony jest ze swoigtestetyzag intymnasci — erotyzm zawieszony jest pogdzy
ekonomicznécia i estetyzag. Ekonomia i estetyzacjag ze sob $cisle zespolone,
albowiem najbardziej chodliwym towarem wspélczesmbjonomii § przeycia.
Towary reklamuje si za pomog przery¢ lub jako dostarczage przeyé. Owa
zestetyzowana ekonomia w przypadku erotyzmyalzizse zasad transgresji, a tale
funkcjonuje w oparciu o paradoksy nieracjonalnejcjomalngci i rozkoszy
niemaliwe]. Z owg zasad transgresji, a tale z obietnicami czystego praeia i
ekstatycznej rozkoszy zwdany jest pewnego rodzaju kontrast petay Illouz i
Hochschild a Klimczykiem. O ile bowiem socjalo diagnozuy ochtadzanie
intymnasci — jej racjonalizagj, schematyzagj emocjonalny ascetyzm — o tyle badania
Klimczyka zday sic zawiadcz& o czyns zgota przeciwnym, o podgrzewaniu
intymnosci — zaostrzaniu apetytdow, maksymalizowaniu oczekjwfundowaniu
obietnic, zacbcaniu do snucia fantazji.

Na nap¢cie pomedzy podgrzewaniem i chtodzeniem zwrGgaily juz zreszg
uwag wskazujc na diagnozowany przez Hochschild paradoks wspéieg mitdci.
Wydaje s¢, iz chtodzenie i podgrzewanie intymimd s3 w pewnym stopniu
komplementarne, a mianowicie pozostajunkcjonalne wobec potrzeb rynku.
Chitodzenie intymngci stanowi przejaw swoistej indywidualizacji ymaze
trafniejszym okréleniem bytaby tu monadyzacja), ktora sprawize zwizki
migdzyludzkie postrzeganeg sjako opresja i zagéenie, natomiast rynek, a w
szczegolnéci konsumpcja, jawvdi si¢ jako bezpieczny schron — emocjonalna asceza w
stosunkach mgdzyludzkich prowadZi ma do wzme@onej konsumpcji w stosunkach
rynkowych. JednocZeie — wyjemy tu duego skrotu m$lowego — kapitalizm
rywalizuje z intymnécig o ludzki czas i sprawiaze sposob mifenia coraz bardziej
przypomina logik rynkows. Z kolei podgrzewanie intymioi, bazujce na zasadzie
transgresji, stanowi uzasadnienie dla powstawarmavyoh modeli okréonych
towarow i uzasadnia ¢h ich kupna jako dostarczgych nowych, bardziej
ekstremalnych i ekstatycznych ptyé. Podgrzewanie intymgoi prowadzi do
permanentnego wyostrzania apetytu, a wyostrzaniety@p stymuluje wzrost
konsumpciji. Zauwamy wszelako,4 w opinii lllouz, Hochschild i Klimczyka zaréwno

chtodzenie, jak i podgrzewanie intymfgo nierzadko prowadzdo sytuacji, w ktorej
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zamiast poczucia bezpiedstwa (w przypadku chtodzenia) lub ekstremalnej aist
(w przypadku podgrzewania) jednostki ludzkie¢ste odczuwaj niespetnienie i
frustracg. Wydaje s¢, iz mazna zaryzykowéatez, ze rownie: niespetnienie i frustracja
s3 wobec rynku funkcjonalne, albowiem to vh&e rynek coraz czciej obiecuje te
nieprzyjemne elementy egzystencji zniweldwaagadnienie to rozwigie zostanie w
kolejnym podrozdziale, w ktorym skoncentrujemy sa myli Zygmunta Baumana,
jednego z najbardziej wnikliwych analitykbw wspd@snego konsumpcjonizmu, ktory

rozwija zarysowane tu intuicje dotyge wptywu rynku na intymrig.
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ROZDZIAL IV. Intymno $¢ jako konsumpcja. Zygmunt Bauman o
utowarowieniu mito  $ci

Mysl Zygmunta Baumana dotygz relacji intymndci i rynku przedstawimy w
nastpujacym porzdku: (1) oméwimy Baumanowskieggje proceséw podgrzewania i
chtodzenia intymngri, (2) przedstawimy oba wzmiankowane A8y procesy oraz ich
skutki jako komplementarne ze wzdl na ich funkcjonalnié wobec potrzeb rynku
oraz (3) prowadce do uprzedmiotawiania i redukowania relacjeaaiyludzkich do
relacji konsumpcji, by w kicu 4) podsumowa zreferowane wczaiej diagnozy
Baumana.

(1) Wptyw konsumpcjonizmu i rynku na intyméo (w szczegdlnéci na
seksualn&t, lecz nie tylko na @) Zygmunt Bauman postrzega jako tak silny, i
stwierdza,ze ,[d]zisiejsze udgki homo sexualisg udrekami homo consumeng\ jesli
kiedys odejd;, uczyny to ramg w ramg” (Bauman, 2007, s. 142). Bauman zdaje Si
zatem wychodZi z zataenia, ¥ wptyw konsumpcjonizmu i rynku na intyméiojest w
przewaajacej mierze negatywny, jakae prowadzi do rozmaitej réa ,udrek”.
Diagnozy Baumana dotygze owych udgk stanows rozwiniecie i dopetnienie analiz
sformutowanych przez lllouz, Hochschild i KlimczykK&/ szczegolngci interesujcy
wydaje s¢ fakt, iz dociekania socjologa odnaszgie zaréwno do podgrzewania, jak i
chtodzenia intymngxi, pozwalagc potraktowa te procesy jako komplementarne, tym
samym w pewnym stopniu fwietlajgc meandry zjawiska okilnego przez
Hochschild mianem ,wspoétczesnego paradoksu duiito

Bauman w peni zgadzag¢sz Hochschild i lllouz twierdgc, ze wspotczénie

trwate wkzi postrzeganeagako zagraenie:

,Zaangaowanie w zwizek z drug osoly lub paroma osobami, a zwtaszcza bezwarunkowe
zaangaowanie, zaangawanie ‘do grobowej deski’, w zdrowiu i w chorobig dobre i na zle,
przypomina coraz bardziej putapkktérej naley za wszelk cere unikmgé. (...) Miodzi ludzi,
chagc wyrazt swop aprobag, mowig, ze cG jest cool, a wkc dostownie: ‘chtodne’. Bez
wzgledu na wszystkie inne swoje cechy, wzajemne ludziglacje nie powinny ulega
zbytniemu ociepleniu, a #una pewno nie powinny pozostatveiepte” (Bauman, 2007, ss. 203—
204).

W innym miejscu Bauman powiadae ,[w] kazdym rodzaju trwatego

zobowpgzania rozum ‘ptynnie-nowoczesny’ wietrzy gbg opresji, kade nieprzelotne
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zaangaowanie to dla niego g#ba popadricia w obezwiadniaca zaleznosc”
(Bauman, 2007, s. 140). Podobnie jak Hochschilbbuz Bauman stwierdza zateue
autonomia jednostki oraz jej wolftojawig sic wspotczénie jako naczelne waroi,
wobec ktérych wszelkie trwale relacje guzyludzkie stanowdi zagraenie. Sid,
zauwaa Bauman, do relacji malzyludzkich podchodzinalezy chtodno i racjonalnie,
najlepiej korzystajc z logiki rynkowej, obracagej st wokot takich pogé jak
.nwestycja” czy ,zysk’. Bauman zgadza e¢situtaj z Hochschild (a tae z
Klimczykiem), ze popularyzatorami takiego rynkowego, racjonalnegohtodnego

myslenia o meédzyludzkich relacjachasrozmaitej maci eksperci i doradcy:

.Ekspert wyja@ni ci, ze zwhzek z drugim cziowiekiem jest inwestycjak kazda inna:
angaujesz w niego czas, pieize, wysitek, ktore mogisyobroct na inne cele. Nie robisz tego
jednak, bo masz nadzigjze postpujesz stusznie i przyjemsad, ktére cé omirglty lub od
ktérych swiadomie st powstrzymaté, w stosownym czasie zrekompensujesz sobie zaaayi
Kupujesz akcje i trzymasz je tak diugo, jak diugasm nadziej na wzrost ich warkei;
sprzedajesz je zanatychmiast, gdy tylko ich warké zaczyna spaddub gdy inne akcje rokyj
wickszy zysk (cata sztuczka polega tu na tym, by nieegapé wilasciwego momentu)”
(Bauman, 2007, s. 28).

Warto zauway¢, ze powyszy fragment wywodéw Baumana zdajeg si
korespondowé z badaniami Hochschild, m.in. z analizami doggymi korzystania z
poradlove coachaczy ustug korporacjframily36Q Nalezy podkréli¢, ze racjonalizacja
intymnaéci, jej chiodzenie, stwarza zapotrzebowanie na e#ép, ktorzy — tak jak
mitosni trenerzy czyFamily360 — uczy beda jednostki, w jaki sposob racjonalnie
radzi sobie z intymngciag. Spontaniczn&, jak juz wielokrotnie zauwaylismy, zostaje
zasgpiona kalkulagj. Bauman twierdzi wicz, ze wspotczesna intym&é — szczegolnie
seksualné&t — zostata tak dalece zracjonalizowana i poddadadoemu opisowi, a
zarazem tak doghnie zanalizowanae pozbawionog tym samym jej uroku, odebrano
Zwigzane z n§ poczucie sensu, w efekcie unietti@iajagc oshgniccie poczucia

spetnienia:

.Seksualnéé stata s} codziennécia, przenikrlismy ja na wylot. Rozrysowadmy schematy.
Wiemy juz, ktory kabel z ktés diodh polaczye. Tyle,ze napicie jest zbyt wysokie. Codzienito
ma by absolutem, a to za wiele. Uklad nie jest dostosywdo zada, ktore przed nim

postawiono. Wiemy za do, by osigna¢ spetnienie” (Bauman, 2007, s. 257).
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Wynikajacy z paradokséw i nagi wystpujacych w ramach wspoétczesnej
intymnasci brak maliwosci oshgniccia spetnienia niegipliwie odni&¢ mazna do
paradoksu rozkoszy niemovej diagnozowanego przez Klimczyka. W rzeczy spme
przejdziemy niniejszym do Baumanowskiegoccia zjawiska, ktére nazwaby
podgrzewaniem intymrgi, tym samym wskaze¢ na punkty styczne analiz Baumana i
Klimczyka, ktorych — jak si okazuje — jest zaskakigo wiele. Bauman rownie
stwierdza, ze wspoiczénie mitas¢ i seksualné¢ przedstawia i jako umiegtnosé
wymagajica treningu, nabycia techniki, przyswojenia ckoaych instrukcji (Bauman,
2007, s. 14), co z kolei prowadzi do paradoksuaaienalndci (Bauman, 2007, s. 13).
Bauman, jak ju zaznaczykmy, réwniez diagnozuje paradoks rozkoszy nieitiwej,

wskazujc na jego dotkliwéc jeszcze bardziej dobitnieznKlimczyk:

»(...) mozna odnig¢ wrazenie,ze mamy tu do czynienia z jednym z najbardziej nEgeznych
paradoksow: zwizek nie tylko nie jest w stanie zaspakpragnienia, ktére miat (podpukoic,
ale na domiar ztego sprawige pragnienie stajestoraz bardziej pate i dokuczliwe. Szukase
zwigzku z drug osoly, mapc nadzie¢, ze ztagodzi ona brak poczucia bezpigsteva, kedacy
zmor twojej samotnéci, ale terapia jedynie zaostrzyta objawy i teramjesz sj chyba nawet
mniej bezpieczny i przedtem, nawet §8 ‘nowe, jeszcze gorsze' poczucie braku

bezpieczastwa grozi ci z innej strony” (Bauman, 2007, ss-39).

Niemniej jednak najbardziej interegay wydaje s sposob, w jaki Bauman
opisuje to, co Klimczyk ok&a mianem logiki transgresji. Zdaniem Baumana,
wspoiczesna transgresyféon ramach zwjzkéw intymnych wynika m.in. z tega; we
wspotczesne] kulturze z jednej strony wéciwyostrza si apetyty i zackca do
transgresji (co trafnie diagnozuje rowhiklimczyk), a z drugiej strony nie uczygsi
jednostek, jak radzisobie z niedoskonatciami i brakami u innych (Bauman, 2007, s.
255). W efekcie, powiada badacz, ,coraz mniej stgjsi wyrozumiali. Wymagamy
wcigz nowych dozn& a nasza tolerancja na kryzysy zmniejsza dadajemy sobie
pytanie: po co naprawiaccs, co duzo fatwie] mana znale¢ gdzie indziej i to w nowe;j
wersji? Tyleze nie potrafimy dostrzecz ito co jest gdzie indziej, wcale nowe nie jest.
Ze w to samo miejsce nas zaprowadzi” (Bauman, 260254). Baumanaadzi, ze
wspotczesna jednostka nie potrafi pogédgk z faktem,ze jej oczekiwania mag
zost& w jakimkolwiek stopniu zawiedzione. Tego typu reamwanie prowadzi zatem
nie do pracy nad niedoskon&tami osoby, stanowcymi zrédio owego
rozczarowania, ani do préby pogodzenia si owymi niedoskonakziami, lecz do
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zasppienia tej osoby nagtng. Bauman bardzo sugestywnie poréwnuje ten sposob

organizowania relacji intymnych z logikvspotczesnego konsumpcjonizmu:

~Towary, ktére okaa sic wadliwe lub ‘nie w petni satysfakcjoruge’, mazna wymient na inne,
by¢ moze bardziej satysfakcjorage, nawet j#i transakcja nie uwzgtnia serwisu
gwarancyjnego ani gwarancji zwrotu piezy. Ale nawet wowczas, gdy spehaiapasze
oczekiwania, nie nastawiamyeana to,ze kedg stuzy¢é nam dlugo. Ostatecznie wyrzucg sia
smietnik bez zbdnegozalu zupetnie sprawne samochody, komputery i telekaymaorkowe w
calkiem przyzwoitym stanie, gdy tylko w sklepachna ustach wszystkich’ pojawiac¢sich
‘nowa jeszcze lepsza wersja’. Dlaczego aaki partnerskie miatyby stanotviwyjatek od tej
reguty? (Bauman, 2007, ss. 26—27)

W swoim dociekaniach z@zanych 2z transgresyjdtia wspotczesnej
intymnasci, polegagca na nieustannym przekraczaniu kolejnych granic emkaniu
nowych doznai partneréw, Bauman zdajegsiiejako uzupetni@wywody Klimczyka
dotyczce tej kwestii, jednocZeie fgczac niejako chtodzenie 1 podgrzewanie
intymnasci jako procesy komplementarne. Przypomnijntychtodzenie intymnaci w
gruncie rzeczy odnosi ido deprecjacji znaczenia ¢zi miedzyludzkich, natomiast
podgrzewanie intymrici wigze st ze stymulag do poszukiwania jak najsilniejszych
przezy¢. Wydaje s¢ zatem,ze gdy Zygmunt Bauman konstatuje, transgresyjna
wspotczesnej intymrioi wynika z faktuze stajemy si coraz mniej tolerancyjni wobec
brakow naszych bitnich, to daje przyktad swoistego chtodzenia intydaonodeprecjacii
relacji midzyludzkich polegacej na braku tolerancji i zrywaniu gai z ludzmi
zawodzacymi oczekiwania i niedoskonatymi, czyli w praktyeejak s¢ wydaje — ze
wszystkimi lugmi w ogolndgci. Kiedy natomiast Bauman twierdzi, transgresja bierze
sie z tego, ze jednostki ludzkie oczekajwcigz nowych przey¢ i dozna, to w
oczywisty sposob odnosi ¢sido podgrzewania intymgoi rozumianego — jak
wskazalimy wyze] — jako stymulacja do poszukiwania coraz silmggh i bardziej
wyjatkowych dozna. W tym sensie Bauman pozwala zauyé ze diagnozowana
przez Klimczyka logika transgresji bazuje zaréwmopodgrzewaniu intymuroi, jak i
na jej chtodzeniu — oba te procesy stymallnjejako przekraczanie kolejnych granic,
ktére jednak — jak zgodnie konstatiflimczyk i Bauman — ostatecznie stanowi zwykle
raczej zrodto cierpié i rozczarowda niz ekstazy i spetnienia. Co ydej, Bauman
przekonujeze zarowno elementy skladag st na procesy podgrzewania i chtodzenia
intymnaésci, a take ich skutki — w tym niespetnienie, o ktorym mowawyze] — %

funkcjonalne wobec potrzeb rynku.
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(2) Kontrastujc wspoiczesne spoteamtwo konsumentow z niedawnym
spoteczéastwem producentéw Bauman stwierdzaoiile w tym drugim podstawayw
wartcsciag byta stabilné¢ i zaspokajanie potrzeb, o tyle w tym pierwszyneyicsi

przede wszystkim zmiana i mienie potrzeb:

JW] nowoczesnym spotechstwie producentéw; spolearstwie, przypomnijmy,
stawiapcym na rozwag i dalekowzroczag przezornéé, na trwald¢ i bezpieczastwo, a w
szczegolnéci na trwate niebezpiecastwo. Ale ludzkie pragnienie bezpiedséwva i marzenia o
najwspanialszym nawet, ale niezmiennym stanie, madaj sic do obstugi spotecrhstwa
konsumentdw. Po drodze do spotetstera konsumentdw pragnienie stabficionie mae si
nie przesugt z listy aktywdédw systemu do grona jego niggaanych, potencjalnie zgubnych
pasywow, sprawcéw zakloge systemowych dysfunkcji. Trudno oczekiévazegd wiecej,
skoro konsumpcjonizm, w zdecydowanym przechstaie do poprzedzggych go formzycia
spotecznego, wie wizje szczscia nie tyle z zaspokojeniem potrzeb (jak suggriggo
reklamowe prospekty), ile z ggle rosmca liczbg i nasilaniem s pragnié
wymagagcych natychmiastowego spia i $piesznego zagpienia przedmiotow, ktére maje

pragnienia zaspokaja(Bauman, 2009, s. 39)

W kontelécie powyzszego cytatu podgrzewanie intyndop wyostrzanie
apetytow i stymulowanie przekraczania granic ¢gdyp ku nowdci jawi sk jako
funkcjonalne wobec konsumpcyjnego oblicza kapitaliz Wspoétczesne jednostki staj
sie poszukiwaczami przg¢ (sensation seekergzob. Bauman, 1998, s. 23), a samo
przezycie — w efekcie specyficznego splotu estetyzagkonomii opisywanego przez
Klimczyka — staje si jednym z gtéwnych i najbardziej uwagtzch towarow
dostpnych na rynku. Niemniej jednak funkcjonowanie kampcjonizmu wymaga, by
jednostki nie tylko pragfy nieustannie poszukiwai kolekcjonowa przerycia, lecz

rowniez, by potrafity pozbywa sie tego, co zbdne:

.Prawdy jest, ze w ‘terazistycznym’zyciu mieszkacéw ery konsumpcjonizmu motywem
pospiechu jest po e&ci pragnienie zawtaszczenia i gromadzenia rzeczye A
najprzemaniejsz z potrzeb, 4, ktéra czyni pépiech prawdziw konieczndcia, jest
koniecznd¢ pozbywania s§ ich i zastpowania. Obtadowanie gikim bagaem, ktéry
wahamy s porzuct ze wzgédu na wezi uczuciowe czy nierozwaie ziazone $luby

dochowania wierngi, redukuje szanse sukcesu do zera” (Bauman, 23093-44)

Wydaje s¢, iz nie wystarczy ja stwierdze, jak uczynit to Erich Frommze

wspotczénie waniejsze jest raczej ,mé, niz ,by¢”. Wspotczesny konsumpcjonizm
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sugeruje, by nie tyle mée lecz miewd, rozkoszowa sie luksusem wyrzucania,
porzucania i pozbywania ¢si Roman Kubicki stusznie zauwe ze wspoéiczesny
cztowiek w coraz wikszym stopniu kieruje sizasad ,chce ci¢ nie po to, by przy sobie
chatby przez chwi¢ miec, lecz po to, by méc kolejne ‘6oz wiasnegazycia wyrzuce”
(Kubicki, 2013, s. 228). &d, jak juz zauwaylismy komentuc wyjatkowo sugestywny
fragment wywodéw Baumana, wyrzuca sia smietnik wchz poprawnie dziatage
urzadzenia, podobnie jak rowrieorzuca si ludzi, ktoérzy co prawda niczym sobie na
porzucenie nie zastyli, niemniej jednak ich termin zdaté@ do spaycia mirgt i
nadszedt czas, by zostali zgseni nowym modelem. Konsumpcjonistyczna logika
wigze sk tutaj z chtodzeniem intymioi, albowiem w gruncie rzeczy sprowadza ¢o
deprecjacji i dezintegracji stosunkéwaeuhkyludzkich.

Wielokrotnie w toku niniejszej pracy wspomiriatiy o charakterystycznym dla
wspotczesngi poczuciu niepewnimi. Zauwaylismy rowniez, ze we wspotczesnej
kulturze seksualrig (a take intymnag¢ w ogoIngci) wcigz stanowi pole, na ktorym
dochodzi do wyklucze (juz nie bazujcych na oddzielaniu ,normalnych” od
.dewiantow”, lecz na zdolnych sprosétatymnym wyzwaniom i niezdolnym). Povu]
po raz kolejny podkigili smy, ze transgresywny charakter intyn$egd prowadzi do
frustracji rozczarowa i niespetnienia. Zdaniem Baumana, wszystkie wyioign
powyze] negatywne stany rowriepozostaj funkcjonalne wobec zapotrzebaiva

wspotczesnego oblicza rynku kapitalistycznego:

,Cztonkostwo w spofeczsstwie konsumentéw jest zatem zadaniem trudnym jédk a
przypuszczony na strome wzgorze. Strach przed d@amaniem i wypart wprawdzie obag
przed nieprzystosowaniem, alegka nie mniej od dawnego strachu Bole. Rynki
konsumpcyjne skwapliwie 6w strach wyzyskug firmy wytwarzajce dobra rywalizuj o opink
najbardziej godnego zaufania przewodnika i pomaxrswych klientéw w ich nieustgych
wysitkach sprostania wyzwaniu. Firmy te dostargzgond@ ‘narzdzi’, instrumentéw
niezkednych w indywidualnym wysitku ‘samoprodukcji’ ” (Banan, 2009, s. 69).

W innym miejscu Bauman powiada:

Spoteczéstwo konsumentow kwitnie, poki potrafi utrzyénaswoich cztonkéw w stanie
niezaspokojenia (a zatem, w jego wlasnej terminiglog stanie braku szezliwosci).
Najbardziej oczywist metod, oshgniecia tego celu jest dewaluowanie produktow
konsumpcyjnych zaraz po uczynieniu ich przedmiopeagniés konsumentéw. Inny, a bardziej
jeszcze skuteczny sposob na uzyskanie tego sanfekiu érzymany jest w ukryciu i rzadko

bywa wychgany naswiatto dzienne, wyjwszy wnikliwe dociekania $cibskich dziennikarzy
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sledczych. Tym drugim sposobem jest zaspokajanieabyeh potrzeb/pragnigzachcianek w
taki spos6b, aby musialy powétado zycia kolejne potrzeby/pragnienia/zachcianki. Co si
poczto jako wysitek w kierunku zaspokojenia okl@nego pragnienia, musiesiskaiczye
kompulsp lub natogiem. | dzieje sitak, poki rozwazaa dla probleméw i ulgi od bélu i
niepewndci poszukuje s w sklepach i tylko w sklepach, i péki tej tendeémig tylko pozwala
sie, ale gorliwie dopomaga krzephw obyczaj czyswiadomie obrag stratege bez alternatywy
(Bauman, 2009, s. 54).

Bauman przekonujeze wzbudzanie ludzkich potrzeb i ich niezaspokajanie
prowadace do frustracji, rozczarowania i niespetnieniat jasnkcjonalne wobec
potrzeb systemu kapitalistycznego, albowiem tosmia w tonie owego systemu
wyksztalcag si¢c rozmaite formy terapii, ktére mggj pomoc w radzeniu sobie z owymi
niepokojami — pocgvszy od doradcow i ekspertow, a skmywszy na rzucaniu giw
wir pozornie kogcej konsumpcji. Wyksztalcane w ramach rynku terapieczywisty
sposOb sprzyjajjego funkcjonowaniu.

Warto przyjrzé sig poczynionej przez Baumana uwadze dojger kompulsji i
natogoéw. Socjolog nie jest bowiem jedynym badaczewracajcym uwag na
wzmazony konsumpcjonizm jakarodio uzaleénien. Koniec wieku dwudziestego i
pocatek wieku dwudziestego pierwszego, to, jak wiadorokres niespotykanego
wczeniej rozkwitu rozmaitych form uzateien i kompulsji. Idzie tu oczywtcie nie
tylko o — majce dtug histori — uzalenienia od substancji chemicznych, takich jak
alkohol i rozmaitesrodki halucynogenne, ale o nowe zjawiska, takie pakn.
uzaleznienie od jedzenia, opalania, zakupéw, gier kommowigch, dostawania
prezentdw czy od czytania przed snem.sDpowiedzi€, ze w obszernej i wagk
rozrastajcej st literaturze przedmiotu, w ramach ktorej prym wjagidwnie prace z
dziedziny psychologii, wylicza siponad 100 typow uzateien. Wsrdd nich nie brakuje
rowniez natogdbw zwiazanych z aktywn&iami o charakterze intymnym, ktére w
wigkszasci zalicza s do uzalenien od czynnéci, zwanych te uzalenieniami
behawioralnymi (Lelonek-Kuleta, 2012).

Prébupc odnalé¢ na zrodto, z ktérego wyptywa niespotykany dotychczas
rozwoj uzalenien i kompulsji Bernadeta Lelonek-Kuleta wskazuje naielokrotnie
juz wspominane w ramach niniejszej pracy — poczu@pewndaci i zagubienia, przed
ktorym ucieczlg ma by witasnie rutyna przeksztatcgja s¢ w natdég. Ponadto Lelonek-
Kuleta uwaa, ze rozkwit uzalenien czgsto powgzany jest z konsumpcjonizmem i

koresponduyjcym z nim przekonaniem o koniecZob dazenia do natychmiastowego
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zaspokojenia potrzeb, zaspokojenia, ktérego niezpaldwleka (zob. Lelonek-Kuleta,
2012). Konsumpcja jawi sjako rutyna, ktéra za spravogiki transgres;ji, stymulggej
do zaywania coraz to wkszych ,dzialek” i poszukiwania coraz intensywnasjsh
konsumpcyjnych przg¢, stanowte maze krok w strog uzalenienia.

Wspoitczesne, konsumpcjonistyczne oblicze rynkutkéigiycznego wydaje si
zatem korzystaz sytuacji, w ktérej rogea liczba konsumentéw odczuwa niepoko;,
frustracg, permanentne niespetnienie, jedndare mnaac pragnienia i podnose
poprzeczk oczekiwa, a zarazem dystangajsi wobec innych ludzi. W efekcie coraz
powszechniejsze stapic rozmaite formy uzalaien i kompulsji, ktére réwnig zdap
sie funkcjonalne wobec rynku. Do sprzyjaych rynkowi, a niesprzyjagych kondycji
ludzkiej czynnikbw Bauman dodaje rowmidrracjonalndé i brak umiegtnosci

rozumienia otaczagegoswiata:

Konsumpcjonizm jest wt nie tylko gospodatk nadmiaru i marnotrawstwa, alezta
gospodark zaktamania. Gospodarka ta wspierars irracjonalnéci konsumentow, a
nie na ich trzewych kalkulacjach, do ktorych esiw swych reklamach odwotuje. Polega na
wzbudzaniu w konsumencie emocji, a nie na rozwijgago zdolnéci zrozumienia. Przy
czym zaktamanie, podobnie jak nadmiar i marnotrewshnie swiadczy o nieprawidtowiziach

w funkcjonowaniu gospodarki konsumpcyjnej. &8 przeciwnie, jest symptomem jej dobrego

zdrowia i trzymania siwtasciwego traktu” (Bauman, 2009, s. 55).

Zdaniem Baumana, idealny konsument jest nie tyfkasgowany, niespetniony
i kompulsywny, lecz rownie irracjonalny i nie potraficy zrozumi€ otaczajcej
rzeczywistdgci, albowiem to wiénie konsument irracjonalny i poznawczo zagubiony
jest podatny na perswagzj uwodzenie magce skioné go do coraz intensywniejszego
uczestnictwa w rutynie konsumpcji. #ék zaniku racjonalnej argumentacji i deficytu
rozumienia, ktore zagpione zostaly przez odwohlge s¢ do emocji perswadowanie i
uwodzenie, omowimy dokladniej w trzeciej¢éei pracy korzystajc z analiz A.
Patubickiej.

(3) Bauman zauwa, iz we wspotczesnych konsumpcjonistycznych realiaeh ni
idzie tylko o to, by by sprawnym konsumentem, lecz réwniby uczyné samego

siebie towarem:

.Cztonkowie spoteczestwa konsumentowgssami towarami konsumpcyjnymi

i ta wianie wiasciwos¢é czyni ich bona fideczionkami spoteczstwa. Stanie gii pozostanie
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sprzedawalnym towarem jest najobfitszyfmodiem niepokoju konsumentéw, nawetslije

zazwyczaj pozostaje w ukryciu i nie docierasdgadomdci” (Bauman, 2009, s. 66).

Zauwamy, iz w spoteczéstwie, w ktorym kady prébuje uczyri siebie
atrakcyjnym towarem, w ktorym w gruncie rzeczy jestki ludzkie chg by¢
traktowane i chg traktowa innych jak towary, mamy do czynienia z zanikiem
podmiotowego traktowania istot ludzkich, z ich wg@miotawianiem. Przedmioty i
towary — pozwolmy sobie wprost sformutoivg banalm w gruncie rzeczy konstatgcj
— nie g ludzmi. Przedmioty i towary traktujesbdmiennie ni ludzi. We wspotczesnej
kulturze granica ta jednak zaczyna &acierg, albowiem ludzie pragnby¢ towarami i
coraz cesciej traktup siebie nawzajem, jak gdyby faktycznie byli martwym
przedmiotami pozbawionymi podmiotowa. Zdaniem Baumana, jednym z jaskrawych
przyktadow tego zjawiska jest funkcjonowanie — onzeych tu ju wczeniej —

randkowych portali internetowych:

.Stali klienci internetowych serwiséw randkowychrzpwykli do obyczajow panggych na
rynku towarowym, w towarzystwie ludzi z krwi i kol czug si¢ skrepowani. Towary, z ktGrymi
nauczono ich trzymywakontakty towarzyskie, dajsic dotkmé, ale nie ma rak, ktorymi
moglyby dotyk&, postusznie poddajsic wszelkim ogtdzinom, ale nie odwzajemniggpojrzé

i nie domagaj sie, by na nie spogtlano, a zatem nie wystawiayidza na ocef) natomiast
potulnie wystawiaj sic do oceny klientowi. M#gna je ogidat z kazdej strony bez obawye
zatopy badawcze spojrzenie w naszych oczach, tych okrmagsey, odkrywajcych jej
najbardziej intymne sekretyZrodia atrakcyjnéci serwisow internetowych tkwi przede
wszystkim w przerabianiu potencjalnych ludzkichtparéw w tego typu towary, do jakiego
dobrze wyszkoleni konsumenci przywykli i ktérym gty sie postugiwé&. Im bardziej s
doswiadczeni i ‘dojrzalsi’ jako klienci, tym bardzisj zaskoczeni, zmieszani i gkowani, gdy
spotykaj sic z ‘towarami’ ‘twarz w twarz’ i odkrywaj, ze spojrzenia trzeba odwzajemhiaze

w takich ‘transakcjach’ oni, podmiotyg s0wniez przedmiotami” (Bauman, 2009, s. 22).

Bauman przekonuje, zi internetowe portale randkowe pozwalagwoim
uzytkownikom traktowad si¢ wzajemnie przedmiotowo, przyglac siec sobie wzajemnie
jak towarom. Zgodnie z analizami lllouz i Hochsdhilvybor dokonywany w ramach
takich serwiséw jest w zasadzie wyborem najlepszgg®rod dos¢pnych towarow,
ktory to wybor wspomagany jest rozmaitymi wsgkikami, rankingami i
klasyfikacjami, ktorym poddawaneg ®we ,towary”. Zygmunt Bauman zauwas iz

przedmiotowe traktowanie, jakie zaobserwéwigozna w Internecie, charakteryzuje si
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m.in. tym,ze towardw (czyli uprzedmiotowionych osob) nie tragbzumié, nie trzeba
bra¢ pod uwag ich podmiotowéci. Towary nie maj pragnié i oczekiwa, ktore
trzeba spetni@ nie maj intencjonalnéci, ktéra naleey rozumie€. Std, gdy zamiast
poddajcego s¢ rozmaitym kalkulacjom przedmiotu/towaru przychodkonfrontowa
sie z domagaijca Si¢ rozumienia i posiadaga oczekiwania, a jednocg@e wymykaaca
sie prostym klasyfikacjom i wymag#ga podmiotowego traktowania osglkonsument
zdaje s¢ zagubiony i w coraz wkszym stopniu bezradny.

Warto w tym kontekcie raz jeszcze przywdataanalizowane przez A.R.
Hochschild ogtoszenie, w ktdrym diaiaty biznesmen pragnie ndigore, ale nie by
mezem, zakupi ustugi kobiety, ktora traktowego kedzie jak ngza, a jednoczmie nie
bedzie wymagata traktowania, jakim zwyklegimobdarzazone. W ogtoszeniu tym
dostrzec mgna nie tylko konfuzj pojawiapca sie w obliczu konieczngi
podmiotowego traktowania innych ludzi i ich rozumae Wydaje si, iz dostrzec tu
mozna pragnienie uprzedmiotowienia wszelakich — réwnistymnych — wgzi
miedzyludzkich, wyeliminowanie konieczéd rozumienia | wzajemrigi,
zredukowanie relacji z innymi lddhi do postaci odptatnej konsumpciji.

Nie spos6b roéwnie ponownie nie wspomnie o rozwaaniach Wojciecha
Klimczyka, ktéry twierdzi, # tendencja do uprzedmiotawiania i pomijania cudzej
podmiotowdci zawarta jest w logice poradnikow, ktére redygkjeidnostk ludzka do
obiektu, ktéremu aplikuje sitechniki zalecone w instrukcjach, i ktéry stanéwma
zrodto ekstatycznych dozha Rowniez Tomasz Szlendak zauws ze ,chac
skorzysté z (...) medialnego, masowego ‘poradnictwa’ i seksegb ‘bodcowania’,
jedynie konsumujemy, spychajdrugiego cztowieka na margines naszych prywatnych
dozna” (Szlendak, 2002, s. 117).

Zauwamy, iz jesli przyjac¢, ze we wspotczesnej kulturze rozwija sendencja
do uprzedmiotawiania relacji gdzyludzkich nawet w sferze intymnej, isjecoraz
rzadsze ® stosunki, gdzie jednostki trakfujsie podmiotowo, to w efekcie —
paradoksalnie — podmiotem bywag siylko w czasie konsumpcji. Podobnie jak
niesmiaty biznesmen, ptaci gi aby zdoby uznanie dla wilasnej podmiotowa,
jednoczénie nie muszc uznawa podmiotowdci cudzej. Warto zastrzege uznanie to
nie jest uznaniem w petni satysfakcjogmym, albowiem pochodzi od ,towaru”, od
kogas, kogo uprzedmiotawia sbdmawiagc mu podmiotowsci. W ten sposob pojawia
sie kolejny paradoks: uprzedmiotowienie i utowarowenktore maj ukoi¢c niepokoj

zZwigzany z napotkaniem wymagagj podmiotowego traktowania osoby, staic
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zrodtem kolejnej balczki, jaky jest brak symbolicznego uznania — uznanie Staqomwi
ustug:, ktéra odptatnie konsumujemy, a ktorejrodiem jest uprzedmiotowiona
jednostka ludzka, jest uznaniem niesatysfakcpgym.

Wydaje s§, iz wspominajc o potrzebie uznania i braku jej zaspokojenia,
docieramy do kolejnej negatywnej konsekwencji psdee komercjalizacji intymnii i
zwigzanych z nimi uprzedmiotowienia i utowarowienia. ddje s¢ bowiem, ze
zredukowanie ngdzyludzkich relacji do odptatnej konsumpciji unieriwia uzyskanie
petnowartéciowego uznania symbolicznego, co z kolei stage ksilejnym zrodiem
cierpien. Gdy Bauman piszeg ,Ponowoczesny seks takgsto przynosi rozczarowanie
nie dlategoze jest cielesny, ale dlatege jest egoistyczny” (Bauman, 2007, s. 255), to
mozna € fraze zinterpretowa wiasnie w duchu powsszych ustake By¢ moze
gtdbwnymzrodiem wspoétczesnych niepokojow jest samétridorak uznania wynikage
z faktu, ze jednostki ludzkie, obawigj sk cudzej podmiotow&ei, decydug sie na
unikniecie konfrontacji z r§ poprzez uprzedmiotowienie i utowarowienie, co gpaa
7€ pozosta samotni wswiecie towaréw, a w pewnym sensie staje solipsystami
odmawiajc innym podmiotowgci — wagtek solipsystyczny omowimy w kontétie
poghdow Rae Langton.

(4) Diagnozy autorstwa Zygmunt Baumana pozwgatapzumie relacje §czace
procesy chtodzenia intyméa diagnozowane przez Hochschild i lllouz jako
deprecjacja zgtych i bliskich stosunkéw mdzyludzkich oraz podgrzewania
intymnasci diagnozowanego przez Klimczyka jako stymulacjagpien dotyczcych
przezy¢. Po pierwsze, obagsfunkcjonalne wobec zapotrzebowania rynku. Rownie
negatywne konsekwencje owych procesow,gzame z odczuwanymi przez jednostki
ludzkie frustracjami i niepokojami, a tak kompulsywnécia, pozostaj funkcjonalne
wobec konsumpcjonistycznego oblicza kapitalizmwrBan wspomina rownieo innej
niezwykle istotnej kwestii (zgodnie z zapowiedziam@nalizujemy § dokfadniej w
trzeciej czsci niniejszej pracy), ktéra polega na w&r@ irracjonalnéci i deficytu
rozumienia wréd wspoitczesnych konsumentow, ktéry czyni ich pogai na
odwotujgce s¢ do emocji marketingowe perswazje rynku (co oczgiei rownie
pozostaje funkcjonalnym wobec rynku). Wydaje, siz podgrzewanie intymrsgi
mozna zinterpretow@& jako ,wytgczapce racjonaln&” uwodzenie, ktore sktania do
mnazenia pragnig, transgresyjnej konsumpcji pta€ i jak najintensywniejszej
partycypacji w rynku, natomiast chtodzenie intyrécigawi sic jako stymulacja jakigj

formy racjonalnéci oraz umigjtnosci analitycznych mapych na celu ochren
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jednostkowej autonomii przed zagemiem ze strony zgtosci z innymi ludmi, w
efekcie prowadzca do erozji m¢dzyludzkich relaciji.

Po drugie, procesy jawisic jako komplementarne, albowiem oba prowadn
uprzedmiotowiania jednostek ludzkich. Chiodzenigynmasci prowadzi do owego
uprzedmiotowienia: zalecg] przecie analityczné¢, racjonalistyczn&t i krytyczny
dystans w stosunkach ¢dzyludzkich powodujeze ludzie sta si¢ obiektami analiz,
badZz — jak ma to miejsce m.in. na internetowych podalaandkowych — towarami,
ktore poroéwnuje si klasyfikuje i parametryzuje. Podgrzewanie intysoigrowadzi
natomiast do uprzedmiotowienia, albowiem w grunaeczy zaleca koncentracpa
doznaniach i przgciach redukujc role ludzi do srodkdw magcych owe przeycia
zapewné, przedmiotéw stanowcych obiekty aplikacji technik mggych zapewrd
ekstatyczne przgcia i déwiadczenia.

Kolejna tez, jaka wyprowadzé mazna z rozwaan Baumana, jest stwierdzenie,
ze oObawa przed zgoscia | bliskoscia oraz koniecznéxia uznania cudzej
podmiotowdci, ktdrej konsekwengjjest coraz powszechniejsze uprzedmiotawianie i
utowarowienie, stanowgrodio cierpié nie tylko — co oczywiste — dla jednostek
uprzedmiotawianych, ale réwriedla jednostek uprzedmiotawaaych. Podmiot
otoczony przedmiotami nie ma przecisposobngéci uzyskania petnowarfociowego
symbolicznego uznania — wydajez dowiem, & nie jest takowym uznanie, ktorym
odptatnie obdarza nas osoba, ktouprzedmiotawiamy. Pozbawig koga
podmiotowdci, uprzedmiotawiajc go, jednoczaie pozbawia si siebie maliwosci
czerpania z satysfakcji z uznania, gadbdarz¢ mogtaby owa (jia-nie) osobaSwiat
osoby permanentnie uprzedmiotawej, skupionej na dystansowanig sid ludzi i
kolekcjonowaniu przey¢, jest swiatem samotnym, a w pewnym sensie — 0 czym
wkrotce —swiatem solipsystycznym.

Ze wzgkdu na skupienie siBaumana na relacjach paguzy intymndciag a
rynkiem (ktére w gruncie rzeczy zdagic sprowadzé do funkcjonalnéci tej pierwszej
wobec tego drugiego), oraz ze walii na negatywna waloryzadich skutkbw mana
pokust si¢ 0 stwierdzenieze diagnozy Baumana sv pewnym sensie odwrotfca
diagnoz Giddensa, Weeksa i McNaira. O ile bowiegtyigcy badacze skupipgic na
procesach wzrostu wolda i réwnasci w ramach sfery intymnej (ktére -
przypomnijmy — Giddens okfl mianem demokratyzacji) i zasadniczo bagatelizuje
negatywny wptyw komercjalizacji, utowarowienia inku, o tyle Zygmunt Bauman

skupia s¢ na negatywnym wptywie rynku, w gruncie rzeczy posfjajc wiekszaé
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zjawisk uznanych przez Giddensa, Weeksa i McNaiwgrzejawy emancypacji jako
zniewolenie (w tym rownie krytykujac czysg relacg, ktéra w jego przekonaniu ,jest
przeciwigastwem przyjani, oddania, solidarrici i mitosci — wszystkich relacji ‘ja-ty’
uznawanych za spoiwo wspolnot ludzkich” (BaumanQ®0s. 28)) i nieszczegolnie
dostrzegajc jakiekolwiek pozytywne procesy dokoncg sé na gruncie intymrgei.
Obie wizje, pomimo 74 s3 skrajne, nie $ jednoczénie pozbawione stuszio i
dostarcza szeregu przekomagych argumentéw Zaviadczajcych o ich sensowroi.
Niemniej jednak wydaje si iz dopiero konfrontacja owych ¢4 i potraktowanie ich —
wraz z badaniami Becka, Beck-Gernsheim, lllouz, t$obild i Klimczyka — jako
komplementarnych pozwala na uzyskanie rzetelneggnazonego (ché z pewndcia
nie pelnego) obrazu wspdiczesnych przemian intyeinddw obraz postaramy ¢si
pokrotce nakrdi¢ w podsumowaniu wywoddw poczynionych w korgk

omawianych tu socjologicznychegdjwspoétczesnych przemian intymion
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ROZDZIAL V. Zanikanie intymno $ci. Erich Fromm o sztuce
mito Sci

Poghdy Fromma na mil& i intymnas¢ zreferujemy w nagpujacym porzadku:
(1) punktem wyjcia bedzie koncepcja natury ludzkiej, z ktérej wyptywa) (2
normatywna wizja ,,zdrowej” miteci przeciwstawiona (3) patologicznym deformacjom,
ktorym ulega mité¢ we wspoétczesnych spotecmstwach kapitalistycznych. Ostatnim
krokiem w niniejszych rozwaaniach kdzie (4) odniesienie przerslgn Fromma do
omawianych w poprzednim rozdziale diagnoz socjangych.

(1) Rekonstrukej przekona Fromma dotycgcych natury ludzkiej warto zags
od przytoczenia nagiujacego stwierdzenia: ,Istgtegzystenciji cztowieka jest fakie
wynurzyt se on z krolestwa zwient, ze sfery instynktownego przystosowywanig e
ma transcenderdmatug — cztowiek nigdy jej nie opigit; jest jej czscig, a jednak, raz
od niej oderwany, nie ni@ powrdct, (...) wygnany z raju — stanu pierwotnej jedcio
z natug (...)” (Fromm, 2006, s. 21).

Zdaniem Fromma, cziowiek, w odmiieniu od zwiergt, nie zyje w petnej
harmonii z naty i ze swiatem. Istota ludzka, powiada Fromm, jest co prawd
integraly czgsécia srodowiska naturalnego, ale diki mocy rozumu potrafi gi od
owego srodowiska zdystansowa(w odr&nieniu od zwiergcia). Dystansowanie ¢i
uniemcaliwia petrg symbioz, zespolenie 8i z natug, czlowiek zyskuje

sama@dwiadomda¢, traci jednak poczucie bezpiedzeva:

,Czlowiek jest obdarzony rozumem; jest bytem obdarrzy m
samoswiadomoscia, Wwiadamia sobie siebie, swegoZiiego, swaj przeszté¢ oraz
mozliwos¢ swojej przysziéci. Ta swiadoma¢ samego siebie jako agmej jednostkiswiado-
mos¢ krotkotrwaldci zycia, faktu,ze czlowiek rodzi si niezalenie od swej woli ize umiera
wbrew tej woli,ze umrze przed tymi, ktérych kocha, alb® oni umg przed nim.swiadoma¢
swojej samotn&i i wyodrebnienia, swojej bezbronkc wobec sit przyrody i spoteciastwa —
wszystko to czyni jego odosobnione, z niczym nieigzene istnienie wzieniem nie do
zniesienia” (Fromm, 2006, ss. 21-22).

Swiadoma¢ i sam@wiadomaé jednostki ludzkiej i wizacy sk z nimi dystans
wobecswiata sprawiaj, ze postrzega ona siebie jako wyalienowgako czs¢, ktora
jest, a zarazem nie jestedeia catagsci. Rozumowe dystansowanie; skobecswiata |

uswiadomienie sobie wlasnej adtmasci skutkuje poczuciem mentalnej bezdoruip
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swoistej izolacji, tudzie — jak powiada Fromm — samotg ktéra ,stanowi (...) w
istocie zrédto wszelkiego niepokoju” (Fromm, 2006, s. 22). Wita$nie ze wzgdu na
samotné¢ i wynikajacy z niej niepokdj Fromm powiada, jak zawyismy wyzej, ze
egzystencja stanowi moze wiezienie. Poczucie samotf® i wigzagce s¢ z nim
poczucie niepokoju jawi sizatem jako bolesne znagmktérym naznaczona jest ludzka
natura, jego przezwygienie okréla Fromm jako najgbsz ludzka potrzelg, ktorej
niezaspokojenie skutkowanoze szaléstwem.

Fromm wskazuje na rozmaite sposoby zniwelowaniazywa samotnii
stosowane przez ludzjMozna odpowiad& [na potrzeb samotnéci — przyp. M.M.]
oddajc czéc¢ zwierztom, sktadajc ofiary z ludzi lub dokongg militarnych podbojow,
nurzapc sk w zbytku, uprawiac asceg, oddajc sk z zapamjtaniem pracy lub
artystycznej tworczici, wreszcie pielgnujgc w sobie mité¢ Boga i mitg¢ cztowieka”
(Fromm, 2006, s. 23). Za najbardziej powszechnenyjozmaga z samotnécia i
poczuciem odosobnienia niemiecki filozof uznaje wiypwanie standéw orgiastycznych,
dostosowywanie gido grupy oraz dziataldé tworcz. Poprzez stany orgiastyczne
Fromm rozumie przede wszystkim stosowane w spotastz@ch plemiennych rytuaty
polegajgce na zbiorowym odurzaniugspoprzez praktyki seksualne lub narkotyczne.
Swoistym wspétczesnym reliktem praktyk orgiastyaany rozmaite formy natogu,
m.in. alkoholizm i narkomania, jednakosvatracity one zbiorowy i rytualny charakter.
Dostosowanie gido grupy i utasamianie ze wspolnptviaza sie z unikaniem poczucia
samotnéci poprzez tworzenie grupowe] solidagnbsprawiajcej, ze jednostki czuwy
sie integralm czsciag catasci. Niemiecki filozof zaznacza,zi w dzisiejszych
spoteczéstwach — w ktorych, moéwc jezykiem E. Durkheima, solidargé
mechaniczna zagiiona zostata solidardoig organiczi — przystosowanie sido grupy
W coraz mniejszym stopniu opiera sia budowaniu w&zi, a coraz bardziej sprowadza
sic do powielania powszechnej rutyny, zarbwno w wymeapracy, jak i w czasie
wolnym. Dzialalng¢ twoérczz rozumie Fromm jako produktyvgn prace bdaca
udziatem czy to artysty, czy to rzerfli@ka. Zdaniem Fromma, wspoétczesny rynek
pracy niweluje paytki wynikajagce z dziatalnéci tworczej redukujc pracownika do
dodatku do mechanicznej lub biurokratycznej maszyny

(2) Niemniej jednak, najskuteczniejszym — zdaniem HFmam-— sposobem
przezwycezania poczucia samotém jest mitc¢. Filozof charakteryzujegjjako spoiwo
pozwalajce zamiend poczucie odipnasci w poczucie wspotbycia. Nalg zaznaczy,

ze mitas¢ nie jest tu rozumiana jako symbioza polggajna catkowitej zafmosci —
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przeciwnie, Fromm opisuje tego typu uzalenia jako patologie: masochizm (forma
bierna) i sadyzm (forma czynna). Mifozdrowa od patologicznej niemiecki filozof

odr&nia nastpujaco:

W przeciwigistwie do zjednoczenia symbiotycznego dojrzata dtpest zjednoczeniem
uwarunkowanym zachowaniem integralitdo cztowieka, jego indywidualrigi.
Mito ¢ jest aktywmy sitag wcztowieku, sih, ktéra przebija siprzez mury oddzielage
czlowieka od jego htnich, sif jednocaca go z innymi; dzki mitosci cztowiek przezwyeiza
uczucie izolacji i osamotnienia pozogtaprzy tym sob, zachowujc swg integralnd¢. W mitosci
urzeczywistnia si paradoksze dwie istoty staj sie jedn, pozostajc mimo to dwiema istotami
(Fromm, 2006, ss. 32—-33).

Mitos¢ jest zatem formp zespolenia, w ramach ktorej, pomimodbie czsci
stap si¢c jednacig, zachowuj one swoje cechy oraz pesvdoz autonomii, odgbnadici.
Mitos¢ jest zwizkiem dwojga ludzi, ktérzy twoez catas¢é, co pozwala im pokora
poczucie samotrigi, a ktdrzy jednoczmie nie trag swojej niezalénosci, co z kolei
pozwala zachowa im wiasry tozsamd¢. Filozof zaznacza, aby m#ié przyjeta
zreferowan powyzej forme, konieczne jest, aby zawierala w sobie ¢@agtce
komponenty: trosk poczucie odpowiedzial§oi, poszanowanie i poznanie.

Jako swoisty wzorzec troski Fromm przytacza stekumatki do dziecka w
ramach mitéci macierzyiskie]. Jednoczmie jednak zastrzegaz troska oznacza nie
tylko deklaracje, lecz réwnierealizacy dziatax z tych deklaracji wynikagych:
,Gdyby jaka kobieta powiedziala namze kocha kwiaty, a zobaczylifiyjy, ze
zapomina je podlewa przestalibymy wierzy¢ w jej ‘mitos¢’ do kwiatéw” (Fromm,
2006, s. 37) Tym samym Fromm oponuje przeciwko nddpbjako jedynie biernej
deklaracji, powiadag, ze mitai¢ jest ,czynnym zainteresowanieng gyciem i rozwo-
jem tego, co kochamyFromm, 2006, s. 374 w tym sensie koniecznym warunkiem
mitosci jest troska.

Odpowiedzialné¢, zdaniem Fromma, jest ,potrzehaspokajania wygmnych i
niewyrazonych potrzeb drugiej istoty ludzkiej” (Fromm, 20366 38). Podkrda on,ze
odpowiedzialné¢ w ramach mitéci rzeczywscie przejawia si jako potrzeba, a nie
przykry obowjzek, jest dobrowolnym aktem woli, a nie zetvanym przymusem.
Filozof zauwaa, iz poczucie odpowiedzialdoi maze stosunkowo tatwo przeradzsic
w che¢ dominacji, w poczucieze znamy lepiej potrzeby danej osoby i najbardziej
optymalne sposoby ich zaspokojenia nha sama. Swoistym zabezpieczeniem przed
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taka deformacy poczucia odpowiedzialdoi jest trzeci komponent mioi:
poszanowanie.

Zdaniem Fromma, poszanowanie ,oznacza (...) zddlnprzyjmowania
cztowieka takim, jaki jest, zdawania sobie sprawy jeggo niepowtarzalnej
indywidualnGci. Poszanowanie oznacza pragnienie, aby drugiwezlo mogt sé
rozwija¢ i rosmg¢ taki, jaki jest. Tak wic poszanowanie zaktada brakechwyzysku.
Che;, aby kochana osoba wzrastata i rozwijatad$a jej wtasnego dobra i w sposob dla
niej odpowiedni, a nie po to, aby mi gj¢. Jezeli kocham drugiego cztowieka, to czuj
sie z nim jedndcig — z nim lub z g — ale z nim takim, jaki jest, a nie takim, jakim |
bym potrzebowat, aby byt jako nadzie moich celow” (Fromm, 2006, s. 39).
Poszanowanie jest zatem o tyle @, © jego wynikiem jest uwzgtnianie
podmiotowdci i tozsamdci drugiej osoby. Tym samym zaspokajamy jej potyzeb
dzigki temu,ze je poznafimy i zrozumielimy (poprzez poznanie i zrozumienie drugiej
osoby), a tym samym nie probujemy projektéwaa owg drugy osolg wiasnych
wyobrazen — poszanowanie pozwala zatem na traktowanie pddmé i unikngcie
traktowania przedmiotowego.

Powyzej wzmiankowany zostat czwarty z wyrdonych przez Fromma
komponentéw mitéci: poznanie. Filozof powiadaz i,poznanie, ktére jest aspektem
mitosci, nie ogranicza sido peryferii, lecz przenika do samego sedna” (FnQr2006, s.
40). Fromm nie wyjgnia, czym jest owo sedno samo w sobie, niemniggkdvyjania,
jakie rezultaty daje jego poznanie. Polagaje na tym,4 osoba poznaga jest w stanie
odczyta nie tylko to, co osoba poznawana okazuje, lecnignto, czego nie chce, nie
moze lub nie potrafi okaza ,Moge¢ na przyktad wiedzie ze ktas jest zirytowany,
nawet jeeli tego nie okazuje; megiednak zné tego kogé jeszcze lepiej; wéwczas
wiem, ze jest niespokojny, zmartwionye czuje s§ samotnyze czuje si winny. Wiem
wtedy, ze jego zi@c¢ jest jedynie przejawem czeggicbszego, i zaczynam patizea
niego jak na kogg kto jest niespokojny i zakilopotany, to znaczyzecjako na
cztowieka cierpicego ni ztego” (Fromm, 2006, s. 40). Poznanie jawi zatem jako
konieczny warunek podmiotowego traktowania, a tyramyn jako warunek

poszanowania, poczucia odpowiedzidtid troski*.

42 Warto dod4, iz filozof postrzega poznanie w ramach ndiojako wykraczajce poza porglek
myslowy, w pewnym sensie pozaracjonalne: Mdojest czynnym przenikeciem drugiej osoby,
przenikngciem, w ktorym moje pragnienie poznania zostajgpasjone dzki zespoleniu. W akcie
zespolenia pozngj ciebie, poznaj siebie, poznaj wszystkich - lecz nie dzieje ¢sito w sposéb
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Wydaje s¢, iz wyrdznione przez Fromma komponenty ndgdostanows spojny i
komplementarny zbior waroi, ktorych praktyczna realizacja w znacznym stapni
umazliwia ucielenienie ideatu mitéci jako zespolenia, pozwadaego unikgé poczucia
samotnéci przy jednoczesnym zachowaniuzéamdci i podmiotowdci uczestnikow
owego zespolenia. Wymienione komponenty wysfi we wszystkich wyrgnianych
przez Fromma rodzajach mi: mitosci macierzyiskiej, micsci erotycznej, mitéci
braterskiej, mitéci do samego siebie i m#a do Boga. Omowienie owych rodzajow
mitosci wyréznionych przez niemieckiego filozofa nie jest komiee dla zrozumienia
sensu jego pracy (zreferowane dotychczas roawa teoretyczne dotygz jak juz
wspomniano, w rownym stopniu wszystkich rodzajowosai, podobnie ma gsisprawa z
patologiami mitdci, ktore zostam zanalizowane w dalszym toku wywodu), az&akest
stosunkowo mato istotne z punktu widzenia ninigjgz@cy, w zwizku z czym
poszczegollne rodzaje omowione zogtartelegraficznym skrécie.

Mitos¢ braterskg uznaje Fromm za ,najbardziej zasadniczy rodzapsui} ktory
stanowi podstawwszelkich innych typéw mikei” (Fromm, 2006, s. 56) | zasadza sa
przekonaniu,z wszyscy ludziegjedndcia i jesli pomingé powierzchowne rnice, g sobie
rowni, charakteryzuje ja brak vagizngci, jakoze jest mitdciag do wszystkich ludzi w duchu
powszechnego zjednoczenia i solidaono Mitos¢ matczym (Fromm, 2006, s. 58)
charakteryzuje Fromm jako bezwarunkovzapewniajca dziecku poczucie bezpiedztwa,
rozpoczyna siod catkowite] symbiozy (gdy dziecko jest ptodenpolega na stopniowym
uniezalénianiu si dziecka od matki, przy jednoczesnym trwaniu #0ifS. Mitosé erotyczna
jest wkzig ekskluzywn, ,pozwala zespodi sic w petni i mocno tylko z jednym

cztowiekiem” (Fromm, 2006, s. 64) ponadto Fromm bardzo ostro adrid mitasé

intelektualny. Zdobywam w jedyny spos6b wiedztym, ze w doznaniu zespolenia przenigie zycia
staje st dostpne dla czlowieka — i jest to wiedza, ktdérej niezemda& mysl” (Fromm, 2006, s. 41).

43 Mowiac o rodzajach mikri Fromm postuguje sioczywiscie typami idealnymi i uwzgbnia rozmaite
odstpstwa i wariacje. Szczeg@lmwag poswieca zaburzeniom w ramach mi& rodzicielskiej. Fromm
kresli genez rozwoju jednostki ludzkiej wkmie przez pryzmat relacji z matki ojcem oraz ich
ewentualnych zaburae Pierwszym etapem rozwoju jednostki ludzkiej jpstywigzanie dziecka do
matki, ktéra obdarza je bezwarunkowa riig zapewniajca poczucie bezpiechstwa. Nasipnie
dziecko przenosi zaangavanie na relagj z ojcem, ktérego mikE jest warunkowa, stawigga
wymagania, jest mikeia ktdra mazna utract. Dziecko poprzez kontakty z ojcem przestaje pegaz
otoczenie jakosrodek zaspokojenia whasnych potrzeb i zostaje wahie do funkcjonowania w
spoteczéstwie i przestrzegania regut kulturowych. Podegoupetafog Fromma, ména powiedzié, ze
o ile mitos¢ matki zapewnia dziecku poczucie ,bycia w domutyle mitos¢ ojcowska uczy radzisobie
po opuszczeniu domowych pieleszy. Zdaniem Fronfmdatem znacznej ikxi nerwic i psychopatologii
sa zaburzenia rownowagbomigdzy mitoscia matczyr i ojcowsky w trakcie rozwoju dziecka (zob.
Fromm, 2006, ss. 48-55).

a4 Nalezy zaznaczy, iz zdaniem Fromma mifé jest rownie z natury heteroseksualna, zwki
homoseksualne nie pozwajajw jego przekonaniu, na uciegzlbod samotnéci. Jednocz&ie filozof
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erotyczr — z jednej strony — od tymczasowego stanu ,zakoals’, a take — ze strony
drugiej — od relacji czysto seksuaffigjpodkrelajac, ze mitdi¢ to nie tylko nieokielznane
eksplozje emocji i pagldéw, ale przede wszystkim akt woli, d@ktiadomej decyzji. Mité¢
samego siebie (Fromm, 2006, ss. 66—67)amd-romm od egoizmu, (ktérego mylenie z
mitoscia samego siebie e¢gto prowadzi do niesprawiedliwej deprecjacji tajgie)), jego
zdaniem nie sposob kochavszystkich ludzi bez kochania samego siebie beagania w
sprzeczn&, a co za tym idzie, nie mwa kocha kogokolwiek, nie kochag samego siebie.
Mito$¢ do Boga charakteryzuje Fromm jako wyptyyeajz tej samej potrzeby co mitodo
ludzi (zniwelowania poczucia samofad) i funkcjonupca na podobnych zasadach, prébuje
odnalg¢ paralele pomgdzy mitascia do Boga, a mikécia matczyn i ojcowsky.

(3) Przejdziemy teraz do omodwienia wspoétczesnych pgiblzwigzanych z
deformacy mitosci, w szczegolngi tych, ktore Fromm wgize z warunkami spoteczno-
kulturowymi, w szczegllnei z systemem kapitalistycznym. W korgele celéw
niniejszej pracy stosunkowo nieistotng gatologie o podiku psychotycznym, ktore
filozof analizuje za pomac kategorii psychoanalitycznych. Nie zosfarzatem
omowione problemy mikei neurotycznej zwizanej z zaburzeniami przyyzania do
matki lub/i ojca (Fromm, 2006, ss. 96-100), azealdeformacje takie jak m#é
batwochwalcza mit& sentymentalna (Fromm, 2006, ss. 101-102).

Wydaje s¢, iz optymalnym punktem wygia dla rozwaan dotyczcych
wspotczesnych deformacji miol zwigzanych z kapitalizmem ¢hzie rozpatrzenie
Frommowskiej charakterystyki wspétczesnych warunkspoteczno-kulturowych. W
tym celu przytoczymy obszerny fragment wywodow Fnoen

~Wspoiczesny kapitalizm potrzebuje ludzi, ktpr zapewrds mu sprawp i masowy
wspéiprae; ludzi pragacych coraz wicej konsumowég ktérych upodobania gs
zestandaryzowane, dagic fatwo przewidywa i ksztalttow#. Potrzebuje ludzi, ktérzy czupsie
wolni i niezaleni, nie kieruj sic zadnym autorytetem, zasadzy sumieniem — a jednak ehc
aby im rozkazywano, chovykonywa to, czego s od nich oczekuje, chodopasowa sig bez

zadnych ta¢ do spotecznej machiny; ludzi, ktérymi vma kierowa bez uycia sity, prowadzi

oponuje przeciwko pogtlowi Freuda, jakoby libido miato z naturyeski charakter uznag¢ autonomy i
swoisté¢ zenskiego popdu, co waze sk rowniez z deprecjag Freudowskiej tezy gtogeej, ze kobieta
jest wykastrowanym giczyzr.

4% Eromm sprzeciwia sipoghdowi Freuda, jakoby mikd miata by sublimacy popedu seksualnego
gtoszic stanowisko odwrotne — stosunek seksualny jesFdianma konsekwengjmitosci.: ,Mito $¢ nie
jest skutkiem zaspokojenia seksualnego, lecze¢s$eiez seksualne — a nawet znajaiidak zwanej
techniki seksualnej - jest wynikiem méfg” (Fromm, 2006, ss. 89-92).
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bez przywodcow, przynagldez wskazywania celu — poza tym jednym, aby prosyai, ciagle
byli w ruchu, dziatali, szli naprzad.

Co z tego wynika? Nowoczesny cziowiek wyobciaask od siebie, od swoich lhich, od
natury. Zostat przeksztatlcony w towar, traktuje ety zywotne jako inwestyej ktéra musi
mu przynig¢ maksymalny zysk midiwy do osihgniecia przy istniejgcych warunkach rynkowych.
Stosunki, jakie dczg ludzi, 3 w zasadzie stosunkami wyobcowanych automatow, prgyn
kazdy opiera swoje bezpieazstwo na trzymaniu siblisko stada i na niewygaianiu s¢ od
innych w myli, uczuciach czy dziataniu. Choeiskazdy usituje trzyma sii mozliwie jak
najblizej innych, pozostaje jednak zupelnie samotny, perépny gkbokim uczuciem
niepewndci, niepokoju i winy, co wyspuje zawsze, gdy czlowiekowi nie udajee Si
przezwycezy¢ osamotnienia. Nasza cywilizacja oferuje wiele gglivéw, ktdére pomaga;
ludziom nie ywiadami& sobie wtasnej samotit: na pierwsze miejsce wysuwe sicista
rutyna zbiurokratyzowanej, zmechanizowanej pratyrakpomaga nie dopuszézao gtosu nawet
najbardziej podstawowych ludzkich praghidesknoty za wyjciem poza samego siebie i za
zespoleniem. 3B nie wystarcza tu sama rutyna pracy, cziowiek gruke swoj nie
uswiadomiory rozpacz przy pomocy rutyny rozrywek, biernego kmnswania dwiekOw i
obrazow, jakie stawia mu do dyspozycji przemystyakowy; nastpnie przez zadowolenie,
jakiego mu dostarcza nabywanie gichowych rzeczy i szybkie wymienianie ich na inneskia
natura zostala nastawiona na wymienianie i otrzyemwe, na handel i konsumowanie;
wszystko, i to w réwnej mierze dobra duchowe jakatterialne, staje siprzedmiotem wymiany
i konsumpcji (Fromm, 2006, ss. 89—-90).

Fromm przekonuje, zi cztowiek we wspodiczesnych spoteagvach
kapitalistycznych stat i trypbem w systemowej maszynie, ktdry co prawda jest
przekonany o swojej wolgoi i niezalenaosci, jednak w gruncie rzeczy jego dziatanie
jest kreowane przez system i wobec niego funkcjemaPoniewa ludzkie dziatania
nastawione $ (znéw naley podkréli¢ — w sposdb niewiadomiony) na zaspokajanie
potrzeb systemu, z reguly nie zaspokajaptrzeb jednostek, sfrdd ktérych Fromm
jako fundamentaln (bo — jak zostato wytluszczone wéneej — wynikapca z ludzkiej
natury) wyr@nia potrzeb zniwelowania poczucia samoton Problem samotrigoi i
wynikajace z niego niepokoje nie zosigednak rozwizane zgodnie z (rozumiarpo
Frommowsku) natur ludzka, czyli na drodze zespolenia z innymi ima, lecz
zagtuszone poprzez rutymechanicznej pracy i rutgrkonsumpcji (obie te praktykis
funkcjonalne wobec systemu). Warto zauwa iz partycypacja w rutynowych
mechanizmach stanowi w pewnym stopniu pramikniccia dystansowania gido
rzeczywistéci i do samego siebie, unikmia swiadomdci i samdwiadomdaci, ktore

niejako ,prowadz” do uzmystowienia poczucia samofed i potrzeby jego
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zniwelowania. W ramach logiki kapitalistycznej pmba samotrici nie zostaje
zaspokojona, lecz zagtuszona, natomiast gtos rozumejawiagcy sk w swiadomaci

I sama@wiadomaci jawi s w te] perspektywie jako szkodliwy dysonans. W $posob
logika kapitalistyczna przenika ludzi do tego st@pire staj sic oni ,automatami”,
ktorych aktywn@&¢ ogranicza si do pracy, konsumpcji i wymiany, ktére to aktywsoo
ttumia (zamiast zaspokajppotrzelg usmierzenia poczucia samotuod. Ludzie sta Sic
towarami, obiektami wzajemnej konsumpcji §lag 0 sobie wzajemnie w kategoriach
inwestycji. Naley zauwayé¢, ze Fromm w zacytowanym powsj fragmencie
formutuje réwnie szereg niezwykle interesigyych intuicji, zgodnych zresgtz
referowanymi we wczmiejszych partiach niniejszej pracy — intuicje tityczce
specyficznej kapitalistycznej wiadzy, ktéra zech do nieustannego kroczenia naprzod
przektadajcego s¢ na cagla intensyfikacg konsumpcji, omowimy w ostatniej i
rozwazan poswieconych myli Fromma. Tymczasem jednak skonstatujmyzdaniem
filozofa, w ramach spoteciastwa funkcjonuicego w sposéb powgj zreferowany

rozumiana po Frommowsku mé#lostaje st zjawiskiem coraz rzadszym, zanikaym:

JAutomaty nie mog kocha; mog tylko wymienia& migdzy sola swoje ,0sobowe pakiety” w
przekonaniuze transakcjaduzie uczciwa. Jednym z najbardziej doniostych jpraéjv mitcsci, a
zwlaszcza maknstwa w tej wyobcowanej strukturze, jestgmi¢ ‘zespotu’. W wielu pracach na
temat szcgliwego makenstwa opisuje si je jako idealnie funkcjonggy zespét. Opis ten
niewiele s¢ rézni od pogcia sprawnie funkcjonggego pracownika (...) Tak pgy stosunek
ograniczy sj do przebiegarego bez wikszych zgrzytow ‘wspdlcia’ dwojga ludzi, ktorzy
przez calezycie pozostamnsobie obcy, nigdy nie zbudugicbokiego zwizku, keda natomiast dla
siebie uprzejmi i postaragic uprzyjemné sobiezycie. Przy takim paciu mitosci gltdbwny nacisk
potozony jest na znalezienie ucieczki od nieadapo s¢ znies¢ uczucia samotrigi. W ‘mitosci’
znaleziono wreszcie schron przed samétiao Tworzy s¢ przymierze dwojga przecidwiatu i

ten egoizma deuxmylnie uwaa sk za mitas¢ i zazylos¢” (Fromm, 2006, ss. 89—90)

Wspé’:czesne relacje intymne nigezlaniem Fromma mikgia, lecz zaledwie jej
pozorem, deformagj Zespolenie zostalo zamienione na poprawnie fumkgcy
zespot, troska ogranicza ¢sido ,uprzyjemniania zycia”’, odpowiedzialné
przeksztalcita si w zobowazania transakcyjne, a poznanie i poszanowanie ¢udze
tozsamdci i podmiotowdci zostaty zawieszone na rzecz uprzedmioteego
stosunku transakcji. Fromm krytykuje pra@¢ od stosunkow poleggjych na
jednoczeniu si 0sOb szangpych wzajemnie swej podmiotowd¢é, do relacji o

charakterze handlowym, w ramach ktorych jednostkizkie zaspokajaj swoje
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egoistyczne potrzeby konsumajwzajemnie oferowane towary, tym samym trajduj
sie przedmiotowo. Filozof zastrzegae egoizm we dwoje, sprawnie funkcjoquy
zespll automatdéw, nie gs zaspokojeniem potrzeby przezwyi@nia poczucia
samotnéci, lecz ucieczk przed owym poczuciem. Relacje intymne upodabrsijdo
rutyny pracy i konsumpcji statgy sk zagtuszy samotnéc¢ poprzez rzucenie gw wir
nawykéw i bezrefleksyjnych mechanizméw, odsueggh Swiadomaé i
sama@dwiadoma¢ na dalszy plan. Relacje intymne zostaly przestawioa zasady
kapitalistyczne przyjmygg posta transakcji kupna sprzeda i stuza zaspokajaniu
potrzeb systemu. Tymczasem potrzeby ludzkie — wzeggEIngci potrzeba
zniwelowania poczucia samowd — pozostaj niezaspokojone, a gtdbwnym sposobem
radzenia sobie z nimi jest ucieczka, w ktérej slgsarog jest bezrefleksyjna rutyna,
natomiastwiadoma¢ i samaéwiadoma¢ stanows zbedny balast.

Fromm poprzez swgj teore cziowieczéstwa wskazuje na trudn dla
przecenienia rgl mitosci jako czynnika pomagaego zmaga Sic z poczuciem
samotnéci. Jednoczaie filozof dochodzi do wnioskuze wspoétczesne warunki
spoteczno-kulturowe w zasadzie unietwiajg realizowanie si ideatlu mitgci, std
uwaza, z podstawow zmiary, jaka mae umaliwi¢ powszechniejsze i petniejsze
uprawianie sztuki miki, i dzieki ktorej ludzie potraficy koch& nie byliby — tak jak,
zdaniem filozofa, ma to miejsce dz+ wyjgtkami, jest zasadnicza zmiana warunkow
spoteczno-kulturowych, w szczegohto zmiana w sposobie funkcjonowania systemu

kapitalistycznego:

,O kierunku, w jakim powinny one przebisgamazna w ramach tej ksgiki jedynie
napomkn¢é. Spoteczéstwem naszym kieruje wdniczy aparat menadrow i zawodowi
politycy; ludzie daj sic powodowa zbiorowej sugestii, celem ich, ktory staje selem samym
w sobie, jest coraz wiej produkowa i coraz wgcej konsumowéa Cafa ludzka dziatalrsd
podporadkowana jest celom ekonomicznyénpdki stap sie celami, cztowiek jest automatem —
dobrze odywionym, dobrze ubranym, ale nie mam jakiegokolwiek wikszego
zainteresowania dla tego, co stanowi jego speayitmizky ceck i funkcje. Jezeli cztowiek ma
by¢ zdolny do mitdci, musi wzniéé¢ sie na wyzszy poziom. Machina ekonomiczna musizgiu
jemu, a nie on jej. Cztowiek musi ndigapewniony udziat w doznaniach, w pracy, a nikayv
najlepszym razie, w zyskach. Spotetstao trzeba zorganizowav taki sposob, aby spoteczna,
przepojona mitécia natura ludzka nie zostata oddzielona od spoteaziggia, lecz stopita giz
nim w jedna¢. Jeeli jest prawd, jak usitowatem to wykaza ze mitos¢ jest jedynym
naturalnym i zadowalagym rozwizaniem problemu ludzkiego istnienia — wéwczagsdiya

uklad spoteczny, ktéry wyklucza rozwdj mitd, musi po jakind czasie zgig¢ na skutek
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sprzecznéci z podstawowymi wymogami ludzkiej natury. MOwiera mitgici nie jest ,prawie-
niem kaza" z tej prostej przyczyny,e oznacza ono mowienie 0 napsyej i prawdziwej potrzebie
drzemicej w kadej ludzkiej istocie. Toze & potrzelg chce st ukry¢, nie oznacza bynajmniej,

ze ona nie istnieje” (Fromm, 2006, ss. 130-132).

Trudno nie zauwg¢, ze Fromm nie proponujezadnych szczegétowych
sposobow zmiany warunkow spoteczno-kulturowych aldet ktore pozwolityby na
uczynienie z mitéci zjawiska o wymiarze spotecznym (a nie tylko imayualnym), i
ktore sprawityby,ze ludzie potraficy kocha& nie byliby wyptkami, tak jak, zdaniem
filozofa, ma to miejsce w warunkach obecnych. Nienjednak, Fromm zastrzega, i
tym, co naley zmient jest odwrécenie obecnego pauku. Mysliciel przekonuje,ze
obecnie ludzk aktywna¢ zredukowana jest do produkcji i konsumpciji, coaspa, ze
dziatania jednostek Iludzi skupiaj sii na zaspokajaniu potrzeb systemu
kapitalistycznego, zamiast zaspokajpotrzeby typowo ludzkie, w tym przede
wszystkim potrzeb ukojenia samotriwi dzieki mitosci. Zdaniem Fromma, 0w stan
rzeczy naley zmient, stawiajc na pierwszym miejscu cztowieka i jego potrzebgzor
wartasci, natomiast system ekonomiczny traktéwjako cel wspomagagy ludzkie
funkcjonowanie. Jak j jednak zauwaylismy, Fromm nie podejmuje ¢ianalizy
szczegotowych sposobow przywrdcenia stosownej klgjpw ramach ktorej celem
jest cziowiek i jego potrzeby, a system kapitatigtyy to srodek pomagary je
zaspakajd@ Niemiecki filozof koncentruje si na nieco skromniejszym zadaniu:
wypracowania praktycznych sposobow jednostkowedfywowania sztuki mitéci.

Mitos¢ (zgodnie z kacem poprzedniego zdania, a zekz tytutem dzieta
Fromma stanowcego podstag niniejszych wywodow) jest w przekonaniu
niemieckiego filozofa sztuki — jak kada inna sztuka — wymaga wysitku, by mogta
przynies¢ efekty. Fromm zdecydowanie przeciwstawiawizji tatwej mitosci, mitosci
polegajcej na natychmiastowej i niezobaaujacej konsumpcji podkeétajac, ze
mitos¢ wymaga trudow, wyrzechei poswiecen, ze — podobnie jak kala sztuka —
zwigzana jest z prac Filozof zastrzega rownie ze nie istniej gotowe recepty
dotyczice mitcsici, precyzyjne dyrektywy, podiug ktérych wystarcrgiata:®®. W

zamian proponuje wskazowki dotyce optymalnej postawy, jaknalery przyjac, by w

46 Zauwamy, iz podiug analiz dotyexych poradnikéw i terapii poczynionych przez lllgtsnchschild i
Klimczyka, we wspoétczesnej kulturze nierzadko pstadia s¢ sytuacg jako doktadnie odwrotp
twierdzc, ze skuteczne przepisy i recepty na rittgak najbardziej istnigji na dodatek sw zasggu
reki.
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praktyce zrealizowaideat mitagici pojety jako zespolenie pozwalge przezwygizyc
poczucie samotriai.

Fromm wyr&nia cztery wartéci sktadajce s¢ na takovg postawe: dyscyplire,
koncentragj, cierpliwas¢ i zaangaowanie. Jdi idzie o dyscyplir, filozof zauwaa, iz
we wspoitczesnej kulturze mowiesio niej tylko w kontekcie pracy zawodowej,
natomiast czas wolny przedstawig §ako shzacy uskutecznianiu wzaden sposob
niezdyscyplinowanej konsumpcji. Fromm przekonuje, uprawianie sztuki mikei
wymaga wyrwania giz mniej lub bardziej chaotycznej rutyny pracy tyny rozrywki
oraz zorganizowanie i podpadkowanie swojego czasu wzmiankowanej sztuce
mitosci. Réwniez koncentracja jest, wedlug Fromma, towarem defieyta we
wspotczesnej kulturze, ktora ,prowadzi do rozprossgp i beztadnego sposobycia.
Robisz wiele rzeczy roOwnocgde: czytasz, stuchasz radia, rozmawiasz, palszz, |
pijesz. Jeste konsumentem z otwartymi ustami, gotowym i§kaszystko — filmy,
alkohol, wiedz” (Fromm, 2006, s. 110). Mitos¢ powiada Fromm, nie nie byt
czymg, co pojawia s w nattoku innych zjawisk, a na dodatek w towareys zjawisk
kolejnych, wymaga skupienia i wyrwaniag & rwgcego nurtu wydarze Cierpliwasé
stanowi kolejg ,niedzisiejsa” wartos¢, ktéra nie wspélgra z pgpiechem i
nastawieniem na natychmiastowy efekt. Fromm zaawze prawdziwa mité¢ nie
przychodzi tatwo ani szybko, nie mta sprowadZi jej do mitasci instant. Mitagc¢,
podobnie jak kzda inna sztuka, nie oferuje natychmiastowych efekitaangaowanie
sprowadza giw gruncie rzeczy do umieszczenia uprawianej szatakszczycie wiasnej
hierarchii wartéci, podporadkowanie jej innych wartei a takke samego siebie.

Dodatkowo Fromm wskazuje na warunek specyficznysdtaki mitcgci, ktory
naleey spetné, by uprawié ja w sposob odpowiedni. Przezwygénie narcyzmu,
polega jego zdaniem na uniijosci odrzucenia subiektywnej wizji rzeczywistbi na
wypracowaniu perspektywy obiektywnej, na przezwieniu perspektywy w ramach
ktorej ,czlowiek przeywa jako realn rzeczywisté¢ jedynie to, co istnieje w nim
samym, natomiast zjawiska zachgckz w swiecie zewrtrznym nie istnigj dla niego
same w sobie, lecz élwiadcza ich jedynie z punktu widzeniazgtku lub zagraenia,
jakie mog stanow¢” (Fromm, 2006, s. 118). Chodzi o dystans, oy poza

narzdziowas¢. W gruncie rzeczy sprowadza o do rozpoznawania zjawisk i ludzi,

“"Wydaje st, ze unikanie koncentracji na rzecz uczestnictwaagtgi nattoku zdarzg maze stanowd
element wzmiankowane] ju we wczdniejszych paragrafach proby sttumieniwiadomaci i
sam@wiadomdaci oraz poczucia samotgm.
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takimi, jakimi @, a nie takimi, jakimi chcielimy, aby byli, lub jakimi wydaje nam
sie, ze 9. W tym sensie, przezwygienie narcyzmu wie st z podmiotowym

traktowaniem drugiej osoby oraz z pggiioznania jej tbsamdci, o ktorych byta mowa
w kontekécie gtdownych komponentéw mioi.

Fromm zastrzegae wymienione przez niego warunki postawy ahwvaajace]
nalezyte uprawianie sztuki mikzi nalezy realizowa nie tylko w sferze intymnej, ale
generalnie w ramach kdej aktywndci. Nie kedziemy w tym miejscu referowa
szczegotowych wskazéwek filozofa, dotgcych sposobow uczeniagsdyscypliny,
koncentracji itd. — niegsone istotne z punktu widzenia celéw niniejszejcgrani te
niezledne dla zrozumienia ™ Frommd® Tymczasem zrekapitulujemy
dotychczasowe ustalenia.

Wedlug Fromma, cztowiek z natury obarczony jestzpoem samotrii,
natomiast sposobem przezwy@nia tego poczucia jest mig rozumiana jako
zespolenie, w ktorym realizyjsic cztery elementy stanowde czsci sktadowe istoty
mitosci: troska, poczucie odpowiedziakop poszanowanie i poznanie. Filozof
zauwaa, z w obecnych warunkach spoteczno-kulturowych, git@wvrda spraw
swoistej dominacji kapitalizmu, m#oé jest zjawiskiem niezwykle rzadkim. Jej miejsce
zajmup relacje oparte na rynkowej logice transakcji kuppezeday, ktore
sprowadzaj jednostki ludzkie do wzajemnie konsumumych s¢ towaréw. Fromm
krytykuje ten stan rzeczy, stwierdzajze mitas¢, podobnie jak wiksza¢ aktywndci
ludzkiej stata si w niesswiadomiony sposéb funkcjonalna wobec potrzeb system
kapitalistycznego, jednoc@aie nie zaspokajaf potrzeb ludzkich — w szczegokod
idzie tu o potrzep przezwycgzenia poczucia samotéa, ktdre zostaje sttumione przez
rutyne pracy i rozrywki. Niemiecki filozof proponuje prakzne porady, ktére mgj
pomoc w realizacji ideatu miéoi pomimo niesprzyjacych warunkéw. Przekonujee
mitos¢ jest sztuly, ktdrej uprawianie nie jest tatwym zadaniem, wyajagym przygcia
odpowiedniej postawy, na ktprsktadag sic: dyscyplina, koncentracja, cierplid®
Zaangaowanie oraz przezwygienie narcyzmu.

(4) Zreferowane powiej przemylenia Fromma, sformutowane w potowie
ubiegtego stulecia, z jednej strony mogawi¢ sie jako nieco staravieckie |
kaznodziejskie, jakkolwiek z drugiej strony wyglagic wyjatkowo aktualne i

zaskakujco komplementarne z uprzednio przytoczonymi badainka Becka, E. Beck-

8 7 tych samych powodéw pomine zostaj uwagi Fromma dotyere wiary i aktywnéci jako
elementéw pomocnych przy uprawianiu sztuki gtto
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Gernsheim, E. lllouz, A.R. Hochschild i W. Klimczykwywody Fromma w mniejszym
stopniu zgodnegsz badaniami A. Giddensa, B. McNaira i J. Weeks$érzy — jak ju
wspomnielimy — plasuy sie niejako w opozycji do badaczy wymienionych przed
otwarciem niniejszego nawiasu).

Jeli przyjrze¢ sie blizej czterem komponentom méld wymienianym przez
Fromma, to wydaje sj iz diagnozy socjologiczne, ktére zreferowaly, w gruncie
rzeczy konstatyj dezawuagj owych komponentow. di idzie o odpowiedzialng
(potrzely zaspokajania cudzych potrzeb), poszanowanie @izod uwag danej osoby
w jej faktycznym ksztaicie, zamiast projektowania mg swoich wiasnych wizji) i
poznanie (proba zrozumienia danej osoby), to wydijeze ich sednem jest skupienie

potrzeb zaspokajania. Tymczasem podiug analiz Kdyka, lllouz i Hochschild
wspoiczénie zaleca si nie tyle skupienie na danej osobie, co raczej ,ra’
nieodnoszcych s¢ do zadnej konkretnej osoby i roszgzch sobie prawo do
powszechnej stosowalfm — porad majcych dostarczy technik pozwalagcych na
osiggniccie satysfakcji. Zamiast poznania osoby i jej peltrzoferuje si poznanie
uniwersalnych technik maggych zapewrd obopolm — a nierzadko jednostronna —
satysfakgt. Mamy tu zatem do czynienia z brakiem poznaniaszanowania drugiej
osoby zasadzggym st na przekonaniu,ziludzi nie trzeba poznawaani rozumié,
jako ze owo poznanie i rozumienie zgst mog eksperckie porady. W skrajnych
przypadkach — opisywanych giébwnie przez Klimczyka esoba zostaje
zinstrumentalizowana i uprzedmiotowiona, gtage obiektem, ktéremu aplikuje i
poznane techniki pomija¢ przy tym potrzeby i intencjonalé®owej osoby.

Réwniez czwarty komponent mikzi wymieniany przez Fromma, czyli troska,
zdaje s¢ by¢ wspotczénie towarem deficytowym. Fromm podkt&, iz troska o kogé
nie mae by jedynie deklaratywnaze winna pocigat za sob konkretne dziatania.
Zgodnie z tezami Arlie Russell Hochschild, wspogze troska o dom, rodzini
intymnas¢ ma wignie charakter deklaratywny. Mima@; ha szczycie wtasnej osobistej
wartasci stawia s¢ wiasnie dom, rodzia i intymnas¢, owa hierarchia zmieniacsijesli
jako kryterium jej sporgdzenia potraktowa faktyczne zaangawanie, konkretne
dziatania. Wowczas okazujessiz wigksz troske niz intymnaici paswieca sé pracy i
konsumpcji, ktére Fromm — najwymnaie] stusznie — uznaje za dwa typy rutyny
dominugce we wspotczesnej egzystencji i tym samym redideujp do zaspokajania

potrzeb systemu ekonomicznego.
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Wobec faktu permanentnego trwania jednostek lutizkicowych rynkowych
rutynach, pozarynkowe formyycia jako zywo zaczyna przypoming prac i
konsumpgj. To przenikanie logiki kapitalizmu do sfery intysjnokrelili smy za
socjologami jako komercjalizagj racjonalizagi i utowarowienie. Gdy Fromm
wspomina (w jednym z zacytowanych fragmentow) giimatzenstwa jako sprawnego
zespotu, nie sposéb nie skojatzyego z funkcjonowaniem firmyFamily360
opisywanym przez Hochschild, gdzie rodzina stawsataarzdzary na wzor korporaciji
organizacj. Gdy natomiast niemiecki filozof pisze #yciu i byciu z king jako
inwestowaniu, ktére ma przysiemaksymalny zysk, nieodparcie nasuwaasialogia z
analizami lllouz dotycazcymi zracjonalizowanych do granic tlievosci zasad wyboru
partneréw na internetowych portalach randkowychggjgm a deus, o ktérym pisze
mysliciel, jawi si¢ natomiast jako wyrazista etykieta, gaknozna przyporzdkowa
wszystkim ulegajcym procesowi chtodzenia intymée i utowarowienia, ktore
opisywalsmy w poprzednich partiach niniejszych rozaa

Jednoczénie Fromm zdaje si intuicyjnie wyczuwé réwniez mechanizm
podgrzewania oczekiwiao ktérym pisaimy w kontekcie diagnoz Klimczyka, jakee
niemiecki myliciel rowniez zauwaa, iz najbardziej populagy a zarazem funkcjonajn
wobec kapitalizmu postayjest nieustanne parcie naprzod, w ramach ktojegymnym
celem jest wignie sam ruch, samo przekraczanie kolejnych grarigoeenie zresatz
analizowan przez Klimczyka zasadransgresji. Filozof dostrzega réwaispecyficzig
forme¢ stymulowania jednostek do #gignia i dziatania w opisany poug — |,
podkr&lmy raz jeszcze, funkcjonalny wobec rynku — sposblarazem towarzyszy
owej stymulacji brak poczucia zniewolenia — zagedm® to omowimy szerzej w
kontelkscie analiz péwi¢conych filozofii Michela Foucaulta.

Wydaje s¢, iz postawa intelektualna Ericha Fromma stawia go dnyen
szeregu z Baumanem, Beckiem, Beck-Gernsheim, lllblachschild i Klimczykiem,
znacznie uprzedzg ich dokonania. Niemiecki filozof w sposéb jednazmnie
negatywny diagnozuje procesy, jakim we wspoiczesnyearunkach spoteczno-
kulturowych ulegaj ludzkie relacje intymne. Pozytywne waitq jakie proponuje —
troska, odpowiedzialrié, poszanowanie, poznanie — stanptontrast dla schtodzonej,
zracjonalizowanej, skomercjalizowanej i utowarovapfogiki mapcej coraz wgkszy
wptyw na stosunki midzyludzkie. W ten sposoOb skontrastowanie diagnoz
filozoficznych z pozytywnymi ideatami lansowanymirzpz Fromma (a take z

formutowanymi przez niego krytycznymi zarzutami)zp@la uwypuklé fakt, ze tym,
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co ulega w ramach wspoiczesnych relacji intymnyajwitkszej deprecjacji, jest
zainteresowanie drygosoly i jej zrozumieniem. Zamiast podejmogvirud rozumienia
drugiej osoby i poznania jej potrzeb wybiera sivoist drog na skroty, jak jest
poznawanie porad i technik, ktére w gruncie rzedmyg osolg instrumentalizyj i
uprzedmiotawig. Opisywana przez Fromma mitosna sztuka interakegstawiona na
drugs osolg, ustpuje miejsca mechanicznej technice nastawionepmakraczanie
kolejnych granic, realizacje wgz nowych — i wcaz niezainteresowanych rozumieniem
drugiej osoby i jej potrzebami — instrukcji ekspgech. Jednoczaie Fromm wyranie i
dobitnie zdaje spragv ze swoistego odwrdcenia pedku: jego zdaniem - a
zreferowane dotychczas analizy socjologiczne wks#aaici zdap Sic to potwierdzéa —
poprzez zredukowanie ludzkiej aktyws#co do konsumpcji i produkcji, zaspokajanie
ludzkich potrzeb zagpione zostalo przez zaspokajanie potrzeb systemu
ekonomicznego. Innymi stowy, to nie kapitalizm p@aaaspokdi potrzeby ludzi, lecz
to ludzie zaspokajajpotrzeby systemu kapitalistycznego.

Nawet jgli nie zgodzé sie z Frommem, mitos¢ jest odpowiedzi na poczucie
samotnéci stanowica integralmy czes¢ ludzkiej natury, to wydaje si ze wywody
niemieckiego filozofa przekonyj iz zasgpienie sztuki mitéci, nastawion na
rozumienie innych technaksprawndci, nastawion na przekraczanie kolejnych granic,
a nade wszystko zaspokajanie potrzeb systemu ekomoego zamiast potrzeb
ludzkich, jawi s¢ jako niepokajce nie tyle dla natury ludzkiej (czymkolwiek miayab
ona by), co dla wspoétczesnej kultury zachodniej. Frommprawda nie do kica
konceptualizuje owo zagtenie w gzyku charakterystycznym dla roziaa o kulturze,
niemniej jednak dostarcza trafnych intuicji, ktoveyeksplikujemy w Il czsci

niniejszej pracy.
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ROZDZIAL VI. Intymno $§¢ zniewolona. Michel Foucault o
seksualno sci i wkadzy

Poniewa przedmiotem zainteresowania w ramach niniejszegbrqzdziatu s
wywody Foucaulta dotygze seksualrniei, obiektem analizy dua tu gtdwnie trzy tomy
Historii seksualngci oraz eseje filozofa dotygze zagadnie seksualnéci — odniesienia
do tekstow Foucaulta poi¢cconych innej problematyce ¢ls sic pojawia
sporadycznie. Nie oznacza to jednak, w ramach niniejszej pracy nie pojgwsie
zadne kategorie, ktore nie kojargic w sposéb bezgoedni ze sfer seksuala — nie
spos6b bowiem nak§k¢ rzetelnej analizy zapatrywaautora Stow i rzeczyna
seksualn& bez odniesienia sido fundamentalnych dla jego #hyzagadnié wiadzy i
podmiotu. Mimoze w niniejszym tefcie pole zainteresowania iy Foucaulta zostaje
zawezone do tematyki seksualfm, nalery pametaé, iz owa tematyka obejmuje dwa
okresy wyr@nione w ramach twoérczoi Foucaulta <$rodkowy (w ktorym napisane
zostatyNadzorowé i kara¢ oraz — stanowgca obiekt niniejszych analizWola wiedzy
i ostatni (do ktorego przynalg drugi i trzeci tomHistorii seksualngci: Uzytek z
przyjemnedci i Troska o siebie— w dalszym toku wywodu pojawisic rozwaania
dotyczice r&nicy pomedzy tymi dwoma etapami dzialalfm filozofa. Naley
zastrzecze niniejsze rozwgnia nie § detalicza i szczegbétow analiz zapatrywa
Foucaulta na seksuak®) jako ze nie jest to ani madiwe (ze wzgédu na ich
ograniczon objetos¢ oraz — nalgy to przyzné — brak kompetencji autora niniejszych
stow), ani potrzebne (ze wzglu na to,ze takowe szczegodtowe analizy zostaty
ramach polskiej recepcji mly Foucaulta poczynione). My Foucaulta referujemy tu
przede wszystkim po to, by za jej pomaprébowa rzucic swiatto na wspoétczesne
przemiany intymngci.

Poradek niniejszego tekstu jest ngstjacy: 1) zreferowane zostanie
Foucaultiaskie rozumienie wtadzy, ktére stanowi konieczny uveak dla zrozumienia
wywodow filozofa, 2) przedstawimy Foucaultowgghistori seksualngéci przy czym: a)
najpierw omowimy pogldy filozofa na chrz&ijanskie i nowaytne podejcie do
seksualnéci (zawarte w\oli wiedzy, a nastpnie b) objanimy zapatrywania Foucaulta
na dzieje seksualdo w antycznej Grecji i Rzymie (opisane Wéytku z przyjemnai

oraz Trosce o sieb)d’, by wreszcie 3) dokorgréby odnalezienia w ndlf Foucaulta

49 Jak tatwo zauwayé, porzdek niniejszego sprawozdania z Foucandtiaej historii seksualri@i nie
odpowiada chronologii omawianych wydafizéecz chronologii prac Michela Foucaulta.
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ewentualnych ,recept’” na uzdrowienie kondycji seksdéci, a take odniesienia
rozwazan filozofa do wspoétczesnych przemian intyndoio

(1) Problematyka wiadzy byta podejmowana przez Fotaand tyle cegsto, ze
przez pewien czas powszechnie aaro,ze to wignie ona stanowi gtowny przedmiot
namystu filozof8®, w zwiazku z czym Foucaultisskie rozumienie wladzy doczekato
sic pokanej liczby analiz i opracowa'. W obliczu obfitéci stanu bada niniejszy
tekst ogranicza ei do zreferowania podstawowych i rudymentarnych lesta
dotyczcych Foucaultowskiego pojmowania wiladzy. Przede ystkam warto
zaznaczy, ze wizja wkadzy prezentowana przez Foucaulta jestydiowanie odmienna
od klasycznych @i, z ktorymi francuski filozoimplicite®® polemizuje, powiadag, ze
»,MOWi gc wiadza, nie mam na r$ly(...) zespotu instytucji i aparatéw zapewnjieych
poddanie obywateli danemu rswu. Stowem tym nie oznaczamztesposobu
ujarzmiania, ktéry w przeciwistwie do przemocy przybieratby foenreguly. Nie
mysle wreszcie 0 ogélnym systemie panowania jednostkglupy nad innymi, ktérego
skutki przenikatyby dzki sukcesywnym rozwidleniem caly organizm spote¢zny
(Foucault, 2010d, s. 66) i dodaj ze ,[z] pewndcig warto by nominalisg: wiadza nie
jest ani instytugj, ani struktug, ani czypkolwiek potga; jest nazw uzyczarny ztozonej
sytuacji strategicznej w danym spoteazisvie” (Foucault, 2010d, s. 67). Foucault
odrzuca zatem obraz wiadzy jako posiadej swoje centrum w postaci suwerena lub
instytucji — wladza zdaniem Foucaulta nie jest cgyod mana ,uciel&ni¢” poprzez

przypisanie konkretnej osobie lub organizacji. @biyzas zreferowane padly

% Mysliciel expliciteodcit sie od stawiania wiadzy w centrum swoich docigkdie wiadza zatem, lecz
podmiot jest zasadniczym tematem moich studiow” ipda Foucault w teicie opublikowanym dwa lata
przed smiercig (Michel Foucault, 1998b, s. 174). Obecniecksiza¢ badaczy uznajeze centralnym
punktem myli filozofa jest zagadnienie podmiotu.

w powstaniu niniejszych rozwan pomocne okazaty sim.in. nastpujace analizy Foucaultowskiego
rozumienia wtadzy: B. BtesznowsKBatalia o cziowieka. Genealogia wladzy Michela Fauita jako
proba wyzwolenia podmiotu(Btesznowski, 2009, ss. 73-98); M. Herblichela Foucault wizja
wspéiczesnai. Wiedza, wtadza i gry prawdy000, (Herer, 2000, ss. 69-87); A. Kapus$tdgzofia
ekstremalna. Wokét nily krytycznej Michela Foucaulta(Kapusta, 2002, ss. 95-124); C.C. Lemert, G.
Gillan, Michel Foucault. Teoria spoteczna i transgresj.emert, Gillan, 1999, ss. 87-122); U.
Zbrzezniak, Michel Foucault. Ku historycznej ontologii nas samybrzezniak, 2010, ss. 59-127).

®2 Foucault w zasadzie nie podejmuje beredniej polemiki zzadry konkretr, teorg wiadzy, wydaje
sig jednak, & wiele z jego wypowiedzi traktowamazna jako krytyk klasycznego modelu w ramach
ktorego wtadza konstytuuje esipoprzez powszechnzgod co do zrzeczenia gipewnych praw na
korzys¢ suwerena: ,\Wiadza — czy piszemyZ wielkiej litery, czy obywamy sibez tego — po prostu nie
istnieje. Wiadza jest rzeczywista tylko wowczasy dgdiata (nawet jdi pewne stale struktury wyznaczaj
jej pole zré@nicowanych meliwosci). Wynika sid, iz wkadza nie pochodzi ze zgody powszechnej. Nie
polega réwnig, jako taka, na wyzbyciu eiwolndsci, przekazaniu uprawnie bgdz delegowaniu
kompetencji przystugagych wszystkim na wybrangrupe (co nie przekrda mazliwosci, iz zgoda
stanowitaby warunek istnienia wladzy lub jej trwaniStosunki wtadzy magby¢ efektem danego z gory
lub stale odnawianego przyzwolenia, lecz wgrde spotecznego consensusu nie zyaldo ich natury
(Foucault, 1998b, s. 186).
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Foucault na wladze miaty charakter negatywny, mpwitym, czym wiadza nie jest —
przejdziemy teraz do pozytywnych ok, jakie francuski mégliciel przypisuje
wiadzy:

~Wydaje mi sk, ze whladz trzeba przede wszystkim pojmofvgako wielaé

stosunkéw sit immanentnych w dziedzinie, w ktérég zawihzujg i ktorej

organizac stanowy; gre, ktéra w drodze ustawicznych walk i dégprzeksztatca je,

umacnia, odwraca; zespo6t punktéw oparcia dla wzayemm relacji m¢dzy tymi

stosunkami, wskutek czego powstdgncuchy lub systemy, czy e odwrotnie,

przesungcia i zwiastujce podziat sprzecztoi; w koncu owocne strategie, ktorych

ogolna intencja lub instytucjonalna krystalizacpedtniap si¢ w postaci aparatow

paastwowych, formut prawa, spotecznych hegemonii” (Ealt, 2010d, s. 66).
Wiadza ma zatem charakteicjsle relacyjny” (Foucault, 2010d, s. 68), nie jest

substancjalna, zostaje ,,uosobiona” dopiero wtérniesposéb niekonieczny — wiadza
w sensie Foucaulta funkcjonuje nawet wtedy, gdyistieiep zadni wiadcy, anzadne
rzady/instytucie. W tym sensie stosunki wiladzy gawsze i wsglzie obecne:
~Wszechobecn& witadzy nie oznacza jej przywileju przegrupowywawszystkiego w
ramach swej nieztomnej jedém; polega na wytwarzaniu ¢siw kazdej chwili i w
kazdym punkcie, czy raczej we wszelkiej quzy punktami relacji. Wiadza jest
wszedzie — nie dlatege wszystko obejmuje, ale dlatege, zewsad sk wytania. ‘Ta’
wladza z4a, jej trwatas¢, powtarzalné¢, bezruch, samoodtwarzanie stanpjyedynie
catcgsciowy wynik tamtych zmiennych, zelziania s¢ kazdej z nich w poszukiwaniu
kolejnego utrwalenia” (Foucault, 2010d, s. 67). &gl wicc zaznacz§, ze
wszechobecnig stosunkéw wiadzy implikuje ich uniwersalny chaeakt stosunki
wiladzy wystpuja zawsze | w kadym spoteczistwie, jednakows ich szczegotowy
charakter jest zrelatywizowany historycznie i kubwo, zaley od konkretnych
okolicznaci.

Najpewniej warto réwnie zwroc uwag na myl wyrazong przez filozofa w
Nadzorowa i kara¢, zgodnie z kté wtadza ,produkuje realrd¢” (Foucault, 1998a, s.
189) — myl ta zostanie rozwigta w dalszej oxci niniejszego tekstu poprzez
zilustrowanie, w jaki sposéb wiadza wytwarza podimims¢ i seksualnéc. Niemniej
jednak, wydaje si iz wkadza ,produkuje realdo” m.in. w tym sensieze wyznacza
spectrum maliwosci, ktére g brane pod uwagprzez jednostki ludzkie: ,Stanowi (...)
090l struktue dziatan wplywajagcych na maliwe cudze dziatania: prowokuje,
zacleca, wywotuje, uwodzi, utatwia lub utrudnia, w sknagh wypadkach wymusza lub
bezwzgtdnie zakazuje — zawsze jednak pozostaje sposobelziabgvania na inny
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podmiot dziatajcy. Wpltywa na wiasnie dziki temu,ze 6w podmiot dziata lub jest
zdolny do dziatania. Wiadza jest zbiorem dziate inne dziatania” (Michel Foucault,
1998b, ss. 186-187) ktére polega na ,’kierowanidzgm kierowaniem i oraz na
kontroli nad maliwymi rezultatami tego ostatniego” (Michel Foucgaul998b, s. 187).

Wydaje s¢ zatem,ze wladz mazna za Foucaultem rozundigako zawsze i
wszdzie obecny uktad sit, system funkcjonalnych zatéci®® wyskpujacy w
okreslonych warunkach spoteczno-kulturowych, ktore tdezaosci okreslajag ksztait
owych warunkow spoteczno-kulturowych (jak réwni® przez nie wyznaczane) oraz
wyznaczag spektrum mglenia i dziatania dla jednostek funkcjoacych w obebie
owych warunkéw spoteczno-kulturowych. Wiadza jestem w pewnym stopniu
zrodtem wizji swiata (w tym m.in. wizji seksualgoi), ktéra dominuje w danym
spoteczéstwie jako wynik wysipujacego w nim ukiadu sit. Wydaje ¢siiz powyzej
zreferowane zostaly najwaiejsze elementy Foucaultowskiego rozumienia wiadzy
Przejdziemy teraz do zreferowania historii seksoiin proponowanej przez
francuskiego filozofa.

(2) Analizujagc zapatrywania na Foucaultovaskistori seksualnéci nalezy na
wstepie zwroct uwag na jej daleko igca odmiennéé w stosunku do powszechnych
poghdéw dotycacych tej materfi*. ,Standardowe” historie seksualitd zwykle, jak
zauwaa rownie sam Foucault (Foucault, 2010d, ss. 14-15), opiesid ha
nastpujagcym scenariuszu: 1) swoboda seksualna w antyczmegjiG Rzymie, 2)
chrzécijanstwo jako znaczne ograniczenie swobody seksualejspoteczastwo
burzuazyjne jako dalsze zaostrzanie rygoréw datggeh seksualri@i znajdujce
swoje apogeum w dziegthastowiecznym purytanizmie, 4) wiek dwudziestyojak
wyswobodzenie seksualim ze sztywnych ¢ obyczajowych zakazéw i nakazow.
Foucault nazywa ten typ narracji ,histpriepresji” (Foucault, 2010d, ss. 14-15) i
sprzeciwia si obieranej w jej ramach perspektywie badawczej.oA&tow i rzeczy
przyznajeze oczywscie seks byt obiektem rozmaitych sankciji, twien@zinak,ze byty
one czym§ wtornym i stosunkowo mato istotnym wobec mechaidamktore leaty u

ich podstaw. Zdaniem Foucault bagahistore seksualnéci nalezy zwréci uwag na

%3 Proke odczytania filozofii Foucaulta przez pryzmat dienia funkcjonalnego proponuje Jerzy Kmita
(Kmita, 2007a). Do Kmitowskiego odczytania filozofroucaulta powrécimy w dalszych partiach
niniejszej pracy.

* Warto zauwayé, ze Foucault nie jest jedynym badaczem, ktéry pregenhistore przemian
intymnasci odmienm od ,standardowej” jej wersji. Intereggym — zaréwno na plaszcaye
empirycznej jak i teoretycznej — przyktadem odcaytiziejow intymnych Zachodu jest m.in. praca
Norberta Eliasa (Elias, 1980).
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relacje wtadzy i seksualdci, przy czym ich przejawamiasnie tyle wzmiankowane
zakazy i represje, lecz raczej produkcja dyskursbvseksie, o ktorych Foucault
powiada,ze ich mnaenie stanowi metadsprawowania wiadzy (Foucault, 2010d, s.
31). Tym samym Foucault przekonujge w ramach historii seksuakw, ktorg
klasycznie postrzegagsjako stopniow tabuizacg, postpujace zakazywanie méwienia
0 seksie i ukrywanie seksu, faktycznie mamy do ®&ya z czym odwrotnym — z
coraz intensywniejszym i — jak powiada francuskoZof — coraz bardziej natnym
mowieniem o seksie, i to wdaie owo mnaenie seksualnych dyskursow stanowi
perspektyw, ktora nalezy przyja¢ konstruugc histore seksualngci. Przejdziemy teraz
do oméwienia kolejnych etapdéw, ktére Foucault onzawiswojej historii seksualdaoi,
poczwszy od seksualdoi chrzécijanskiej, poprzez seksualfio nowoczesy a
skaaczywszy na seksualdo antyczne).

W ramach ,standardowej” historii seksualoob chrzécijanstwu zwykle
przypisuje si ustanowienie trzech norm: reguty monogamii, zredvdnia seksualrioi
do reprodukcji i dyskwalifikacji przyjemnoi seksualnej. Foucault, w oparciu o prace
historyczne Paula Veyne’'a, twierdze stanowisko to jest dalekie od prawdy, jaieo
owe zakazy funkcjonowaty juw staraytnej Grecji, gdzie tylko wybrana elita miata
mozliwos¢ wyemancypowania i spod ich wptywu. Niemniej jednak Foucault
dostrzega w chrzeijanskim podejciu do seksualri@i pewne istotn@iovum— wiadz
pastersk zwykle uosabiamprzez postaduszpasterza. W tym sensie Foucault powiada,
ze chrzécijanstwo nie tyle wprowadzito nowe nakazy i zakazy raozej mechanizmy
wladzy pozwalajce na rozprzestrzenianieg Sbwych nakazéw i zakazow (Foucault,
2000a, s. 207). Niemniej jednak nie sposOb nie azayéy ze oprocz nowych
mechanizméw wladzy chrggjanstwo wprowadzito rownie specyficzg etyke. W tym
sensie wydaje sipazyteczny zabieg Jerzego Kmity poleggj na wyr@nieniu dwoch
ptaszczyzn, ktére rozpatruje Foucault (owe dwiesgdayzny wyrani¢ mazna nie tylko
w przypadku chrzeijanstwa, ale take w ramach pozostatych badanych przez Foucault
okresach): stosunki wiadzy i ,odpowiadej im” etyke (Swiatopoghd) (Kmita, 2007a,
s. 207).

Wiadza pasterska w rozumieniu Foucault polega nantr&glmwaniu i
nadzorowaniu zbiorowsai jednostek, przy czym nie odn@sgic one do konkretnego
terytorium — podobnie jak w przypadku pasterzaykwdtada nie pastwiskiem, lecz
stadem. Duszpasterz wiada zaréwno zbiokmwo jak i kazda jednostly z osobna —

Foucault pisze tu o wtadzy indywidualistycznej (Eault, 2000a, s. 209). Najiyz
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wartcscig etyki chrzécijanskiej jest zbawienie — jest to waséoodgdrnie narzucona, nie
mozna bowiem nie chcée zostg zbawionym, kady ma obowdzek stard sie o
zbawienie (Michel Foucault, 2000a, s. 210). Zbavaenie sposob oggmé¢ bez
pomocy duszpasterza, w zrku z tym jednostkigsbezwzgédnie postuszne pasterzowi
— owo bezwzgldne postuszestwo, ktérego Foucault dopatrujes si chrzécijanskiej
pokorze, staje sikolejmg z naczelnych wartai etyki chrzécijanskiej (Foucault, 2000a,

s. 211). Duszpasterz sprawuje nad jednostkami élgndbejmugca nie tylko dziatania
jednostek, lecz rownie— jak tatwo st domysli¢ — ich dusze, czyli ich przekonania i
uczucia. Kontrola dusz rozwija ¢$i a zarazem zostaje w pewnym sensie
zinstytucjonalizowana i w znacznym stopniu skodyfilana, wraz z rozwijaniemsi
procedury spowiedzi, w szczegOkeo wraz z wprowadzonym w czasach
kontrreformacji zabiegiem polegaym na zamianie spontanicznego wyznania w
wykalkulowane sprawozdanie. W tym sensie cfeganstwo, zdaniem Foucaulta, nie
tyle wigze st z tabuizag seksu, ile raczej ,przepuszczaniem go przez nigsdany
miyn méwienia” (Foucault, 2010d, s. 23), ktéregaultatem jest to,z ,cztowiek
Zachodu stat gizwierzciem wyznagcym” (Foucault, 2010d, s. 47).

Francuski filozof dostrzega co najmniej trzy zrgmez zjawiska towarzygze
nakreglonym powyej mechanizmom witadzy pasterskiej i etyki zbawieRia pierwsze,
Foucault wskazuje na tendeqigjlo ,wyrzekania s siebie”, rezygnacji z wiasnej
autonomii na rzecz ulegioi wobec pasterza. Innymi stowy, wiladza pasterska w
pofaczeniu z etyk zbawienia warunkowaty swoiste wyrzekaniegc gorawa do
samodzielnego kreowania wtasnej podmiotéevoa zarazem zg@dna przyjmowanie
podmiotowdci narzuconéf. Po drugie, autoBtéw i rzeczystwierdza,ze za spraw
chrzécijanstwa antyczny imperatyw ,troski o siebie” g@it miejsca nakazowi
»,poznania siebie”. Skoro bowiem celem jesfagsiecie zbawienia poprzez wyrzeczenie
sie siebie, nie sposObesd siebie troszczy W zamian za to, natg siebie pozng by
wyeliminowa wszystko, co przeszkadza w drodze do zbawieniandoe siebie nie
odbywa s¢ jednak na drodze autorefleksji, lecz zarpdnictwem duszpasterza, ktory
wstuchupc sk w wyznanie jednostki i reagig na nie, definiuje jej podmiotowé.
Trzecim istotnym zjawiskiem zwzanym z pasterskimi stosunkami wiadzy i atyk
zbawienia jest kontynuacja zapatkowanego ju w antyku procesu rozmiania wezi

%5 Foucault stwierdza wproste wladza pasterska polegata na usuwaniu ,ja”, (&olc2000b, s. 275) i
ze jej celem bylo ,8miercenie woli” jednostki, a kaly akt wlasnej woli postrzegany byt jakoscdego
(Michel Foucault, 2010a, s. 190).
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seksu z przyjemrgia, przy jednoczesnym zaéim@aniu zwpgzkdw seksu i prawdy. Seks
w kulturze zachodniej bardzo szybko przestat Ippstrzegany i analizowany jako
zrodto przyjemnéci (zagadnienie to powroci w dalszejeéa niniejszego tekstu przy
okazji rozr&nienia nascientia sexualis ars eroticg. Seks zacgo analizowa w
kontelkécie prawdy i to w sposob dwojaki: po pierwsze, plsgac prawdy o seksie, po
drugie, dopatruc sk w seksie prawdy o jednostéeSeks stat siczyms tajemniczym,
a zarazem na tyle istotnynte wymagajcym gruntownego poznania — ,stalesi
gidbwnym podejrzanym — niczym ogolny i niepokoy sens wbrew nam przenikay
nasze zachowania i egzystenapiczym czute miejsce, poprzez ktdére wnika nas
ztowieszcze zagr@nia, niczym mroczna ggtka tkwiaca w kadym z nas” (Foucault,
2010d, s. 54). Ta wola wiedzy w odniesieniu do sekize st z czwartym zjawiskiem
jakie mazna wskazé przy analizie relacji poradzy chrzécijanstwem i seksualrigig —
wytwarzaniem wiedzy na temat seksu przy jednoczespgspoleniu giowej wiedzy
oraz wiladzy w jednolity mechanizm. Zjawisko to onidme zostanie szerzej w
kontelscie dziejow seksualgoi w epoce nowoczesnej, w ktorej to wskazaneeyy
mechanizmy ulegaty dalszemu rozwojowi.

Wraz z malejcym wptywem religii etyka zbawienia i pasterskieosstnki
wiadzy, a take wpltyw chrzécijanstwa na seksualdé, poczty stopniowo malé.
Niemniej jednak tendencje, ktére zostaly zaptaavane w okresie dominacji
chrzécijanstwa, nie tyle zagty zanika, co raczej ulegly rozwigciu i ewoluciji.
Foucault wskazuje na dwa dyskursy, ktére przycyysik do tego stanu rzeczy.
Pierwszym jest dyskurs pedagogiczny, drugim dyskanskowy. Pedagogizacgeksu
Foucault datuje na wiek osiemnasty, kiedy to w jcateopie probowano uczydzieci
stosownego i dojrzatego stosunku do zagadseksualnych. Organizowano w tym celu
(m.in. w Niemczech) szkolne przedstawienia-debaty,ramach ktorych dzieci i
miodziez w chtodny i wywaony sposob, przy ayciu stosownego stownictwa snuty
przemylenia na temat seksu w obeéoiozaproszonych znakoméa ze swiata sztuki,
nauki czy polityki (zdaniem Foucault byt to grotesky spektakl cgsto kaiczacy sk
wybuchamismiechu szacownej widowni , ktére spotykaty gi gniewnymi reakcjami

réwnie szacownych pedagogow) (Foucault, 2010d2%s29). Unaukowienie seksu,

% W ‘kwestii seksu’ (...) rozwijaj sic dwa, wzajemnie do siebie odsye¢ procesyzadamy by
powiedziat prawe (poniewa jednak jako sekret wymykaessamemu sobie,, zastrzegamg, to my
wypowiemy roZwietlong , rozszyfrowan prawc: jego prawdy)zadamy take, by powiedziat nam nasz
prawct, a raczej, by powiedziat gdoko ukry prawd o nas samych, ktora, jakgdzimy, tkwi

bezpdrednio w naszejwiadomaci” (Michel Foucault, 2010d, s. 54).
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datowane przez francuskiego filozofa na wiek dz¢éwasty, wizato s¢ oczywgcie z
tym, ze stat s¢ on obiektem zainteresowania nauk, takich jak mmedycyna, prawo,
psychologia, a w kitcu ,,dedykowanej” seksowi dziedziny nauki, jglest seksuologia.
W ten sposob, wwietle analiz francuskiego filozofa, seks wiekuedgktnastego jawi
si¢ nie jako tabu, lecz jako obiekt wgei mnazacych sg¢ dyskurséw poszukggych
prawdy: wyzna o charakterze moralnym i metod naukowych o charakt
racjonalnym (Foucault, 2010d, s. 51).

Zdaniem Foucaulta, zaréwno pedagogizacja jak ukoaienie seksu stanoyvi
efekt i kontynuagj zacigniania s¢ zwigzkbw pomedzy seksem i praved eskalacgy
woli pozyskania prawdziwej i upagdkowanej wiedzy na temat seksu wapcej st
w przekonaniu,ze istnieje maliwos¢ poznania prawdy o seksie,ze seks mize
dostarczy prawdy o cztowieku. W ten sposéb konstytuuje siechanizm wiadzy-
wiedzy, ktory stay konstruowaniu prawdy o seksie, analizowaniu gtasyfikowaniu.
W ten sposob pojawigjsic naukowo stwierdzone dewiacje, odchylenia i patelay
charakterze seksualnym, ktore pozwaltajdzielt ,normalnych” od ,nienormalnych” —
to, co wczéniej uznano za ,tylko” moralnie naganne, nauka adaynienormalnym i
nienaturalnym (Foucault, 2010d, s. 83).

Foucault powiadaze mechanizm wtadzy-wiedzy doprowadzit do wytworzeni
sie urzadzenia seksualdoi — wizji seksu wytworzonej przez mechanizm wihadzy
wiedzy, ktora jest powszechnie postrzegana jakarabia: ,W istocie chodzi raczej o
samy produkcg seksualnéci. Nie powinngmy sk w niej dopatrywd jakiejs danej
naturalnej, ktég wtadza starataby siposkromé, albo mrocznej dziedziny, ktpwiedza
probowataby powoli odstodi Seksualn& to nazwa, jak maozemy nada
historycznemu urgdzeniu: nie oddolna rzeczywisto ktdra trudno ugé, lecz olbrzymia
sie¢ na powierzchni, gdzie stymulacja cial, nasilenizymndci, zaclkta do
moéwienia, metody poznawcze, wzmocnienie kontrolporéw zazgbiaja sic wzajemnie
podtug miar wiaciwych kilku wielkim strategiom wiadzy i wiedzy” (fticault, 2010d,

s. 75§’. Mechanizm wiadzy-wiedzy poprzez wytworzenie adzenia seksualioi

> Warto zwréct uwag, ze poghdy Foucault dotycxe urzdzenia seksualdoi zblizajy go do
stanowiska konstruktywizmu, ktére wydaje siejednokrotnie przejawtaw rozmaitych wypowiedziach
francuskiego filozofa, m.in. gdy stwierdza: ,Nie i@szczajmy seksu po stronie rzeczywésip a
seksualnéci po stronie nmatnych idei i ztudzé; seksualné jest realy figurg historyczna, to ona
zbudowata pajcie ‘seksu’ jako wyspekulowanego elementu potrzgbndo jej funkcjonowania. Nie
sadzmy, iz mowigc ‘tak’ seksowi, mOwimy ‘nie’ wladzy; przeciwnie,oggzamy wowczas tropem
ogélnego urzdzenia seksualioi” (Michel Foucault, 2010d, s. 108lady konstruktywizmu u Foucault
odnaleé¢ mazna rownieg w innych dzietach, m.in. w — pochagtej z tego samegdrodkowego) okresu
twoérczaici co Wola wiedzy- Nadzorowa i karad, gdzie Foucault powiada: ,W rzeczywistd wladza
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ustala normy dotyere seksualn@i i podmiotowdci nadajc im status prawdziwych, a
wi¢c naturalnych — Foucault méwi w tym konfele oassujetessimenktore to pogcie
Tadeusz Komendant przettumaczyt jakgarmmianie. Podczas gdy w okresie
pasterskich stosunkéw wiadzy nzdéo najpierw wyrzec giwtasnej podmiotowszi, a
nastpnie przyp¢ wizje podmiotowdci zalecon przez duszpasterza, nowoczesne
stosunki wtadzy niejako ,skracgjten proces, ,,0d razu” ofergg jednostkom gotowvi
naturalry (bo prawdzivg) podmiotowd¢. Mozna rzec,ze mechanizm whadzy-wiedzy,
rozumiany jako pewien zbioér relacji o charakterzenkicjonalnym, wytworzyt
(nieintencjonalnie, w nagbstwie przygodnego splotu niezamierzonych skutkow
dziatar) powszechnie obowzujacy wzor kulturowy w zakresie seksuafsow postaci
urzadzenia seksualioi.

Historia seksualn@i w wydaniu Foucault nie jest zatem hisjorrepres;ji
dotyczica wprowadzania zakazow histgrii tabuizacji, lecz raczej histaricoraz
bardziej rozbudowanej produkcji seksualnych dyskwrszwigzanej z poszukiwaniem
prawdy o seksie, ktorych niezamiergokonsekweng okazato sj uwiktanie seksu w
stosunki wladzy i wreszcie wytworzenie gmizenia seksualsoi, czyli swoistego
kulturowego wzorca seksuaku, ktory powszechnie uznajeggako naturalny, a ktéry
jednoczénie pozostaje funkcjonalny wobec owych stosunkéedaty®,

Foucaultiaska historia (j&i idzie o chronologi dziejows) konczy st w zasadzie
na pocatku dwudziestego wieku poprzez wyenie ambiwalentnego stosunku wobec
psychoanalizy’. Niemniej jednak nie oznacza toflaaHistorii seksualnéci jako dzieta
— Foucault w dwdch kolejnych tomach cofa dbo czaséw antycznej Grecji i Rzymu.
Owe dwa tomy -Uzytek z przyjemngi (obejmugcy okres od V do IV w. p.n.e.) i
Troska o siebi€lV w. p.n.e. — Il w. n.e.) — przynalg do ostatniego, trzeciego stadium
rozwoju myli filozofa. Mamy tu do czynienia z wytag cezug czasovy Wola wiedzy
powstata w roku 1976, natomiadiizytek z przyjemnai i Trosk o siebiewydano w
roku 1984, ta przedsmiercip mysliciela. Uzytek.. i Wola... w powszechnej opinii
badaczy rénig sie diametralnie w stosunku d@/oli wiedzy Nie idzie tu tylko, ani

nawet przede wszystkim, o inny okres dziejowy, leczupetnie ing metodologé

produkuje: produkuje realdé, produkuje dziedziny przedmiotowe i rytualy prawdgdnostka i wiedza,
jaka mazna o niej zdob§, zaleza od tej produkcji” (Michel Foucault, 1998a, s. 189)
58

% Foucalt powiadaze ,nagly zwrot Freuda oddat wreszcie seksowi fralenu cz$é, umiecit go w
jednym z przetomowych punktéw wyznaczonych peezy od XVIII wieku przez strategie wiedzy i
wladzy orazze w ten sposéb, z cudownskutecznécig, godry najwybitniejszych mistykow i
duszpasterzy doby klasycyzmu, spetnigdzwy nakaz poznawania i dyskursywizacji seksu”ucault,
2010d, s. 9).
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badani®®. Jedm z najlepszych charakterystyk dotgcgch ré&nicy pomidzy
»Srodkowym” a ,,ostatnim” Foucault jest ngptijaca wypowied:

»W trzecim i ostatnim okresie swej tworcmd Foucault przesu przedmiot zainteresoviaz
wladzy, egzekwowanej wobec jednostek i je foruaj, na wtadz jednostek wobec siebie
samych, poprzez ktdrsame siebie formyj Byta to czs¢ tego, co rozumiat przez ‘etyk—
przedmiot jego zainteresowania w ostatnich lataptia. Moralnd¢, twierdzit Foucault, nie
wyczerpuje si w naszych relacjach z innymi ani w kodach ppstvania moralnego, ktore
kierujg interakcjami, w jakie wchodzpomiedzy sola rozne jednostki i grupy. Dotyczy ona tak
sposobow odnoszenia ¢sijednostek do siebie samych i kierowania gsob sposobéw
praktykowania oddziatywania na siebie samych i gedenie konstytuowania siebie jako
moralnych podmiotéw naszych praghiedziatai. Etyka jest trosk o siebie” ( Nehamas, 2000,
s. 179, za: Koczanowicz, 1999, s. 16).

Foucault zaprzestat badania sposobu, w jaki systéadzy-wiedzy jarzmia
jednostki narzucaf im podmiotowéc i konstruugjc seksualng, zwracagc uwag na
sposoOb, w jaki jednostkijarzmiajg same siebie, kreag wilasne ,ja’ i wiasny seks.
Pewnego rodzaju egzemplifikgciego samo4jarzmiania g dla francuskiego filozofa
wiasnie antyczna Grecja i Rzym.

Nalezy zastrzecze Foucault nie postrzega antycznych pdgv na seksualr$é
jako jednorodnych. Dostrzega w nich m.in. péeigj od perspektywy deontologicznej
(w ramach ktérej mité i seksualné¢ byly postrzegane przez pryzmat powiscip
ktorej centrum stanowity umiar i przyjem§t), na rzecz spojrzenia ontologicznego
(pytajacego o istaf mitosci i koncentrugcego s¢ na dizeniu do prawdy) (Foucault,
2010b, ss. 269-275), a t&kzmiar statusu kobiet oraz charakterugmii makenskiej
oraz coraz dalej ite przenoszenie @iaru z troski o0 siebie na poznanie siebie
(Zbrzezniak, 2010, ss. 162-164). Niemniej jednak w nimggh rozwaaniach nie
dokonamy detalicznego przedu analiz Foucault, skupigy sk raczej na wydobyciu
ich najistotniejszych elementéw, ktore pozwalagrdzni¢ antyczny stosunek do seksu

od podejcia chrzécijanskiego oraz nowgytnego.

® Nalezy zaznacz§, ze owa zmiana jaka dokonatagsiv twérczdici Foucaulta, budzi spory i
kontrowersje dotycce wiezi tgczacych Wole wiedzyz Uzytkiem.. i Trosk;.... Cz$¢ badaczy twierdzi,
ze pomedzy tymi dzielami mamy do czynienia ze swgigbntynuacy, cz$¢ opowiada s za tez o
niewspotmiernéci bada. Spor ten interesgfo omawia Urszula Zbrzaiak jednoczénie opowiadajc
si¢ za stanowiskiem ,kontynualistycznym” (Zbézeak, 2010, ss. 128-133), ktére przyjmujemy réwnie
w ramach niniejszej pracy.
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Antyczne zapatrywania na seksualhoomawia Foucault w kontfaie do
seksualnéci chrzécijanskiej. Jedn z zasadniczych ibic, jakie Foucault dostrzega
pomicdzy antycznym stosunkiem do seksuafma stosunkiem chrzeijanstwa oraz
stosunkiem nowoczesnym jest charakter mosinoFoucault wyrania dwa typy
moralngci: moralnaé¢ skupiapca sic na subiektywizacji oraz moralfoskupiagca sie
na kodeksie, przekorag, ze ta pierwsza charakterystyczna jest dla antykionmast ta
druga dla chrzeijanstwa i nowaytnosci (Foucault, 2010c, ss. 130-133). Mordalkho
skupiapca s¢ na subiektywizacji koncentrujeesna sposobie, w jaki podmiot staje si
podmiotem moralnym, idzie tu nie o formutowanie kinych norm, lecz raczej o
sposob ich internalizacji. Tymczasem moratnoskupiaca s¢ na kodeksie
zainteresowana jest gtdwnie tworzeniem zbioréw zékai nakazéw, ktore jednostka
winna bezkrytycznie przyswadjd realizowa — subiektywizacja ograniczagsiutaj do
owej bezkrytycznej asymilacji i realizacji. Foudaydrzekonuje,ze w antycznych
zapatrywaniach na seks, nie byty istotne konkretreny, nakazy i zakazy, lecz raczej
stosunek podmiotu do sfery seksualnej — aktyswnseksualne nie byty klasyfikowane
na dozwolone i niedozwolone i w tym sensie nie pgdly ocenie, ocenie podlegat
natomiast stosunek podmiotu do owych aktysandktory powinien by umiarkowany i
wolny od przesady. Foucault twierdzg ,kazda z trzech wielkich sztuk prowadzenia
sie, trzech wielkich technik samorealizacji rozwitych w myéli greckiej — Dietetyka,
Ekonomika i Erotyka — fdi nawet nie zaproponowata szczegodlnej morstno
seksualnej, to przynajmniej szczegodlneccig seksualnych zachowa W tym
wypracowaniu wymogow wstrzegtiliwosci Grecy nie tylkoze nie zamierzali tworzy
kodeksu zachowaobowgzujacych wszystkich, ale réwnienie starali si organizowa
zachowania seksualnego jako dziedziny zsdg we wszystkich aspektach od jednego i
tego samego zespotu zasad” (Foucault, 2010c, 3. Ev@cuski filozof przekonujege
antyczna moralng w gruncie rzeczy ograniczatasilo samo-jarzmiania podmiotu w
duchusophrosyné enkrateia czyli w oparciu o zasgdumiaru, kt6g realizowano na
drodzeaskesis zbioru ¢wiczen magcych poméc w budowaniu owej samodyscypliny.
W tym sensie moralr$é miata charakter pluralistyczny — nie istnialden kodeks, ktéry
byt realizowany przez wszystkich i w taki sam spms@odstaw moralngci byta
permanentna walka z samym gpbsamo-gjarzmianie siebie mage na celu
niezalenos¢ od popdow i pragnié. Celem moralngi antycznej byta, zdaniem
Foucaulta, woln& pojeta jako autonomiczne rozpadzanie samym sab- take w

sferze seksualnej.
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W daleko idcej opozycji wobec moralsoi greckiej stawia Foucault morakto
chrzécijanskag, moralnd¢ nastawiog na kodeks, a wt na konkretny zbiér nakazow i
zakazow. Askesisprzyjmuje tu poska ascezy, co oznaczage panowanie nad sgb
zostaje zamienione na wyrzekanie siebie. Samojarzmienie, samodyscyplinowanie
sie jednostki usfpuje tu miejsca wiladzy duszpasterza, ktory spravkajetrok nad
przestrzeganiem kodeksu przez jedn@stRazenie do panowania nad spb do
autonomii zostaje zagiione przez gkenie do podpomdkowania s duszpasterzowi,
tworzenie wilasnej podmiotowo ulega dewaluacji na rzecz bycia wytworem kodaksu
duszpaster?a Jak tatwo si domygli¢, Foucault zdecydowanie negatywnie waloryzuje
chrze&cijanska moralnég¢ kodeksu (a tale Ixdaca jej swoistym przedizeniem
moralng¢ nowarytng), pozytywnie (ché nie bezkrytycznie) oceng moralndé
grecky — do kwestii ,wzorcowéci” antycznego stosunku do seksudlriopowrocimy
jeszcze w dalszym toku wywodu.

Warto wspomni€ w tym miejscu o innym rozedieniu, ktore przywotuje
Foucault chgc skontrastowachrzécijanskie i nowaytne podejcie do seksualriai, a
mianowicie rozranienie naars eroticaorazscientia sexualisOt&z zdaniem Foucaulta
wyréznikiem kultury zachodniej jest fakte niezwykle szybko wytworzyta ona nauk
seksie, ktorej celem jest pozyskanie updkowanej i prawdziwej wiedzy na temat
seksualnéci, podczas gdy np. kultury Wschodu ¢byaze do pewnego stopnia ma
by tu réwnie wpisa& antyczm Grecg i Rzym) zainteresowane byly raczej szuk
mitosci, sztuly erotyki, nastawiom na pozyskanie przyjemsd. Foucault przekonuje,
ze ars erotica zwigzana jest z postaw zaangaowania wobec seksu, postaw
uczestnika, natomiastientia sexualistara si na seks spoglac z dystansu, z pozycji
bezinteresownego obserwatora, co z kolei prowadzsytuacji, w ktorej w kulturze
zachodniej ma miejsce nadprodukcja wiedzy teoreiick nigwiadomaé w kwestii
pragnigé podmiotu ( Foucault, 2010d, s. 202).

(3) Przejdziemy teraz do ostatniejeézi niniejszego tekstu, w ramach ktorej

podgta zostanie préba odnalezienia w filozofii Foucawivoistego remedium, ktore

®1 warto zaznaczy ze filozof dokonuje tu swoistego dla siebie wywrdeerdo goéry nogami
powszechnie przyjmowanych padbw — zamiast traktowaantyk jako okres wytkowej swobody
seksualnej i prostantytez chrzécijanskiego reymu, Foucault wskazuje na Gredj Rzym jako na
zrédta mechanizméw, na ktérych opierapie chrzecijanskie zakazy i obostrzenia: W Grecji
przewodnictwo sumienia oraz badanie siebie stagyotgithniki umaliwiajgce jednostce agjniccie
panowania nad s@b natomiast w tradycji chrzeijanskiej staly s} technikami umsgliwiajacymi
pasterzowi panowanie nad podleglymi mu jednostka@@tem techniki, ktérych celem byto
uksztattowanie autonomicznej jednostki, przerodgigyw metody kontroli i nadzoru” (Zbrzaiak, 2010,
s. 117).
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zapobiec ma negatywnym konsekwencjomawgostpujacego procesu wiktania seksu
w stosunki wiadzy i czynienia wytwarzanego przez eowtosunki urzdzenia
seksualnéci funkcjonalnym wobec nich. Skorzystamy obficie dncieka Urszuli
Zbrzezniak, ktora podjta omawiany tutaj problem dociegaj do interesujcych
konkluzji. Jak wynika z powiszych docieka (a take z ustalé Zbrzeniak),
wartasciami, ktére Foucault proponujeg wolnos¢ i autonomia. Warszawska badaczka
uwaza, ze wskazowki dotycxe tego, jak ,wprowadzi w zycie” owe wartdci,
odnale¢ mazna w obu okresach namystu Foucaulta nad seksicdno

Jesli idzie o pierwszy okres, w ktérym powsta¥dola wiedzyto jako swoisty
~program pozytywny” jawi si tutaj krytyczna analiza specyficznych dla danegmsa i
kultury mechanizmow witadzy. Dgii ich zrozumieniu, mgiwe jest skuteczniejsze
przeciwstawianie i im: ,Rozpoznanie mechanizméw wiadzy jest koniecany
warunkiem ewentualnego przeciwstawienia im. I$wia do tego wzywa nas Foucault”
(Zbrzezniak, 2010, s. 127)Wydaje s¢, iz mazna rzecze wskazowki zawarte Woli
wiedzy pomaga w zrealizowaniu wolnéci negatywnej, wolngci od wplywow
systemu. Kluczem do tej woléd jest swiadomaé¢ dotyczca tego, w jaki sposob
wytwarzane & wzory seksualmxi i podmiotowdci, rozumienie sposobu
funkcjonowania stosunkow wiadzy. Niemniej jednakkema pameta, ze jakkolwiek
gicbokie bytloby zrozumienie funkcjonowania mechanizmowadzy i jakkolwiek
klarowna bytaby ickwiadomaé¢, owe stosunki wtadzy niey snazliwe do usungcia.

Drugi okres namystu Foucaulta nad seksualiap w ramach ktérego filozof
szczegOlnie interesowat ¢siantykiem, dostarcza nieco odmiennych wskazéwek.
Foucault przedstawia tu swoisty wzorzec, ktéry leorituje st na nobilitacji
realizowania wolnéci i autonomii. Grecka kultura troski o siebie, woilej przede
wszystkim idzie o tworzenie siebie, panowanie nalbh,suczynienie ,siebie” ,mg’,
jest dla Foucaulta swoistantytea w stosunku do pdniejszych dziejéw Zachodu:
Jilozofia i etyka grecka miaty pehdirole lustra, ktdre pokae nam wspoétczessd w
innym swietle” (Btesznowski, 2009, s. 153). Mua powiedzié, ze mamy tu do
czynienia z wolnéciag pozytywry, wolnccia do samorealizacji, ktéra — zdaniem
Foucaulta — winna przejawiasic w autokreacji, samodzielnym tworzeniu swojej
podmiotowdci i seksualnéci. Wszelako naley zastrzec, 2 Foucault zdawat sobie
spraw, ze nie jest maiwe proste przeniesienie antycznych wzorcéw we

wspotczesngt, traktowat Gregj raczej jako ideat, ktory mima traktowa jako punkt
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odniesienif’.

Zbrzezniak stusznie zauwa, ze odczytanie dwéch okreséw namystu Foucaulta
nad seksualrigia jako dwéch komplementarnych odpowiedzi na pytamisposob
realizacji wartéci autonomii i wolnéci, w znacznym stopniu pokrywa ¢siz
pozytywnym programem, jaki francuski filozof preage w eseju Czym jest
Oswiecenie? (Foucault, 2000). Charakteryzaj poghdy gtdbwnych bohateréw tego
tekstu, Kanta i Baudelaire’a, filozof rowniezdaje s¢ formutowa dwie sugestie,
tworzace podobny ,program pozytywny”, jak ma to miejscekantelécie rozwaan
dotyczicych seksualnii. Kant jawi s¢ bowiem jako m$liciel, ktory wprowadzit do
filozofii nowa jakos¢, przejawiagca Sic w nowym sposobie badania teméejszaci,
ktory nie polega na postrzeganiu jej jako elemeitiejow i immanentnej im logiki,
lecz raczej jako przygodnych okoliczwd odrazniajacych dzisiaj od wczoraj (Foucault,
2000, ss. 277-278). Baudelaire natomiast jest ptaadony przez Foucaulta jako
zwolennik estetyki egzystencji zalegay autokreag, wytwarzanie siebie (M.
Foucault, 2000, s. 285). Na bazie docielkkanta i Baudelaire’a Foucault formutuje
postulat krytycznej ontologii nhas samych stwierdzage ,nalery pojmowa ja jako
postave, ethos filozoficzne zycie, gdzie krytyka tego, czym jestey, jest zarazem
historyczrm analizy narzuconych nam granic i prpkch przekroczenia” (Foucault, 2000,
s. 293). Wydaje 8i ze krytyczna ontologia nas samych w znacznym stopniu
koresponduje z pozytywnym programem wyphyyegim z Foucaultowskich bada
seksualnéci: po pierwsze, liczy si zatem krytyczna analiza aktualnych warunkéw
spoteczno-kulturowych, a w szczeg&doorozumienie sposobu, w jaki stosunki wtadzy
wytwarzap podmiotowd¢ i seksualnét, po drugie, wane jest przekraczanie danej
podmiotowdci i seksualnéci poprzez autokreagjestetylk egzystencii.

(5) Nie sposéb nie dostrzee, Michel Foucault jest pievgcwolnasci, krytykiem
niewoli, zagorzatym kibicem autonomii. W zasadzgqg teksty wydaj sic mie¢ za
zadanie uwodzenie ku waftmom, jakimi ¢ wolnos¢ i autonomia. Wydawaby sk
mogto, i ze wzgédu na atenej przywigzywarg do wolngci i niezalenaosci filozofia
Foucaulta stanowi bedzie wsparcie dla diagnoz Giddensa, McNaira i Waeks
Niemniej jednak w gruncie rzeczy filozefiFoucaulta naley odczyt& jako krytyke
sposobu mélenia prezentowanego przez wymierjamojke socjologéw. Wydaje si

bowiem, ¥ ich zdaniem znikgcie jawnych zakazow i nakazéw oraz #iwosé

%2 Co do tego faktu zgadzacsiigkszasé¢ badaczy tworczei Foucaulta (zob. Btesznowski, 2009, s. 153;
Citkowska-Kimla, 2006, s. 142; Kmita, 2007a, s#4-4¥5; Zbrzeniak, 2010, ss. 144-145).
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swobodnego dyskutowania o seksie | przedstawiaaiavgprzestrzeni publicznejgs
rébwnoznaczne z poszerzeniem pola wolndgci. Zdaniem Foucaulta — powtérzmy raz
jeszcze — wpltyw stosunkow wiadzy nie ogranicza do mowienia ,hie” w postaci
wprowadzania zakazow, lecz rownie dobrze przejasiamoze w mowieniu ,tak”. W
ten spos6b wspotczesne ,erotyzacja kultury” jawi rsie jako wyzwolenie, lecz jako
cigg dalszy mngenia seksualnych dyskursow, ktére co prawda przeztkazywa i
grozic, by zamiast tego uwodzi zaclkecat, lecz wcyz pozostaj funkcjonalne wobec
stosunkow wiadzy.

Wspoiczesny erotyzm, rozumiany jako kolejny roatiEoucaultiaskiej historii

seksualnéci, jawi sk jako nasipny — ch@ pod wieloma wzgldami szczegolny —
przejaw daleko igcej iluzji. Wpisupc wspotczesn@ w klasyczna ,represyii historie
seksualnéci, badacze tacy jak Giddens czy McNair wiegzoadejcie seksualnego
wyzwolenia, czystej i prawdziwej wolnej miid. Zakazy i nakazy, ktore tak diugo
ciemiezyty seksualné¢ zostaty wreszcie zniesione — jest to zdanie nikotglwoch
wzmiankowanych socjologow, lecz generalnie powsaiechrzyjmowane przekonanie.
Niezalenie od tego, czy owo wyzwolenie seksu waloryzuje pozytywnie jako
przejaw emancypacji, czy negatywnie jako przejawsgeia obyczajéw, sam fakt
wyzwolenia przyjmuje sibez wekszych dyskusji. Perspektywa Foucaulta przedstawia
zupetnie inny obraz. Historia seksualoio jawi si jako coraz cgstsze i coraz
gtosniejsze mowienie o seksuakop ktore stopniowo zostaje uwikiane w mechanizmy
wladzy (a péniej wladzy-wiedzy), by w kicu wytworzy wzorzec seksualgoi
(urzadzenie seksualoi), ktory jednostki przyjmuwj jako ,naturalny”. Wspoitczesny
erotyzm jawi st tutaj jako wyptkowo sprawnie funkcjonage urzdzenie seksualsoi,
w wysokim stopniu funkcjonalne wobec kapitalizmu, ca wiecej, niestychanie
skuteczne, poniewazamiast jawnej przemocy korzysta z perswazji, yutnzjagc w
jednostkach przekonanieg ksztalt seksualdé, ktdra przyjmup jako wiasn, jest
wynikiem ich autonomicznych decyzji.

Nalezy zauwayé, ze w S$wietle Foucaultowskiej filozofii kondycja
wspotczesneri przedstawia si jako szczegoblnie skomplikowana 1 niepaias.
Przypomnijmy,ze zdaniem Foucaulta, drpglo autonomii i wolnéci jestswiadomaé
1) dotycaca funkcjonowania stosunkéw wiadzy i sposobu, wi jalgtwarzap one
wizje seksualngei i podmiotowdci oraz 2)swiadomdé samego siebie rozumiana jako
panowanie nad s@p rozumne ksztattowanie siebie i swojej seksuanoZ analiz

Klimczyka wynika natomiastze wspotczesne jednostki w przexa@cej mierze nie
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tylko nie g swiadome sposobu funkcjonowania rozmaitych mechadwzmiadzy (pod
postaciy tego, co Foucaulta nazywa gtzeniem seksualdoi), lecz zasadniczo nie
biorg pod uwag mazliwosci wptywu stosunkow wiadzy na realizowamprzez nie
seksualnéx.

Foucault zdaje si zatem dalcza& do grona mglicieli, takich jak lllouz,
Hochschild, Klimczyk, Bauman i Fromm, ktérzy przekgs, ze wspotczesne jednostki
S3 W sposob nieiwiadamiany warunkowane przez obecny system kagtyaliny, tak,
ze ich dziatania stajsie funkcjonalne wobec tegosystemu. Jd# zgodzimy s¢ z
Baumanem, Frommem, Hochschild, lllouz, Klimczykiemaz Michelem Foucaultem,
to wydaje s, ze wspotczesna seksuaddo podmiotowd¢ s3 wytworem stosunkow
wladzy i pozostaj funkcjonalne wobec owych stosunkow, natomiast eskariacé
mechanizméw wiadzy jest tak daleko postmize jednostki zupetnie nie zdagobie
sprawy z ich istnienia,gddac przekonane o wiasnej wokwd i autonomii. W ten sposob
wspoiczesn& jawi sk jako najmniejswiadoma uwarunkows ktorym podlega —
zarowno w chrzeijanstwie, jak i w nowaytnosci wptyw mechanizmow wiadzy
rowniez byt obecny, jednak jednostki zdawaly sobie z niegmrave, nie byty
przekonane o wiasnej wolém i autonomii, jak ma to miejsce obectie a tym samym

jako najdalsza od zrealizowania ideatow wakio autonomii w sensie Foucaulta.

®3 Historia seksualnai jawi sie w ten sposéb jako historia zanikania autonomibin@ci, a take — a
moze przede wszystkim — zanikwiadomdci. Mamy bowiem do czynienia z przejem od autonomii,
wolnosci i autokreacji (antyczna Grecja) poprZedadome oddanie wiasnej autonomii i wodabi bycie
wytwarzanym przez wiladz pastersk (chrzécijanstwo) oraz bycie wytwarzanym przez mechanizm
wladzy wiedzy, ktoremu towarzyszyto wprowadzaniernmo ktérych jednostki byly swiadome
(nowazytnos¢), az do sytuacji, w ktérej seksualéioi podmiotowd¢ s3 niejako odgornie wytwarzane,
podczas gdy jednostki nieg dego faktuswiadome i pozostajw przekonaniu o wiasnej autonomii i
wolnoici (wspotczesni).
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ROZDZIAL VII. Intymno §¢ we dwoje. Ferdinand Fellmann o
parze jako erotycznym zrédle cziowiecze nstwa

Niniejszy wywod, péwigcony filozoficznym analizom Ferdynanda Fellmanna
odnoszcym sk do zagadnig intymnasci, omowiony zostanie w nagujacym
porzadku: (1) omoéwimy podstawowe dla Fellmanowskiej aptzofii pogcia
usprawiedliwienia, erosa i pary, (2) oljany réznice pome¢dzy Swiatem zwierat a
Swiatem ludzi, (3) wskzemy na pay jako zrédio ksztalttowania si jednostkowe;j
tozsamdci, (4) wyjanimy role pary w kontekcie jednostka-spotecistwo, a take (5)
przedstawimy Fellmanowsgkwizje wspoiczesnego erotyzmu i wspoéiczesnych loséw
pary.

(1) Pogcie usprawiedliwienia Fellmann zapmza z teologii. Koncepcja
usprawiedliwienia wynika z przekonania,dztowiek jest z natury naznaczony brakiem
I potrzebuje swoistego uzasadnienia, uprawomocai€Rellmann, 2009, s. 31). W
teologii instancgj usprawiedliwiagca cztowieka byt Bog. Klasycznym przyktadem jest
wizja sw. Pawta usprawiedliwienia przez wgafFellmann, 2009, s. 61), jakkolwiek —
powiada Fellmann — transcendencja stanosifalto usprawiedliwienia réwniem.in. u
Augustyna czy Lutra. Usprawiedliwienie teologiczpest zatem usprawiedliwieniem
poprzez transcendergj poprzez cé€ nie-ludzkiego. Niemniej jednak koncepcja
usprawiedliwienia, mimae wywodzi s¢ z ptaszczyzny teologicznej, nie zawsze musi
funkcjonow& na jej gruncie i nie zawsze musi odrosie do transcendencii.
Przyktadem jest gpie Kanta, ktory usprawiedliwienia cztowieka posajgkw ludzkim
rozumie (Fellmann, 2009, ss. 65-66).

Koncepcja usprawiedliwienia stworzona przez Fellnsandré@nia st zarowno
od koncepcji teologicznych, jak i koncepcji zZioinych do Kantowskiej. Po pierwsze,
jego wizja, podobnie jak egie Kanta, odchodzi od usprawiedliwienia przez
transcendengj pragnie usprawiedliwi bycie cztowieka wewstrzéwiatowo — tym
samym Fellmann opuszcza grunt teologii i przechodai grunt antropologii
filozoficznej. Wszelako nafy rowniez odr@ni¢ to podejcie od pomystow Kanta.
Krolewiecki myéliciel, mimo iz tak jak Fellmann chciat uzasadncziowieka bez
udziatu transcendenciji, prébowat zrealizéw® zadanie w oparciu 0 moc rozumu.
Tymczasem Fellmann twierdziz rozum jest w tym przypadku bezsilny. W swoich

dociekaniach decydujeesna zwrot od logosu do erosa.
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Fellmann w swoich dociekaniach dotycych erosa odwotuje gdo rozmaitych
.erotycznych” koncepcji — poawszy od Platona (Fellmann, 2009, s. 74), poprzez
zestawienie erosa i agape,d Freudowskiej wizji erosa jako libido (Fellmarg@09,

s. 78). Niemniej jednak niemiecki filozof korzystanich raczej jako z punktu wigia
niz dojscia. Charakteryzgg Fellmannowskie grie erosa warto wy§ od przekonania,
ze ,pod okréleniem eros niedulzie tutaj rozumiana clitseksualna, kiergga s zrazu
anonimowo na wszystkich nmbwych partnerow. W centrum zainteresowania znagduj
sie raczej mit@d¢ miedzy kobie i mezczyzry, ktdrzy zyja razem w ekskluzywnym
zwiazku jako para” (Fellmann, 2009, s. 25).

Eros jest zatem wrzig taczaca dwoje ludzi. Nie ogranicza ¢ido relacji
seksualnej, jakkolwiek seks stanowi jego integraghgment. Wszelako seksuadtio
wspotgra tutaj z emocjonalécia, z wiezia duchows. Podobnie jak u Platona, eros
rozumiany jest jako petzenie wgzi seksualnej oraz duchowej, a zarazem
przekroczeniem tej pierwszej (Fellmann, 2009, 3. F4os nie jest zatem bogiem, nie
jest bytem osobowym ani nawet substancjalnym, laczej relagj. Relacja 4czaca
dwoje ludzi to jednak tylko powierzchniowa emanamjasa. Fellmann powiadze eros
to ,schemat transcendentalny, wedtug ktérego lusldkicie-wswiecie uzyskuje swoj
ksztalt” (Fellmann, 2009, s. 259), doglajze jego konkretyzagjjest para. Eros jest
zatem, podobnie jak rozum, jedrz cech dystynktywnych cztowieazstwa, ktora
determinuje to, czym jest dla jednostki ludzkiegazywistd¢, oraz to, w jaki sposéb w
tej rzeczywistéci partycypuje. Najistotniejgz formg owej partycypacji, ludzkiego
bycia-w$wiecie jest dla Fellmanna zyzdek pary. Powiada wcz, & ,mitos¢ pary
stanowi konkretnea priori stawania s cziowiekiem” (Fellmann, 2009, s. 279).
Szczegotowe przedstawienie roli pary gpstv kolejnych paragrafach. W tym miejscu
nalezy podkréli¢, iz to wiasnie w ramach pary (ktora konstytuuje sizieki erosowi)
cztowiek znajduje swoje usprawiedliwienie. W teros@b usprawiedliwienie nie tylko
jest wewntrzswiatowe (nie odwotuje gido transcendencji), ale rownierotyczne (a
nie rozumowe). Co wcej, jednostka nie n@ usprawiedliné sama siebie, potrzebuje
do tego drugiej jednostki — usprawiedliwienie odlywe w parze, na zasadzie

wzajemndci. Wydaje s¢, iz dobrym podsumowaniem aktualnych rozafa jest
nastpujacy cytat:
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.Pojecie usprawiedliwienia uzyskuje (...) nowy wymiar zmewiowy. Usprawiedliwienie
oznacza teraz ratyfikagjozkoszy w relacji partnerskiej, w ramach ktorejzozyzna i kobieta
doswiadczaj siebie w taki sposélie nie musg si¢ tej rozkoszy wstydzi

Tym samym powinno stasie jasnym, co oznacza antropologia filozoficzna jddancepcja
usprawiedliwiania. Gdy nie nioa juz odwotywa sie do usprawiedliwienia przez Boga, jedynie
eros mae zajc pozostawione bez sukcesji miejsce. W duit@rotycznej mzczyzna i kobieta
uzyskup swiadoma¢ tego, kim g i czego widciwie oczekuyy od zycia. Wiedza ta przypada im
w udziale dzgki uznaniu umitowanego partnera. W ten sposob rgzavie zostajaporie, jakie
cechuy wizje cztowieka, ktdry oparcia poszukuje wgknie w skoncentrowanym na sobie
logosie. Wprawdzie nawet za spramitosci nikt nie mae wepé w cudz skor, niemniej, jak
powiedziatby Simmel, dzki niej kazdy maze st nieco przyblty¢ do samego siebie lub do
swego ‘bytu’. Mitag¢ pary jest jedys formg usprawiedliwienia, ktéra w petni opierac sha
wzajemndci. W piciowym zespoleniu kaly jest jednocz@ie podmiotem i przedmiotem — to
whasnie glosi nauka o erotycznym usprawiedliwieniu gdkka. W nasfpnym rozdziale
objasnimy, dziki jakim zadziwiajcym metamorfozom eros zamienia teow praktylke”
(Fellmann, 2009, s. 71).

Reasumujc: Fellmann wykorzystuje teologiczne pce usprawiedliwienia i
przenosi je na grunt antropologii filozoficznej, vgkowanego cziowieka pragnie
usprawiedliwé nie poprzez transcendea@zy rozum, lecz poprzez erotyzm. Eros jest
pojety jako transcendentalny schemat, ktéry zaszczehiehowo-seksuain wiez
migedzy dwojkg ludzmi konstytuujc w ten sposéb par— owa para stanowirddio
wewngtrzswiatowego, erotycznego i ludzkiego usprawiedliveeartowieczastwa.

(2) Fellmann, konstrugg swop — aczkolwiek bazdra w pewnym stopniu na
rozwazaniach Kanta — wizj pierwotnego stanu natury przekonuje, w stanie natury
ludzie — a wihéciwie pra-ludzie — funkcjonowali jako pierwotna dar w ktorej seks
odbywat s¢ na sposéb cykliczny, a jednostkity nie ze sob, lecz obok siebie. Filozof
uwaza, ze przetomowym momentem przekragzgm stan natury i cykliczrso
seksualg charakterystyczn dla pierwotnej hordy bytaby sytuacja, w ktorej nadz
samic oddala siod stada i wabi do siebie wybranego samcat si z nim w pa¢
(Fellmann, 2009, ss. 91-92).

Przefcie ze swiata zwierat do swiata ludzi ma swojezrédio rowniez w
charakterystycznej dla cztowieka formie stosunkkssalnego. Fellmann przekonuje,
ze zniesienie statych cykli rozrodczych oraz typalaaludzi charakterystyczna pozycja
frontalna wobec partnera sprawdiage bycie-wswiecie cztowieka — w stosunku do
funkcjonowania zwiergt — nabiera pewnych specyficznych, niezwyklezkveh cech.
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Na temat odperiodyzowania seksuabio Fellmann wypowiada i nastpujaco
»Zdjecie ckzaru przymusu czasowego towarzyszgo seksualroi okresowej, stanowi
warunek konieczny dla nastawienia dystampsefo wobec obiektow pedania, do
ktorych przynaleg réwniez przedmioty poznania” (Fellmann, 2009, s. 233). W
powyzszym cytacie pojawia sipojecie dystansu, ktory jest jednym z najistotniejszych
elementow pozwalagych na przdgie od swiata zwierat do swiata ludzi. Réwnie
spotkowanie w pozycji frontalnej uznaje Fellmann 2Z@nieczny warunek
umazliwiajagcy dystans, co wcej, twierdzi, # ,mozna spotkowanie w pozycji frontalnej
potraktowa& nie tylko jako pierwowzér dystansigego nastawienia, lecz tak jako
wzoér eksperymentalnego obchodzenia ziprzedmiotami poznania, o ilezywanie
genitaliow zwyzane jest kontrolowaniem ich emocjonalnego oddwiatya, ktore daje
sie odczytd bezpdrednio na twarzy partnera ptciowego” (Fellmann, 208 235).

Wyzwolenie s¢ cziowieka z cykli rozrodczych oraz frontalna forma
spoétkowania pozwalajcztowiekowi na dystans wobegviata, co z kolei umdiwia
jego poznawanie i eksperymentalmanipulacg jego sktadnikami. Zanim jednak
rozwinigty zostanie wtek poznawalngci swiata, naley zwrock uwag na to, na czym
polega — wynikajca z ludzkiej meliwosci dystansu — rnica pomégdzy swiatem
ludzkim iswiatem zwiergcym.

Czerpgc z mysli Maxa Schelera i Helmuta Plessnera, Fellmannestizia,ze o
ile cztowiek — dz¢ki mozliwosci dystansu — jest ekscentryczny, o tyle zwjerz
pozbawione dystansu — jest ekstatyczne — cztowiatkafp znalg¢ sie niejako na
zewnmntrz swiata, podczas gdy zwiefzawsze pozostaje wewtrz (Fellmann, 2009, s.
212). M@na powiedzié, ze zwierz zyje zamkn¢te w okrdlonym fragmencigwiata
lub inaczej —Swiat zwierzcia jest. Tymczasem czlowiekyje w swiecie otwartym,
dystans pozwala mu na przekroczenie pierwotnégmowiska zycia (ktére dla
zwierzcia pozostaje jedynym deginym swiatem): ,Swiat ludzki jest czyma wiccej niz
tylko wycinkiem z wekszegoswiata, jest on olgty horyzontem, ktory przesuwagsi
wraz z przyrostem poznaniadwiat cztowieka jest zatem zupetnie czyimnym niz
swiat zwierat. Jest on otwarty, daginy poznaniu. Wszelako Fellmann podkae iz

pierwotnym wobec poznanfaviata d@wiadczeniem jest partycypacja w parze:

.czlowiek jest w stanie utworzysobie pagcie Swiata dopiero za spramego,ze wczeéniej
rozpoznat w zwizku pary partnera jako podmiot. W jaki sposob wmibiektywndé ma

funkcjonowa jako wzér dla obiektywizacji? Ten pozorny paradaksiana miejsc podmiotu i
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przedmiotu, rozwizuje s¢, gdy wigciwie uchwyci s¢ ludzkie pogcie swiata. Swiat jest dla
ludzi czyns wiecej niz ogétem obiektdw (...). Jest on otwartym horyzontenktérym cztowiek
moze kroczy od obiektu do obiektu. Owa niedgsha zwierzciu otwart@¢ swiata cztowieka
nakrelona jest przez dwiadczenie obcej podmiotowt. Tym samym schemat erosa staje si

uzyteczny, by rzud@ nieco swiatta na géboks gramatyk poznania naukowego” (Fellmann,
2009, s. 209).

Ludzkie poznanie, ktérego warunkiem jest dystarez ovynikajca z niego
otwartc¢ swiata, znajdyj swojezrodto w erosie, fundamentem dla relacji poznawczej
jest interakcja w ramach pary. Wynika z tege, arodiem poznania (rownie
naukowego) jest nie logos, lecz eros. Fellmannza@zecza oczy&eie, ze poznanie
dokonuje sj przede wszystkim za pompemystéw i rozumu. Jednak, jego zdaniem,
zmystowo-rozumowe poznanie o dopé do skutku tylko dziki erotycznemu
podiazu. Fellmann podwaa oczywisté¢ poznawalnéci swiata, pyta, jak to w ogole

mozliwe, ze ludzie uznajs$wiat za podatny na poznanie:

sldealy poradku natury, czy te przekonanie o poznawalfw natury, ktore naley do samego
jadra wyjaniania naukowego, majswojezrodio przemilczanym i niéwiadamianym sposobie
doswiadczania mitéci jako poznania i poznania jako mith. Pewnd¢, ze swiat istnieje, nie
stanowi wiedzy czysto teoretycznej, lecz jedno dgpawowych przekomawyptywajacych z
mitosci pary. Ten sam eros, ktory w parze czyni innegéwihdczanym jednoczaie jako
obiekt i podmiot, ley takze u podstaw ludzkiego pgiia swiata. Tak jak eros wyodbnit par z
hordy, tak samo wyzwolit ludzi ze zwieiej niszysrodowiskowej. Udosgpnia onswiat jako
otwarty horyzont déwiadczenia i daje badaczowi ebbkie przekonanie o zasadniczej
poznawalnéci swiata” (Fellmann, 2009, s. 255).

Nalezy zauway¢, ze wyraone w powyszym cytacie tezy Fellmanna stoy
jawnej opozycji zarébwno wobec zdroworgedkowych przekona dotyczcych
poznania, jak rowniew stosunku do wielu koncepcji fundamentalnych zZtiahodniej
filozofii. Po pierwsze, warunkiem nitiwosci poznania nie jest logos, lecz eros —
wbrew mylicielom takim jak chéby Kant, poznanie nie staje¢smozliwe dzieki
funkcjonowaniu rozumu. Po drugie, zdodnob poznawcze nie tkwiimmanentnie w
indywidualnym podmiocie, lecz stanaivynik jego partycypacji w parze — padlten
stoi w jawnej kontrze wobec Karteagkiej proby wykazania istnienia i poznawaloio

Swiata przez pojedynczsogito. Po trzecie, podmiot Fellmanna upasay jest nie tylko
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w rozum, ale rOwniew ciato — czysta praca rozumu nie wystarcza daaiduowania
sie¢ podmiotu, potrzebneaséwniez brudne, erotyczne relacje cielesne.

Wsrod erotycznych warunkéw nitwosci poznania” Fellmann wymienia —
obok otwartdci swiata — zainteresowanie i przekonania. Niemiedkizbf twierdzi,ze
.rzy okreslenia tworz pole semantyczne, do ktdrego, najciej niezauwaenie,
odniesiona jest teoria wiedzy i poznania” (Fellma2@09, s. 209). Podkila, ze ,nie
nalezag do naturalnego biologicznego upgsaia cztowieka” ize ,powstag one dopiero
w sytuacji erotycznej” (Fellmann, 2009, s. 253).

Fellmann twierdzi, 4 zainteresowanie pojawiagspo raz pierwszy w ramach
pary, ,poprzez wiz z inm picia”® (Fellmann, 2009, s. 243), i dopiero wtérnie
przenoszone jest néwiat, uniwersalizowaneSwiat budzi zainteresowanie i stanowi
warty poznania tajemnic pod warunkiem, z uprzednio nagpito zainteresowanie
ptciowdsécia i tozsamd@cia w ramach pary. WE cztowieka zeswiatem, poznawcze
zainteresowanie ludzkiego podmiofwiatem pogtym jako przedmiot, jest nitiwe
dzigki zainteresowaniu wchodeej w skiad erotycznej wki pary. Zainteresowanie

swiatem czyni maliwymi przekonania:

LZainteresowanie, gczace ludzi ze swiatem, uzyskuje swaej logiczrg forme w postaci
przekona, ktérych status epistemologiczny nie jest fatwyddweslenia. Przekonaniagsczymé
mniej niz ugruntowana wiedza, czynwiecej z& niz mniemania, ktdre szybkogszmieniaj i
pozostag wobec czlowieka zewgtrzne. Przekonania bliskigg gnaczeniom, j@i wykraczapc
poza semantykwyrazen przez ‘znaczenie’ rozumieesowg site, ktora scala wrgenia zmystowe

i odnosi je dozycia cziowieka. Jako takie, przekonania zawsze ikap) nasz gotowad¢ do
dziatania; w pewnych okoliczdoiach cztowiek jest zdolny oddaycie za swoje przekonania.
Wynika z tegoze nie w gzyku, jak §dzit Habermas, zainteresowanie poznagigednym, lecz

w przekonaniach, jako w miejscu jednbteorii i praktyki” (Fellmann, 2009, s. 244).

Otwartag¢ swiata, zainteresowani@viatem oraz przekonania (w szczegdkio
przekonanie o poznawalém swiata) znajduj swojezrédto w logosie, jednostka ludzka
zdolna jest do poznania gki partycypacji w parze. Nie oznacza to jednali-ellmann
usituje zredukowa logos do erosae nie dostrzega roli rozumu w procesie poznania i
konstruowania teorii. Wswietle wizji niemieckiego filozofa rozum jawi ijako
wykonawca, ktérego obecfiojest niezbdna, jakkolwiek, ktory nie moégtby niczego
zdziata, gdyby nie iynier, jakim jest eros. Poznanie dokonugza pomog rozumu,

® Nalezy zauway¢, iz Fellmann ewidentnie przez garozumie pat heteroseksuadn jakkolwiek nie
podajezadnych argumentéw przemawdeych za wykluczeniem par homoseksualnych.
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jednak warunki mgiwosci poznania nie gsrozumowe, lecz erotyczne. Poznanie jest
dla Fellmanna tak istotnie zakorzenione waaku pary,  kresli on na tej podstawie

szkic swoistej etyki naukowej, etyki poznawania:

»Z erotycznej mit@ci pary wynikaj dla naukowego obrazwiata dalekosizne perspektywy. Z
jednej strony jasne jeste na poznanie nie megy¢ natazone zadne immanentne granice.
Dazenie do poznania i opanowania natury jest nie dasfraymania. Z drugiej astrony,
cztowiek, ktéry sam jest e%cig natury, musi wykazyw@a ostraznos¢ w dobieraniusrodkow
poznania. Tutaj zwzek pary nasuwa eijako wzér. Tak samo jak kochay s musz
respektowd si¢c jako partnerzy, abyy¢ ze solh w zgodzie, tak samo badacz natury musi
podchodzt do niej tak, jak do réwnoprawnego partnera. Nie pnay tym mowy o jakirf
romantycznym panpsychizmie. Natura nie posiadayjusdradza ona jednak swoje tajemnice
tylko wtedy, gdy nauka potraktuje jjako podmiot. Bliskie jest to schematowi erosaojak
prototypowi bycia-wswiecie: gwalt nie jest jego sposobem dziatania. ddoik jak ktd

kochajcy, badacz musi umieczekd 'az stopnieg pierwsze lody’ "(Fellmann, 2009, s. 255).

Podsumowujc: przefcie od stanu natury do kultury, od zwieraici do
cztowieczéstwa, od hordy pierwotnej do spoteageva dokonuje sidzigki wptywowi
erosa i interakcji dokonggych se w ramach pary. Dzki partycypacji w parze (a tak
dzigki frontalnej formie spotkowania i zniesieniu cykibzrodczych) cziowiek me
zdoby¢ si¢ na dystans wobeaviata, ktory sprawiaze swiat staje s otwarty i podatny
na poznanie. Relacja erotyczna pary jest rowrdgdiem zainteresowania, ktore
wtornie zostaje przeniesione Baiat. W ten sposob nitiwe stap sie przekonania, w
tym nade wszystko przekonanie o poznaw&tndwiata. Warunkiem madiwosci
poznania (w tym naukowego) nie jest w koncepcjlrkahna logos lecz eros. Rozum co
prawda poznaje, lecz dziejes gk tylko dzeki erotycznym fundamentom. Podmiot
poznania nie jest autonomicznym wyizolowanywgito, jego zdolnéci poznawcze
wynikaja z faktu, & partycypuje on w parze.

(3) Fellmann przekonuje,zipodmiot zyskuje swe@jtozsama¢, swop wizje
samego siebie, tudzie— jak powiada filozof — autowizerunek \fae poprzez
erotyczry partycypagj w parze. Rozwaania dotyczce tego zagadnienia warto zacz
od przytoczeniaywionego przez niemieckiego filozofa przekonaniamysl ktorego
.bycie soly”, posiadanie tasamdci, nie jest wynikiem intencjonalnego procesu
(Fellmann, 2009, s. 197), w ktérym jednostka dokenbezpéredniego wgidu we
wlasrg jazn. Zdaniem Fellmanna cziowiek nie posiadaziiweosci bezpdredniego w

wgladu w samego siebie i potrzebuje odpowiedniego gapaiczenia:
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»1ak jak intersubiektywn& zapgredniczona jest wegyku, tak té odniesienie do mnie samego
nie odbywa si bez pogcia wizerunku. Autowizerunkigsprojekcjami, poprzez ktore cztowiek
uzyskuje dosip do swego bezpoednio niedosgfpnegoswiata wewgtrznego. Nie chodzi przy
tym jednak o jak$ prostsz relacg odbicia, lecz o takforme przedstawienia, ktéra najsilniejszy
swoj oddwiek uzyskuje w ramach zwiku partnerskiego. W ten sposéb ponownie schemat
erosa staje sitym, zgodnie z ktorym wyksztatcacsnie tylko intersubiektywnd, ale i sama
subiektywnd¢. Plynie z tego wniosekze tazsamdéé osobowy zrekonstruow& mozna jako
wspolg prag nad autowizerunkiem, przebiegeq zgodnie ze schematem erosa” (Fellmann,
2009, s. 190).

Z powysszego cytatu wynika,ze Fellmann postrzega wytwarzanieg Si
subiektywnej tasamdaci jako proces zachodey w ramach pary. Tasamaé nie
powstaje poprzez intencjonalny wdljednostki w gib siebie ani poprzez narzucenie z
zewnytrz. Podkrélajac, ze jednostka nie ni@ samodzielnie wytworzy swej
tozsamdci, Fellmannexplicite polemizuje z podégiem postmodernistéw, o ktérych
powiada,ze postulyg indywidualry i estetyczp autokreagj (zob. Fellmann, 2009, s.
198). Niemiecki filozof podkrda rowniez, ze tazsama¢ nie ksztaltuje si w ramach
relacji matka — dziecko (zob. Fellmann, 2009, s0)1%Relacja ta nie jest bowiem
~WSpOlng pra@”, nie jest rownorzdna. To raczej matka ,pracuje” przekagugziecku
okreslone wzorce, nie pojawiacsjednak analogiczna relacja zwrotna. Przekaz wamorco
W znacznie mniejszym stopniu stanowi element budavéazsamdci niz wzajemne
ksztattowanie wizerunkédw — wzajemigojest tu kategog, ktora odgrywa znagea

role:

»,R0zwO0] autowizerunku w ramach relacji partnerskigjmaga podwdjnej pracy: po pierwsze,
musimy stworzy sobie wizerunek Innego, nie dziajaj przemog na jego wiasny
autowizerunek. Tylko w ten sposOb powstaje bowiezansa,ze nasze inkorporowane w
wizerunek innego oczekiwania uzyskajpetnienie. Po drugie, musimy ae¥y¢ oczekiwania
Innego w nasz wiasny wizerunek, aby nie¢ s¢& tylko obiektem jego pragnie W ramach
intersubiektywnéci Inny odgrywa zawsze rplzywego lustra, w ktorynkyczenia i pragnienia
0sOb zaangawanych skupiaj sie w jedno —zyczenia i pragnienia, poprzez ktorezég
doswiadcza siebie jako indywidualne Ja. Czysto picioeakcja przeradzaesiv to, co nazwé
mozna ‘interpojetycznécia’, wzajemnym formowaniem autowizerunkéw, ktérecivpomicdzy
kochapcymi sk przedstawiaj ze swej tymczasowej perspektywy” (Fellmann, 2G09,99).
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Powyszy cytat opisuje, w jaki sposéb w ramach pary vayiena zostaje —
poprzez zapgedniczenie w autowizerunku — zZBama@¢ partycypugcych w niej
jednostek. Fellmann podkta, iz budowanie s ludzkich t@samdci oraz proces
samopoznania dokorypic we wzajemnej interakcji,gswzajemnym tworzeniem gii
poznawaniem, na ktére sktada garéwno tworzenie i poznawanie drugiej osoby,ijak
siebie. Kolejnym wang kwesth dotyczca konstruowania tesamdci, na ktdg zwraca
uwag Fellmann jest rola ciala. Filozof przekonujee cialo jest nieziinym
czynnikiem sktadacym st na samo postrzeganie: ,Kdy cztowiek uywa ciata jako
srodka shiacego do prezentacji swej autonomicznej osoldoWdFellmann, 2009, s.
192). Ciato jawi sj zatem jako medium, ktore fredniczy w wyraaniu wewgtrznego
.ja’. Ostatecznie Fellmann stwierdzae autowizerunki powstate dxi erotycznej
relacji w ramach pary stanogvipetne przedstawienia ludzkichzgamdci, jako ze
zawieraj one zarowno komponent duchowy jak i cielesny. &adovos¢ owych
autowizerunkow przeciwstawia Fellmann fragmentangézi relacji funkcjonalnych,
ktOre przejawig sic w ramach nie-erotycznych interakcji gdzyludzkich i wizg si¢ z

poszczegolnymi rolami spotecznymi realizowanymigardan jednostk:

.Funkcja, jak relacja erotyczna spelnia w zwmku z autowizerunkiem, bierzeesstid, ze
zakochani napotykaj siebie we wszelkich aspektach swego cielesno-dueo istnienia.
Ludzie dorgli nie map zadnego bardziepywego zwierciadta ti partner pici przeciwne;.
Autowizerunki g zatem zawsze wizerunkami erotycznymi webglkim antropologicznym
rozumieniu tego terminu. Spojrzenie partnera ma dlaowizerunku charakter zawsze
korygujacy. Autowizerunek jako fikcja nie jest czgnpo prostu wymglonym, lecz stanowi
dajaca si¢ zrealizowa wytacznie w relacji partnerskiej prébzatarcia i zniesienia #aicy
pomiedzy bytem a pozorem, pogdizy tazsamdcia a indywidualnécia. R&nica oraz fikcja s
w ramach autowizerunku jednym i tym samym. To éwia odr&nia autowizerunek od rol
odgrywanych przez nas w spolefighvie. A tylko dz¢ki przenikliwemu i zyczliwemu
spojrzeniu partnera ustrzec meony s¢ przed tym, by swwlasr tozsamdéé osobovy zatract

w funkcjonalnej tasamdci rél” (Fellmann, 2009, s. 196).

Relacja erotyczna w ramach pary przenika wszelkghowe i cielesne aspekty
jestestwa jednostek w niej partycypeych. Jest najgbsz relacp, w jakg maze by
uwiklana jednostka i dlatego autowizerunki powsgtajw ramach paryajpetniejsze i
najbardziej autentyczne z wlovych. Tylko para pozwala odstahcatagsciowy i petny
obraz ludzkiej tasamdci, ktory stanowi cé€ wiecej, niz sune realizowanych rol

spotecznych.
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(4) Ferdinand Fellmann, konstraaj swop antropologs filozoficzna, czyni to
czesto poprzez podawanie watpliwos¢ utartych filozoficznych i zdroworoadkowych
poghdow. Jednym z tego typu mitébw jest jego zdaniem zgp@a jednostka—

spoteczéstwo, a w szczegolsoi jej podstawowy charakter. Powiada an i

,0pozycja pom¢dzy jednostk spoteczéstwem to jedynie abstrakcja. Oba bieguny twosi
dopiero dzgki parze. Z& para nie powstaje poprzez gctenie dwoéch ji uksztattowanych
jednostek ludzkich, lecz raczej to tée indywidualnéc, tak samo zreszfjak tazsamdag, rodzi
sie wskutek intensyfikacji relacji partnerskiej. Mta przeto powiedzie ze jednostka ludzka nie
jest ani atomem, amiywiotlem spoteczistwa, lecz funkej taczenia s} w pary. Tak jak para
tworzy jednostk, tak te: dzigki niej powstaje spotecastwo jako caté¢ mazliwych relacji
partnerskich, i to nie poprzez proste zsumowanie lggz poprzez ustandaryzowanie relaciji
erotycznych dziki ich ciagtej powtarzalnéci” (Fellmann, 2009, s. 92).

Fellmann przekonujeze opozycja jednostka — spotefigavo, nie jest czyd
danym, nie jest punktem wgia dla rozwaan o cztowieku, lecz stanowi wynik
dziatania erosa, jest pochadrpary. To para — powiada Fellmann — utiwia
zaistnienie indywiduum i spotecrstwa.

Eros jest zatem nie tylko tym, co ucziowiecza jexddkg wyrywa p ze stanu
natury. Eros, poprzez ukonstytuowanie pary, pozwagkdnostce sta sic
petnowartéciowym indywiduum, petnoprawnym podmiotem. Filozodiecydowanie
sprzeciwia si tutaj wspoiczénie powszechnie respektowanemu przekonanu, i
warunkiem stania siindywiduum i tzw. ,bycia sodf' jest ,wyzwolenie s§” z wigzi i
zobowgzan miedzyludzkich. Twierdzi on, z jest to ,luzja”, i ze jednostka
funkcjonupca poza parjest bardziej natana na uleganie zewimznym wptywom, a
CO za tym idzie, jest podatna na rozmaite tendencjdikujagce i uniformizujce
(Fellmann, 2009, s. 298); powiada,tee osamotniona jednostka ,zostaje wchétani
przez wspolnat W przeciwiéstwie do tego para wskazuje ramy, w ktérych
autonomiczne osobowo ludzkie mog sie wzajemnie korygowd i wspier&”
(Fellmann, 2009, s. 28). Wszelako nglepodkréli¢, iz przyznagc prymat parze,
Fellmann nie probuje zdezawuotvindywiduum — stara sijedynie unikaé¢ jego
absolutyzacji wskazag¢ na pierwotné¢ pary (Fellmann, 2009, s. 278). Niemiecki
filozof przekonuje, ze dopiero para pozwala jednostce agey¢ autonomg i
ukonstytuowd sie jako niezalene indywiduum. Dopiero taki waie petnoprawny

podmiot jest w stanie siaic cztonkiem spoteczestwa.
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Spoteczéstwo nie jest zatem mibwe bez jednostek partycypgych w parach.
Fellmann stwierdza wcz, ze para stanowi istotniejszy i bardziej pierwotngneént
wdrazania jednostki do spotecr&wa ni relacja dziecka i matki: ,Matka me ze
swego dziecka uczyhijednostle spoteczp tylko w tej mierze, w jakiej sama byta
uczestnikiem zwizku partnerskiego jako naturalnej formy wspgia” (Fellmann,
2009, s. 167). Partycypacja w parze uczy jedrostidowania midzyludzkich relacji,
ktore stag sie z kolei jednym z fundamentéw spotesgtva, odraniajac je od stanu
natury. Zbiorowé¢ pozbawiona relacji erotycznych, pewana jedynie relacjami

funkcjonalnymi, nie jest spotecagtwem, lecz horg

»10, W jaki sposOb erotyczna m#é partnerska stanowimoze medium procesu uspotecznienia,
staje st zrozumiate dopiero wtedy, gdy wydea sk, co odrgnia konstelacje partnerskie od
relacji funkcjonalnych. Wobec opozycji zachadej pomé¢dzy jednostl a spoteczestwem para
stanowi praforma relacji personalnych. Pojmuje ona czlowiekazéakiezalénie od porzdku
spotecznego jako istptspoteczy, a dzeki temu wignie nie tylko jako istat towarzysl.
Réznica wynika z tego zimito$¢ opiera s§ wprawdzie na poguizie piciowym, jest jednak czyim
wigce] niz tylko seksualnym zainteresowaniem partnerem. Odginio do tego relacje
spoteczne nie gs jedynie poszerzeniem w@i naturalnych, lecz stanowviich transformagj
dokonan zgodnie ze schematem erosa” (Fellmann, 20090s€19.

Dychotomia jednostka — spotedstwo jawi s¢ zatem nie jako pierwotna,
zrodtowa i oczywista, lecz jako wtérna wobec panyajdupca wi&gnie w parze swoje
wyjasnienie. Fellmann uznajeze  dychotomg jednostka—spotecastwo naley
ujmowa nie jako opozyg, lecz raczej jako rozedienie dwoch odmiennych

perspektyw:

»Indywiduum i spoteczéstwo wystpuja wobec siebie jako dwie perspektywy, ktore niey iy
do siebie sprowad&i wewretrzna perspektywa odizolowanego podmiotu i zevema
perspektywa faktéw spotecznych. Psychologia i dogja to te nauki, ktére niczym sktoceni
bracia spieraj sic 0 swéj wspolny przedmiot: cztowieka. Lecz ,czloWianie istnieje. Istnigj
tylko mezczyzni i kobiety, ktérzy za spragvich piciowego nastawienia na partnera wydag
$wiat dzieci. Tym, co istnieje,aspary, ktérych ontologiczny status jest jednak trydio
okreslenia. Jako najmniejsze cziony pewnego p@ania nie g tak trwale, jak indywiduum i
spoteczéstwo, a mimo to majwlasn rzeczywistéc¢. Jest to rzeczywiséé medium, §czacego
perspektyw wewretrzrg i zewretrzng” (Fellmann, 2009, s. 279).
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Psychologia i1 socjologia przedstawione zastggko dyscypliny niejako
zamknete w wewrtrzne] perspektywie izolowanego podmiotu | zewmnej
perspektywie faktow spotecznych. Zdaniem Fellmamaayki te nie dostrzeggjiz u
podiaza ich dziedzin badawczych znajduje kindament, jakim jest para, ktora stanowi
warunek zaistnienia jednostki ludzkiej i spotett@va, a jednoczaie stanowi medium
posrednicace pomgdzy nimi.

Partycypowanie w parze stanowi zatem, zdaniem RBelia, zrédito
indywidualizacji i socjalizacji, jest koniecznym wakiem zaréwno bycia sgbjak i
bycia z innymi, a w pewnym sensie jest rownieddiemswiadomego bycia-wwiecie.
W tym sensie eros i para stangwiodio subiektywnéci, intersubiektywnéci, a take
obiektywnego poznania. Po pierwsze, partycypacjgame pozwala jednostce &tsie
indywiduum, podmiotem, subiectum, zdystansévs& do siebie i stworzy wiasny
autowizerunek. Po drugie, para jest dla podmiatadiem ddwiadczenia relacji
mig¢dzyludzkich, ktére pozwalgajmu na stanie siintegralmy czgscig zbiorowaci, a
zatem na ukonstytuowanieg¢sspoteczastwa i intersubiektywnej komunikacji. Po
trzecie, eros pozwala na zdystansowanie¢ sobec zewstrznej rzeczywistéci
jednoczénie umaliwiajac jej poznanie.

(5) Nie spos6b nie zauumge, ze wywody Fellmanna niggchtodnymi analizami
antropozoficznymi, ktérych celem jest jedynie nalrty aksjologicznie opis. Niemiecki
filozof przede wszystkim starag¢sprzedstawdi pak i erosa jako warkei, ktore —
szczegolnie obecnie — najechront i kultywowat. Sam myliciel juz na pierwszych
stronach omawianej tu kgki przyznaje wprost,zi stanowi ona ,mow obraxcza pary”
(Fellmann, 2009, s. 17). Niniejszym przyjrzymy,grzed czym, zdaniem niemieckiego
mysliciela, naley bronk pag i erosa, i na czym wiaiwie polega ich wart@, tym
samym koncentrgg sk na uwagach Fellmanna dotycych wspoétczesriai.
Zacznijmy od przytoczenia fragmentu rozaa Fellmanna, w ktorym komentuje on

diagnozy stawiane przez wspotczesnych socjologow:

.Nowoczesnezycie oferuje krytycznemu spojrzeniu socjologéw abaanbiwalentny. Z jednej
strony wyzwolenie si indywiduum z tradycyjnych struktur, wynae samookrdanie s¢ w
przestrzeni publicznej, wyrajgce st w swobodniejszym obchodzeniue ste soly pici. Z
drugiej strony z#& strzecenie wyhcznych, osobistych zwikoéw, biogcych sé z dobitnego
‘indywidualizmu posiadania’. Zaréwno g¢iczyzni, jak i kobiety zafascynowani gs
wymienndciag kontaktéw, obawiaj sic wi¢zi, jednoczénie z& tesknig za bezpieczestwem i

trwatoicia, jakie obiecuje wielka mik&. Indywiduum znajduje &iw stanie zawieszenia
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pomigdzy autoafirmagj a oddaniem, ktére najblize jest temu, co egzystendielinazywaj
‘Swiadomacia spetam’. Ludzie z chiodp satysfakei uswiadamiaj sobie przypadkowis
istnienia, z powodu ktorej cierpi nie potrafy sie jednak od niej uwoldi Optymistyczna
obojtnos¢ ‘pokolenia Golfa’[w tekcie oryginalnym w tym miejscu znajdujee sprzypis —
przyp. M.M.] dawno ugpita poczuciu niepewrigi i rozczarowania, ktére z trudem daje si
ukry¢ za fasad pewndci siebie” (Fellmann, 2009, s. 21).

Wydaje s¢, iz zdanie Fellmanna zasadniczo nieniésie od ustalé, ktére
poczynilsmy w poprzednim rozdziale. Okazuje $iowiem,ze analizy socjologowas
ambiwalentne, jakae z jednej strony konstatuyynikajaca z procesu indywidualizaciji
wolnos¢ i réwnas¢, jakkolwiek z drugiej diagnozyj tesknot za stabilnécig i
poczuciem bezpiecastwa oraz niepewrd. Fellmann, jak tatwo si domyslié,
twierdzi, ze rozwgzanie problemoéw wspoitczesiob w gruncie rzeczy sprowadza slo
kultywowania wartéci jakimi s3 para i eros. Twierdzi onzito wianie bazujca na
erosie partycypacja w parze stanawadio zaufania (Fellmann, 2009, s. 85), akceptacji
i bezpieczéstwa (Fellmann, 2009, s. 286), ktore stanpyedyne lekarstwo na
wspotczesne pokoje, a ktérych nie da eshgma¢ za pomog czysto racjonalnych
rozwazan, lecz widnie na drodze erotycznego zaarmmania s¢ w pak (Fellmann,
2009, ss. 26-29). Jednoéme Fellmann niezwykle silnie oponuje przeciwko
przekonaniu zawieraggym st niejako w mechanizmie ochtadzania intyrécip w
ramach ktérego twierdzi i iz najwaniejszym elementem troski winna dy
indywidualna autonomia i niezaos¢, natomiast wszelakie wdi | wigzy

migdzyludzkie g dla owej centralnej warfoi zagraeniem, ktdrego naky unika:

,D0 najwickszych iluzji czaséw wspoétczesnych zaliczasnanie wolnéci od zwizkow jako
warunku wytworzenia silniejszych indywiduéw. IndyuMum nigdy nie jest tak bezbronnie
wydane spofeczstwu i jego trendom, jak wowczas, gdy jest w pojedy Single czuyj sic
wolne, kiedy mog wedtug wlasnego upodobania dysponéwaoimi sitami i czasem, jednak
dowolnai¢ oznacza zawsze zalos¢ od zewrtrznych warunkéw i wewgtrznych popdéw.
Mezczyzna i kobieta uzyskalj wolnos¢ ducha i ciata dopiero w zwiku pary, ktérego
uksztaltowanie wzmacnia odpos&do oraz czyni odpornym na wyzwania ze strony
spoteczéstwa” (Fellmann, 2009, s. 298).

Filozof zdecydowanie sprzeciwia ¢sizatem szeroko rozpowszechnionemu
wspotczénie przekonaniuziwarunkiem stania sindywiduum i tzw. ,bycia solf jest
~Wyzwolenie s¢” z wi¢zi i zobowhzan migdzyludzkich. Twierdzi on,z jest to ,iluzja”,

I ze jednostka funkcjonaga poza parjest bardziej natana na uleganie zewtnznym
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wplywom, a co za tym idzie, jest podatna na rozenagndencje unifikace i
uniformizujgce, powiada, ze o0samotniona jednostka ,zostaje wchéteni przez
wspolnot. W przeciwigéstwie do tego para wskazuje ramy, w ktoérych autdnone
osobowdci ludzkie mog sie wzajemnie korygowai wspier&” (Fellmann, 2009, s.
28)°. W gruncie rzeczy Fellmann zdajeg statem wyraa¢ zgodny ze zdrowym
rozgdkiem — a niezgodny ze wspétczesnymi trendamislowymi — poghd, ze
wolnos¢ od wptywow spoteczno-kulturowych i konteohad wewrtrznymi impulsami
latwiej zachowa mapc do dyspozycji czyje permanentne wsparcie,zniv stanie
izolaciji.

Niemniej jednak filozof zauwa rownie;, ze wizja, jak roztacza jest pewnego
rodzaju ideatem, e nierzadko rzeczywisié od owego ideatu odbiega. Innymi stowy,
mimo iz Fellmann twierdzi, 2 para i eros g najlepszymizrodtami, z ktérych czerga
mozna zaufanie, poczucie bezpiefigeva, pewng& i poczucie wilasnej warfoi, to
jednak jest réwnieswiadom, i para mae by rowniez zrédtem krzywd, niepokojow, a
nawet rozmaitych traum. Zwraca rOwhi@wag na napicie zwhzane z gtownym
czynnikiem zapewnigtym wymienione powie] pozytywne wartéci, czyli z

monogamiczngxria:

»(...) po drugiej stronie (...) wyiczndci stoi zawsze aft jej przetamania. Kt od czasu do
czasu nie marzy o innym partnerze. Kjédnak nie obawia @i ze jego partner mogtby ulec
podobnym pokusom? Para zatenmzadnym wypadku nie dolzie dédwiadczana jako zwrek
bezproblemowyzyje ona w nagiciu migdzy wigzaniem i rozwizywaniem. Warto zauwgc¢, ze
takze w ponowoczesroi, w ktorej pary rozwjzuja sie szybciej i szybciej na nowo twerz

kazde powstanie pary ate sk z oczekiwaniem trwakei” (Fellmann, 2009, ss. 286-287).

Fellmann jest zatem$wiadom, ze — szczegodlnie w aktualnych warunkach
spoteczno-kulturowych — trwadé zwigzkdéw jest stosunkowo niska i stanowiddio
napki¢, jakkolwiek przekonuje on réwnig iz nawet wspoéiczesna rzeczywigtonie
wyeliminowata oczekiwania trwadoi i potrzeby stabilngi, ktére — powtérzmy raz
jeszcze — jego zdaniem, zaspakaoiazna jedynie na gruncie pary i erosa. Mgevo
napkciach wspotczesnej intymea, ktore diagnozuje Fellmann, nie sposob peagin
kwestii seksualngei, ktérg niemiecki filozof zdaje sipostrzegaw sposob zbfiony do
Wojciecha Klimczyka:

65 . . g s . : P

Wszelako natey ponownie podkrdi¢, iz przyznajc prymat parze, Fellmann nie probuje
zdezawuowaindywiduum — stara sijedynie unikaé jego absolutyzacji wskazig na pierwotné¢ pary
(Fellmann, 2009, s. 278).
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.10, cO W latach szédziesihtych odczuwane bylo zrazu jako ‘leldobytu’, okazatlo si
narastajca ‘frustraci z przyczyn seksualnych’. Od kiedy seks uczynionbrdm medialnym,
ktére otwarcie lansowane jest w czasopismach, Ternecie, stat sion dla pary powaym
obcigzeniem, na ktdre tak napragdikt nie byt przygotowany. Pod tym wzglem matenstwo,
wraz ze swymi moralnymi sankcjami, oferowato ockrgmzed zalewem bddow. Marzenia
erotyczne s przez wiele par coraz ¢xiej odczuwane jako koszmary (...). Rewolucja seksual
nie wyprowadzita stanu wyzwolenia, o ktérym takdmr marzono. Erotyzm wytworzyt raczej
presg na wydajné¢ — dla uporania giz tym fragmentem dtugo jeszcze nie znajdziezadnych
rozwigzah. W odniesieniu do twardej rzeczywistd spotecznej coraz wyfaiej wida, ze
nowoczesny erotyzm rozwghsie od ‘parady mitéci’ do ‘tanca pod wulkanem’ " (Fellmann,
2009, s. 291).

Wydaje s¢, ze intuicje Fellmanna zgadaagic z tezami Klimczyka, albowiem
obaj badacze stwierdzajze seksualna swoboda ze spetnienia snow przercsizita
koszmar. Morze mdiwosci stato s¢ oceanem wyzwag z ktérego nie sposobesi
wydost& na suchy brzeg. Seks przestai¢ by silnie uregulowan i obwarowagn
zastrzeeniami, ale jednak — spontaniczna przyjeleng i coraz cegsciej jawi sk jako
zadanie do wykonania, jako szereg wyawktore nigdy nie zostajzrealizowane w
stopniu wystarczagym, lecz — zgodnie z zasattansgresji — mogtyby, ade mogtyby
to powinny by zrealizowane doskonalej.

Fellmann dostrzega rowri@iepokojcy wptyw rynku na pari erosa,

diagnozuje

shiebezpieczastwo ‘erotyki konsumpcyjnej’, ktéra pragnie zredula erosa do wymiennych
jednostek pgadania. To, co obowruje w sferze sprzedg przyjemndci, p&niej jest
przenoszone zwzki migdzyludzkie. Tam, gdzie mikg okresla sk jako relacg wymiany, krok

ku ‘wymianie partneréw’ jest jutylko tego konsekwengj (Fellmann, 2009, s. 292).

Jak wid&, Fellmann dostrzega corazesisz redukcg relacji medzyludzkich
do stosunkéw kupna-sprzemyai wigzace s¢ z tym zjawisko utowarowienia. Niemniej
jednak nie proponuje on w tym zakresiadnych nowych intuicji w stosunku do
zreferowanych ja analiz. Wszelako Fellmann pigzo ekonomii i intymnéci zauwaa
nie tylko wpltyw tej pierwszej nactdrug, lecz réwnie uwarunkowanie o kierunku

odwrotnym:

.Logika postmodernistycznego erosa znalazta swoéierywany take medialnie, wyraz w

cyklach przebiegow rynkéw walutowych. Wedle M. Webw kapitalizmie to, co ekonomiczne
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oddzielito s¢ od tego, co domowe i jego morafeg mozna powiedzié, ze w postmodernie
dopasowato siono do logiki erosa. Ekonomia i eros uwolnionestdrupyswieckiej ascezy,
pozostaj jednak wzajemnie ze s@bpowigzane. Wzrastanie i opadanie kurséw, bez
wystarczajcego gospodarczego wyfaenia, staje i bardziej psychogramem erosa. Dostarcza
on schematu dla erotycznej autoprezentacji ekonoikibra wytworzyta pewne nowe
odczuwaniezycia (...). Nie oznacza to wadnym wypadku postmodernistycznej leksidoytu w
formie skomercjalizowanej i rozbuchanej erotyki.l&ts raczej pokazg jak bardzo poprzez
powr6t erosa uksztattowala ¢sitakze ekonomiczna racjonalfid postmoderny. Eros jako
wewretrzna forma logosu jest i pozostaje motorem proagsuilizacyjnego” (Fellmann, 2009,
ss. 273-274).

Staragc sk wylozy¢ nasa ryzykowrg interpretagi zacytowanego wigj
nieszczegolnie klarownego fragmentu rozaia Fellmanna, skupimy sina jego
stwierdzeniu, gtoscym, ze ,erotyczna autoprezentacja ekonomii wytworzytavipe
nowe odczuwaniezycia’. Zastanébwmy si najpierw, co o0znacza cokolwiek
enigmatyczna fraza ,pewne nowe odczuwanieia’. Warto w tym momencie
przywota fragment, w ktorym Fellmann pisze \étée o typowym dla wspotczessm i
wspotczesnego erotyzmu sposobie odczuwéawiata: ,Nie mana nie zauway¢, ze
pod znakiem nowoczesnego erotyzmu wytworzylo doswiadczanie zycia, ktére
pojedynczemu cztowiekowi zapewnito niespotykanyydbtzas wymiar intensywsoi
I niezalenosci” (Fellmann, 2009, s. 295). Wydajegsiz nowy sposob przgwania
Swiata to przeywanie intensywne, zaangavane, przgywanie ,na calego”,
pozbawione elementow dystansowani@iskontemplacji. Std najpewniej ,erotyczn
prezentagj ekonomii” rozumié mazna jako — charakterystyczne dla wspotczesnych
medidw — uwodzenie w kierunku jak najgszego, jak najestszego przg/wania
rzeczywistgci, kolekcjonowania jak najbardziej intensywnych asen. O owym
pragnieniu intensywnych i unikalnych pgzx€ moéwilismy juz we wczéniejszych
partiach niniejszej pracy, gtownie w konfele referowania przendien Zygmunta
Baumana, i powrécimy do niego w trzecim rozdzialeigjszej pracy, ujmugc je w
ramy teoretyczne koncepcji autorstwa Anny Patulgickliemniej jednak oryginalnym
Fellmanowskim spostrzeniem wydaje si konstatacja,ze wzorce uwodzenia w
kierunku jak najsilniejszych przgc, ktére przemycaj logike rynkowa do sfery
intymnej, mag swojezrodio — paradoksalnie — w erotyzmie, a — myadcislej, i tym
samym wykraczaf nieco poza analizy Fellmanna — w typowym dlawylizachodniej

ideale mit@ci romantyczne).
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Mysl Fellmanna wydaje sirdwniez waznym punktem odniesienia ze wezdu
na fakt, ze podkréla role interakcji medzyludzkiej, protestuje przeciwko — wei
popularniejszej wspoicirie — wizji samowystarczalnego podmiotu, ktory pastaje
na wchodzeniu w relacje kupna-sprzadaZdaniem Fellmanna, erotyczna partycypacja
w ramach pary stanowirddto cztowieczastwa. Przeklada¢ t¢ tez na gzyk blizszy
filozofii kultury nalezy stwierdzé, ze intymne interakcje mdzyludzkie g zrodiem
wartasci kluczowej dla zachodniej kultury — ustaleniaydatce tego, czym dokfadnie

jest owa wart&¢, rozwiniemy w ostatniej @&ci niniejszej pracy.

196



ROZDZIAL VIII. Intymny solipsyzm. Rae Langton o sek  sualnym
uprzedmiotowieniu

Na niniejszy rozdziat sktadgjsic dwie zasadnicze ¢zci. W pierwszej (1)
zreferujemy stanowisko Rae Langton w kwestii porafig natomiast w ogci drugiej
(2) zostanie ono osadzone w kontm& dotychczas zreferowanych analiz, a aparat
pojeciowy wypracowany przez Langton zostanie odniesidoynnych nt pornografia
zjawisk skladajcych s¢ na wspoéiczesne przemiany intyndoo Tytutem ws¢pu warto
skonstatow& ze Rae Langton — raczej mato eksploatowana na grurailzimej
humanistyki filozofka, pracaga w Cambridge University (wcagej MIT) — dokonuje
w swojej ksgzce zatytutowanefexual Solipsisrhrytyki pornografii z punktu widzenia
feminizmu. Naley pospiesznie dodaiz mowigc 0 punkcie widzenia feminizmu, sit
rzeczy mowimy tylko o niektérych nurtach #hyi praktyki feministycznej i o
niektorych tylko ich przedstawicielkach — jak zadya&my juz kilkukrotnie w ramach
niniejszej pracy i jak zauwa rowniez sama Langton — feministki nie wypowiaglaje
w sprawie pornografii jednym glosem, a spectrum sthnowisk rozeiga s¢ od
radykalnej opozycji po skragraprobag.

(1) Podejmujc problem wptywu pornografii Langton sprzeciwig dwom, jej
zdaniem skrajnym i niewdaiwym, ujgciom tego fenomenu. Pierwsze stanowisko
okresla filozofka mianem liberalnego, zalicaajw poczet jego przedstawicieli m.in.
Ronalda Dworkina (wydaje i iz szeregi owych liberatdbw zasila roOwnidohater
jednego z wczamiejszych rozdziatow niniejszej pracy — Brian McNaidrugie
natomiast nazywa postmodernistycznym i jako jegaraeentantk wymienia Judith
Butler (zob. Langton, 2009, s. 6). Zdaniem Langiwglennicy stanowiska liberalnego
nie dostrzegaj zadnych negatywnych konsekwencji pornografii, w sgcengci nie
postrzegaj jej jako ograniczenia woldoi kobiet lub czyjejkolwiek wolngci —
przeciwnie, to wiénie restrykcje dotyee pornografii (zwykle z pewnymi wytkami,
jak np. obostrzenia dotygze pedofilii) stanows, w przekonaniu liberatow,
ograniczenie wolngei. Z kolei zwolennicy stanowiska postmodernistyego
postrzegaj niemal wszystkie mechanizmy spoteczno-kulturowko japgraniczajce
wolnos¢, w zwigzku z czym nie uwaajg oni, by pornografia byta czy§rszczegdlnym,
czemu nalgy powiecat szczegdln uwag. Oba - celowo przez Langton
przejaskrawione — stanowiskgty¢ ma jedno: twierdzi giw ich ramachze zjawisko

pornografii nie jest niczym szczegolnym, albowiemaodtug stanowiska pierwszego —

197



pornografia nie ogranicza niczyjej wokud lub tez — poditug stanowiska drugiego —
pornografia ogranicza woldé lecz czyni to w taki sam sposéb, jak cate mnéstwo
innych zjawisk spoteczno-kulturowych. Langton spiega sk skrajngciom obu
stanowisk i przekonujezipornografia nie tylko — wbrew stanowisku liberame —
ogranicza wolng&, lecz rownie — wbrew stanowisku postmodernistycznemu — czyni to
w sposbb szczegolny.

Punktem wyjcia dla analizy stanowiska Langton uczynimy przagstnie
sposobu, w jaki filozofka odwotuje¢sido myli Johna Langshawa Austina twieptz
ze pornograff nalezy rozumi€ jako akt mowy. Langton zgadzas s Austinem, gdy
powiada onze akty mowy nie tylkgwiat reprezentuaj, lecz rownie go (wspohtworz
— idzie tu oczyw4cie o perlokucyjne akty mowy i generalnie perforymaty aspekt
jezyka (zob. Langton, 2009, s. 4). @t@daniem Langton, pornografia potraktowana
jako swoisty akt mowy nie tylko reprezentuje aktselny, lecz rownieoddziatuje na
swojego odbiorg, wptywa na jego wizj swiata, warunkuje jego dziatania, a tym
samym oddziatuje na rzeczywisto W efekcie — twierdzi Langton — memy mi& do
czynienia z pewnymi swoistoiami dotycacymi kierunku dopasowania/padku
reprezentacji (irection of fit). Je&sli przyjmujemy,ze akty mowy (w tym pornografia)
po prostu reprezentujrzeczywisté¢é, odzwierciedla ja, to kierunek dopasowania
wyglada nastpujgco: akt mowy (pornografia) dopasowuje slo rzeczywistéci, ma
by¢ w zamierzeniu jej reprezentacjNiemniej jednak, j@i przyja¢ Austinowskie
analizy za doky monet, to nierzadko — szczegoélnie w przypadku, gdy daktymowy
chce uchodZi za wzorcowy (a przypomnijmye zdaniem Klimczyka pornografia jawi
sic jako wzOr przedstawiggy ,czysty seks”) — porgek reprezentacji zostaje
odwrécony: to odbiorca pornografii starg siopasowa swoje faktyczne dziatania do
tych zaprezentowanych w ramach widowiska pornoggaBgo, w tym sensie ze
wzgledu na dziatania odbiorcy rzeczywistodopasowuje gi do pornografii (zob.
Langton, 2009, ss. 7-8). Langton podkae ze ten odwrdécony kierunek
dopasowania/poszlek reprezentacji niejednokrotnie dat wyraz swojejnierzadko
negatywnie przejawiagej st sile, gdy rozmaite dyskrymimge tréci, np.
rasistowskie, zyskiwaty postuch swdd szerokich grup stuchaczy, ktérzy swoimi
dziataniami przekuwali rzeczywisid tolerancyjm w rzeczywisté¢ dyskryminujca,
tym samym sprawiag, ze owa rzeczywistd dopasowywata sido zawierajcego

dyskryminupce tréci aktu mowy. Jej zdaniem, owo zjawisko zaobserwowezna
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rowniez w przypadku pornografii. Wptyw pornografii maa zdaniem Langton opisa
w kilku zasadniczych punktach.

Filozofka uwaa, ze pornografia oddziatuje na swoich odbiorcow ksajat ich
pragnienia (shaper of desirg potwierdzajc (niektore) ich przekonaniaprovider of
evidence for relig), a take ttumic niektore kontr-argumenty dotygz owych
przekona (,suppressor of counter-evidence for bé)i€zob. Langton, 2009, ss. 15—
16). Innymi stowy, pornografia nie przedstawia pewne stany rzeczy jako
wartasciowe — i tym samym stymulowabkreslone pragnienia oraz przedstaw@ewne
stany rzeczy jako realne tym samym dezaweipewne przekonania alternatywne.
Powyzsze uwagi dotyczformy, w jakie] przejawia giwptyw pornografii. Pornografia
moze stymulowa pragnienia, dostarcza pewnych przekona i dezawuowa
przekonania konkurencyjne. Langton nie poprzestape owych ,formalnych”
konstatacjach i przedstawia konkretnesdre- konkretne pragnienia i przekonania —
ktore jej zdaniem pornografia ,oferuje” swoim oditziom.

Zdaniem Langton — ktéra z kolei powolujec sia szereg przedstawicielek
feministycznego nurtu anty-pornograficznego, gt@vma Catherine McKinnon —
pornografia niezwykle &sto zaszczepia swym odbiorcom pragnienie stosowania
przemocy wobec kobiet w trakcie stosunku seksualnegominowania nad nimi,
jednoczénie przekonujc, ze kobiety luby i chg takiego traktowania i tym samym
negupc ,konkurencyjne” przekonaniez naznaczone przemgptraktowanie kobiet jest
czymg niewtadciwym lub niepgadanym. W efekcie — przekonuje Langton —
pornografia podpoeglkowuje (,subordinatey i ucisza (,silenced) kobiety. ldzie o to,
ze stymulugc pragnienie dominacji nad kobietami i przekawoujze kobiety takiej
wiasnie naznaczonej przempdominacji pragsg, pornografia tworzy wizj kobiet jako
ulegtych, podlegtych grczyznom i na dodatek podlegép tej pragracych. Ze wzgidu
na owo przedstawianie kobiet jako pragych dominaciji, pornografia ucisza kobiety w
tym sensieze deprecjonuje gtos tych spdd nich (np. feministek), ktére twierglizze
kobiety nie cheg by¢ ponizane i dominowane podczas stosunku seksualnego (zob.
Langton, 2009, ss. 3-4).

Zreferowane powiej ustalenia Langton najpewniej nie przedstayvsg jako
szczegOlnie nowatorskie, tym bardzieg — jak zauwaylismy — silnie bazuy na
poczynionych ja przez anty-pornograficznie nastawione feminidtkemniej jednak w
badaniach Langton odnatemaozna rownie w pewnym stopniu nowatorgka zarazem

komponujca sie z celami niniejszych badp analiz dotyczca dwdch rodzajow
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uprzedmiotowienia i dwoch rodzajéw solipsyzmu. Bejiprzedstawimy dociekania
filozofki w tej kwestii, najpierw koncentrgg nasza uwag na dwoch rodzajach
uprzedmiotowienia.

Pierwszy rodzaj uprzedmiotowienia to dobrze zrniasemeroko opisane w ramach
literatury przedmiotu uprzedmiotowienie polega na traktowaniu osoby jak
przedmiotu. Langton nazywa to uprzedmiotowieniezagmiotowieniem moralnym,
jako ze zwykle postrzega gije jako moralnie niewkxiwe. Negatywn waloryzacg
tego uprzedmiotowienia mipna, zdaniem Langton, odnate w jednej z wers;ji
imperatywu moralnego Kanta, ktora przestrzegagbngstk ludzks traktowa zawsze
jako cel, a nie jakdsrodek. Zdaniem wspétczesnych feministek, ktore kegpja
kweste moralnego uprzedmiotowienia w odniesieniu do kpbi@ornografia
przedstawia kobiety wkaie jako srodki pozwalagce mnezczyznom zaspokoi ich
seksualne fantazje, jako nedzia, przedmioty, ktére nie posiagajtasnych pragnig
lecz shig do zaspokajania pragmieudzych. Co wicej, uprzedmiotowione moralnie
kobiety pozbawione zostaprawa gtosu (zostajuciszone), poniewaprzedmioty, jak
podkre&la McKinnon, nie tylko nie posiadapragnigé ani wraliwosci, lecz réwnie nie
mdwig (zob. Langton, 2009, s. 10).

Niemniej jednak Langton wygdia réwnie: drugi rodzaj uprzedmiotowienia,
ktore okrdla mianem uprzedmiotowienia epistemologicznego, dobrekjo
najwczéniejszego opisu dopatrujeesiv mysli Davida Hume’a. Zdaniem Langton,
Hume, wys¢pujac z pozycji radykalnego empirysty, skrytykowat adayvozgdkowe
(naiwno-realistyczne) przekonanie dotyoz obecnfci relacji przyczynowych w
rzeczywistdci jako realnego, obiektywnie istnigego zjawiskaJak wiadomo, Hume
zauwayl, iz niczego takiego jak relacja przyczynowa nie da zobserwowa i
przekonywat, % jest to pewnego rodzaju operacjastowa, ktdy jednostki ludzkie — w
sposOb nieuprawniony — projekdujna rzeczywist&. Dokonywanie projekciji
okreslonej idei (w tym przypadku idei relacji przyczynejynaswiat fizyczny Langton
okresla wiasnie mianem uprzedmiotowienia epistemologicznegos$lniigea zwazku
przyczynowego) zostaje bowiem uznana za realngejsty przedmiot (zob. Langton,
2009, s. 11).

Langton przekonuje, ze wspoiczesne, nastawione anty-pornograficznie
feministki — w szczegolriai kilkakrotnie wspominana tu juMcKinnon — dopatryj sie
we wptywie pornografii mechanizmu epistemologicamegrzedmiotowienia. Idzie o

to, ze idea kobiety zdominowanej, ulegtej i pragej przemocy, za sprawpornografii
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zostaje uprzedmiotowiona, i poprzez wptyw na swadbiorcOw ma szagsstania S

realm nie tylko w ramach widowiska pornograficznego, zle@dwniez w ramach
faktycznych stosunkéw rulzyludzkich — w tym miejscu uwidaczniag siéznica w
podefciu Hume’a i feministek. O ile bowiem Hume koncengrse na fakcieze realna
obecnd¢ zwigzku przyczynowego wwiecie fizycznym jest iluzj, o tyle feministki
skupiap sie na wykazaniu,4 projekcja wizji uprzedmiotowionej moralnie kobietya
rzeczywisté¢ prowadzi do sytuacji, w ktorej — na skutek obgmywania tego
przekonania — uprzedmiotawianie kobiet staje e tyle iluzp, co faktem (zob.
Langton, 2009, s. 12).

Podsumowujc  powyzsze  wywody  dotyce  dwéch  rodzajow
uprzedmiotowienia naky stwierdzé, iz zdaniem Langton w ramach pornografii mamy
do czynienia z oboma typami uprzedmiotowienia —vitagnie dwufazowy mechanizm
jest tym, co wyrdnia pornograf} i stanowi o specyfice jej opresyjnego charakteru.
Filozofka kolejny raz przywotuje McKinnon, zdaniekiorej mechanizm seksualnego
uprzedmiotowienia, jakie realizuje¢siv widowisku pornograficznym ,&&ciowo jest
kwesth ‘posiadania’ i ‘uywania’ kobiet (...) a jednocZeie jest rozbudowanym
systemem projekcyjnym” (Langton, 2009, s. 12).

Powysze wywody dotycgece pornografii skupigj sie ha wykazaniu, 24 na
skutek jej wptywu kobiety, czyli przedstawicielkaiynku ludzkiego, traktowane gk
przedmioty, czyli nie-ludzie. Niemniej jednak, zdam Langton, pornografia
przyczynia s} rowniez do pojawienia si mechanizmu odwrotnego, gdy przedmioty
traktowane s jak jednostki ludzie. Przyktadem, ktory prezentugngton, jest przyktad
samej pornografii. Langton dowodzy, dla wielu oséb pornografia staje; siie tyle
widowiskiem przedstawiagym stosunek seksualny, lecz raczej partnerenmgdyor
udziat w owym stosunku. Rosra liczba os6b uzateionych od pornografii, twierdzi
Langton, pozwala przypuszezaze osoby te traktyj pornograf¢ jako bezpérednp
przyczyre sprawcza swojej satysfakcji seksualnej, jako pmaetnseksualnego, ktory
eliminuje potrzeb kontaktu z ludmi ,z krwi i kosci”. Co wiecej, Langton przytacza
opinie osOb, ktore twierdz iz pornografia jest nie tylko substytutem kontaktow z
realnymi ludmi, aleze jej zalety przewiszap to, co do zaoferowania naajzwykli”
ludzie (zob. Langton, 2009, s. 17). Wspomasialy juz wyzej, ze Langton twierdzi,a w
kontelkscie pornografii mamy do czynienia z traktowanierdzujak przedmiotow oraz

z traktowaniem przedmiotéw jak ludzi. Filozofka eda to zjawisko mianem
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podwdjnego solipsyzmu, z ktérych pierwszy jest m®lzmem ,zwyczajnym”,
natomiast drugi jest solipsyzmem ,odwréconym”.

Rae Langton przedstawia swoje rozumienie solipsyzmzwyczajnego”
odwotugc sk do filozofii Kartezjusza. Jak wiadomo, Kartergi sceptycyzm
sugerowat podaw watpliwos¢ kweste dotyczca cztowieczéstwa istot na pierwszy
rzut oka jawacych se¢ jako ludzie. Innymi stowy, sceptycyzm ten sugerbwa w
gruncie rzeczy nie ma pewsw, czy napotykane wokot istoty rzeczyeie uzna
mozna zazywych ludzi i czy nie § one raczej maszynami tylko zachowaymi sk, jak
gdyby byty zywymi istotami ludzkimi. Zdaniem filozofki, solipgyn Kartezjaski ma
charakter epistemologiczny i wynika z ograniczonyolzliwosci ludzkich witadz
poznawczych. Epistemologiczny solipsysta nie wiy, byty, ktére napotyka na swej
drodze, g ludzmi, jednakowa traktuje je tak, jak gdyby luani byly. Kartezjaskiemu
solipsyzmowi epistemologicznemu Langton przeciwsasolipsyzm moralny, ktérego
zrodta odnajduje znéw w ndly Kanta. Kant traktuje bowiem kwestuznania innych
ludzi za jednostki ludzkie nie w kategoriach wiedpewndci, lecz etyki i powinnéci.
Stad solipsyzm jawi s jako moralnie naganne traktowanie ludzi, tak jdityy ludzmi
nie byli. Kantowski solipsyzm jest pewnego rodzapgwroceniem solipsyzmu
Kartezjaskiego, o ile bowiem w przypadku tego drugiegowiemy czy istoty, ktore
uwazamy za ludzi, nie smaszynami, lecz mimo to traktujemy je, jak gdybgzini
byli, o tyle w przypadku solipsyzmu Kantowskiegaw wchodzi traktowanie ludzi jak
gdyby ludmi nie byli, pomimo faktu,4 jest s¢ przekonanym o tymziw istocie g oni
ludzmi,

Langton przekonuje, pa#ajgc tropem analiz autorstwa McKinnorke w
pornografii odnalét mozna oba typy uprzedmiotowienia i oba rodzaje solipsy. Co
wiecej, filozofka przekonuje tale, ze ich wystpowanie nie jest przypadkoweze w
pewnym sensie pojawienie¢sjednego z rodzajow solipsyzmu i uprzedmiotowienia
prowadzi do pojawienia sidrugiego. Podkimy raz jeszcze, zi w przypadku
pornografii, zdaniem feministycznych badaczek, zZeyldzie o uprzedmiotawianie
kobiet, o traktowanie kobiet tak, jak gdyby byheeczami (mamy tu zatem do czynienia
Z uprzedmiotowieniem moralnym oraz z ,,odwréconymdrainym solipsyzmem spod
znaku Kanta). Z drugiej natomiast strony pornografjuruchamia” rownig
uprzedmiotowienie epistemologiczne, gdy niejako dipmtawia pornograficzny
martwy obiekt, czynic go swoistym partnerem seksualnym jednostki lugjzki

rowniez w tym przypadku sytuacja dotyczy kobiet w tym sen& upodmiotowione
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(uprzedmiotowione epistemologicznie) obiekty pomadigzne traktowane gs(przez
megzczyzn), jak gdyby byly kobietami. Zdaniem Langtétgra jak juz wspomnielsmy
opiera swoje tezy na analizach McKinnon, drugi z mignionych powyej
mechanizméw prowadzi do uruchomienia pierwszegonymi stowy — powiada
filozofka — gdy istoty ludzkie staj sie rzeczami a wzajemnf& staje s
jednostronnécia (...) bycie przedmiotem zaczyna definiolvakobiecgé, a
jednostronné& zaczyna b§ definicjs wzajemndci, natomiast przemoc stajee¢si
definicja zgody — zdjcia i stowa staj si¢ formami posiadania i aywania, ktére
sprawiaj, ze kobiety faktycznie gstraktowane jak obiekty, ktére moa posiadg i
ktorych mana wywa¢” (Langton, 2009, s. 317; ttum. M.M.). Langton zelag tutaj za
pomog subtelnych filozoficznych analiz i specyficznegayka wyraa¢ stosunkowo
proste i cegsto powtarzane w sporach o pornografirzekonanie,ze oghdanie
traktowanych przedmiotowo kobiet, prowadzi do faktyego przedmiotowego
traktowania kobiet, a ktore najbardziej radykalnyraz znajduje w znanej frazie
przekonujcej, iz pornografia jest teqqj natomiast gwatt jest praktyk

W dalszym toku wywodu zrezygnujemy z referowaniezegotowych rozwean
Langton i referowania sporéw, w jakie wchodzi onarazmaitymi argumentami
stanowiska liberalnego. W zamian za to skoncentryjesk na analizie roli, jak
odgrywap dwa rodzaje uprzedmiotowienia i dwa rodzaje sghpsu nie tyle w
kontelkécie pornografii, co w kontdkie wspoétczesnej kultury jako cato.

(2) Analizy Langton jawd sie jako komplementarne w stosunku do diagnoz
Wojciecha Klimczyka, a zarazem jako krytyka pddig Briana McNaira (ktérego —
jak juz zauwayliSmy — najpewniej zalicady mazna do zwolennikow stanowiska
liberalnego, jéli idzie o stosunek do pornografii). Niemniej je@tnavydaje s¢, iz
Langton posuwa sinieco zbyt daleko statgj sk oba typy solipsyzmu i oba typy
uprzedmiotowienia wygai¢ i naswietli¢, osadzajc je jedynie w konteicie pornografii.
Wydaje s¢ bowiem,ze nawet j&li przyjaé, iz pornografia zawiera i przekazuje swoim
odbiorcom wymienione wej mechanizmy, to nie ttumaczy to, dlaczego takvdat
znajdup one we wspotczesnej kulturze podatny grunt, naykidmog; zaszczepiasig i
rozprzestrzeni@a Innymi stowy, Langton pisz o pornografii wyjénia, skd bior sie
oba rodzaje uprzedmiotowienia i solipsyzmu, nie adryig jednak, dlaczego owe
wzorce upowszechnigjsie tak szybko i skutecznie. W rzeczy samej, dociekani

filozofki jawig jako inspirujce nie tylko w kontedcie zjawiska pornografii, lecz
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rowniez jako asumpt dla szerszej diagnozy obejoejj przemiany wspoiczesnej
intymnasci oraz wspotczesnej kultury w ogokub.

Zauwamy na pocgtek, iz opisane przez Langton typy uprzedmiotowienia i
solipsyzmu przejawigj sic nie tylko na ptaszczypie najbardziej kojamrych s¢ z
pornografy relacji seksualnych, lecz réwuiigv kontelécie pozostatych rodzajéw relacii
intymnych. Przywotajmy po raz kolejny przykiad omamego przez Hochschild
ogtoszenia, gdzie nimiaty biznesmen chce zatrudriore, a jednoczénie uwolnt sie
od bycia mzem — chce by traktowany podmiotowo i pla€i za maliwosé
nieodwzajemnienia owego podmiotowego traktowaniayns¢ta ,zona” staje si
narzdziem stiagcym zaspokojeniu potrzeb Kraialego biznesmena, zaspokojenie
owych potrzeb jest jej celem, podczas gdy jej pdiyznie g istotne, jest wic ona dla
biznesmendrodkiem, przedmiotem, ktdrego nie trzeba rozumievzgkdniat, ktory
wystarczy optad, by nasgpnie moc go bezstresowo konsuméwadlie sposob nie
dostrzec, 2 mamy tu do czynienia z moralnym uprzedmiotowienienzwyklym”
solipsyzmem polegagym na traktowaniu osoby jak przedmiotu.

Niemniej jednak rownie interesige wydag sic mazliwe do zaobserwowania we
wspoiczesnej  kulturze  przyklady uprzedmiotowieniapisemologicznego i
odwroconego solipsyzmu. Warto w tym konieille zwrocé uwag;, na coraz wiksz
popularné¢ ,prawdziwych lalek” (eal dollg, naturalnej wielkéci manekinow do
ztudzenia przypominagych ludzi. Liczba oséb zainteresowanych korzystenz real
dolls sukcesywnie rmie, o czym zéwiadczaj dyskusje na — coraz intensywniej
uczszczanych —forach internetowych zrzesaggh przysztych 1 obecnych
uzytkownikow prawdziwych lalek, jak rownierosmyca liczba firm wytwarzagcych
owe real dolls Skala zjawiska stala ¢sina tyle dua, ze pojawity s¢ filmy
dokumentalne paviccone temu zjawiski Zasadniczo warto zauw, iz
wspotczesnaeal dolls s jedynie kolejnym etapem rozwoju przemystu propgoego
czerp& satysfakaj seksualg z kontaktu z wytwarzanymi przez siebie przedmiotam
zamiast z kontaktu z lddhi. Jw na pocatku lat dziewgcdziesatych Kenneth Bergen
zauwayl, iz ,zastpowanie ludzkich kochankow seksualnymi reprodukcjpst dzi

wazng gakzig przemystu w zachodniej kulturzéGergen, 2009, s. 175)

6 7 nagrywaniem owych filméw wie st dos¢ frapujacy fakt: rezyser jednego z filméw tak bardzo dat
sig uwies¢ dokumentowanemu zjawiskie pomimo pozostawania w zygku makenskim i posiadania
dzieci zdecydowat sina zakugeal doll, ktéra podczas nagrywania programu zdobyta jegmese
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Nazwa real doll nie jest tu przypadkowa, albowiemzytkownicy owych
gadzetow korzystaj z nich nie tylko w charakterze partneréw seksuzinylecz
rowniez partnerowzyciowych — traktu je jak prawdziwych ludzi. Wigiciele owych
lalek przekonuj, ze @ z nimi szczsliwi, kochaj je, czug sie spetnieni i nie potrzebgj
mitosci ,zywych”, kontentugc sk — dla nich skdinad ,zywa” i posiadajca uczucia
oraz osobow&t — stanowdca spetnienie (a wdaiwie projekcg) ich marza lalka.

Zauwamy, iz oba rodzaje solipsyzmu i oba rodzaje uprzedmictoigi
stanowy w praktyce ucieczk od uwzgédniania cudzej podmiotowoi — zardGwno
traktowanie osob jak przedmiotow, jak i traktowapr@edmiotéw jak ludzi sprowadza
sie do rezygnacji z préby empatyzowania i rozumiengamiotowdci innych istot
ludzkich. Ot& wydaje s¢, iz warto zastanowj z czego wynika wspotczesna ucieczka
przed uznaniem cudzej podmiotodgd Po pierwsze, najpewniej g@at z nig mozna
wielokrotnie przywotywan juz w ramach tej pracy niepew§to Obie formy
uprzedmiotawiania zdaj sic niepewné¢ redukowg. Dzigki uprzedmiotowieniu
moralnemu jednostka nie przyauje s¢ do innych ludzi, poniewanie traktuje ich jak
ludzi, lecz jak przedmioty, w zwzku z czym graba zakdéczenia relacji nie wydajecsi
szczegolnie dotkliwa. Co wiej, epistemologicznie uprzedmiotowiona lalka najpie;
nie porzuci swego wiaiciela, co réwnie redukuje niepewnd i dostarcza poczucia
bezpieczéstwa ontologicznego. Po wtore, mechanizm, ktoryediirsmy mianem
chtodzenia intymnéri, zdaje s} przedstawi& uwzgkdnianie cudzej podmiotowoi
jako opresji, ograniczenia wiasnej wododi autonomii — wspétczesne jednostki zgdaj
sie wyjatkowo skrupulatnie wstuchiwaw t¢ przestrog za wszell cere staragc sk
cudz podmiotowd¢ zredukowd i zdezintegrowa poprzez uprzedmiotowienie.

Upowszechnianie si we wspoétczesnych warunkach spoteczno-kulturowych
dwoch rodzajéw uprzedmiotowienia i solipsyzmu, orkth pisze Langton, zdajegsi
by¢ kolejnym etapem rozwoju ideologii indywidualistyeg, ktéry polega ji nie tylko
na tym, ze wiasne ,ja" stawia giw centrumswiata, lecz na tymze neguje si
podmiotowd¢ innych ,ja” traktupc je jako nargdzia do realizacji wkasnych celow.
Podkrélmy, ze ten arcy-indywidualizm i zwrkane z nim dwa rodzaje
uprzedmiotowienia jawi sie jako funkcjonalne wobec konsumpcjonistycznegoaziali
wspoiczesnego kapitalizmu. Kiedy ¢dzyludzkie relacje zostajzredukowane do
relacji kupna-sprzedg, a partnerowyciowych zatrudnia gilub kupuje, to wydaje sj

iz kapitalizm dokonuje daleko ddej ekspansji.
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PODSUMOWANIE

W pierwszym rozdziale omoéwdliny dwie klasyczne wizje wspoiczesnych
przemian intymnéci autorstwa Anthony’'ego Giddensa (wspartego przez
komplementarne analizy Jeffreya Weeksa) oraz Wli®ecka i Elizabeth Beck-
Gernsheim. Uznalmy stanowisko Giddensa (a fa&k Weeksa) za nieco zbyt
entuzjastyczne i jednostronne, natomiast gikejniemieckich socjologbéw za znacznie
bardziej wywaone i zwracajce uwag na szereg ambiwalentnych proceséw, ktorych
Giddens zdaje sinie zauwaa’, lub ktére co prawda dostrzega, lecz nie przyziraje
zbyt wielkiej wagi. W kolejnych rozdziatach pellgmy prole analizy tych
ambiwalentnych procesow. W rozdziale drugim omdéwil diagnozy Arlie
Hochschild i Evy lllouz dotycge chiodzenia intymrgi (przejawiajcego s¢ w
racjonalizacji i komercjalizacji intymrgoi), natomiast w rozdziale trzecim
usitowalmy w oparciu o badania Wojciecha Klimczyka dotygz ponowoczesnego
erotyzmu (przeciwstawione jednostronnemu i tendgecyu podejciu  Brania
McNaira) zanalizowa zjawisko, ktore okrdili sSmy mianem podgrzewania intymsiao.

W rozdziale pitym wykorzystalimy rozwaania Zygmunta Baumana, bygéijprocesy
chtodzenia i podgrzewania jako komplementarne wtéddnie ich funkcjonalnéci
wobec potrzeb rynku kapitalistycznego i redukowam&zi miedzyludzkich do
wymiany kupna-sprzedg. Pomimo szeregu #@ic w pode§ciu omawianych w trakcie
niniejszego rozdziatlu baflasocjologicznych istnieje pewien zakres problemowy,
ramach ktorego wszystkie analizowanecig pozostaj zgodne. Zasadniczo zgoda ta
dotyczy odejcia od regulowane] przez tradycji bazupcej na swiatopoghdzie
religijnym i sztywnych konwencjach obyczajowych jvizycia intymnego, w ktérym
jednostka byta niemal catkowicie podpgikowana wspolnocie, ktorej celem byto
odtwarzanie praktyk dyktowanych przez tragyicfym samym utrwalanie oké®nego
porzadku spoteczno-kulturowego. Niemniej jednak badaczktérych prace
analizowalsmy w niniejszej pracy tia sie, jesli idzie o diagnozy loséw intymrigi

po wyzwoleniu s z okopow tradycji. By nie omawiapo raz kolejny wszystkich
prezentowanych stanowisk, peej dokonamy skrotowego i sit rzeczy
upraszczajcego poréwnania ze sphuje¢ prezentowanych przez badaczy, ktorych
okredli¢ mozna mianem entuzjastow, i tych, ktérych rglegaczej okréla¢c mianem

sceptykow.

206



O ile entuzjci (czyli Giddens, McNair i Weeks) skupiagic na rozumieniu
procesu indywidualizacji jako emancypacji jednostkityle sceptycy (Bauman, Beck,
Beck-Gernsheim, lIllouz, Hochschild i Klimczyk) kaemirup sic na wskazaniu na
proces indywidualizacji jako nazrodio poczucia niepewsoi i zaburzenia
bezpieczéstwa ontologicznego. O ile ci pierwsi gloryfikuyyzwolenie intymnéci z
kajdan tradycji podposdkowujcej dziatania jednostki reprodukowaniu ckomego
porzadku, o tyle ci drudzy wskazajna fakt, ze tradyejzasgpita transgresja, e
zamiast nakazu przestrzegania sztywnych konwemgpnic jednostki stymulowang s
do chgtego przekraczania owych granic i konwencji. Oalduzjdci konstatuy zanik
opresyjnych nakazow i zakazow, o tyle sceptycy wskana perswazji uwodzenie
jako nowe formy ,mgkkiej”, lecz nie mniej dotkliwej regulacji. Podczgdy entuzjéci
zwracaj uwag na wolny, niemal niczym nieograniczony wybor, jgkizystuguje
wspoiczénie jednostkom w ramackycia intymnego, sceptycy podkiaja role rynku
jako redukujcego i ograniczafego spectrum owych wyboréw. Entuzjastyczne
zaufanie wobec eksperckich i nieeksperckich poreak derapii sceptycy kontraj
wskazywaniem na ich ambiwalentny charakter. Zachdoyyczcy nobilitacji jednostki
I je] potrzeb przeciwstawiony zostaje obawom agasnym z dezintegrag
wspolnotowdci i erozp kontaktéw mé¢dzyludzkich. Opiewanie rowrsoi i zaniku
wykluczen napotyka analizy dotygze nowych form nierowrigi i nowych sposobow
wykluczania. Wreszcie entuzjastyczne tezy o nigdq@otej dotychczas nibwosci
osiggniecia szcgscia i spelnienia w sferze intymnej zogtaréwnowaone przez
przekonanie o niezwykle silnym ryzyku, dotycgm przedzierzggcia St intymnasci
w zrodto permanentnych ciergie niespetnienia. Popej przedstawiamy krotktabellke
prezentujca roznice w podejciu entuzjastow i sceptykdw. Nie zamierzamy tutaj
rozstrzyga, ktére z owych podeég jest bardziej adekwatnym obrazem rzeczywisto
Uznajemy natomiaske zardbwno diagnozy entuzjastéw jak i sceptyk@wsznacznym
stopniu prawdziwe, e nalgy rozumi€ je jako komplementarne, a tak ze dopiero
ich skonfrontowanie pozwala na uchwycenie ambiwalego i szalenie
skomplikowanego charakteru wspotczesnych przenmgmmingci. Niemniej jednak nie
sposob nie zauwgé, iz w toku wywodu wgcej uwagi péwiecilismy procesom
diagnozowanym przez sceptykdw, gtéwnie ze wdglna fakt, # jawig sie one jako
odnoszce s¢ do zjawisk bardziej zawitych i mniej jednoznaczinytiz w przypadku
tych, ktore stanowi przedmiot zainteresowania entuzjastow. Penomowimy dwa

gtéwne procesy, ktorym pBwiecilismy uwag w ramach powsszych wywodow.
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Entuzjasci Sceptycy

A. Giddens, B. McNair, J. Weeks Z. Bauman, U. Beck, E. Beck-Gernsheim
E. lllouz, A.R. Hochschild. W. Klimczyk

- indywidualizacja jako emancypacja jednostkj- indywidualizacja jakdrédto niepewnéci

- uwolnienie intymnéci od zasad tradycji - regulacja intymn€ci przez zasagtransgres;ji

- aprobatywny stosunek do terapii i porad - ambiwalentny stosunek do terapii i porad

- brak zakazéw i represji jako regulacji - obecné¢ uwodzenia jako nowej formy regulacj

- autonomiczny charakter intymnych wyboréw - rynek jako czynnik warunkegy zakres wyboru

- nobilitacja ,ja” i wzrost jednostkowej woldoi | - dezintegracja ,my” i erozja wki miedzyludzkich

- rownas¢ i brak wykluczé - nowe formy nieréwngi i wykluczen
- mazliwosé oshgniecia spetnienia - ryzyko permanentnego niespetnienia
Przemiany intymnéci omawiane przez socjologbw i socjokod

zinterpretowalimy jako w znacznym stopniu zdeterminowane przea piarwszy rzut
oka przeciwstawne — procesy chtodzenia i podgrzewartymndci. Usitowalismy
wykaza, iz ich przeciwstawn& jest w duiym stopniu pozorna,ze oba procesygspod
wieloma wzgédami komplementarne. Chtodzenie intyndcio diagnozowane przez
lllouz i Hochschild, zinterpretowaliny jako wynikagce z troski o autonomii
niezalenos¢ deprecjonowanie bliskich i zglych wiezi miedzyludzkich jako
potencjalnie ow autonom¢ ograniczajcych. Efektem chtodzenia intymém jest
dystansowanie esi jednostek w stosunku do innych ludzi, zarbwno wkresie
obdarzania ich cieptem i m#oia, jak i oczekiwa dotyczcych zostania obdarzonym
owym cieptem. Efekty chtodzenia intymiwd znakomicie ujmuje Waldemar
Kuligowski, ktore stwierdza,ze wspoitczesna intym&6é cechuje ,nieumiegfnosé

zaangaowania w cokolwiek innego i‘ja’, obawa przed rezygnacja z wiasnej,

ochronnej autonomii, wyubowane wymagania wobec ewentualnych partnerow w

pofaczeniu z niecfriag do padwigcen i usepstw z wiasnej strony” (Kuligowski, 2004b,
s. 331). Chiodzenie intymic zwigzane jest rOwniez racjonalizagj i komercjalizacj
zycia intymnego, ktore sprawigjze intymnaé¢ coraz silnie upodobniagsdo rynku, a
jednostki w sferze intymnej partycypag coraz bardziej przypominaghtodnych i
racjonalnych inwestoréw partycypgych w ,intymnym biznesie”.
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Podgrzewanie intymroi wigze st nie tyle z ograniczaniem oczekiiaco z
ich stymulac}. Fenomeny opisywane przez Klimczyka i Baumana dagvdojs¢ do
wniosku, ¥ jednostki § wspoéiczénie zackcane do poszukiwania jak napkszej
liczby jak najbardziej intensywnych pea€, do stania si poszukiwaczami dozia
Owe poszukiwania zdagic by¢ zdominowane przez zasattansgresji, ktéra postuluje
przekraczanie kolejnych granic, szukanie daznaciaz silniejszych i bardziej
unikalnych. Mogtoby s wydawa&, ze podgrzewanie intymioi jest procesem
przeciwstawnym wobec chtodzenia intyndoow tym sensieze zackca do bliskich
kontaktow z innymi ludmi, ktére to kontakty bytybyrédiem wzmiankowanych tu
dozna i przezy¢. Niemniej jednak analizy Klimczyka i Baumanazkasadzic, iz
podgrzewanie intymrigci w znikomym stopniu wize st z bliskacig i zazytoscia
migdzyludzlky. Klimczyk i Bauman sugergj ze rozmaitego sortu porady dotyce
poszukiwania przg/¢ w gruncie rzeczy sugerujprzedmiotowe traktowanie innych
ludzi, wywanie ich w celu oggni¢cia okrglonych standw i pozyskania oktenych
dozna. Podgrzewanie intymnoi niewiele ma zatem wspolnego z bliskg i
zazytoscig, prowadzi natomiast do wzajemnego/wania s¢ jednostek ludzkich w celu
poszerzenia wiasnej kolekcji doznaO ile zatem chtodzenie intymém sugeruje
dystansowanie siod innych ludzi i traktowanie ewentualnychewmiiz nimi w sposob
chtodny i skrajnie racjonalny, o tyle podgrzewarniymnasci redukuje wgzi
migdzyludzkie do wzajemnego (lub jednostronnego) dostmia wraen. Mamy tu
zatem do czynienia ze swoistym odwrdceniem Kantagek imperatywu, ktore
polegatoby na — podyktowanym traslo wiasm autonomg i pragnieniem coraz
silniejszych dozna— zaleceniu traktowania innych jednostek ludzkadto srodkow, a
nie jako celéw. Uprzedmiotowianie i dezintegrad@ssnkow mgdzyludzkich stanowi
pierwsz ptaszczyzn, na jakiej ujawnia si komplementarn@® chiodzenia i
podgrzewania intymriai.

Drugg ptaszczyznp, na ktorej dostrzec mna komplementarrdé chtodzenia i
podgrzewania intymrigi, jest funkcjonaln& obu proceséw wobec zapotrzebawa
wspotczesnego, konsumpcyjnego oblicza rynku kagitaiznego. Zauwamy bowiem,
ze W ramach zaleée chiodzcych intymndé jako alternatyw wobec
zdeprecjonowanych jako opresywne stosunkdedmyludzkich podaje sipartycypacy
w rynku: prae i konsumpgj. O ile w sferze intymnej natg zachowywa chtod i
stosowa racjonalm kalkulacg, o tyle w ramach rynku — a szczegoélnie w koktek

konsumpcji — zalecana jest spontanicZnd otwartcg¢, ktdéra nierzadko owocuje
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zjawiskiem okrélanym mianem ,szatu zakupow”. O ile w sferze intypiednostka
ma by czujna i rozgdna, o tyle w przypadku konsumpcji zaleca stwart@¢ na
perswazg i uwodzenie, a tate spontaniczrig i beztrosk. W kontekicie podgrzewania
intymnasci i zwigzanego z nim poszukiwania weh funkcjonalnd¢ wobec
kapitalizmu jest widocznazanadto. Doznania i przgcia staja si towarem, na ktéry
popyt jest umigjtnie podsycany gtéwnie za sprawbowizujacej logiki transgresji —
dodajmy, ¥ owa logika bynajmniej nie jest wpajana poprzezazgki zakazy, lecz
raczej poprzez persw@zj sugest;. Wobec ustale poczynionych w tym akapicie nie
sposOb nie zgod&isie z Hochschild, ktora twierdzize rynek konkuruje z domenie
kapitalizm rywalizuje z intymngcia 0 ateng} jednostek ludzkich. Trudno rowrdie
odmowi uznania tezie gtogeej, ze rynek i kapitalizm nie tylko konkurajz rodziry i
intymnaéscia, lecz réwnie upodabniaj je do siebie, wprowadzajtypows dla siebie
logike do rzdzacej st odmiennymi prawami sfery intymnej (zjawisko to omidny
doktadniej w trzeciej azci pracy w kontekcie analiz Habermasa dotycgch
kolonizacji s$wiata zycia). Procesy podgrzewania i chodzenia intyseho
zinterpretujemy w trzeciej €&ci niniejszej pracy jak@wiadectwa szerszych proceséw
obejmupcych cah wspotczesna kultgr

Niniejsze podsumowanie zakazymy krotko rekapitulyc wnioski jakie
wyprowadzilsmy na podstawie zreferowanych w niniejszym rozdzi&oncepcji
filozoficznych. Jéli idzie o myl Michela Foucaulta to z pewkaa pozwolita ona
pogkbi¢ socjologiczne diagnozy dotygze zmian form regulacji zswiadamianych i
wardych” na czsto niedwiadamiane i ,mgkkie”, tudziez — mowgc jezykiem
Foucaulta — wtadzy surowo zakagtgj i mowgcej ,nhie”, na wiadz perswazyjnie
uwodzca i mowigcg tak”. Foucaultowska krytyka hipotezy represji 2wnGcCia
pomaga podwey¢ upraszczagca wizje wspoétczesnych przemian intymiod jako
wyzwolenia z ucisku i przymusu regulacji. Naferowniez podkreli¢, iz Foucault w
swoistym programie pozytywnym maym stanowé drog; do — na ile to mdiwe —
wyzwolenia s¢ spod wplywu wiadzy i osggniecia wolngci proponuje nie tylko
estetyczn autokreagj, lecz rownie zdystansowany ogli mechanizméw wiadzy, w
szczegoOlnéci mechanizmoOw ujarzmiania, co ma pozwoha zrozumienie owych
mechanizméw, swiadomienie sobie ich wpltywu i tym samym pozyskamiezliwosci
— zawsze zaledwie efciowego, jako 4 Foucault twierdzi,ze wladzy nie sposob
catkowicie zniwelowa — wyzwolenia sj spod niego. Wydaje i iz w ten sposob

Foucault przekonuje,zi koniecznym warunkiem przeciwstawienia svtadzy oraz
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zredukowania jej wptywu jest pagliie wyjatkowo niepopularnego we wspotczesnej
kulturze wysitku, jakim jest zdystansowany namyshjgoy na celu poznanie i
zrozumienie — wtek ten rozwiniemy w trzeciej ¢gci pracy korzystajc z przemylen
Anny Patubickiej.

Upraszczagic wywody Ericha Fromma dotygze sztuki mitéci mazna
powiedzi€, iz w gruncie rzeczy owa sztuka polega na ughegci traktowania ,Ty”
jako celu (a niesrodka), jako wartéci, ktorg kultywuje s poprzez faktyczne (a nie
postulowane) obdarzanie traskpoznaniem, odpowiedzialéma i poszanowaniem
(czyli — przypomnijmy — czterema komponentami rgio wymienianymi przez
Fromma) konkretnej osoby stan@eg] ucielénienie owego ,Ty”. Fromm nieustannie
podkrgla znaczenie podmiotowego traktowania drugiej osobgz konieczn& jej
rozumienia jako wartwi, ktdrg nalezy pielegnowa i kultywowat. Postulaty Fromma
zdap sie st& w silnym kontracie do trendow diagnozowanych przez lllouz,
Hochschild, Klimczyka czy Baumana, podiug ktorycke wspoiczesnej kulturze
jednostki ludzkie coraz ezciej stanowa srodki do celu jakim jest intensyfikacja
przezy¢ lub nawet nie tylesrodkiem, co przeszkadw dgzeniu do celu, jakim jest
osobista autonomia i niezales¢. Poznanie i rozumienie drugiej osoby oraz
empatyzowanie z gijawig Sic jako niepotrzebne — ,Ty” stanowi obiekt aplikacji
technik omawianych przez ekspertow lub balast pkasdzagcy w osigniccia
indywidualnej wolngci.

Warto rownie podkréli¢, iz Fromm zauwza wptyw rynku kapitalistycznego
na mia¢ i intymnasé. Niemiecki filozof jestswiadom, & zamiast intymnych relacji z
»T1Y” jednostki angauja si¢ w rutyre rozrywki (konsumpciji) i pracy. Co wtej, same
relacje intymne coraz bardziej przypomingjrag i konsumpo — makenstwo czy
rodzina, powiada Frommgscoraz bardziej podobne do przetsorstwa. Niemiecki
filozof dosadnie stwierdzage wspétczénie ludzie § uwarunkowani w taki sposébe
ich dziatania zaspokajapotrzeby systemu ekonomicznego, a nie ich wiasnegby,
co stanowi degeneracjprawidtowego porgdku, w ramach ktérego to system
ekonomiczny pozwala ludziom na zaspokojenie icinzedt.

O ile Erich Fromm zdaje gikoncentrowé na nobilitowaniu podmiotowego
traktowania ,Ty”, o tyle na szczycie hierarchii giegicznej proponowanej przez
Ferdynanda Fellmanna zdaje gnajdowa para, czyli ,my”. Fellmann silnie oponuje
przeciwko zakorzenionemu w aksjologii indywidualizn{i lezacemu u podstaw

procesu chtodzenia intymém) przekonaniuze drog do jednostkowej autonomii i
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petnowartéciowego ,bycia sofy’ jest redukcja relacji z innymi Iudaini i stawianie na
piedestale wtasnego ,ja". Fellmann podiae ze indywidualna tcsamd@¢ rodzi se
przede wszystkim w interakcji (w jego przekonanitzgale wszystkim w ramach
partycypacji w ramach pary). Przekonujee tylko stabilne oparcie w intymnych
wig¢ziach medzyludzkich jest w stanie dostarézpdnostce poczucia autonomiczoo
pozwalajcego jej opiera sic rozmaitym wptywom ptyacym z zewsgtrz. Niemiecki
filozof przekonuje, 2 aby ,by¢ soly” trzeba najpierw by z kims, ze aby zbudowa
.ja’, nalezy partycypowa w ,my”.

Wydaje s¢, iz zarébwno Fromm jak i Fellmann skupiaic przede wszystkim na
erozji intymnych relacji midzyludzkich oraz sptyceniu interakcji gaizyludzkich w
ogolnaici. Postulug podmiotowe traktowanie ,Ty” i zaangawanie w ,my” jako
przeciwwag dla indywidualistycznego unikania relacji intymtyicredukowania ich do
relacji kupna-sprzeds. Dod& nalery, ze zdaniem obu filozoféw, zaangavanie w
LTy 1 ,my”, mimo iz wymaga wgkszego wysitku i rzucanie & w wir pracy i
konsumpcji, w sposob doskonalszyz npartycypacja w rynku pozwala zaspakoi
potrzelg poczucia bezpiecastwa i — jak powiada Fromm - zlagoélzpoczucie
samotnéci oraz niepewni.

Analizy Rea Langton dotygze seksualnego solipsyzmu zinterpretosvayi w
niniejszej pracy jako uniiwiajgce uchwycenie w nowy sposob zjawiska erozji relacji
intymnych i medzyludzkich interakcji w ogolniei, a take jako pozwalajce dostrzec
rownolegly wobec uprzedmiotawiania ludzi proces drp@tawiania przedmiotow.
Filozoficzne dociekania Langton jayvisic jako uzupetnienie dyskusji na temat
pornografii ktdég sprokurowabmy pomedzy entuzjast McNairem i sceptykiem
Klimczykiem — dodajmy raz jeszcze, mysl Langton zdaje si wspierd stanowisko
zajmowane przez krakowskiego badacza. Niemniejgkdimalizy autorstwa Langton
przede wszystkim dostarczaporccznych rozranienh na dwa typy solipsyzmu i dwa
typy uprzedmiotowienia, ktore pozwalanie tylko lepiej zrozumi& mechanizmy
widowiska pornograficznego, lecz réowniprzemiany stosunkow gazyludzkich, na
ktore zwracaj uwag Fromm i Fellmann, a ktore opisamazna za pomag
wzmiankowanych wej kategorii.

Niemieccy filozofowie zwracgj uwag, iz w dgzeniu do zachowania
indywidualnej wolndci i autonomii jednostki ludzkie w coraz mniejszystopniu
zainteresowaneggartycypacja w parze (Fellmann), a nawéli @ niej partycypu, to

brak w owej partycypacji troski, poznania drugispby, odpowiedzialri@i, w zwigzku
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z czym zwjzek przypomina przeddiiorstwo opiergice s¢ na ,egoizmiea deus$
(Fromm). Myl Langton pozwala pé§ nieco dalej i stwierdzj iz wspoétczénie
jednostki ludzkie nie tylko nieumigie uwzgédniaj cudz podmiotowd¢, leczze w
gruncie rzeczy c¢sto przed uznaniem cudzej podmiotdeiouciekay poprzez dwa
rodzaje uprzedmiotowienia. W efekcie, jednostkizkid traktowane gprzedmiotowo,
natomiast coraz wksza doz ciepta i uznania obdarza ¢si— coraz cgsciej
upodmiotowione na drodze epistemologicznego (pmyjelego) uprzedmiotowienia —
martwe przedmioty, takie jak np. wspominane tu j@al dolls W tym sensie my
Langton @wiadamia, ze przedmiotowe traktowanie ludzi jest tylko jednym
rownolegtych aspektow zachagego procesu. Drugim z nich jest upodmiotowienie
przedmiotbw. W efekcie, zaobserwavamozna coraz szersze wygpbwanie
podwojnego solipsyzmu, ktore prowadzi do sytuagjiktorej ludzie traktowanissjak
przedmioty, a przedmioty traktowane gak ludzie. Ludzie staj sic obiektami
konsumpcji, natomiast przedmioty stagic obiektami uczé. Podwodjny solipsyzm
opisywany przez Hochschild zdaje¢ sstanowé kolejny etap rozwoju skrajnego
indywidualizmu. Podmiotow& jednostki nie tylko staje &icentrum swiata, lecz
rowniez rosci dobie prawo do odmawiania podmiotaiep innymi jednostkom i
nadawania jej — podtug wtasnego uznania — w zasatizvolnym obiektom.

Konczagc niniejszy rozdziat naly raz jeszcze podkiké, ze nie stanowi on
proby petnego i wyczerpagego omowienia zjawisk i procesow skiagtgich se na
wspoiczesne przemiany intymiud. Z cab pewndcig zauway¢ mazna chaby brak
socjologicznych uj¢, stosunkowo nowych fenomenéw wchgdgch w  skiad
wspotczesnych przemian intymiod takich jak aseksualéé czy poliamoria. Nie
sposOb nie dostrzec rownjeze aksjologia omawianych ¢dj filozoficznych ogranicza
sic do perspektyw lewicowych i liberalnych, w zm®ku z czym brak tu gf
konserwatywno-tradycjonalistycznych przemian intgdan jak cha&by te autorstwa
Rogera Scrutona czy Karola Wojtyty. W naszych aaalh skupimy sk przede
wszystkim na skonfrontowaniu ,entuzjastycznych” ecuj wskazugcych na
demokratyzacje i emancypadptymnaici z ugciami ,sceptycznymi”, diagnozggymi
jej racjonalizagj, komercjalizagj i utowarowienie — w szczegolém usitowalmy
zbad& procesy, ktére okkéli smy mianem chiodzenia i podgrzewania intyrégio
Koncepcje filozoficzne miaty kiyw naszym zamierzeniu pagieniem i uzupetnieniem
socjologicznych diagnoz oraz stworzeniem dla ni@dntkastu poprzez prezentacj

alternatywnej aksjologii. Konfronta§ ze sob entuzjastyczne i sceptyczneaip oraz

213



koncentrujc sk na problematyzacji sktadgych s¢ na nie diagnoz, chciéhmy przede
wszystkim wskaz&a na szalenie ambiwalentny i niezwykle skomplikowarharakter
wspotczesnych przemian intymimd wobec ktorych wszelkie proste i jednoznaczne
diagnozy jawa si¢ jako nieadekwatne. Ponadto badajprzemiany intymngi
usitowalkmy — zgodnie z zamiarami wyranymi w pocatkowych partiach niniejszej
pracy — pozyska material, ktory pozwoli na wyprowadzenie pewnycimiagkow
dotyczcych wspoiczesne) kultury jako cae oraz kondycji wspoiczesnego
cztowieczéstwa. Owe wnioski przedstawimy paaj w trzeciej cgsci niniejszych

rozwazan.
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CZESC lll. PRZEMIANY INTYMNOSCI A WSPOLCZESNA
KULTURA

Zaprezentowane Ww niniejszej ¢8zi rozwaania mag na celu osadzenie
dotychczasowych analiz, f@ieconych wspoétczesnym przemianom intyréciona
gruncie koncepcji teoretycznych, opigtych ogolne procesy zachede w ramach
wspoiczesnej rzeczywista spoteczno-kulturowej. Koncepcje te pozwalspojrz€ na
przemiany intymnéci z szerszej perspektywy i zrozuige w kontekcie bardziej
owych ogdlnych proceséw, spravwgejze przemiany intymriei jawia Sie jako element
szerszych przemian spoteczno-kulturowych. Przedstev tu koncepcje nie gs
oczywicie jedynymi, jakie mogtyby zostaprzywotane dla wcia poczynionych
dotychczas rozwan poswigconych przemianom intym8o w ogolne ramy
teoretyczne. Cztery wybrane tutaj koncepcje zostatgrane po oxci ze wzgédu na
0golne uznanie jakim siciesz, a po cegsci ze wzgédu na uznanie jakim darzy je autor
niniejszych stéw. Przede wszystkim jednak ich wylpddyktowany byt faktem,zi
komponuj si¢ one z opisanymi tu diagnozami wspétczesnych praenmitymndci i
pozwalaj zrozumi€ je poprzez osadzenie ich w szerszym spotecznaoxiuitym

kontelécie.
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ROZDZIAL I. Jirgen Habermas o kolonizacji Lebenswel tu

Prébujc systematycznie wyhy¢ sens Habermasowskiej koncepcji kolonizaciji
Lebensweltwvarto zacz¢ od zreferowania jego wizji spoteamdwa. W tym celu nafsy
przesledzic tok myslenia niemieckiego filozofa, w ramach ktérego wypeanlza dwa
fundamentalne roz#dienia: na integragj spoteczp i integracg systemow oraz na
system Kwiat zycia.

Pierwsze w wymienionych roztdien konstruuje Habermas na bazie rozafa
dotyczicych Durkheimowskiej tezy o przeju od spoteczestw zintegrowanych
solidarndciag mechanicza do spoteczistw zintegrowanych solidar&cia organicza.

Na tej podstawie Habermas odnia ,mechanizmy koordynacji dziatania, dostragja
do siebie orientacje ukierunkowog dziatania uczestnikéw, (...) od mechanizmédw,
ktore tworzc sieci funkcjonalnych powkan migdzy nas¢pstwami dziata, stabilizup
powstate w sposob niezamierzony uktady zabéci migdzy dziataniami. W jednym
przypadku, tym, co integruje system dziatania Jesisens zapewniony normatywnie
lub osigniety komunikacyjnie, w drugim zawykraczajca pozawiadoma¢ aktorow
nienormatywna regulacja jednostkowych decyzji” (Bliabas, 2002, s. 208). Integracja
spoteczna oznacza zatem warunkowanie dzipiaez normy i dyrektywy powszechnie
respektowane lub dataie wypracowane w procesie komunikacji przez jethps
natomiast integracja systemowa stanowi zespoét jretacharakterze funkcjonalnym
powstaty w wyniku niezamierzonych i niaadomionych konsekwencji dziata

Z powyzszego rozrénienia Habermas wyprowadza istotne konsekwencje:
»,Rozréznienie [dwu form] integracji: integracji spotecznektérej zaczynem gs
orientacje ukierunkowgge dziatania, i integracji systemowej, regrajacej st ponad
orientacjami dziatania i przenikge] te orientacje, k& wprowadzi odpowiednie
zrOznicowania w samym pegiu spoteczastwa” (Habermas, 2002, ss. 208-209).
Rozr&nienie na dwa typy integracji prowadzi Habermasa wdmiosku, ze
spoteczéstwo funkcjonuje w ramach dwdch ptaszczyzn: fdjata zycia, ktory dziata
W oparciu o mechanizmy integracji spotecznej o@zsystemu, ktory fundowany jest
przez integragj systemow.

Powyzsze metodologiczne rozndienie jest dla Habermasa fundamentalne i
stanowi sposbéb patzenia perspektywy badawczej teorii systemow oraariit
dziatania. Z tej pozycji Habermas na nowo odczytnél Webera i Marksa, aplika¢

do ich rozwaan wyartykutowane powiej rozr&nienie. Wypracowana perspektywa
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stanowi réwnie dla Habermasa namdzie krytyki, wymierzone szczegOlnie w tepori
systeméw (gtdwnie w wersji Parsonsa i Luhmanna)yrétzostaje oskaona o
jednostronne skoncentrowanie ¢ sina perspektywie funkcjonalno-systemowej i
potraktowanieswiata zycia podtug kryteriow integracji systemowej jako poostu
jednego z podsystemow. W niniejszych rozardach pominjte zostam watki
dotyczice mniej lub bardziej krytycznych dyskusji Haberma® wzmiankowanymi
myslicielami. Kolejnym krokiem poczynionym w ramachmigjszych wywodow é&dzie
skrétowe omowienie charakterystyk, ktére konstrubjgbermas dlgwiata zycia i
systemu.

Habermas konceptualizujesbensweltwychodzc od myli fenomenologicznej
(gtébwnie A. Schutza), traktag swiat zycia jako ,zaséb przekazywanych kulturowo i
zorganizowanychegykowo wzorow interpretacji” (Habermas, 2002, s2R@ zarazem
.nieproblematyczne przekonania stangwe ukryte zaplecze (...); z nich to tworzy si
kazdorazowo kontekst proceséw dochodzenia do poroniaii€Habermas, 2002, s.
222). Swiat zycia jest zatem kulturowo przekazywanymi przekoaani milczco
respektowanymi przez czilonkdw danej wspoélnoty, @tagpcymi skydinagd
konstytutywny warunek komunikacji (Habermas, 2002224). Jako ca6 stanowi on
zawsze niedyskursywnwiedz tta, spérod ktérej poszczegolne fragmenty mdgyc¢
tematyzowane i ,ujawniane” jako kontekst konkremmegiatania w konkretnej sytuaciji.

Niemniej jednak Habermas dostrzega w perspektyvarorhenologicznej
kulturalistyczne zawzenie obrazuswiata zycia i postuluje rozbudowanie jego
charakterystyki o kolejne komponenty w postaci sppéstwa i 0SOboOWSEi:

,10 Ukryte zaplecze w takim samym stopniu jak zpgmdigie znanych przekona sktada si
réwniez z indywidualnych umiegnosci, z intuicyjnej wiedzyjak poradzé sobie z pews
sytuacy, oraz ze spotecznie utrwalonych praktyk — z infjnej wiedzy,na co mozna s¢ w
pewnej sytuacji zda Spoteczastwo i osobowét dziatap nie tylko jako restrykcje, sha
rowniez jako zasoby. Bezdyskusyjny charakéernata zycia, na ktérym bazujemy i z ktérego
wychodzimy dziatajc komunikacyjnie, bierze sitakie z pewndci, jaka aktor zawdzjcza
sprawdzonym wgziom solidarnéci i wyprébowanym kompetencjom. Paradoksalny charak
wiedzy wiaciwej swiatu zycia, ktéra tylko dlatego daje uczucie absolutrejpdci, poniewa
sie 0 niej nie wie, zawdztza nalezy okoliczndci, ze wiedza o tympa comaozna s¢ zda i jak
mozna cG uczynt, jest jeszcze w sposbéb nieznicowany zwjzana z tymgeo wie s w sposdb
przedrefleksyjny. B jednak wkzy solidarnéci w wypadku grup zintegrowanych na gruncie

wartcsci i norm oraz kompetencje uspotecznionych jedrostep a tergo udziat (...) w
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dziataniu komunikacyjnym w sposéb podobny jak t@eykulturowe, to rzeez wskazan

bedzie skorygowani&ulturalistycznego zagenia koncepcjfwiatazycia’ (Habermas, s. 239).

Lebensweltjest zatem zasobem milz®j i uznawanej za oczywistwiedzy,
ktorej zrodio jest trojakie: 1) kultura (,zas6b wiedzy, dktérego uczestnicy
komunikacji s¢gajs i z ktérego czerpi interpretacje, kiedy porozumievgagic ze soh
co do czegd w swiecie” (Habermas, 2002, s. 244)), 2) spotésteo (,prawowite
porzdki, za spraw ktorych uczestnicy komunikacji regudupwg przynalenos¢ do
grup spotecznych i tym samym zapewaisplidarnd¢” (Habermas, 2002, s. 244)) oraz
3) osobowé¢ (,te kompetencje, ktore czynipodmiot zdolnym do moéwienia i
dziatania, czyli sprawigj ze jest on w stanie uczestniéay procesach dochodzenia do
porozumienia i przy tym utwierdzaviasry tozsamdaé¢” (Habermas, 2002, s. 244)).

Priorytetovs  funkcja  Lebensweltu jest reprodukcja  symboliczna
(przeciwstawiana reprodukcji materialnej, ktéranstai prymarm funkcje systemu),
realizupca s¢ w trzech wymiarach: socjalizacji (odngsej st do ptaszczyzny
osobowdci), integracji spotecznej (odnag=zj st do ptaszczyzny spotearstwa), i
reprodukgiji kulturowej (odnoszej sk do kulturyf’. Nalezy zaznaczy, ze reprodukcja
symboliczna w ramachebensweltumazliwa jest dzeki dziataniu komunikacyjnemu,
ktore ,rozwaane w funkcjonalnym aspekcidochodzenia do porozumienistuzy
tradycji i odnawianiu wiedzy kulturowej; w aspek&eordynowania dziata stuzy ono
integracji spotecznej oraz wytwarzaniu solid&gaipwreszcie w aspekcisocjalizacji
stuzy wyksztatcaniu tésamdaci indywidualnych” (Habermas, 2002, s. 243-244).
taczac reproduka} symboliczr z funkcjami dziatania komunikacyjnego nastawionego
na porozumienie Habermas powiada: ,Symbolicznekgiry swiata zycia reprodukuy
sic w drodze kontynuowania wiedzy meg] wanos¢, stabilizowania solidarroi
grupowej i wychowywania odpowiedzialnych aktorowlapermas, 2002, s. 244). W
tym sensie Habermasowskebensweltmazna za Stawomirem Magalokresli¢ jako
.matecznik uspotecznienia” (Magala, 1991, s. 125).

Podstawow funkcja systemu, jak jia wspomniano, jest reprodukcja materialna.
Habermas skupia giw swoich rozwaaniach dotycgcych systemu na dwéch
podsystemach: ekonomicznym i administracyjnym, icayl gruncie rzeczy nha

kapitalizmie i pastwowej biurokracji. W ramach tyeb podsystemow dziatania nig s

67 Zob. tabe} zatytulowam Wklad wnoszony przez procesy reprodukcji w utrzyenatrukturalnych
komponentéwwiata zycia (Habermas, 2002, s. 251).
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warunkowane za pomgcmedium g¢zykowego, lecz za pomec— odpowiednio —
mediow piemddza i wtadzy. W konsekwencji dziatanie komunikaeyjndzenie do
porozumienia & w ramach systeméw marginalizowane na rzecz donnirtziata:
instrumentalnych i strategicznyciaz zwjzanego z nimi nastawienia na sukces.
Habermas powiadaz w ramach spotecastw pierwotnych mamy wkaiwie do
czynienia z ,zagbianiem s¢” integracji spoteczne] i integracji Ssystemowej,
sprzzeniem pomgdzy swiatemzycia i systemem. Niemniej jednak wraz z ppsiaca
racjonalizacj w ramachLebensweltwyksztatcag sie autonomiczne podsystemy, ktore
funkcjonup w oparciu o integragj systemow. W ten sposob dochodzi do zaniku
zazbienia integracji systemowej i integracji spotegzmeaz do rozdzielenia @i
systemu iswiata zycia. Owo rozdzielenie stanowi jeden z koniecznygrunkow i
proceséw towarzygeych procesowi modernizacji. Habermas twierdzige
Weberowskie ,odczarowaniéwiata”, czyli — moéwac w sposob najogtiniejszy —
odegcie od tradycji, w szczegoélda tradycji religijnej, stanowi wyraz racjonalizacj
Swiata zycia na ptaszcznie komponentow kultury i osoby, ktéra jest warwmhi

racjonalizacji na ptaszczgie komponentu spotecznego:

~Swiat zycia musi zostatak dalece zracjonalizowany, by etycznie znewoaViane
obszary dziatania mogly by prawowicie regulowane za pompdormalnych
procedur ustanowienia i uzasadniania norm. Tradyajralna musi ji sta sic na
tyle plynna, aby prawowite paydki mogly oby sie bez dogmatycznego
ugruntowania mocno osadzonego w tradycji. Osobywabrbie pola, jakie w
tonie abstrakcyjnie i powszechnie unormowanych alisa dziatania pozostawiono
przygodndci, musz juz umiet dziatla& na tyle autonomicznie, aby bez stwarzania
zagraen dla wlasnej tésamaci mogly przestawia sic z moralnie zdefiniowanych
uktadow wigciwych dziataniu zorientowanemu na dochodzenie @ozumienia na

obszary dziatania zorganizowafredkami prawnymi” (Habermas, 2002, s. 573).

RacjonalizacjaLebensweltuw aspekcie kultury i osoby opierag¢ statem na
przesungciu koordynacji dziata z sankcji moralnych, zwkanych z tradygj religijna,
na normy prawa stanowionego: ,Musi isthinazliwos¢ zakotwiczenia piegdza i
wiadzy jako medidw wéwiecie zycia, tzn. ich zinstytucjonalizowanigodkami prawa
pozytywnego. Gdy spetnione se warunki startu, me dogé do wyksztalcenia gii
wyodrebnienia systemu gospodarczego i systemu adminygtiego” (Habermas, s.
688). Zatem gdy racjonalizacja przyjmuje wymiartymigcjonalny (czyli dochodzi do
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skutku w ramach trzeciego komponestviata zycia: spoteczéstwa), wyksztatcaj sic
autonomiczne wobedcebensweltypodsystemy: ekonomiczny i administracyjny.

Nowo powstate podsystemy nie funkcjanw oparciu o takie same zasady, jak
swiat zycia. Jak zostato zaznaczone wiaEej, w ramachLebensweltudziatania
koordynowane $ przez racjonalni@ komunikacyja nastawiog na porozumienie,
natomiast w ramach podsystemow dziatania koordynews przez racjonalrig
celowo-racjonalg nastawiog na sukces — tym samym podczas gdviat zycia
funkcjonuje w oparciu o integracgpoteczn (bazujca na dziataniu komunikacyjnym
nastawionym na porozumienie), system opie¢ansi integracji systemowej (bazagj
na funkcjonalnych zvgzkach pomgdzy efektami dziatania). Ponadto, o ilebenswelt
opiera st na medium gzyka, podsystemy opietgjsic nha medium wihadzy
(administracyjny) i piensidza (ekonomiczny).

Zanik sprzzenia pomgdzy systemem dwiatemzycia oraz zanik zgbiania s¢
integracji spotecznej i integracji systemowej ad@ocatek procesowi mediatyzacji
Swiatazycia, polegajcemu na ,przestawieniu” koordynacji zespotéw dziatamedium
jezyka na media piegilza i wiladzy. Paradoksalnie zanik spemia pomgdzy
systemem &wiatem zycia prowadzi wgc do wyksztalcenia sinowych zalenosci
pomiedzy nimi, objawiagcych s¢ gtdwnie poprzez wspomniany proces mediatyzacji,
natomiast racjonalizacjagwiata zycia prowadzi do wyksztatcenia ¢sisystemow
rzadzonych racjonalmeia inng niz ta, typowa dld_ebensweltuW momencie, kiedy w
ramach procesu mediatyzacji réwnowaga reprodukgterialnej utrzymywana jest
kosztem reprodukcji symbolicznej, mediatyzatgbensweltyprzyjmuje patologiczn

posta& kolonizaciji:

.Dla analizy proces6w modernizacji wynika z tegengralna dlobale hipoteza, #
progresywnie racjonalizowaniviat zycia oddziela s, a zarazem popada w zates¢ od coraz
bardziej zlaonych, formalnie zorganizowanych obszaréw dziatanitakich, jak ekonomia i
administracja pé@stwowa. Zalenos¢ ta, majca zrédio w mediatyzacjiswiata zycia przez
imperatywy systemowe, przybiera patologiczne forkayonizacji wewrtrznej w miae, jak
zapobieganie krytycznym stanom nierébwnowagi repkoflumaterialnej (czyli kryzysom
sterowania dapym st analizow& w ramach teorii systeméw) staje; shazliwe juz tylko za
cere zaburzé symbolicznej reprodukcjiswiata zycia (tzn. za cep ‘subiektywnie’

doswiadczanych kryzyséw lub patologii zagagcych tazsamdci)” (Habermas, 2002, s. 550).
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Jako swoisty empiryczny przejaw procesu kolonizagJabermas podaje
mechanizm jurydyzacji. Proces kolonizacji opisgmgez J. Habermasa obejmuje
swym zasjgiem, jak postaramy &ipokazé, rowniez sfere intymncaici. Dalsze
rozwazania mag ha celu scharakteryzowanie opisywanego przez Hbdds
mechanizmu komercjalizacji intymém jako kolejnego empirycznegéwiadectwa
Habermasowskiej kolonizacji. Niemniej jednak, postay s¢ wykaz&, iz empiryczne
egzemplifikacje procesu kolonizagjviatazycia odnale¢ mazna réwnie w literaturze
poswieconej wspotczesnym przemianom intymcio

Wydaje s¢, iz przejawy kolonizacjswiatazycia w ramach przemian intymém
najbardziej widocznegsw analizach Arlie Russell Hochschild. Przypomnijtbgwiem,
iz Hochschild postrzega swoje badania jako defiyez,zmaga” pomigdzy dwiema
~fywalizujacymi” kulturami: kultug domu, rodziny, intymnici, oraz kultug pracy,
rynku i kapitalizmu. Owe dwie kultury zdgjsic przynalee¢ odpowiednio do sfery
Lebensweltu do sfery systemu. &1 wydaje s, iz prag¢ emocjonalg wykonywar
przez stewardessy interpretawanazna jako wykorzystanie icH.ebensweltowych
zasobow — wrdiwosci, empatii, cierpliwéci itd. — do dziata nie tyle
komunikacyjnych, lecz strategicznych — celem nist jeogcie z paszerami do
porozumienia, lecz uczynienie ich pogly@rzyjemn i niektopotling, a w ostatecznym
rozrachunku sprawienie, by kolejny raz skorzystali danych linii lotniczych.
Przypomnijmy, = stewardessy otrzymyjzaptat za to, & pasaerowie nie §
zobowgzani odwzajemnia okazywanej im troski, a one same nie moggatywnie
reagowé na niewtdciwe zachowanie pageréw — wydaje si zatem, i dziatanie
zostaje przestawione z mediugayka na medium piendza.

Dysonanse tesamdciowe stewardess, o ktorych pisze Hochschild, §asi
jako jednostkowo odczuwane negatywne konsekwengl@mywanej przez nie pracy
emocjonalnej. Przypomnijmy jednakz iustalilismy, ze osoby wykonujce prae
emocjonaly, nie § bynajmniej osobami ponagzymi wicksza¢ kosztéw owej pracy.
Stwierdzilimy, iz dzieci w krajach, z ktérych kobiety emiggujlo USA do pracy w
charakterze nig znacznie wolniej girozwijaja, gorzej st ucz i czesciej popetniag
samobgjstwa w okresie dorastania. Zéwng rowniez uwag na strukturalny charakter
migracji kobiet opiekuyjcych s¢ dzieemi. Wydaje s¢, iz w Stanach Zjednoczonych (i
innych krajach wysoko rozwietiych) jednostki rezygngj z samodzielnego
wychowywania dzieci (czyli reprodukcji symbolicznegbenswelty na rzecz pracy

(czyli partycypacji w systemie i reprodukcji matdnej). Sid pojawia St
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zapotrzebowanie na opiekunki dla dzieci, ktore mjigez krajéw trzeciegGwiata ze
wzgledu na clk¢ poprawienia niskiego statusu materialnego (jalko podsystem
ekonomiczny w ich wspdlnotach nie reprodukuje ddbaterialnych w stopniu
wystarczajcym). Zauwamy jednak, z powszechn& i szeroki zakres probleméw
dzieci pozostatych w krajach, z ktérych wyemigropalanie, stanowi silne zaburzenie
reprodukcji symbolicznej w owym spotecstwie. Wydaje si zatem, 1 zaobserwowa
maozna coraz intensywniejgpartycypacje w systemie i coraz mnigjsgencg o zasoby
Lebensweltuktére zaburzajjego symbolicza reprodukag.

J&li zgodzimy sg, iz zasoby Lebensweltu nieg svrodzone, lecz wymagagj
wzmiankowanej wignie reprodukcji, ktéra jest permanentnie zaburzémpojawia s
pytanie o to, jak dlugo stanas na eksploatacjowych zasobdéw bez troski o ich
reprodukcg, nim ulegm one wyczerpaniu. Do owego pytania powrocimy wkeotc
Tymczasem zauway, iz kolonizacjaswiata zycia bedaca udziatem stewardess, fia
(oraz ich rodzin i dzieci) jest kolonizacflokonugca sie pod przymusem. Stewardessy
zmuszone gstosowa sie do odgornych zaleéejesli chcg utrzyma prac. Podobnie w
przypadku opiekunek — jak podkla Hochschild — kwestia emigracji nie jest ich
-wolnym wyborem”, lecz efektem przymusu struktuedo zwizanego z -
najzwyczajniej wéwiecie — panujca w ich kraju bied. Tymczasem jednak wydaje; si
iz zaobserwow@a mozna rownie drugy fale kolonizacji, ktora jest kolonizagi
dobrowolry, dokonywan na wlasnezyczenie i w pewnym stopniu upragnipnCo
wigcej, owa kolonizacja nie dokonuje¢sta spraw przedsgbiorstw (jak ma to w
przypadku linii lotniczych), ktére partycypujw systemie (ekonomicznym) i
zainteresowanegszyskiem, sid niejako z natury dzialajstrategicznie. Otobadania
Hochschild dostarczajprzyktadéw osob, ktore decydugic zorganizowa swojezycie
intymne podiug regut systemowych, ktére pragporzestawé swop intymnas¢ z
medium gzyka na medium wiadzy i pieggdza oraz z dziatania komunikacyjnego
nastawionego na porozumienie na dziatanie strateginastawione na ggniccie celu.

Wydaje st¢, iz wyjatkowo skrajnym i jaskrawym przyktadem drugiej fali
kolonizacji jest omawiane przez socjgke ogloszenie internetowe. Zreferowane
powyze] ogtoszenie stanowi stosunkowo skrajny —échaeczywisty i bynajmniej nie
odosobniony — przypadek komercjalizacji intyrécipw ramach ktérego najjaskrawiej
ujawniap sie rozmaite paradoksy zwdane z tym zjawiskiem. Przypomnijmyz i
komentujc owo ogtoszenie Hochschild powiadze w gruncie rzeczy (pomijg

kwestk stosunku piciowego) ogtoszeniodawca poszukopy, wszelako jednocgeie
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nie chce by mgzem. Niewgtpliwie ogtoszenie stanowi przyktad pracy emocjoegli
intymnegooutsourcingu(czyli komercjalizacji intymnégci), jako ze ogtoszeniodawca
chce wykupt nie tylko standardowe ustugi (np. sgiemie), ale rowniz emocje (np.
zyczliwos¢). Rownoczénie kazdg z ustug i emocji wycenia — ptac za emocje chce
unikng¢ konieczndci ich odwzajemniania wynikagej z kulturowych regut wymiany
emocjonalnej. Biznesmen #glytutaj o swoim (potencjalnym) pracowniku podohnie
jak pasaerowie samolotu myg o stewardessach — jako o Kimvobec kogo nie trzeba
stosowa typowych dlaLebensweltuegut wymiany emocjonalnej, ponievaaptacenie
za emocje — czyli przestawienie iclLebensweltowegmedium ¢zyka na systemowe
medium pienidza, a take zasipienie mechanizmu integracji spotecznej integracj
systemow — eliminuje konieczn& ich odwzajemnienia.

M¢zczyzna wyzwala gi od obowjzku odwzajemniania uczu wymyka s¢
kulturowym regutom wymiany i wytania emocji (tym samym ,uniewnia” reguty
komunikacyjnelLebensweltu przestawia dziatania intymne na medium pidna). Nie
idzie tu jednak o same emocje, lecz &,coo pozwala, przynajmniej w zaeniu,
przep¢ niemal pelg kontrok nad zwijzkiem, jednoczanie unikagc niepewnéci,
ryzyka i poczucia braku bezpiedstwa. Mianowicie, gdy Hochschild pisze o
depersonalizacji zweku, w znacznym stopniu sprowadza sina do zupetnego
pominigcia podmiotowéci osobyswiadczcej ustugi. Ustugobiorca ptaci nie tylko za
swiadczone ustugi, lecz rowniga maliwos¢ zignorowania tesamdci ustugodawcy —
w tym sensie ,chcezony, ale nie chce By mezem”. oczekuje zrozumienia i
wrazliwosci, a jednoczénie za pomog pienedzy chce wyzwoli sig z obowizku
uwzgkdniania ,ja” drugiej strony. Pragnie otrzymasymboliczne uznanie, nie
odwzajemnigc go, lecz ptagc za nie. Mowic jezykiem Habermasa, ogtoszeniodawca
przestawia stosunki intymne z mediugzyjka na medium piegilza, by tym samym
wyeliminowa zmierzagce do porozumienia dziatanie komunikacyjne i zaisét je
dziataniem strategicznym. Zaktada tym samyimeprodukot symboliczra bazujca na
dziataniu komunikacyjnym nmma bez negatywnych konsekwencji zakypym samym
przestawiajc dziatania na medium piegiza i przeksztatcag je z komunikacyjnych na
instrumentalne i strategiczne. Kolonizacja sfeynmej zdaje s zatem w znacznym
stopniu polega na rezygnacji jednostek z podejmowania w sferzgmne] dziata
komunikacyjnych i zagpowaniu ich przez zakupywane i konsumowane (mnibj |

bardziej eksperckie) dziatania instrumentalneatstgiczne.
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Wspomnielémy juz, iz wydaje s¢, ze konsekwencje kolonizacji intymsm
najbardziej jaskrawo przejawiggic na ptaszczinie osobowséci, w ramach kryzyséw
tozsamdaciowych poszczegolnych jednostek. Niemniej jedngklaye s¢, iz zaburzenia
reprodukcji symbolicznej spowodowane kolonizaojogy przyjaé znacznie szerszy i
powaniejszy wymiar spoteczno-kulturowy. &lie bowiem jwz dzi§ zachowanie
reprodukcji symbolicznej na zachodzie wymaga zatierda imigrantow, ktorzy tym
samym zaburzajreprodukog symboliczra w rodzimych krajach, to pojawiagspytanie
o to, skd pochodzi beda kolejne partie ,zasobow ludzkich” dysposcych
odpowiedni wrazliwoscia, by w stosowny sposob opiekoévsic dzietmi i tym samym
dokonywa pierwotnej socjalizacji i przyczynissic do symbolicznej reprodukdjviata
zycia.

Sytuacja jest tym bardziej niepokoa, © kolonizacja swiata zycia coraz
rzadziej dokonuje sipod wptywem przymusu lub zewinznej stymulacji, a coraz
czescie] — jak w przypadku nimiatego biznesmena — jest efektem dobrowolnego
wyboru. Wybor ten w gruncie rzeczy sprowadzads ptacenia za bycie nievatavym,
nieempatycznym, przy jednoczesnym byciu obdarzamynazliwoscia i empaty. W
ramach przyjtej tutaj perspektywy przyjmujemyze empatia, zrozumienie i inne
zdolnagici dotycace wchodzenia w interakcje z Jdlimi nie g cziowiekowi
przyrodzone, lecz mugzost& przyswojone w trakcie procesu socjalizacji. C@asj,
umiejtnosci te musz by¢ praktykowane by nie zanikf, podobnie jak w przypadku
migsni, ktérych — jak wiadomo — nalg uzywac, jesli chce s¢ je posiadé. Jeli zatem
rosnie liczba osob, ktore z praktykowania empatii iaiivvosci pragr rezygnowa
(niesmiali biznesmeni), a tale osob, ktére wrdiwosci i empatii nie miaty okazji si
nauczy (dzieci osierocone przez nianie-emigrantki), tojapda st pytanie, czy
wyksztatcane wéwiecie zycia, tym swoistym mateczniku uspotecznienia, ughiegci,
takie jak empatia, umignos¢ dochodzenia do porozumienia i — na poziomie
ponadjednostkowym — reprodukcja kultury i budowantegracji spotecznej — czy aby
te wartgci nie ¢ we wspotczesnej kulturze zachodniej zagree.

Nalezy zwréci uwag na — wielokrotnie tu jo podkrélang, lecz na obecnym
etapie wywodu zyskafa nows artykulacg — erozg stosunkéw midzyludzkich.
Skolonizowane jednostki stagie strategami, ktérzy nie traktujnapotykanych osob
podmiotowo — jako partnerow w rozmowie (bo przecieh celem nie jest
porozumienie), lecz przedmiotowo — jakoodki pozwalajgce zrealizowa okreslone

cele. W przypadku omawianego przez Hochschild aghos internetowego jest ta a
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nadto widoczne, niemniej nie jest to jedyny przyktatory maemy przywotd. Gdy
przypomnimy sobie analizy Klimczyka dotyce porad, to wydaje @i iz centrum
zainteresowania stanowity wiaie owe porady, natomiast osoba, ktora pomagalkehw i
realizacji, byta po prostu obiektem aplikacji owygorad. Celem byta praktyczna
realizacja porad, sprostanie wyznaczanym przestaigdardom, osoba uczestaica w
owej praktycznej realizacji jawi gijako zaledwiesrodek do tego celu. Celem jest
dziatanie strategiczne, ktore z definicji prowadni uprzedmiotowienia drugiej osoby.
O ile jest to zasadniczo normalne w koste& partycypacji w systemie, o tyle w
kontelscie sfery intymnej jawi gijako niepokajce. W tym kontefcie warto rownie
wspomni€é o omawianym tu procesie ,chtodzenia intymacid, ktéry w gruncie rzeczy
stanowi furtk dla opisanego wagj uprzedmiotowienia — $& bowiem bliskie wezi
postrzegamy jak opresyjne i dystansujemy sd innych ludzi pragic zachowa
wiasrg autonomg, to wydaje s, iz od dystansu i chtodu do uprzedmiotowienia droga
jest stosunkowo niedaleka i — ze wtll na wspotczesne trendy kulturowe — tatwa do
przebycia. Powisze rozwaania uzupetnimy krotk analizz dwoch zjawisk, ktore
zdaniem Habermasa towarzyswlonizacjiswiatazycia.

W ramach teorii Habermasa zjawiskiem niejako ,tmyazcym” kolonizacji
Lebensweltgest rozrost kultur eksperckih Niemiecki filozof przekonujeze ,elitarne
odseparowanie sikultur ekspertéw od cadoiowych uktadow zalenosci dziatania
komunikacyjnego (...) prowadz[i] ku kulturowemu zukaiu codziennej praktyki
komunikacyjnej’ (Habermas, 2002, s. 596). Bepodniesiemy tez Habermasa do
obszaru intymngi. Wedle Hochschild, w ramach sfery intymnej wtaapopyt na
ustugi ekspertow, co wynika z faktuze jednostki nie $ zainteresowane pen
partycypaci w intymndci, rezygnujc z niewygodnych dla siebie aktywion
Niemniej jednak naley zauway¢, ze wkraczanie ekspertow do sfery intymnepiei
sie czesto z wyeliminowaniem wiedzy tta charakterystyczrg swiata zycia i
zasgpieniem jej elitarg, kontrintuicyjrp wiedzy ekspercl, a take — w znacznym
stopniu — przestawieniem dziata nastawionych na porozumienie na nastawione na
sukces. Szczegolnie jaskrawo przejawia 8 na przykltadzie ogtoszenia, gdzie
potencjalna ,sztucznazona” ma za zadanie sprzédaie tyle swoj naturaln
wrazliwos¢, co raczej wystudiowane kwalifikacje do bycia anit gdzie jej dziatania

komunikacyjne w gruncie rzeczy przejawem dzialainstrumentalnych. Wydaje ¢si

68 Zjawiska ,towarzysace” kolonizacjiLebenswelttomawiane s przez Ang Patubick (1990, s. 188)
oraz Davida Ingrama (2010, s. 271-283)
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zatem, ¥ Habermas, w odidieniu od Giddensa a w zgodzie z Hochschild i &lou
prezentuje krytyczny stosunek wobec porad ekspehckpostrzegar je jako
przestawiajce sfery pierwotnie zorientowane ngzenie do porozumienia, na medium
pienigdza lub wtadzy.

Drugim towarzysacym Kkolonizacji procesem, zespolonym ponek z
rozrostem kultur eksperckich, jest, zdaniem Habsapaagmentaryzacjaviadomaci.
Habermas przekonujeze oddanie milenia w kce (czy mae raczej — w gtowy)
ekspertéw, sprawiaze wiedza staje ispecjalistyczna i traci swoéj (typowy dla

Lebensweltusyntetyczny charakter, w zgwku z czym powszechna staje si

.Swiadoma¢ sfragmentaryzowana, ktéra blokuje #ios$¢ rozpoznania mechanizméw
urzeczowienia. Dopiero w ten sposéb spetnianeaunki kolonizacjswiatazycia: Imperatywy
autonomizowanych podsystemoéw, gdy tylko zdartoch mieologiczg zastor, wdzieraj, sie do
$wiata zycia od zewantrz — jak kolonizatorzy do spofearmw plemiennych — i wymuszgj
asymilacg; rozproszonych optyk kultury tubylczej nie dg gdnak skoordynowana tyle, by
patrzac z pozycji peryferii mona bylo przejrzé gre prowadzon przez metropolie i rynek

swiatowy” (Habermas, 2002, s. 637).

Zdaniem Habermasa, fragmentaryzacfwiadomaci niejako umaliwia
.niedostrzeone” dokonywanie si procesu kolonizacjiswiata zycia oraz innych
negatywnych wptywéw systemowych. Pozbawiona charakt syntetycznego
specjalistyczna wiedza, dostarczana przez ekspertoer dostarcza wizjiswiata
pozwalajcej na rozumienie zachoglz’ch w nim proceséw — warto zauwya, ze
podobnie zjawisko fragmentaryzacjgwiadomaci analizuje Anthony Giddens,
okreslajac je mianem separacji élwiadczenia, ktora w jego przekonaniu ,prowadzi do
‘wyjecia’ obszaruzycia, jako odgbnej i zamknitej trajektorii, z otaczarych je
zdarzé” (Giddens, 2010, s. 197). Podobnie jak w przypadikagnozy Habermasa,
wiedza oswiecie przestaje jawisi¢c jako spdjna i — w migrmozliwosci — calgciowa,
stapc sk fragmentaryczna — w efekcie poszczegoélne dziedhkidgkiej aktywndci
zdap sie funkcjonowa& podiug zupetnie niezwranych ze sap i pozbawionych
jakiegokolwiek wspoélnego mianownika zasad.aték ten rozwiniemy przy okazji
omawiania dociekaAnny Patubickiej.
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ROZDZIAL II. Jerzy Kmita o kulturze bez symboli

Z badaniami Habermasa diagnaoymi postpujaca kolonizacg Lebensweltu
oraz wynikagcy z nich deficyt dziaka komunikacyjnych nastawionych na
porozumienie, wydaj sic korespondowa z analizami Jerzego Kmity dotygz/mi
kultury bez symbolu. Nie jest to miejsce, by por@waé rozumienie symbolu w
wydaniu Kmity i Habermasa, jakkolwiek warto zastze owe rozumieniagzbiezne
przynajmniej w nasgpujacym zakresie: zarbwno u Kmity jak i u Habermasa tsyim
wymaga interpretacji a zarazem uitiwia komunikacg, jest pewnego rodzaju wieglz
tta pozwalajca na intersubiektywne rozumienie.

Podczas gdy u Habermasa zasadniczym dla diagnomwai@nu nowoczesnych
warunkow spoteczno-kulturowych jest roznienie naswiat zycia i system, o tyle dla
Kmity podobry funkcje petni — omawiane jw pierwszej cgsci niniejszej pracy —
rozr&nienie na sfer symboliczi i sfer techniczno-aytkowg kultury. Przypomnijmy,
iz efektywnd¢ dziatar regulowanych przez przekonania ze sfery symbodicatlymaga
powszechnego respektowania dyrektywy shej za przestankowego dziatania (jd
chcemy, by nasze powitanie byto skuteczne, musintgveic w taki sposob, w jaki
czynig to inni czionkowie danej zbiorowoi), natomiast w przypadku dzigta
regulowanych przez technicznaytkows sfer kultury efektywndé¢ owych dziata nie
zalezy od powszechnego respektowania dyrektywyssej jako jego przestanka (woda
po podgrzaniu do temperatury stu stopni Celsjuszizib wrzata niezalaie od tego,
czy cztonkowie danej wspélnoty wierzze rzeczywdcie tak lgdzie). Niezalenosé
efektywngci dziatan techniczno-aytkowych od powszechnego respektowania
dyrektyw wynika z faktu,z owe dyrektywy — méwic najogdlniej — zawierajw sobie
wiedz dotyczca relacji przyczynowych, ktére odnaszsic do prawidtowdci
zachodzcych wswiecie fizykalnym (powstrzymujemy siutaj od — niezwykle wikiej
I skomplikowanej — dyskusji nad kwegstatusu zwizku przyczynowo-skutkowego, a
konkretnie nad kwesti czy jest on ,czscia obiektywnego swiata”, ktén
,0dkrywamy”, czy raczej konstruktem kulturowym, kyGstanowi pogczne narzdzie
radzenia sobie zéwiatem). Tymczasem w sferze symbolicznej mamy dmienia z
relach symbolizowania, ktéra polega na tym,reifikacje dziata wyznaczanych przez
dyrektywy ze sfery symbolicznej to symbole, natmhiaeifikacje standéw rzeczy

wyznaczanych przez cele owych dziatléo obiekty symbolizowane — symbol z
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obiektem symbolizowanymad¢zy wianie relacja symbolizowania (Kmita, 1998, ss.
232-234).

Jerzy Kmita zastrzegaze stosunek mdzy sfep symboliczia oraz sfej
techniczno-uytkowg takze pomedzy przynalenymi do owych sfer zwgzkami
symbolizowania i zwgzkami przyczynowymi jest (podobnie jak strukturdtécy w
ogolnaci) historycznie zmienny. Zdaniem Kmity, wyndi¢ mazemy trzy zasadnicze
historyczne typy relacji porailzy obiema sferami i oboma typami zekow. W tym
celu poznaski badacz odwoluje si do Gellnerowskiej typologii trzech typow
spoteczéstw: towiecko-zbierackich (ktorych kultgr Kmita okrgla mianem
wczesnotradycyjnej), pastersko-rolniczych (,posjaciech” kultur pé&znotradycyjm)
oraz kapitalistycznych/industrialnych (w [przypadktdorych mamy do czynienia z
kulturg nowoczesy).

W przypadku spotecastw zbieracko-towieckich i kultury wczesnotradyogjn
odznaczajcej sk, jak wiadomo, m§leniem magicznym mamy do czynienia — twierdzi
Kmita — z pierwotnym synkretyzmem, ktéry — m@winajogoélniej — polega na tyme
relacje przyczynowe i symbolizowania se soh splecione w sposéb nie pozwalayj
ich odr&@ni¢, podobnie jak sfera symboliczna i sfera techniezngkowa — obie sfery
Sa ze sof zlepione, zmieszane (co nie oznacza jedaakyczéniej, przed zlepieniem i
zmieszaniem byly oddzielne adtokrelenie ,pierwotny” — zmieszanie i zlepienie jest
dla nich stanem wygiowym, rozrG@niamy je jedynie z perspektywy wspoiczesnej).
Przegcie od wczesnotradycyjnej kultury magicznej do bt p&notradycyjnej
Zwigzane jest zdaniem Kmity z dualizmem ontologicznymdiowanym z jednej strony
przez filozofie (gtéwnie Platona), a z drugiej przeligic chrzécijanska. Ow dualizm

doprowadzit do pewnego rodzaju rozdzielenia obuiséeu typow relacji:

Lontologiczny dualizmswiata znajduje swoéj wyraz w dualistycznym rozbigaierwotnie
synkretycznych powean: reifikacja dzialania nakierowanego na cel ze ysfédealno-
nadprzyrodzonej stajeesteraz czym innym — prototypem symbolu, /nireifikacja dziatania
nakierowanego na cel ze sfery zjawiskowo-ziemskigjototyp przyczyny. O tdicy pomedzy
pierwotnie synkretycznymi powzaniami decyduje status ontologiczny reifikacjinstdedacego
celem dziatania” (Kmita, 1998, s. 242).

Méwigc zatem najprziej, w sferze idealno-nadprzyrodzonej mamy do
czynienia z protosymbolem, natomiast w sferze Zkowo-ziemskie] z

protoprzyczyg. Idzie tu o to, 2 w kulturze pénotradycyjnej mamy do czynienia z
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rozdzieleniem zupetnie ze splalanych w ramach wczesnotradycyjnego pierwotnego
synkretyzmu sfer symbolicznej i techniczniykowej oraz relacji symbolicznych i
przyczynowych, niemniej jednak owe dwie sfery i deveigzki nie przyjmuj postaci,
jaka znamy z kultury nowoczesnej. Szczegotowe wskazawaer@nice pomégdzy
~whasciwymi” wersjami relacji symbolizowania i relacjirp/czynowej oraz sfery
techniczno-uytkowej i symbolicznej a ich ,proto-wersjami” niegt konieczne dla
realizacji celow postawionych w ramach niniejszydtieka, std zajmiemy sj teraz
przegciem od kultury pénotradycyjnej do kultury nowoczesnej.

Proces przégia od kultury panotradycyjnej do nowoczesnej datuje swykle
na wiek XVII i XVIII, natomiast ju w koncu XVIII wieku kultura nowoczesna zaczyna
dominowa& w wigkszaci spoteczéstw zachodnich, w zwkku z czym w wieku XX
nazywamy g kulturag zachodni lub euroatlantyck Mechanizmy skladage s¢ na ow
proces przdégpia identyfikuje Kmita z diagnozowanym przez Webedaugim
odczarowaniemswiata. Drugie odczarowaniéwiata, zwgzane z wptywem religii
protestanckiej, odrzuceniem tradycji, Kantowsikdwag do postugiwania siwkasnym
rozumem oraz rogeym zakresem obowzywania i autonomi dziatania celowo-
racjonalnego wobec wieraaeligijnych, filozoficznych i wartéci swiatopoghdowych
interpretuje Kmita przede wszystkim przez pryzmatiany relacji pomgdzy sfeg
symboliczna i technicznozytkowsg oraz przynalzgcymi do nich typami relacji. O
Kmita powiada, 4 dyrektywy o charakterze symbolicznym przestatywsta si
przestankami dziatao charakterze technicznayakowym, zostajc zas¢powane przez
dyrektywy techniczno-tytkowe, czyli bazujce na wiedzy o relacjach przyczynowych.
Stad — wykorzystamy tu przykiad Kmity — w spoteéasevach nowoczesnych nie
istnieje ju obawa przed zbieraniem zizoza pomog kos czy kombajnéw. Taka obawa
istniata w spoteczestwach tradycyjnych, jakae zba@u naleato okazywda szacunek
pochylapc sk nad nim i ucingc klos za pomag sierpa — uycie do tego celu kosy
mogtoby sprowadZinieszczscie. Poniewa tego typu dyrektywy symboliczne zostaty
w kulturze nowoczesnej wyparte z praktyki techn@zaytkowe] (a do niej
niewgtpliwie nalezy pozyskiwanie zbia), wspoétczénie bez zbdnych sentymentow
podczagniw uzywa st kombajnow, a nie sierpow.

Niemniej jednak, jak twierdzi Kmita, przekonamacharakterze symbolicznym
obecne g wciagz w sferze technicznozytkowej petngc funkcg waloryzacyjn. Idzie tu
zatem o faktze przekonania symboliczne nig jsiz przestankami dzialamowigcymi,

jak nalery zrealizow& dany cel (dyrektywami), lecz wat@uja owe cele, ,orzeka],
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czy dany cel nalgy realizowa. Zasadniczo jednak Jerzy Kmita stwierdza,Kultura
nowoczesna zwyesko wypiera relagj symbolizowania ze wszystkich obszaréw
kultury tradycyjnej, w ktorych relacja ta wspotwygowata niegdy (...) ze zwazkiem
przyczynowym, zachowsg tam wyhcznie ten drugi zwazek” (Kmita, 1998, s. 247).

W tym momencie docieramy do kultury wspoétczesaefym samym do sedna
niniejszych rozwzan. Ot& Jerzy Kmita twierdzi, 4 we wspoiczesnej filozofii
zaobserwowa mozna projekt w zamierzeniu mgy przeciwstawi@ sie kulturze
nowoczesnej, a w praktyce — przynajmniej pod pewnwzalenie istotnymi zresgt
wzgledami — stanowdica nie tylko kontynuagj, lecz wecz radykala kontynuacs
zachodzcych w owej nowoczesnej kulturze proceséw. Mian@ayicidzie tu o
radykalizacy procesu stopniowego usuwania z kultury symbolu elagji
symbolizowania, ktérego ostatecznym celem miata@dykultura bez symboli.

Autorami owego projektu kultury bez symbadi, 2daniem Kmity, amerykecy
neopragmatici (Davidson i Rorty) oraz francuscy postmodé&en{post-strukturafici —
Foucault i Derrida), a pewnego rodzaju wspolnym novenikiem hczacym owe
filozoficzne projekty jest postulowanie nominalizningwistycznego przechodzego
w nominalizm kulturowy. Potaej pokrétce przedstawimy neopragmatystyczne i
postmodernistyczne forsowanie nominalistyczne) ges/wy.

Kmita powiada, ze nominalizm ten w przypadku Rorty'ego polega ,na
opisywaniu przekong pragnié@ i dziataan jako indywidualnych wydarZe
przytrafiapcych s¢ osobom ujmowanym w tyme przypadku jako rownie
indywidualne sekwencje zmienaglych s¢ ustawicznie (indywidualnych) agregatow
owych przekona i pragnigé” (Kmita, 1998, s. 250). W wizji Rorty’ego zarownazn,
jak i ludzkie przekonania, pragnienia i dziatani mzygodne i wscistym sensie
jednostkowe — nie posiadapadnego wspolnego mianownika, zaplecza w postaci
kultury, z ktérej owe pragnienia i przekonanig ezerpane, i ktdéra umbwia
ksztattowanie si jednostkowej jani. Rorty zaleca postawironisty, ktory niczego nie
bierze ,na serio”, i ktéry tym samym zdolny jestogby¢ si¢” ze swojego m$lenia
przestarzatych plafskich idei, widm uniwersaliow i wszystkiego, co
ponadjednostkowe. Niemniej Rotigki nominalizm nie jest przez filozofa forsowany
jedynie ze wzgldu na ck¢ zanegowania tradycyjnej filozofii, lecz rowniev imie
jednostkowej wolnéci. Nieskepowana autokreacja, wytwarzanie samego siebieg ktor
forsuje Rorty, wymagaj jego zdaniem, uswgia kultury, zbyt mocno — jak nmioa s¢

domysla¢ — ograniczajcej i krepujacej ludzka wolnéc.
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W przypadku Davidsona nominalizm jawig¢sijako narzdzie walki z

platonizupca wizja jezyka, gzyka jako czegoponadjednostkowego i przejawig:si

W metodycznym ‘solipsyzmie’ interpretatorskim (...Nie zmienia tego stanu rzeczy
wprowadzony p#niej przez Davidsona ‘duetyzm’ (jak okresla to Hagk w miejsce
wczesniejszego ‘solipsyzmu’.

‘Duetyzm zaklada (...),ze maliwos¢ interpretacji (z konieczroi niezdeterminowanej),
niezlzdnej przecie w praktyce komunikacji egykowej, w trakcie ktorej miatloby miejsce
ewoluowanie ‘idiolektéw’ rozmawiapych ze solp dwdch os6b, gwarantuje nie kontekst
wspolnego ¢zyka, lecz stosowanie przez Zklg ze stron konwersacjpassing theory—
ewoluupcej teorii dotyczcej sposobu ‘méwienia’ partnera;ka ze stron staraesizgodnie z
metod; holistyczry, budowad swe przektady wypowiedzi strony drugiej — tak, almyska
pewry spéjry, niesprzeczni prawdziwg (ze swego punktu widzenia) c&d (Kmita, 1998, ss.
250-251).

Davidson przekonuje zaterme nie istnieje gzyk jako twor ponadjednostkowy,
jako mniej lub bardziej spojny system pozwadgj na intersubiektywin komunikacje.
Twierdzi on natomiastzimozliwo$é porozumienia fundowana jest przez wysitek osob
komunikupcych, co oznacza,ze kady proces komunikacji jest procesem
jednostkowym i niepowtarzalnym, a jednostki w pemngensie postuggijsie jezykiem
prywatnym. Interpretowanie komunikatu odbywag gdynie pomgdzy jednostkami
komunikupcymi i nie zawierazadnego tlazadnego zaplecza w postaci powszechnie
podzielanych przekomadotyczcych gzyka i jego semantyki.

W przypadku francuskich postmodernistow mamy doniEya z wiele
ttumaczca opozychp wobec strukturalizmu, a w szczegdoo wizji jezyka jako
systemu (de Saussere) i kultury jako systemu struldtevi-Strauss). Interpretag
poghdy Derridy i Foucaulta Kmita przekonujez Bprzeciwiag Sie oni wszelakim
strukturom i systemom jako zjawiskom opresyjnyngramiczagcym ludzly wolnasé i
unikalna¢. Opo6r wobec strukturalizmu to op6r wobec systemuramach ktérego
jezyk 1 ludzkie dziatania pogdkowane s w ,niewolagcy sposob”. Derridigska
dekonstrukcja, teza o nieobegnioznaczenia oraz Foucauligkie przestrzeganie przed
ujarzmianiem wiadzy, jawdi sic jako dizenie do zniesienia niewgaych platonizméw,
metafizyk i Gwieceniowych RozumoOw, poprzez negowanie wszelakiothatych
struktur i systemOw w imgi nominalistycznego wgia rzeczywistéci jako zbioru
konkretnych unikalnych przypadkéw (Kmita, 1998, 2&2-253). Jerzy Kmita w

przenikliwy spos6b komentuje charakter projektutlyl bez symboli oraz jego
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potencjalne konsekwencje — ograniczymy 8i do przytoczenia i skomentowania
niektérych spérod jego konstatacii.

Po pierwsze, Jerzy Kmita rozuagac prawdopodobigstwo wecielenia wzycie
projektu kultury bez symboli, stwierdzz trudno wyobrazisobie iz w danej, chéby
I najdziwniej ukonstytuowanej spoteczeo zanikla wszelka intersubiektywna
komunikacja, odgzykowej poczynajc” (Kmita, 1998, s. 254). W rzeczy samej wydaje
sie, iz komunikacja bazygfa na lingwistycznym i kulturowym nominalizmie rogtaby
intersubiektywna, lecz pozostawataby zrozumiata godnie z Davidsonowskim
duetyzmem - jedynie dla uczestnikow owego procdbe.sposob nie zgodzisie z
Kmita, ze taki stan rzeczy trudno sobie wyobtazlednoczanie, pozwalac sobie na
spekulag, nie wolno przecie takiej ewentualn&ci wykluczy. Znamy z dziejow
ludzkasci szereg zjawisk i wydarae ktére miaty miejsce pomimge — jak zwykto sj
mawia — nies$nito sic 0 nich nawet filozofom. Tymczasem zawnwgy, iz kultura bez
symboli nie tylko przynita sk filozofom, i to nie filozofom nie byle jakim, lecz
wybitnym, lecz w¢cej — jest przez nich forsowana jako waftgako cel, do ktérego
nalezy zmierzd.

Po wtore, pozneski badacz zauwa, ze wymierzony przeciw nowoczesiod W
imi¢ wolnaosci projekt kultury bez symboli w efekcie jawiegako kontynuacja, nawet
radykalizacja nowoczesnego ,usuwania” relacji syhzioavania z kolejnych obszaréw
kultury, a take kaczy st — jesli mozna s¢ tak wyrazé — wolnaciag od
intersubiektywnej komunikacji. Jednostki przestdgy¢ ,zniewolone” kulturowym,
symbolicznym backgroundemzapewniggcym intersubiektywn& komunikacji, w
Zwigzku z czym poszczegolne akty komunikacyjneasta aktami jednostkowymi,
jednorazowymi.

Po trzecie, Kmita twierdzi,ze w nominalistycznej, pozbawionej symboli
kulturze, jest co prawda miejsce na wéetp jakkolwiek nie ma one statusu
kulturowego, intersubiektywnego, lecz subiektywpyywatny — kada jednostka ma
~whasne wartéci” (Kmita, 1998, s. 253). Mamy zatem do czyniewiasciwie nie tyle z
intersubiektywnymi wartéciami co z subiektywnymi przgciami, ktére prébuje si
wyrazic za pomog rownie subiektywnych i niepowtarzalnych kombinazjiakow.
Nalezy zapyté& co mog powiedzi€ sobie jednostki, ktére na indywidualny sposob
staraj sie zaprezentowa swoje przeycia, jak wiadciwie mog Sie porozumigé?
Dodatkowo, z punktu widzenia humanistyki nglezapyt#, co wiaciwie badacz-

interpretator jest w stanie o takiej komunikacjwpedziet i ile moze z niej z rozumie?
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(Kmita, 2000, s. 203). Jednostki myognv nieograniczonym trybie dokonywa
autokreacji, staw@asie Rortiaaskimi tegimi poetami, niemniej jednak trudno orzec jaka
wiasciwie wartag¢ wynika z bycia ¢gim poed, ktory swej ¢gosci i wyjatkowasci nie
jest w stanie zakomunikowannym.

Projekt kultury bez symboli jawi @izatem jako pod wieloma wzglami
ktopotliwy i konfudupcy. Z jednej strony jest wymierzony przeciwko noeesndci,
niemniej jednak z drugiej strony w niezamierzonysb — poprzez radykalizgcj
procesu ,usuwania” relacji symbolizowania — stangyikontynuacje. Z jednej strony
prowadzé ma do wolnéci i niewymuszonej autokreacji, z drugiej jednatosy zdaje
sie usuwd zasoby pozwalage na ow autokreagj jednoczénie stawiagc pod znakiem
zapytania maiwos¢ efektywnej, intersubiektywnej komunikacji i wzajeego
porozumienif’.

Nalezy zauwayc¢, ze wspolczesne przemiany intynéedzdap sic w pewnym
stopniu stanowi swiadectwo opisywanego przez Jerzego Knprocesu usuwania
symbolu. Wiele miejsca Bwiccilismy opisom proceséw uprzedmiotawiania jednostek
ludzkich w ramach stosunkéw intymnych, ktGre w gierrzeczy interpretowtamaozna
jako che¢ — zbiezng z zamiarami francuskich poststrukturalistow — uvieria s¢ od
konieczndci interpretowania dziatai przekona innych jednostek ludzkich: kiedy
osoba przestaje bytraktowana jako cel, a zaczyna ¢byraktowana jakosrodek,
obcowanie z ni staje st niejako ,bardziej wolne” albowiem nie wymaga
podejmowania trudu rozumienia owej uprzedmiotowjgeenostki ani empatyzowania
Z nig. Wigze sk to oczywicie z faktem, 4 w dobie indywidualizacjgwiatopoghdow
komunikacja staje sicoraz trudniejsza i coraz gziej prowadzi do frustracji —
jednostki ludzkie posiadagoraz mniej wspolnych przekanawartadsci i coraz trudniej
dojs¢ im do porozumienia, w zwzku z czym nierzadko dokorupprzedmiotowienia
tym samym rezygng¢ z préby dojcia do porozumienia. Zamiast ,tradycyjnej”
spontanicznej komunikacji bazegj na wzajemnej interpretacji ¢gziowo) wspolnych

przekona kulturowych, interakcje intymne coraz ¢ziej bazuj na wykonywaniu

% warto odnotowd, ze Jerzy Kmita nie jest odosobniony w swych obawaestyczicych maliwych
skutkéw ,postmodernistycznego nominalizmu”. Autoitagy jak Honi Fern Haber, Michael Keith czy
Steven Pile obawigj sie, ze postmoderdci dokonali uniwersalizacji tdicy i proponuj swoist
.metafizyke réznicy”, ktéra w zasadzie uniemlwia funkcjonowanie jakichkolwiek catgiowych
struktur, takich jak kultura iegyk, co w gruncie rzeczy zamyka deodo jakiejkolwiek wspélnotowszi
prowadzac w strorg ,$wiata a’la wiga Babel” (zob. Morley, 2011, ss. 277-278)at@liwosci wobec
zalecanego przez postmodernistéw odcinagi@gitradycji i innych trwatych struktur oraz dokavgnia
niczym nieskgpowanej autokreacji wyta Odo Marquardt, ktéry przekonujss realizacja powiszych
postulatéw jest nie tylko niewdeiwa, lecz rowni¢ najpewniej niemziwa (Marquard, 1994a, 1994b)
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okreslonych instrukcji 1 procedur (jak w przypadku kostgnia z ustug firmy
Family360Q, lub stag sie relacjami kupna-sprzeéyy konsumowanymi odptatnymi
ustugami. W ten sposéb intymito,uwalnia s¢” (do pewnego oczywcie stopnia) od
symbolu i od konieczrimi jego interpretowania. Reasurej zatem, wspotczesne
przemiany intymnéci zdap sSie sStanowé wyraz przesuwania i interakcji
migdzyludzkich z symbolicznej — wiacej st z koniecznécig interpretacji i
rozumienia — sfery kultury do sfery technicznoakowej, w ktérej nie jest konieczne
posiadanie wspolnych przekanai wartcsci mogicych stanowd podstaw
porozumienia.

Sprobujemy teraz porowéazreferowane powsej diagnozy dotycxe
przemian wspotczesnej kultury autorstwa Habermakaity. Zauwamy w punkcie
wyjscia, iz o ile diagnozy Habermasa dotydaktycznie zachodgych przemian, o tyle
analizy Kmity odnosz sie do filozoficznych projektéw. Poza rasadnicz réznicg, oba
podefcia posiadaj szereg podobistw, a take zdaj sie wzajemnie uzupeinéa
wzajemnie rzucag na siebieswiatlo. Po pierwsze, zarowno Habermas jak i Kmita
niejako u pocatkdw nowoczesnii dostrzegaj proces autonomizacji pewnej sfery
rzeczywistgci spoteczno-kulturowej: u Habermasa jest to autwmacja systemu
(oddzielenie s go od swiata zycia), u Kmity autonomizacja kultury techniczno-
uzytkowej i relacji przyczynowej (poprzez ,oczyszcikenich” z dyrektyw
symbolicznych i relacji symbolizowania — 2z wt§iem symbolizowania
aksjologicznego, czyli waloryzacji). Po drugie, pbmysliciele zauwaajg, iz
wzmiankowany proces autonomizacyjny doprowadzit dperegu pozytywnych
konsekwenciji, jakkolwiek jego dalsze trwanie odbyska kosztem ,konkurencyjnej”
sfery rzeczywistéci spoteczno kulturowej: u Kmity jest to sfera syshbzna, u
Habermasdwiat zycia.

Po trzecie, obaj ni#jiciele twierdz, iz dalsze kurczenie gisfery symbolicznej i
Swiata zycia prowadzi maze do daleko igcych, negatywnych konsekwenciji, ktore
zasadniczo ok&i¢ mazna mianem chaosu komunikacyjnego. Komunikacja
pozbawiona zaplecza sfery symbolicznej i ,matecanikpotecznienia” jakim jestiat
zycia, jli okaze st w ogole maliwa, to najpewniej wjzat sie bedzie z niebywatymi
zmaganiami, podczas ktérych wolni i unikaladzy poeci bda podejmowa wysitki
wzajemnego zrozumienia swych ,wierszy”. 8ymaze Jerzy Kmita ma ragj

powiadajc, ze kultury bez symboli niemal nie sposéb sobie wgabr jednak procesy
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diagnozowane przez Habermasa, azeéalprzez badaczy wspoiczesnych przemian
intymnaéci zawiadczag, iz o ile catkowita eliminacja relacji symbolizowanjast
przyszigcia co najmniej odlegl to procesy w znacznym stopniu utrudgie
komunikacg i dojscie do wzajemnego porozumienia,rie tyle przysziécia, co raczej
mozna zaobserwowdge we wspotczesnej kulturze. Wydaje,siz diagnozy Habermasa

I Kmity dotyczace zmian w strukturze rzeczywistd spoteczno-kulturowej warto
uzupeiné refleksjami na temat zmian w sposobie partycypacpwe] rzeczywisteci,

ktore prezentuj Richard Sennett i Anna Patubicka.
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ROZDZIAL lll. Richard Sennett o narcyzmie kulturowy m

W swoim klasycznym jii dziele znaczco zatytutowanymUpadek cztowieka
publicznegdRichard Sennett analizuje procesy, ktore w jegekwnaniu doprowadzity
do dezintegracji sfery publicznej w spotegg®vach zachodnich. Twierdze jednym z
najistotniejszych czynnikow stymulgych 6w proces — doprowadzajtym samym do
upadku cziowieka publicznego — jest tyrania intygono Warto zauwayé, iz
poszukujc zrédet owej tyranii Sennett — podobnie jak E. lllouz wskazuje na
psychologg:

.Nowoczesna psychologia, a zwtaszcza psychoanaligegsta z przekonaniage dzkki
Zzrozumieniu wewetrznej pracy jani sui generis, bez odwotywania slo transcendentnych idei
zta lub grzechu, ludzie mgaiwolni¢ sie od tych okropnéci i wyzwoli¢, by petniej i racjonalniej
uczestniczy w zyciu toczcym sk poza granicami ich wlasnych praghidlasy ludzi jak nigdy
dotad interesuj sie swoimi biografiami i indywidualnymi emocjami; okap st to jednak
putaplg, a nie wyzwoleniem.

Takie psychologiczne wyohtanie ozyciu ma daleko igce konsekwencje spoteczne,
chee przeto da mu nazw, ktéra na pierwszy rzut oka e wydawaé sie nietrafna, mianowicie
jest to ‘intymna wersja spofearstwa’. ‘Intymnai¢’ kojarzy sk z cieptem, zaufaniem i otwartym
wyrazaniem uczd. Ale poniewa poprzez nasze #dorodne déwiadczenia doszimy do tego,
ze sk spodziewamy takich wdaie korzyci psychologicznych, tymczasem posiadaj sens
zycie spofeczne nie nie takich nagrdéd zapewniodnosimy wraenie, ze $wiat zewretrzny,

swiat bezosobowy, sprawia nam zawod, wydajeskbstnialy i pusty” (Sennett, 2009, s. 15).

Sennett uwza, ze psychologia w znacznym stopniu ufundowata wsm@soy —
aksjologiczny i metodologiczny — indywidualizm, ghkenie s¢ na sobie, przekonanie,
ze rozwpzania wszelakich problemow — czy to indywidualnychy spotecznych —
ukryte g ,wewnatrz” — w $wiadomdaci i/lub nieswiadomaci jednostki, w jejzyciu
wewretrznym, snach, wspomnieniach itd. Skupienig rsa sobie, czy — jak wkrotce
podkrelimy — catkowite zaabsorbowanie spb prowadzi — powiada Sennett — do
sytuacji, w ktorej ,wszystko sprowadza sio motywu: czy naprawdto czug? Czy
naprawg mam to na m§fi? Czy jestem autentyczny?” (Sennett, 2009, s).433

Nalezy podkréli¢, iz psychologia nie jest tu tyranem, ktéry intencjomalrcka
sfer publiczry, tyrania intymnéci jest raczej niezamierzgnkonsekweng dziata
psychologow. Warto zwré€iuwag, iz Sennett tyragirozumie dé¢ specyficznie:
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.Nie polega ona na zmuszaniu, ale na wzbudzaniuywiajedyny standard prawdy, miacy

zlozondsci rzeczywistdci spotecznej. Tym standardem stalg@ sicenianie spotecastwa w

kategoriach psychologicznych. Wraz ze zwgtivem tej uwodzicielskiej tyranii spotedstwo

podlega deformacji. Nie prébowatem wykaza tej ksizce, ze pojmujemy instytucje i
zdarzenia wycznie jako g¢ osobowdci, bo oczywicie tak nie jest, alee doszlo do tegozi
interesuj nas one tylko wtedy, kiedy memy dostrzec osobowai, ktére w nich dziatajlub je

ucielgsniajg” (Sennett, 2009, s. 545).

Zauwamy, iz sposob funkcjonowania tyranii jest perswazyjnyodicy, nie
mamy tu do czynienia ze srogim tyranem, ktory wymaupostuszestwo przemog,
lecz raczej — mowc jezykiem Foucaulta — z wtadzktéra mowi ,tak”. Konsekweng;j
(nieintencjonalnie) spowodowanego przez psychelegiocentryzmu jest sytuacja, w
ktorej ,bezosobowe zachowanie i sprawy nie wywpgiinej namgtnosci; zaczynaj ja
wywotywat dopiero w momencie, kiedy ludzie uzpgge — falszywie — za kwestie
osobiste” (Sennett, 2009, s. 17). Innymi stowy, iea@p i problemy — zaréwno
publiczne, jak i jakiekolwiek inne — nieg przez jednostk traktowane jako wane,
dopodki nie dotycz jej interesow, jej dewiadcze, dopOki nie § przez ni przezywane.

W efekcie, powiada Sennett, dochodzi do ,pomieszahycia publicznego z
prywatnym; w kategoriach ucgzuprywatnych pojmuje gi sprawy publiczne, ktore
mozna odpowiednio regulowa wytagcznie w ramach kodow o bezosobowym
znaczeniu” (Sennett, 2009, s. 15). Wspotczesnywielg widziany oczyma Sennetta,
wydaje s¢ zatem pozbawiony umigpnosci chtodnego spojrzenia z dystansu, nie
wspominagc juz 0 uruchomieniu Rawlsowskiej zastony niewiedzyczyi st dla niego
tylko to, co ma na niego wptyw, co wywotuje w nimegzycia.

Wspoiczesa postaw, polegagca na skupieniu si na samym w sobie i
zaangaowaniu w to tylko, co z ‘ja’ jest zwkane, okréla Sennett mianem narcyzfiu
Na wstpie naley podkréli¢, ze Sennett postrzega wspoiczesny narcyzm jako
pochodacy nie z ,wewntrz”, lecz z ,zewntrz”. Idzie o to,ze dolegliwdg¢ ta, zdaniem
amerykaskiego badacza, ma swopeodio nie w mentalnych przgciach jednostki,
lecz w — stymulycych O6w narcyzm — wspoétczesnych warunkach spoteczno
kulturowych. O ile, twierdzi Sennett, warunki sp#ao-kulturowe wieku XIX
stymulowaty rozwoj histerii, o tyle dgstanows wsparcie dla rozkwitu narcyzmu (zob.

Sennett, 2009, ss. 20-21, 526). Mwleaznaczy, ze narcyzm nie jest tu rozumiany —

0 Zdajemy sobie spraw iz referujemy tutaj zaledwie jedno spod catlego mndstwa wspéiczesnych
rozumier narcyzmu w naukach spotecznych i humanistycznigehiby uporadkowania ug¢ narcyzmu
odnale¢ mozna w ksizce pod redakgjJacka Sieradzana (Sieradzan, 2011).
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jak to ma miejsce potocznie — jako zaabsorbowani@smwym peknem i wiashp
doskonatécia, lecz nieco szerzej, jako

,Zzaburzenie osobowai, [ktére — przyp. M.M.] polega na zaabsorbowasigl wlasry osola,
ktére uniemaliwia zrozumienie tego, co nalg do sfery Ja i gratyfikacji Ja (...), a co znaguj
poza nig. Narcyzm jest obsespa punkcie ‘co ta osoba/to zdarzenie znaczy dli@’nmPytanie to
stawiane jest tak €sto,ze zaczyna gizacieré wyrazne postrzeganie tych oséb i zdarjeko
samych w sobie. Paradoksalnie, to zaabsorbowaihig maeszkadza w zaspokojeniu potrzeb
wlasnego Ja. Gdy egja st cel albo nawgzuje kontakt z drugosoly, pojawia st uczucie,ze

‘to nie to, czego chcialem’. Narcyzm magwidwa aspekty — jest zachtannym zaabsorbowaniem

potrzebami wlasnego Ja, a zarazem blokuje ich kagpuie” (Sennett, 2009, s. 20).

Zdaniem Sennetta, jednostka narcystyczna jestsiimke zaangzowana we
wiasne ja i wikasnywiat przexy¢, ze w gruncie rzeczy jéwiat ogranicza sido tego, co
stanowi tréé owych wewntrznych przeyé. Swiat nie ma wartéci sam w sobie, nie
jest autonomicznym obiektem, lecz ngtziem majcym stuzyé poszukiwaniu siebie,
potwierdzaniu siebie, szukaniu odbicia oddapgo wewnrtrzne przeycia — ,nas¢puje
projekcja Ja ndwiat” (Sennett, 2009, s. 539). Sennett twierdei,owo projektowanie
siebie naswiat i poszukiwania w nim wiasnego odbicia stanpwiiekaiczace
poszukiwanie Déwiadczenia (przez cde ,d”), przy jednoczesnym ignorowaniu
konkretnych déwiadczé (przez mate ,D”) , ktore to poszukiwanie jest gioun
zrodtem udek cztowieka narcystycznego, ktdry — chcialoby skec, ze poprzez
internalizacg diagnozowanej przez Klimczyka zasady transgrespi jednej strony
wcigz skupiony jest na swoich potrzebach, a z drugrgnst— wignie ze wzgidu na
owo zaabsorbowanie nie jest w stanie owych potrzebpokot, permanentnie
doswiadczajc rozczarowania.

W skrajnych przypadkach — jak ilustruje przytaczgmgez Sennetta przyktad
mitu o Narcyzie, ktory zapatrzony w swoje odbicigtafli wody i przekonany,z 6w
zbiornik wodny jest ogcig jego wretrza, wpada do niego i tonie w jego ogtach —
granice pomidzy jednostkow tozsamdcig a swiatem zanikaj, ,cztowiek tonie w
samym sobie — jest to stan entropii” (Sennett, 2839 523-524). Réwniestosunki
migdzyludzkie cztowieka narcystycznego jawsic jako zrodio cierpié. Cziowiek
narcystyczny uznaje bowiemz i,prawdziwe stosunki mgdzy ludzmi polegag na
wzajemnym odstanianiu osobovad’ (Sennett, 2009, s. 548),ast przejawia on ,ct¢

ujawniania witasnej osobowa” (Sennett, 2009, s. 25). Niemniej jednak, niejak
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pogmrzony w swiecie wiasnych przg/é wewretrznych cztowiek narcystyczny me
mie¢ nie lada problemy z wyganiem siebie. Po pierwsze, s@oon mi€ problemy z
intersubiektywnym zakomunikowaniem swych autentychn i niepowtarzalnych
subiektywnych przey¢ — problem ten poruszymy w dalszep@z wywodu. Po drugie,
cztowiek narcystyczny nmm@ mi& problemy ze znalezieniem odbiorcéw zdolnych i
chacych wystuché i zrozumi€ jego ekspresje — szczegdlniglijemieliby to by
kolejni narcyzi nastawieni na wlasr§wiat wewrgtrzny, a co za tym idzie, nie
zainteresowaniwiatami cudzymi.

Niemniej jednak, narcyzm rozumiany jako skupieske na sobie i wiasnym
“zyciu wewretrznym” nie jest zdaniem Sennetta jedynym kierunkigv jakim zmierza
cztowiek wycofugcy sk ze sfery publicznej. Amerykaki badacz twierdzi rownig ze
wspotczesne spotearstwa pietgnuijg przekonanie o niepodwalnie wysokiej wartéci
wi¢zi intymnych — wgzi bliskich, cieptych, zaytych — w kontekcie ktorych sfera
publiczna jawi si jako chtodna, bezosobowa, a co za tym idzie -stuma.

,Jwaza sk dzi§ powszechnieze bliska¢ miedzyludzka jest moralnym dobrem. Dzisiejsi ludzie
aspirup gtébwnie do tego,zeby rozwij@ indywidualry osobowd¢ poprzez déwiadczenia
bliskosci i ciepta w stosunkach z innymi. Panuje mé,cale zlo spoteczne da siprowadz do
bezosoboweri, alienacji i chlodu. Te trzy elementy skiaglagic na ideologi intymnasci:
wszelkiego rodzaju stosunki spotecznepsawdziwe, wiarygodne i autentyczneslijliskie 3
wewretrznym psychologicznym problemom Adego czlowieka. ldeologia ta przemienia

kategorie polityczne w psychologiczne” (Sennet020s. 419).

W powyzszym cytacie sfera publiczna zostaje — jako chtodbezosobowa —
zdeprecjonowana na rzecz — cieplej i obfitej] w bliskag¢ — sfery intymnej. Sennett
ponownie przywotuje tu kryterium odiiajace to co istotne, od tego co nieistotne.
Owym kryterium jest — jak juwspomnielimy — fakt przeywania przez jednosgk
danych zjawisk. Ji jednostka déwiadcza czegq jesli staje s¢ to czscig jej Swiata
wewretrznego, to takie zjawisko ma znaczenie — w przegiw razie, kwestia jawi @i
jako nieistotna. W ten sposéb, powiada Sennetiaiebliskas¢ sfery intymnej zostaj
nobilitowane, natomiast chtdd i dystans sfery psiiej jawg sie jako niepaadane.
Podsumowujc omowione tu dotychczas padly Sennetta mima by stwierds, ze
jego zdaniem cztowiek publiczny — czyli czlowiek ooy do zdystansowanego
prowadzenia refleksji nad sprawami publicznymi -adgy, a na jego miejscu pojawdiaj
sie cztowiek narcystyczny — skupiony na sobie i sfexk@snych wewstrznych przey¢
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— oraz cztowiek intymny — koncentagly sk na krzewieniu bliskich i zgtych relacji,
stapcych se dla niegazrodtem (jakeby inaczej) wewgtrznych przey¢ i dozna.

Niemniej jednak naley zauway¢, ze diagnoza Sennetta pochodzi z roku 1977,
w zwigzku z czym warto poddga pewnego rodzaju aktualizacji. Gto ile cztowiek
narcystyczny weiz ma s¢ dobrze (a nawet —edziemy o tym mowd wkrétce — w
pewnym sensie ewoluuje) o tyle cziowiek intymny eslijwierzy¢ omawianym tu
badaniom E. lllouz i A.R. Hochschild — wydajec ay¢ w odwrocie, tudzig — by
sparafrazowé@Sennetta — cztowiek intymny upada. Cztowiek intynaipada, albowiem
— jak twierdzi lllouz — jest przekonywany; ciepto i blisk@¢, ktdrych pragnie, sw
istocie dla niego szkodliwe. Intymfiozostaje schtodzona. Nie oznacza to jednak, i
zaczyna przypomirta sfee publiczry. W sferze publicznej bowiem przedmiotem
zainteresowania oraz centralwartascia jest zbioroweé¢, wspolnota. W schiodzonej
sferze intymnej, jak twierdzi Illlouz, centralna w#rciag nie jest jakakolwiek
zbiorowai¢, lecz przeciwnie — ja i jego autonomia, dla ktdryelacje mgdzyludzkie —
w szczegolnéci intymne — jawa Sie jako zagraenie i opresja (dostrzega tazjareszi
sam Sennett, ktory twierdzike wyolbrzymione ja sprawiae jakiekolwiek wymogi
innych odbieraneggako osaczenie lub zniewolenie (Sennett, 200924)).

Zauwamy zatem, i cziowiek intymny zostat niejako wchigity przez
cztowieka narcystycznego (i w tym sensie —cch@ tylko w tym, o czym dalej — ten
drugi ewoluowal). lllouz twierdzi,zi migdzyludzkie relacje intymne — podobnie jak
zdaniem Sennetta gazyludzkie relacje o charakterze publicznym — wedgprecjacji.
Wydaje s¢ wigc, iz — jak wielokrotnie i przy okazji rozmaitych diagno
przywotywanych w tej pracy stwierdzéiny — stosunki midzyludzkie ulegaj
wspotczénie erozji, jaws Sic jako ca niepazgdanego, odbieragego jednostce wolsé
i autonom¢ — liczy st skupienie na sobie, koncentracja na sferze wewmych
przezy¢, ktére Sennett nazywa narcyzmem. Drugim — obolkd#gnia intymngci —
.pogroma cziowieka intymnego” wydaje i diagnozowana przez Hochschild
konkurencja ze strony kapitalizmu, ktérego wplyw iv@ymna¢ amerykaska
badaczka nazywa komercjalizagntymnaici, ktérg z kolei zinterpretowadmy wyzej
jako przejaw kolonizacjLebensweltu Prowadzi ona do sytuacji, w ktorej te relacje
mig¢dzyludzkie, ktore ,pozostajna placu boju”, coraz mniej przypomindomunikacg
dazaca do intersubiektywnego porozumienia, nie wspominap cieple i bliskéci
charakterystycznych dla relacji intymnych, a colezdziej jawa si¢ jako przejawy

utowarowienia, przebieggie podtug rynkowej logiki praw kupna i wymiany oraz
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popytu i poday. Nalery zauwayc¢, iz narcyzm niejako sprzyja, jest funkcjonalny
wobec rozmaitych systemowych wptywow, takich jak kpmercjalizacja intymnii:

»,R0zumiemy,ze wladza to zagadnienie narodowych edaiynarodowych intereséw, gry klas i
grup etnicznych, konfliktéw regionalnych i religyjoh. Zachowujemy sijednak tak, jakb§my
tego nie rozumieli. Poniewarzadzi nami kultura osobowéoi, wybieramy kandydatéw
wiarygodnych, prawych, pamgych nad soh Moéwimy, ze takie osobowioi odpowiadaj
rozmaitym interesom. Polityka klasowa niewiele kizy, poniewa panuje przekonaniegge o
przynalenaosci klasowej decyduj osobiste zdolnii (...). Wiara w bezpg&rednie ludzkie relacje
w skali intymnej tak na uwiodtaze w zachowaniu politycznym przestafiy sic kierowa
rozumieniem realiéw wladzy. Skutek jest take, sity dominacji czy nieréwrigi nadal dziataj
bezkarnie” (Sennett, 2009, s. 548).

Sennett przekonujez izaangaowanie s¢ w siebie i wzycie intymne oraz
wycofanie s¢ ze sfery publicznej sprawiaz ijednostki staj sic bezbronne wobec
rozmaitych form wiadzy, przymusu, perswazji — tradmyobraz¢ sobie, by ludzie,
ktorzy zainteresowanigstylko soky i (ewentualnie) swoimi bliskimi, a jednocree
deprecjonuyj sfer publiczry jako chtodr i bezosobow, nagle zsolidaryzowali size
soly w imi¢ jakiejs ponadjednostkowej waioi, lub w ramach buntu przeciwko —
dajmy na to — systemowym nagwiom. Wydaje si jednak, & stanowisko Sennetta nie
jest radykalnie pesymistyczne, albowiem twierdzi, are jednostki rozumigj
wspotczesy rzeczywistéé, cha zachowuy sic jak gdyby jej nie rozumiaty.
Koncepcja, kty omdéwimy poniej, a ktdra stanowi diagnezdotyczca kolejnych
etapdéw ewolucji cztowieka narcystycznego, podajevatpliwosé wyrazone powyej
przekonanie. Tymczasem skonstatujmy pokrétce daniek sformutowane w
kontelkscie mysli Sennetta. Richard Sennett diagnozuje dezintg¢gistery publicznej,
ktéra wynika z deprecjacji zimnych i bezosobowyaiacji publicznych na rzecz
cieptych i bliskich relacji intymnych oraz skupianse na wtasnych przsgciach, czyli
narcyzmu. Diagnagz Sennetta uzupetniamy konstatacpodiug ktorej rownie sfera
intymna ulega wspoiczrie deprecjacji w imd jednostkowej wolngci i autonomii. W
ten sposob my (zarbwno publiczne jak i intymne)tajeszasfpione przez ,ja’. Owo
.Ja’, a wihasciwie owe ,ja’ g jednak bezbronne wobec rozmaitych wptywow
systemowych, ktore — jak twierdzi Sennett — co plawozumiej, ale na ktére nie
potrafig reagowa. Ponizej oméwimy koncepegj Anny Patubickiej, z ktérej wynika
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m.in., ze wspoétczesny etap ewolucji narcyzmu uniglimoa nie tylko reagowanie na

zjawiska systemowe i strukturalne, ale rowrieh rozumienie.
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ROZDZIAL IV. Anna Patubicka o gramatyce kultury eur  opejskiej

Zdaniem Anny Paltubickiej, wspéiczesna kultura otein postpujace
odwrocenie aksjologii obowkujacej w ramach gramatyki kulturowej w okresie
modernizmu. Modernizm, zdaniem filozofki, wysokolargzowat postaw teoretyczgp
i grecki wzor racjonalistyczny, a ta&k wiedz teoretyczp, co objawiato g m.in.
wysokim presttem nauki, edukacji, wiedzy i — magsiozumie€ — teorii. Patubicka
przekonuje, 4 na skutek szeregu proceséw iagidw kulturowych, za ktérych
filozoficzng artykulacg maozna uzné m.in. poghdy Fryderyka Nietzschego, Martina
Heideggera, Maxa Horkheimera i Theodora Adorno oramspoétczesnych
postmodernistow — m.in. Richarda Rorty’ego i Miéh€bucaulta nagpito odwrdcenie
obowigzujace] w modernizmie aksjologii. Autorka uwa ze wyraony przez
wymienionych mylicieli sprzeciw wobec — mowc najogolniej — éwieceniowego
totalitarnego i wszechogarnagego rozumu oraz Prawdy przezzdu,p”, w gruncie
rzeczy stat si deprecjagj postawy trzecioosobowej, wiedzy teoretycznej icgrego
wzoru racjonalistycznego.

Postawa trzecioosobowa i g@ca s¢ z nig intersubiektywna i powszechnie
akceptowanawiedzajawig sie wspotczénie jako coraz mniej atrakcyjna, jako coraz
mniej potrzebna. Dominuje postawa pierwszoosobowsubiektywne przekonania,
angaowanie s¢ we wilasne przgycia, $wiat postrzegany jest jako zbior nedzi, ktore
ocenia s} pod lgtem ich przydatnéci w ramach Baumanowskiego ,kolekcjonowania
przezy¢”. Krytyczny dystans, bezinteresowny gl jawia sie jako jatlowe i
bezwyteczne. Palubicka podaje wiele przyktadowéwiadczajcych o rezygnacji z
trzecioosobowej partycypacji w kulturze na rzeczastnictwa pierwszoosobowego.
Sparod owych egzemplifikacji najbardziej interegta wydaje s analiza ranicy
pomicdzy kultum masows, a kultug wysolky (zob. Patubicka, 2013, ss. 186-187).
Filozofka przyjmuje do wiadondai, iz kultura wysoka jawi si jako bardziej elitarna,
niz masowa, a tale, ze wytwory kultury wysokiej mog jawic¢ si¢ jako trudniejsze w
odbiorze nt te z zakresu kultury popularnej. Wszelako autar&anacza,z tym, co
rézni oba typy kultury, jest sposob partycypacji wmi®© ile bowiem obcowanie z
kultura wysolgq — dajmy na to z fugami Bacha, czy z malarstwenaBelix — polega na
intelektualnym odbiorze, odnajdywaniu w ramach @zispecyficznych dla danego

pradu artystycznego konwencji oraz ich przekracip., o tyle odbidér dzieta z zakresu
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kultury masowej opiera sigtbwnie na przeywaniu owego dzieta, na doznawaniu go, a
czesto — w przypadku popularnych wspéitzie widowisk interakcyjnych,
performance’dw itp. — na uczestniczeniu w nim, z@aowaniu S§ W nie.
Zdystansowana partycypacja w kulturze, kt@r Patubicly okreslic mozna mianem
intelektualnej, uspuje uczestnictwu zaangawanemu, poszukggemu przeyé i
nastawionemu na doznawanie.

Opisane wyej przewartéciowanie i przesugcie w zakresie partycypacji w
kulturze pociga za solp podobny zwrot w zakresie wzorow &hgwych. Zdaniem
Anny Palubickiej obserwujemy wspoiérée deprecjagj greckiego wzoru
racjonalistycznego, co oznaczaze racjonalna argumentacja 1 merytoryczne
uzasadnianie stawianych tez jawsic jako anachronizmy i nie buglzzbyt duego
zainteresowania, by nie powiedgjiee g ignorowane. Wystarczy spojizea sposob w
jaki w wickszasci masowychsrodkdw przekazu relacjonuje ¢sirozmaite spory i
dyskusje — gtowan role odrywap w nich chwytliwe hasta rzucane ,pod publiezk
ostre i efektowne frazysmiate oskatenia i jaskrawe tezy — rzeczowa i rzetelna
argumentacja nie bugzzainteresowania, albowiem nie bgdemocji, a — jak ja
ustalilismy — wspoiczesna partycypacja w kulturze opiekansé na intelektualnym
odbiorze, lecz na doznaniowym polowaniu na pyz@. Sgd prym wiedzie
fenomenologiczny wzor ndlowy, ktorego funkcjonowanie dostrzec ama w niemal
kazdej sferzezycia.

Pozostajc przy temacie massmediow, nie sposéb nie zayty& sam kontakt
Z nimi jawi st wspoiczénie jako swoisteepoche jako oderwanie giod swiata i
otwarcie s¢ na ptyrmce ze stosownego odbiornika elektronicznego mormzna.
Niewiele pozostato miejsca na chtadargumentagji zdystansowany ogil, z ktérymi
niewiele oséb chce miedo czynienia, zamiast tego oczekuje siwiedzenia,
oczarowania, szeregu niepowtarzalnych i intensylWwrdazna. Najjaskrawszym chyba
przyktadem tego przesumia g reklamy i sposéb funkcjonowania wspoéiczesnego
marketingu. Niewiele jest reklam, ktore staraje merytorycznie przekoaodbiore
do prezentowanego w nich towaru. Nie méwg¢ si dajmy na to — o zaletach
samochoddw, o ich wydajia, funkcjonalndci, niskim zuyciu paliwa, solidnéci,
wynikach crash-testow W zamian za to proponuje¢sizwykle sielankowe obrazki
rodziny lub pojedynczych oséb zachwyconych obcoemniz autem danej firmy i
budzcych zazdré¢ wsrdod obserwujcych ich poczynaniagsiadow czy przechodniow.

Reklamy nie tyle majna celu przekortaodbiorcéw,ze warto dany produkt zakupi
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lecz uwigé¢ owego odbior¢ i sprawe, by owego towaru zapragi by zapragst
dozn& przezy¢ do owego towaru ,przynateych”.

Zanikanie trzecioosobowego, chiodnego dystansu reckiego wzoru
racjonalistycznego sprawiaz icoraz trudniej oprze sig umiegtnie uwodacym
tresciom, ktorymi bombardowane svspoéiczesne jednostki. Wydaje;,siz to wiasnie
brak dystansu i brak racjonalizmu oraz zam&® st w postawie pierwszoosobowej i
nastawienie na doznanigvwpartycypacgi w kulturze prowadg do sytuacji, w ktérych
wiele osOb zadta st na diugie lata korzystgg z kredytow bankowych, w celu zakupu
dobr, na ktére zapotrzebowania nie sposéb racjanalargumentowd ani uzasadij
co — zauwamy raz jeszcze — jest funkcjonalne wobec wspotegsnkapitalizmu.
Zauwamy wszelako, 4 zwigzany z zanikiem krytycyzmu, wynikglego z postawy
trzecioosobowej i greckiego racjonalizmu, brak adpéci na perswazyjrig reklamy
nie jest bynajmniej najwkszym zagreeniem zwjzanym z nieumiefnoscia nabrania
krytycznego dystansu wobec odbieranych informagimn wig¢ksza ignorancja |
pogarda dla postawy teoretycznej i racjonalnyctes@tow mylowych, tym wiksze
niebezpieczéstwo zwipzane z ogiganiem wplywow w sterowaniu wspolnotami przez
nieprzewidywalnych wizjonerow oddziatyvagiych na sfey przery¢ ludzkich”
(Patubicka, 2013, s. 204).

Ostatnim bastionem postawy teoretycznej oraz @gegok racjonalizmu jest
zdaniem Patubickiej nauka, w szczegd@hkionauki przyrodnicze. Niemniej jednak,
rowniez i tutaj mamy do czynienia z pewnego rodzaju zagm@ami. Mimoze nauka
nadal opiera gi racze] na bezinteresownymgz@éniu do prawdy, zdystansowanym
ogladzie i racjonalnej, merytorycznej i rzetelnej arguntacji, to jej celem coraz
czesciej jest wytworzenie wiedzy nie tyle pozwaleg] stworzy opis Swiata
pozwalajcy na jego rozumienie, co raczej dostarczenie gmeirestrukcji dotycgcych
tego, jak Ow swiat zmieni&. Idzie tu oczywicie o przesugcie polegajce na
deprecjacji wiedzy teoretycznej na rzecz wiedzycpduralnej. Nie sposéb nie zgodzi
sie z autorly, iz tego rodzaju stan rzeczy stanowi odwrdthé&lasycznego modelu
pozyskiwania wiedzy, w ramach ktorego nigditoym punktem wyjcia byto stworzenie
teoretycznego opisdéwiata pozwalajcego 6w swiat zrozumi€, natomiast czy
wtornym byto wyprowadzanie z owego opisu wiedzyrapgjnej pozwalajcej w swiat
skutecznie interweniowa Wspotczénie natomiast, powiada Patubicka, mamy do

czynienia z niedoborem wiedzy teoretycznej, z g&dia rozumienia.
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Naukowcy nie g zainteresowani budowaniem opisow pozwglggh rozumié i
poznawad, lecz dostarczaniem ,przepiséw” pozwatdjch skutecznie dziataZdaniem
Patubickiej przejawem negatywnych konsekwencji tegjanu rzeczy jest wgi
zbieragcy swoje zniwo kryzys ekonomiczny. Jej zdaniem jgdm przyczyn jego
wystgpienia byto skupienie siprzez ekonomistow na obgigniu wiedzy pozwalagej
osiaggm¢ zysk przy jednoczesnym braku troski o wytwarzawiedzy pozwalajcej
rzeczywisté¢ ekonomiczg i jej przemiany rozumie a tym samej posiadgej moc
prewidystyczg i pozwalajcej grazbe kryzysu przewidzié i ewentualnie zaegnd.
Zdaniem Patubickiej, nie tylko w naukach spotecimnyaobserwow@maozna deficyt
teorii. RoOwnie przyrodoznawstwo poprzez ragy stopié skomercjalizowania
zainteresowane jest coraz bardziej prodaukeyiedzy skutecznej praktycznie.
Zauwamy, iz rozmaite — nierzadko kontrowersyjne wynalazki -stap stworzone i
wprowadzone do obiegu nierzadko bez krytycznegoysami teoretycznej refleksji
dotyczcych ewentualnych nagtstw i konsekwencji. Teoria i krytyka zwykle
pojawiap Si¢ poniewczasie, jako — jak powiada Palubicka — poge ratunkowe
probupce zaegna kryzys (zob. Patubicka, 2013, s. 175).

Nalezy zauwayc¢, ze tezy Patubickiej dotygee deprecjacji wiedzy teoretycznej
na rzecz dominacji wiedzy operacyjnej pozwalapzwing¢ diagnoz Habermasa
dotyczca fragmentaryzacjiswiadomdaci, a take Giddensowsk wizje separacji
doswiadczenia. Wydaje si bowiem, # specjalizacja wiedzy, jej rozproszenie
skutkupce brakiem mgiwosci zrozumienia zachodeych procesow systemowych (w
tym m.in. kolonizacjiswiata zycia), a take oddzielenie od siebie dziedzin ludzkiej
aktywnaici i pozbawienie ich wspdélnego mianownika wynikaasmie z dominacji
wiedzy operacyjnej i deficytu wiedzy teoretyczné)iedza operacyjna dostarcza
instrukcji pozwalajcych dziatg w jakims okreslonym fragmencie rzeczywistol — sgd
swiat jawi sk jako zbior kawatkow, z przynataymi do nich instrukcjami. Poniewa
brakuje wiedzy teoretycznej pozwalegj rozumié rzeczywistéé jako catgé’’, nie
sposob znale wspodlnego mianownika dla owych fragmentow, jak mi@ nie sposéb
zrozumi€ zachodzcych procesow systemowych i ich wplywu ngcie jednostek
ludzkich.

" Nalezy zastrzec,7 kiedy mowa o cakziowej wizji $wiata, nie idzie o to, co postmodeitii zwykli
nazywa& metanarracjami. Nie idzie zatem o uniwersalneglimtjgce i wszechobowkzujace opowidci
dotyczice wszystkich, wszystkiego i zawsze. Idzie natotmiakistorycznie i kulturowo wzegtine opisy
Swiata, ktére nie g instrukcjami aplikowanymi do poszczegodlnych fragmwdev rzeczywistéci, lecz
diagnozami pozwalagymi zrozumi€ funkcjonowanie owych fragmentéw oraz relacje pgmy nimi
zachodzce.
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Poniej przyjrzymy s¢, w jaki sposOb diagnozy Patubickiej dotyce
przewartéciowan w ramach gramatyki kultury europejskiej kompaenugic ze
wspotczesnymi przemianami intymiod. Jeli idzie o zmiar postawy z teoretycznej na
porecznaciows, to wydaje sj, iz cale zjawisko, ktére okgklisSmy mianem
.podgrzewania” jest jegdwiadectwem. Zgodnie z tym, co na temat wspotczesnej
intymnasci twierdzi Klimczyk, celem jest dwiadczenie jak najintensywniejszych
dozna, ktorych swoistym symbolem jest orgazm. W sukumyghodzi Klimczykowi
Bauman, stwierdzag, ze wspotczesne jednostki siagie kolekcjonerami przayc.
Niemniej jednak warto zauwmgé, iz oprécz podgrzewania intymém, mamy do
czynienia réwnig z jej chtodzeniem. Owo chtodzenie zdaje korzystd z postawy
teoretycznej. Przypomnijmy,zizdaniem lIllouz i Hochschild wiele wspoétczesnych
poradnikbéw zaleca chtodne, zdystansowane analizematasnych relacji intymnych
oraz wiasnych intymnych przg¢, kalkulowanie ich, przeliczanie, wytanie w
neutralnym ¢zyku. Czy oznacza to,zi intymna¢ pozostaje ostgj postawy
teoretycznej? Wydaje gize nie. J&li bowiem przyjrzymy s3 celowi, jakiemu stiy¢
ma przygcie postawy trzecioosobowej w ramach chtodzeniamniici, to okae sk, iz
jej celem jest zapewnienie jednostce autonomii,ezalgnienie jej od rzekomo
opresyjnych wgzi oraz umaliwienie jednostce petnej partycypacji w dobrodgiejach
rynku, czyli — jak powiada Fromm — rzucenie i rutyre pracy i konsumpcji. Postawa
trzecioosobowa jest zatemzywvana w celu pozbycia izagraen zwigzanych z
przezyciami uznawanymi za niepgdane i jednoczmie umaliwienie czerpania
petnymi gagciami z kapitalistycznegdrédta przey¢ przyjemnych. Trzecioosobowa
partycypacja w  kulturze zostaje zatem podpdkpwana partycypacji
pierwszoosobowej i przynaleym jej celom, czyli radzeniu sobie Zwiatem, ktore
wspotczénie przyjmuje postauczestnictwa w rutynie pracy i rutynie rozrywkiyr
samym postawa teoretyczna nie peini swojej wiadnekcji kulturowej, tj. nie
zapewnia rozumienia otacgaggoswiata i stosunkdw medzyludzkich.

Zauwamy roéwniez, ze diagnozowany przez Patubickdeficyt postawy
trzecioosobowe] wygmia powszechni@ szeroko omawianego tu przez nas
mechanizmu transgresji. Przypomnijmy, \Wojciech Klimczyk i Zygmunt Bauman
przekonug, iz wspoéitczesne jednostki coraz powszechniej wyzlwajike transgresii, tj.
zasag przekraczania kolejnych granic, poszukiwania canéensywniejszych przgc¢,
coraz bardziej stymulagych dozna, coraz to nowszych emocji. Obaj badacze zgadzaj

sie, iz niejednokrotnie mechanizm ten prowadzi do konsekjyeniepokojcych, w
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sferze intymnej jest to m.in. uprzedmiotawianienjestek ludzkich, traktowanie ich jak
towaréw o okrélonym terminie wanosci. Wydaje s¢, iz tatwas¢, z jaky wspotczesne
jednostki dag si¢ uwies¢ logice transgresji, wynika z faktige nie potrafi na owg
logike oraz na wiasnjej praktyczm realizacg spojrz€ z dystansu, nie potrafchtodno
ocent negatywnych konsekwencji, do jakich prowadzh poczynania, albowiem
pozostaj zamknéci w postawie pierwszoosobowej, ktéra sprzyja angeniu s¢ w
opisywane wyej przedsiwziccie bezrefleksyjnego przekraczania kolejnych granic

Podobnie jak w przypadku owych dwoéch postaw sytuaczedstawia siw
przypadku wzorow mijowych. Réwnie tutaj wydaje si, iz grecki racjonalizm nie tyle
ulegt zanikowi, co utracit swegj autonomie i zostat podpadkowany wzorowi
fenomenologicznemu. Wzo6r grecki z pewecio mazemy obserwowa w tresciach
prezentowanych na tamach poradnikdéw. Poradnikiadtosagy rzeczowych instrukciji,
s3 skonstruowane w sposob upgakowany i usitug — przynajmniej do pewnego
stopnia — uzasadriatawiane tezy. Gsto wywody przeprowadzane w poradnikach lub
formulowane przez ekspertow zasadzsig na niewyraonych wprost warteiach lub
na nieprawdziwych przestankach, niemniej jednak mnmeienia to faktu,ze owe
rozumowania uzriamazna za — nieudolnie, lecz mimo wszystko — readjie@jgrecki
wzoér racjonalistyczny. Zauwely jednak, * celem, do ktérego prowadzima
praktyczna realizacja owych porad sprowadzaveigruncie rzeczy do dostarczenia
jednostkom pozytywnych przge. Jest to szczegodlnie widoczne w przypadku
poradnikbw omawianych przez Wojciecha Klimczyk&k@wiek wydaje s¢ obecne
rowniez — ch@& w nieco bardziej zawoalowany sposob w poradnikastawianych
przez Hochschild i lllouz.

W tym sensie grecki wzér racjonalistyczny w grenczeczy nie petni funkcji
przynalenej mu dotychczas w zachodniej kulturze, tj. niedukrytycyzmu i nie
sprzyja pozyskiwaniu rozumienia, lecz zostaje wykstany jako ,naukowy” sposéb
zapewnienia jednostce pozytywnych pige Jednoczénie we wspélczesne]
intymnasci zdaje s dominowa& wzor fenomenologiczny. Uwodzenie, oczarowywanie,
perswazja, kuszenieg spowszechnie obecnymi we wspoétczesnej kulturze &onin
.podgrzewania intymn&ei”, ktére zaobserwowamazna dostownie wsazie, gtéwnie
za spraw wszechobecnych massmediéw. Praktyczne funkcjonewawzoru
fenomenologicznego, pozbawione kontroli ze stronyomy racjonalistycznego i
postawy trzecioosobowej, w rzeczy samej éznezna za — ayjemy tu metafory —

specyficzm dla wspoitczesnwi forme wiadzy (odwotujemy si tu oczywicie do M.
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Foucaulta), ktéra w niedostrzegalny sposob forneafujarzmia) jednostki ludzkie,
perswadujc im wartagci i pragnienia, ktorym nie potrafisic one oprzé, i ktore
regulupgc ich dziatlania — ktore to dziatania nig &ontrolowane z perspektywy
trzecioosobowej — w gruncie rzeczy ,przejmapd nimi kontrad”.

Warto rownie zauwayé¢, ze na gruncie intymrici widoczne § rowniez
przesungcia widoczne w zakresie typoéw wiedzy. Wydaje bowiem, # wiekszasé
poradnikéw i terapii proponowanych przez rozmanejci ekspertow dostarcza wiedzy
mowigcej jak cé zrobi — jak osagng¢ orgazm, jak odnai€ mitos¢, jak sk rozwiesc,
jak wychowd dzieci. JednocZeie naley podkréli¢, iz owe porady zwykle zasadzaj
si¢ na okrélonych wartdciach, ktore jednak niegsani dyskutowane, ani nawet nie
zostaj ujawnione, by nie ktopotaczytelnika nadmiarem refleksji. Wélaie teoretyczna
refleksja pozwalajca rozumié otaczajca rzeczywistsc jest tym, czego w poradnikach
brakuje. Anthony Giddens stusznie twierdzg jednostki ludzkie g wspoéiczénie
zmuszone do refleksyjnego uwedhiania nowej, weiz wytwarzanej wiedzy. Brytyjski
socjolog nie zauwa jednak,4 owa nowa wiedza ma w przexegacej mierze charakter
operacyjny. Cztowiek wspotczesny ma na pedaiu niezliczon ilos¢ przepisow i
instrukcji dotycacych tego, jak co zrobk, niemniej wydaje si odczuwa deficyt
wiedzy informugcej, dlaczego i po co rabcokolwiek, wiedzy sktanigrej do refleks;i
o tym, co widciwie robi nalery. Cztowiek wspotczesny dysponuje — chybahksiz
niz kiedykolwiek — maliwoscia zrobienia mnostwa rzeczy, lecz corazsciej brak mu
mozliwosci nadania owym dziataniom sensu. Ngleastrzec, jak czyni to zregzAnna
Patubickaze wiedza dostarczgja dyrektyw dla skutecznego dziatania nie jestymcz
zdraznym (wrecz przeciwnie: jest niezwykle istotna), niemniejdnek dziatanie
bezrefleksyjne, pozbawione namystu nad ewentualngomnsekwencjami oraz nie
poparte rozumnym ogflem swiata, jawi s¢ jako chaotyczny krok w kierunku, ktory
okaz& si¢ maze niewtdciwy.

Wydaje s¢, iz analizy dotyczce przemian gramatyki kultury europejskiej
rzucap pewneswiatto na analizy sformutlowane przez Rae Langtomefykaska
filozofka omowity dwa typy uprzedmiotawiana, ktpeowadz do sytuacji, w ktorej
ludzie traktug osoby, jakby byty przedmiotami, a jednogzie traktug martwe obiekty,
jak gdyby byty podmiotami. O ile z tym pierwszynepgpadkiem zdzylismy sk juz w
kulturze zachodniej (niestety) ,oswdj o tyle traktowanie martwych przedmiotow jak
ludzi przypisujemy zwykle dzieciom lub osobom niepsprawnym umystowo.

Tymczasem okazujecsiiz coraz wecej normalnie funkcjonggych jednostek decyduje
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si¢ nazycie z manekinami, ktore to manekiny obdagzajitoscia, troszca sie o nie,
martwig ich stanem, esknig za nimi itd. Stwierdziimy juz, iz by¢ moze czs¢ z
wielbicieli manekindw, to Iludzie nie potrafly znalg¢ ,normalnych”
partnerow/partnerek, niemniej jednak skonstataiwafli rowniez, iz cze$¢ z nich po
prostu woli koch& manekiny, ni ludzi. Réwnie ta decyzja wydaje sido pewnego
stopnia zrozumiata — Bymaze g to osoby, ktGre nieagsw stanie zni& niepewndci
permanentnie towarzygzej wspotczesnym zwzkom lub té nie g w stanie zni&
uczucia bycia porzuconym. W takim wypadku lalka zaka s¢ idealnym wyborem.
Niemniej jednak czyi niezmiennie zaskakagym pozostaje fakt pozbawionego
krepacji ujawniania tego typu zwikéw z martwymi obiektami. Idzie tu o
najzwyczajniejsze wwiecie poczucie wstydu, strachu przed spotecznytraogzmem,
ktore wielbicielom manekindw zdajegsbwarzyszy coraz rzadziej. Wydajeesiiz owo
samozadowolenie i poczucie bycia normalnym wynikazaniku obowdzywania
greckiego wzoru racjonalistycznego oraz postawgdimsobowej. Chcemy przez to
powiedzi€, iz osoby trwale funkcjongge w postawie pierwszoosobowej i
zainteresowane gtownie wilasnymi ptyeiami, ktore to przgycia stanowd dla nich
kryterium prawdziwéci — istnieje tylko to, czego maoa dozné na wiasnej skorze —
osoby takie wydaj si¢ odporne na racjonajnargumentagj, na krytyczne zarzuty, na
merytoryczne uzasadnienidyjac we wiasnymiwiecie posiada siwtasne subiektywne
prawdy i nie jest si zainteresowanym prawdami intersubiektywnymi.zQaazna
powiedzi€ osobie, ktéra przekonujee w catym swym jestestwie, do najgszych
trzewi zywi mitos¢ do manekina? Jak przedstadvkaytyczne argumenty osobie, ktéra
reaguje nie na argumenty, lecz na uwgodz impulsy, ktora nie jest w stanie
zdystansowasie wobec siebie zyje we wiasnyniwiecie podtug wiasnych regut?

W ostatnim z powiszych pytd zawarta jest obawa dotyra nie tylko
zwigzkéw z manekinami, lecz zasadniczej dla kulturyhpamiej cechy, jaka jest
krytycyzm, a w szczegOldoi autokrytycyzm. Obaw t¢ podziela Patubicka,
prognozugc w kwestii dalszej deprecjacji postawy trzecioasej i greckiego

myslenia racjonalistycznego w sposob rasiacy:

,Nie mielibysmy nawyku przygjdania s¢ sobie iswiatu jako catéci z dystansu. Musieliiyny
zrezygnowa z pewnej naszej cechy, mianowiciegiego, jak powiada Leszek Kotakowski,
krytycznego rewidowania podstaw naszegosélamia. Takiej] maliwosci nie daje nigdy

perspektywa cztowieka zaargavanego w dziatanie nakierowane na realizacje glotaprzez
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siebie celow. Utracilib§my, méwic krotko, zdolné¢ do rewidowania swojego pggowania i
naprawiania kidow” (Patubicka, 2013, s. 210).

Zarébwno skonstatowany w powszym cytacie brak krytycyzmu i
samokrytycyzmu zwazany z deprecjagj postawy trzecioosobowej, rlgnia
racjonalistycznego oraz wiedzy teoretycznej, jgozostate skutki owej deprecjacji —
skupienie sj na sobie i jednostkowych pragiach, deficyt rozumienia, podatitona
uwodzenie, odporrsd na argumentagj— pozostaj zdaniem Patubickiej funkcjonalne
wobec kapitalizmu. Filozofka, podobnie jak ¢kza¢ bohaterow niniejszej pracy,
postrzega diagnozowane przez siebie przemiany jalgparcie dla ideologii
indywidualizmu, ktéry to indywidualizm znakomiciekponuje si ze wspétczesna —
konsumpcjonistyczn— postagj kapitalizmu (zob. Patubicka, 2013, ss. 212-213).

*k%k

Nalezy zauway¢, iz Patubicka nie tylko uzupetnia uwagi Sennetta dojye
Zmiany sposobu partycypacji w rzeczywistiospoteczno-kulturowej, lecz réwrige
radykalizuje. Patubicka nie tylko bowiem potwierddeagnozowany przez Sennetta
narcyzm, czyli skupienie gina wiasnych przgciach wynikagce z dominacji postawy
pierwszoosobowej, lecz stwierdza réwnialeficyt obecnéci greckiego rozumu
racjonalnego i wiedzy teoretycznej i wynigey z nich deficyt rozumienia. O ile zatem
Sennett twierdzit, 2 narcyzi co prawda rozumigjrozmaite negatywne procesy
systemowe i ich wptyw, lecz nie potrafim przeciwdziatd, o tyle Patubicka
przekonuje,ze wspotczesne jednostki ludzkie nie tylko nie romjgi nie potrafy
przeciwdziaté negatywnym procesom systemowym, lezg na skutek deficytu
rozumienia i braku caksiowe] wizji swiata, nierzadko za pomgcswoich dziata w
spos6b niezamierzony owe procesy wspottwonspierag lub wywotujs.

Co wkcej, rozwaania Palubickiej zdaj sie rowniez uzupeinigé analizy
Habermasa i Kmity. Patubicka, diagnogujprzewartéciowanie dotyczce rodzajow
wiedzy, pozwala lepiej zrozuniieHabermasowsk tez dotyczca fragmentarycznej
swiadomaci i Giddensowsk wizje separacji dé@wiadczenia. Niemnie] jednak
wskazujc na przejcie od postawy trzecioosobowej do postawy pierwsabowej
Patubicka pokazuje réwnig ze mamy do czynienia nie tylko z fragmentaryzacj
swiadomaci i separagy doswiadczenia, lecz rowniez oddzielaniem giod siebie

jednostek ludzkich, coraz bardziej zainteresowartyadatem wewgtrznych przey¢ i
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coraz mniej zainteresowanych czymkolwiek innym. ¢2@d gdy Kmita i Habermas
pokazug, w jaki sposdb usuwa iz kultury zasoby symboliczne umioviajace
komunikacg, o tyle Patubicka (wraz z Sennettem) pokazuje palprzez zmiag
sposobu partycypacji w kulturze dialog i porozuneestaj sie coraz trudniejsze.

Dotychczas w niniejszej, trzeciej¢éei tej pracy skupiimy sk na przemianach
dotyczcych struktury wspotczesnej rzeczywigtospoteczno-kulturowej oraz sposobu
partycypacji w niej. Ustaliimy, iz Jirgen Habermas, diagnogtijzachodgcy proces
kolonizacji Lebensweltu i Jerzy Kmita analizacy postmodernistyczno-
neopragmatystyczny projekt kultury bez symbolu kang, iz wspotczesna kultura
coraz silniej eliminuje, a tale coraz mocniej pragnie eliminow#e swoje elementy,
ktore umaliwiajg intersubiektywg komunikacg i dazenie do porozumienia.
Diagnozowane przez Kmiti Habermasa przemiany strukturalne rzeczywisto
spoteczno-kulturowej wydaj sic kompatybilne z analizami sposobu zmiany
partycypacji w kulturze autorstwa Richarda Sennetéanny Patubickiej. Analizy te
bowiem diagnozuj postpujacy proces indywidualizacji, skupianiagsna sobie i
wewretrznych przeyciach, co prowadzi do braku samokrytycyzmu i dgfic
rozumienia, a tate — w sposob oczywisty — do rozpadgziiwspolnotowych.

Warto zauwayc, iz o ile kolonizacja_ebensweltu projekt kultury bez symbolu
stanowy — w tym drugim przypadku wbrew intencjom autorémjpktu — kontynuacje,
a wiaciwie radykalizagi procesow zachodeych w kulturze nowoczesnej, o tyle
upadek cziowieka publicznego i tyrania intymdcio oraz przemiany gramatyki
europejskiej jawg sie jako w sposéb nieco bardziej ambiwalentny. O deviem proces
indywidualizacji w swojej obecnej postaci mma uzna za zdegenerowarkontynuacg
Kantowskiej maksymy dotygzej wywania wkasnego rozumu i przeciwstawieniel si
Z natury rzeczy negagej indywidualné¢ — tradycji, o tyle deprecjacja postawy
trzecioosobowej, rozumu racjonalnego i wiedzy tgmanej jawi sie jako odwrocenie
porzadku obowjzujacego w kulturze nowoczesnej. Zawnsy rowniez, ze trojka
sparod wymienionych mélicieli, stwierdza,ze wiekszg¢ omawianych tu przemian
dokonuje s} pod sztandarem wolda. Wydaje s¢, ze racg ma Anna Palubicka, gdy
wskazuje na fakt (natg podkréli¢, iz jest to widnie raczej jednostkowy i przygodny
fakt, niz jakakolwiek reguta)ze ,zwigkszenie obszaru woldoi cztowieka §czy st ze
zmniejszaniem siumiegtnosci wspoétpracy i prowadzenia dialogu” (Patubickal20s.
208).
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Zgodnie z zapowiedziami poczynionymi we gBé niniejszej pracy, ponej
przedstawimy uwagi dotygee kondycji wspoiczesnego cztowieagewa, bazujce na
dotychczas przeprowadzonym wywodzie. Wychodzimy aatazenia, ¥ wiedzc ca o
wspotczesne] kulturze, memy rownie powiedzi€é co nieco o wspolczesnym
cztowieczéstwie, albowiem, jak twierdzi Cassirer, to wiée poprzez kultyr nalezy
cztowieka definiowd, co wkcej, przygta tu spoteczno-regulacyjna koncepcja kultury
zaktada, 1 kultura to przekonania reguiige ludzkie dziatania. Skoro zatem ustédily
w pewnym zakresie, co iy i jak dziataj wspotczesne jednostki ludzkie, pokusimy
si¢ rébwniez o odpowied na pytanie dotyege tego, kim & Jako wsip do tych
rozwazan, a zarazem podsumowanie roza@ poczynionych dotychczas przywotamy

sugestywny cytat z dociekanny Patubickiej:

Czasy, w ktorychzyjemy maj swoj specyfile. Coraz trudniej skomunikowasie z bliznim,
coraz trudniej o kompromis w sferze spraw publicmyCa, co jest wartéciowe dla jednych, stajeesi
bezwartgciowe dla innych. Zamykanie esiwe wlasnymséwiecie i unikanie konfrontacji z innym
Swiatem, to dominujcy sposob ‘radzenia sobie’ z nallng sytuacy. Pozostajc we wlasnymgwiecie
nastawieni jestany na przeywanie go, dbajc o zwkkszenie zakresu dozfaledynie sukces wiasny i

dla siebie wyzwala w nas ambicje” (Patubicka, 2013,2).
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ROZDZIAL V. Od narcyzmu do autyzmu kulturowego

Zastanawiagjc sk nad kondyg wspoiczesnego czilowieka Zachodu zacat
pewndcig naley unika diagnoz jednoznacznych i jednostronnych. Wspoteges
kondycg ludzks, tak jak wspotczesnkulture, nalery postrzega przede wszystkim jako
naznaczog szeregiem napt i ambiwalencji. Z jednej strony wspoéitczesny czlekjest
cztowiekiem wyzwolonym i wyemancypowanym z wieluiskajgcych go kajdan, z
drugiej zostaje poddany nowym formom regulacji. edlrjej strony ma szapisna
bogatsze i petniejsze mnikiedykolwiek wczéniej intymne relacje mgdzyludzkie, z
drugiej strony rezygnuje z nich sktani@jsg ku partycypacji w rynku. Z jednej strony
wspotczesny cztowiek ma do dyspozycji niespotykavezesniej spektrum szans i
mozliwosci, z drugiej strony nieustanna koniecghovybierania i brak stabilnych
fundamentow budgw nim niepokoj i niepewnig. Przyktady podobnych nagi mozna
by wymieni& bardzo dtugo, a jeszcze dk) poddawé je analizie. W ramach
niniejszych rozwaan pozwolimy sobie jednak na rozwgaie da¢ jednostronnych
spekulacji bazugcych na ujciach, ktére wypowiadaj sie sceptycznie na temat
przyszigci cztowieka Zachodu.

Za punkt wyjcia obierzemy perie podwdjnego solipsyzmu autorstwa
Langton. Wydaje gi ze w obliczu omowionych waej diagnoz dotycgych przemian
intymnaosci  (Klimczyk, Bauman, Fromm, Fellmann) oraz kultuny ogoéIngci
(Habermas i Kmita) mma pokusi sie o wniosek, ze wspéiczesne jednostki
partycypugce w kulturze Zachodu w coraz ekszym stopniu stgj sie podwojnymi
solipsystami, ktérzy traktajludzi jak przedmioty, a przedmioty jak ludzi. W lialau
procesu chtodzenia intymém oraz innych wyrazow aksjologii indywidualistyagn
uprzedmiotawianie oséb jawigshie tylko jako dopuszczalne, lecz eoz wskazane
(traktowanie innych os6b podmiotowo — przypomnijmyawi se jako zagraenie dla
wlasnej autonomii | niezat@osci), natomiast brak zdystansowanego adgl
rzeczywist@ci oraz zanik krytycyzmu i samokrytycyzmu opisywapezez Ang
Patubicly prowadz do sytuacji, w ktorej pozostawanie w zwku intymnym z
uprzednio zakupianlalka, nawet jéli budzi zdziwienie i konfuzj, to coraz rzadziej
staje s¢ obiektem krytyki.

Warto réwnig powrdoct na chwik do pogcia narcyzmu w sensie Sennetta.
Przypomnijmy, & zdaniem tego badacza, wspokreludzie Zachodu skupiengsa
sobie samych tak dalecee wszelkie kwestie niedotygze ich bezp&rednio § poza
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obszarem ich zainteresowania. Ponizy@dnostka nie jest zainteresowana niczym,
poza sob, nie jest rownig zainteresowana krytgkswoich poczyna Pragnie wyraZi
siebie i spotk&sie z uznaniem. Poniewaiznanie — podobnie jak zresXrytyka — jest
coraz rzadszym zjawiskiem vwiecie, w ktorym kady zainteresowany jest jedynie
soly (w zwigzku z czym zwykle nie widzi potrzeby wytania jakiegokolwiek uznania
wobec innych oso6b), ludzie zwragajie ku martwym przedmiotom, w ktérych staraj
sie odnalg¢ uznanie — wydaje sizatem, # coraz czsciej fatwiejszym okazuje si
przekonanie siebie do (odwzajemnionej) rgiado lalki, niz przekonanie drugiej osoby
do zainteresowaniagskimkolwiek innym niz ona sama.

Odwotamy s¢ w tym miejscu do tezy autorstwa Andrzeja Leder&nk
przekonuje,ze o ile odczuwan przez jednostki doleglivéia prokurowam przez
kulture XIX wieku byta histeria, natomiast w wieku XX aogiczny problem stanowit
omawiany wyej narcyzm, o tyle — prognozuje #hgiel — w XXI wieku kultura
stymulow& bedzie wystpowanie u jednostek autyzmu (Leder, 2000, 20063. itlzie
tu oczywicie o stan chorobowy w sensieistym, lecz raczej o pewnego rodzaju
autyzm kulturowy wynikajcy z ogolnych przemian rzeczywistd spoteczno-
kulturowej (zaburzenie reprodukcji symboliczn@yiata zycia i kurczenie si sfery
symbolicznej, a tate dominacja postawy pierwszoosobowej i shagia
fenomenologicznego kosztem postawy trzecioosobowsjslenia greckiego). Autyzm
ten przejawiatby si w — zwykle kojarzonym z ogvchoroly — zyciu jednostek ,we
wlasnymswiecie” i ograniczonymi maiwosciami kontaktu z innymi lugmi. Zycie we
wilasnym swiecie oznacza w przypadku autyzmuscwigcej, nz w przypadku
narcyzmu, albowiem szioby tu nie tylko o skupierse na sobie i sprawach
bezpdrednio dotyczcych danej jednostki, lecz roweieo tworzenieswiata wedtug
wlasnych zasad. de zatem jednostka pragnie, by w jéyiecie lalki obdarzane
mitoscia milczaco ja odwzajemnialy, to owa fantazja zostaje (za pa@noc
uprzedmiotowienia epistemologicznego w sensie Llamgt,wcielona w zycie”.
Poniewa jednostki nie g zainteresowane zdaniem innych ludzi, a inni ludzie g
zainteresowani takiego zdania wyaaiem, kady pomyst i kada fantazja
pozostajcego w pierwszosobowej postawie | fenomenologiczm®@slacego
indywiduum staje si rzeczywistécia — w szczegolnii omowione wyej diagnozy
Patubickiej zdaj sic przekonywad, ze wicksza¢ spoteczno-kulturowych kontrolerow

ludzkiej fantazji i stranikbw racjonalnéci zostaje wspotczaie zmarginalizowana,
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dajgc asumpt do urzeczywistniania (w dwojakim sensgo tstowa) nawet najbardziej
osobliwych konceptéw.

Pozwalagc sobie na dygresj a zarazem spekulgcjmazna stwierdz, iz w
autystycznej kulturze bez symboli konstruktywizm ltkcowy — podiug ktorego
obiektywna wizjaswiata jest konstruktem tworzonym przez glabiorowa¢ — zostatby
zasgpiony przez konstruktywizm indywidualny — @y nie tylko zytby we wiasnym
swiecie, ale réwnig ,na wiasn reke” tworzytby jego pogcie lub wyobraenie.
Konczac dygres i wracapc do zasadniczego toku wywodu maleauway¢, ze zycie
we wlasnymswiecie prowadzi do — omawianychzjuv kontelécie badan Kmity i
Habermasa — problemoéw z komunikaciVraz z kurczeniem sisfery symbolicznej
kurcz si¢ srodki zapewniajce intersubiektywny grunt dla komunikacji, natonasaz
Z rozprzestrzenianiem ¢sinarcyzmu ludzie trac zainteresowanie innymi lachi —
autyzm wydaje si stanowt rezultat rozwoju tych dwéch tendencji, w ramacéré&go
jednostki ju nie tyle nie chg opuszczé wlasnegoswiata i otwiergd sie na dialog, co
tra umiegtnos¢ realizacji tych zamiarow. Uwagi te zdapic w pewien sposob
korespondow& z polemily Clifforda Geertza i Richarda Rorty’ego (Rorty, 299
Amerykaiski antropolog wyrzat obaw, iz postawa etnocentryczna sprawe, kultura
zachodnia zostanie pozbawiona okien, stangengzdolra do dialogu monad W
kontelécie naszych rozwan wydaje s§, iz monadyczn& grozi nie tyle kulturze
zachodniej i jej kontaktom z innymi kulturami, leczej jednostkom partycypaym
w owej kulturze i ich wzajemnym relacjom.

Rowniez Guy Debord krytykujc spoteczastwo spektaklu stwierdzeae grozi
mu ,powszechny autyzm” (Debord, 2006, s. 143). Ddbowaa, ze kontakty
migdzyludzkie coraz czciej okazuj sie wiasciwie niemaliwe, lub stag sie ,iluzja
spotkania”, podczas gdy uwadudzi w rosmcym stopniu zapegaja przedmioty, w
szczegolnéci towary. Wswiecie spektaklu, w ktérym obcowanie z fma zasgpione
zostaje obcowaniem z towarami ,egzystencja opiega(.s.) na wierndci coraz to
nowym przedmiotom, na nieodmiennie rozczarawyn zachtystywaniu gikolejnymi
oszukaczymi towarami” (Debord, 2006, s. 170). Wydaje zatem, = rowniez analizy
Deborda rozumie mazna jako zapowied autyzmu kulturowego w przyjmowanym tu
sensie. Naley zaznaczy, iz francuski sytuacjonista nie jest osamotniony wistv
refleksjach dotycgych skrajnego zaangawania w kontakty z przedmiotami.

Tomasz Szlendak, odwolq sk do badaczy tak jak m.in. Karin Knorr-Cetina,

twierdzi, ze ,w spoteczéstwie konsumpcyjnym ludzie przesid)y¢ socjalizowani do
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wspolnoty, a coraz e%ciej zaczyna by¢ socjalizowani do przedmiotow.
Spoteczéstwo p@nonowoczesna to spotedatwo ukierunkowane na przedmioty. (...)
Wiecej: zachodzi dzisiaj ‘obiektualizacja’ (czy u“e ‘przedmiotyzacja) zycia
spotecznego, co oznaczze przedmioty zagpuja jednostki ludzkie jako partnerow
stosunku spotecznego lub czysitosunki spoteczne niemavymi do przeprowadzenia
bez ich udziatu” (Szlendak, 2008, s. 93). Podoliarawisko zajmuje rowniechatby
Jean Baudrillard.

Jeli wierzy¢ przywotywanym wyej badaczom, to interakcje ¢dzyludzkie
zostaj wspétczénie zasgpowane przez obcowanie z przedmiotami, w szczegéilizo
towarami proponowanymi przez rynek kapitalistyczry. jednej zatem strony —
powtdrzmy raz jeszcze wielokrotnie artykutowaw tej pracy zalenos¢ — jednostki
ludzkie rezygnuj z podmiotowego traktowania innych ludzi uzjtaje za ograniczenie
wiasnej wolndci i dagzac do uprzedmiotowienia innych osob, czyli do trakania ich
jak gdyby byly przedmiotami. Z drugiej strony, dejsi ludzie Zachodu angaja si¢
(rowniez uczuciowo) w relacje z przedmiotami, ktore to pirméoty niejednokrotnie
upodmiotowiag, traktupc je jak gdyby byly ludmi. Zanika zatem wola nawdywania
miedzyludzkich interakcji, a wraz z gqizanikaj rowniez zasoby kulturowe owe
interakcje umaliwiajace. Rzeczywist&, w ktérej ludzie coraz mniej etnie
opuszcza wiasny swiat upodmiotowionych przedmiotow, uprzedmiotowiohyludzi
oraz subiektywnych wyobzan na ich temat, zmierza zatem w kierunku rzeczywsto
w ktorej opuszczenie tegwiata stanie giniemal niemaliwe.

Reasumujc naleyy stwierdzé, ze w $wietle przeprowadzonych tutaj analiz
kondycja wspoitczesnego cztowieasbva jawi s¢ jako naznaczona gtbg autyzmu
kulturowego, czy te — nazywajCc rzecz nieco inaczej — monadyzmu i solipsyzmu.
Wszystkie te okrdenia zdag sie sugerowda — wielokrotnie tu ja eksponowas —
postpujaca indywidualizacg i poszerzanie siobszaru jednostkowej woléd kosztem
erozji stosunkoéw ngdzyludzkich. Naley podkréli¢, ze o ile wspoiczenie erozja
migdzyludzkich stosunkoéw wynika z faktuze jednostki w owe stosunki esinie
angauja, o tyle w razie utrzymywaniacstego trendu, erozja tatizie s¢ pogkbiac juz
nie tyle ze wzgidu na niect¢ jednostek do angawania st w interakcje z innymi
ludzmi, co raczej ze wzgtlu na ich nieumieinos¢ wchodzenia w owe interakcje. W
ramach prezentowanego tu stanowiska teoretyczneggnuije se¢, ze empatia oraz
zdolna¢ rozumienia innych ludzi i porozumiewaniae 2 nimi nie § wrodzory i

niezbywalm czgscig biologicznej czy metafizycznej natury ludzkiejczeraczejze 3
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one umiegtnosciami, ktore nabywa sipoprzez stosownpartycypaci w kulturze i
wchodzenie w interakcje z innymi. Umgaposci tych trzeba sinauczy, a take mana
je utract.

Na zakdiczenie niniejszego rozdziatu chcielfioyy paswieci¢ kilka uwag
kwestii jego specyfiki. Powssze rozwaania posiada] najpewniej najbardziej
jednostronny a zarazem najbardziej spekulatywnyrattter spérdod pozostatych
fragmentow tej rozprawy. Pozwokiiny sobie zrezygnowa z wywazonego
problematyzowania, jakie starahy sk realizowa& w poprzednich partiach pracy, na
rzecz stawiania jaskrawych i najpewniej ryzykownyeh. Niniejszy rozdziat w gruncie
rzeczy jest wyrazem pewnego rodzaju niepokoju dgtego stanu kondycji ludzkiej.
O ile zatem celem poprzednich rozdzialtbw byta préo@zumienia przemian
intymnasci i przemian wspoiczesnej kultury, o tyle w nisiegj partii tekstu
pozwolilismy sobie na wyrgenie pewnych krytycznych prognoz dotycych
mozliwych konsekwenciji, do jakich prowadzinog niektore z silnych obecnie gatéw

spoteczno-kulturowych.
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ZAKONCZENIE

Celem niniejszej pracy byt namyst nad wspotczesrgmemianami intymngi,
wspoiczesa kulturg oraz — w nieco mniejszym zakresie — nad wspotezé&sndycp
ludzka. W pierwszej cgsci pracy zaprojektowalmy perspektyw metodologicza
zaktadajca badanie intymni jako dziedziny kultury. Drug cze$¢ rozwazan
paoswiecilismy omowieniu wybranych socjologicznych i filozofiogeh diagnoz
dotyczicych wspbtczesnej intymioi. PrzeciwstawiBmy sobie entuzjastyczne i
sceptyczne gfia socjologiczne omawige przemiany intymnigi, w szczegolnsi
skupiapc sk na procesach chtodzenia i podgrzewania intyoin@ako swiadectwach
racjonalizacji i komercjalizacji sfery intymnej argej funkcjonalnéci wobec systemu
kapitalistycznego. Diagnozy socjologiczne zostaBupetnione i poghione dz¢ki
zreferowanym koncepcjom filozoficznym. W trzecieze«ci rozprawy rozwaania
dotyczce przemian intymri@i powigzalismy z teoriami diagnozagymi stan
wspotczesne] kultury jako cald. W ostatnim rozdziale trzeciej €xi pracy
zaproponowadmy da¢ ponug prognoz dotyczca przechodzenia od kulturowego
narcyzmu do kulturowego autyzmu. Uzgdaly mianowicie,ze jednym z mgiwych
skutkow proceséw omawianych w niniejszej pracy pshknéecie sk ludzi w swiatach
ich wkasnych wyobrzen, z ktorych nie bdg potrafili sie wydost&. Poniej pozwolimy
sobie przedstawi gas¢ spekulacji w pewnym stopniu tagegych pesymizm i
radykalizm rozwaan dotyczcych autyzmu kulturowego.

Nalezy zaznacz§, ze prognozy dotycce cztowieka autystycznego opieraje
na pewnym bardzo silnym zaieniu. Zaklada gitu bowiem,ze niepokajce procesy, o
ktorych mowa byta w niniejszych rozaaniach (komercjalizacja i racjonalizacja oraz
chtodzenie i podgrzewanie w przypadku intyrfzipa take kolonizacjaswiata zycia,
ekspansja narcyzmu, formowanie $ultury bez symboli i zaburzenia gramatyki w
odniesieniu do caloksztattu zachodniej kulturydd postpowa:. Innymi stowy,
przyjmuje s¢ tutaj, ze ludzie Zachodu dulg biernie ulegd wpltywom systemu
kapitalistycznego, ktéry powoduje wymienione a8y procesy rozbijac wspolnotowe
wigzi i sprawiagc, ze jednostki stajwcigz mocniej zindywidualizowane, a ich narcyzm
przechodzi w autyzm. Wydaje¢szatem,ze dopoki ludzie &da biernie i na ogoét

nieswiadomie dostosowywali si do warunkéw stwarzanych przez rynek
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kapitalistyczny, dopoty ich przyszerysowa siec bedzie w barwach, ktore opisény
w rozdziale péwiecconym autyzmowi kulturowemu.

Niemniej jednak wielokrotnie podkilalismy w niniejszych rozwaaniach,ze
zarobwno wspotczesne przemiany intyrécio jak i wspoiczesne przemiany
ogolnokulturowe posiadgj charakter wysoce ambiwalentny i wielowymiarowy. Z
jednej strony g one jawg Sie one jakozrodio ryzyka i zagreen, ktore prowadz mog
do kulturowego autyzmu. Z drugiej jednak strony ogregemiany zdaj sic nies¢ ze
soly liczne szanse i mtiwosci. Wspotczéni ludzie Zachodu majzatem przed sab
niejako dwie drogi. Pierwsza polega na biernymeufwiadomionym dostosowywaniu
sic do systemu kapitalistycznego oraz na zaspokajg@mo potrzeb (uznawanych
zwykle za wlasne potrzeby) — droga ta wydagepsbowadz¢ w kierunku opisywanego
tu autyzmu. Drug drog jest drogaswiadomego rozpoznania sposobu w jaki system
kapitalistyczny warunkuje ludzkieycia i krytyczne ustosunkowanie¢stdo owego
uwarunkowania. Ztagodzenie rozieé dotyczcych autyzmu kulturowego przedstawia
sie zatem nagpujgco: autyzm Ow nie jest konieczéulg i posiada alternatygv(a w
zasadzie wiele alternatyw). Przys&igest zatem — jak to z przysztig bywa — kwestj
wyboru.

Pytanie, jakie niewtpliwie nasuwa s w kontelécie powyszych dywagacji
brzmi nast¢pujaco: co zrobt, by wybér, ktorego dokon@spoteczéastwa zachodnie, byt
wyborem stusznym. Autor niniejszej pracy nie czsje nobilitowany do udzielenia
odpowiedzi na owo pytanie. Niemniej jednak wartouvazy¢, ze w toku
przedstawianych tu rozwan w gruncie rzeczy udzielono na nie licznych odpalzie-
dostarczyli ich badacze krytycznie ustosunkowani pmemian wspoétczesnej
intymnasci i wspotczesnej kultury. Zanalizowanie owych ,gramow pozytywnych” z
calh pewndcig zastuguje na osobne omodwienie. W ramach niniejseeprawy
poprzestaimy jednak na probie omdwienia i zrozumienia wybEmyprzemian
zachodzacych w ramach wspotczesnej intyndop wspoétczesnej kultury i wspotczesnej
kondycji ludzkiej.
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