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Wiasciwie, jezeli pamieta sie o dyskutowanym [...]
rozwoju protestantyzmu, konserwatywnym przeciw-
nikom zbyt radykalnego aggiornamento nalezy przy-
pisac sporo socjologicznego instynktu.

Peter L. Berger [1997(1969)]






WSTEP

Funkcjonujace w debacie publicznej pojecie ,,KoSciol otwarty”, stanowigce nawig-
zanie do stynnej ksigzki Karla R. Poppera Spoleczenstwo otwarte i jego wrogo-
wie, okreSla pewien nurt katolicyzmu, sam siebie przeciwstawiajacy ,,KoSciotowi
zamknietemu”. W Polsce reprezentantami Ko$ciola otwartego sg przede wszyst-
kim Srodowiska miesiecznikow ,Znak” i ,Wiez”, ktore — pibrem Dominiki Kozlow-
skiej [2011] — juz dziesieé lat temu ubolewato nad swa porazka.

W prezentowanym tomie nadaje jednak temu pojeciu znacznie szersze znacze-
nie i o porazce w znacznie wiekszej skali bedzie ona traktowac. Odnosi¢ je bede do
wielkiej operacji otwierania katolicyzmu jako takiego, przeprowadzonej na Sobo-
rze Watykanskim II przez Jana XXIII i kontynuowanej przez jego nastepcow oraz
o0 jej konsekwencjach dla KosSciola. W tym sensie kazdy odtam czy nurt katolicyzmu
pozostajacy w lacznoéci z biskupem Rzymu pozostaje czeScia Ko$ciola otwartego,
a ,Ko$cidl zamkniety” jest okresleniem historycznym, wspodlczesnie nieidentyfi-
kujacym nikogo, poza moze niewielkimi schizmatyckimi grupami sedewakanty-
stow czy lefebvrystow.

Niniejsza ksigzka powstawala stopniowo, jako wynik studiéw nad przemiana-
mi wspoélczesnego katolicyzmu, ktore prowadzilem od kilku lat. Pierwsze rezultaty
przedstawilem w artykule Ekumeniczny zwrot Vaticanum II z perspektywy ewo-
lucyjnej [2016a]. Po poszerzeniu i skorygowaniu pewnych kwestii stal sie on inte-
gralng czeScig rozdzialow I1 i II1. Wnioski, do jakich wowczas doszedtem, sklonity
mnie do badan nad mechanizmami izolacyjnymi religii. Chcac uchwyci¢ osobli-
wo$¢ katolicyzmu pod tym wzgledem, przyjrzalem sie dla poréwnania, w jaki spo-
s6b mechanizmy te funkcjonuja w islamie [2017a; 2017b], co naprowadzito mnie
na problematyke roli dogmatu w ksztaltowaniu sie chrzescijanstwa. Tekst, ktory
powstal w efekcie tej fazy badan (Dogmat z perspektywy ewolucyjnej socjologii
religii [2021]), zostal rozwiniety w drugiej i trzeciej czesci rozdziatlu I niniejszego
tomu. Obserwacje poczynione w studium o reprodukcji organizacji eklezjastycz-
nej w Polsce (Reprodukcja albo wymieranie. Wybrane wskazniki dynamiki sta-
nu kaptanskiego Kosciota katolickiego w Polsce [2019a]) postawily przede mna
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problem wiarygodno$ci organizacji eklezjastycznej. Kwestie te podjalem w artykule
Janusowe oblicze wiarygodnosci. Kosciét zaplgtany w nowoczesnosé [2019b], kto-
rego niektore fragmenty wlaczylem do rozdziatow I, III i IV tomu. Materiat sklada-
jacy sie na te teksty zostal w monografii rozmieszczony w ramach nowej struktury,
przeredagowany, cze$ciowo napisany na nowo i nierzadko znaczaco uzupeniony,
nie uznalem wiec za stosowne wyodrebnia¢ go w formie cytatow. Kazde z przy-
wotanych studiéw uzyskalo w rezultacie nieco odmienne znaczenie — teraz pod-
porzadkowane gldownemu wywodowi ksiazki, ktorej stalo sie integralng czesScia.



WPROWADZENIE, CZYLI CO SIE DZIEJE
Z KOSCIOLEM RZYMSKOKATOLICKIM

Kryzys KoSciota katolickiego w Europie stal sie rzeczywisto$cia niepodlegajaca
dyskusji. W Ostatnich rozmowach emerytowany papiez Benedykt XVI [2016:
269] stwierdza: , To, ze nie przystajemy juz do wspolczesnej kultury, a chrzesci-
janskie wzorce przestaty by¢ decydujgcym wskazaniem, to oczywiste. Obecnie zyje-
my w ramach pozytywistycznej i agnostycznej obyczajowosci, ktora staje sie coraz
bardziej nietolerancyjna wobec chrze$cijanistwa. Stad tez spoteczenstwo Zachodu,
w kazdym razie Europa, po prostu nie bedzie chrzescijanskie”. Ciagle najsilniej-
szg religia chrzeScijanska pozostaje w Europie katolicyzm, diagnoza ta dotyczy go
wiec w pierwszym rzedzie.

Papiez Franciszek rowniez odwoluje sie do obrazu postchrzescijanskiej Euro-
py, cho¢ maluje go w jasniejszych barwach, jakby pogodzony z rzeczywisto$cia,
mowigc: ,,oblicze Europy jest coraz bardziej naznaczone pluralizmem kultur i reli-
gii, podczas gdy wielu postrzega chrze$cijanstwo jako element przeszto$ci dalekiej
i obcej” [Franciszek 2017]. W Parlamencie Europejskim zwracal sie do Europy,
ktorej chrzescijanskie sa w zasadzie tylko korzenie, i to korzenie zapomniane,
z ktorych samoczynnie nie plyna juz dla Europy ozywcze soki [Franciszek 2014].

Niezaleznie od tego, jaki sie ma stosunek do katolicyzmu, fakt, ze najwieksza
religia europejska zamiera (przynajmniej w Europie), trzeba uznac za najbardziej
donos$ne nowozytne zjawisko dla socjologii religii, ktore rodzi¢ winno kilka fun-
damentalnych pytan: jakie sa jego przyczyny, czy proces ten jest odwracalny, jakie
moga by¢ jego konsekwencje dla cywilizacji europejskie;j.

Szukajac przyczyn tego stanu rzeczy, hierarchowie kosScielni zwykli wskazy-
wac na proces sekularyzacji, ktory jako winowajce podsuneli im zreszta juz kilka-
dziesiat lat temu socjologowie. Cze$ciej jeszcze ujmuja ten proces w kategoriach
sekularyzmu, dajac tym samym wyraz sklonno$ci swego stanu do pewnego rodza-
ju idealizmu poznawczego. Idealizm ten wyraza sie w sprowadzaniu procesow spo-
tecznych do przemian w sferze ideologii czy kultury. Jan Pawel I1 [1993: par. 88;
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por. 1998: par. 4] méwil o ,,sytuacji szerzacego sie sekularyzmu, w ktérym wielu —
zbyt wielu — ludzi mys$li i zyje tak, «jak gdyby Bog nie istnial»”. Podobnie Bene-
dykt XVI [2008], przemawiajac przed Papieska Rada ds. Kultury dyskutujaca na
temat ,Ko$cidl a wyzwanie sekularyzacji”, sprowadzit te ostatnia do zjawiska kultu-
rowego: ,Sekularyzacja, ktéra pojawia sie w kulturach jako wizja $wiata i ludzkosci
bez odniesienia do Transcendencji, przenika wszystkie aspekty zycia codziennego
i powoduje rozw6j mentalnosci, w ktorej Bog jest faktycznie nieobecny — catkowicie
badz czeSciowo — w zyciu i §wiadomoSci czlowieka”. Niezaleznie od tego, czy rozu-
miana jest jako prad kulturowy, czy — jak woleliby ja widzie¢ socjologowie — jako
zjawisko spoleczne wynikajace z postepujacej modernizacji spolecznej, sekularyza-
cja pozostaje atrakcyjna dla ludzi Koéciola interpretacja wspodlczesnej sytuacji ich
religii. Cho¢ socjologowie w ostatnich dekadach nabrali dystansu do ,tezy seku-
laryzacyjnej”, wydaje sie ona doskonale odpowiada¢ rzeczywisto$ci, z jaka na co
dzien konfrontuja sie duszpasterze, zwlaszcza w Europie. Rzeczywisto$é te obra-
zuja statystyki dostepne na stronach internetowych réznych episkopatow.

1. ORICGOWA INTERPRETACJA

Wiekszo$¢ (jesli nie wszystkie) wskaznikow, jakimi socjologowie badaja religijnosc,
faktycznie w ostatnich dekadach potwierdza teze o odwrocie zachodnich Europej-
czykow od religii. Same one jednak wylacznie mierza, lepiej lub gorzej, zachodza-
ce procesy. Nabieraja sensu dopiero wtedy, gdy ujmie sie je w ramach okreSlonej
perspektywy teoretyczne;j.

By¢ moze fakt, iz thumaczenie ko$cielnego kryzysu sekularyzacja znajduje zywszy
odzew w koscielnych §rodowiskach, wynika z tego, ze interpretacja ta Zroédlo pro-
blemu umiejscawia na zewnatrz Koéciola. Nawet jesli, jak przestrzegal Benedykt
XVI, sekularyzm wkracza w jego mury, to wkracza z otaczajacego Kosciot ,,$wiata”.
Ujmowana jako proces spoteczny, uboczna konsekwencja modernizacji spolecznej,
pozostaje jak fatum, poza wplywem lideréw organizacji religijnych, gdyz jak pisal
w 1969 roku Peter L. Berger [1997: 178], cofniecie modernizacji to ,cel tak niemoz-
liwy do osiagniecia, jak nic innego w historii”. Liderom religijnym pozostaja jedynie
wysilki przystosowania do zmieniajacych sie warunkow, nawet jesli oznaczaloby
to przyjecie roli zarzadcow masy upadlo$ciowej, jakimi czestokro¢ sie w zachod-
niej Europie staja, redukujac sie¢ parafialng i wyprzedajac opustoszate $wigtynie.

Warto jednak odrézni¢ sekularyzacje jako obiektywne zjawisko od teorii seku-
laryzacji, ktora zjawisko to usituje thumaczyé. Zwiazek miedzy modernizacj a zani-
kiem religii nie wydaje sie juz dzi$ tak oczywisty jak w latach szesSédziesiatych
ubiegtego wieku i sam Berger, ktorego wowczas cytowano np. w raportach episko-
patu francuskiego, zdazyt zmieni¢ na jej temat zdanie.
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Wrazenie korelacji miedzy modernizacja a spadkiem wskaznikow mierzacych
zywotno$¢ wspolnoty i organizacji eklezjastycznej katolicyzmu powstaje wylacz-
nie wtedy, gdy skupimy sie na Europie w ostatnim polwieczu (1970—2020), czy-
li tak daleko, jak na to pozwala Annuarium Statisticum Ecclesiae (ASE), ktory
wlasnie w roku 1970 zaczat sie ukazywac. Gdy jednak siegniemy do danych star-
szych o kolejne dwie dekady, zaczynaja sie pojawiac znaki zapytania. Dla przy-
kladu sp6jrzmy na dane Kongregacji ds. Duchowienstwa [KdD 1] opisujace liczbe
kaplanow (diecezjalnych i zakonnych acznie) w krajach o najwiekszym odsetku
katolikow w Europie Zachodniej. Liczba ta stanowi niezmiernie istotny wskaznik
zywotnoSci danego KoSciola — gdy roénie, Swiadczy o tym, ze Koscio6l jest zdolny
przekona¢ przynajmniej jakas cze$¢ mlodych mezczyzn do wyjatkowego poswie-
cenia sie dla religii. Dane te sa niekompletne, a ponadto niezbyt dobrze wpisuja
sie w teze o stale postepujacej sekularyzacji. Wskazniki dla roku 1961 sa w trzech
na cztery przypadkach wyzsze niz dla lat 1956 i 1957, co wskazuje, ze w tym okre-
sie KoSciol sie rozwijal. W przypadku Francji rozwijal sie przynajmniej do roku
1957, w Niemczech przynajmniej do 1961, a we Wloszech i Hiszpanii liczba kapla-
now osiagnela w tym zestawie danych maksimum w roku 1972.
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Rysunek 1. Liczba kaptan6w ogotem we Francji, Hiszpanii, Niemczech i Wloszech [KdD].

Uderzajacy jest zwlaszcza dynamiczny wzrost liczby kaplanow miedzy pierw-
szymi dwoma pomiarami. ROwniez trzeci pomiar sugeruje, ze wzrost ten nie byt
tylko jednoroczna anomalia — wszedzie poza Francja liczba kapltanéw rosnie. Daje
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to podstawy do domystu, ze racje moze miec¢ historyk Kosciola, piszac: ,w 1959 roku
Kosciola katolickiego nie trapit zaden oczywisty kryzys. W istocie, z wyjatkiem tych
czesci $wiata, gdzie chrze$cijanistwo bylo przeSladowane — glownie w krajach rzg-
dzonych przez komunistow — Kos$cidl, pietnaécie lat po zakonczeniu drugiej woj-
ny $wiatowej, sprawial wrazenie instytucji pelnej mocy i wiary w siebie” [O’Malley
2011: 321in.].

Nastapi¢ musial jaki§ moment przelomowy (jego zarys widzimy juz na rys. 1),
po ktérym tendencja sie odwrdécita. Tymezasem takie wskazniki modernizacji jak
wzrost bogactwa mierzony w GDP (Gross domestic product) per capita czy postep
urbanizacji nie wykazuja tego rodzaju wahan ani przelomoéw w okresie powojen-
nym. Az do okresowego zalamania w roku 2008 wzrost GDP postepuje niemal
liniowo we wszystkich zachodnioeuropejskich krajach (wykres dla jasno$ci ujmu-
je tylko wyzej wspomniane kraje; rys. 2).
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Rysunek 2. Wzrost GDP per capita [THME 2012].

Proces urbanizacji wigzany z rozkladem tradycyjnych spotecznos$ci rowniez
nastepuje od lat piecdziesiatych ubieglego stulecia w miare jednostajnie (rys. 3).
Zwiazany jest on Scisle ze spadkiem zatrudnienia w rolnictwie, ktory zachodzi we
wszystkich europejskich krajach w drugiej potowie XX wieku (rys. 4).

Proces modernizacji nie stanowi wiec wystarczajgcego wythumaczenia trendow
w Koéciele katolickim. Uzasadnia to postawienie przy standardowym tlumaczeniu
kryzysu KoSciola znaku zapytania.
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2. RAPORT MNIEISZOSCI

Najwieksze zastugi dla zakwestionowania konwencjonalnego wytlumaczenia pro-
cesu zamierania religii w Europie majg niewatpliwie tworcy konkurencyjnego dla
teorii sekularyzacji paradygmatu: rynkowego podejécia do religii. Paradygmat
ten, oparty na teorii racjonalnego wyboru, stworzyli Laurence Iannaccone i Rod-
ney Stark, a jego reprezentantami sg takze Roger Finke czy William Bainbridge.
Te same dane, ktore dla zwolennikow tezy sekularyzacyjnej stanowia paradygma-
tyczny przyklad potwierdzajacy ich teorie, dla reprezentantéw paradygmatu ryn-
kowego sa raczej anomalig wymagajgca wytlumaczenia i ostatecznie poddajacg sie
temu. Wskazali oni niezgodne z dominujaca teoria fakty i zaproponowali konku-
rencyjng interpretacje tych z nig zgodnych [Stark 1999].

Socjolog inspirowany teorig sekularyzacyjng wyjasnialby spadek zaangazowania
w religie wplywem wspotczesnej kultury eliminujacej z ludzkiej §wiadomo$ci
pytania metafizyczne. Konkurencyjna interpretacja zaklada, ze potrzeby reli-
gijne sa pewna antropologiczng stala, a wine za fakt, ze ludzie nie biora udzialu
w nabozenstwach, ponosza same KoS$cioly, ktére w mniejszym stopniu te potrze-
by zaspokajaja, z mniejszym zaangazowaniem promuja wlasne idee. Interpreta-
cje te nie musza sie jednak wzajemnie wykluczaé i obie strony zalezno$ci warto
uwzglednic. Nawet gdyby faktycznie wspolczesna kultura byta tak obca czy wro-
ga religii, nie uniewaznia to pytania, jak na te sytuacje reaguja Koscioly, w jaki
sposob usilujg jej przeciwdzialaé. Z drugiej strony, wziawszy pod uwage antro-
pologiczny fakt uniwersalno$ci religii w spoleczenstwach ludzkich w calej ich
historii, rodzi sie dalsze pytanie, dotyczace konsekwencji tej postepujacej utraty
Jreligijnego stuchu” u zachodnich Europejczykéw. Interpretacja koncentrujaca
sie na dzialaniach organizacji koScielnej nie uniewaznia problemu spotecznych
konsekwencji faktu, ze po raz pierwszy w historii wiekszo$¢ ludzi w Europie
zachodniej nie uczestniczy w zbiorowych praktykach religijnych — nawet jesli
ich potrzeby tego rodzaju nie zanikly zupelnie, zaspokajaja je w inny, bardziej
zindywidualizowany sposob.

Ponadto na podkreslenie zastuguja dwie inne konsekwencje nowego paradyg-
matu. Pierwszg jest zwiekszenie rozdzielczoéci, z jaka obserwowane powinny by¢
przez socjologow religii zjawiska. Teza o zaniku religii moze wynikac¢ wlasnie ze zbyt
matej rozdzielczo$ci naszego obrazu, poznawczej ,,pikselizacji” prowadzacej do
zlewania sie wielu konkretnych religii w jedno zjawisko nazywane ,religia”, nie-
dostrzegania ich zréznicowania czy redukowania zmiennych kolei losu, jakim pod-
legaja, do jednoliniowego i jednokierunkowego procesu.

Druga zasluga jest przywrocenie na gruncie socjologii organizacjom religijnym
podmiotowosci. Tradycyjny funkcjonalizm zrodzony z badan nad spoleczenstwami
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pierwotnymi ujmowal religie jako sktadnik (podsystem) systemu spolecznego. Jako
taka podlegala zmianom wymuszonym przez zmiany systemu. Podobnie, podej-
$cie inspirowane materializmem historycznym Marksa sprowadzalo zmiany reli-
gii do epifenomenu zmian w strukturze spolecznej, ostatecznie uwarunkowanych
przez przemiany socjoekonomiczne. Dominujace paradygmaty mowily co najwy-
zej o oddzialywaniu religii na rézne zjawiska spoleczne, marginalnie dostrzegajac
ich wplyw na wilasny los.

Religie historyczne tymczasem przekraczajg granice systeméw spolecznych,
trwaja wzglednie niezmienione w swej tredci i organizacji mimo rewolucji spo-
leczno-ekonomicznych. W pewnych okolicznoSciach religie umieraja i ich miejsce
zajmuja inne religie, zrazu niewielkie, ostro rywalizujace z innymi, z czasem nie-
ktoére rozwijaja sie do rozmiar6w zdolnych ogarnaé cale spoleczenstwa czy nawet,
w pewnych rzadkich przypadkach, zapoczatkowaé nowa cywilizacje. Ich los zalezy
nie tylko od warunkow, w jakich funkcjonuja, ale i od konkretnych decyzji wyra-
zajacych ustosunkowanie sie do tych warunkow.

Cho¢ reprezentanci paradygmatu rynkowego nie uczynili kryzysu katolicyzmu
przedmiotem odrebnej i doglebnej analizy, to jednak w kilku studiach [m.in. Finke
i Stark 1992: 263—271; Stark i Finke 2000: 125—145] wskazali na konkretny czyn-
nik endogenny jako Zrodlo kryzysu, a byly nim reformy, zwlaszcza dyscyplinarne,
przeprowadzone na Soborze Watykanskim II i bezpos$rednio w jego konsekwen-
¢ji. W historii KoSciola katolickiego XX wieku wydarzenie to wybija sie automa-
tycznie na pierwszy plan jako potencjalne zZrédto takich zmian.

Sobér ten uwazany jest powszechnie za najwieksze i najwazniejsze wydarze-
nie w historii katolicyzmu ubieglego stulecia, a biorac pod uwage, ze przypisuje
mu sie zakonczenie epoki konstantynskiej i trydenckiej, jego znaczenie moze by¢
nawet wieksze. Trwal on od 11 pazdziernika 1962 do 8 grudnia 1965 roku. Sobo6r
ten wyznaczyl jednoczesnie kurs dla dalszego rozwoju KoSciola, wszyscy p6zniej-
si papieze uwazali sie za realizator6w jego nauczania. Dlatego teza zwolennikéw
paradygmatu rynkowego, ktorzy wlasnie w Soborze upatruja zrodel kryzysu kato-
licyzmu w XX wieku, warta jest szczegblowej analizy.

Wada paradygmatu rynkowego jest pomijanie w analizach doktrynalnej tre-
$ci religii. Te tendencje do traktowania kultury, czyli w naszym przypadku treéci
wierzen religijnych, jako ,czarnej skrzynki” stusznie wytykaja mu jego krytycy,
np. Steve Bruce. W przypadku analizy Soboru skutkowalo to skupieniem sie na
takich czynnikach, jak zmiany w dyscyplinie moralnej czy pozycji ksiezy wobec
laikatu. O ile ta druga zmiana moze czeSciowo odpowiadac za spadek liczby kan-
dydatéw do organizacji eklezjastycznej, to pierwsza nie thumaczy, moim zdaniem,
stalego odplywu wiernych. Kolejne pokolenia katolikéw moga juz nawet nie by¢
$wiadome poprzedniego stanu rzeczy, a Kosciot katolicki, w poréwnaniu z konku-
rencyjnymi wyznaniami chrze$cijanskimi gtéwnego nurtu, nadal jawi sie jako bar-
dziej rygorystyczny, przynajmniej w swym nauczaniu moralnym.
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W niniejszej ksiazce podejme probe poglebienia diagnozy Starka i Finkego,
wskaze rowniez kilka czynnikow tkwiagcych w samej tresci reformy soborowej, kto-
re mogly przyczyni¢ sie do kryzysu. Nie bedzie to, rzecz jasna, analiza teologicz-
na: z punktu widzenia socjologii nie jest istotne i w ogole nie mieSci sie w zakresie
dociekan, czy dana doktryna teologiczna jest ,prawdziwa” czy tez lepiej lub gorzej
uzasadniona. Interesuja mnie tylko spoleczne konsekwencje przyjmowania takich,
a nie innych doktryn. Staram sie by¢ wierny klasycznemu paradygmatowi uprawia-
nia socjologii, ktory zakladal, ze dobra socjologia powinna by¢ uzyteczna zaré6wno
dla mafiosa, jak i dla policjanta.

9. PLan kaiazki

W rozdziale I zaprezentuje w skrocie przyjeta przeze mnie perspektywe teore-
tyczna, obszerniej wylozona w odrebnej pracy [Kaczmarek 2013]. To teoria jest
bowiem ,,idealnym mikroskopem” socjologa, pozwala skoncentrowac sie na fak-
tach istotnych (z danej perspektywy) i je ze soba powigzaé. Nastepnie, w rozdzia-
le I, przejde do omdwienia samego Soboru Watykanskiego II oraz zmian na nim
wprowadzonych, skupiajac sie na tych, ktore sg istotne z punktu widzenia przyje-
tej teorii. W rozdziale III wyjasnie, na czym ta istotno$c¢ polega i jakich konsekwen-
¢ji w zwiazku z tymi zmianami mozna sie spodziewaé. Wreszcie, w rozdziale IV,
sprobuje odpowiedzieé na pytanie, jak do tych zmian mogto doj$é. W rozdziale V
skonfrontuje swoje wnioski z materialem empirycznym zebranym z jedenastu kra-
jow zachodnioeuropejskich. Analiza tu prezentowana nie rosci sobie pretensji do
przedstawienia holistycznego obrazu katolicyzmu w Europie Zachodniej, uwzgled-
nienia wszystkich uwarunkowan, ktére socjologowie zwykle biora pod uwage. Sta-
ram sie pokazaé oddzialywanie jednego w istocie czynnika (czy grupy czynnikow),
ktory czesto jest w analizach socjologicznych pomijany: zmian w samej organizacji
i jej doktrynie, niekoniecznie bezposrednio, a z pewno$cia nie w sposob determini-
styczny, wywolanych przez czynniki zewnetrzne. Oddzialywanie tego endogennego
czynnika ulega oczywiscie przeksztalceniom i zalamaniom w pryzmacie konkret-
nych okolicznoéci wystepujacych w srodowiskach, gdzie dana organizacja dziala.
A jednak dane, ktore poddam analizie w tym rozdziale, nie pozostawiaja watpli-
wosci co do glebokiego oddzialywania owego czynnika. Calo$¢ rozwazan podsu-
mowuje i1 wnioski prezentuje w rozdziale VI.
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INSTRUMENTARIUM, CZYLI PERSPEKTYWA
TEORETY(CZNA KSIAZKI

Przyjmuje, rozwijana przeze mnie od dtuzszego czasu, perspektywe socjologicznej
teorii ewolucji religii (dalej: STER). Podobnie jak paradygmat rynkowy, koncen-
truje sie ona na poszczeg6lnych nosicielach religii — wspolnotach czy organiza-
cjach religijnych, uwzglednia ich aktywna role w konstruowaniu wlasnych nisz
i nawigzywaniu réznorodnych relacji z innymi podmiotami Srodowiska spoteczne-
go. Dostrzega tez jednak fundamentalne ograniczenia ich podmiotowosci, w zakre-
sie nie tylko uwarunkowan zewnetrznych, ale i wewnetrznych. Religie krepowane
sq wlasna historia, odziedziczona struktura, decyzjami doktrynalnymi podjetymi
czesto w odleglej przeszlosci, ktorych treéc stanowi z jednej strony zasob religii,
z drugiej za$ pewne kierunki rozwoju czyni wysoce kosztownymi, jesli nie nie-
mozliwymi.

Herbert Spencer zalecal kandydatom na socjologdéw uprzednie zaznajomienie
sie z podstawami biologii [1961: 298—323]. USwiadomienie sobie niezwyklej roz-
maito$ci form organizméw zywych, sposob6éw ich dostosowywania sie do zmien-
nych i r6znorodnych §rodowisk, zlozono$¢ wewnetrznych proceséw sterujacych ich
funkcjonowaniem wyrabia w socjologu nawyk poszukiwania narzedzi zwieksza-
nia rozdzielczoéci, ,,idealnych mikroskopéw”, czyli teorii pozwalajacych dostrzegac
réznorodnoé¢ konkretnych zjawisk skrywajacych sie niejednokrotnie za potocz-
nymi kategoriami (takimi jak ,religia”) czy statycznymi etykietami maskujacymi
fundamentalne przeksztalcenia.

Zejscie z poziomu analizy abstrakeyjnej religii na poziom badania religii kon-
kretnych pozwala na zadawanie pytan o ich poczatek, warunki sukcesu, ale tez przy-
czyny $mierci. Zadna religia nie jest bowiem nie§émiertelna, choé zwykle umieraja
dlugo. Otwiera to pole dla dzialu STER, jakim jest tanatologia religii, postulowa-
na swego czasu przez Tadeusza Margula [1983]. Ponownie inspirujace moze tu by¢
siegniecie do analogii ze $wiatem biologicznym. Tak jak nie da sie, bez wzbijania na
wyzyny abstrakeji, wskazac¢ jednej przyczyny $Smierci dla wszystkich organizméw
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zywych, tak tez nalezy sie spodziewac¢ r6znorodnoéci procesow letalnych zar6wno
egzo-, jak i endogennych w odniesieniu do religii.

Przedstawiciele paradygmatu rynkowego (zwlaszcza Stark i Finke) poczynili
wiele istotnych i, w moim przekonaniu, trafnych obserwacji dotyczacych wspot-
czesnego kryzysu katolicyzmu. Perspektywa ewolucyjna pozwala rozwinac te uwa-
gi i wpisac je w ramy szerszej teorii, uwzgledniajac przy tym istotne czynniki, ktore
wymykaja sie paradygmatowi rynkowemu. Analiza przemian katolicyzmu w per-
spektywie nagrod i kosztow, jakie wigza sie z uczestnictwem w jego wspolnotach
czy organizacji, stanowi cenne, lecz jedynie wstepne przyblizenie.

Ewolucjonizm zostal we wspolczesnej socjologii zmarginalizowany. Pojecie
~ewolucja” pojawia sie w tytulach studiéw badajacych zmiany na przestrzeni deka-
dy, a czasem nawet w krotszym czasie. Cho¢ oczywiscie i takie przyblizenie jest
konieczne, nie da sie jednak zrozumie¢ biezacych, krotkoterminowych przemian,
ich znaczenia, dla funkcjonowania danej struktury bez spojrzenia z prawdziwie
ewolucyjnej perspektywy, czasem nawet siegajacej samych tej struktury poczat-
kow, warunkow, w ktorych powstala, cech, ktore wowcezas nabyla i ktore sa dla
niej konstytutywne.

Aby uchwyci¢ socjologiczny sens zmian, jakie zaszly w wyniku Soboru, i zanim
przesledzimy dostepne wskazniki, za pomoca ktérych sprobujemy uchwycié kon-
sekwencje tych zmian, musimy najpierw nastroié nasz ,,pojeciowy mikroskop”.
Wzgledne znaczenie poszezegdlnych decyzji czy wskaznikow religijno$ci odstania
sie bowiem dopiero w $wietle przyjetej teorii, a najpierw koncepcji samej religii.

1. CzvM JEQT RELIGIA

Dla STER rama odniesienia podczas stawiania tego zagadnienia jest paradygmat
funkcjonalny, lecz w wersji klasycznej, ktora postugiwal sie Herbert Spencer, a nie
~nowoczesnej”, wywodzacej si¢ od Emile’a Durkheima. Funkcjonalizm taki zapytu-
je o konkretne dzialania konkretnych podmiotéw spolecznych, nie za$ o oddzialy-
wanie wszelakich zjawisk spoleczno-kulturowych na siebie nawzajem i na calos¢.
Funkcjonalizm taki stanowi wiec uog6lnienie klasycznej teorii podziatu pracy, ktora
biologowie przejeli z ekonomii dla wyja$nienia funkcjonowania organizmu, a kto-
ra Spencer przywrocit naukom spolecznym.
Szo6sta cze$é Zasad socjologii Spencer zaczyna istotnym stwierdzeniem:

Nie moze by¢ prawidlowej koncepcji struktury bez prawidlowej koncepcji jej funk-
¢ji. Aby zrozumie¢, jak organizacja powstala i rozwinela sie, jest rzecza niezbedna
zrozumiec potrzebe, ktdra wspomagala [subserve] na poczatku, a takze potem. Aby
prawidlowo naszkicowaé rozwoj instytucji eklezjastycznych, musimy wiedzie¢, skad
sie wziely idee i uczucia, ktore instytucje te zakladaja [Spencer 1907: § 583].
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Z tej perspektywy przestanka wszelkich religii jest podzielane przez pewna gru-
pe ludzi przekonanie, ze zycie ich toczy sie nie tylko w $rodowiskach przyrodniczym
i spolecznym, ale takze w Srodowisku, ktére z braku lepszego terminu za Spencerem
okreélaé bede przymiotnikiem nadprzyrodzone. Zrodlem tego przekonania s roz-
nego rodzaju znaczace wydarzenia zewnetrzne czy wewnetrzne, ktére wykraczaja
poza $wiat rzeczywistoSci zycia codziennego, nie poddajg sie w pelni wyjasnieniu
przez dostepna danej grupie wiedze zdroworozsadkowa czy naukows. Przekona-
nie o istnieniu tego rodzaju czynnikdéw wspotokreslajacych ludzkie zycie, a zatem
calego dodatkowego Srodowiska, rodzi potrzebe gromadzenia o nim informacji,
i to takich, ktore pozwolilyby ustosunkowac sie do niego w spos6b pomnazajacy
korzyéci i minimalizujacy zagrozenia. Informacje te dotycza zar6wno struktury
srodowiska (jakie byty czy istoty sie na nie skladaja), jak i skutecznych sposobéow
odnoszenia sie do niego. Aby unikna¢ nieporozumien, trzeba podkreslic, ze STER
nie czyni zadnych ontologicznych zalozen dotyczacych Srodowiska nadprzyrodzo-
nego, przyjmujac jako dang, ze pewne grupy ludzi wierza w jego istnienie, a zatem
potrzebuja na jego temat uzytecznych informacji badz tego, co za takie uznaja. To,
czy $rodowisko nadprzyrodzone obiektywnie (cokolwiek by to mialo w tym kon-
tek$cie znaczyd) istnieje, nie ma dla socjologii znaczenia, co pozwala jej zajac sta-
nowisko metodologicznego agnostycyzmu.

Podstawowym Zrodlem owych informacji sa wspomniane niezwykle wydarze-
nia lub przezycia uznawane na gruncie danej kultury za manifestacje Srodowiska
nadprzyrodzonego i dlatego okresSlane jako ,,cuda”, ,wizje”, ,znaki” czy ,objawie-
nia”. Nie zdarzajg sie one wszakze na zawolanie, stad pamieé o nich przechowy-
wana jest w formie opowie$ci, ktore okreslac bede dalej jako m i t y, inspirujac sie
ujeciem Bronistawa Malinowskiego [1990: 358; por. Kaczmarek 2013: 153]. W spo-
leczenstwach prostych odpowiedzialnoéé¢ za ich przechowywanie spoczywata na
calej grupie. Wraz ze wzrostem zlozono$ci spolecznej pojawili sie jednak specjali-
$ci, a ostatecznie mogg wyksztalcic sie takze instytucje eklezjastyczne, przejmujgce
zadanie transmisji i interpretacji zgromadzonych informacji o Srodowisku nadprzy-
rodzonym. Organizacje takie w okre§lonych warunkach historycznych moga uzyskaé
spora doze autonomii, pozwalajgcej im sie rozwijaé, przekraczajac granice politycz-
ne czy kulturowe, i pozyskiwa¢ nowe spoleczno$ci jako swoje nisze. Funkcjonuja
woweczas nie tyle jako sktadniki systemow spotecznych (jak przyjmowano w podurk-
heimowskim funkcjonalizmie), ile jako wspoimieszkancy ekosystemow spotecz-
nych, w ramach ktoérych usilujg wyprze¢ konkurencyjne organizacje religijne, wejsé
w korzystne relacje mutualistyczne ze znaczacymi sitami politycznymi czy gospo-
darczymi, a przede wszystkim zbudowac wlasna nisze w postaci wspoélnoty wiernych
wyznawcow sklonnych przyktadaé sie do zabezpieczania bytu cztonkéw organizacji.

Prowadzi nas to do pytania, jakiego rodzaju religia jest katolicyzm. Przy odpo-
wiedzi na to pytanie z dystansem powinni§my odnosic sie do jego teologicznych
definicji. Socjologia religii traktuje teologie jako jeden z przedmiotow badan. Tak
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jak w przypadku innych tego rodzaju obiektow, pojawia sie jednak niebezpieczen-
stwo bezkrytycznego wchlaniania terminologii czy nawet tez i uzasadnien z bada-
nej dziedziny. Cho¢ w teologii dominuje od kilku dekad metafora ,,Ludu Bozego”,
czynigca z Ko$ciola spolecznosé obejmujaca wszystkich wiernych, to rzut oka na
historie tej religii ujawnia, ze stosunkowo wczeénie zaszlta w jej obrebie dyferen-
cjacja, zastgpienie charyzmatycznych lideréw przez hierokratycznych zarzadcow,
w rezultacie czego dla socjologa jasne jest, ze katolicyzm stanowi rodzaj religii opie-
rajgcej sie na wyspecjalizowanej organizacji eklezjastycznej, nie za$ religii gmin-
nej (Max Weber) czy plemiennej. Wspolnota wiernych stanowi dla tego rodzaju
organizacji nisze, z ktéra wchodzi ona w relacje wymiany, ale ktéra nie stanowi
jej organicznej czeSci. W odrdznieniu od islamu hipotetycznym momentem defi-
nitywnej Smierci katolicyzmu jako religii bedzie Smier¢ ostatniego waznie wy$wie-
conego (posiadajacego sukcesje apostolska) biskupa, nie za$ $§mier¢ ostatniego
wiernego. Cho¢ obecnie obserwujemy proby przerzucenia czeSci funkceji religij-
nych (prac, ktore wykonywali czlonkowie organizacji eklezjastycznej) na §wieckich
wiernych, to nie wigze sie to, bo z przyczyn dogmatycznych wigzaé sie nie moze,
z dzieleniem sie wladza czy faktyczna odpowiedzialnoScig za transmisje depozy-
tu wiary. Dlatego wskazniki mierzace zywotno$¢ wspolnoty, niszy religijnej, maja
dla STER znaczenie tylko pos$rednie w okreslaniu zZywotnoéci organizacji religij-
nej, a tym samym religii katolickiej.

Na uzytek bardziej szczegbdlowej analizy tego uwarunkowania bede rozroznial
trzy rodzaje niszy realizowanej: nisze preferencyjna, nisze podtrzymujaca i nisze
reprodukcyjna (por. Kaczmarek 2016a). W kazdej z nich mozna ponadto wyod-
rebnic¢ jadro i peryferie (oraz naturalnie strefy po$rednie). Nisza preferencyjna
to wszystkie osoby okreslajace sie jako przynalezace do danej religii ze wzgledu
na zgodno$¢ jej przestania z wlasnymi preferencjami religijnymi (jadro niszy) lub
tez utrzymywane w tej przynaleznos$ci czynnikami pozareligijnymi, jak interesy
materialne, polityczne czy prokreacyjne lub tez niedostepnoé¢ alternatyw (peryfe-
rie niszy). Najszersza granice tej niszy w interesujacym nas przypadku wyznaczaja
osoby, ktore bedac ochrzczonymi, nie wystapily z Ko$ciola katolickiego; nastepna
grupa to osoby, ktore chrzcza wlasne dzieci, nawet jesli nie do konca lub nie w calo-
$ci utozsamiaja sie z nauczaniem KoSciola; wreszcie jadro tej niszy stanowia oso-
by, ktore akceptujg to nauczanie bez zasadniczych zastrzezen ze wzgledu na jego
zasadniczg zgodno$¢ z wlasnymi preferencjami religijnymi. Nisza podtrzymujaca
obejmuje osoby, ktore poprzez swe dzialania wspieraja faktycznie egzystencje orga-
nizacji religijnej, przekazujac jej Srodki badz systematycznie uczestniczac aktyw-
nie w dzialalno$ci organizacji (nazwiemy ich jadrem tej niszy). Wsparcie moze
by¢ tez jedynie sporadyczne lub polegajace na prostej wymianie (ustuga religijna,
np. §lub czy pogrzeb, za zwyczajowa oplate), ale moze by¢ tez bierne, gdy osoby
placa podatek koScielny. Nisza rekrutacyjna obejmuje (stanowigce niewielki pro-
cent populacji) osoby, dla ktérych religia stanowi jedna z najwazniejszych wartosci
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w zyciu i ktore w zwigzku z tym beda gotowe uczynic z niej gtowny obszar swojej
dzialalno$ci — stanowig zatem potencjalnych kandydatéw/kandydatki do wlacze-
nia w ramy organizacji.

W modelu idealnym te trzy nisze stanowig koncentryczne kregi, w rzeczywisto-
$ci jednak ich granice czestokroé sie przecinajg, tworzac obszary niejednoznacz-
ne: np. osoby, ktdre nie bedac w ogoble wierzace, wspieraja organizacje religijna
finansowo ze wzgledu na podejmowane przez nig dzialania charytatywne — moga
zatem przynaleze¢ do jadra niszy podtrzymujacej, nie nalezac w ogoéle do niszy pre-
ferencyjnej, lub tez osoby, dla ktérych religia stanowi najwazniejszy wymiar Zycia,
ktorych preferencje religijne réznia sie istotnie od zaspokajanych przez dang orga-
nizacje — przynaleza wiec do jadra niszy rekrutacyjnej, ale znajduja sie na peryfe-
riach niszy preferencyjne;j).

2. JAK RELIGIE UTRZYMUJA SIE PRZY ZYCIU

Aby w pelni zrozumie¢ dalekosiezne konsekwencje Soboru Watykanskiego 11,
musimy umiescic¢ go w szerszych teoretycznych ramach, ktére powigzane zostang
z dotychczasowa historig Ko$ciola.

2.1. STRUKTURA DOKTRYNY

Jak wspomnialem, z perspektywy STER Ko$ciol jest ludziom potrzebny jako insty-
tucja gromadzaca, przechowujgca i udostepniajaca istotne informacje o nadprzy-
rodzonym $rodowisku, w jakim toczy sie, jak wierzg, ich Zycie. Informacje te nie
stanowia zwyklego zbioru, ale — podobnie jak w przypadku DNA - zlozony hie-
rarchiczny system, w ktorym poszczegdlne elementy wspolokreslaja sens innych.
Pierwsza warstwg tego systemu jest zbior opowieéci mitycznych, relacjonujacych
wydarzenia bedgce samym zrodlem danej tradycji religijnej, zawierajacej konsty-
tutywne dla niej wglady w Srodowisko nadprzyrodzone. Zbiér taki moze by¢ jednak
niespodjny, niekonsekwentny, zawierajacy rozbiezne wersje tych samych wydarzen,
informacje ze soba sprzeczne. Dopiero wespoét z druga warstwa systemu doktry-
nalnego — warstwg wiazacych interpretacji, czyli warstwa dogmatyczng — stanowi
faktyczny fundament religii, na ktérym rozwijaé sie moga dalsze. Wigzace inter-
pretacje, dogmaty, rozstrzygaja watpliwo$ci zawarte w warstwie mitycznej, nada-
ja jednoznaczny kierunek jej interpretacji, pozwalajac wyciszy¢ niektore literalnie
mozliwe rozumienia mitow, nadajac im sens w $wietle innych.

Ponad warstwa dogmatyczna wyrasta warstwa aktualizujaca, rezultat pracy teolo-
gbw, ktorzy za pomocg treéci odziedziczonego korpusu doktryn usituja odpowiedzie¢
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na konkretne problemy wiernych. Interpretacje te moga cieszy¢ sie r6znym auto-
rytetem, niektore sa przyjmowane powszechnie (i uchodza za aktualne nauczanie
Koéciola), inne stanowig jedynie przemijajace prady teologiczne. Warstwa ta przyj-
muje na siebie ogdl naciskow §rodowiskowych, umozliwiajac niezmienne trwanie
warstwom fundamentalnym.

2.2. Wymbe wiArRYcoDNOSCI

Aby tresci danej religii znajdowaly postuch, musza spelniaé¢ podstawowy warunek,
o ktérym socjologowie czesto zapominajg, koncentrujac sie na spotecznych uwa-
runkowaniach przekonan religijnych (wplywie czynnikow ekonomicznych, politycz-
nych, prokreacyjnych). Treéci te mianowicie musza by¢ dla odbiorcow wiarygodne,
musza by¢ oni przekonani, ze maja do czynienia z informacja odpowiadajaca rze-
czywistoSci nadprzyrodzonej, ze w sposéb mozliwie adekwatny odzwierciedlaja
strukture tej sfery i przekazuja skuteczne sposoby ustanawiania z nig (z jej ele-
mentami) korzystnych relacji.

Taka perspektywa wigze sie z przeformulowaniem fundamentalnego dla socjo-
logii religii zagadnienia wiary. Uwaga socjologdw skoncentrowana dotad na pyta-
niu: ,kto wierzy?”, ,jaka jest jego przynalezno$¢ klasowa, interesy polityczne czy
prokreacyjne?”, innymi stowy, ,jakie jest usytuowanie spoleczne wierzacego?”
(za czym stalo zalozenie, ze decyduje ono o tresci czy sile wiary), w znacznym
stopniu przesuwa sie w strone pytania: ,komu wierzy?”. Gdy pytamy natomiast,
~dlaczego” kto$ wierzy, to mniej chodzi o subiektywne motywy wierzacego, uwarun-
kowane takimi czy innymi wplywami spolecznymi, a bardziej o obiektywne cechy,
ktbre sprawiaja, ze wierzy on temu wlasnie, a nie innemu przekazowi religijnemu,
prezentowanemu przez te, a nie inna organizacje religijna. To organizacje religij-
ne sg nosicielami religii (przynajmniej w ztozonych srodowiskach spolecznych).
Zwrbcenie na to uwagi stanowi niewatpliwie zastuge paradygmatu rynkowego
w socjologii. Umozliwia tez przezwyciezenie przez STER podejscia populacyjne-
go, dominujacego dotad w ewolucyjnej socjologii religii czy religioznawstwie (jak
u W.G. Runcimana [2004; 2009] czy Iny Wunn [2003]), ktore traktuje idee reli-
gijne niczym geny swobodnie krazace w populacji (powielajac uproszezone mode-
le genetyki populacyjnej).

2.3. SPoSOBY UTRZYMYWANIA WIARYGODNOSCI WEWNETRZNEJ

Aby wiec dana religia byta wiarygodna dla wyznawcdw czy potencjalnych wyznaw-
cow, wiarygodna musi by¢ wobec nich organizacja eklezjastyczna. Doktryna jest
oceniana najpierw poérednio. Kryteriami oceny przez wiernych wiarygodnoéci



2. Jak religie utrzymuja sie przy zyciu 27

organizacji jest przede wszystkim to, czy sami czlonkowie organizacji wierza w glo-
szona przez siebie doktryne, czego posrednim wskaznikiem jest m.in. to, czy poste-
puja zgodnie z jej wskazaniami.

Wiaze sie to z procesem, w ramach ktérego wiara jest przekazywana, a mianowi-
cie ,zarazania wiarg”. Jak to zauwazyt Friedrich Nietzsche [1908: 77—78]: ,Ludzie
wierza w to, co wydaje im sie poparte silng wiara”. Neurologicznymi podstawami
tego procesu sg nasze zdolnoéci do empatii, rozpoznawania i nieSwiadomego powie-
lania emocji innych os6b w rezultacie odczytywania nieSwiadomie emitowanych
przez nich sygnatow niewerbalnych [Krumhuberi in. 2007; Oda, Yamagata, Yabiku
i Matsumoto-Oda 2009]. Za zdolno$¢ te odpowiadajg neurony lustrzane i podob-
nie dzialajace struktury w moézgu, umozliwiajace nam swego rodzaju ,,czytanie
w my$lach” (mind-reading) [Hohol 2017: 143—149; Gazzaniga 2013: 136—140]. Zja-
wisko to stanowi fundament tego, co w jezyku potocznym zwykto sie okreslac ,.cha-
ryzmg” [Kaczmarek 2010] i objawia sie w formie najczystszej w przypadku nowych
religii. Ulega jednak oslabieniu i sprowadzeniu do proceséw rzadko wysuwaja-
cych sie na poziom §wiadomosci w przypadku organizacji cieszacych sie uprzednim
autorytetem. W takim wypadku wyczuwana nieszczero$c¢ reprezentantéw organi-
zacji eklezjastycznej, cho¢ nie pozbawia automatycznie wiary w sama doktryne,
moze oslabiac eklezjalnie kontrolowane zaangazowanie religijne (np. uczestnictwo
w nabozenstwach), zwlaszcza gdy znajduje wsparcie w postaci obiektywnie obser-
wowanej niezgodno$ci miedzy dzialaniem tych reprezentantéw a ich nauczaniem.

Widzimy, ze warunkiem wstepnym sukcesu i trwania danej organizacji ekle-
zjastycznej, przynajmniej dlugoterminowo, jest silna wiara jej czlonkéw w udo-
stepniane przez siebie informacje o sferze nadprzyrodzonej. Doktryna organizacji
musi by¢ wiec w pierwszym rzedzie wiarygodna dla samej organizacji.

Podstawowym zrodlem, z ktorego doktryna czerpie swa wiarygodno$¢ w przy-
padku czlonkéw organizacji religijnej, a zatem religijnych specjalistow, jest jej
pochodzenie, czyli zakorzenienie w uwazanych za autentyczne do$wiadczeniach
nadprzyrodzonych (uznawanych za ,cuda”, ,wizje” czy ,objawienia”), przekaza-
nych, jak sie uwaza — wiernie, poprzez warstwe mityczna. Niekiedy usiluje sie ja
uwiarygodnié¢ bezposrednio poprzez techniki ekstatyczne (jak w ruchu charyzma-
tycznym czy pewnych formach buddyzmu), cho¢ samo wejscie na droge ekstatycz-
na (podjecie medytacji czy wziecie udzialu w charyzmatycznej modlitwie) zaklada
juz uprzednig wiare i plynacg z niej interpretacje danego do$§wiadczenia. Cuda
same w sobie, nielegitymizowane tradycja sa wieloznaczne, a cadotworcy moga by¢
oskarzeni o konszachty z sitami nieczystymi z punktu widzenia dominujacej tradycji
(wedlug przekazow oskarzenia takie spotkaly zaréwno Jezusa, jak i Siakjamuniego,
a1 dzisiaj bywaja kierowane w stosunku do ruchu charyzmatycznego). Tego rodzaju
legitymizacji nie ma doktryna, ktéra stanowi arbitralny produkt czy wytwor samej
organizacji, chyba ze ta ostatnia posiada kompetencje o nadprzyrodzonym charak-
terze w rodzaju wyroczni dysponujacej bezposrednim wgladem w nadprzyrodzone
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srodowisko (jak prezydent Ko$ciola mormondw czy wyrocznia delficka). Doktry-
na pozbawiona takiej ,podstawy empirycznej”, zakotwiczenia w Srodowisku nad-
przyrodzonym, moze by¢ mniej lub bardziej przekonujaca, podobnie jak doktryny
szkot filozoficznych, ale brak jej wiarygodnosci ,,prawdy religijnej” i w rezultacie
ma mniejsza zdolno$¢ ksztaltowania zachowan. Zrozumiale jest w tym kontekscie,
ze opowiesci o pierwotnych doswiadczeniach religijnych (czyli warstwa mityczna
doktryny) stanowig fundamentalny zasob organizacji religijnej.

Dla chrzeécijanstwa na warstwe mityczng sktadaja sie opowiesci o zyciu zato-
zyciela — Jezusa z Nazaretu oraz jego uczniéw. Zawierajg opisy jego czyndéw oraz
nauki, a przede wszystkim fundamentalny mit, kt6ry nadal tez mityczny charakter
pozostalym — opowie$¢ o zmartwychwstaniu, wyrazajaca w narracyjnej formie prze-
konanie uczniéw o ostatecznym i paradoksalnym zwyciestwie Jezusa, mimo jego
$mierci. Opowiesci te funkcjonowaly pierwotnie w tradycji ustnej, a po kilkudzie-
sieciu latach (w trakcie ktérych umieszczane byly w roznych kontekstach, wzboga-
cane i rozwijane) cze$¢ z nich zostala spisana we wezesnochrzes$cijanskich tekstach,
zwanych ewangeliami, ktore jednak same zawieraly juz pewna interpretacje zda-
rzen oraz wyrazaly przekonanie ich autoréw co do samej osoby Jezusa. Ewangelie
powstawaty w r6znych §rodowiskach i w réznym czasie. Najstarsza — Ewange-
lia wedtug $w. Marka — stanowila (zgodnie z najszerzej przyjeta teoria dwoch zro-
del) zrodlo dla Ewangelii Eukasza i Mateusza, ktore (wedlug ustalen wspolezesnych
badaczy) czerpaly takze z tzw. zrodta Q oraz innych niezaleznych Zrodel. Najpdz-
niejsza, Ewangelia wedlug §w. Jana, jest, jak sie zdaje, niezalezna literacko i teo-
logicznie od pozostalych. O ile w starszych ewangeliach mozemy znalez¢ Slady
jeszcze stosunkowo ,,niskich chrystologii”, np. adopcjonistycznej (zakladajacych,
ze ubobstwienie Jezusa nastapilo poprzez jego usynowienie w ktéorym$ momencie
jego zycia, np. w chwili chrztu w Jordanie czy zmartwychwstania), o tyle Ewangelia
wedlug $w. Jana zawiera juz ,wysoka chrystologie”, zakladajaca boska preegzysten-
cje syna bozego. Niezaleznie od powstajacych tekstow liderzy organizacji eklezja-
stycznej podejmowali brzemienne w skutki decyzje, takie jak rekrutacja pogan
bez narzucania im wymogdéw konwersji na judaizm, zachowanie wiezi z synagoga
tak dlugo, jak to byto mozliwe, a gdy zostali z niej wykluczeni, mimo to zachowa-
li zydowska Biblie (w greckim thumaczeniu Septuaginty), przekonanie o wlasnym
monoteizmie laczone z wrogoscia do religii politeistycznych, odciecie sie od gno-
styckich wersji chrzeScijanstwa etc. [por. Trocmé 2004; Sanders 1995].

2.4. SAKRALIZACIA 7RODEE

Warstwa mityczna doktryny jako fundamentalny zas6b musi podlegaé szczego6l-
nej ochronie. Powszechnym do tego $§rodkiem jest sakralizacja tej warstwy, co
w kulturach piSmiennych przejawia sie w nadaniu pewnym tekstom owa warstwe
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zawierajacym szczeg6lnego, sakralnego charakteru. Jak zauwazyt Durkheim [1990:
33—35], rzeczy $wiete to rzeczy otoczone najwyzszym szacunkiem i stad wyodreb-
nione z uzytku codziennego oraz objete zakazami. Swiete ksiegi nie tylko traktuje
sie z wszelkimi przejawami zewnetrznego szacunku, otacza réznymi tabu, ale tez
oddziela sie je od tekstow §wieckich, a ich lektura r6zni sie w sposoéb istotny od
lektury tekstow niesakralnych.

W przypadku Biblii wyraza to m.in. doktryna o natchnionym charakterze calego
tekstu i jej nieomylnos$ci, czasem takze w zakresie relacjonowanych przez nia faktow
historycznych. Réwniez dawne wzgledne ograniczenie dostepu do samego tekstu
dla profanow (nieznajacych laciny, czyli nieposiadajacych akademickiego wyksztal-
cenia) zyskuje w tym kontekscie sens.

2.5. DoGMATYZACIA DOKTRYNY

W zlozonym i konkurencyjnym Srodowisku spolecznym, w kontekScie mniejszego
lub wiekszego pluralizmu, w ktorego rezultacie rosnie sceptycyzm wobec doktryn
poszczegblnych religii i nie moga one polega¢ na poczuciu ,,oczywistosci”, istotne
staja sie inne Zrodla wiarygodnosci. Jednym z nich jest wewnetrzna spdj-
n o § ¢. Warstwa mityczna ze swej natury (historycznie akumulowanych opowie-
$ci) charakteryzuje sie wieloznacznoscia i pewna doza pltynnosci (w samym Nowym
Testamencie mozemy np. znalez¢ rozmaite chrystologie — od adopcjonistycznej do
preegzystencjalistycznej [Vermes 2008]). Stad tez jedna ze strategii, jakie moga
przyjac religie, aby podnies¢ wiarygodno$¢ wlasnej doktryny, jest rozbudowywa-
nie systemu spo6jnych interpretacji wlasnej tradycji mitycznej, ktore skladaja sie
na warstwe dogmatyczna. W chrzeécijanstwie dogmaty przybraly najpierw forme
podzielanych przez wszystkich symboli wiary, potem byly tez wyrazane w formie
kanondéw, anatematow czy dekretow.

?.6. REINTERPRETACIE

W pewnym zakresie na wiarygodno$¢ wewnetrzng wplywa takze spojnosé zewnetrz-
na — niesprzeczno$¢ z innymi systemami kulturowymi. Staje sie ona tym istotniej-
sza, im bardziej czlonkowie organizacji eklezjastycznej zanurzeni sg w §rodowisku
spolecznym poprzez osobiste kontakty z reprezentantami niereligijnych instytucji
kulturalnych, naukowych czy politycznych i im bardziej sami odbierajg niereligijne
wyksztalcenie. Sprzeczno$c¢ z rezultatami badan naukowych moze np. wymuszac
ograniczanie zakresu twierdzen dogmatycznych do domeny $cisle religijnej (fides
et mores), niepodlegajacej zewnetrznej weryfikacji. Religie moga tez sobie radzié¢
z tym problemem, dokonujac reinterpretacji wlasnych twierdzen, np. zmieniajac
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interpretacje doslowna na metaforyczng, jak uczyniono z biblijnym opisem stwa-
rzania $wiata. Pole dla takiej reinterpretacji jest jednak ograniczone systemem
dogmatycznym. Reinterpretacja, ktéra naruszalaby sp6jnosé dotychczasowego
nauczania, musi prowadzi¢ do napiec i ostatecznie obnizenia wiarygodnos$ci row-
niez innych twierdzen w nim zawartych.

Konieczno$¢ reinterpretacji wiaze sie z bardziej ogélnym problemem. O rela-
cjach religii i innych systeméw mozemy moéwié, gdy religia sie od nich wyodrebnia,
a 0 odrebnej religii — o ile posiada ona okreslone granice. Z tego wynika, ze aby reli-
gie przetrwaly, ich granice musza podlegaé ochronie. Wiaze sie to z systemowym
dylematem okres$lenia stopnia domkniecia/otwartos$ci, a przez to unikniecia obu
skrajnosci: religie nadmiernie otwarte staja sie podatne na przenikanie obcych idei
i utrate sp6jnosci, religie nadmiernie zamkniete izoluja sie spolecznie, kostnieja dok-
trynalnie i wyradzaja w forme za Weberem okreslana w socjologii religii mianem sek-
ty. Religie, ktore odniosly ewolucyjny sukces, zwykle zachowuja granice selektywnie
przepuszczalne, co umozliwia z jednej strony reagowanie na zmienne okoliczno$ci
przez dostosowanie doktryny na poziomie interpretacji do fluktuacji preferencji reli-
gijnych wiernych, a z drugiej — utrzymanie stazy* na poziomach fundamentalnych.

Poza wspomnianymi wyzej niereligijnymi systemami kulturowymi religie musza
odgraniczy¢ sie takze od innych religii i chroni¢ sie przed ich wplywem. Podstawo-
wym narzedziem ochrony sa mechanizmy izolacyjne, zapobiegajace przenikaniu
do systemu religijnego obcych idei. Taki transfer horyzontalny wiaze sie bowiem
z ryzykiem oslabienia wiarygodno$ci. Idee stanowig komponenty okre$lonego sys-
temu doktrynalnego i w tym systemie uzyskuja swdj sens. Pozornie to samo poje-
cie moze mie¢ diametralnie odmienne znaczenie w zaleznosci od tego, komponent
jakiego systemu doktrynalnego stanowi. Pojecie Boga w chrzeScijanstwie zawiera
w swoim znaczeniu pojecie Trdjcy, weielenia, zbawienia, podczas gdy homonimicz-
ne pojecie Boga w islamie zaklada wyrazone wprost odrzucenie Trojcy czy wcie-
lenia etc. Mechanizmy izolacyjne moga mie¢ charakter informacyjny — w postaci
sidei-szczepionek” uprzedzajaco definiujacych obce idee jako bledne, heretyckie,
szatanskie etc. Moga tez mie¢ charakter behawioralny — w postaci norm reguluja-
cych zachowania wiernych w taki sposob, by ogranicza¢ mozliwoéc transferu idei
(zakaz komensalizmu, malzenstw mieszanych etc.).

Wiaze sie to z faktem, ze rozw6j doktryny nie zachodzi w oderwaniu, w $wie-
cie czystych idei, ale w §wiecie spolecznym, jest dzielem konkretnych jednostek
i cial spolecznych. Podobnie jak gatunki biologiczne moga by¢ rozpatrywane z jed-
nej strony jako pula genéw, z drugiej jako zbiér populacji osobnikow, tak tez reli-
gie sa calo$ciami socjokulturowymi, w aspekcie kulturowym stanowia systemy

! Staza (od ang. stasis), pojecie zaczerpniete z teorii punktualizmu Stephena J. Goulda
i Nilesa Eldredge’a — dtugotrwaly okres stabilno$ci, kiedy w gatunku nie zachodza zadne istot-
ne zmiany morfologiczne.
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informacji o $érodowisku nadprzyrodzonym, w aspekcie spolecznym wyrazaja sie
w grupach ludzi, ktoére te systemy podtrzymuja, gdyz uwazaja je za wiarygodne.
Dlatego procesowi wyodrebniania sie religii, budowania granic i mechanizméw ich
ochrony towarzyszy w wymiarze spolecznym rozwoj organizacji religijne;j.

O ile mechanizmy izolacyjne sa wbudowane w samg doktryne, a doktryna jest
stosunkowo prosta i nie rodzi wiekszych problemoéw interpretacyjnych, religia
jest w stanie przetrwac nawet w nisko zorganizowanej formie, osiagajac sp6jnos$c
silg konformizmu. Tak dzieje sie najczeéciej w przypadku spoleczenstw o niskim
stopniu zlozono$ci: zachowuja one odrebnosé, opierajgc sie na spolecznych gra-
nicach utrzymujacej je spolecznosci, nastepnie ochrone nad nimi roztaczajg cze-
sto instytucje regulatywne danego spoleczenistwa (mozna powiedzieé, ze najwyzszy
kaplan jest w takim ukladzie panstwowym urzednikiem do spraw relacji ze sfera
nadprzyrodzona). To system regulatywny spoleczenstwa troszczy sie o ich spoistos¢
i chroni ich systemowe granice niejako przy okazji ochrony granic wlasnej spolecz-
noéci. Z zupekie nowa sytuacja religie maja do czynienia w spoleczenstwach wie-
lokrotnie zlozonych (np. imperiach), obejmujacych swa kontrola wielo§¢ dawniej
autonomicznych spolecznoéci. W §rodowisku spolecznym religii pojawiaja sie religie
konkurencyjne. O ile wladze imperialne nie sa zainteresowane w narzuceniu podbi-
tym wlasnej religii i przejawiaja religijna tolerancje, granice systemow religijnych
rozmywaja sie, co rodzi zjawisko eklektyzmu czy synkretyzmu. Warunki istniejace
w czasach Imperium Rzymskiego uczynily tradycyjne religie politeistyczne, ktore
nie zdazyly wyksztalcié niezaleznych od panstwa mechanizméw ochrony granic,
stosunkowo bezbronnymi. Pluralistyczne warunki daja przewage wzglednie auto-
nomicznym religiom, majacym wlasne organizacje pelniace funkcje regulatywne,
a przynajmniej sprawne mechanizmy izolacyjne. Chrzeécijanistwo, ktore narodzito
sie wlasnie w takim §rodowisku, wystepujac jako ruch kontrkulturowy w stosun-
ku do cywilizacji klasycznej, stanowi tu przypadek szczego6lny wlasnie ze wzgledu
na znaczenie systemu regulatywnego jako czynnika zachowania wiarygodnosci.

Rozwoj takiego systemu, jak zauwazyl Spencer, mozemy mierzy¢ m.in. stop-
niem dyferencjacji, integracji i okre$lonos$ci funkeji. Rozwo6j ten nie jest jednak
jaka$ metafizyczna koniecznoscia, czego dowodzi fakt, ze wiele religii zadowolito
sie regulacja na do$¢ podstawowym poziomie.

9. JAK TO RORILO CHRZESCIANSTWO

W pordéwnaniu z innymi religiami, Ko$ciét katolicki stanowi wyjatkowo rozwi-
niety system, co jest rezultatem rozwigzywania przezen kolejnych pojawiajacych
sie w toku historii probleméw. W procesie tym da sie wyr6znic trzy glowne fazy.
Przyjrzenie sie im jest wazne dla zrozumienia konsekwencji, jakie nioslo za soba
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przeprowadzone na Soborze Watykanskim IT otwarcie. Aby uchwycié, co w Sobo-
rze i wprowadzonych po nim reformach bylo zjawiskiem atypowym, musimy mieé
jasne pojecie zjawisk typowych.

3.1. Faza | — BUDOWANIE GRANIC

Po $mierci apostoléw chrzescijanistwo, ktére pierwotnie stanowily rozproszone
po Imperium wspolnoty, nie dysponowalo jako calosé zadnym systemem, czy cho¢-
by rola regulatywna. Lokalnie taka role, zwlaszcza po ostabieniu tradycji wedrow-
nego apostolstwa, przyjmowali biskupi. Miedzy wspdlnotami zachodzil przeptyw
informacji i ludzi, dzieki czemu mozna o nich méwic jako o nalezgcych do jedne-
go ,gatunku”, nie stanowily jednak organicznej calosci, stad uproszczeniem jest
mowié w odniesieniu do tego okresu orozwoju chrzes$cijanstwa. Natym
etapie dominowaly jeszcze inne procesy ewolucyjne. Poszczegblne wspolnoty dzia-
laly w nieco odmiennych srodowiskach, konfrontowaly sie z innymi wyzwaniami.
Poniewaz byly to niewielkie grupy, znaczenie mial tez czynnik osobowosci osob,
ktore sie na nie skladaly. Zasob informacji, ktére przekazywano ustnie, podle-
gal procesom selekcji (zapamietywania informacji dla danej grupy wazniejszych
i zapominania niewygodnych czy nieistotnych). Im mniejsze i bardziej na ubo-
czu zlokalizowane grupy, tym wieksze prawdopodobienstwo podlegania dryftowi
informacyjnemu (procesowi mimowolnej utraty czesci zasobu informacji, w rezul-
tacie np. przypadkowej $§mierci jedynego ich nosiciela). Procesy te bylty tagodzo-
ne przez fakt, ze najprawdopodobniej liderzy tych ugrupowan nie monopolizowali
jeszcze funkcji transmisyjnej, a zapamietywanie dokonywalo sie w procesach zbio-
rowych. W takim wypadku, nawet jesli kazda poszczegolna osoba pamieta jedy-
nie fragment informacji, to jako zbiorowo$c¢ ludzie dysponuja znacznie wiekszym
jej zasobem. Umozliwialo to korygowanie spontanicznie pojawiajacych sie muta-
cji i stabilizowanie przekazu. To wspolnoty jako caloSci realizowaly wiec funkcje
regulatywng, co odpowiada najwczeéniejszej fazie rozwoju regulacji w spoteczno-
Sciach ludzkich, regulacji wynikajacej z wzajemnego dostosowywania sie ludzkich
dzialan do siebie, krystalizujacych sie w formie zwyczaju czy rozproszonej opinii
spotecznej [Spencer 1895: § 343].

Narodziny chrzeécijanistwa w sensie socjologicznym sa tozsame z procesem
okreélenia granic protochrzescijanstwa (nazywanego takze ,,ruchem Jezusa”) w sto-
sunku do otoczenia religijnego, na ktore skladaly sie z jednej strony religia macie-
rzysta — judaizm, a z drugiej religie politeistyczne. Z perspektywy historii mozna
ulec zludzeniu, ze chrzeScijanstwo musialo sie od obu tych Srodowisk odgraniczyc¢.
Takie rozumowanie zaklada swoisty determinizm, o ktérym na tym etapie jesz-
cze nie moze by¢ mowy. To sugeruje twierdzenie Webera, ze dogmaty zaspokaja-
ja potrzebe gminy religijnej ,odr6zniania sie od konkurencyjnych nauk” [Weber
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2002: 361]. Ewolucjonizm ujmuje ten problem warunkowo: grupa religijna musi
sie odroznia¢ o tyle, o il e ma przetrwaé j a k o odrebna. To odrdznienie jed-
nak nie musi przebiegaé¢ na poziomie doktryny, gdyz moze dokona¢ sie na poziomie
praktyki czy wylacznie organizacji spolecznej (np. na podlozu ré6znych sposobow
ustalania charyzmy przywodczej). Z tego punktu widzenia przypadek chrzescijan-
stwa, ktore swe granice wytyczyto wlaénie na poziomie doktrynalnym, wydaje sie
zastanawiajacg anomalia [Weber 2002: 362 i n.]. Nauczanie Jezusa skupione bylo
przeciez na kwestiach etycznych i praktycznych, tymczasem nieliczne kontrower-
sje na tym podlozu (mozna tu wymieni¢ spér o termin Wielkanocy [Schatz 2004:
29] czy spor o mozliwo$¢é pokuty lapsi, ktory doprowadzit do schizmy nowacjan
[Schatz 2004: 33 i n.]) pozostaja w cieniu sporéw dogmatycznych.

Ruch Jezusa rozwijal sie pierwotnie jako jeden z nurtéw w ramach judaizmu
II Swigtyni (obok réznych szkél faryzeizmu, essenizmu, ruchu Jana Chrzciciela
etc.) i byl jako taki wlasnie nurt traktowany przez samych Zydéw. Dowodzi tego
ich protest po skazaniu przez arcykaplana Annasza na ukamienowanie Jakuba,
brata Jezusa [Flawiusz: 2001: 876 (XX, 9, 1)]. Rowniez Dzieje Apostolskie (5, 42)
przedstawiaja uczniéw Jezusa systematycznie nauczajacych w Swigtyni. Mowig
tez jednak o grupie chrzeScijan, ktorzy juz na tym etapie zdecydowali sie na rady-
kalne zerwanie z judaizmem. Byli to pochodzacy z diaspory greckojezyczni Zydzi,
zwani hellenistami, w ktorych interesie, co zrozumiale, byto odrzucenie autory-
tetu religijnego Swiatyni (z jego uznaniem wiazala sie koniecznoéé kosztownych
pielgrzymek i ofiar) [Trocmé 2004: 38, 65]. Sily selekcyjne zadzialaly woéwcezas
przeciw temu rozwiazaniu: helleniéci zostali poddani przesladowaniu (przy zasta-
nawiajacym braku solidarnosci ze strony chrzescijan palestynskich), w rezultacie
ktorego ulegli rozproszeniu i przestali stanowi¢ odrebny ruch. Trwanie w lgcz-
noéci z judaizmem (religii wzglednie szanowanej przez Rzymian [Trocmé 2004:
131] ze wzgledu na jej starozytnoé¢) na tym etapie dawato mtodemu ruchowi wiele
korzy$ci, z ktérych najwazniejsza byla mozliwo$c¢ korzystania przez misje chrzesci-
janskie z infrastruktury synagogalnej diaspor (np. Dz 13, 5) [Trocmé 2004: 135],
co ulatwilo pierwsza faze ekspansji i zakorzenienia sie poza Palestyna. Juz na tym
etapie obecna byla jednak idea, ktora stala sie sila napedowa pchajaca chrzescijan-
stwo do oddzielenia sie: byt to element wyrdzniajacy chrzeécijan od innych nurtow
judaizmu, a mianowicie uznanie Jezusa z Nazaretu za mesjasza.

Jak zauwazaja przedstawiciele religioznawstwa ewolucjonistycznego, pojecia
religijne, ktére odniosly historycznie sukces, charakteryzuja sie pewna kontrintui-
cyjnoscia — w pewnym wymiarze musza zaprzeczaé potocznym kategoriom. O tyle,
o ile zaprzeczaja oczekiwaniom — przyciagaja uwage, mobilizujg sily poznawcze,
latwo zapadaja w pamie¢ i przez to sprzyjaja sukcesowi danej religii [Boyer 2001:
85 in.; Atran 2002: 95—-107]. O ile centralne dla nauczania Jezusa pojecie krole-
stwa bozego (czyli nadejsScia w apokaliptycznych okoliczno$ciach panowania Boga)
z pewnoscia zawiera elementy kontrintuicyjne, to nie byto pojeciem wyr6zniajacym
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ruch Jezusa od uczniéw Jana Chrzciciela czy essenczykow. Podobnie tytut ,syn
bozy” byl stosowany w wielu kontekstach, choé¢ zwykle metaforycznie [por. Ver-
mes 2008]. Samo pojecie mesjasza (namaszczonego, by panowac nad Izraelem)
nalezato do popularnej woéwcezas teologii politycznej. Dopiero pojecie mesjasza
cierpiacego i pokonanego (ktéry mimo to, a nawet dzieki temu pozostaje mesja-
szem) posiadalo w sobie ladunek kontrintuicyjnoéci, ktory uruchomil procesy reli-
giotworcze. Absurdalnos$é, z punktu widzenia zydowskich teologii mesjanskich
(o wyraznym politycznym charakterze), tego roszczenia, zwlaszcza w kontekécie
historycznych okoliczno$ci jego $§mierci, wymuszala rozwijanie uzasadniei zmierza-
jacych do coraz wiekszego odpolitycznienia figury mesjasza, a jednocze$nie nada-
nia mu coraz bardziej jednoznacznie religijnego charakteru. Wyro6znik ten okazal
sie decydujacy w procesie odrywania, o czym przesadzily wydarzenia wojny zydow-
skiej, w trakcie ktorej chrzescijanie palestyniscy nie wlaczyli sie w walke i wyemigro-
wali do Pelli, w rezultacie czego zostali z judaizmu wylaczeni [Trocmé 2004: 133].
Wyodrebnienie od judaizmu nie zamykato jednak kwestii stosunku do niego. Odla-
my chrze$cijanstwa palestynskiego zachowujgce dos¢ silne zwiazki z judaizmem
i stosunkowo niska chrystologie ulegly stopniowej marginalizacji, lecz w kolejnych
wiekach wystepowal jeszcze ruch reprezentujacy te opcje w postaci ebionitow.

Poza Palestyng rozwijano natomiast coraz wyzsze chrystologie, a swego rodzaju
zapis tego procesu mozemy dostrzec w pismach, ktére potem ztozyty sie na Nowy
Testament. Z tego punktu widzenia nie jest przypadkiem, ze im wiekszy dystans
do judaizmu dane pismo wyraza, tym wyzsza chrystologie prezentuje, az do apo-
geum, jakim jest Ewangelia wedlug $w. Jana, najmlodsza z ewangelii, powstala
w Srodowisku juz ekskomunikowanych z synagogi chrzesScijan, zyjacych w oto-
czeniu zydowskim i doznajacych z jego strony przesladowan [Wrobel 2005: 252].
Postaé Jezusa Mesjasza, jako fundamentalny wyrdznik od judaizmu, musiata pod-
legaé wywyzszeniu, w miare jak chrzeScijanstwo zrywalo wiezi z judaizmem syna-
gogalnym i bylo przezen odrzucane.

Rozprzestrzeniajac sie w ramach zydowskiej diaspory, chrzeScijanstwo weszlo
w intensywniejsze relacje z otoczeniem politeistycznym. Judaizm dysponowat licz-
nymi mechanizmami izolacyjnymi, oddzielajacymi go od tych religii. Byly to mecha-
nizmy dzialajgce zaréwno na plaszczyznie ideologicznej (podkreslanie monoteizmu,
dyfamacja politeizmu jako balwochwalstwa), behawioralnej (normy rytualne),
jak i etnicznej. Rowniez na ten problem wspdlnoty chrzeécijanskie odpowiadaty
poczatkowo rozmaicie. Jedne przejely z judaizmu wiekszo$c, jesli nie wszystkie,
tych mechanizmoéw izolacyjnych (tak chrzescijanstwo palestynskie). Inne (najpierw
wspolnoty zatozone przez Pawla) zrezygnowaly z cze$ci mechanizmoéw: opartych
na pochodzeniu etnicznym (ewangelizowano takze nie-Zydéw) oraz rytualnym
(zredukowanie wymagan rytualnych do niektorych praw noachickich (Dz 15, 20)).
Skrajne rozwigzanie reprezentuja ruchy gnostyckie, swobodnie czerpiace inspira-
cje z religii orientalnych oraz greckiej egzegezy i metafizyki.
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Poszczegolne opcje nie tylko konkurowaly ze soba, ale tez polemizowaly, przez
co stanowily wzajemnie czynnik ukierunkowujacy dalsza ewolucje. O ile rozwigza-
nie Pawlowe do$¢ wezeénie zdobylo przewage nad palestynska ortodoksja, przede
wszystkim dzieki temu, ze otworzylo dla wybierajacych je wspélnot nowe nisze
(m.in. tzw. bojacych sie Boga, sympatyzujacych z monoteizmem biblijnym nie-
-Zydéw), o tyle zrodzilo problem ustalenia na nowo granic miedzy nowa religia
a politeistycznym otoczeniem. Wobec rozluznienia granic rytualnych tym wiekszy
nacisk musiano polozy¢ na granice doktrynalne, przede wszystkim trwanie przy
monoteizmie i wrogoSci w stosunku do bozkow.

Towarzyszyl temu wysilek kodyfikowania przekazu w ramach rodzacego sie
kanonu pism autorytatywnych (stanowiacych dla chrzescijanstwa warstwe mitycz-
na, zapis opowiesci o cudach i objawieniach zwigzanych z Jezusem oraz pierwot-
nych ich interpretacji dokonanych przez pierwsze pokolenia lideréow). Ustalenie
kanonu wiaze sie, jak zauwaza Weber, z wylgcznym przypisaniem pewnej profetycz-
nej charyzmy okres$lonej epoce [Weber 2002: 360]. W przypadku chrze$cijafistwa
oznaczalo to uznanie za jedno z gléwnych kryteriow kanoniczno$ci pochodzenia
tekstu z czasoOw apostolskich. Pisma te wykazywaly wszakze niewielka uzytecznosé
w polemice z gnostykami, gdyz ci posiadali wlasne $§wiete teksty. Dokonana wow-
czas sakralizacja tekstow wezesnochrzeScijanskich wyznaczyta jednak fundament
pod budowanie wiarygodnoSci chrzeScijanstwa wobec samych chrze$cijan. Tym,
co dalo ostatecznie przewage zwycieskiemu nurtowi nad gnoza, bylo oparcie sie
na rowniez stopniowo sakralizowanej tradycji przekazu pierwotnego do$wiadcze-
nia religijnego pochodzacego od pierwszych swiadkow (przede wszystkim spotka-
nia ze zmartwychwstalym Jezusem), niezaleznego od pism i uwiarygadniajacego je
[Tixeront 1910: 183; Schatz 2004: 23 i n.]. Gnostycyzm mial wady i zalety wytworu
indywidualnej osobowosci — poszczegblne systemy byly wewnetrznie stosunkowo
spdjne, lecz jako wytwory jednostek nie mialy autorytetu wiarygodnych informa-
¢ji o rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej. W konfrontacji z nimi chrzeScijanstwo opie-
rajace sie na transmisji informacji az od pierwszych $wiadkow (czego dowodzié
mialy spisy biskupow przechowywane zwlaszcza w stolicach apostolskich), zako-
rzenione tym samym w konkretnej historii, uzyskiwalo przewage pod wzgledem
wiarygodnos$ci mimo wlasnych niespdjnoséci czy stosunkowego niewyrafinowania.
Wlasne pisma chrzes$cijan, dzieki powigzaniu ich z autorytetem tradycji (przypisa-
nie autorstwa apostolom lub uczniom apostoléw, ktére dokonalo sie post factum
w II wieku), uzyskaly wtornie wiekszy autorytet.

To wstepne okre$lenie granic zyskalo istotne uzupetienie w II wieku, w postaci
tworczosci pisarzy zwanych apologetami. Selektywnie polprzepuszczalne mecha-
nizmy izolacyjne oznaczaja nie tylko koniecznos$é odciecia sie od innych religii,
ale takze konfrontacje z napltywajacymi z nich ideami. Aby uodporni¢ wlasny sys-
tem na zarzuty czy konkurencyjne interpretacje, te ostatnie musza zostac wlaczo-
ne do niego w postaci przezwyciezonej. Otworzylo to potem droge dla szerokiego
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czerpania z greckiej filozofii, ktore legitymizowane bylo m.in. twierdzeniami o zalez-
noéci np. Platona od Mojzesza (juz u Justyna Meczennika).

Konfrontacja z r6znymi religiami pogranicza (gnostyckimi i judaizujacymi), kto-
re mogly same prezentowac sie jako chrze$cijanskie, nasilila tendencje do powsta-
wania mechanizmoéw ochrony wlasnej tozsamosci, skoro sama nazwa (w uzyciu od
czasOw Antiochii (Dz 11, 26)) juz nie byla wystarczajacym wyrdznikiem. Dogma-
tycznym narzedziem, ktore weszlo wowczas w uzycie i stosowane bylo w dalszej
historii chrzedcijanstwa, byly sy m b o1e wiary. Samo stowo ovuforov (od gr.
ovufarw — skladaé, taczyc) nawiazywato do obyczaju identyfikowania czlon-
kow zwiazku przez zlozenie wezeSniej przelamanego przedmiotu (np. pierscienia,
monety etc.), ktorego nieregularne krawedzie powstale przy przetamaniu stuzyly
(dzieki przystawalnosci) jako znak rozpoznawczy. Analogicznie zaczeto postugi-
wac sie wyznaniem wiary (pierwotnie prawdopodobnie wymaganym w obrzedach
chrzcielnych) do identyfikacji os6b znajdujacych sie we wspdlnocie nalezacej do
tego samego ,gatunku” chrzescijanstwa [Tixeront 1910: 231]. Najstarszy symbol
(rzymski symbol chrzcielny rozwiniety w ,,symbol apostolski”) zawiera podkreslo-
ne wszystkie te trzy wyr6zniki odgraniczajace: monoteizm (wers 1), mesjanstwo
Jezusa (wers 2) i jego historycznosé (wersy 3—5).

Widzimy, Ze to dogmaty przyjmowane na zasadzie autorytetu powszechnos$ci
i archaicznoSci (wszyscy i od poczatku) postuzyly chrzeécijanstwu jako podstawo-
we Srodki intelektualne wykorzystywane w realizacji obu funkcji regulatywnych:
odgraniczeniu i zachowaniu tozsamosci, co thumaczy, dlaczego uzyskaly dla chrze-
Scijanstwa centralne znaczenie [Wipszycka 1994: 179].

Ustalenie selektywnie pdlprzepuszczalnych granic na obu frontach poniekad
przenioslto problem w same granice teologii chrzescijanskiej. Rozwigzania, ktore
przyjeto w celu odgraniczenia sie od antagonistycznych srodowisk (wywyzszenie
Jezusa przeciw Zydom, podkreslanie monoteizmu przeciw poganom), stwarzaly
problem wzajemnej koherencji i zrodzily tendencje od$rodkowe.

3.2. Faza Il — KONQOLIDACJA | SELEKCJA EKLEZJASTYCZNA

Wraz ze wzrostem liczebnosci wyznawcow chrzeScijanstwa ono samo zaczeto pod-
lega¢ procesowi integracji. Pierwotne proste spolecznosci z biskupami na czele
zaczely skupiac sie wokol wspolnot rezydujacych w wiekszych oérodkach miej-
skich, tworzac tym samym spotecznosci ztozone — regiony [Wipszycka 1994: 20;
Schatz 2004: 371 n.]. Te z kolei integrowaly sie wokol najwiekszych ,stolic apo-
stolskich”, gérujacych nad otoczeniem ranga miasta i tradycji. Prowincje te (spo-
leczno$ci podwojnie zlozone) naktadaly sie jednoczesnie na obszary o odmiennej
tradycji cywilizacyjnej (Yacinska, hellenistyczna, orientalna). Gdy szeregi chrze-
Scijanskiego kleru zostaly zasilone przez klasycznie wyksztalcone elity miejskie,
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przelozylo sie to na wytworzenie lokalnych tradycji teologicznych, rozwijajacych
odmienne potencjalne konsekwencje pierwotnego credo.

Procesowi integracji towarzyszyl rozwoj struktur regulatywnych, ktore proce-
sy te usitowaly kontrolowa¢ [Schatz 2004: 43]. Konflikty miedzy biskupami (for-
malnie rownymi ranga) zrodzily konieczno$¢ wytworzenia organu nadrzednego,
sinstancji rozstrzygajacej o ortodoksji danej nauki” [Weber 2002: 363]. Wzorce
zaczerpnieto z najblizszego otocznia — z instytucji politycznych miast Imperium,
ktore dostarczyty wzorca dla synodow, co widaé w takich ich cechach wsp6lnych,
jak deliberacja, sformalizowane obrady, publiczny charakter, sprawozdanie przed
wiernymi [Wipszycka 1994: 46]. Synody kumulowaly poniekad autorytet tworza-
cych je biskupoéw, wzmocniony przekonaniem, ze jednomys$lnos¢ zgromadzonych
stanowi przejaw Ducha Swietego. Swe regulatywne oddzialywanie przejawialy
jednak incydentalnie (zwolywano je nie czeéciej niz dwa razy do roku, a nierzad-
ko tez i raz na dwa lata). Tym samym konieczno$é biezacej regulacji przydawata
wagi biskupom metropolitalnym.

Z uplywem czasu ro6znice kulturowo-cywilizacyjne coraz mocniej zaczynaly sie
wyraza¢ w mysli teologicznej, rodzac potezne sity od$rodkowe. Chrzescijanstwo nie
mialo zadnego centralnego o$rodka regulatywnego, ktory moglby je zlagodzié i roz-
strzygaé spory na wyzszym poziomie, miedzy metropoliami czy nawet synodami.
Konflikty te podwazaly wiarygodnos¢ KoSciola, grozac ostatecznie jego rozpadem.
Materialna staboé¢ KoSciota wymusita rozszerzenie systemu regulatywnego o trzeci
czynnik, poza biskupami i synodami, organ dysponujacy wystarczajgcymi zasobami
i kontrolg zdolng ogarna¢ calosé¢ chrzescijanistwa — cesarza. Z systemowego punk-
tu widzenia reprezentowat on (jako oSrodek systemu regulatywnego spoleczen-
stwa cywilnego) wspolnote religijng (w odréznieniu od organizacji) i jej potrzeby.
Wspolnota oczekujaca wiarygodnej informacji o rzeczywisto$ci nadprzyrodzone;j
wywierala nacisk na jej uspo6jnienie i zachowanie organizacyjnej jedno$ci (polemi-
ki miedzy stronnictwami, zwlaszcza zorganizowanymi, podwazaly wzajemnie swoéj
autorytet i wiarygodnoéc¢ chrzescijanstwa jako caloSci). Wsparcie aparatu cesarskie-
go umozliwilo wprowadzenie kolejnego poziomu systemu regulatywnego chrzesci-
janstwa — synodu ekumenicznego (w polskiej nomenklaturze — soboru). Autorytet
zgromadzenia biskupow, zwlaszcza biskupow ,,calego Swiata” (oixovuévn), ktore-
mu przypisywano asystencje Ducha Swietego, pozwolil na stopniowa dogmatyzacje
doktryny chrzesScijanskiej. W tym celu musiano jednak wyjé¢ poza tradycyjny jezyk
przekazu mitycznego, czerpigc z filozofii hellenistycznej, co ztagodzito odczuwane
przez wyksztatconych duchownych napiecie zwigzane z niespojnoécia zewnetrz-
na. Role taka odegralo przyswojenie chrzescijanstwu (metaforyczne ,,ochrzcze-
nie”) Platona przez Augustyna czy wieki p6Zniej Arystotelesa przez Akwinate.

Tak dhugo, jak dtugo chrzeécijanstwo pozostawalo w zaleznoSci od tego zewnetrz-
nego organu, a on sam zachowywat sile, udawalo sie zachowa¢ wzgledna jedno$c,
czasem pozorng (gdy rézne szkoly teologiczne nadawaly odmienny sens tym samym



3% 1. Instrumentarium, czyli perspektywa teoretyczna ksigzki

uchwalonym na soborach sformulowaniom dogmatycznym) i chwiejna (gdy kolej-
ne sobory odwotywaly decyzje poprzednich). W miare slabniecia cesarstwa roz-
wigzanie to ujawnilo swoja tymczasowos¢, doprowadzajac ostatecznie do schizmy
monofizytéw, a nastepnie do usamodzielnienia sie tacinskiego Zachodu. Wczeéniej
jeszcze polityczne uwiklanie cesarzy, powodujace, ze zmiana na tronie wigzala sie
nierzadko ze zmiana preferowanych przez panstwo opcji teologicznych, ujawnito
problematyczno$c tego zewnetrznego o$rodka jednosci.

Na tym etapie dogmat stuzyl przede wszystkim funkeji konsolidujacej organiza-
cje eklezjastyczna. Proces jego definiowania, a jeszcze bardziej recepcji, wymuszat
lagodzenie skrajnych interpretacji i szukanie mozliwos$ci ich syntezy, co zwieksza-
o sp6jnosé systemu teologicznego. Dzialal tak jednak wowcezas, gdy poszczegodl-
ne interpretacje zyskiwaly znaczacy oddzwiek wérod czlonkéw organizacji, a wiec
gdy przeszly wstepna selekcje negatywna (eliminujacych potrzeb spolecznych). Byt
jednocze$nie narzedziem kontroli, a w swym negatywnym aspekcie (anatematow)
wyznaczania na nowo granic systemu.

3.93. Faza lll — DOMESTYFIKACJA WSPOLNOTY

Upadek Cesarstwa na Zachodzie stworzyl zupelnie nowa sytuacje. Pozbawione
czynnika scalajacego zachodnia i wschodnia cze$¢ chrzescijanstwa, od dluzszego
czasu coraz gorzej sie rozumiejace, z powodu ogélnego upadku kultury, przeja-
wiajacego sie w zaniku warstwy os6b moéwiacych zardwno po grecku, jak i po laci-
nie, rozwijaly sie we wzglednej izolacji [Wipszycka 1994: 18 i n.]. Prowadzilo to do
narastania réznic teologicznych, ktore stawaly sie w sytuacjach konfliktowych na
powro6t narzedziami odgraniczenia (np. filioque). Jest to typowy przyklad specja-
¢ji w rezultacie podzialu symetrycznego (analogiczny do specjacji allopatrycznej
czy geograficznej w biologii) [por. Kaczmarek 2013: 209].

Na Zachodzie, z wyjatkiem Italii, wigzalo sie to z okresowym spadkiem komu-
nikacji miedzy strukturami eklezjalnymi, co oznaczalo, ze proces integracji trzeba
bylo zacza¢ w pewnym stopniu od nowa. Naturalnym osrodkiem tej integracji stal
sie biskup Rzymu, przy ktérym od dtuzszego czasu rozwijano teologiczne uzasad-
nienia legitymizujace jego prymat [Schatz 2004: 53 i n.]. Chrze$cijanstwo zachod-
nie dysponowalo jednocze$nie tradycja instytucji wypracowanych na weczesniejszym
etapie (biskupstwa, metropolie, synody i sobory), ich stopniowa rekonstrukcja
w kontek$cie umacniajacego sie prymatu papieza nadawala im jednak nowe zna-
czenie. O ile sobory, teraz zwolywane przez papieza, ze wzgledu na to, ze w tej
nowej odslonie stanowily rozszerzenie synodu rzymskiego [Schatz 2004: 118], zna-
lazly sie na pozycji mu podporzadkowanej, o tyle struktury regionalne odbudowy-
wane byly przy pomocy wtadz cywilnych (w panstwie Frankéw, potem Ottonéw
[Schatz 2004: 111]), co czynilo je osrodkami wzglednie niezaleznymi od papiestwa.
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Dalszy rozwoj chrzescijanstwa na Zachodzie przebiegal w kierunku konsolidacji
i centralizacji systemu regulatywnego wokot papieza i przejecia przezen kontroli
nad wszystkimi innymi organami tego systemu. Wymuszone to bylo w duzej mierze
slaboscia struktur kolegialnych, uzaleznionych od miejscowych kregow politycz-
nych. System ten umocnil sie takze, rozwijajac wyspecjalizowane narzedzia do roz-
wigzania konkretnych problemoéw (jak inkwizycja rzymska i powszechna) [Schatz
2004: 129, 193] czy okresowo asymilujac do realizacji okre$lonych zadan nowo
powstale zakony (zakony zebracze w XIII wieku [Schatz 2004: 127-130], jezuici
w XVI wieku [Schatz 2004: 195]). Waznym narzedziem papiestwa byly stale nun-
cjatury ustanawiane od czaséw Grzegorza XIII (XVI stulecie) [Schatz 2004: 194].

Proces ten osiagnal szczytowy punkt w sferze doktrynalnej na Soborze Watykan-
skim I (dogmat o nieomylnoSci papieza), w sferze organizacyjnej zas na poczatku
wieku XX, kiedy na mocy konkordatow papiez przejal juz niemal wszedzie mia-
nowanie biskup6w. Konsekwencja tych sukces6w byt rozw6j ultramontanizmu
jako ruchu masowego, ktéry to uczynit z papieza nie tylko odgraniczajacy wyroz-
nik wobec innych wyznan chrzeScijaniskich, ale tez najwyzszy autorytet zdolny roz-
strzygac wszelkie kwestie teologiczne.

Zmienilo to réwniez role dogmatow w systemie koécielnym. O ile pierwotnie
kwestie dogmatyczne, z rzadkimi wyjatkami, obchodzily przede wszystkim koSciel-
ne elity, inteligencje i duchowienstwo [Wipszycka 1994: 190], podczas gdy lud inte-
resowal sie nimi w niewielkim stopniu (znamienna jest wypowiedz Konstantyna
w li$cie do Ariusza i Aleksandra: ,Scieracie sie o rzeczy male i pozbawione zna-
czenia” [za: Wipszycka 1994: 178]), to od czaséw reformacji, gdy nieortodoksyj-
ne poglady zaczely sie szerzy¢ wéroéd innych warstw spotecznych z latwoscia dotad
niespotykang (dzieki wynalazkowi Gutenberga), wzrosto zainteresowanie upo-
wszechnianiem systematycznej wiedzy religijnej najpierw wéroéd duchowienstwa
(powstanie seminariéw), a nastepnie takze wsréd ludu. Wobec grozby przeplywu
wiernych miedzy wyznaniami organizacje religijne usitowaly wytyczac swe granice
rowniez na poziomie wspolnoty, gdy granice polityczne okazaly sie nieskuteczne
jako instrument kontrolowania wlasnej niszy. Rozwo6j aparatu panstwowego roz-
ciagajacego swa kontrole na wszelkie aspekty zycia znajdowal sw6j odpowiednik
w rozcigganiu kontroli Ko$ciola nad wiernymi, ktorzy mieli teraz realizowac¢ model
dobrego wyznawcy na ,,wzor lojalnego i obowigzkowego obywatela, podwtadnego,
ktorego obowigzkowo$¢ wyraza sie w praktycznym przestrzeganiu zasad gloszo-
nych w ko$cielnym nauczaniu” [Weclawski 1999: 84]. Zdyscyplinowanie wspolno-
ty wydawalo sie warunkiem przetrwania KoSciola, zwlaszcza po tym, jak w wyniku
rewolucji francuskiej, sekularyzacji w Niemczech czy likwidacji Panstwa KoScielne-
go po zjednoczeniu Wloch, stracil dotychczasowe materialne podstawy swego bytu.

Jak zauwaza Weber, obawa przed indyferentyzmem wiernych i che¢ utrudniania
im przejScia do innego wyznania stanowi istotny czynnik rozwijania nauki o wyro6z-
niajacych znamionach wtasnej religii, ktérymi w przypadku chrzescijanstwa byly
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przede wszystkim dogmaty. Uczynienie z dogmatoéw narzedzia funkeji wychowy-
wania pozwala kaplanom zachowaé wplyw na wiernych [Weber 2002: 360]. A jed-
nak w praktyce niezwykle rzadko udawalo sie zrealizowaé¢ wymog kompletnego
zrozumienia i wiary w caly korpus wypracowanych dogmatow, pozostajacych, jak
okresla je Weber, raczej ,wiara teologow”. Wskazuje on, ze Ko$ci6l rozwiazal ten
problem, ograniczajac wymog osobistego uznania (fides explicita) do pewnych
absolutnie wigzacych prawd wiary. W stosunku do innych zada sie tylko fides impli-
cita, czyli ,,ogblnej gotowosci do podporzadkowania wszystkich wtasnych przeko-
nan w danym przypadku miarodajnemu autorytetowi wiary” [Weber 2002: 435].
»W instytucjonalnie zorganizowanym Koéciele fides explicita wymaga sie zwykle
jedynie, przynajmniej od dogmatycznie wyszkolonych kaptanéw, kaznodziejow
i teologow” [Weber 2002: 436], pretendujacych do bycia jej rzeczywistymi nosi-
cielami, czyli od czlonkow organizacji eklezjastyczne;j.

O ile mechanizmy te stosunkowo dobrze spetnialy swa funkcje podtrzymywa-
nia wiarygodnoSci wewnetrznej i w konfrontacji z konkurencyjnymi wyznaniami
chrzescijanskimi pozwalaly wytyczy¢ jasne granice, to z biegiem czasu narastal,
zwlaszcza wsrod kadry eklezjalnej, innego rodzaju problem, zrodzony w nowo-
zytnoci, juz po rozpadzie cywilizacji chrzescijanskiej. W zwigzku z dynamicznym
rozwojem nauk przyrodniczych i spolecznych w XIX wieku wyzwaniem stalo sie
utrzymanie spdjnosci zewnetrznej, co przybralo postaé tzw. kontrowersji moderni-
stycznej. W tym przypadku (inaczej niz w odniesieniu do reformacji, ktéra docze-
kala sie tez pozytywnej odpowiedzi) o$rodek regulatywny KoSciola, znajdujacy sie
w apogeum swej scentralizowanej wladzy, w osobie papieza, mogl jedynie skonsta-
towac niezgodno$é nowych idei ze swoim dotychczasowym nauczaniem (Syllabus
Piusa IX, encyklika Pascendi Dominici Gregis Piusa X, przysiega antymoderni-
styczna wymagana odtad od kandydatéw do kaplanstwa i kaptanéw) i sie od tych
pierwszych odciaé. To tymczasowe rozwigzanie umozliwito dalszy dynamiczny
rozwoj katolicyzmu az do potowy XX wieku.

9.4. SySTEM PODTRZYMUJACY

Druga poza zachowaniem odrebno$ci fundamentalng funkcjg, ktéra kazdy sys-
tem organiczny musi realizowaé, aby przezy¢, jest pobieranie energii z otoczenia.
Bez wzgledu na to, jak bardzo czlonkowie organizacji eklezjastycznej sa zanurze-
ni w Swiecie idei i wznioslych wartosci, pozostaja istotami biologicznymi, ktore
musza przyjmowac pokarm, znajdowac¢ schronienie i ktore ostatecznie sg $miertel-
ne. Albo beda przeznaczaé na zdobycie niezbednych zasobéw cze$¢ wlasnego czasu
(podejmujac prace zawodowa i wychowujac dzieci na wlasnych nastepcoéw), albo
beda te materialne i ludzkie zasoby czerpac z niszy (od wiernych), co ma te prze-
wage z punktu widzenia samej organizacji religijnej nad pierwsza mozliwoscia,
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ze pozwala wiecej czasu po$wieci¢ na wlaéciwa dzialalnosé religijna, dzieki czemu
jest tez ona bardziej konkurencyjna.

Tak jak w spoleczenstwach ludzkich rozwoj wiédt od stanu wzglednego wymie-
szania tych dwoch funkcji (gdzie kazdy my$liwy byl tez wojownikiem) do stopnio-
wego ich rozdzialu (na system militarno-polityczny i gospodarczy), tak i w rozwoju
organizacji eklezjastycznej chrzescijanstwa mozemy zaobserwowac podobny pro-
ces. Wzrost liczby wiernych, zwlaszcza po legalizacji tej religii przez cesarza Kon-
stantyna i uprzywilejowaniu przez jego nastepcow, wymusil stopniowe cedowanie
czesci obowigzkow duszpasterskich przez biskupa na jego pomocnikéw, prezbite-
row. Wzrastajaca zlozonoé¢ doktryny, a jednocze$nie coraz wieksza trudnoé¢ admi-
nistrowania masami wiernych, byly czynnikami kolejnego stopnia dyferencjacji:
nie kazdy biskup mag}l juz po§wiecac czas na poglebione studia teologiczne, ktore
wymagaly wyksztalcenia kadry specjalistow, teologéw. To tym dwoém grupom, teo-
logom i duszpasterzom, przypadlo zadanie wytwarzania i dystrybucji interpretacji
teologicznych, ktére znajdowaly (lub nie) postuch wsréd wiernych.

System podtrzymujacy pozostaje w bezposrednich relacjach z niszg i jej sponta-
niczng tworczoécia religijna, a takze ze Srodowiskiem spolecznym, z ktorego tatwiej
przenikaja do niego heterogeniczne idee. W zwigzku z tym to wlaénie w jego ramach
dokonuje sie dostosowanie do §rodowiska spolecznego. Z natury jest ono gléwnie
lokalne, dopoki dana innowacja nie zyska szerszej popularno$ci. Aby dany nurt
teologiczny, forma pobozno$ci, nowa duchowo$¢é monastyczna czy praktyka apo-
stolska uzyskaly wazno$¢ uniwersalna, musza za posiadajgca taka zosta¢ uznane
przez system regulatywny na kolejnych szczeblach — poczawszy od lokalnych bisku-
pow, skonczywszy na urzedach watykanskich, z papiezem na czele.

* ¥ ¥

Powyzej nakre$lony obraz dwoch wspolzaleznych systeméw w ramach organiza-
¢ji eklezjastycznej stanowi typ idealny pewnego jednostkowego procesu rozwoju
w historii religii. Jako typ idealny skonstruowany zostal przez spotegowanie pew-
nych ryso6w wynikajacych z historycznych tendencji. Podstawowym zadaniem tego
rodzaju konstrukgji jest wykrywanie anomalii, co dokonuje sie w drodze poréwna-
nia typu idealnego z faktycznym przebiegiem wypadkow historycznych. Taki tez
zabieg zastosujemy teraz w odniesieniu do Soboru Watykanskiego II, gtbwnego
podejrzanego o bycie przyczyna koscielnego kryzysu.
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WIELKIE OTWIERANIE KOSCIOLA,
CZYLI CO QIE STALO NA SOBORZE

Historycy zwracaja uwage na wiele cech, ktore wyrdzniaja Vaticanum IT spoérod
wszystkich wezes$niejszych soboréw. Najbardziej ogoélnie rzecz ujmujac, Sobor
Watykanski II znamionuje che¢ otwarcia KoSciota. Otwarcie to obejmowalo kilka
kierunkéw, z ktorych dwa byly najistotniejsze: tzw. otwarcie na §wiat wspolczesny
oraz otwarcie ekumeniczne.

1. OTwARCIE NA SWIAT

Pierwszy rodzaj otwarcia motywowany byl checig dostosowania sie do wymo-
gbdw $wiata, do mentalnoS$ci wspolczesnych ludzi [O'Malley 2011: 60 i n.], przy-
najmniej w zakresie §rodkow, jakimi Ko$ciét mial realizowaé swoja misje. Jan
XXIII w mowie inauguracyjnej Soboru moéwit o koniecznoéci unowoczesnien oraz
wyrazenia nauki KoSciola w naukowej i literackiej formie ,,wtasciwej duchowi
wspolezesnemu” [O’Malley 2011: 33, 137; Winling 1990: 149]. Narracje te przyje-
to powszechnie, rowniez wsrdd socjologéw. Na przyklad za inicjatywe majaca na
celu dostosowanie do wspolczesnosci uwazaja Soboér tacy socjologowie jak José
Casanova, autor interesujacych studiéw poréwnawczych katolicyzmu posoboro-
wego, czy Melissa Wilde, autorka najbardziej kompleksowej dotad, socjologiczne;j
analizy przebiegu Soboru [2007]. Sobdr stal sie punktem odniesienia i legitymi-
zacja dla nurtow katolicyzmu okreslajacych sie jako postepowe, modernizacyjne,
progresywne. W skrajnych postaciach nurty te interpretuja Sobo6r jako zerwanie
z dotychczasowa tradycja, a i same jego dokumenty odczytuja bardziej w Swietle
ich ducha (,,duch soboru”) niz litery. Znamieniem wewnatrzkatolickiego konser-
watyzmu jest wskazywanie ciagglo$ci miedzy Vaticanum II a wcze$niejsza trady-
¢ja iliteralne jego odczytywanie.
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Sam ,$wiat wspolczesny” i jego dynamiczny rozwoj jest zasadniczo pozytywnie
warto$ciowany w dokumentach soborowych, cho¢ oczywiScie wyrazano zatroska-
nie licznymi negatywnymi czy problematycznymi tegoz rozwoju konsekwencjami.
Ogolny wydzwiek (ktory ze wzgledu na spoteczne oddzialywanie okazuje sie czesto-
kro¢ istotniejszy niz szczegbdlowe sformulowania) jest optymistyczny. Ze wzgledu
na ten charakter historycy dostrzegaja w Soborze akt, w wyniku ktorego Ko$ciol
wyszedl z ,dlugiego XIX stulecia”, okresu zapoczatkowanego rewolucja francuska
[O'Malley 2011: 79 i n.].

Otwarto$¢ na $wiat przejawila sie juz w najbardziej zewnetrznej warstwie —
(wzglednej) otwartoSci na Srodki masowego przekazu. Sobor Watykanski IT odby-
wal sie w epoce radia i telewizji, a jako ze byt to pierwszy sobér od blisko dwustu
lat, we wszystkich mass mediach wzbudzal olbrzymie zainteresowanie. Uprze-
dzajac je i wychodzac mu na przeciw, Jan XXIII powolat specjalne biuro prasowe,
publikujace biuletyny i monografie w dziesieciu jezykach, organizujace konferen-
cje z dziennikarzami, odbywajace nieformalne z nimi spotkania. Na ich uzytek
oddano nowg sale prasows.

Polityke taka kontynuowal Pawel VI, powolujac ,Komitet prasowy”. Wlasne sieci
informacyjne zaczely tez organizowac niektore episkopaty [Mattei 2012: 206 i n.].
Sami biskupi, oderwani od swoich administracyjnych obowigzkéw, rowniez stawa-
li sie bardziej chetni do rozmowy z dziennikarzami, a przede wszystkim bardziej
dostepni. Nic dziwnego, ze mimo wigzgcej ich tajemnicy dotyczacej samego prze-
biegu obrad, zdarzaly sie liczne niedyskrecje, w rezultacie czego Sobor, jak zaden
dotad, odbywal sie na oczach swiata.

Znacznie istotniejszym wyrazem otwarcia na $wiat byta odpowiedz na papieskie
wezwanie, aby nawigzac do ,ducha wspolczesnego” w formie naukowej i literackie;.
Z tego wzgledu Sobor stanowit wielkie otwarcie w sferze poznawczej. W praktyce
oznaczalo to porzucenie, a przynajmniej zdetronizowanie, obowigzujacego dotad
sposobu uprawiania teologii opartego na filozofii klasycznej, przede wszystkim na
dziele $w. Tomasza z Akwinu i jego komentatorach. Z powodu przywiazania do tego
paradygmatu nauczanie KoSciota uchodzito w oczach intelektualistow za przesta-
rzale, scholastyczne, skostniale i dogmatyczne, stanowigce zaprzeczenie dominu-
jacych w kulturze wspolczesnej intelektualnych nurtow.

Aby umozliwi¢ ten wymiar otwarcia, konieczne bylo siegniecie do innych niz
dotychczas zasobow ludzkich. W tym celu przywrécono do praw, a nawet wynie-
siono, teologow, ktorzy jeszcze do niedawna poddawani byli cenzurze, pozbawia-
ni misji kanonicznej czy w inny sposéb marginalizowani (jak Yves Congar, Henri
de Lubac, Marie-Dominique Chenu, Hans Kiing, Edward Schillebeeckx, Hans Urs
von Balthasar, Karl Rahner). Wielu z nich znalazlo sie na Soborze w roli dorad-
cow czy teologow towarzyszacych biskupom i jako tacy czestokro¢ doradzali sobo-
rowym komisjom, konferencjom episkopatéw, prowadzili dla biskupéw wyklady
badz uczestniczyli w przygotowaniu dokumentow.
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Ich rehabilitacja byta pierwszym wyrazem zapoczatkowanego przez Jana XXIII
procesu liberalizacji kontroli eklezjastycznej, kontynuowanego przez jego nastepce
Pawla VI. Dzien przed zamknieciem Soboru papiez ten dekretem Integrae servan-
dae zreformowal gléwny organ tej kontroli, kongregacje dawniej zwang Swietym
Oficjum (nastepczynie Swietej Inkwizycji), odtad zaé Kongregacja Nauki Wia-
ry. Zlikwidowano Index (organ kongregacji opracowujacy wykaz ksiag zakaza-
nych), a jednocze$nie poszerzono zakres obowiazkow kongregacji, polecajac jej,
poza dotychczasowymi funkcjami kontrolnymi, takze ,pobudzanie wiary, zache-
canie i dawanie wskazéwek”, ,udzielanie pomocy rozwojowi poprawnej doktryny”
[Ratzinger 1986: 17, 18]. Wzigwszy pod uwage szczuple zasoby kadrowe (w sumie
trzydziesci osob, w tym dziesie¢ w sekeji doktrynalnej za czasow prefekta Josepha
Ratzingera [Ratzinger 1986: 58]), w istocie oznaczalo to ograniczenie jej aktyw-
noéci. Sam kard. Ratzinger uczynil przy okazji istotng uwage: zauwazyl, ze zmia-
nie uleglo tez znaczenie ekskomuniki — odtad uwazana jest za ,,sankcje medyczna,
karzac koryguje, korygujac uzdrawia” [Ratzinger 1986: 20]. Ze $rodka obrony spo-
istoSci KoSciola stala sie wiec (ekstremalnym) $rodkiem duszpasterskim. Réwniez
w strukturze Kurii Rzymskiej KNW stracila na znaczeniu na rzecz Sekretariatu
Stanu, cho¢ wérdod kongregacji wymieniana byla tradycyjnie jako pierwsza. Pro-
ces ograniczania jej roli kontynuowany jest za pontyfikatu Franciszka, co wyraza
sie choéby w papieskiej propozycji reorganizacji Kurii (projekt Praedicate Evan-
gelium), wedlug ktorej kongregacja ma ustgpi¢ miejsca nowej superdykasterii
ds. ewangelizacji.

Jest to jednak tylko instytucjonalny wyraz przeorientowania KoSciola, ktore
wskazane zostalo w samym projekcie soboru: zwolujac go, Jan XXIII wskazal, ze ma
to by¢ sobor duszpasterski, a nie dogmatyczny, co wigzalo sie z wyraznym zycze-
niem papieza, by nikogo ani niczego na nim nie potepiaé¢. Nieobecnosé anatema-
tow w dokumentach soborowych nie wynikala bynajmniej z obiektywnej sytuacji,
w jakiej KoSciol sie znajdowal, przeciwnie, znaczna cze$¢ ludzkoéci, w tym wiele
milion6w katolikow, znajdowala sie pod wplywem jednoznacznie wrogiej chrzesci-
janstwu ideologii komunistycznej, ktora zyskiwala popularno$é takze w szeregach
kleru niektoérych krajow, a postulat potepienia jej nalezal do najczesciej zglasza-
nych przez biskup6w w ankiecie przedsoborowej [por. Kaczmarek 2016b: 101].

Jednym ze znamion najostrzej wskazujacym przeciwstawienie KoSciota kato-
lickiego nowoczesnoS$ci, a zwlaszcza bedacej jej istotnym nurtem tendencji demo-
kratycznej, byla jego hierarchiczna i autokratyczna struktura. Dazenie do zmiany
w tym aspekcie skanalizowalo sie na Soborze w dwoch formach: z jednej stro-
ny w orientacji na kolegialno$¢, czyli pragnieniu upodmiotowienia i nadania
wiekszej wladzy cialom kolektywnym, przede wszystkim konferencjom episko-
patow, a z drugiej strony w zabiegach zmierzajgcych do dowartoSciowania $wiec-
kich. Pierwsza z tych tendencji zostala jednak na Soborze przyhamowana przez
Pawtla VI, ktory ograniczyl kolegialng wymowe dokumentu o Koéciele (Lumen
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gentium) przez narzucenie Soborowi dodatku w postaci Noty wyjasniajqcej, a tak-
ze uprzedzajac dzialania Soboru przez samodzielne powotanie Synodu Rzym-
skiego o podporzadkowanych sobie kompetencjach [O’Malley 2011: 322, 326].
Nie zapobieglo to jednak w przysztosSci silnym ruchom odsrodkowym w KoScie-
le europejskim, zwlaszcza po ogloszeniu przez tego papieza encykliki Humanae
vitae [Orlandis 2007: 105-119].

Druga z form demokratyzacji, dowarto$ciowanie §wieckich, nie napotkata wiek-
szego sprzeciwu, bo tez wyrazala sie gltbwnie w warstwie werbalnej, nie wigzalo sie
z nig przekazanie zadnych faktycznych kompetencji, odpowiedzialnosci czy wia-
dzy. Umozliwiono jednak podzielenie sie przez kaplanéw pewnym zakresem pra-
cy. Sama zmiana frazeologii i koncepcji teologicznych, nacisk na pojecie Ko$ciola
jako Ludu Bozego w miejsce przesunietego na dalszy plan pojecia Ko$ciola hierar-
chicznego czy Mistycznego ciata (ktéra to zmiana okreSlona zostala pézniej jako
srewolucja kopernikanska”) oraz nacisk na, wynikajace z tego zabiegu, powszechne
kaplanstwo wiernych — rowniez nie byty pozbawione znaczenia [Kasprzak 2018b].

Obrady Soboru toczyly sie w okresie wzmozonego napiecia miedzynarodowe-
go (spowodowanego m.in. kryzysem kubanskim), a jednoczeénie jego uczestnicy
pamietali jeszcze zywo wydarzenia IT wojny Swiatowej. Odbilo sie to na nastawieniu
Koéciota do sfery politycznej. Koécidl tym razem nie stangl po zadnej ze stron, ale
jednoznacznie opowiedziat sie za pokojem (poczawszy do encykliki Pacem in ter-
ris Jana XXIII) [O’Malley 2011: 224; Mattei 2012: 217]. Doktryna wojny sprawie-
dliwej zostala wyciszona, a w jej miejsce w gmachu ONZ zabrzmiat jednoznaczny
apel papieza Pawla VI ,Nigdy wiecej wojny! Nigdy wiecej! To pokéj, pokdj musi
rzadzic¢ losem narodéw Swiata i losem calej ludzkoéci” [O’Malley 2011: 351]. Nawet
jeden z lideréw stronnictwa konserwatywnego, prefekt Sw. Oficjum kard. Alfre-
do Ottaviani, zapytany, czy ,tradycyjne rozroéznienie miedzy wojna sprawiedliwa
a niesprawiedliwa stalo sie przestarzale?”, odpowiadal na Soborze: ,,Wojna musi
zostaé calkowicie zakazana” [O’Malley 2011: 353]. Bylo to jedyne wystapienie tego
powszechnie nielubianego (z powodu utozsamiania go z restrykcyjna instytucja)
hierarchy, ktore spotkalo sie z aplauzem. Cho¢ ostatecznie dokument soborowy
Gaudium et spes (pkt 79—82) dopuszczal zbrojenia (pkt 81), co bylo wynikiem
naciskow biskupow ze Stanéw Zjednoczonych, to jedynie warunkowo, jako éro-
dek do zapobiezenia wojnie, jednocze$nie apelujac o zakonczenie wyScigu zbrojen.
John W. O’Malley okresla ten potepiajacy wojne fragment dokumentu mianem
~peanu na cze$¢ pokoju” [O’Malley 2011: 355]. Sobér postulowal nawet powotla-
nie powszechnej, nadrzednej wladzy publicznej, rozporzadzajacej ,skuteczna sita”
zdolna zapewni¢ wszystkim ,,zar6wno bezpieczenstwo, jak i przestrzeganie spra-
wiedliwo$ci oraz poszanowanie praw” (pkt 82).

Te pacyfistyczne deklaracje nie zabrzmialyby tak jednoznacznie, gdyby KoSciol
nie zmierzy! sie jednocze$nie z innym problemem, kwestia stosunku do konkuren-
cyjnych religii. Religiom zarzuca sie przeciez, ze je$li nawet same nie popychaja



2. Ekumenizm 47

do wojen, to przynajmniej je legitymizuja. Na potwierdzenie tego zarzutu mozna
przytoczy¢ niezliczone przyklady, od mitycznych podbojow Jozuego, przez podbo-
je islamskie, po ekscesy japoniskiego buddyzmu zen w czasie IT wojny Swiatowe;.
Tym wiekszego znaczenia nabral wiec drugi kierunek otwarcia, odwaznie (bo wbrew
dotychczasowej tradycji) zapoczatkowany na Soborze — kierunek ekumeniczny.

2. EKUMENIZM

Otwarcie sie na inne Ko$cioly chrzeScijanskie, rozszerzone potem na zydéw i inne
religie niechrze$cijanskie, byl, oprécz otwarcia sie na §wiat wspolczesny, drugim
najistotniejszym kierunkiem wyznaczonym Soborowi przez Jana XXIII. Papiez
zaprosil przedstawicieli gltdbwnych niekatolickich wyznan do udzialu w obradach
w charakterze obserwatordéw, a jako organ posredniczacy miedzy Soborem a go$¢-
mi wyznaczyl Sekretariat ds. JednoSci Chrzescijan (SJCh).

Na ton debat wplywala juz sama obecno$c¢ niekatolickich obserwatoréw, jak
zauwaza O’Malley, zapobiegajac ,,skupieniu sie przez Sobor na zagadnieniach inte-
resujacych jedynie rzymskich katolikow — lub rzymskokatolickich dostojnikéw
koScielnych” [O’Malley 2011: 54; por. Mattei 2012: 135; Winling 1990: 153]. Ich
obecnos¢ nie byta jednak zawsze milczaca: choé nie zabierali glosu w auli soboro-
wej, to wplywali na ojcéw w trakcie nieformalnych kontaktow, a takze publicznie
komentujac dla mediéw prace soborowe i ich rezultaty. Juz przed rozpoczeciem
soboru przywddcom patriarchatu moskiewskiego udato sie w istotny sposob wply-
nac na jego tre$¢: jako warunek obecnoéci swych przedstawicieli postawili zobowig-
zanie sie przez strone katolicka do niepotepiania komunizmu, co uzgodniono na
niejawnym spotkaniu w Metz w sierpniu 1962 roku [Mattei 2012: 133—135; Mac-
kiewicz 1994: 133; Orlandis 2007: 35]. W rezultacie zignorowano ten jeden z naj-
cze$ciej wysuwanych w ankietach przed soborem postulatéw, a w czasie obrad
wyciszano wszelkie wzywajace do potepienia komunizmu glosy, choé system ten,
sprawujacy totalitarng wladze nad znaczng czeScig ludzkoSci, byt bez watpienia
jednym z najpowazniejszych i wrogo do religii nastawionych ideologicznych kon-
kurentéw katolicyzmu [Mattei 2012: 135].

Rowniez samo przejecie przez Sekretariat kontaktow z innymi chrze$cijanami
stanowilo przelom, oznaczalo bowiem faktycznie odebranie tej kompetencji naj-
wazniejszej dotad Kongregacji Sw. Oficjum, stanowiac zapowiedz jej pozniejszej
degradacji [Mattei 2012: 122]. Zakres dzialan Sekretariatu znaczaco wykraczat poza
posrednictwo z innowiercami czy przygotowanie oddzielnego dokumentu, dekre-
tu Unitatis redintegratio (,,0 ekumenizmie”). Stal sie on formalnym organem,
poprzez ktory realizowal sie wplyw nurtu ekumenicznego na Sobdr. Juz po prze-
prowadzeniu wyboréw do soborowych komisji papiez nadal Sekretariatowi, ktorego
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sklad nie podlegal normalnym procedurom wyborczym, faktyczne uprawnienia
komisji [O’Malley 2011: 161; Wiltgen 2001: 156]. Otrzymal on zlecenie przygoto-
wania najbardziej kontrowersyjnych dokumentéw na temat ekumenizmu, zydow
(p6zniej okreslonego jako deklaracja O stosunku do religii niechrzescijanskich)
i wolnoéci religijnej, wspolredagowal tez schemat o Objawieniu Bozym [O’Mal-
ley 2011: 161, 205], ale przedstawial swoje zastrzezenia i postulaty takze do wielu
innych dokumentéw, w ktoérych pojawialy sie kwestie mogace by¢ przedmiotem
zainteresowania niekatolikow, m.in. matzenstw mieszanych, Maryi, liturgii, statusu
laikatu, struktury hierarchicznej Ko$ciola, kaplanstwa urzedowego i powszechne-
go [Mattei 2012: 122; por. Wiltgen 2001: 156]. Argumenty ekumeniczne wysuwane
byly nawet w dyskusji na temat dokumentu o zgromadzeniach zakonnych [Wilt-
gen 2001: 130]. Sekretariat wchodzit w sklad komisji }aczonych, m.in. z Komisja
Liturgiczna oraz Komisja Dyscypliny Sakramentow [Mattei 2012: 125].

Warto przyjrze¢ sie kilku przypadkom wplywu tego ciala o najwiekszej donio-
stoSci doktrynalnej. Pierwszym jego niewatpliwym zwyciestwem bylo odrzucenie
przez Soboér (aczkolwiek bez wymaganej wiekszoSci glosow) pierwotnego schematu
De fontibus (,,0 zrodlach objawienia”), ktéremu kard. Augustin Bea (przewodzacy
Sekretariatu) zarzucal, Ze ,sprzeniewierzyl sie wizji przedstawionej w Gaudet Mater
Ecclesia [mowie papieza otwierajacej Sobdr i wyznaczajacej mu cele — dop. K.K.],
a zatem takze celowi, w jakim zwolano Sobor” [O’Malley 2011: 199, 203; por. Mat-
tei 2012: 195]. Nowy projekt powierzono komisji mieszanej (w sklad ktorej, oprocz
najwazniejszej Komisji Teologicznej, wszedl rowniez SJCh). W rezultacie zyskaly
na wplywie szkoly teologiczne odwolujace sie do wspdlczesnej biblistyki, uwarun-
kowane znaczaco wpltywami ekumenicznymi [Wiltgen 2001: 228]. Sam kard. Bea
byt jednym z lideréw nowoczesnej biblistyki katolickiej i na tym polu pozostawatl
w kontaktach z biblistami protestanckimi [O’Malley 2011: 161]. O ile w dotychcza-
sowej doktrynie katolickiej Tradycja i Biblia stanowily uzupekniajace sie i rowno-
rzedne zZrodla objawienia (w praktyce z dominacjg Tradycji), o tyle nowy projekt
znaczaco przesuwal akcent w strone Biblii, w czym trudno nie dostrzec wplywu
protestantyzmu [por. Mattei 2012: 192; O’Malley 2011: 195, 199 i n.].

Drugim najwazniejszym schematem, w ktory ingerowat SJCh, byl ten doty-
czacy konstytucji Lumen gentium (,,O Koéciele”). Kardynal Bea krytykowat go,
stwierdzajac, ze ,bledne sformulowania zawarte w dokumencie czynily go bez-
uzytecznym w kontaktach z braémi odlaczonymi” [O’Malley 2011: 241]. Schemat
ostatecznie przyjety zawiera (w LG 15) mocne podkreslenie tych elementow, ktore
katolikoéw z innymi chrze$cijanami tacza, oraz zobowiazanie do dazenia do pelnej
jednosci. Co wazniejsze jednak, dokument ten zasadniczo zmienia sposob, w jaki
rozumie siebie Koéci6l. Dotychczasowa tradycja postrzegata Ko$ciol jako 16dz zba-
wionych, zgodnie z maksyma extra ecclesiam nulla salus (poza KoSciolem nikt nie
moze by¢ zbawiony). Doktryna ta dostarczala poteznej motywacji dla katolickich
misji, gdyz nawracanie na katolicyzm jawilo sie misjonarzom jako ratowanie dusz
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przed wiecznymi mekami piekielnymi. W miare jednak, jak uzmyslawiano sobie,
ze mimo wysitkéw misjonarzy wiekszo$¢ ludzkos$ci pozostaje i w dajacej sie przewi-
dzie¢ przysztosci (czesto bez swej winy) pozostanie poza KoSciolem, a zatem — lite-
ralnie zasade te interpretujac — po $mierci czeka ja wieczne potepienie, narastato
napiecie miedzy doktryna a przekonaniem o milosierdziu Boga [por. Benedykt
XVI 2016]. Na Soborze zastapiono zatem jako$ciowe kryterium przynaleznoséci
do Ko$ciola (nalezy/nie nalezy) rozr6znieniem stopniowalnym, zgodnie z ktérym,
cho¢ Koscidl posiada pelnie $rodkow zbawienia, to pewne $rodki (wiecej lub mniej)
wystepuja tez poza nim, jako ziarna prawdy [Winling 1990: 161]. Z tego wzgledu
wokot Kosciota wyr6zniono kilka kregdow, z ktorych pierwszy, najblizszy, mie$ci¢ ma
czlonkdéw innych wyznan chrzescijanskich, kolejny czlonkéw innych religii monote-
istycznych (judaizmu i islamu) i jeszcze nastepny tych, ktorzy ,,szukaja nieznanego
Boga po omacku” [LG 14—16]. W tym ujeciu KoSciol nie jest juz todzig czy wyspa
zbawionych, ale sakramentem badz znakiem zbawienia dla calego $wiata. Jedno-
cze$nie, podczas gdy dotad Koécidt Chrystusowy utozsamiano po prostu z Ko$cio-
tem katolickim, to w Lumen gentium [8] relacje miedzy nimi okreslono terminem
subsistit in (a zatem KoSciot Chrystusowy ,istnieje/trwa” w katolickim, co dopusz-
cza, ze istnieje takze poza tym ostatnim), zamiast est (,jest”).

Do Lumen gentium, w rezultacie ostrych sporéw, wlaczono tez pierwotnie nie-
zalezny dokument o Maryi. Byla to faktycznie degradacja mariologii, tego aspek-
tu katolicyzmu, poprzez ktory najbardziej wyrédznial sie on na tle innych wyznan
zachodniego chrzes$cijanstwa. Argumentujgc na rzecz tego zabiegu, odwolywano sie
przede wszystkim do idei ekumenizmu, gdyz ,dalsza promocja prerogatyw Maryi
stworzylaby kolejna przeszkode w ruchu ekumenicznym” [O’Malley 2011: 253].
Stanowczo przeciw mariologii wystepowali zwlaszcza biskupi i teologowie nie-
mieccy (najmocniej tez zaangazowani w promocje ekumenizmu). Przywolywali oni
wypowiedzi protestanckich biskupow wskazujacych, ze jest to jedna ,,z gtownych
przeszkod zjednoczenia Koécioldow” [Wiltgen 2001: 115]. Mimo ostatecznego wia-
czenia dokumentu o Maryi jako ostatniego rozdzialu konstytucji o KoSciele, rezy-
gnacji z przyznawania jej jakichkolwiek nowych tytuléw czy prerogatyw (wbrew
przedsoborowym postulatom znacznej liczby ojcow soborowych) i poprzestaniu na
wyliczeniu tych tradycyjnie przyjmowanych, dokument rozczarowat protestanc-
kich obserwatoréw, z ktorych jeden stwierdzil: ,Mariologia w trakcie Soboru gene-
ralnie zostala zintensyfikowana do stopnia, ktory nie miesci sie w ekumenicznych
tendencjach protestanckich [...]. Nasze oczekiwania w tej kwestii nie zostaly spel-
nione” [za: Wiltgen 2001: 202].

Niewatpliwie najbardziej kontrowersyjna kwestia na Soborze byla zmiana
koScielnego nauczania w sprawie wolnosci religijnej, pociggajaca za sobg zmiane
postulowanego stosunku miedzy Ko$ciolem a panstwem [O’Malley 2011: 282—290].
Juz w trakcie przygotowan przedstawione propozycje liberalnych rozwigzan dopro-
wadzily ,,do najbardziej dramatycznej konfrontacji dwoch $wiatopogladow przed
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otwarciem Soboru” [O’Malley 2011: 161]. Dokument na ten temat byl najbardziej
modyfikowanym z tekstow soborowych [Wiltgen 2001: 202], a ostateczne gloso-
wanie nad nim bylo wyjatkowo dtugo odwlekane, do czasu, az papiez uzyskal pew-
no$¢, ze opozycyjna mniejszo$¢ ostabnie w swym uporze [O’Malley 2011: 331, 382].

Deklaracja ta nie tylko stwierdzala, ze nie mozna nikogo przymuszaé w sferze
religii, ale takze przyznawala kazdemu wywiedziona z koncepcji godnosci ludz-
kiej pelng wolnos$¢, rowniez w zakresie publicznego kultu religijnego. Deklaracja
stwierdza: ,,Przy tym akty religijne, ktérymi ludzie prywatnie i publicznie zwracaja
sie z osobistego przekonania do Boga, przekraczajg swa naturag ziemski i doczesny
porzadek rzeczy. A zatem wladza cywilna, ktorej wlasciwym celem jest troszczenie
sie o wspdlne dobro doczesne, powinna uznawac zycie religijne obywateli i sprzy-
jac¢ mu, ale jesli pozwala sobie kierowa¢ aktami religijnymi albo przeszkadzac im,
to nalezy stwierdzié, iz przekracza wyznaczone dla niej granice” [23.2—3]. Doku-
ment uznaje, ze wltadza cywilna nie powinna przeszkadzaé¢ wspolnotom religij-
nym w propagowaniu wlasnych przekonan czy we wplywaniu na zycie spoleczne.
W istocie wiec deklaracja fundamentalnie zmieniala relacje miedzy Ko$ciolem
a panstwem. Dotad Ko$ciol wystepowal jako jedyny depozytariusz prawdziwej reli-
gii, z czego wynikalo — w jego przekonaniu — jego specjalne usytuowanie w zyciu
publicznym. Winien by¢ szczeg6lnie przez panstwo chroniony i wspierany. Prag-
matycznie akceptowano tolerancje dla innych wyznan, nawet ich swobode kul-
tu, zwlaszcza w sytuacji, gdy ograniczenia mogltyby prowadzi¢ do wiekszego zla.
Powtarzano jednak, ze blad czy falsz nie ma praw publicznych.

Niewatpliwie tradycyjne nauczanie KoSciola w tym aspekcie w wielu miejscach
globu (w krajach liberalnej demokracji) jawilo sie jako anachroniczne i niedaja-
ce sie w praktyce zrealizowaé. Tymczasem deklaracja nie tylko zawierala rezy-
gnacje z dotychczasowych roszczen do wyjatkowego traktowania przez panstwo,
ale tez tym samym sytuowala Ko$ciol na jednej plaszczyZnie z innymi wyznania-
mi, co naturalnie bylo dla nich korzystne i przez nie oczekiwane. Nieprzypadko-
wo przygotowanie dokumentu o wolnoSci religijnej powierzono Sekretariatowi
ds. Jednoéci Chrzescijan. Uregulowanie stosunku KoSciota do panstwa stawiane
bylo bowiem przez protestantéw jako fundamentalny warunek jakiejkolwiek dzia-
lalnos$ci ekumenicznej z katolikami, a jednocze$nie sprawdzian szczerosci eku-
menicznych intencji Soboru [O’Malley 2011: 263; Wiltgen 2001: 204 i n.; Wilde
2007: 46, 85—99].

Ostatecznie przeglosowany dokument — O wolnosci religijnej — to deklaracja
zdajaca sie radykalnie wychodzi¢ naprzeciw oczekiwaniom elit politycznych kra-
jow zachodnich demokracji. Oznaczala zgode na poddanie sie logice liberalnej
(rynkowej i demokratycznej), czynige z KoSciota potencjalnie racjonalnego part-
nera dla instytucji ekonomicznych czy politycznych. Towarzyszyla temu zmiana
trybu zaangazowania sie Ko$ciola w zycie polityczne. Zgodnie z nowymi zaloze-
niami Ko$cidl nie mial wspieraé juz formalnie Zadnej konkretnej sily politycznej,
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lecz zachowywac neutralno$¢ nawet wobec katolickich rezimow czy partii, sytuujac
swe oddzialywanie w sferze metapolitycznej. Otworzylo to przed Kosciolem nie-
watpliwie szersze pole manewru, umozliwiajac zawieranie bezposrednich uzgod-
nien nawet z rzadami wylonionymi przez sily jak najdalsze chrze$cijatistwu, bez
ogladania sie na polityczna reprezentacje katolickich wyborcow.

9. ZAKkony

Ogolna tendencja otwarcia na Swiat napotkata jednak na Soborze pewne struktu-
ralne ograniczenie: instytucje najbardziej w Ko$ciele od swiata oddalona, jaka jest
zycie zakonne. Na stanowisko wobec niej lideréw soborowej reformy skladaly sie
zarowno wzgledy ideologiczne, jak i praktyczne. Po pierwsze, praktykowana przez
zakony (w réznym stopniu, siegajacym skrajnych form monastycyzmu) ,,asceza
odrzucajaca $wiat” (termin Maxa Webera) wydawala sie elementem katolicyzmu
najbardziej z duchem nowoczesno$ci sprzecznym. Pochodzace czesto jeszcze z gle-
bokiego $redniowiecza stroje, normy dyscyplinarne, ktore absolutnie nie liczyly sie
z ,prawami jednostki” (np. prawo przelozonych do przegladania korespondencji
zakonnikéw), praktyka bezwarunkowego postuszenstwa, a nade wszystko odizolo-
wanie sie (czeSciowe albo pelne) od $wiata, poSwiecanie na modlitwy i medytacje
dlugich godzin, ktére moglyby zostac¢ poSwiecone pracy apostolskiej czy spolecz-
nej dla niekatolickiego otoczenia spolecznego, byly czynnikami niezrozumialymi,
a nawet trudnymi do zaakceptowania. Biskupi z Niemiec czy Belgii zaczeli podzie-
la¢ te zewnetrzna perspektywe. Po drugie, jako element charakterystyczny katoli-
cyzmu, odrézniajacy od protestanckich wyznan chrze$cijanskich, system zakonny
jawil sie jako kolejna przeszkoda w dialogu ekumenicznym. Po trzecie jednak, jak
zauwaza Ralph Wiltgen [2001: 274], w przeciwienstwie do zachodnioeuropej-
skich diecezji, zakonom udawalo sie ciagle rekrutowac rosngca liczbe kandyda-
tow. W rezultacie biskupi z krajow nadrenskich, uzgodniwszy swoje stanowisko na
konferencji w Fuldzie (pod wplywem teologoéw Karla Rahnera i Gerarda Philipsa),
zmierzali w czasie Soboru do pomniejszania zycia zakonnego, a przynajmniej blo-
kowania wszelkich prob jego wyr6znienia w stosunku do innych form zycia chrze-
Scijanskiego. Szczegoblnie niewygodny byt dla nich tradycyjnie stosowany termin
»stan doskonatodci” [Wiltgen 2001: 275], ktory pozostawal w jawnej sprzeczno-
$ci z przejeta od protestantow koncepcja powszechnego powolania do $wietoSci.
Szczegolnie aktywnym przeciwnikiem projektu byt kard. Julius Dopfner, wyste-
pujacy przeciwko szeregowaniu ,r6znych kategorii chrzeécijan”. Jako moderator
w sposob apodyktyczny ograniczal mozliwo$¢ zabrania glosu zwolennikom prze-
ciwnego stanowiska i ingerowal w proces przygotowania poprawionego dokumentu
[Wiltgen 2001: 131-136].



52 II. Wielkie otwieranie KoSciola, czyli co sie stalo na Soborze

W tym wymiarze zwolennicy modernizacji poniesli jednak pierwsza porazke,
gdyz reprezentanci zakonow, zorganizowani (jeszcze przed Soborem) w ramach
Rzymskiej Unii Generalow Zakonnych oraz (juz na Soborze) w Sekretariacie Ojcow,
m.in. wywalczyli dla tego stanu ko$cielnego osobny rozdziat w Konstytucji o KoScie-
le, a przede wszystkim zablokowali najbardziej radykalne pomysly podwazajace
w ogole sens zycia zakonnego [Wiltgen 2001: 137].

Reformatorzy soborowi zmierzali z kolei do otwarcia zakonow na $wiat i wprzeg-
niecia ich w zorganizowana odgornie dziatalno$é apostolska, posuwajac sie
nawet do postulatéw ujednolicenia r6znorodnych form zycia zakonnego [Wiltgen
2001: 275]. Sprzeczne z duchem aggiornamento jawilo sie takze zakonne postu-
szenstwo, ktore postulowano zastapic dialogiem i bardziej demokratycznymi for-
mami zarzadzania kongregacjami. Ta wizja reformy zycia zakonnego zwigzana
byla przede wszystkim z kard. Léonem-Josephem Suenensem, innym modera-
torem obrad soborowych, a jednocze$nie autorem wpltywowej ksiazki The Nun
in the World (,,Zakonnica w Swiecie”), w ktorej przedstawial swa wizje zakonnicy
jako liderki zenskiego laikatu, wskazywal na konieczno$¢ wyeliminowania réznych
niemodnych czy przestarzaly tradycji, form pobozno$ci i ograniczen dyscyplinar-
nych, aby umozliwi¢ pelniejsze zaangazowanie apostolskie w $wiecie [Mattei 2012:
3201 n.]. Jak zwracali uwage krytycy, tak pomy$lana odnowa odbywataby sie bez
uwzglednienia nie tylko specyfiki poszczegolnych zakonéw (ich charyzmatow), ale
tez indywidualnych uzdolnien poszczegdlnych zakonnic czy zakonnikéw.

Taka wizja zycia zakonnego, cho¢ p6Zniej stanowila inspiracje dla reform prze-
prowadzanych w poszczegblnych zgromadzeniach, zwlaszcza zenskich, nie zdota-
ta wplynaé zasadniczo na dokument Soboru poswiecony zyciu konsekrowanemu,
przede wszystkim w efekcie akcji podjetej przez Sciéle wspodlpracujace dwa wspo-
mniane ciala reprezentujace zgromadzenia zakonne.

Fakt, ze zakony obronily sie przed préba narzucenia im radykalnych reform
na Soborze, nie wynikal z tego, ze ich czlonkowie jednoznacznie opowiadali sie
za tradycjonalistyczng wizja katolicyzmu — nie ma powodu, by sadzi¢, ze ich pogla-
dy byly mniej zr6znicowane niz w przypadku biskup6w, ze nie popierali Sobo-
ru w jego ogdlnych kierunkach. Zorganizowali sie i wystapili zgodnie w obronie
wlasnej tozsamosci i odrebnosci przeciw apodyktycznym préobom skonsumowa-
nia ich zasobow przez biskupow.

Czesto powtarzana anegdota przypisuje Janowi XXIII, chcacemu wyja$nic
swa intencje zwolania Soboru, stowa: ,,Otworzcie okna, wpuéémy do KoSciota
nieco $wiezego powietrza”. Otwarcie zbyt wielu okien, zwlaszcza jesli niektore
sg od nawietrznej, moze jednak wywolaé¢ w pomieszczeniu zjawisko przeciagu.
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QKUTKI PRZECIAGU

Ze wzgledu na omo6wione wyzej rewolucyjne zmiany méwi sie o Soborze, ze zakon-
czyt on epoke trydencka w historii katolicyzmu (czyli ere kontrreformacji, konfron-
tacyjnego nastawienia do protestantyzmu i konkurencyjnych tradycji religijnych),
a jednocze$nie epoke konstantyniska, przez co rozumie sie rezygnacje z dotych-
czasowego modelu relacji do wladzy $wieckiej. Zmiany te wprost zmierzaly do
podniesienia wiarygodnoSci zewnetrznej KoSciota wobec innych religii i instytu-
¢ji spolecznych. Pociagnely jednak za soba wiele niezamierzonych konsekwencji,
ktore trudno uznaé za korzystne dla Ko$ciota.

1. NARUSZENIE HOMEOSTAZY

Na ujawnienie sie niektorych negatywnych skutkow nie trzeba bylo zbyt dtugo cze-
ka¢ i mozna je uznac za spektakularne. W pewnej mierze byly zreszta spodziewane,
liderzy KoSciola zdawali sobie sprawe, ze wydarzenia takiej rangi musza pociggnac
za soba naruszenie dotychczasowej réwnowagi. Jak zauwazyl Pawel VI w rozmo-
wie ze swoim przyjacielem, francuskim filozofem Jeanem Guittonem, ,historia
nam przypomina, ze po soborach nastepowaly zwykle okresy inercji i zamiesza-
nia” [Guitton 1969: 243].

W pierwszej kolejnosci Ko$ciolowi przyszlo sie zmierzyé z konsekwencjami
medialnosci soboru. W jej rezultacie do wiadomo$ci publicznej docieraly nie tyl-
ko oficjalne biuletyny czy oglaszane postanowienia. Media bywaty wykorzystywa-
ne przez strony konfliktow jako narzedzie upowszechniania swoich argumentéw
w formie wywiadow czy kierowanych do mediéw komunikatéw, a nawet przecie-
kow (niedyskrecji). W konsekwencji opinia publiczna informowana byla takze
o ostrych sporach toczacych sie wokot przelomowych zmian oraz o wewnatrzko-
Scielnych podziatach. Jednocze$nie ojcowie soborowi wystawieni byli na konfronta-
cje z oczekiwaniami wplywowych dziennikow czy telewizji, nieukrywajacych czesto
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swojej sympatii do poszczegblnych stronnictw soborowych batalii czy — ogo6lniej —
kierunku zmian, jakim Ko$ciol powinien ich zdaniem podlega¢. Jak zauwaza O’'Mal-
ley: ,Niewatpliwie proba zadowolenia czesci oczekiwan mediéw, odniesienia sie
do ich obiekcji i rozwigzania problemow wywolanych przez nie wplynela na kie-
runek Soboru i oémielila jego progresywne skrzydlo” [O’Malley 2011: 56]. Z cala
pewnoécia wzmocnito to sile oddzialywania Soboru na $rodowisko spoleczne, ale
tez §rodowiska spolecznego na Ko$ciol, a poza tym, jak wskazuje O’'Malley, wiesci
o wewnetrznych sporach w Ko$ciele ,wszystkim u$wiadomily, ze katolicyzm nie
jest az takim monolitem, jakim sie jawil. KoSciot w jednej chwili zyskal nowy wize-
runek” [O’Malley 2011: 55].

Media zatem nie tylko informowaly w natychmiastowym trybie o pracach Sobo-
ru, nie tylko go interpretowaly, ale tez wywieraly nan wplyw. Mozna powiedzieé,
ze za posrednictwem mediow $wieccy uzyskali na Kosciot wplyw porownywalny
z tym, jaki mieli dawniej, w osobach swych wladeéw. W tym sensie byloby to powro-
tem do stanu sprzed Vaticanum I (na ktérym po raz pierwszy $wieckich wyklu-
czono z obrad). Zasadnicza r6znica polega na tym, ze uczestniczgcy w obradach
Trydentu reprezentanci dwordéw krolewskich czy cesarskiego przynalezeli i ponie-
kad reprezentowali interesy krajow katolickich, by} to wiec glos z wnetrza christia-
nitas, tymczasem media wyrazaly nierzadko stanowiska z pozycji zewnetrznych
w stosunku do KoSciola.

Interpretacje medialne okazywaly sie bardziej zywotne niz tres¢ dokumentow.
Dlatego Benedykt XVI méwi o ,,soborze mediow”, ktory zatryumfowal nad sobo-
rem wlasciwym (,,soborem ojco6w”) [Benedykt XVI 2013].

Niezwykle, lecz poniekad oczekiwane, zainteresowanie mediéw Soborem spra-
wilo, Ze byt to najszybciej wdrazany sobo6r w historii, co w pewnym stopniu spowo-
dowalo, ze w tym aspekcie wymknatl sie biskupom spod kontroli. Niektore decyzje
byly wprowadzane w zycie, zanim obrady dobiegly kofica [O’Malley 2011: 55—-571.
Gdy tylko wiadomo bylo, ze co$ podlega zmianie, przystepowano do dzialania.
W rezultacie zabraklo refleksji nad tym, ,jak” zmiany przeprowadzié¢, by uniknac
kosztow ubocznych. Kierowani entuzjazmem dla zmian duszpasterze ignorowali
zaklopotanie, albo wrecz op6r wiernych. Jak podsumowuje te kwestie O’'Malley:
»w odczuciu wielu wiernych korekty, ktorych wprowadzenie im zalecono, zdawa-
ly sie nie$c¢ przeslanie, ze dawne zasady juz nie obowigzujg. Zgoda — lecz ktére i do
jakiego stopnia? Te pytania — szokujace same w sobie dla wielu katolikow przeko-
nanych o niezmiennos$ci Koéciola — omawiano nie tylko w klasach szkolnych i ple-
baniach, lecz rowniez przy kuchennych stolach, w rodzinach z klasy robotniczej”
[O’Malley 2011: 57]. W odréznieniu od poprzednich soboréw, skoncentrowanych
na warstwie dogmatycznej, Vaticanum II ni6st za soba zmiany, ktore bezposred-
nio i nagle dotykaly wiernych.

Najbardziej widoczne bylo to w przypadku samego centrum sakralnego zycia
katolikow — mszy Swietej. Dotyczace jej zmiany zaczeto wdrazac jeszcze w trakcie
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trwania Soboru. To, co szokowalo wiernych, mialo znacznie glebsze znaczenie dla
kaplanow. Rytual mszalny, ktory stanowil w ich formacji nienaruszalng Swietosé,
nie tylko zostal zastagpiony innym, ale — wiecej — stosowanie starego zostalo przez
Pawla VI zakazane. Otworzylo to droge do rozpowszechniania sie swobodnej, czy
nawet lekcewazacej, postawy ksiezy wobec dawnej najwiekszej Swietosci katolicy-
zmu. Liturgista Maciej Zachara opowiada o wspolbracie urodzonym przed wojna:
»Przepisy liturgiczne traktowal z lekko ironicznym dystansem, troche na zasa-
dzie: nie ma sensu za bardzo sie tym przyjmowac, dzi$ co$ nakaza, jutro to zmie-
nig i wprowadza z kolei co$, co dzisiaj jest zabronione. MySle, ze takie podejScie
moze by¢ reprezentatywne dla wielu os6b z jego pokolenia i jest to uboczny sku-
tek reform liturgii, ktorych ci ludzie w ciagu swego zycia byli §wiadkami” [Zacha-
ra 2019: 116].

?. DEREGULACIA ETYCZNA

Reprezentanci paradygmatu rynkowego Roger Finke i Rodney Stark przyczy-
ny radykalnego spadku zdolnoSci KoSciota do kontroli etycznej swoich czlonkéw
upatrujg w liberalizacji pewnych wymagan dyscyplinarnych po ostatnim soborze:
o ile przed soborem zjedzenie miesa w piatek bylo uznawane za grzech Smiertel-
ny, o tyle po soborze praktykowanie postu pozostawiono osadowi indywidual-
nego sumienia [Finke i Stark 1992: 263 i n.]. Jesli jednak uwzglednimy problem
wiarygodno$ci, to zrédlem kryzysu okaze sie nie tyle kierunek zmiany (liberaliza-
¢ja), co sama zmiana i jej uzasadnienie (badz jego brak). Przeksztalcenie normy,
ktorej przekroczenie wigzalo sie dotad z powaznymi religijnymi konsekwencja-
mi (,,grzech $émiertelny”), w norme dowolnie przestrzegana ukazalo ja jako nie
tyle wiarygodna informacje o Srodowisku nadprzyrodzonym i efektywnych spo-
sobach nawigzywania z nim pozadanych relacji, ile zwykle zalecenie dyscypli-
narne organizacji eklezjastycznej. Wiazacé sie to musialo ze znaczacym spadkiem
motywacji do przestrzegania tego rodzaju norm. To nie dlatego dawniej byly prze-
strzegane, ze wydal je Ko$ciol, do ktorego ludzie chcieli przynalezeé, lecz chcieli
do niego przynaleze¢, gdyz w ich mniemaniu przedstawial zalecenia o nadprzy-
rodzonej skutecznoSci.

Zmieniajac range grzechu, hierarchia ukazala wiernym, ze samo pojecie grze-
chu nie ma charakteru obiektywnego, ale wynika z arbitralnych ustalen. Podob-
nie zmiana praktyki penitencjalnej, poprzez warunkowe (cho¢ warunki nie zostaly
precyzyjnie okreslone, ale pozostawione do rozeznania spowiednikom) dopuszcze-
nie 0s6b zyjacych w zwiazkach niesakramentalnych do eucharystii, przydata duzej
dozy subiektywnosci do duzo mocniej, bo bezposérednio w ewangeliach umocowa-
nej normy nierozerwalno$ci malzenstwa (jeszcze na mocy poprzedniego Kodeksu
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Prawa Kanonicznego sam rozwod uznawany byl za grzech na tyle ciezki, ze wyla-
czal z Ko$ciola). Argumentacja za otwarciem tej furtki nie ma charakteru teolo-
gicznego (poza notorycznie przywolywanym przy okazji wszelkich liberalizacji
mitosierdziem Boga), ale duszpasterski, wlgczajac w to dobro dzieci, ktore z jakie-
go$ powodu mialyby ucierpie¢, widzac, ze ich rodzice nie przystepuja do komunii.

Finke i Stark slusznie zwracaja uwage na inna jeszcze przyczyne ostabienia
kontroli etycznej: katolicy przestali sie obawia¢ grozby ekskomuniki, ktora daw-
niej rownoznaczna byla z wyrokiem wieczystego potepienia. Obecnie za$ na pozio-
mie praktycznej wyktadni (wérdd szeregowych duszpasterzy i teologdw) panuje
w KoSciele niejasno$é¢ co do samego istnienia piekla, diabla oraz grzechu $mier-
telnego. Znaczaca liberalizacja niektorych koscielnych wymagan otworzyla pole
do kwestionowania takze innych zalecen moralnych narzucanych przez KoSci6l
[Finke i Stark 1992: 263 in.].

Najgrozniejszym wskaznikiem kryzysu instytucji eklezjastycznej jest utrata
przez nia zdolnosSci do samoodtwarzania przez rekrutacje zaangazowanych kadr,
ktore zdolne bylyby przedstawiaé wiernym religijne interpretacje jako wiarygodne
odpowiedzi na ich potrzeby religijne. Finke i Stark stlusznie zauwazaja, ze obiego-
we interpretacje kryzysu powolan, wskazujace na wysokie koszty osobiste, kto-
re wigza sie z funkcja katolickiego ksiedza (celibat, samotno$¢, postuszenstwo),
nie mogg by¢ wytlumaczeniem procesu, ktory przybrat gwaltownie na sile bezpo-
$rednio po soborze, ten bowiem pod niektérymi wzgledami raczej rozluznit dys-
cypline (np. w zgromadzeniach zakonnych), niz ja zacie$nil [Finke i Stark 1992:
269—271]. Slusznie tez wskazuja, ze ,kryzys powolan odzwierciedla kryzys wia-
ry i gleboka erozje mocy tradycyjnych katolickich symboli i sakramentéw” [Finke
i Stark 1992: 268].

9. NIECPODZIEWANA TRANSDUKCIA

Konsekwencje zmiany ustosunkowania sie KoSciola do sfery politycznej byly bar-
dzo zréznicowane w zalezno$ci od regionu geograficznego i ustroju polityczne-
go, czego ilustracja moga by¢ analizy Casanovy [2005]. Warto zwroci¢ uwage,
ze z powodu decyzji papieza, by nie potepia¢ komunizmu, swojego stanowiska
wobec zbrojen (zbieznego z pokojowa propaganda zewnetrzng ZSRR), krytycz-
nych akcentéw wobec kapitalizmu (wezwania do usuniecia ,,nierdwnos$ci gospo-
darczych” [Gaudium et spes, pkt 66], a nawet krytyki alienacji pracy w duchu
mlodego Marksa [por. Gaudium et spes, pkt 9], Sobor zostat odczytany jako zielo-
ne $wiatlo dla prob wlaczania marksistowskiej doktryny czy jej zachodnich muta-
¢ji do nauczania KoS$ciola, a przynajmniej budowania doktryn syntetycznych.
Stalo sie tak np. we Francji, gdzie idee ,nowej lewicy” byly popularne nie tylko
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na uniwersytetach, ale tez wérdéd duchownych réznych szczebli [Kasprzak 2018a:
168, 199, 217—223], a Akcja Katolicka studentow wprost deklarowala oparcie sie
na Marksie, a nie na katolickiej nauce spolecznej [Kasprzak 2018a: 216]. Ruch
ksiezy-robotnikow cieszyl sie ochrong, a przynajmniej wyrozumiatoScia biskupow.
Jeden z soborowych teologéw, dominikanin Yves Congar, wspomina, ze w refek-
tarzu czytano wowczas zyciorys Lwa Trockiego [Congar 2008: 126] i nie rozumie
zarzutow wladz koScielnych pod adresem teologii francuskiej, iz swoimi tezami
o wolnoéci religii w krajach komunistycznych oslabia sie opor przeciwko komu-
nizmowi [Congar 2008: 308].

Zdaniem niektorych historykoéw to wlasnie Sobor stal sie detonatorem rewolu-
cji studenckiej roku 1968 [Kasprzak 2018a: 215]. Episkopat francuski zdobyt sie na
zdystansowanie od marksizmu dopiero w 1975 roku [Kasprzak 2018a: 226—227].
Niejednoznaczno$é stanowiska w tym wzgledzie, jak zauwaza abp Gerard Defois
(sekretarz generalny Conférence des évéques de France w latach 1973-1983),
~wywolywala w pewien sposo6b rezygnacje odpowiedzialnych kaptanéw czy osob
$wieckich i odejScia zakonnikow, seminarzystow czy nowicjuszy na rzecz wybo-
ru politycznej praktyki chrzedcijanstwa” [Kasprzak 2018a: 28]. Wydaje sie jed-
nak, zZe nie tyle samo mimowolne zasilenie lewicowego ruchu czlonkami wlasnej
kadry, co milczenie francuskiego Ko$ciola, spowodowane niezdolno$cia jedno-
znacznego rozpoznania problematycznosci (z punktu widzenia doktryny kato-
lickiej) ideologii kontestatoréw, umozliwilo ruchowi tych ostatnich uzyskanie
znaczenia w skali spolecznej, a jego liderom (,,pokolenie Marca 1968”) przyszla
kariere, dzieki ktorej z czasem zaczeli wspolokreslac oblicze polityczno-kulturowe
Francji. Ta niezdolno$¢ KosSciola do jednoznacznej diagnozy staje sie zrozumia-
ta w konteks$cie optymistycznego tonu dokumentéw soborowych i dokonujacego
sie w teologii zwrotu antropologicznego czy personalistycznego, ktory zdawal sie
potwierdzaé kierunek juz wezesniej obrany przez francuskich teologéw. Sam fakt
nadania Soborowi charakteru duszpasterskiego, a nie dogmatycznego, wpisuje sie
doskonale w Marksowski prymat praxis nad teoria. Dogmaty tylko dzielity ludzi,
np. oddzielaly katolikow od komunistéw, teraz natomiast, nie ogladajac sie na
nie, mogli oni ramie w ramie pracowa¢ na rzecz ,pokoju na §wiecie” czy ,,sprawie-
dliwoéci spotecznej”. A nawet prowadzi¢ z nimi dialog. Ideologia komunistyczna,
opierajaca sie na zalozeniu ateizmu, nie pozostawia na taki dialog z religia duzo
miejsca, w momencie gdy zdobywa juz pelnie wladzy politycznej, ale jej repre-
zentanci sklonni byli do niego dla realizacji celow taktycznych, czy choéby legi-
tymizacji wlasnego ruchu wobec bardziej konserwatywnie nastawionych warstw
ludowych. W tym przypadku dialog jest dla katolikow sytuacja niesymetrycz-
na, jednostronnego rozszczelnienia barier izolacyjnych, ktore zbudowal Pius XI
encyklika Divini Redemptoris (1937). O ile trudno moéwié o jakim$ wplywie kato-
licyzmu na rezimy komunistyczne, to oddzialywanie w drugg strone, bedace skut-
kiem tego rozszczelnienia, zaowocowalo m.in. porzuceniem przez wielu ksiezy
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i zakonnice dzialalnosci religijnej na rzecz politycznej czy zaangazowaniem kato-
likow w Marzec 1968 we Francji.

Wkroétce po Soborze, w 1968 roku biskupi latynoamerykanscy, skupieni we
whasnej konferencji Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM), spotkali sie
w Medelin w Kolumbii, jednoznacznie wyznaczajac swoim Ko$ciolom preferencje
na rzecz ubogich i sprawiedliwosci spolecznej jako kierunek apostolstwa. Nawet
jesli bylo to zamierzone jako proba wydobycia mas spod wplywu marksistowskich
ideologow, skutek byl odwrotny: burzliwy rozwdj teologii wyzwolenia doprowa-
dzil do mieszania sie tych srodowisk i ideologii. Zjawisko to musialo czeka¢ na
reakcje Watykanu do roku 1979, kiedy to Jan Pawel II w czasie swej pielgrzymki
do Meksyku uzyl calego swojego autorytetu (wspartego wkrotce dwiema instruk-
cjami Kongregacji Nauki Wiary), aby zastopowac tego rodzaju transfer horyzon-
talny idei (transdukcje).

Wiekszo$¢ omdéwionych konsekwencji Vaticanum IT, choé¢ ttumaczy gwattownosc
kryzysu posoborowego, nie wyjasnia jednak trwaloSci negatywnych tendencji obser-
wowanych w badaniach socjologicznych nad katolicyzmem zachodnioeuropejskim.
Chot kolejne pontyfikaty po Pawle VI w znaczacy sposob, przynajmniej okresowo,
powsciagnely radykalne tendencje (Jana Pawtla II gléwnie w dziedzinie moralnej
i politycznej, Benedykta XVI w dogmatycznej), nie spowodowalo to powrotu do
rownowagi, co jest wynikiem tego, ze nie samo wprowadzenie zmian, ale ich tres¢
niosla ze soba nieprzewidziane i daleko glebsze skutki.

4. ABERRACJE | MUTACJE

W $wietle zarysowanego powyzej modelu caly Sobor Watykanski IT jawi sie jako
wielka anomalia niosaca za sobg w konsekwencji wiele mniejszych anomalii, cze-
$ciowo o charakterze drobnych zmian w doktrynie Koéciota (mutacji ideowych),
a cze$ciowo zmian znacznie powazniejszych, ktore nie zmieniajac samej doktryny,
zmieniaja jej sens, przez umiejscowienie w innym kontekscie (aberracje).

4.1, EczApTACIA

Byt to pierwszy w historii sobdr, ktéremu wyznaczono zadania duszpasterskie, a nie
dogmatyczne. Oznaczalo to bezprecedensowa rewolucje w funkcjonowaniu struk-
tur katolickiego systemu eklezjalnego. Wszystkie dotychczasowe sobory w histo-
rii KoSciota mialy na celu poczynienie ustalen doktrynalnych, rozsadzenie sporow,
sformulowanie definicji dogmatycznych, anatematoéw potepiajacych bledne pogla-
dy, symboli wiary (credo) wyrazajacych w zwiezlej formie wspoélne dla katolikow
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elementy doktryny. Od momentu swego powstania stanowily one instytucje regula-
tywne, wyznaczaly granice, dokonywaly selekeji eklezjastycznej, integrowaly czlon-
kéw wspolnoty i oddzielaly ich od innych wyznan chrzeScijanskich (schizmatyckich
i heretyckich). Sobor ten pozbawiony zostal funkeji regulatywnej: nie doprecyzo-
wywal, nie potepial, nie definiowal, nie dogmatyzowal.

Coz jednak moze znaczy¢ w odniesieniu do ciala skladajacego sie z 2860 bisku-
pow, ze podjeli sie dziela duszpasterskiego? W jaki sposéb jeden z dwdch naj-
wyzszych organdw regulatywnych moze wzigé na siebie funkcje duszpasterskg?
Niewatpliwie decyzje podjete na Soborze mialy bezposrednie przetozenie na dusz-
pasterstwo, niektore w sposéb bardzo oczywisty: postulowana w jego trakcie, cho¢
przeprowadzona juz po nim przez powolang przez Pawla VI komisje, reforma litur-
giczna zmienila ryt mszy Swietej, brewiarz i ceremoniarz. Dokumenty te wplynely
tez na duszpasterstwo chocby przez to, ze wyznaczaly mu ogdlny kierunek.

Nadanie Vaticanum II charakteru duszpasterskiego oznaczato jednak przede
wszystkim wyznaczenie funkcji wytwarzania interpretacji teologicznych. Jesli
postuzy¢ sie metafora ekonomiczna, zmiana ta stanowi analogie do przejecia bez-
posredniego nadzoru nad gospodarka przez panstwo, wlasciwa czy to kapitalizmo-
wi panstwowemu, czy w ostrzejszej formie gospodarce socjalistycznej, podczas gdy
dotychczasowe funkcjonowanie Ko$ciola, w kt6rym teologowie spontanicznie wytwa-
rzali interpretacje teologiczne, wtérnie poddawane selekeji eklezjastycznej, a dusz-
pasterze aplikowali je w bezposrednim kontakcie z wiernymi, zblizalo sie w swej
formie do modelu wspoélczesnej gospodarki wolnorynkowej, w ktérej panstwo,
np. poprzez certyfikowanie produktow, ustalanie norm etc., zastrzega sobie funkcje
regulatora.

Juz chociazby z tego wzgledu Vaticanum IT by} soborem bez precedensu. Decyzja
Jana XXIII o nadaniu mu takiej funkeji oznacza fundamentalng zmiane w funkcjo-
nalnej strukturze KoSciota. Takie uzycie istniejacej juz struktury do funkeji innej niz
ta, do ktorej wyewoluowala, biolodzy nazywajg egzaptacjg. Terminem tym opisuja
wszakze tylko takie zmiany, ktére przyczynily sie do sukcesu ewolucyjnego gatun-
ku, ktore wiec po przejsciu przez sito doboru, zostaly utrwalone. Czy takie prze-
ksztalcenie Soboru bylo faktyczna egzaptacja, pozostaje na razie kwestia otwarta,
cho¢ wydaje sie, ze rozwigzanie to sie utrwalilo — w coraz wiekszym stopniu organ
o mniejszej wprawdzie randze, ale pierwotnie analogicznej funkcji, tj. synod bisku-
pow, uzyskuje zadania duszpasterskie [Reese 1999: 64].

Na niekorzy$¢ tego rozwigzania przemawia fakt, ze biskupi w zdecydowanej wiek-
szo$ci nie byli teologami, nie posiadali specjalistycznego teologicznego wyksztal-
cenia, byli wylacznie administratorami diecezji. Spowodowalo to, ze w praktyce
to teologowie, wystepujacy na Soborze jedynie w roli doradcow czy ekspertow, uzy-
skiwali decydujacy wplyw na ksztalt wielu dokumentéw.

Rowniez poszczego6lne kierunki otwarcia wyznaczone Soborowi przez Jana
XXIII stanowily anomalie z punktu widzenia zaproponowanego tu modelu. Chociaz
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formalnie Sob6r nie mial mie¢ charakteru doktrynalnego, to poprzez zmiane kie-
runku duszpasterstwa wprowadzil wiele nowos$ci czy zmian w sferze praktycznej,
praktyka za$ zmieniala sens doktryny.

4.7. EKUMENIZM, ZAMIERZONA TRANSDUKCIA

Otwarcie ekumeniczne oraz dialog miedzyreligijny mialy najdalej idace konsekwen-
cje dla ksztaltu i oddzialywania Soboru. Niezaleznie od szczegblowych, cho¢ czesto
istotnych modyfikacji, jakich dokonywano ze wzgledo6w ekumenicznych w doku-
mentach soborowych, rownie istotne byly bezposrednie konsekwencje dla wiary-
godnosSci wewnetrznej. Dawniej zywo podtrzymywane przekonanie o bezwzgledne;j
wyzszo$ci katolicyzmu nad innymi wyznaniami, wynikajace z dysponowania naj-
bardziej wiarygodna (bo wywodzaca sie bezposrednio od Chrystusa i apostoléw),
najwierniej przechowywana i najbardziej kompletng informacjg o §rodowisku nad-
przyrodzonym, zostalo teraz wyciszone. Na krotko wrocito w deklaracji Dominus
Iesus Kongregacji Nauki Wiary z 2000 roku, lecz wzbudzilo juz wowczas wiel-
kie kontrowersje, potwierdzajace zmiane, jaka zaszla w mentalnoéci. Dialog eku-
meniczny i miedzyreligijny, a takze stanowiace jego praktyczny wyraz wspolne
nabozenstwa miedzywyznaniowe czy miedzyreligijne modlitwy (jak stynne modli-
twy o pokdj w Asyzu), stanowig faktyczne (je$li nawet formalnie tylko cze$ciowe)
uprawomocnienie informacji o Srodowisku nadprzyrodzonym oferowanych przez
konkurencyjne, a czesto nawet sprzeczne z katolicka tradycje. To uprawomoc-
nienie innych religii stanowilo ustawienie katolicyzmu jako religii jednej z wie-
lu, a zatem jedynie jako religijnej opcji do wyboru. Konsekwencja bylo istotne
rozszczelnienie granic chronigcych system teologiczny katolicyzmu, szczego6lnie
na poziomie przekonan konkretnych wiernych. W rezultacie oSmielilo réwniez
duchownych do czerpania z praktyk religijnych innych tradycji (jak pentekosta-
lizm czy tradycje medytacji orientalnej, buddyjskiej badz hinduistycznej, tradycji
religii plemiennych ludéw amerykanskich czy afrykanskich etc.). Za zwiencze-
nie tej tendencji mozna uzna¢ wprowadzenie do katolickiej przestrzeni sakral-
nej (ogrody watykanskie, bazylika §w. Piotra, procesja biskupow udajacych sie na
synod, kaplica koScielna) inkaskiej bogini Pachamamy w trakcie Synodu Bisku-
pow w 2019 roku. Range temu incydentowi nadaje fakt, ze odbyt sie w obecnosci
i za aprobata papieza. Jedynie trzech kardynalow wyrazito swoj sprzeciw, a cho¢
ich glos zostal wsparty przez list niemal stu katolickich intelektualistow i ksiezy
(z czasem ich liczba urosta do 4,5 tys.), nie odnidst zadnego skutku [https://web.
archive.org/web/20210628090921/https://www.contrarecentiasacrilegia.org/,
dostep: 28.02.2021].

W kontekscie geopolitycznym wazniejsze moze by¢ rozszczelnienie innej gra-
nicy. Podkreélane, np. przy okazji corocznie $wietowanych w Polsce ,,Dni islamu
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w Koéciele katolickim”, twierdzenie, ze ,,czcimy tego samego Boga” (pomijajac
nawet, ze uzasadnione jedynie genetycznie, nie za$ za pomocg metody poréwnaw-
czej), stalo sie punktem odniesienia dla wszelkich kontaktéw z islamem. Oznaczalo
to praktycznie porzucenie misji wsréd muzulmandw, przynajmniej tam, gdzie wply-
wy teologii soborowej sa mocno zakorzenione, w §wiecie Zachodu (z inng sytuacja
mamy do czynienia w Afryce). Papiez Franciszek powiedziat do mniejszo$ciowe;j
grupy katolikow w Maroku, ze ich misjg nie jest nawracanie sasiadow, ale zycie
z nimi w braterstwie [Pullella i Eljechtimi 2019]. Dochodzi nawet do przypadkéw
zachecania potencjalnych konwertytow, by pozostali przy islamie. Nic dziwnego,
ze przez tak rozszczelnione granice do islamu przechodzi coraz wiecej katolikow.
W tym samym czasie granice islamu bowiem pozostaja selektywnie polprzepusz-
czalne: wprawdzie przyznaje sie, ze chrzescijanie czcza Allaha, ale jednocze$nie
wskazuje sie na balwochwalcze elementy w ich doktrynie (szirk), w zwigzku z kto-
rymi przejécie z islamu np. na katolicyzm jest surowo zabronione [por. Kaczmarek
2017a; 2017b]. Badacze z amerykanskiego Pew Research Center zwracaja uwage,
ze przy pominieciu innych czynnikéw (jak naturalny ruch ludnosci) zmiany religii
powoduja niewielki wzrost wyznawcéw w przypadku islamu, ale znaczacy ubytek
wérod chrzescijan [PRC 2]. Jesli obecne trendy sie utrzymaja, to dla islamu ozna-
cza to do 2050 roku wzrost o 3,2 mln konwertytoéw, podczas gdy chrzescijahstwo
utraci (gléwnie na rzecz kategorii ,nieprzynalezacych”) 66 mln wiernych.

Problem religii niechrze$cijanskich, cho¢ moze odegra¢ w przyszlo$ci Europy
donioslg role, na samym Soborze pojawil sie jako rozszerzenie (wymuszone przez
biskupow z Bliskiego Wschodu i Azji), uwazanego za znacznie wazniejsze, zagad-
nienia stosunku do judaizmu i Zydéw. Réwniez ta najstarsza granica (nie liczac
granicy oddzielajacej od politeizmu) ulegla rozszczelnieniu, co jednak miato skut-
ki ograniczone, gdyz strony zamienily sie miejscami od czasu, gdy ja budowano,
gdy pierwotnie prze$§ladowane chrze$cijanistwo odgraniczalo sie od potezniejszej
religii-matki.

Religie niechrzescijanskie byly dla ojcéw soborowych (w wiekszosSci pochodze-
nia europejskiego) zjawiskami zbyt odleglymi, by glebiej wplyna¢ na samg treéc
opracowywanych przez nich dokumentéw. Zupelnie inaczej sprawa sie miala z pro-
testantyzmem.

Kosciol nie tylko zrezygnowal z tradycyjnej retoryki wzmacniajacej dotad gra-
nice z protestantyzmem, nie tylko zgodzil sie na rbwnoprawng konkurencje, ale
takze zmodyfikowal wlasna doktryne, jednostronnie pomniejszajac te jej elementy,
ktore uwypuklaly dotad jego odrebno$c i wspotokreslaly jego tozsamo$é. W isto-
cie reprezentanci idei ekumenizmu na Soborze dazyli do upodobnienia nauczania
katolickiego do protestantyzmu. Nie thumaczy tych krokoéw wylgcznie dazno$é do
polepszenia relacji z konkurentami. Moim zdaniem nalezy w tym przypadku wie-
rzy¢ biskupom na stowo. Podobnie jak Jan XXIII, mieli marzenie, ze kiedys$ wszy-
scy chrzeScijanie beda jednoScia.
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Najwazniejsze jest jednak to, jaka forme owo pragnienie jedno$ci przybralo.
Z ewolucyjnego punktu widzenia niezwykle istotne jest, zwtaszcza w odniesieniu
do zlozonych systemow religijnych, czy idea jest pochodzenia endogennego czy
egzogennego. Idee nie sg oderwanymi bytami, ale swoj sens uzyskuja w szerszej
strukturze teologicznej [Kaczmarek 2013: 117, 153 i n.]. Dlatego religie chronia
sie przed przenikaniem obcych idei religijnych, gdyz zawsze grozi to oslabieniem
podtrzymywanej przez nie struktury doktrynalnej. W przypadku ekumenizmu
nie ma watpliwo$ci, ze idea ta nie jest endogenna, przeniknela ze $rodowiska pro-
testanckiego. Historycy wskazuja nawet konkretne kanaly, jakimi ta transduk-
cja (transfer horyzontalny) nastgpila. Proces ten umiejscawiajq ,najwcze$niej we
Francji, w Niemczech i w Holandii” [Wiltgen 2001: 153]. Tamtejsi katolicy nie tyl-
ko zyli w §rodowisku pluralistycznym, ale mieli do§wiadczenie wspolnego oporu
przeciw zagrozeniu ,neopoganskim nazizmem” [Wiltgen 2001: 153]. Przyjaznej
wspoOlpracy przeciw wspolnemu wrogowi towarzyszyto otwarcie w sferze intelek-
tualnej, pierwotnie gldéwnie na polu badan biblijnych, w ktoérych protestanci, nie-
skrepowani papieskim i kurialnym nadzorem, od lat przodowali. W zwigzku z tym,
jak powiada Wiltgen, badanie Pisma Swietego ,,[b]yla to pierwsza platforma poro-
zumienia pomiedzy Ko$ciolami chrze$cijanskimi” [Wiltgen 2001: 152]. Podobna
wymiana idei zachodzila jednak takze w innych dyscyplinach teologicznych, zwlasz-
cza w Niemczech. Katoliccy uczeni zywo interesowali sie tworczo$cig protestanc-
kich teologéw: glownie Karla Bartha, ale robwniez Rudolfa Bultmanna, Friedricha
Gogartena, Emila Brunnera czy Dietricha Bonhoeffera [Wiltgen 2001: 152 i n.; Win-
ling 1990: 40, 83]. Sama idea nowoczesnego ekumenizmu narodzita sie juz w XIX
wieku, a spolecznie skrystalizowala sie w 1910 roku w formie Swiatowej Konfe-
rencji Misyjnej w Edynburgu, ktéra utorowata droge Swiatowej Radzie Ko$ciolow
(formalnie od 1948 roku).

W jakiej relacji pozostaje przenikajaca ze $srodowiska protestanckiego idea eku-
meniczna do systemu doktrynalnego katolicyzmu? Ekumenizm w katolicyzmie mial
pierwotnie zupelnie inne znaczenie niz protestancki. Oparty byt na zalozeniu obiek-
tywnoéci prawdy, ktéra mial w najpelniejszym wymiarze wlasnie KoSciot katolicki.
Inne Koécioly, konsekwentnie, mogly by¢ depozytariuszami badz prawdy niepel-
nej, badz zmieszanej z bledami (herezjami). Jedno$¢ chrzescijan polegaé by mia-
la w tym ujeciu na przyjeciu pelnej prawdy i porzuceniu btedoéw (herezji), czyli na
powrocie do jednos$ci doktrynalnej z Ko$ciolem katolickim. Pierwotnie (od czasu
Piusa XI) adresatem katolickiego ekumenizmu bylo gléwnie prawoslawie. R6znic
doktrynalnych i dyscyplinarnych miedzy nim a katolicyzmem nie ma tak wiele ani
nie sg tak istotne, by przy obopodlnej woli politycznej idea zjednoczenia nie mogla
jawic sie jako realna, cho¢ odlegla. To wlaénie z prawostawnymi najwiecej kontak-
tow mial Jan XXIII, dlatego mozna przypuszczaé, ze — przynajmniej pierwotnie —
takie znaczenie ekumenizmowi nadawal (co thumaczy tez jego ustepstwa w stosunku
do Moskwy). Realizacje projektu ekumenicznego powierzyl jednak Konferencji
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Katolikow ds. Ekumenizmu z Holandii, ktora stala sie potem Sekretariatem ds.
Jedno$ci Chrzescijan [Winling 1990: 82]. W tym przypadku ekumenizm nabierat
zupelnie innego sensu. Dla teologdéw zachodnioeuropejskich relacje ekumeniczne
oznaczaly relacje z protestantami. Tymczasem réznice dogmatyczne miedzy kato-
likami a protestantami sg zasadnicze i niemozliwe do przezwyciezenia bez rezy-
gnacji przez jedng ze stron ze swych fundamentalnych zalozen. W tym kontekscie
nalezy widzie¢ ingerencje SJCh oraz lider6w stronnictwa reformatordéw, stano-
wigce jednostronne ustepstwa doktrynalne i dyscyplinarne ze strony katolickiej.

Z punktu widzenia samego Koéciola trudno to okres$li¢ jako dzialanie adapta-
cyjne. Oznaczalo przede wszystkim podwazenie dotychczasowego wysitku teolo-
gow katolickich zmierzajacego do obrony doktryny przed zarzutami protestanckimi
i pozytywnego przezwyciezenia ich doktryny. Co jednak znacznie istotniejsze, posta-
wilo znak zapytania przy fundamentach epistemologicznych katolicyzmu. Rozumieli
to dawniejsi papieze, ktorzy w takich dokumentach, jak Mirari Vos Grzegorza XVI
(1832), Mortalium animos Piusa XI (1928) czy Humani generis Piusa XII (1950),
wskazywali, ze idea ekumeniczna w rozumieniu protestanckim jest sprzeczna z tra-
dycyjnym katolickim systemem dogmatycznym. Ten opiera sie bowiem na zalozeniu
obiektywno$ci nauczanej przez siebie doktryny, ktéra ma stanowié¢ prawde (w naj-
mocniejszym sensie tego stowa) — objawiong KoSciolowi przez Chrystusa [Saranyana
i Illianes 1997: 485]. Katolicyzm przyjal tu parmenidejska zasade niesprzeczno-
$ci [Assmann 2010: 3], ktéra nakazywala mu uznac inne wyznania chrzeScijanskie
za falszywe (przynajmniej w tym, w czym od jego nauki odbiegaja). Rezygnacja
z tak kategorycznego osadu byla mozliwa tylko dzieki rezygnacji z tej obiektywi-
stycznej perspektywy. Zgodnie z charakterem Soboru, rezygnacja ta nie dokonata
sie wprost, poprzez doktrynalnag deklaracje, ale poprzez usankcjonowanie prakty-
ki, ktora te rezygnacje faktycznie zaklada.

Z punktu widzenia drugiej strony idea ekumenizmu nie jest sprzeczna z sys-
temami doktrynalnymi protestantyzmu, ktore zakladaja subiektywno$¢ pozna-
nia teologicznego, oparcie na indywidualnym sumieniu, zdolnym autonomicznie
interpretowaé Stowo Boga. Subiektywizm ten ulegl dodatkowo wzmocnieniu
w rezultacie typowych dla denominacjonalizmu amerykanskiego przebudzen cha-
ryzmatycznych [Casanova 2005: 104 i n., 286] (wobec osobistego doswiadczenia
mistycznego formuly dogmatyczne traca na znaczeniu). Nieprzypadkowo ruch
ekumeniczny nabral formalnych ram wlaénie w Stanach Zjednoczonych. Réwniez
soborowy dekret o ekumenizmie stwierdza: ,,Nie ma prawdziwego ekumenizmu
bez wewnetrznej przemiany. Bo z nowosci ducha przeciez, z zaparcia sie samego
siebie i z nieskrepowanego wylania milosci rodza sie i dojrzewaja pragnienia jed-
noS$ci” [Unitatis redintegratio 7].

Shtusznie Stark i Finke dostrzegaja zrodla oslabienia zdolno$ci Koéciota do etycz-
nej kontroli nad wiernymi w spadku znaczenia ekskomuniki jako srodka dyscypli-
nujacego. Jej znaczenie spadlo jednak nie tylko w zwigzku z wyciszaniem takich
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idei teologicznych, jak grzech, pieklo, szatan (czemu towarzyszy wzmacnianie idei
przebaczenia, milosierdzia, nadziei na zbawienie), ale tez w zwigzku z ideg ekume-
niczng. Teologiczne rozmycie granic Koéciola, rozciagniecie ich tak, ze obejmuja
(w réznym zakresie) wladciwie wszystkich ,ludzi dobrej woli”, czyni samo poje-
cie ekskomuniki (wylaczenia z Ko$ciota) watpliwym. Odrzucajac jakie$ zalecenie
etyczne katolicyzmu (np. zakaz antykoncepcji), wierny nie rézni sie przeciez istot-
nie od wiernych tych Ko$ciolow protestanckich, ktore tego zakazu nie uznaja, a kto-
rzy takze w jakims$ stopniu sa przyporzadkowani do Koéciota Chrystusowego. Nie
znajduja sie zatem extra Ecclesiam (poza KoSciotem), gdzie nulla salus (nie ma
zbawienia). Wierny taki moze nawet dla spokoju sumienia faktycznie przytaczyé
sie do takiego odlamu chrzeScijanstwa i rowniez w jego ramach (ciagle z katolic-
kiego, posoborowego punktu widzenia) zachowac nadzieje zbawienia, nawet jesli
dysponuje on ubozszym instrumentarium zbawczych §rodkow.

Dlatego proby papiezy Jana Pawla IT i Benedykta XVI ograniczenia wplywu
posoborowego subiektywizmu w dziedzinie katolickiej moralnosci i teologii mogly
odnies¢ jedynie krotkotrwaly efekt, gdyz jednocze$nie podtrzymywali oni zaanga-
zowanie KoSciota w ekumenizm i dialog miedzyreligijny.

Obrazowym podsumowaniem konsekwencji protestantyzacji katolicyzmu moga
by¢ dane dotyczace uczestnictwa katolikow i protestantéw w niedzielnych nabo-
zenstwach (rys. 5).
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Rysunek 5. Odsetek katolikéw i protestantéw w Stanach Zjednoczonych deklarujacych,
ze uczeszezali do koSciota w ostatnich siedmiu dniach [Gallup 2003; Saad 2009].

Jak wynika z przeprowadzonych rozwazan, idea ekumeniczna doprowadzila
juz na Soborze do znaczacych przesunie¢ w nauczaniu KoSciola, przede wszystkim
do zwiekszenia roli Biblii kosztem scholastycznej, racjonalistycznej teologii spe-
kulatywnej oraz kosztem autorytetu tradycji. Ta transdukeja zapoczatkowala wiec
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w rezultacie tak fundamentalna, cho¢ niewypowiedziana wprost, zmiane, ze moz-
na ja okresli¢ jako aberracje, analogiczng do aberracji chromosomalnych. Niosto
to za soba dalekosiezne skutki, ktore lacza sie jednak z konsekwencjami ogblne-
go otwarcia poznawczego.

4.3. OTWARCIE NA NOWOCZESNOSE — c0S WIECE) NIZ TRANSDUKCIA

Z punktu widzenia historii teologii katolickiej Sobér mozna okreéli¢ jako tryumf
~nowej teologii” (la nouvelle théologie). Jej zasadniczym rysem by} powrét do Zro-
del (ressourcement), tj. z jednej strony do Biblii, a z drugiej do Ojcow KoSciola.
Jezyk biblijny i jezyk Ojcow mialy lepiej wspolgraé z nowoczesna filozofia egzy-
stencji i dzialania. Paradoksalnie zatem aggiornamento teologiczne do podwazenia
tego, co przestarzale, siegalo po jeszcze bardziej archaiczne koncepcje, rekonstru-
owane wszakze przy uzyciu nowoczesnych narzedzi. Mogloby sie wiec wydawac,
ze powr6t ten umocni wiarygodno$¢ doktryny Koéciola, mocniej zakorzeniajac ja
w zrodlach. Powrot ten miat jednak w duzej mierze charakter polemiczny w stosun-
ku do dotad obowiazujacej teologii tradycyjnej. Jak zauwaza O’Malley [2011: 112],
odnoszac sie do jednej z publikacji dotyczacych liturgiki: ,Logiczna konkluzja,
jaka nasuwala sie zar6wno w przypadku tej, jak i w innych prac, brzmiata: jesli nie
zawsze bylo tak, jak jest obecnie, to rowniez status quo mozna zmieni¢”. Analizujac
ewolucje wierzen czy praktyk, ukazywano zmienno$¢ ich pojmowania, a tym samym
relatywizowano aktualna (do niedawna) wykladnie. Waga Tradycji jako zZrodla obja-
wienia, ktora to Tradycja stanowila do tej pory wyr6znik katolicyzmu w stosunku
do protestantyzmu i zas6b dajacy nad tym ostatnim przewage w zakresie zbio-
ru dostepnych interpretacji teologicznych, zostala zresztg relatywnie zmniejszona
w wyniku znaczacego dowarto$ciowania Biblii. O ile dawniej wiernym odradzano
samodzielne czytanie Biblii, o tyle po Soborze wrecz do tego zachecano, ,nawet
w towarzystwie sasiadow-protestantow” [O’Malley 2011: 57].

Czym innym jest jednak duchowa lektura Biblii przez §wieckich, czym innym
natomiast profesjonalne studia biblijne, ktére, w pewnym zakresie juz od cza-
séw encykliki Divino afflante Spiritu Piusa XII, otwieraly sie na rozwijang w $ro-
dowisku protestanckim metode krytyki historyczno-literackiej. Po Soborze stala
sie ona paradygmatem powszechnie stosowanym, a uczeni katoliccy wlaczyli sie
w ponadwyznaniowy nurt naukowych badan nad Biblig. Studiujacy teologie przy-
szli ksieza czy katecheci zapoznaja sie dzi$ z jej zalozeniami i najwazniejszymi
wynikami. Metoda ta, przejeta z nauk filologicznych, a z czasem uwzgledniajaca
w coraz wiekszym stopniu wyniki nauk spotecznych, zaklada zupelnie inne podej-
$cie do tekstu, niz to bylo w zwyczaju w naukach teologicznych. Przedkrytyczna
teologia w rozumieniu Biblii akcentowala raczej jej boskie niz ludzkie pochodze-
nie, co uprawnialo do zasadniczo ahistorycznego jej uzywania (o ile byto to stowo
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spodyktowane” przez Boga, skoro to sam Bog chcial, aby sie ono w Biblii znala-
zo, to mniejsze znaczenie mialy okoliczno$ci, w jakich dokonato sie jego spisy-
wanie, czy Swiadomo$¢ spisujacego). Badania historyczno-krytyczne abstrahuja
od sakralnego charakteru Biblii i usitujg dotrze¢ do pierwotnego, zamierzonego
przez ludzkiego autora sensu danego tekstu, umieszczajac go w szerszym spotecz-
nym kontekscie. Przejecie przez biblistow katolickich protestanckiego krytycznego
instrumentarium doprowadzilo w konsekwencji do przeniesienia miedzy wyzna-
niami problemoéw istotnych dla wiarygodno$ci wewnetrzne;j.

Pierwszym jest fakt, ze nie dysponujemy oryginalnym tekstem Nowego Testa-
mentu, lecz tysigcami manuskryptow bedacych kopiami ktorejs z kolei kopii, zawie-
rajacych czesto odmienne warianty tekstu, ktérych zbieznos¢ z oryginalem mozna
jedynie szacowac z wiekszym lub mniejszym prawdopodobienstwem [Ehrman
i Metzger 2005; Ehrman 2009]. Jesli zatem przyjmuje sie, ze wszystkie stowa
w Biblii zostaly spisane pod natchnieniem, to dzi$ nie da sie z cala pewnoS$cia
stwierdzi¢, jakie to byly stowa. Kolejng kwestig jest autorstwo poszczegolnych
tekstow: z punktu widzenia naukowej krytyki nie da sie obroni¢ tezy, ze ktory-
kolwiek z ewangelistow byl osobistym uczniem Jezusa. Teksty ewangelii zostaly
spisane po kilkudziesieciu latach, w trakcie ktérych opowiesci o Jezusie i jego sto-
wa krazyly w przekazie ustnym. Wiele listow ,apostolskich” zostalo opublikowa-
nych pod falszywym autorstwem (tak Kol, Ef, 1—2 Tm, Tt, 2 Tes, 1—2 P i in., por.
[Ehrman 2011]), wiekszo$¢ pozostalych pism krazyla poczatkowo w wersjach ano-
nimowych (tak wszystkie ewangelie, listy 1—3 J, Hbr), a przypisanie ich do domnie-
manych autoréw nastapito dopiero w II wieku.

Analiza poréwnawcza poszczegblnych ewangelii we fragmentach, ktére odnosza
sie do tych samych wydarzen, ukazuje nie tylko zrozumiale réznice w ich teologicz-
nym ujeciu przez ewangelistow, ale takze niedajace sie przekonujaco zharmo-
nizowacé sprzecznosci (dwie zupelnie rozbiezne genealogie Jezusa, roznigce sie
w licznych elementach opisy wydarzen zwigzanych z jego narodzinami, zmartwych-
wstaniem etc.), bledy historyczne (np. umiejscowienie narodzin Jezusa przez Euka-
sza w czasie spisu ludnos$ci za Kwiryniusza z 6 roku n.e, czyli dziewiec¢ lat po $émierci
Heroda Wielkiego, za panowania ktérego Jezus mial sie urodzic). Metody krytyki
form (Formgeschichte) i redakeji (Redaktionsgeschichte) zadaja pytania o gatu-
nek literacki kazdej perykopy ewangelijnej oraz rozwazaja, jakich zmian dokonata
w nich kazda z warstw redakcji. Przyjmowane powszechnie zalozenie, ze poszcze-
gblne opowiesci o czynach czy stowach Jezusa funkcjonowaly przynajmniej przez
pewien czas w transmisji oralnej, nakazuje pytac o ich spoleczne zakorzenienie
(Sitz im Leben) i o to, jak potrzeby stuchaczy wplywaly wowczas na sposob ich pre-
zentacji oraz zapamietywania. Pomocne okazuja sie w tym badania antropologicz-
ne nad tradycjg oralng [Torbus 2017]. W rezultacie wydarzenia dotad opowiadane
ludowi jako wypadki z zycia Jezusa okazywaly sie coraz czeSciej narracyjng forma
wyrazania teologii gminy popaschalne;j.
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Katolicki dziennikarz Grzegorz Gorny wspomina, ze usilowal kiedy$ znalez¢
w Papieskim Instytucie Biblijnym (Biblicum) w Rzymie eksperta, ktory by sie wypo-
wiedziatl do filmu dokumentalnego o Bozym Narodzeniu dla TVP. Nie udato mu sie
tam znaleZ¢ nikogo, kto by wierzyt w opisane w ewangeliach okoliczno$ci przyjscia
na $wiat Jezusa [Goérny 2019: 50]. Zderzenie dwoch form $wiadomosci biblijnej,
ktore wstrzasnelo dziennikarzem, stalo sie po Soborze w wiekszym lub mniejszym
stopniu dos§wiadczeniem wiekszosci kandydatow do kaplanstwa. Trudno zatozy¢,
by $wiadomo$¢ tych wszystkich probleméw nie wplynela na zdolnosé kaptanow
do podtrzymywania w sobie przekonania o nieomylnoéci i literalnym natchnieniu
$wietych ksigg. A jednoczes$nie to te wlasnie $wiete ksiegi, dzieki Soborowi, uzy-
skaly wieksza range, dotad rownowazone autorytetem Tradycji.

Podobnie historyczne studia krytyczne nad pismami Ojcéw KoSciota, dawnymi
soborami czy praktykami liturgicznymi, abstrahujace od nauki o asystencji Ducha
Swietego, wskazywaly na réznorodno$¢ teologiczng w dawnych wiekach, na wieloé
ciggle mozliwych interpretacji dawnych orzeczen soborowych niezaleznie od tego,
jak interpretowalo je p6Zniejsze nauczanie KoSciola.

Podwazenie mitycznej warstwy teologii katolickiej musialo w konsekwencji
zachwiac cala dogmatyczna struktura, skoro krytyczne metody przynajmniej poten-
cjalnie kwestionuja argumentacje biblijna przyjmowana na rzecz poszczeg6lnych
rozstrzygnie¢ dogmatycznych w przesztosci. Jesli sama relacja o wydarzeniach nad-
przyrodzonych posiada historycznie watpliwag wiarygodnos¢, to rowniez dogma-
ty, ktore przedstawiano jako jej rozwiniecie, staja sie czym$ umownym, wzglednie
arbitralnym tworem organizacji eklezjastycznej, a zatem czyms, co moze podlegac
uznaniowej reinterpretacji, a nawet zmianie.

Wyrazistym przykladem tego podejscia jest wypowiedZ generala jezuitow
0. Artura Sosy Abascala, ktory — odnoszac sie do twierdzen o nierozerwalno-
$ci malzenstwa wywodzonych ze stow Jezusa — stwierdzil: ,Powinno by¢ bardzo
wiele refleksji nad tym, co naprawde powiedzial Jezus. W tamtych czasach nikt
nie miat dyktafonu, by nagraé Jego stowa. Wiemy, ze slowa Jezusa trzeba umiesz-
czat w kontekscie, sa wyrazane w jezyku, w specyficznym otoczeniu, sg adresowa-
ne do kogo$ w szczego6lnosci” [Abascal 2017]. Jest to o tyle ciekawe, ze Sosa, ktory
nie jest biblista, odwotuje sie do fragmentéw ewangelii (Mt 19, 3—8), ktore zasad-
niczo nie budza watpliwo$ci co do swej autentycznosci — za zawierajace autentycz-
ne nauczanie Jezusa uznaje je nie tylko krytyczny biblista katolicki John P. Meier
[1979: 137], lecz takze Zydowski badacz Geza Vermes [2009: 459] czy liberalny pro-
testant Ed P. Sanders [1995: 198—200]. Pokazuje to, ze nie tylko — czy nie tyle —
rezultaty krytycznej analizy biblijnej oddzialuja na organizacje eklezjastyczna, ale
rowniez rozpowszechniajace sie krytyczne nastawienie do samej Biblii. Moze by¢
ono heurystycznie stosowane do zakwestionowania dowolnego elementu naucza-
nia Ko$ciola. Z zagrozenia, jakie z tego wynika, zdawal sobie sprawe Benedykt XVI.
Okreélil je nawet przymiotnikiem ,,przeogromne” i thumaczyl nim, dlaczego zamiast
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wzorem poprzednich papiezy oglasza¢ wiecej encyklik, napisal jako papiez trzy-
tomowa ksiazke o Jezusie, zmagajac sie w niej z wyzwaniami wspoélczesnej egze-
gezy, ktora — w jego przekonaniu — ,zaciera i rozmywa” obraz Jezusa [Benedykt
XVIiSeewald 2016: 240]. We wstepie do owej ksigzki autor pisze: ,,Jako wspdlne
osiagniecie tych wszystkich prob pozostalo w kazdym razie wrazenie, Ze o Jezusie
mamy niewiele pewnych wiadomosci i ze Jego obraz dopiero pdzniej uksztattowa-
ta wiara w Jego bosko$¢. Tymczasem wrazenie to przeniknelo w znacznym stop-
niu do $wiadomosci chrzeécijan. Sytuacja ta jest dramatyczna dla wiary, poniewaz
niepewny sie staje wlasciwy punkt jej odniesienia: zachodzi obawa, ze wewnetrzna
przyjazn z Jezusem, do ktorej przeciez wszystko sie sprowadza, trafia w préznie”
[Benedykt XVI 2008: 6]. Paradoks polega na tym, ze biblista katolicki nie moze
zrezygnowac z metody historycznej w badaniu Biblii, gdyz — jak wspomnialem —
tym, co odrdznilo chrzedcijanstwo od gnozy, jest wlasnie wiara w historyczno$c
objawienia, lecz jednocze$nie zastosowanie tej metody podkopuje fundamenty
poszczegbdlnych elementow wiary.

Procesy te maja tak donioste konsekwencje ewolucyjne, poniewaz dotykaja
nie tyle pewnej kategorii wiernych, ile czlonkéw samej organizacji eklezjastycz-
nej, ktéra — z systemowego punktu widzenia — odpowiada za replikacje doktryny
w kolejnych pokoleniach [Kaczmarek 2013: 144—147]. Przekaz doktryny nie pole-
ga na oglaszaniu oderwanych idei, gdyz idee moga by¢ przekazane wylgcznie, gdy
skojarzone sg z okreslonymi warto$ciami, w rezultacie czego zyskuja emocjonal-
ne osadzenie. W przypadku idei religijnych musza to by¢ warto$ci sakralne, nie
za$ np. estetyczne [Kaczmarek 2013: 116]. Innymi stowy, idee religijne mozna sku-
tecznie przekazac, gdy sie w nie wierzy. Nic zatem dziwnego, Ze teologicznie agno-
styczne i sprowadzajace religie do filozofii egzystencjalnej czy psychologii odlamy
chrze$cijanstwa traca wiernych, zyskuja za$§ odlamy mniej lub bardziej fundamen-
talistyczne [Berger 1997: 214—218; Finke i Stark 1992: rozdz. 7; lannaccone 1994],
a w ramach katolicyzmu — ruchy charyzmatyczne [Finke i Stark 1992: 273]. To opar-
cie pewnosci wiary na wewnetrznym przezyciu religijnym w miejsce scholastyczne-
go rozumu czy autorytatywnej tradycji mozna niewatpliwie uzna¢ za adaptacje do
warunkow kryzysu zrodzonego przez soborowy zwrot ekumeniczny, przejeta zreszta
rowniez na drodze transdukcji. Nie zmienia to jednak faktu, ze system tradycyjnej
teologii katolickiej, posiadajacej cechy dystynktywne w stosunku do protestanty-
zmu, ulega pod wplywem ekumenizmu i otwarcia na nowa teologie rozkladowi.

Przejecie metod krytycznych w zastosowaniu do warstwy mitycznej wlasnej
tradycji na drodze transdukcji z systemu niereligijnego, tj. z nauk historycznych,
zdesakralizowalo te warstwe, a w konsekwencji takze system doktrynalny na niej
zbudowany. Teologowie — nie tylko bibli$ci — przejeli z nauki co§ moze rownie
istotnego jak metoda — ducha autonomii poszukiwania prawdy.

Pozbawienie dotychczasowego monopolu teologii neoscholastycznej zaowo-
cowalo prawdziwym wybuchem pluralizmu teologicznego, ktory — sam w sobie —
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z ewolucyjnego punktu widzenia bylby zjawiskiem korzystnym, gdyz wzrost roz-
norodno$ci w ramach gatunku pozwala efektywniej dziataé selekeji wyodrebniaja-
cej najkorzystniejsze warianty. Bylby — gdyby jednocze$nie nie ostabiono aparatu
selekcji eklezjastycznej. W rezultacie KoSciol musial sie mierzy¢ z falg interpreta-
¢ji teologicznych zupekie nieliczacych sie z dotychczasowym korpusem doktry-
nalnym. Owa fale opisuje Wiestaw Myslek, przytaczajac przy okazji wypowiedz
protestanckiego teologa Langdona Gilkeya, dobrze oddajaca jej charakter, wspdl-
ny teraz wielu wyznaniom chrze$cijanskim, takze katolicyzmowi: ,,Obecny ferment
obejmuje prawie caly zakres religijnych poje¢ i spraw [...]. Nie ma chyba w zyciu
Koscioldw — od trybu ich praktycznego istnienia, az po ich teoretyczne samorozu-
mienie — niczego, co nie zostaloby w ostatnich kilku latach ostro zakwestionowa-
ne” [Mystek 1985: 194].

Z socjologicznego punktu widzenia konsekwencje liberalnej teologii dla wyznan
protestanckich opisal Peter L. Berger, i to one sktonily go do przyznania (patrz mot-
to tej ksigzki) owego ,,socjologicznego instynktu” katolickim przeciwnikom aggior-
namento [Berger 1997: 207—219]. Gdy jeden znany teolog, wecze$niej doradca
soborowy (Hans Kiing), kwestionuje dogmat o nieomylno$ci papieza, inny (Jacques
Pohier) realna obecnos¢ Chrystusa w eucharystii, kolejny realnosc fizycznego zmar-
twychwstania Jezusa czy sens sakramentu $wiecen kaplanskich (Edward Schille-
beeckx), nastepni etyke seksualng katolicyzmu (tu wlaczyli sie gremialnie biskupi
zachodnioeuropejscy, zwlaszcza holenderscy), i robig to niemal réwnocze$nie, na
przestrzeni kilkunastu lat, to nawet reakcje Kongregacji Nauki Wiary nie sa w sta-
nie zatrze¢ wrazenia, ze w zasadzie wszystko w nauczaniu KoSciola jest watpli-
we i utrzymywane tylko sila wladzy kurialnej. Niezaleznie od prawdziwosci tego
przekonania, trudno zaprzeczy¢, ze uSwiadomienie go szerokim masom przynaj-
mniej kaplanow Sledzacych literature teologiczng (w tym wykladowcom semi-
nariow i uczelni katolickich) musiatlo mie¢ destrukcyjny wplyw na wiarygodnosé
wewnetrzng Ko$ciola.

Otwarcie na nowoczesno$¢ nie dokonalo sie wszakze tylko w sferze poznawczej,
akademickiej teologii. Oznaczalo rowniez afirmacje nowoczesnosci jako zacho-
dzacych wspoélezeénie przemian cywilizacyjnych, politycznych i w pewnym zakre-
sie obyczajowych. Trudno nie widzie¢ w tym pragnienia, by przesta¢ uchodzié
za religie dziwaczna i antykwaryczng. Oznaczalo to takze otwarcie na nowoczesne
nurty myslowe, jak wspolezesna filozofia czy psychologia (z psychoanalizg wlacz-
nie). Optymistyczny duch tchnacy z dekretow soborowych inspirowat swobode
poszukiwan, w praktyce, jak sie okazalo, czesto malo krytycznych. Tym samym
jednak katolicyzm stracil pozycje zewnetrznego recenzenta zachodzacych prze-
mian spolecznych. Niewatpliwie dazenie to wyrastalo z duszpasterskiej bezsil-
noéci kaptanow-teologéw niepotrafiacych przyciagnaé wiernych i obudzi¢ w nich
wiary [por. Kubicki 2004: 157]. Pragnienie, by ,by¢ z ludzmi” w ich problemach
i érodowiskach, prowadzilo do zaangazowania w dzialalnos¢ coraz dalsza od Scile
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religijnej, zacierania rozréznienia miedzy sfera religijna i pozareligijna. Dazenie,
by angazowa¢ sie we wszelkie problemy $wiata, od sprawiedliwo$ci spolecznej,
przez pokoj, na problemach zwigzanych ze zmiana klimatu konczac, niezaleznie
od tego, czy problemy te da sie rozwigzaé¢ za pomocg narzedzi teologicznych, jest
ciagle zywe w KoSciele, czego licznych przykladow dostarcza nauczanie papie-
za Franciszka. Niewatpliwie ma to pozytywny wplyw na wiarygodno$é zewnetrz-
na wobec tych $rodowisk, ktorych stanowisko Ko$ciél w danej sprawie wspiera,
nie ma jednak przelozenia na wiarygodno$¢é wewnetrzng i nie sprawia, ze oferta
KoSciola lepiej zaspokaja religijne potrzeby wiernych.



DLACZECO OTWARTO KOSCIO:

Jak widzieliémy, ekumenizm, idea fundamentalna, bo ukierunkowujaca wiekszo$¢
(jesli nie wszystkie) najistotniejszych zmian soborowych, przeniknela do Koscio-
la na drodze transdukgji, ,miedzygatunkowego” transferu idei. Przenikanie takie
nie jest niczym wyjatkowym i dojrzale organizacje religijne dysponuja sposobami,
aby sobie z nim radzié: poddaja dana idee ocenie w zakresie zgodnosci z dotych-
czasowym systemem doktrynalnym, ale tez interesem samej organizacji (selekcja
eklezjastyczna). Jeéli zachodzi jaka$ niezgodno$¢, dokonuja ich uargumentowa-
nego odrzucenia (zaszczepiajac organizacje na mozliwos¢ kolejnych infekeji) lub
pozytywnego przezwyciezenia (wskazujac ich bledno$¢, proponuja wlasne rozwia-
zanie). Tak zasadnicze idee protestantyzmu zostaly przezwyciezone przez Sobor
Trydencki.

Idea ekumenizmu zostata jako bledna i szkodliwa rozpoznana przez poprzed-
nich papiezy, podobnie jak ideologie nowozytnos$ci. Trudno w tym miejscu nie
postawi¢ pytania, jak moglo dojs¢ do tego, ze te odrzucone dawniej idee zosta-
ly zaakceptowane i wlgczone do nauczania Koéciota przez jego najwyzsze organy
regulatywne, i to czestokroc bez zasadniczego przetworzenia, proby uzgodnienia
z dotychczasowym stanowiskiem.

1. PROBLEM EKUMENIZMU

Religie w $rodowisku spolecznym konkuruja z innymi religiami o zasoby. Wzigwszy
to pod uwage, ekumenizm odgrywajacy gtéwna role na Soborze Watykanskim IT
jawi sie jako anomalia domagajaca sie wytlumaczenia.

Nie da sie go wyjasnic¢ z perspektywy standardowej teorii rynkowej (opartej na
teorii racjonalnego wyboru), jak to wykazala Melissa Wilde. W warunkach kon-
kurencji biskupi powinni raczej walczy¢ o pozycje wlasnego KosSciola, tymczasem
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to wlasnie biskupi z najbardziej pluralistycznych krajow (a zatem krajow, w kto-
rych teoretycznie rywalizacja powinna byé najwieksza) chcieli polepszaé relacje
z konkurentami [Wilde 2007: 45].

Faktu tego nie thumaczy rowniez teoria zaproponowana wczesniej przez Petera
L. Bergera, cho¢ $cisle rzecz biorac, odnosila sie ona do zjawiska ,,ekumeniczno-
$ci”, nie za$ ,ekumenizmu”. Ekumeniczno$¢ jest, zdaniem tego autora, tendencja
do obnizenia kosztow rywalizacji, ekumenizm za$ stanowi¢ moze jej ideologicz-
ne uzasadnienie. Rodzi sie ona w okre§lonych warunkach — pluralizmu wlaéciwe-
go nowozytnym spoleczenstwom [Berger 1997: 185]. Zgodnie z obserwacja tworcy
prakseologii walki Jarostawa Rudnianskiego ideologiczna walka w ,gestym oto-
czeniu spotecznym” przeksztalca sie w staranie nie tyle o to, by pokonaé ,wroga”,
ile by przekonaé¢ ,,publicznos$¢” [Rudnianski 1983: 23—24]. W takiej sytuacji zbyt
agresywne zwalczanie konkurentéw prowadzi do uszczerbku na wizerunku podej-
mujacej je organizacji religijnej, przez co koszty rywalizacji (zrazenie do siebie
publiczno$ci) zaczynaja przekraczaé potencjalne zyski (oslabienie jednego z kon-
kurentow) [Berger 1997: 190]. Psychologiczno-spoleczng podstawa tej tendencji
jest, zdaniem Bergera, wlasciwy sytuacji rynkowej nacisk na ,,wyniki”, ktory pro-
wadzi do biurokratyzacji organizacji koScielnych, a zatem wytwarza, niezaleznie od
formalnej przynaleznoéci, podobny typ psychologiczny: ,,pragmatycznie zoriento-
wanego aktywiste, bez sklonnoéci do refleksji, nie zwiazanych z administrowaniem,
sprawnego w dziedzinie stosunkéw interpersonalnych, «dynamicznego» i zacho-
wawczego zarazem itd.” [Berger 1997: 189]. Przewaga praxis nad doxis jest o tyle
istotna, ze to wlaénie na poziomie doktryny sytuuja sie zasadnicze réznice miedzy
wyznaniami, r6znice, ktore czesto nie poddaja sie negocjacji, gdyz powstawaly na
drodze wyborow logicznych alternatyw. Obnizenie rangi doktryny na rzecz prak-
tyki widoczne od Soboru (duszpasterskiego, nie doktrynalnego) stanowi wiec kon-
sekwencje tendencji ekumeniczne;j.

Teoria ta dobrze wyjasnia nacisk, jakiemu podlegaja organizacje eklezjastycz-
ne w pluralistycznym spoleczenstwie, ktérego typowym przykladem sa Stany
Zjednoczone. Réwniez spoleczenstwa zachodniej Europy, nauczone doswiad-
czeniem krwawych wojen religijnych, przyjely zasade wolnosci religijnej za wig-
zaca. Organizacje religijne muszg sie z nia liczy¢, co nie znaczy, ze musza ja
zinternalizowa¢ w swoim nauczaniu, moga bowiem znalez¢ swoiste sposoby
przystosowania do niej swojej dzialalnoéci, inne niz wlaczenie w ruch ekume-
niczny. Przed Soborem Kosci6l katolicki w USA znalaz} taka droge akomodacji
poprzez separacje spraw $wieckich i religijnych (tym samym nauczanie doma-
gajace sie uprzywilejowanej pozycji w sferze publicznej uleglo wyciszeniu, bez
dodatkowych ustepstw doktrynalnych i upodabniania sie do konkurentéw) lub
tez wtopienie katolicyzmu w ramy amerykanskiej religii cywilnej [Casanova 2005:
307-310]. Rozwigzanie to przynosilo pozytywne rezultaty, czego §wiadectwem
moze by¢ pierwszy w historii Stanéw wybor katolika na urzad prezydenta (John
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F. Kennedy). Symptomatyczne, ze przed Soborem autor liberalnych rozwiazan,
soborowy ekspert John C. Murray, byl w amerykanskim srodowisku teologicz-
nym osamotniony [O’Malley 2011: 285], a jego propozycje zwyciezyly raczej dzie-
ki wsparciu biskupow europejskich.

Przede wszystkim jednak teoria ta nie tltumaczy zakresu, w jakim ekumenizm
okreslil nauczanie soborowe. Jak widzieliémy, modyfikacje wprowadzane do doku-
mentéw znaczaco przekraczaja te, ktore moglyby wynikaé z checi ,racjonalizacji
wspolzawodnictwa”, wskazuja raczej na faktycznag che¢ utatwienia reintegracji reli-
gii chrze$cijanskich, cel, ktéry Berger wyraznie uznawal za wykraczajacy poza ten-
dencje do ,ekumenicznos$ci” i w istocie niemozliwy do realizacji.

Tendencja ma raczej charakter czysto oligopolistyczny, uwzgledniajacy polacze-
nia w takim tylko zakresie, w jakim sa one funkcjonalne dla racjonalizacji wspol-
zawodnictwa. Wyjécie poza ten zakres, bez wzgledu na to, Ze prowadziloby to do
nadwyrezenia legitymizacji teologicznych, byloby faktycznie nieracjonalne z punk-
tu widzenia instytucjonalnych intereso6w poszczegdlnych biurokracji religijnych.
I ponadto trudno sobie wyobrazié, aby odpowiadalo to oczekiwaniom konsumen-
ta (ktérego denominacyjna lojalno$¢, jak na ironie, czesto jest bardziej tradycyjna
od sposobu mys$lenia religijnych biurokratéw) [Berger 1997: 192].

Wilde zwraca uwage, ze w krajach, ktorych biskupi byli gléwnymi propagatora-
mi ekumenizmu, ,rynek religii” byt juz podzielony, sytuacja ustabilizowana, a zatem
koszty rywalizacji stosunkowo niskie. Autorka proponuje odmienne wythumaczenie,
uwaza, ze thumaczac ekumenizm, nalezy uwzglednic fakt, iz religijne instytucje trosz-
cza sie nie tylko o skuteczno$é, ale i o legitymizacje [Wilde 2007: 7, 30] oraz ,,przy-
stosowanie spoleczne”: ,sukces organizacji moze by¢ thumaczony zaréwno tym, jak
dobrze rezonuje ze swym symbolicznym Srodowiskiem, jak i z techniczna skutecz-
noécig” [Wilde 2007: 45]. Na $rodowisko, czy tez pole organizacyjne, sktadaja sie:
sstrategiczni dostawcy, zasoby i konsumenci, agencje regulacyjne i inne organiza-
cje, ktore dostarczaja podobnych ustug i towarow” [Wilde 2007: 46]. Wilde uwaza,
ze jedna z motywacji stojacych za biskupami jest troska o ,,zachowanie stabilnoéci
stabilnych po6l organizacyjnych, stabilizowanie tych jeszcze niestabilnych i mini-
malizowanie ryzyka rywalizacji” [Wilde 2007: 46]. Stabilizacja pola wymaga dia-
logu, pozwalajacego okresli¢ uczciwe reguly podziatu rynku, a ten nie jest mozliwy,
gdy ktorejs ze stron odmawia sie legitymizacji [Wilde 2007: 52]. Na polu religij-
nym zrédlem legitymizacji o rosnacym znaczeniu byt ruch ekumeniczny, zwlaszcza
Swiatowa Rada Koécioléw powstala w 1948 roku. Jej rdzenh stanowily amerykan-
skie denominacje protestanckie [Wilde 2007: 51], ktore jednak nie mogty ignoro-
wacé katolicyzmu, bedacego najwieksza z denominacji chrzescijanskich w USA [por.
Casanova 2005: 285 i n.]. Juz przed Soborem wzrastalo zainteresowanie prote-
stanckich ekumenistow katolicyzmem oraz liczba wzajemnych kontaktéw, w ktore
zaangazowani byli takze niektorzy katoliccy biskupi, zwlaszcza w krajach zachod-
nioeuropejskich. Autorka ttumaczy zatem wsparcie dla ekumenizmu ze strony
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biskupow ze stabilnych religijnie krajow zachodnioeuropejskich troska o to, by nie
utraci¢ ,prestizu w Swiecie i miedzy liderami innych obecnych organizacji religij-
nych” [Wilde 2007: 101].

Uwazam kierunek rozumowania Wilde za zasadniczo stluszny, wymagajacy jed-
nak doprecyzowania i pewnych dodatkowych wyjaénien. Przede wszystkim nasuwa
sie pytanie, dlaczego ,rezonowanie” ze Srodowiskiem symbolicznym ma by¢ miarg
sukcesu danej organizacji. W jakich warunkach zabieganie o ,legitymizacje” lezy
w interesie organizacji? Dlaczego biskupom tak zalezalo na prestizu w §wiecie?

2. WIARYCODNOSE ZEWNETRZNA

Przyblizymy sie do odpowiedzi na te pytania, gdy ujmiemy organizacje religijna
z perspektywy systemowej. Sciéle rozumiana organizacja religijna w czasach nowo-
zytnych dziala w dwojakiego rodzaju §rodowisku: jedno z nich mozna okresli¢ jako
srodowisko kontrolowane, a stanowi je jej wlasna nisza, czyli wspolnoty wyznaw-
cow korzystajacych z jej ushug i interpretacji teologicznych. Jak wspomnialtem,
warunkiem wstepnym zachodzenia takiej relacji, ktéra umozliwia transfer zaso-
bow (materialnych, a w przypadku Kos$ciola katolickiego tez ludzkich), jest wia-
rygodno$¢ organizacji jako dysponenta obiektywnych informacji o srodowisku
nadprzyrodzonym. Drugim rodzajem Srodowiska jest niekontrolowane przez nia
srodowisko spoleczne, na ktore skladaja sie instytucje regulatywne (od czasu roz-
dziatlu Ko$ciola i panstwa), organizacje gospodarcze, niezalezne media, Swiecka
opinia publiczna, instytucje naukowe, artystyczne etc. Tak rozumiane $rodowisko
spoleczne w pewnych okoliczno$ciach takze moze by¢ dla organizacji religijnej Zro6-
dlem zasobdéw: rzad moze uprzywilejowac dana organizacje podatkowo lub upraw-
ni¢ do podejmowania pewnych zadan publicznych (prowadzenia szkot czy dziatan
charytatywnych), organizacje gospodarcze moga wchodzi¢ w obopoélnie korzystne
zwigzki z przedsiebiorstwami zarzadzanymi przez Kosciot (poczawszy od wydaw-
nictw, na bankach skonficzywszy), instytucje naukowe moga udziela¢ swego auto-
rytetu, wlaczajac w swe ramy wydzialy teologiczne, media i opinia publiczna moga
stwarza¢ sprzyjajaca atmosfere dla dzialalnoéci duszpasterskiej etc. Rowniez rela-
cje z tego rodzaju $rodowiskiem opierajg sie na wiarygodno$ci, jest to jednak wia-
rygodnos$¢ zupehie innego rodzaju — okreslam ja jako ,wiarygodnos$¢ zewnetrzng”
[Kaczmarek 2019b]. Nie opiera sie ona na wierze w obiektywno$c tresci doktryny
teologicznej, ale przede wszystkim na reputacji, czyli znanej historii wezesniejsze-
go dzialania danej instytucji w $rodowisku spolecznym, i tylko w pewnym stopniu
podlega wplywowi biezacych osiggnieé czy ksztaltowanego Swiadomie wizerunku
[Sztompka 2005: 429 i n.]. Kryterium zewnetrznej wiarygodno$ci jest zatem dzia-
lanie zgodnie z przyjetymi w danym $rodowisku normami dziatania (ortopraksja):
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moze to by¢ regula praworzadno$ci w relacjach z podmiotami zewnetrznymi, bez-
stronno$¢ w sporach podmiotow trzecich, terminowe dotrzymywanie umow, trans-
parentnos$¢ finansowa, podejmowanie dzialan zewnetrznych na rzecz interesu
ogolnospolecznego etc.

Z tak rozumiang wiarygodno$cig wiaze sie pojecie zaufania, ktére w ostatnich
dekadach zrobilo spora kariere w socjologii i ekonomii. Stosowane jest przede
wszystkim do krytyki klasycznego paradygmatu ekonomicznego, ktory ignorowac
ma kulturowe uwarunkowanie zjawisk rynkowych. Tymczasem zaufanie genero-
wane przez dang kulture umozliwia podmiotom sprawniejsze dzialanie oraz wcho-
dzenie w relacje i zwieksza ich innowacyjno$¢ [Fukuyama 1997]. Staje sie ono
szczegoblnie istotne w warunkach ryzyka, typowych zwlaszcza dla ,,p6Zznej nowo-
czesno$ci”. Wiarygodno$é stanowi warunek bycia obdarzonym zaufaniem, ucho-
dzenia za podmiot, z ktérym potencjalnie mozna wspolpracowad.

Przyklad dwoch krajow, ktore byly protagonistami soborowej reformy, Francji
i Niemiec, pokazuje, ze organizacja religijna moze ukierunkowywacé swa dzialal-
nos$¢ na zwiekszenie wiarygodno$ci zewnetrznej zaréwno w przypadku, gdy Srodo-
wisko spoleczne jest do niej nastawione antagonistycznie, jak we Francji (a wiec
dzieki zwiekszeniu wiarygodnosci organizacja moze zyskac lub przestaé tracic),
jak i wtedy, gdy relacje z nim juz przynosza znaczace korzysci, jak w Niemczech
(mozna zatem potencjalnie wiele stracié¢, gdy wiarygodno$¢ zewnetrzna ulegnie
obnizeniu).

Dlaczego biskupom zalezalo na wiarygodno$ci zewnetrznej tak dalece, ze goto-
wi byli zaryzykowac utrate wiarygodnosSci wewnetrznej? Z pomoca w wyjasnie-
niu tej kwestii moze przyjs¢ teoria religii Starka i Bainbridge’a, a konkretnie ten
jej element, ktory opisuje relacje miedzy grupa religijng a $érodowiskiem spotlecz-
nym, w przypadku gdy zachodzi miedzy nimi napiecie socjokulturowe. Koncepcja
ta mieéci sie w ramach rozwazan przywolanych autoréw nad ewolucja grup dewia-
cyjnych — sekt i kultéw, lecz wzigwszy pod uwage, ze Ko$cidl katolicki w kazdym
srodowisku, ktorego w pelni nie kontroluje, a trudno dzi$ takie Srodowisko wska-
zac, generuje — wyrazajac sie jezykiem tej teorii — pewne socjokulturowe napiecie
ze swym otoczeniem zewnetrznym, nadaje sie ona rowniez do opisu jego dyna-
miki. Sam zreszta Stark, w pracy napisanej z Finkem, okresla tak przedsoborowy
Kosciol katolicki w Stanach Zjednoczonych [Finke i Stark 1992: 257].

Autorzy Teortii religii zauwazajg, ze kierunek ewolucji grupy religijnej w warun-
kach napiecia socjokulturowego z otoczeniem spolecznym uzalezniony jest w duzej
mierze od wewnetrznej struktury grupy, ta zas zalezy w znacznej mierze od
wewnetrznej dystrybucji wladzy i nagréd. Zadna grupa nie jest absolutnie jedno-
lita, a grupy blizsze formie ko$cielnej zréznicowane sa zwykle bardziej. Jeéli $ro-
dowisko spoleczne jest w stosunku do grupy represyjne, zaczyna ona podlegaé
wewnetrznym tarciom. Osoby dysponujace wladza sg zainteresowane w oslabie-
niu napiecia z otoczeniem, czerpia bowiem korzysci z realnych nagrod. Czlonkowie
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pozbawieni wladzy i realnych nagrod skupieni sa na kompensatorach (jak autorzy
okreslaja interpretacje religijne), nie zalezy im wiec na ostabieniu napiecia, dlate-
go nie bedg sie zgadzaé¢ na kompromis kosztem czysto$ci wiary [Stark i Bainbridge
2000: 175-178].

Tlumaczy to dostrzezona przez Bergera wieksza ,,denominacyjna lojalnosé¢”
wiernych w poréwnaniu z ,religijnymi biurokratami” [Berger 1997: 192]. To bisku-
pi — ktoérzy jako wladni reprezentanci Koéciota w danym $rodowisku spolecznym
wchodza w r6znego rodzaju zwigzki z lokalnymi notablami, liderami politycznymi,
autorytetami z pola kultury i nauki, wplywowymi intelektualistami, sg szczegolnym
przedmiotem zainteresowania medidw i opinii publicznej, a takze partnerami biz-
nesowymi dla podmiotéw gospodarczych — beda najmocniej i najbardziej osobiscie
odczuwac napiecie socjokulturowe z otoczeniem spotecznym i to im bedzie najbar-
dziej zaleze¢ na jego obnizeniu. W pewnym zakresie dotyczy to wszystkich czlonkow
organizacji religijnej, ktorzy swa dzialalno$é realizuja w Srodowisku zewnetrznym
(poza wlasna nisza KoSciola), profesorom teologii pracujacym na $wieckich wydzia-
lach czy na miedzywyznaniowych uczelniach, dzialaczom wszelkich organizacji
koScielnych, ktore oferuja ustugi lub towary odbiorcom spoza niszy.

Jednoczeénie, skoro napiecie socjokulturowe wynika z dewiacyjnoéci naucza-
nia danego Ko$ciota w poré6wnaniu z zewnetrzna w stosunku do niego kultura,
to obnizenie tego napiecia moze polega¢ jedynie na upodobnieniu nauczania do
zewnetrznej kultury, jesli jej konwersje na wlasny Swiatopoglad uwaza sie juz
za niemozliwa. Ko$ciot katolicki dzialal w okresie przedsoborowym w rozmaitych
srodowiskach spotecznych, od bardzo przychylnych (np. w Hiszpanii, Portuga-
lii czy Irlandii) do skrajnie nieprzychylnych (np. w krajach komunistycznych).
Program dostosowania sie do Srodowiska zewnetrznego za swdj priorytet przyje-
la jednak mniejszo$¢ biskupéw, gléwnie pochodzacych z krajow zachodnioeuro-
pejskich (zwanych ,,przymierzem nadrenskim”). Jak widzimy, obnizenie napiecia
z wlasnym otoczeniem spolecznym lezalo w ich zywotnym interesie. Strategia
ta nie byla jedyna mozliwa, co pokazuje przyklad USA, w zwigzku z czym nasu-
wa sie pytanie, dlaczego biskupi z tych krajow wtasnie ja obrali. Niewykluczone,
ze przyczyna lezy w wiekszej roli panstwa w narzucaniu kryteriow wiarygodnoéci
zewnetrznej od czas6w absolutyzmu (ktéremu republikanskie Stany Zjednoczone
nie podlegaly), z czym wigze sie wieksza zalezno$¢ KoScioldéw we Francji i Niem-
czech od wlasnych rzadow. Zostawiajgc to pytanie, przejdzmy do istotniejszego
dla Kosciola globalnego: w jaki spos6b mniejszo$é ze swym programem byta w sta-
nie okresli¢ rezultat calego Soboru, mimo ze w wielu $rodowiskach nie wyplywal
on z faktycznych warunkéw funkcjonowania organizacji eklezjastycznych, a nie-
rzadko byt dla nich niekorzystny?

Odpowiedzi na pytanie o taki, a nie inny skutek Soboru nalezy zatem szukac naj-
pierw w jego przebiegu.
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9. DynAmIKA wEwNETRZNA SOBORU

Wydarzenia majace miejsce w trakcie Soboru zostaly wnikliwie opisane przez wie-
lu historykoéw, ale doczekaly sie tez analizy socjologicznej ze strony Melissy Wilde.
Autorka skupila sie przede wszystkim na wyjasnieniu mechanizméw, ktére dopro-
wadzily do takiego, a nie innego rezultatu w postaci konkretnych dokumentéw.

Wyréznila cztery duze grupy biskupéw, ze wzgledu na sytuacje Koéciola w ich
krajach pochodzenia [Wilde 2007: 6, 32—42].

A. Biskupi z krajow, w ktorych Koéciol katolicki cieszyl sie stabilna pozycja
monopolisty religijnego (przede wszystkim Hiszpania, Wlochy, Portugalia, Irlan-
dia). Jako ze ich sytuacja byta optymalna, nie oczekiwali zmian, bronili status quo,
co najwyzej oczekujac wzmocnienia juz istniejacych tendencji (jak rozwoj kultu
maryjnego) czy potepienia komunizmu.

B. Biskupi z krajow, w ktorych Ko$cidl zajmowat pozycje stabilnej mniejszo-
Sci badz nieuprzywilejowanej wiekszo$ci (kraje niemieckojezyczne, Francja, Skan-
dynawia, Ameryka Pdélnocna). Byli oni najwiekszymi zwolennikami ekumenizmu
(przede wszystkim Niemcy), otwarcia na idee nowoczesnos$ci (przede wszystkim
Francuzi) i zmiany nauczania Ko$ciola w dziedzinie wolnosci religijne;j.

C. Biskupi z Ameryki Lacinskiej, w ktorym to rejonie KoSciél wprawdzie miat
silng liczebnie pozycje, lecz znajdowal sie w stanie kryzysu spowodowanego napie-
ciami spolecznymi oraz naporem uprawiajacych agresywny prozelityzm protestanc-
kich Kosciolow ewangelikalnych. Byli oni goracymi zwolennikami podjecia kwestii
spotecznych w duchu solidarno$ci z ubogimi oraz idei kolegialno$ci (upodmioto-
wienia kolegialnych cial w KoSciele, zwlaszcza episkopatu).

D. Biskupi z krajow misyjnych Afryki i Azji. Akceptowali oni zar6wno idee eku-
meniczne, jak i nacisk na sprawiedliwo$¢ spoleczna.

Ze wzgledu na najbardziej fundamentalny podzial: akceptacja status quo vs cheé
reformy, pierwsza grupa znalazla sie w osamotnieniu i systematycznie (choé¢ w réz-
nym stopniu) przegrywala glosowania. Pozostate grupy stopniowo zawiazaly sojusz
(ktérego rdzeniem bylo wspomniane ,,przymierze nadrenskie”, pdzniej, po posze-
rzeniu zwane tez ,,przymierzem $wiatowym”, z nieformalnym centrum decyzyjnym,
na ktore skladalo sie dwudziestu biskupow spotykajacych sie w Domus Mariae),
ktory zmudnie wypracowujac kompromis, umozliwil realizacje priorytetow kaz-
dej z grup dazacych do zmiany. W rezultacie Sob6r zmienil tradycyjne nauczanie
Koéciola dotyczace wolnosci religijnej, otworzyl sie na inne wyznania chrzescijan-
skie, a nawet inne religie, i przedstawil obszerne analizy niesprawiedliwo$ci spo-
lecznej i innych probleméw wspolczesnego Swiata, o ktérym zresztg wypowiadal
sie w spos6b generalnie przychylny i optymistyczny.



7€ IV. Dlaczego otwarto Ko$ciot

Melissa Wilde przedstawia interesujaca probe socjologicznego wyjasnienia
takiego, a nie innego rozkladu priorytetow wérod poszczego6lnych grup biskupow.
Na pierwszym etapie analizy postuzyla sie podazowg (czy tez rynkowa) teoria reli-
gii (supply-side theory). Teoria ta zaklada, ze organizacje eklezjastyczne dysponu-
jace monopolem religijnym beda mniej zaangazowane i sklonne, by uwzgledniac
potrzeby klientéw, niz te dzialajace w srodowisku pluralistycznej konkurencji. Jej
zdaniem teoria ta dobrze tlumaczy otwarto$¢ episkopatoéw z Europy Zachodniej
i Stanéw Zjednoczonych oraz nieche¢ do zmiany episkopatéw latynoeuropejskich,
lecz zawodzi w odniesieniu do biskupow z Ameryki Lacinskiej. Wilde wprowadza
zatem dodatkowe rozr6znienie na $rodowiska stabilne i niestabilne. W Ameryce
Lacinskiej, cho¢ Kosciol mial dominujaca, niemal monopolistyczna pozycje, byta
ona zdestabilizowana przez presje ze strony protestanckich misjonarzy i marksi-
stowskich ideolog6w. Ta niestabilno$c¢ sklania¢ ich miala do otwarto$ci na inno-
wacyjne rozwigzania [Wilde 2007: 49].

Wyjaénienie takie jest jednak niezadowalajace, podnoszone postulaty nie stano-
wily bowiem po prostu uwzglednienia ,,potrzeb klientow”. Autorka zauwaza w innym
miejscu, ze biskupi nie kierowali sie w swych wyborach wzgledem na wiernych i ich
oczekiwania (jak powiada: ,,Sobor Watykanski II nie jest takze historig odpowie-
dzi instytucji religijnej na nacisk oddolny” [Wilde 2007: 5]). Ankiety, ktore roze-
stala komisja przygotowujgca Sobdr, postuzyly jako wskazéwki do przygotowania
wstepnych wersji dokumentow, ale te wstepne wersje zostaly w toku prac soboro-
wych odrzucone, co uznano za sukces stronnictwa reformatorskiego. Historycy pod-
kreslaja zreszta, ze okres bezposrednio poprzedzajacy Sobor nalezal do najbardziej
pomyélnych dla Kosciota katolickiego [Orlandis 2007: 17]. W 1959 roku, jak pod-
kresla O’'Malley, KoSciola nie trapil zaden oczywisty kryzys [O’Malley 2011: 32, 82],
,Koéci6l pietnascie lat po zakonczeniu drugiej wojny Swiatowej sprawiat wrazenie
instytucji pelnej mocy i wiary w siebie” [O’Malley 2011: 33]. Sob6r nie byl zatem
odpowiedzig na zadne znaczace wyzwanie, ktére mogloby $§wiadczy¢, ze nauczanie
Ko$ciola czy jego praktyka domagaja sie znaczacej rewizji. Jedynie Ameryka Lacin-
ska zmagala sie z powazniejszym problemem braku ksiezy i gdzieniegdzie pojawil sie
delikatny (w poréwnaniu z dramatycznym okresem posoborowym) spadek powo-
tahh [O’'Malley 2011: 308]. W Stanach Zjednoczonych wskazniki powotan osiagnely
natomiast historyczne maksimum [Finke i Stark 1992: 259; Orlandis 2007: 95, 132].

Jak wspomnialem, nie chodzilo tu o uwzglednienie oczekiwan wiernych, ale
o bytowa sytuacje samych biskup6éw. Nacisk na nich nie pltynal ze strony wier-
nych, ale z otoczenia spolecznego. Co wiecej, kazdy z postulatow, ktorego przefor-
sowanie kazda z grup biskupéw mogla oglosic jako swoje zwyciestwo, jednoczesnie
potencjalnie generowatl znaczgce koszty lub rezygnacje z pewnych przewag dla
innych grup w ramach kompromisu go popierajacych. Wzmocnienie kultu maryj-
nego (do czego ostatecznie nie doszlo) stanowilo postulat wielu biskupow [O’Mal-
ley 2011: 62], nie tylko episkopatéw konserwatywnych z Irlandii, Hiszpanii czy
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Wrtoch, ale tez biskupow latynoamerykanskich, gdyz byl to jeden z filarow religij-
nosci ludowej ich wiernych, tymczasem, po przylaczeniu sie do ,,przymierza nad-
renskiego”, w imie konsensusu czlonkowie CELAM musieli z niego zrezygnowac.
Jednoczeénie musieli przystaé¢ na niebezpieczng dla nich w rownym stopniu jak
dla krajow latynoeuropejskich doktryne wolnosci religijnej i ekumenizmu, ktory
zupenie nie przystawal do ich do§wiadczen. Protestanci, z ktérymi mieli do czy-
nienia, reprezentowali radykalne i antykatolicko nastawione ruchy fundamenta-
listyczne, nie za$ Ko$cioly gldownego nurtu, jak w przypadku Niemiec.

Zajecie stanowiska w kwestii probleméw spolecznych z jednoznaczng opcja
preferencyjng na rzecz ubogich odpowiadalo wprawdzie ich postulatom podje-
cia tego problemu, ale z perspektywy Kos$ciola globalnego sprzyjalo przenikaniu
do katolicyzmu ideologii marksistowskiej, legitymizowato ja w KoSciele, co zresz-
ta w Ameryce Lacinskiej osiagnelo wkrotce przejawy ekstremalne w postaci ,,teo-
logii wyzwolenia” [Mattei 2012: 407—412; Orlandis 2007: 147—-158] (byt to jeden
z pierwszych znaczacych problemdéw, z ktérymi musieli sie pdzniej zmierzy¢ Jan
Pawel II i kard. Ratzinger jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary). O konsekwen-
cjach otwarcia na my$l marksistowska dla Francji juz wspominalem. Podobnie,
w perspektywie globalnej, niebezpieczna okazala sie idea kolegializmu, a doda-
na do konstytucji o KoSciele przez Pawla VI Nota wyjasniajgca nie zapobiegla
w przyszto$ci silnym ruchom ods$rodkowym w Ko$ciele europejskim. Nasilajg sie
one dzisiaj, zwlaszcza w KoSciele niemieckim, otwarcie postulujacym ,droge syno-
dalng”. W tej sytuacji papiez, okreslany jako ,straznik jednoSci”, nie chcac zaryzy-
kowa¢ schizmy najbogatszego europejskiego KosSciola, zmuszony jest stopniowo
przesuwac akcenty w nauczaniu powszechnym, aby ostatecznie postulaty najbar-
dziej radykalnych episkopatéw znajdowaly sie przynajmniej w jego marginesie.

Na zwiekszeniu uprawnien lokalnych episkopatow najwiecej faktycznie zyskaty
Koécioly misyjne, mogac z wieksza swobodg akomodowac sie do lokalnych warun-
kow, zwlaszeza w dziedzinie liturgii. Korzystna dla nich byla takze idea ekumenicz-
na, gdyz wrogo$¢ miedzy réznymi wyznaniami odwotujacymi sie do chrzeécijanstwa
dzialala delegitymizujaco, zwlaszcza w oczach tolerancyjnie nastawionych wyznaw-
cow religii azjatyckich.

Zdaniem Wilde biskupom zachodnioeuropejskim udato sie narzucié ekume-
niczne rozwiazania przede wszystkim dzieki bieglo$ci organizacyjnej — wykorzy-
stywali w tym celu istniejgce struktury i tworzyli nowe, prowadzili rownoczeénie
intensywna akcje propagandowa skierowana do innych, mniej teologicznie wyro-
bionych ojcow soborowych, w postaci wykladow czotowych europejskich teologow.
Aktywno$¢ ta miala za$ zrodlo w pewnej istotnej przewadze kulturowej: biskupi
nastawieni reformatorsko byli jednocze$nie zwolennikami idei kolegializmu, przy-
znajacej biskupom dzialajagcym wspolnie autorytet analogiczny do papieskiego.
Idea ta byla zrodlem ich wiary w mozliwo$¢ zbudowania konsensusu i motywacji
do dziatania w strukturach kolegialnych, jak konferencje episkopatu. Przeciwnicy
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zmian soborowych byli do tej idei wrogo nastawieni, dlatego organizowali sie wol-
niej i poza glownymi strukturami soborowymi [Wilde 2007: 63, passim].

Rzeczywiscie, mozna odnie$c¢ takie wrazenie, gdy sie spojrzy na Sobor z perspek-
tywy jego rezultatu, jako statyczna strukture za niego odpowiedzialna. Gdy jednak
zastosujemy analize dynamiczng, wylania sie odmienny obraz. Przede wszystkim
Sobdr, cho¢ byl starannie przygotowany przez organy kurialne, to swoja faktycz-
na strukture dopiero wytworzyl w trakcie obrad.

Mozliwe, Ze najwazniejszym glosowaniem na Soborze bylo pierwsze glosowa-
nie, pierwszego dnia pierwszej sesji, ktdre sie w istocie nie odbylo. Miano wéwczas
przeglosowac sktad komisji, ktérym powierzono dalsze prace nad poszczegdlny-
mi projektami dokumentéw (tzw. schematami). Lista do glosowania obejmowala
wszystkich ojcow soborowych, a towarzyszyla jej odrebna lista z czlonkami komi-
sji przygotowujacych schematy w trakcie przygotowan do Soboru, co odczytywa-
no jako sugestie ze strony Kurii, by komisje soborowe oparty sie w swym sktadzie
na tych wlaénie osobach. Jeden z lideréw stronnictwa okreslanego p6zniej przez
historykow jako ,przymierze nadrenskie”, kard. Achille Liénart, wykraczajac poza
regulamin obrad, wystapil z wnioskiem o odroczenie glosowania, aby da¢ mozli-
wo$¢ zapoznania sie z kompetencjami ojcéw oraz wysuniecia wlasnych kandyda-
tur [O’Malley 2011: 139 i n.; Wiltgen 2001: 14 i n.]. Ten, jak sie wydaje, w pelni
uprawniony wniosek spotkat sie z poparciem wiekszosci ojcow soborowych i przy-
chylno$ciag papieza. Nie samo przekroczenie regulaminu czy swoisty bunt prze-
ciw nadzorujacej przygotowania Kurii Rzymskiej byl najwazniejsza konsekwencja
owego wydarzenia, ale zasugerowany przez Liénarta i ostatecznie przyjety sposob
wylaniania kandydatur. Postulowal on, aby zadania tego podjely sie konferen-
cje episkopatow [Mattei 2012: 156 i n.]. Usankcjonowanie roli tych konferencji
na Soborze mialo fundamentalne znaczenie dla dalszych obrad, nie tylko dlate-
g0, ze konferencje te staly sie p6zniej gldbwnym narzedziem stronnictwa reforma-
torskiego, jak uwaza Wilde [2007: 19], czy dlatego, ze staly sie istotnymi cialami
wplywajacymi na dzialania pozostalych cial soborowych, gdyz proponowaty kan-
dydatow na ich czlonkéw. Konferencje episkopatow byly cialami grupujacymi
biskupdow z poszczegolnych krajow, a czasem nawet kontynentéw (jak CELAM).
W momencie ich legitymizacji jako podmiotoéw aktywnych na Soborze oznaczalo
to inne ukierunkowanie poszczego6lnych biskupdw, przesuniecie ich zainteresowan
z my$li o calo$ci na mysl o problemach istotnych dla wlasnego regionu. Jak prze-
konujaco prezentuje Wilde, wiekszo$c¢ biskupow glosowala zgodnie z linig wlasnej
Konferencji [Wilde 2007: 311 n.], tj. kierujac sie lokalnymi, nie za$ uniwersalnymi
interesami Ko$ciola, a przynajmniej lokalna wizja tych ostatnich.

Biskupi zwykle nawigzywali relacje roéwniez w obrebie wlasnej grupy jezykowej
[Caporale 1964: 82 i n.]. Wyjatkiem byly stosunki miedzy biskupami latynoame-
rykanskimi i latynoeuropejskimi, ktore byty zasadniczo chlodne. Biskupi latyno-
amerykanscy woleli utrzymywa¢é relacje z biskupami nadrenskimi, przy czym
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dominujaca role odgrywaly tu czynniki kulturowe (popularnoéc teologii francus-
kiej, ktora byta intensywnie promowana przez francuskie wydawnictwa i zakony
[por. Congar 2008: 112]) i ekonomiczne (obfite wsparcie, jakiego Ko$ciol niemiec-
ki udzielal tym episkopatom [Wiltgen 2001: 66; Caporale 1964: 84]).

Pewne $wiatlo na te rozbiezne rezultaty Vaticanum II rzuci¢ moze poré6wnanie
ustroju, jaki ukonstytuowal dla siebie Sobor w trakcie obrad, do $wieckich systemow
parlamentarnych. W wiekszo$ci parlamentéw nowozytnych postowie organizuja sie
w stronnictwa czy partie polityczne, nawet jesli wybierani sg na poziomie lokalnym.
Kazda z nich zabiega o glosy, prezentujac pewien program, czyli wizje zmiany badz
zachowania sytuacji w spoleczenstwie jako caloéci. Na poziomie partii lokalnosé
interesow zostaje zniesiona, chyba ze uda sie je zuniwersalizowa¢, przedstawi¢ jako
interesy ponadlokalne. Dzieki temu przeglosowywane rozwigzania maja szanse leze¢
w (partyjnie pojmowanym) interesie caloéci. Tymczasem biskupi na Soborze gru-
powali sie przede wszystkim ze wzgledu na wspdlng narodowo$¢, poniewaz jedno-
cze$nie organizowanie sie w stronnictwa oparte na wspolnocie przekonan bylo Zle
postrzegane przez papieza, jako rozbijanie jednosci, chociaz dozwolone w regulami-
nie [Wiltgen 2001: 320 i n.]. Sobér przypominal pod tym wzgledem Sejm I Rzeczy-
pospolitej, ktorego postowie rowniez organizowali sie ze wzgledu na reprezentowanie
poszczegoblnych ziem. Republikanski ustr6j w wydaniu naszych przodkéw mial jed-
nak istotne zabezpieczenie: instytucje liberum veto, ktora uniemozliwiala przeglo-
sowywanie dla wlasnej korzysci postow danego regionu przez koalicje pozostalych.
Rozwigzania musialy by¢ oparte na konsensusie powszechnym, a zatem prezento-
wac sie jako wyrazajace interes calosci. Na Soborze takiego zabezpieczenia nie bylo,
w rezultacie czego nie tylko poszczegblne konferencje episkopatow mogly wywieraé
nacisk na poszczego6lnych ojcow soborowych, ale tez koalicje episkopatéw mogly
przeglosowywacé poszczegoblne episkopaty, realizujac swoje partykularne wizje.

Biskupi opierajacy sie reformatorskim zmianom nie mogli wiec postuzy¢ sie
cialami soborowymi, gdyz te, poniekad ze wzgledu na sama swoja konstrukcje
(oparcie na partykularyzmie zwanym kolegializmem, bedacym jednak wylacznie
kolegializmem lokalnym), stanowily instrument zle nadajacy sie do uzycia w inte-
resie ponadlokalnym. Ale jest jeszcze jeden powdd, dla ktérego nawet episkopa-
ty krajow konserwatywnych nie byly zdolne stworzy¢ silnego frontu, a ich liderzy,
jak kard. Giuseppe Siri, sie wycofali.

4. ROLA PAPIEZA I HISTORIA REWOLUCJI SYSTEMOWE)

Wilde z premedytacja pomija jeden czynnik, ktory dla wielu historykow jawi sie
jako konieczny: wplyw papieza. Mozliwe, ze ujawnila sie tu stara tendencja socjo-
logéw do koncentrowania na procesach zbiorowych przy pomijaniu roli jednostki,
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bohaterow, przywodcow. Zgodnie z tym zalozeniem sa oni jedynie narzedziami
ruchu, ktory, wedle stow Augusta Comte’a, pod ich nieobecnosé otworzytby sobie
inne drogi [Comte 1961: 180]. Zdaniem Wilde rola papieza jest do pominiecia, gdyz
Jan XXIII umart na poczatku Soboru, gdy niewiele reform zostalo jeszcze wprowa-
dzonych, a Pawel VI byt od niego bardziej konserwatywny. Papieze, zdaniem autor-
ki, tylko stworzyli okazje, trudno im bylo natomiast interweniowac, gdyz Sobor
mial by¢ z zamierzenia miejscem dyskusji i wymiany pogladow [Wilde 2007: 4].

Jednak to Jan XXIII, wbrew pierwotnym planom, by Sobér sprowadzié do jed-
nej sesji, zachecat do swobodnej dyskus;ji i zasugerowal przedtuzenie wydarzenia
[Winling 1990: 152]. Zgodnie z obowigzujgcym wowczas prawem (Kodeks Prawa
Kanonicznego, kanon 122) papiez dysponowal pelng wladza nad soborem w zakre-
sie jego zwolania, przerwania oraz zamkniecia. To papiez musial rowniez oglosic¢
soborowe dokumenty, aby nabraly one mocy, przy czym mogt tego nie uczynic
[O’'Malley 2011: 51]. Pawel VI przynajmniej raz zagrozil, ze nie promulguje jed-
nego z dekretéw, jesli Sobor nie wprowadzi wszystkich zgloszonych przez niego
poprawek [O’Malley 2011: 326]. Nic dziwnego, ze gtdéwne osobistosci Soboru usta-
wicznie odwiedzaly papieskie apartamenty [O’Malley 2011: 24]. Przyjecie zaloze-
nia za Wilde nie uwzglednia ewidentnych historycznych przypadkéw ingerencji
papieskich i ich znaczenia, a takze wplywu mentalnosci wiekszoéci biskupow nie-
nalezacych ani do mniejszoéci reformatorskiej, ani mniejszo$ci konserwatywne;j.

Zdecydowana wiekszo$¢ biskupow, ktorzy przyjechali na Sobor, nie miata
bowiem wyrobionych pogladéw ani glebszych kompetencji teologicznych [O’Mal-
ley 2011: 167]. ,Odczuwali raczej generalny szacunek wobec tego, «co méowi Rzym».
Nie mieli oni szerszego rozeznania w nierzadko zlozonych, technicznych zagadnie-
niach, do dyskusji nad ktérymi ich wezwano” [O’Malley 2011: 175]. Przytaczana
przez Wilde wypowiedz biskupa z USA, ktoéry sam o sobie moéwi: ,,zwyczajny biskup
administracyjny”, dobrze wyraza te postawe: ,,Przybytem na sobor weale nie bedac
pewnym, ze mogtbym odegra¢ na nim jaka$ aktywna role. Nie bylem ani zawodo-
wym teologiem, kanonista ani biblistg. Co wiecej, bylem wychowany, by z bojaznia
powazac wysoko postawionych urzednikow w rzadzie KoSciola” [Wilde 2007: 13].

Dla takich biskupow Sobor stal sie, jak to okre$la O’Malley, ,,do$wiadczeniem
edukacyjnym”. Dotyczy to zwlaszcza wykladow profesorow teologii (reprezentan-
tow nowej teologii) i egzegezy organizowanych w miejscach ich zakwaterowania,
gdzie ojcowie soborowi stykali sie nie tylko po raz pierwszy od ukonczenia stu-
di6éw z teologia na akademickim poziomie, ale i z nowatorskimi ideami, nierzadko
odbiegajacymi od tych, ktore przyswoili w trakcie wlasnej edukacji w semina-
riach czy na studiach doktorskich w Rzymie [O’Malley 2011: 175, por. 200; Wilt-
gen 2001: 40]. Wyklady te mogly osiggnaé jednak tak znaczacy efekt dzieki temu,
ze sam papiez jednoznacznie zachecal do otwarcia na to, co w teologii nowe, stwier-
dzajac — w mowie inaugurujacej Sobor — ze ,,Doktryna powinna by¢ studiowa-
na i objasniona przy uzyciu nowoczesnych metod badawczych i z zastosowaniem
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wspolezesnych form literackich nowoczesnej mysli. Substancja pradawnej dok-
tryny jako Depozytu Wiary to jedna rzecz, a sposob jej prezentowania to zupelnie
inna sprawa...” [Wiltgen 2001: 12]. Kazda najmniejsza oznaka poparcia dla zwo-
lennikéw reform (a nie byto ich matlo) ze strony papieza, kazda przygana czy wyraz
dystansu w stosunku do Kurii i tradycjonalistow byly przez wiekszos$¢ pojmowa-
ne jako wskazanie kierunku, w jakim Sobor, zdaniem papieza, powinien podazac.

Warto wymienic kilka znaczacych sygnalow tego rodzaju, koncentrujac sie na glow-
nej idei ekumenizmu.

Pierwszy z soborowych papiezy, Jan XXIII, w swej mowie obwieszczajacej
zamiar zwolania Soboru, stanowigcej poniekad jego ogdlny program, wérod celow,
jakie winien on sobie postawié¢, wyraznie wskazal ,,poszerzenie «odnowionego
serdecznego zaproszenia skierowanego do wiernych oddzielonych wspdlnot, aby
uczestniczyli z nami w tym dazeniu do jednosci i taski, za ktorymi tak wiele dusz
teskni we wszystkich czeSciach $wiata»” [O’Malley 2011: 33]. Nawet data oglo-
szenia tej decyzji byla nieprzypadkowa — przypadla na zakoniczenie oktawy jed-
noéci miedzy Kosciotami [O’Malley 2011: 34]. Samo sformulowanie odbiegalo od
dotychczasowej linii papiezy, ktorzy ewentualna jedno$c widzieli mozliwa wylacz-
nie na drodze powrotu odlgczonych na tono Koéciota. Niedwuznacznym gestem
poparcia dla ekumenizmu bylo zaproszenie niekatolickich obserwatorow juz przy
samej zapowiedzi zwolania Soboru i przyjecie ich na specjalnej audiencji [O’Mal-
ley 2011: 138]. W rezultacie biskupi, nawet niechetni ekumenizmowi, musieli
mie¢ $wiadomo$¢, ze publicznie wystepujac przeciw tej idei, poniekad wyraza-
ja sprzeciw wobec woli papieza [O’Malley 2011: 264]. Stad tez tym zywsza byla
dyskusja o wolnosci religijnej, w ktorej obawy wobec ekumenizmu mogly zna-
leZ¢ zastepcze ujécie.

Najwazniejszy organ stojacy na strazy wspomnianego celu — Sekretariat
ds. Jedno$ci Chrzescijan — rowniez byt dzielem papieza [Winling 1990: 181].
To papiez zadecydowal, ze cialo to nie bedzie sie nazywalo komisja, ale sekre-
tariatem, gdyz ,,Komisje — jak mial powiedzie¢ kardynatowi Bei — maja wlasna
tradycje. Nazwijmy nowy organizm sekretariatem, w taki sposob nie bedziecie
zwigzani z jakgkolwiek tradycja, bedziecie bardziej swobodni” [Mattei 2012: 121].
W ten sposob sktad SJCh nie podlegal ustaleniu w normalnej procedurze, lecz
czlonkowie zostali dobrani samodzielnie przez jego przewodniczacego. Dopie-
ro po rozpoczeciu obrad i wybraniu cztonkéw tradycyjnych komisji papiez nadal
Sekretariatowi uprawnienia praktycznie pokrywajace sie z uprawnieniami komi-
sji [O’Malley 2011: 144]. To Jan XXIII powierzyl mu tez przygotowanie najbar-
dziej kontrowersyjnych dokumentow.

Gdy reformatorzy podjeli probe odrzucenia krytykowanego przez SJCh kon-
serwatywnego schematu o objawieniu (aby zaproponowac zupeklie nowy, wlasny)
i okazalo sie, ze dysponuja tylko zwykla wiekszo$cig glosow zamiast wymaganych do
tego 2/3, papiez przychylil sie do ich stanowiska (zawieszajac regulamin Soboru),
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co wiecej, redakcje nowego dokumentu powierzyt komisji mieszanej, skltadajacej
sie z dotychczasowej Komisji Teologicznej oraz SJCh [O’Malley 2011: 205; Wilt-
gen 2001: 62; Mattei 2012: 197].

Konsekwencja wsparcia idei ekumenizmu byto poparcie stronnictwa ,,nad-
renskiego”, ktore ekumenizm uczynilo swoim priorytetem, a ktérego nieformal-
nym liderem byt belgijski kardynal Leo J. Suenens [por. O'Malley 2011: 148 i n.].
Papiez wspieral je w toczacej sie od poczatku rywalizacji z konserwatywna Kurig,
poczawszy od obsadzenia komisji soborowych [Mattei 2012: 156]. Co réwnie istot-
ne, wielu najwazniejszych teologow katolickich, ktérzy, jako wyraziciele ,nowej
teologii”, za poprzedniego papieza objeci byli zakazami nauczania czy prewen-
cyjng cenzurg, zostalo przez Jana XXIII powolanych na soborowych doradcow —
periti (jak Yves Congar, Henri de Lubac, Marie-Dominique Chenu, Karl Rahner,
John C. Murray), i mialo fundamentalny wplyw na brzmienie dokumentéw. Oczy-
wi$cie trudno przewidzie¢, jakie byloby stanowisko tego papieza w odniesieniu
do innych pomystow reformatoréw, wiadomo np., ze nie byl entuzjasta ich pro-
pozycji w zakresie liturgii (cho¢ nawet w tej dziedzinie jego wypowiedzi wyraznie
zachecaly do uwolnienia sie od ,,muzealnej tradycji” [por. Wiltgen 2001: 48; Mat-
tei 2012: 176]). Jego wsparcie dla idei ekumenizmu, wyrazone nawet w ostatnich
stowach przed $miercia (ktore brzmialy Ut unum sint), byto jednak bezdyskusyj-
ne i dla kierunku Soboru zasadnicze.

Podjal je kolejny papiez, Pawel VI [Wiltgen 2001: 93], ktoéry juz w trakcie pierw-
szej sesji, jeszcze jako kard. Giovanni Montini, pozostawal w bliskich zwigzkach
z kregiem kard. Suenensa [Mattei 2012: 160, 165] i wspieral go otwarcie [por.
Orlandis 2007: 51]. Wilde okresla Pawla VI jako bardziej konserwatywnego, ale
caly konserwatyzm sprowadza sie do tego, ze przeciwstawit sie na Soborze skraj-
nym interpretacjom idei kolegializmu. Kolegializm niewatpliwie umozliwilby nie-
ktérym episkopatom wprowadzenie szybszych i bardziej radykalnych reform, lecz
mogt sie tez sta¢ narzedziem wykorzystanym przez inne episkopaty do okopania
sie na bardziej zachowawczych pozycjach. Z ewolucyjnego punktu widzenia taki
wzrost wewnetrznego zréznicowania bylby zapewne korzystny, pozwolilby na empi-
ryczne przetestowanie réoznych mozliwosci rozwojowych tkwigcych jeszcze wow-
czas w katolicyzmie, ktore zostalyby poddane niezaleznej selekcji. Wziawszy jednak
pod uwage radykalizm niektérych reformatorow, zrodzitby potezne sity odérodko-
we uniemozliwiajace przetrwanie Ko$ciola jako caloSci (wchodzenie w ostry zakret
ze zbyt duza predko$cia stanowi recepte na katastrofe nie tylko w przypadku pojaz-
dow mechanicznych). Silna wladza papieska, co nawet reformatorzy ostatecznie
uznali za warto$ciowe, byla gwarantem, ze caly Koscidl, wlaczajac najbardziej kon-
serwatywne episkopaty, bedzie musial realizowa¢ soborowe reformy.

Wysilek zachowania jednoSci wiazal sie wszakze z konieczno$cia pewnych
ustepstw czy przyjaznych gestow w kierunku konserwatystéw. Takim bylo np. nada-
nie Maryi przez papieza tytulu ,Matki Ko$ciola” w koicowym przemoéwieniu
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zamykajacym trzecia sesje Soboru, co odebrane zostalo jako afront w stosunku do
protestantow [Wiltgen 2001: 313], cho¢ jednoczes$nie byto aktem nizszej rangi, niz
gdyby tytul ten znalazl sie, zgodnie z pierwotnym projektem, w samych dokumen-
tach soborowych. Za etykiete konserwatysty odpowiada jednak przede wszystkim
ogloszona po Soborze encyklika Pawla VI Humanae vitae, w ktorej zajal konserwa-
tywne stanowisko w kwestiach prokreacyjnych. Jego soborowe ingerencje (wyzna-
czanie koordynatoréw Soboru oraz przewodniczacych komisji, poszerzanie sktadu
komisji, mitygowanie konserwatywnych biskupéw i ich stronnictwa) dzialaly jednak
na korzy$é reformatoréw. Rowniez po Soborze dat sie poznaé jako gorliwy reali-
zator idei otwarcia ekumenicznego i dialogu miedzyreligijnego [Orlandis 2007:
821 n.]. Przeprowadzil takze reforme liturgii katolickiej [Orlandis 2007: 78 i n.],
znaczaco upodabniajac ja do nabozenstw protestanckich (nie tylko przez faktycz-
na eliminacje laciny, ale tez zmiane ukierunkowania kaptana na versus populi
oraz zwiekszenie roli liturgii Stowa). Wspomnialem wyzej, ze moca swej wladzy
nie tylko narzucit wszystkim nowy mszal, ale zakazal tez uzywania starego (wpro-
wadzonego przez Piusa V). Na problematyczno$¢ tego aktu zwraca uwage Bene-
dykt XVI w swych Ostatnich rozmowach, zauwazajac, ze ,jest rzecza wazna, zeby
to, co przedtem stanowilo w KoSciele dla ludzi §wieto$¢, nie stalo sie nagle czyms$
zabronionym. Nie moze by¢ tak, ze spoleczno$¢ nagle degraduje cos, co uwazato
za przynalezgce do jego istoty” [Benedykt XVI i Seewald 2016: 236].

Dla wiekszo$ci biskupow w trakcie Soboru wazng wskazowka stosunku papie-
za do idei ekumenizmu byly podejmowane przez niego symboliczne gesty, sposrod
ktorych jednym z najbardziej znaczacych bylo spotkanie z patriarcha Konstanty-
nopola (po raz pierwszy od pieciuset lat) w trakcie pielgrzymki do Ziemi Swietej,
kiedy to doszlo do zdjecia ekskomunik, jakie nalozyly na siebie wzajemnie oba
Ko$cioly w XI wieku, co odblokowato kontakty na tej linii dialogu ekumenicznego
(o innych gestach: [Orlandis 2007: 83; Mattei 2012: 338]).

Tak wiec, cho¢ z pewno$cig Sobor zyt w pewnym zakresie wlasnym zyciem,
to jednak, jak zauwaza O’Malley: ,,pozostawal zasadniczo w jego [papieza] rekach”
[O'Malley 2011: 143].

Wilde dostrzega, ze organizacyjna stabos¢ grupy tradycjonalistycznej wyplywa-
la z jej uwarunkowan kulturowych — umotywowanej teologicznie niecheci do idei
kolegializmu. Ale w rzeczywisto$ci to kulturowe obciazenie byto znacznie wieksze
i bardziej krepujace. Wyplywalo bowiem z gleboko zakorzenionego wérod konser-
watystow i niezaangazowanego kleru, przynajmniej od Soboru Watykanskiego I,
ultramontanizmu [O’Malley 2011: 84], czyli ideologii podporzadkowujacej papiezo-
wi (czy szerzej: Watykanowi) wszystkie sprawy KoSciola, czyniacej z niego w prak-
tyce wladce absolutnego, odpowiedzialnego rowniez za doktryne, co znalazlo wyraz
w dogmacie o jego nieomylnosci. Papiestwo stanowi element konstytutywny kato-
licyzmu (stad protestanci okre$lali katolikow obelga ,,papisci”, a katolicyzm jako
»papizm” — popery), konserwatyzm czy tradycjonalizm katolicki, przynajmniej
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od czaséw pracy O papiezu Josepha de Maistre’a z 1819 roku, opieral sie na obro-
nie papiestwa i bezwarunkowym dla niego poparciu. Sytuacja, w ktorej sam papiez
zwraca sie przeciwko tradycjonalizmowi, pozostawia tradycjonalistow w pozycji
wewnetrznej sprzecznosci. Dlatego po Soborze najbardziej radykalni przeciwnicy
reform przyjeli pozycje sedewakantystéw (od sede vacante — stolica wakujaca),
nie uznajac soborowych i pézniejszych papiezy za legalnych, innych zmusilo to do
rewizji ultramontanizmu i do ograniczenia swojego podporzadkowania papiezo-
wi do jego uroczystego nauczania (nieomylnego zgodnie z definicjg Vaticanum I,
gdy jest wyglaszane ex cathedra i dotyczy fides et mores — wiary i moralnosci),
a zatem nieobejmujacego reform soborowych. Na samym Soborze tylko nieliczne
jednostki byly zdolne do krytycznej oceny polityki papieza, w rezultacie ich zorga-
nizowanie sie nastapilo dopiero w trakcie drugiej sesji Soboru, przy czym aktyw-
na dzialalnoéc¢ podjeli po jej zakonczeniu jako Coetus Internationalis Patrum.
Analizujac lancuch przyczynowy, ktéry doprowadzil do wspoélczesnego kry-
zysu KoSciola, docieramy wiec do papieza. Fakt, ze Jan XXIII zdecydowal sie na
otwarcie ekumeniczne, nie jest zaskakujacy w Swietle jego biografii. Juz w okre-
sie mlodzienczym Angelo Roncalli podczas rekolekeji w 1896 roku m.in. powzial
postanowienie: ,,Bede sie modlil i zalecal modlitwe do Najéw. Sakramentu, Najéw.
Marii Panny i $§wietych w intencji nawr6cenia Wschodu, a zwlaszcza o zjedno-
czenie Koéciotow odlaczonych” [Jan XXIII 2014: 67]. Prawostawnych poznatl
potem blizej jako delegat apostolski na Batkanach i Bliskim Wschodzie. Szcze-
goblnie istotne bylo jego urzedowanie we Francji w charakterze nuncjusza papie-
skiego. Nawiazal wowczas bliskie stosunki nie tylko z francuskimi hierarchami.
Warto wspomnie¢ zwlaszcza kard. Eugéne’a Tisseranta, dziekana kolegium kar-
dynalskiego, w przyszlosci przewodniczacego konklawe, ktére wybralo na papie-
za Roncallego, a takze nastepnego, czyniagcego papiezem Montiniego, caly czas
pozostawal przy tym w $cistym kierownictwie Soboru. Roncalli nawigzal tez wie-
le serdecznych kontaktow z francuskim $wiatem kultury i polityki, bynajmniej nie
tylko katolickim [Hatch 1968: 92]. Jak gleboko zaszlo to zanurzenie we francuskiej
kulturze, symbolicznie §wiadczy fakt, ze swoj biret kardynalski otrzymal, kleczac
przed prezydentem republiki francuskiej (prywatnie agnostykiem), ktory z sym-
patii do Roncallego powotal sie w tym celu na starg prerogatywe wltadcow Francji
[Hatch 1968: 99]. Jak zauwazyt angielski biskup, respondent Rocka Caporalego:
,Jan chcial sprowadzi¢ Kosciol z powrotem do pierwotnej idei szkoly (college) dla
biskupow. Idee te powzial, gdy pracowal we Francji. W przeciwienstwie do innych
hierarchii, ktore postrzegaly sie jako «pieczatki» Kurii, hierarchie francuska i nie-
miecka dzialaly bardziej niezaleznie. Mialy wielu wybitnych duchownych, konsul-
towaly sie ze $wieckimi, zorganizowaly biskupéw w grupe. Jan my$lal o soborze
jako szkole, gdzie biskupi ucza sie z doswiadczen innych” [Caporale 1964: 37]. Nic
dziwnego, ze kardynalowie francuscy, z Tisserantem na czele, byli goracymi zwo-
lennikami wybrania Roncallego na konklawe, liczac na to, Ze rozwiaze trapiace ich
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problemy, ktére w czasie swej nuncjatury miat okazje pozna¢ (jak problem ksie-
zy-robotnikéw) [por. Mattei 2012: 86].

Nie wydaje sie jednak, by wybo6r Roncallego na papieza byt warunkiem niezbed-
nym reformy, do ktorej ostatecznie doszlo. Warto przypomnie¢, ze pewne ozna-
ki otwarcia daly sie zaobserwowac juz za poprzedniego papieza, Piusa XII, ktory
mial nawet rozwazaé zwolanie soboru [Mattei 2012: 94]. Osobistym spowiedni-
kiem Piusa XII byl kard. Bea, przez Jana XXIII uczyniony jedng z najwazniejszych
postaci Soboru. Naturalnym dla wielu nastepca Piusa na urzedzie papieskim byt
jego osobisty sekretarz Montini, ktérego wybor papiez jednak z niejasnych wzgle-
dow zablokowal, nie przyznajac mu, jak byto w zwyczaju, wraz z arcybiskupstwem
Mediolanu urzedu kardynalskiego. Roncalli natomiast byl w przyjaznych stosun-
kach nie tylko z Montinim, ale i z poprzednikiem Piusa XII, Benedyktem XV, co
wskazuje, ze wybor papiezy dokonywat sie z kregu oséb zwigzanych bliskimi rela-
cjami, a prawdopodobnie o podobnym og6lnym nastawieniu, nawet jesli réznice
temperamentéw prowadzily ich do obierania w dziele otwarcia Ko$ciola innych
§rodkow. Decyzja podjecia reformy KosSciola rodzila sie wiec najprawdopodob-
niej u szcezytow hierarchii od dluzszego czasu, mozliwe, ze gdyby nie odwaga Jana
XXI11, przybrataby inna forme niz sobor powszechny i zmiany, ktére wprowadzit
Sobor, kojarzyliby$my z kolejnymi papiezami.

Powodow, dla ktorych Koéciot wszedl w tak ostry zakret, nalezy zatem szukac nie
tyle w biografii tego czy innego papieza, ile wsrdd przyczyn strukturalnych. Bezpo-
Srednig przyczyna bylo socjokulturowe napiecie miedzy Kosciolem a nowoczesno-
Scia, najsilniej odczuwane przez biskupdéw z krajow zachodnioeuropejskich, gdyz
wzmocnione ich specyficznym usytuowaniem bytowym, dotyczylto jednak Koscio-
1a jako caloéci. Aby zrozumie¢ wyjatkowos¢ tej sytuacji, trzeba spojrzeé na historie
Ko$ciota w szerszej perspektywie historycznej. Nie jest to bowiem pierwsza wielka
zmiana cywilizacyjna, z ktéra przyszlo mu sie mierzyé: zrodzil sie przeciez w cywi-
lizacji antycznej, przetrwatl jej upadek, udalo mu sie odnalezé w §wiecie feudalnym,
a nawet zdoby¢ dominujaca kulturowa pozycje, opart sie rewolucji protestanckiej,
przyswoiwszy sobie wiele z warto$ci renesansowych. Dlaczego wobec zmian cywi-
lizacyjnych, ktore zapoczatkowat wiek XIX, okazal sie tak dalece bezbronny, ze —
gdy nie poskutkowaly potepienia — jako jedyna droga obnizenia napiecia miedzy
nim a Srodowiskiem spolecznym zaczelo sie jawi¢ upodobnienie, mimikra?

5. OD HIPERREGULACJI DO METAPLAZII

Jak wspomnialem, chrzeScijanstwo w pierwszych wiekach rozwijalo sie, budujac
z jednej strony swdj system regulatywny (od biskupéw do soboréw), a z drugiej
aparat duszpasterski odpowiedzialny za dystrybucje i dostosowanie interpretacji
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teologicznych do potrzeb niszy. Rozpad cesarstwa wymusit na Ko$ciele w jego
zachodniej czesci odbudowe tej struktury w nowych warunkach. Stabo$¢ sieci
eklezjalnej w Galii i nowych panstwach barbarzyniskich wymuszala oparcie sie
w procesie ekspansji na silach politycznych, przydajac jednoczes$nie, w charakterze
przeciwwagi, coraz wiekszego znaczenia Rzymowi z lokalnym patriarcha, papiezem,
co wymuszalo na papiestwie stopniowg centralizacje wladzy. Brak wewnetrznych
ograniczen dla tego procesu zaowocowal pierwszym powaznym i dlugotrwalym
kryzysem w postaci wielkiej schizmy zachodniej. Moment wakatu, po abdykacji
dwdch rywalizujacych papiezy na soborze w Konstancji, byl niewatpliwie najlep-
szg okazja do reformy samego urzedu papieskiego i wprowadzenia systemowych
zabezpieczen przed mozliwymi jego wypaczeniami. Sobo6r poniechal jednak tego
pomystu i obrat kolejnego papieza, Marcina V, w rezultacie czego jego nastepcy
mogli podja¢ na nowo dzielo konsolidacji wladzy. Na Soborze Trydenckim pozycja
papieza byla juz na tyle silna, ze mogt on zablokowa¢ sugerowane przez sobor czy
cesarza pomysly reformy Kurii. Glownym ograniczeniem jego wladzy byly tradycyj-
ne prerogatywy wladcow §wieckich, ktérzy (np. we Francji) decydowali o obsadzie
biskupstw. Dopiero rewolucja francuska, sekularyzacja Niemiec i wreszcie upadek
frankistow w Hiszpanii przekazaly papiezom pelna wladze nad kosScielng hierarchig.

W cieniu tego procesu konsolidacji wtadzy regulatywnej nad Koéciolem zacho-
dzil jednak inny, moze istotniejszy, proces. Juz od polowy XVIII wieku papie-
ze zaczeli wykraczac poza swa role regulatywna (kontrolowania prawowiernosci
oraz troski o jedno$¢) i coraz aktywniej przejmowali role nauczycielska (tradycy;j-
nie byla to misja KoSciola jako caloSci, a nie konkretnego organu). Popularno$c
zyskala zwlaszcza forma encyklik (przed rokiem 1740 praktycznie niestosowa-
na), ktorych papieze publikowali coraz wiecej, coraz obszerniejszych. Jak zauwaza
O’Malley, dokumenty te nie tylko tradycyjnie potepialy bledy, ale ,omawialy one
dany temat szczegolowo, tak jak czynilby nauczyciel w klasie”. W rezultacie katoli-
cy zaczeli traktowaé Rzym jako ,,zrédlo odpowiedzi na wszystkie pytania” [O’Mal-
ley 2011: 82]. System regulacyjny zaczal wiec juz wowczas przejmowac na siebie
funkcje wytwarzania doktryny.

Gdy Sobo6r Watykanski I oglosil dogmat o nieomylnosci papieza, kierowat sie
oczekiwaniami wiernych, ktérych najgorecej wyrazang potrzeba religijna byta
potrzeba pewnosci. Papiez mial sie sta¢ swego rodzaju ,,wyrocznia”, bezzwlocz-
nie rozstrzygajaca wszelkie watpliwo$ci doktrynalne, zdolng przeciwstawic sie
powszechnej atmosferze krytycyzmu i sceptycyzmu. Ten najpotezniejszy instrument
ksztaltowania doktryny KoSciola, ktéry poniekad czynit zbednymi sobory, zostat
jednak uzyty tylko dwa razy (w 1950 roku w przypadku dogmatu o wniebowzieciu
NMP oraz w 1995 roku w przypadku potepienia aborcji w Evangelium Vitae), gdyz
papieze zdawali sobie sprawe, jak niebezpieczny to instrument. Kazda definicja
dogmatyczna tej rangi wprawdzie wyznacza nowe kierunki rozwoju teologii, lecz jed-
nocze$nie zamyka nieodwolalnie (przynajmniej formalnie) inne mozliwoSci i wiaze
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rece nastepcom. Dogmat ten wplynal jednak gleboko na sam charakter dzialalnosci
Urzedu Nauczycielskiego. Od Leona XIII encykliki papieskie w mniejszym stopniu
potepialy i wyznaczaly granice, staly sie za$ coraz bardziej pozytywnymi wyktada-
mi doktryny teologicznej. Cho¢ zdarzalo sie oczywiécie w historii, ze papieze bywali
teologami, to urzad papieski dopiero teraz stal sie najwyzszym urzedem uprawia-
nia teologii. Mimo zZe formalnie nie bylo to nauczanie najwyzszej rangi dogma-
tycznej, to przeniknal na nie swoisty ,,nimb nieomylnos$ci” [Schatz 2004: 245].

Fakt, ze papiestwo przejelo na siebie funkeje tworzenia teologii, postawit
w nowej sytuacji szeregowych teologéw. Zamiast pozostawi¢ im swobode w poszu-
kiwaniu nowych interpretacji teologicznych odpowiadajacych na religijne potrzeby
wiernych ich wlasnego Srodowiska, oczekiwano od nich, ze stang sie swego rodza-
ju egzegetami i dystrybutorami nauczania papieskiego, zostali zatem pozbawieni
przynaleznej im funkcji wytworcow teologii. Okolicznosci te powodowaty podejrzli-
wos¢ biskupéw oraz Swietego Oficjum wobec teologdw odbiegajacych w jakiejkol-
wiek mierze od papieskiego nauczania. Jednym ze stawianych im zarzutéw bylo to,
ze za rzadko cytuja papieskie encykliki (pisal o tym wielokrotnie w swoich dzien-
nikach Yves Congar [2008]). Nastawialo to najbardziej samodzielnych przeciwko
papiestwu i Kurii oraz obowiazujacym interpretacjom teologicznym. Przeciwsta-
wic sie im za$ mogli jedynie, opierajgc sie na autorytetach teologicznych wyzsze-
go rzedu — Biblii i nauczaniu Ojcéw Ko$ciota — stad ich postulat ressourcement.

Jednoczesne zwiekszanie zakresu kompetencji wewnetrznych wladzy central-
nej i wzrost zlozono$ci §rodowiska zewnetrznego musialy prowadzi¢ do rozrostu
aparatu kontroli. Im wiecej wladzy mial papiez, tym wiekszg musial mie¢ Kurie,
ktora zgodnie z prawami rzadzacymi tego rodzaju zbiurokratyzowanymi cialami
zaczynala wymykaé¢ mu sie spod kontroli i stawala areng wewnetrznych konfliktow
mikropolitycznych. W takiej sytuacji trudno zapewni¢ mechanizm obejmowania
poszczegblnych stanowisk przez osoby kompetentne, gdy na kryteria merytorycz-
ne nakladaja sie interesy poszczego6lnych frakeji, co wzmaga jeszcze niewydolnosé
aparatu. Paradoksalnie wiec centralizacja prowadzila do utraty przewagi kompe-
tencyjnej — ani papieze, ani Kuria nie byli w stanie sprosta¢ zadaniu, ktére na nich
spadlo: uporania sie z wyzwaniem nowoczesnosci.

Gdy wiec Jan XXIII zwolal sobor duszpasterski, a nie doktrynalny, byto to w isto-
cie rozszerzenie na kolejny organ regulatywny rewolucji systemowej, ktéra wezesniej
objela papiestwo. Zjawisko to, polegajace na przeksztalceniu funkcjonalnie wyspe-
cjalizowanego organu w inny funkcjonalnie wyspecjalizowany organ, mozna okre§li¢
pojeciem z zakresu patomorfologii, jako metaplazje. Towarzyszy mu zanik pierwot-
nie wykonywanej funkcji — tu: regulatywne;j.

Nowoczesno$é¢ wypracowala wiele metod naukowych, ktore konsekwentnie
zastosowane muszg prowadzi¢ do zakwestionowania zasadniczych tresci wiary.
Postep nauk przyrodniczych jest przy tym mniej istotny niz nauk historycznych
i spotecznych, ktore kwestionuja podstawowe zalozenia chrze$cijanistwa, a nie



90 IV. Dlaczego otwarto Ko$ciot

wylacznie niektore jego wnioski. Zrozumiale jest zatem, ze dawni papieze kierunki
te potepili. Metaplazja urzedu papieskiego doprowadzita do tego, ze teologia kato-
licka nie byta w stanie wypracowa¢ pozytywnych rozwiazan tego konfliktu, a jesli
nawet takie rozwigzania sie pojawily, to nie byly w stanie przebi¢ sie przez selek-
cje eklezjastyczna, ktorej kryteria poprawnosci ulegly — przez obfitoé¢ nauczania
papieskiego — zmultiplikowaniu. Nie pojawil sie wiec zaden nowy Akwinata, ktory
by ,ochrzcil” Hegla czy Darwina i dat szanse na zakorzenienie starych dogmatow
na nowym, wzglednie stabilnym podlozu. Gdyby sie pojawil, jego prace zostaly-
by zakazane, jako niezgodne z litera papieskich anatem i sylabuséw. Oczywiscie
jego pojawienie mialoby sens jeszcze w XIX, niekoniecznie juz jednak w XX wieku.

Kosciot niezdolny do przezwyciezenia sprzecznych z wlasna doktryna idei, para-
doksalnie, aby zmniejszy¢ odczuwanie tej sprzecznosci, zdecydowal sie na nie otwo-
rzy¢, lecz w rezultacie dopuécil do stopniowej i nieodwracalnej erozji wiarygodnosci
wewnetrznej wlasnego zasobu informacji o $rodowisku nadprzyrodzonym, naj-
pierw wérod czlonkdw wlasnej organizacji, a przez zarazenie niewiarg — takze niszy.

6. ADAPTACIAY

W zamierzeniu inicjatorow i protagonistow Sobor miat by¢ krokiem w kierunku
przystosowania sie KoSciota rzymskokatolickiego do wspolczesnego $wiata, do men-
talnoSci wspdlezesnych ludzi [O’Malley 2011: 60 i n.].

Powtarzajace sie w opisach Soboru, rowniez socjologicznych, pojecie adapta-
¢ji moze by¢ jednak uzywane w odniesieniu do tego wydarzenia tylko ironicznie,
na gruncie nauk ewolucyjnych. Tam bowiem ma ono okre$lone znaczenie, nieco
odbiegajace od potocznego. Pojeciem tym nie oznacza sie wszelkich zmian dokonu-
jacych sie pod wplywem $rodowiska, czy nawet Swiadomych prob dostosowania sie
do niego, ale wylacznie takie zmiany, ktore przyczyniaja sie do zwiekszenia szans
na przetrwanie i rozwdj w danym $rodowisku. W odréznieniu od akomodacji nie
sg to jedynie zmiany w natezeniu poszczegdlnych funkcji, ale zmiany o charakterze
zasadniczym. Niewatpliwie obie zmiany, ktore zaszly na Soborze, zaré6wno zmiane
stosunku do innych religii, jak i do ,nowoczesnego Swiata”, mozna uznac za zasad-
nicze. Nie sg rozwinieciem, ale odwroceniem dotychczasowego ustosunkowania sie
wobec konkurencyjnych religii czy nowoczesnych ideologii. Staly spadek wskaz-
nikoéw mierzacych zywotnos$¢ niszy czy organizacji, jaki rejestruja badacze od kil-
kudziesieciu lat w Ko$ciele katolickim w krajach zachodnioeuropejskich, pozwala
jednak postawi¢ znak zapytania przy tezie, zgodnie z ktéra zmiany te byly adaptacja.

W kolejnym rozdziale postaram sie wzmocni¢ powyzsze tezy, opierajac sie na
danych empirycznych, opisa¢ dynamike kryzysu w czasie i przestrzeni, koncentru-
jac sie na krajach zachodnioeuropejskich, ktore stanowily jego epicentrum.



OPIC PRZYPADKOW

1. Trzy

Zarysowany wyzej model kryzysu KoSciola, w ktérym za gléwna przyczyne uzna-
je sie spadek wiarygodno$ci wewnetrznej, kaze spodziewac sie wystapienia okre-
§lonych zjawisk empirycznych, odmiennych od spodziewanych w ramach teorii
sekularyzacji. Oczekiwania te sformuluje w postaci czterech tez, o charakterze
typow idealnych. Typ idealny bierze pod uwage pewien aspekt rzeczywistosci istot-
ny z danej perspektywy teoretycznej i stanowi model przebiegu wypadkow, ktore
mialyby miejsce, gdyby dzialaly wylacznie sily zaloZzone przez teorie. Umozliwia
tym samym wykrycie anomalii — sytuacje odbiegajace od typu idealnego ujawnia-
ja dzialanie innych czynnikéw, nieuwzglednionych w teorii.

1.1. TEzA PIERWSZA: OWCE PODAZAJA ZA PASTERZEM
(czvur NigzA zA ORGANIZACIA)

Zwolennicy teorii sekularyzacji przyjmuja, ze erozja niszy ma charakter stopnio-
wy, kohortowy, poglebia sie z pokolenia na pokolenie, pod wplywem stale dzia-
lajacych sil modernizacji. Oznaczaloby to, ze wskazniki, np. przynalezno$ci do
Kosciota, wyrazalyby zmiany w niszy ze znacznym opdznieniem. Spadek przynalez-
noSci religijnej znajduje w niej wyraz dopiero po osiggnieciu punktu krytycznego,
ktérym jest zaprzestanie miedzypokoleniowej transmisji wiary. Osiggniecie tego
punktu poprzedzone jest zwykle zaprzestaniem praktyk religijnych przez rodzicow,
co podwaza w oczach ich dzieci wiarygodnoé¢ samej religijnej przynaleznosci. Jak
zauwazyl Thomas Luckmann [1996: 125], ,,charakter au serieux modelu socjaliza-
¢ji zostanie zneutralizowany dla wnukow przez fakt, iz obserwujg oni efektywne
priorytety rzadzace zyciem ich ojcéw. Méwiac zwyklym jezykiem, to, co ojcowie
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mowig, a czego nie robig, zostanie zinternalizowane przez synéow jako system reto-
ryki, a nie jako system znaczenia «ostatecznego»”. Jako ze sily modernizacyjne
oddzialuja w sposob ciagly, ewentualnie ze stopniowo wzmagajaca sie intensyw-
noécig, ich destruktywny wplyw na wrazliwo$c religijna powinien odzwierciedlaé
te stopniowos¢.

Nie negujac tego mechanizmu, model ewolucyjny dopuszcza takze bardziej
gwaltowne i inaczej uwarunkowane zmiany. Jak zauwazyli ekologowie organiza-
¢ji [Hannan, Carroll i Pélos 2003: 316], sam fakt zachodzenia wymiany miedzy
niszg a organizacjg uwarunkowany jest czterema czynnikami: (1) atrakcyjno$cia
wewnetrzna, czyli zgodnosScig miedzy oferta organizacji a preferencjami niszy;
(2) zaangazowaniem organizacji, czyli sposobem prezentowania przez nia swej
oferty; (3) tozsamo$cia organizacji, czyli przede wszystkim jej wiarygodnoscia;
(4) dostepnoscia samej oferty dla niszy. W tej perspektywie opuszczenie niszy prefe-
rencyjnej moze by¢ skutkiem istotnych zmian w samej organizacji (w jej nauczaniu,
dyscyplinie wewnetrznej, wizerunku), w rezultacie ktorych spada jej atrakcyjnosé
wewnetrzna, doktryna i obrzedy religijne przez nig oferowane przestajg by¢ ade-
kwatne do preferencji religijnych wiernych. Moze tez byé wynikiem utraty przez
nig wiarygodnosci wzgledem wlasnej niszy i wreszcie ograniczenia dostepnoéci,
wynikajacego np. z redukcji sieci parafialne;j.

Oslabienie wiarygodno$ci wewnetrznej oslabia takze zdolno$¢ do zarazania
wiarg i rekrutacji czlonkow organizacji eklezjastycznej. Ostateczny rezultat jest
jednak odmienny od zalozonego przez klasyczng teorie sekularyzacji. Jesli to nie
wzrastajaca racjonalizacja kultury, wzrost znaczenia realnych sil ,,tego $wiata”
(urbanizacja, industrializacja, konsumpcjonizm) miatyby by¢ glownym wino-
wajcg erozji niszy Ko$ciola, to ludzie odsuwaja sie od niego niekoniecznie dlate-
go, ze traca ,shuch religijny”. Czlonkowie niszy sa oczywiscie zwigzani stabszymi
wiezami z organizacja religijna niz czlonkowie tejze organizacji, ktérzy nie tylko
sie z nig utozsamiaja, ale tez s od niej zalezni bytowo — poswiecili jej duzy frag-
ment swojego zycia, wykluczajac tym samym inne mozliwosci wtasnego rozwoju.
Na mocy samej reguly konsekwencji tatwiej im trwaé w organizacji, niz ja opu-
Sci¢. Skoro slabsze wiezy latwiej zerwac, to zakladajac, zgodnie z teoria sekula-
ryzacji, ze za zerwanie odpowiadaja sily zewnetrzne (jak wplyw modernizacji),
oddzialujace zar6wno na organizacje, jak i na nisze, spodziewa¢ by sie mozna,
Ze nisza zareaguje pierwsza. Przeciwnie, na podstawie wyzej przedstawionego
rozumowania nalezy sie spodziewacé, ze kryzys najpierw przejawi sie w organiza-
¢ji religijnej, a dopiero z czasem ogarnie nisze, w zwiazku ze spadkiem zdolnoéci
cztonkow organizacji do zarazania wiara badz utrata przez organizacje zwiazanej
z tym wiarygodnoS$ci wewnetrznej.
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1.2. TEzA DRUGA: ODROBINA KWAQU CALE CIASTO ZAKWASZA
(PERYFERIE PODAZAJA ZA RDZENIEM)

Wzigwszy pod uwage, ze liderzy ,przymierza nadrenskiego” przybyli na Sobor z goto-
wym programem, mozna zalozy¢, ze wyrazal on juz obecne wsrdd nich nastawienie
i praktykowana przynajmniej w pewnym zakresie wizje katolicyzmu. Jesli ta wizja
faktycznie stanowi zrodlo rozktadu wiarygodnosci wewnetrznej, to kryzys organizacji
eklezjastycznej winien najpierw przejawié sie w takich krajach, jak Belgia, Holandia,
Niemcy, Francja oraz Austria, niekoniecznie obejmujac wszystkie diecezje — trze-
ba bowiem uwzglednié, ze nawet w tych krajach nie wszyscy biskupi pierwotnie
podzielali te wizje. Fakt, ze dopiero po Soborze nowa wizja katolicyzmu mogla by¢
upowszechniana jako obowigzujaca wszystkich, winien przejawic sie w zapoczat-
kowaniu badZ wyraznym zintensyfikowaniu trendéw spadkowych. W konsekwen-
cji nalezy sie spodziewad, ze kraje, ktére na Soborze odnosily sie sceptycznie do
wspomnianej wizji, ktorych biskupi dopiero na Soborze zostali do niej przekona-
ni (w peki lub czesciowo), wsrdd ktorych upowszechniona i dotad praktykowana
wizja katolicyzmu znaczaco odbiegala od soborowej, zostang objete trendami kry-
zysowymi pozniej i ze wzgledu na opoér stwarzany przez utrwalone nawyki trendy
spadkowe beda mialy lagodniejszy przebieg. Nie twierdze, ze reforma soborowa jest
jedyna przyczyna kryzysu w KoSciele. Lokalnie mogl by¢ trawiony innym proble-
mami. Nawet jednak w tych przypadkach tempo regresu przed Soborem i po nim
powinno sie istotnie réznic¢, skoro do istniejacych przyczyn dolacza sie nowa.

1.3. Teza TRzECIA: MARTA ODCHODZI PRZED MARIA

W zwiazku z tym, ze gldéwnym rysem reformy soborowej byto otwarcie na Swiat
wspolczesny, mozna sie spodziewaé, ze mniej odporne na negatywne konsekwen-
cje tej reformy beda te stany koScielne, ktore strukturalnie sa w mniejszym stopniu
od tego $wiata i od rdzenia reformowanego Ko$ciota oddzielone. Spoérod stanow
kaplaniskich to ksieza diecezjalni powinni zatem zareagowac pierwsi i jest to dla
organizacji koScielnej niewatpliwie najbardziej dotkliwa konsekwencja soboro-
wej rewolucji. To gléwnie za ich posrednictwem Ko$ci6l dociera do niszy ze swo-
im przestaniem i ustugami. Ich osobiste zaangazowanie i wewnetrzne przekonanie
o prawdziwoéci gloszonej doktryny decyduje o zdolnosci do zarazania wiara badz
niewiara, stad bezposrednio przeklada sie na zywotno$c¢ lokalnych wspdlnot, ale
tez na rekrutacje nowych czlonkéw organizacji.

Chociaz Sobér nie byl szczegélnie zainteresowany tym stanem, skupiajac sie
glownie na biskupach, to w sposob istotny wplynat na jego sytuacje. Stalo sie tak
z kilku powodow.
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Po pierwsze, dowarto$ciowujac $wieckich poprzez uwypuklenie koncepcji
powszechnego kaplanstwa wiernych, pozbawil pozycje ksiedza wyjgtkowosci, kt6-
ra, jak stlusznie zauwazaja Stark i Finke, stanowila forme dodatkowego duchowego
wynagrodzenia. Przynalezno$¢ do stanu duchownego wigzala sie z uprzywilejo-
waniem zaréwno w sferze nadprzyrodzonej (szansy na zbawienie), jak i spotecz-
nej (szacunek i postuszenstwo §wieckich). Wigzalo sie to ze skoncentrowaniem
przedsoborowej liturgii na ofierze eucharystycznej — ksiadz wyrdzniat sie jako ten,
ktory za pos$rednictwem rytuatu, méwiac obrazowo, ,,sprowadzal Boga na ottarz”
i jako jedyny fizycznie dotykal bostwa dlonimi (stad szczego6lna dbato$é dawnych
kaplanéw o dlonie). Reforma soborowa, upodabniajgc msze do nabozenstwa pro-
testanckiego, zrownata z rytualem ofiary liturgie stowa, ktdra jako bardziej zrozu-
miala dla ludu tatwo mogla przejaé¢ gtéwna role, zwlaszceza ze sam rytual ofiarny
uzyskal nowy sens — uczty eucharystycznej, z czym wigzalo sie upowszechnienie
zwyczaju udzielania komunii na reke.

Najistotniejsze bylo jednak dokonane na Soborze wyniesienie §wieckich. Jak
zauwazyli Stark i Finke [1992: 263—265], spowodowalo ono jednoczesne relatyw-
ne obnizenie pozycji prezbiteréw, bedace z kolei jednym z zasadniczych powodoéw
pbZniejszego ,kryzysu powolan”. Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam
actuositatem wprost okreslal postannictwo $wieckich jako ,,Obowiazek i prawo
do apostolstwa” [AA, pkt 3], przypisywal im na mocy samego chrztu uczestnictwo
w ,,funkcji Chrystusa-Kaplana, Proroka i Krola” [AA, pkt 25]. Kaplanéw zas doku-
ment napominal, by pamietali, ,ze prawo i obowigzek apostolowania sa wspélne
wszystkim wiernym” [AA, pkt 25]. Przywrdcenie instytucji statego diakonatu, roz-
woj rad parafialnych, angazowanie §wieckich do nauczania oraz do r6znego rodza-
ju dzialan, nie wylaczajac liturgicznych, doprowadzily do stanu, w ktorym ksiadz
jest $wieckim potrzebny jedynie do spowiadania (choé obyczaj spowiedzi i tak zani-
ka, w zwigzku z wyciszeniem koncepcji grzechu $miertelnego) i odprawiania mszy,
a $cislej, jej drugiej czeSci, gdyz ewangelie moze juz czytaé diakon. Utracil tez mono-
pol na specjalistyczna wiedze religijng, skoro moga ja posia$¢ na studiach teolo-
gicznych takze $wieccy katecheci i katechetki, zdobywajac nawet w tej dyscyplinie
stopnie naukowe. Byly to zmiany satysfakcjonujgce wielu zaangazowanych Swiec-
kich, ktore jednak podwazyly sensownos¢ pragnienia bycia kaptanem. Pozbawio-
ny tradycyjnego autorytetu pltynacego z monopolizowania wladzy religijnej kaptan
ciggle obarczony jest obowigzkiem ponoszenia tradycyjnych ofiar w postaci celi-
batu i postuszenistwa, a w pewnym stopniu ograniczany rowniez idealem ubostwa.
W rezultacie ksieza, jak raportowali socjologowie badajacych te grupe w 1968 roku,
nie tylko nie byli sklonni rozmawia¢ z mtodymi chlopcami o powolaniu, zache-
cac ich do wyboru tej drogi zyciowej, ale tez stracili pewnos$¢ wlasnego powolania
[Stark i Finke 1992: 265].

Po drugie, jak juz wskazywalem, nowe pokolenia ksiezy w trakcie edukacji semi-
naryjnej zaczely poznawac teologie soborowa i okolosoborowa, nauczanie teologow
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dawniej uznawanych za kontrowersyjnych, a obecnie stajace sie przedmiotem
wykladéw. Dysonans, jaki rodzi sie z konfrontacji tradycyjnej wiary wyniesionej
ze Srodowiska spolecznego z teologia, a zwlaszcza biblistyka akademicka, skut-
kowac bedzie zmniejszong skutecznoécia formacji seminaryjnej (wzrostem liczby
rezygnacji w trakcie studiow), a w dalszej kolejno$ci znajduje wyraz w rozmaito-
$ci postaw spotykanych wérod ksiezy: od maskowanej rytualizmem, spotecznym
zaangazowaniem czy koncentracja na moralizatorstwie niewiary, przez wiare osta-
biona sceptycyzmem, az po reakcje obronne, w postaciach zblizonych do funda-
mentalizmu czy emocjonalnego fideizmu. W przypadku kaplana niewierzacego,
a przynajmniej w pewnym stopniu sceptycznie nastawionego do gloszonej przez
siebie doktryny, prowadzi¢ to moze do pod$wiadomego zarazania tym scepty-
cyzmem (dystansem do treéci wiary), z cala pewnoscia za$ stabna¢ musi jego
zdolno$é do zarazania wiarg zaréwno wiernych, jak i potencjalnych rekrutow
do organizacji religijne;j.

W przypadku sidstr zakonnych trudno moéwic o jakich$ znaczacych pozareligij-
nych rekompensatach (jakie towarzysza powolaniu kaptanow), czeSciowo tagodza-
cych (wsp6lna stanom ko$cielnym) ofiare w postaci m.in. celibatu, postuszenstwa
i ub6stwa — pozbawione sa uprzywilejowanej pozycji, jesli chodzi o wladze, i cie-
szg sie mniejszym szacunkiem niz ksieza, a w ramach organizacji eklezjastycznej
przyporzadkowane sa najczesciej do nizszych funkcji pomocniczych. Nie przy-
nalezac do hierarchii eklezjastycznej, sa pod wzgledem autorytetu posiadanego
w Ko$ciele praktycznie zréwnane ze $wieckimi, w wiekszym jednak stopniu wladzy
eklezjastycznej podlegaja. Najwazniejszym powodem, by zosta¢ zakonnica, byto
zatem przekonanie, ze w ten sposob lepiej realizuje sie religijne idealy, ze w spo-
so6b pewniejszy mozna ta droga dojsé¢ do religijnych celow, co podkreélano dawniej,
nazywajac zycie zakonne ,,droga doskonatoéci”, odwotujgc sie tu do ewangeliczne;j
rozmowy Jezusa z bogatym mlodzieficem, w ktorej pojawia sie wyrazne rozroz-
nienie miedzy zapewnieniem sobie zbawienia na drodze wypelniania przykazan
a droga dla wirtuozow religijnych (,,jesli chcesz by¢ doskonaly”) [Mt 19, 16—22].
Sobér rozrdéznienie to zatarl, ktadac nacisk na ,,powszechne wezwanie do Swieto-
$ci” z dokumentu Lumen gentium. Stwierdza sie w nim: ,wszyscy wierni chrze-
Scijanie jakiejkolwiek sytuacji zyciowej oraz stanu powolani sg przez Pana, kazdy
na wlasciwej sobie drodze, do Swietosci doskonalej, jak sam Ojciec jest doskona-
ly [LG, pkt 11]. Zycie konsekrowane przestato by¢ pewniejsza droga do realizacji
celu religijnego, gdyz kazda droga okazala sie do tego réwnie dobra.

Zwlaszcza zgromadzenia realizujace vita activa (w przeciwienstwie do mniszek
klauzurowych realizujacych vita contemplativa), czyli zaangazowane w dzialania
pomocnicze o $wieckim w istocie charakterze (prowadzenie szkol, ztobkéw, kate-
chizacja, opieka spoleczna, dzialalno$¢ charytatywna), podatne beda na idee ,wyj-
$cia do §wiata”. W tym przypadku mozemy sie spodziewaé bardziej gwaltownych
reakeji na zmiany, co czyni zywotnos$¢ tego stanu bardziej wrazliwym wskaznikiem



96 V. Opis przypadkow

reakeji na nowa teologie i obnizanie przez nig wiarygodno$ci wewnetrznej religij-
nych zachet dotad oferowanych przez Kosciol.

W latach bezposrednio po Soborze zgromadzenia si6str zakonnych staly sie
polem rozmaitych eksperymentow (zaleconych motu proprio przez Pawta VI Eccle-
siae Sanctae z 1966 roku), zmierzajacych do wcielenia w zycie ogélnych zapiséw
soborowego dekretu Perfectae caritatis z roku 1965. Dokument ten nakazywal
dostosowanie zycia zakonnego do ,warunkow epoki” i rewizje wewnetrznych zasad
(regul) pod katem ich lepszego dostosowania do dzialalno$ci apostolskiej. Stwier-
dzal m.in., ze ,,Sposéb zycia, modlitwy i pracy powinien dobrze odpowiadac dzisiej-
szym mozliwoéciom fizycznym i psychicznym czlonkdéw, jak rowniez — stosownie
do wymogo6w charakteru kazdego instytutu — potrzebom apostolskim, wymaga-
niom kultury, warunkom spolecznym i ekonomicznym, i to wszedzie, a zwlaszcza na
terenach misyjnych. Wedtug tych samych kryteriow nalezy roéwniez przebadaé spo-
sob rzadzenia w instytutach” [PC, pkt 3]. Nakazywat zgromadzeniom ,bra¢ udziat
w zyciu KoSciola i przyswajac sobie oraz w miare sit popierac zgodnie z wltasnym cha-
rakterem jego inicjatywy i zamierzenia w takich dziedzinach, jak biblijna, liturgicz-
na, dogmatyczna, duszpasterska, ekumeniczna, misyjna i spoteczna” [PC, pkt 2c].

Zalecono dostosowanie ubioru zakonnego do ,warunkéw czasu i miejsca oraz
do potrzeb postugiwania” [PC, pkt 17], co ostatecznie doprowadzilo do rezygnacji
przez wiele zgromadzen z tradycyjnych habitow. Na oficjalnej stronie zgromadze-
nia siéstr Sacré-Coeur widnieje poczet dotychczasowych przelozonych general-
nych — trzy pierwsze (urzedujace w latach 1915-1958) nosza habit tradycyjny, dwie
kolejne siostry juz uproszczony, posoborowy, a od roku 1970 wszystkie nastepne
przelozone przedstawione sg na zdjeciach bez habitow.
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Fot. 1. Poczet przelozonych generalnych zakonu Sacré-Ceeur
(zrodlo: https://rscjinternational.org/news/superiors-general-society-sacred-heart,
dostep: 28.02.2021).
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Mozna powiedzie¢, ze zgromadzenia zakonne podejmujace decyzje w duchu
posoborowym zaczely stosowac strategie mimikry, upodobnienia sie do otoczenia
spotecznego, co niewatpliwie umozliwilo obnizenie napiecia z tymze otoczeniem.
Jak jednak przekonuje psycholog ewolucyjny David Sloan Wilson [2005: 402],
wyro6znianie sie w ramach danej religii pewnej mniejszoéci radykalnymi formami
ascezy (w tym strojem) ma istotne znaczenie dla calej wspo6lnoty wiernych — sta-
nowi dla pozostalych jaskrawy dowod, ze przekonania, ktore zywig, sq warte takiej
ofiary. W wyszukanym i niekoniecznie wygodnym na co dzien habicie mozna tez
dostrzec analogie funkcjonalng do pawiego ogona: kosztownego, ale tym samym
dowodzacego zywotnosci jego posiadacza. Podobnie, z daleka widoczna dzieki
habitowi zakonnica stanowila zywa forme ,,reklamy” danego zgromadzenia i religii
jako takiej. Kontrintuicyjno$é tego rodzaju zewnetrznych przejawow przynalezno-
Sci wlaénie przez wywolywane napiecie (dysonans poznawczy) umozliwia glebsze
zapadniecie tego rodzaju informacji niewerbalnej w §wiadomosé, a tym samym
motywuje do przemyslen, doszukiwania sie motywow, racji, zwlaszcza ze sam strdj
w tej sytuacji stanowi sygnal wylaczenia danej osoby z tak istotnej dla wiekszoSci
ludzi sfery, jaka jest zycie seksualne, co tym bardziej sklania do stawiania sobie
pytania, ,dlaczego oni to robig?”.

Stawianie takich pytan i wniosek, do ktérego prowadza (,,widac cos$ jest dla
nich wazniejsze”), sa oczywiScie niezmiernie uzyteczne dla religii. Innymi stowy,
w relacjach miedzy organizacja a nisza rzadza raczej mechanizmy doboru plcio-
wego, nakazujace dowodzi¢ wlasnej wartoSci niekiedy w konkurencji z innymi,
nie za$ prostego doboru naturalnego (,,zjedz i nie daj sie zje$¢”). Upodabnianie
sie do otoczenia jest strategia dla religii korzystna wylacznie w sytuacjach ekstre-
malnych, gdy napiecie z otaczajacym spoteczenstwem wrecz uniemozliwia wymia-
ne z nim. Tak sie dzieje w przypadku niewielkich grup religijnych, ktérym opinia
publiczna przydala etykiete ,groznej sekty” — cho¢ i tu dla religii korzystne jest,
jesli od strategii mimikry zdarzaja sie wyjatki, co pokazuje historia wezesnego
chrze$cijanstwa, w ktorym tak doniosla role odegraly przekazy o meczennikach
[Stark 1997: 180].

Innymi eksperymentami, jakie podejmowaly z inspiracji reformator6éw i refor-
matorek czlonkinie zgromadzen zenskich, byly proby wspdlnego zycia w mniejszych
wspolnotach, tworzacych konwencjonalne gospodarstwa domowe poza tradycyj-
nymi domami zakonnymi. Zycie takich zakonnic przestawalo sie istotnie r6zni¢ od
zycia Swieckich — pracowaly w §wieckich instytucjach, ubieraly sie w §wieckie stro-
je iréwniez po wykonanych zadaniach wracaly do mieszkan o §wieckim charakte-
rze, w §wieckim otoczeniu. Tym samym siostry takie znajdowaly sie pod mniejsza
presja konformizmu ze strony wlasnych zgromadzen, a wieksza ze strony niere-
ligijnego otoczenia spolecznego. Tym samym bardziej odporne na kryzys powin-
ny by¢ zgromadzenia mnisze realizujace w wiekszej mierze wzorzec ewangelicznej
Marii przystuchujacej sie Jezusowi w przeciwienstwie do Marty ustugujacej mu
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[Ek 10, 38—42]. Sa one jednocze$nie mniej widoczne w spoleczenstwie, a zatem
maja mniejsze zdolnosci do rekrutacji, dlatego z czasem kryzys musi dotkna¢ tak-
ze zgromadzenia kontemplacyjne.

Wyplywa z tego wniosek, ze najwieksza odpornosé powinny wykazywacé zako-
ny meskie, ktore oprocz strukturalnego oddzielenia korzystaja tez ze wzglednie
uprzywilejowanej pozycji przynaleznej stanowi kaplanskiemu i ktore juz na Sobo-
rze stawily reformie ich dotyczacej skuteczny opor.

Sytuacja ksiedza zakonnego zasadniczo r6zni sie od sytuacji kaplana diecezjal-
nego. Zyjac w czeéciowo izolowanej od ,,$wiata” wspélnocie, o wlasnych normach
i tradycjach, ten pierwszy byl z pewnoscia bardziej zabezpieczony przed skutkami
reformy wcielanej przez biskupow, wzgledem ktorych zakony byly w wiekszym
stopniu autonomiczne. Pojawiajace sie w zgromadzeniach pomysly reformator-
skie musialy by¢ poddawane wewnetrznej dyskusji i konfrontacji z wlasng regula
i charyzmatem. Izolacja zakonow jest jednak oczywiscie tylko wzgledna, pozo-
staja one czescig tego samego Kosciola, a ich czlonkowie zobowigzani sa — jako
kaplani — upowszechniac jego nauczanie, dlatego wieksza czasowa odpornosé
nie oznacza, ze zgromadzenia nie odczuja glebszych skutkow utraty wiarygodno-
$ci wewnetrznej spowodowanych transformacja teologiczng. Zakony, ze wzgle-
du na swoista ,specjalizacje w duchowosci”, rekrutuja ponadto kandydatow do
wlasnego grona z niszy znacznie szerszej niz przez nich bezposérednio obshugi-
wana. Tym samym sa w pewnej mierze uzaleznione od kondycji cato$ci organi-
zacji na danym terenie.

Na gruncie teorii sekularyzacji nalezaloby sie spodziewaé zjawiska przeciw-
nego. Stan Ko$ciola mialby by¢ uwarunkowany gléwnie przez kondycje religij-
na spoleczenstwa, a w jego ramach, zgodnie z klasyczna wykladnia tej teorii, na
wplyw sekularyzacji bardziej podatne sa te grupy i klasy spoleczne, ktore sg bli-
zej centrum nowoczesnego zycia (jakim jest ,nowoczesna produkcja przemyslo-
wa”), a wiec dotyka ona bardziej ,mezczyzn anizeli kobiet, ludzi w $rednim wieku
anizeli mtodych i starych, raczej mieszkajacych w mieScie anizeli na wsi” [Berger
1997: 151]. Mlode kobiety, kandydatki na zakonnice, jako stosunkowo oddalone
ze wzgledu na ple¢ i wiek od owego centrum, z ktérego emanuja sekularyzacyjne
sily nowoczesnosci, winny wiec opieraé sie im dluzej.

1.4. TEzA CZWARTA: TO NIE TYLKO KRYZYQ

Wszelkie reformy w organizacji o utrwalonej strukturze i wlasnej tradycji organi-
zacyjnej wigza sie z nieuniknionymi kosztami — wymuszaja zmiane rutyny, do kto-
rej cze$c czlonkow nie tylko jest przyzwyczajona, ale tez ktora lezy w ich interesie.
Koszty te sa w duzej mierze osobowe — trudno unikng¢ utraty czesci cztonkow
organizacji, ktérych kompetencje nie przystaja juz do nowej formy, ktérzy nie
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odnajduja juz wlasnego interesu (materialnego czy duchowego) w swoim w niej
uczestnictwie.

W poprzednich rozdzialach postawilem jednak mocniejsza teze, ktéra teraz
bede starat sie wzmocni¢ danymi: Sobér dokonal znacznie glebszej zmiany swo-
jego stosunku do $wiata, ktora z kolei wplynela na jego wiarygodnosé wewnetrz-
ng, a w zwigzku z tym na zdolnoé¢ do rekrutacji i utrzymania kadr. Po okresowym
zalamaniu zaczynaja sie ukazywac owe glebsze konsekwencje, spowodowane kie-
runkiem przeprowadzonych zmian, a nie wylgcznie samym faktem ich przeprowa-
dzenia. Po ujawnieniu sie kosztéw procesu zmiany dajg o sobie znaé koszty tresci
zmiany [Barnett i Carroll 1995]. Jedli, jak twierdze, same tre$ci zmiany podwazy-
ly wiarygodno$¢ wewnetrzna doktryny katolickiej wobec czlonkéw wlasnej orga-
nizacji, to te KoScioly, ktére uwewnetrznily ,,ducha Soboru”, trwale tym samym
tracg zdolnosci do przetrwania i rozwoju, przynajmniej w zachodnioeuropejskim
srodowisku spolecznym.

W dalszych rozwazaniach poszukam empirycznych przestanek uprawdopo-
dabniajacych postawione tezy, analizujac wybrane wskazniki mierzace zywotno§é
organizacji i niszy w jedenastu zachodnioeuropejskich krajach: Niemczech, Fran-
¢ji, Holandii, Belgii, Austrii, Szwajcarii i Wielkiej Brytanii, zaliczanych do lide-
row ,przymierza nadrenskiego”, oraz Hiszpanii, Portugalii, Wloszech i Irlandii,
uznawanych za opozycyjne wobec niego. Nie jest moja ambicja przedstawienie
doglebnego obrazu katolicyzmu w kazdym z tych krajéw, moj zamiar jest znacz-
nie skromniejszy — przesledzié, czy zmiany istotnych wskaznikow wzmacniaja,
czy oslabiaja przedstawione tezy.

9. ZRODLA

Aby uchwycié¢ wplyw Soboru Watykanskiego IT na Ko$ciot katolicki, potrzebujemy
mozliwie wiarygodnych i szczegbtowych danych obejmujacych okres poprzedza-
jacy to wydarzenie, zbieranych w poszczegolnych krajach zachodnioeuropejskich
z wykorzystaniem zblizonej metodologii. Podstawowe Zrodlo socjologéw zajmu-
jacych sie Ko$ciolem katolickim, Annuarium Statisticum Ecclesiae (ASE), zacze-
lo sie ukazywaé w roku 1970, nie obejmuje wiec najbardziej interesujacego nas
okresu, cho¢ dane z tego rocznika beda istotnym uzupelnieniem naswietlaja-
cym okres pézniejszy. Glownym zrodlem, na ktérym sie opre, jest najdalej spel-
niajacy okreslone przeze mnie wymagania watykanski rocznik Annuario Pontificio
(AP), wydawany przez Urzad Statystyczny Koéciota. Charakter danych z tego Zré-
dla nie pozwala oczywiScie na definitywne rozstrzygniecie postawionych kwestii,
moze jednak dostarczy¢ istotnych przestanek uprawdopodabniajacych przyjete
zalozenia.
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2.1. Aunuario PonTiricio JAKO ZRODEO DANYCH SOCIOLOGICZNYCH

AP nie jest zZrodlem szczegdlnie przyjaznym dla socjologa, nie zgrupowano tam
danych dotyczacych poszczegdlnych krajow czy kontynentow, a wszystkie diece-
zje $wiata sa ulozone w porzadku alfabetycznym. W odrebnych dzialach, rowniez
alfabetycznie, zestawiono ciala o innych, analogicznych statusach prawnokano-
nicznych (nuncjatury personalne i apostolskie, niezalezne opactwa etc.) Glownym
zadaniem rocznika jest informowanie o personalnej strukturze KoSciota, najwaz-
niejsza informacja jest wiec dla redaktoréw, kto w danej diecezji pelni najwyzszy
urzad. Pod informacjami o urzedujacym biskupie zamieszczone sa jednak drob-
nym drukiem niezwykle dla nas interesujace dane statystyczne, obejmujace: liczbe
katolikow, ogdl populacji na obszarze diecezji, liczbe ksiezy diecezjalnych i zakon-
nych, braci i siéstr zakonnych, parafii etc. Warto wszakze w tym miejscu wspo-
mnie¢ o kilku problemach zwigzanych z korzystaniem z tego Zrodla.

Po pierwsze, jego wiarygodnos$¢ zalezy od wiarygodnos$ci danych przesytanych
z poszczego6lnych diecezji do Watykanu, czego nie mozna zweryfikowaé bez doste-
pu do niezaleznych zrédel. Dla okresu po 1970 roku takim Zrodtem moze by¢ ASE
(choé¢ nie wiadomo, w jakim stopniu opiera sie na tych samych danych), niekiedy
rowniez dane gromadzone przez biura statystyczne poszczegblnych episkopatow.
Same dane AP ujawniaja rozny stosunek ankietowanych diecezji do raportowania
swego stanu. Niektore z informacji (jak liczba mieszkancow diecezji, liczba kato-
likdw, a zdarza sie, ze i liczba zakonnic) sa podawane z r6znym stopniem precyzji,
czasem w zaokragleniu do tysigca, a czasem w formie dokladnej liczby (cho¢, jak
sie przekonamy, bywa to zludna precyzja). Zdarza sie tez automatyczne przepisy-
wanie liczb z poprzedniego okresu. Ponadto dane nie sg kompletne. Cho¢ rocznik
podaje zwykle dane dla poprzedniego roku, w odniesieniu do niekt6rych diece-
zji bywaja to dane sprzed kilku lat. Przerwy w raportowaniu wynikaja w pewnych
przypadkach ze zmiany urzedujacego w danej stolicy biskupiej, zwykle jednak
wytlumaczenie wydarzeniem, jakim jest $mier¢ czy rezygnacja biskupa, nie znaj-
duje zastosowania. Braki dotycza tez czesto jedynie poszczegolnych rubryk. Cheac
okresli¢ stan danej diecezji w konkretnym roku, musimy zatem uciec sie do sza-
cunkéw opartych na dostepnych danych z najblizszych lat sasiadujacych z szuka-
nym rokiem, obliczajac §rednie tempo zmian danej zmiennej, a nastepnie rzutujac
je na interesujacy nas rok.

Inna watpliwo$¢ rodzi niepostugiwanie sie przez rocznik liczba zero. Zar6wno
wowcezas, gdy dane nie naplynely do Watykanu, jak i wowczas, gdy nie ma czego
raportowaé (np. w danej diecezji nie bylo zadnych zakonnikéw), rocznik oddaje
to tym samym znakiem graficznym: ,,...”. Przez poréwnanie z poprzednimi i nastep-
nymi danymi da sie jednak zwykle okresli¢ jego sens (gdy wczeéniej i p6Zniej rapor-
towano znaczace liczby, mozemy domyslaé sie braku danych, gdy zas wcze$niej lub
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p6Zniej w danej rubryce réwniez widnieje ,,...” lub pojawiaja sie niewielkie liczby,
przyjmuje, ze oznacza on zero.

Warto wspomnieé o pojawiajacych sie nierzadko bledach drukarskich, pole-
gajacych na pomyleniu rubryk (np. liczby katolikow w diecezji z ogblna liczba
mieszkancow), pomyleniu cyfr (np. w kolejnych latach widnieja liczby ok. 750 tys.,
a pomiedzy nimi nieoczekiwanie pojawia sie 550 tys. w odstepie roku). Wiele z tych
bledow da sie uchwycic i skorygowac, zestawiajac dane dla danej diecezji z kolej-
nych lat, czasami jednak zdarzaja sie powazniejsze anomalie, ktorych nie sposob
wyjasénic¢ inaczej niz lokalng zmiana metodologii pomiaru. Dla przykladu: we fran-
cuskiej diecezji Saint-Denis jeszcze w roku 2001 raportowano 1 mln 189 tys. kato-
likbw, czyli podobnie jak od lat osiemdziesiatych ubieglego stulecia ($rednio 1 mIn
128 tys.), tymczasem w roku 2002 i nastepnych liczba ta spadta niemal o poto-
we, do ok. 600 tys., przy czym spadek ten nie ujawnil sie w analogiczny sposob
w innych wskaznikach (jak liczba parafii). Dane dotyczace liczebnosci katolikow
we Francji sa wyjatkowo wybrakowane i charakteryzuja sie spora liczba btedow,
dlatego stosunkowo czesto pozostawalo poprzestaé na szacunkach opartych na
danych, ktére wydawaly sie stosunkowo pewne (mieszczace sie w zakresie powta-
rzajacym sie w kolejnych latach). Dane z Niemiec z kolei sa systematycznie zawy-
zane (co omo6wie dalej).

Na podstawie danych z AP nie da sie tez wyeliminowac innego rodzaju anoma-
lii: nierzadko znaczaca cze$cig kadry KoSciota na danym terenie sa kaptani zakonni
i zakonnice. W odré6znieniu od kaplanéw diecezjalnych nie wszyscy sa przypo-
rzadkowani (ordynowani) do konkretnych diecezji, lecz jedynie w porozumieniu
z biskupem dzialaja na ich terenie. Z wyjatkiem zgromadzen monastycznych, nie
sg nawet zwigzani z miejscem i czestokro¢ przemieszczaja sie po calej prowincji
zakonnej (miedzy wlasnymi domami zakonnymi znajdujacymi sie w réznych die-
cezjach, a czasem nawet prowincjach), delegowani do okre§lonych zadan. Zdarzaja
sie tez przenosiny calych domoéw zakonnych, co dla jednej diecezji moze oznaczac
do$c znaczace uszczuplenie kadr, dla innej za$ ich zasilenie. Wplyw tych migracji
maleje dopiero po zsumowaniu wszystkich danych na poziomie krajowym, ktory
bedzie dla mnie gltownym poziomem analizy.

Duzym wyzwaniem, ktorego podjecie poprzedza wszelkg dlugookresowa ana-
lize danych z AP, jest rekonstrukcja historycznych przemian w strukturze admini-
stracyjnej KoSciola. W kolejnych rocznikach bowiem pewne diecezje przestaja sie
pojawiaé, inne zaczynaja, co wynika wlaénie z przeksztalcen strukturalnych (die-
cezje bywaja taczone albo wydzielane z terytorium innych), a niekiedy ze zmia-
ny ich nazwy. Samo poréwnanie stanu danej diecezji w kolejnych rocznikach nie
jest wiec do konica miarodajne, gdyz zdarza sie, ze spadek np. liczby ksiezy wynika
z powstania nowej diecezji na terenach wydzielonych z juz istniejacej, ktéra tym
samym tracila kaptanow, parafie i przypisanych do niej wiernych. Analogicznie
w przypadku innych diecezji mozna zaobserwowa¢ skokowy wzrost wskaznikow,
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wynikajacy z wlaczenia w ich granice czeSci lub calych mniejszych diecezji, kto-
re tym samym ulegly likwidacji. Analizujac dane z poszczegdlnych sasiadujacych
ze sobg diecezji, mozemy tez dostrzec zmiany, ktére wynikaja z decyzji admini-
stracyjnych mniejszej rangi — gdy np. odnotowujemy gwaltowny spadek w jednej,
a jednocze$nie gwaltowny wzrost w drugiej, sasiedniej diecezji w tym samym roku,
co wynika ze zmiany granic diecezji i przejscia czeSci parafii, wraz z personelem,
do innej, ktérych to zmian roczniki nie odnotowuja.

Niezastapiona pomocg w rozwiklaniu tych przemian jest serwis The Hierarchy
of the Catholic Church (HCC). Podaje on dla niemal wszystkich diecezji z inte-
resujacych nas krajow wiekszos¢ danych za lata 1950, 1970, 1980, 1990, corocz-
nie w okresie 1999—2004 oraz dane z lat p6Zniejszych wybrane w taki sposob,
ze kazda diecezja zostaje uwzgledniona co ok. trzy lata. Rejestruje on ponad-
to zmiany statusu kanonicznego danego terytorium, zmiany nazw, a takze fak-
ty taczenia czy wydzielania diecezji, choé w tym przypadku podaje jedynie, do
jakich diecezji terytorium likwidowanej zostalo wlaczone (lub z jakiej diecezji
wylaczono nows), bez informacji ilo$ciowych (np. jaka liczba parafii przypadia
w udziale jakiej diecezji). Tego rodzaju przesuniecia administracyjne czasami
generuja tez innego rodzaju blad: trafialem mianowicie na sytuacje, ze diece-
zja byla w roczniku raportowana dwukrotnie: raz jako jeszcze niezalezna, drugi
raz jako juz wlaczona do nowej diecezji. Albo tez odwrotnie — jak w przypadku
niemieckiej diecezji Essen, ktéra powstala w lutym 1957 roku i byla juz rapor-
towana w AP 1958, podczas gdy diecezje, kosztem ktorych jg utworzono (Koln,
Miinster i Paderborn, a prawdopodobnie tez inne), raportowaly wéwczas stan
jeszcze nieuszczuplony ta kreacja.

Szczegoblnie wiele tego rodzaju problemoéw dostarcza Kosciol we Wloszech. Jest
to struktura niezwykle rozdrobniona: na poczatku objetego moimi analizami okresu
liczyla ok. 290 diecezji i innych cial o analogicznym statusie. W latach siedemdzie-
sigtych, a zwlaszcza w roku 1986, zlikwidowano przez polaczenie ponad pieédzie-
siat z nich, wiele kolejnych zmienito nazwy, w wyniku podzialu powstawaly nowe
diecezje, ktore po jakim$ czasie jednoczono z innymi.

Pozwole sobie pokaza¢ na jednym przykladzie, z jakim powiklaniem ma do czy-
nienia kto$, kto usiluje przesledzi¢ dzieje diecezji wloskich. W regionie ko$ciel-
nym Marche na poczatku badanego okresu istnialy m.in. diecezje: San Severino
(-Treia), Camerino, Macerata e Tolentino, Osimo e Cingoli oraz diecezja Recana-
ti. W styczniu 1985 roku z polaczenia trzech ostatnich i czedci Treia z pierwszej
powstala nowa diecezja ,Macerata-Tolentino-Recanati-Cingoli-Treia”, ale bez
Osimo, ktore stalo sie niezalezna diecezja, po roku laczac sie z diecezja Ancona
(-Numana) w diecezje Ancona-Osimo, a pewna cze$¢ diecezji Treia zostala wia-
czona do Camerino (rys. 6).

Wobec postawionego celu, tj. dlugookresowej analizy poréwnawczej przemian,
niekoniecznie na poziomie konkretnych diecezji, pozostaje w takich wypadkach
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Rysunek 6. Przemiany administracyjne diecezji z regionu Marche [AP].

traktowac diecezje, ktore ulegly polgczeniu, tak, jakby byly polaczone od poczatku,
a te, ktore zostaly rozdzielone, tak, jakby do tego podzialu nie doszto. We wspo-
mnianym przykladzie oznacza to obranie za obiekt poréwnan fikcyjnego tworu,
jakim jest diecezja ,,Camerino-Macerata-Tolentino-Recanati-Cingoli-Treia-San
Severino-Ancona-Osimo”, ktora i tak stanowi niewiele ponad 1/4 regionu Mar-
che. Sytuacja jest trudniejsza, gdy po podziale obie nowe diecezje weszly do dwoch
roznych regionow koScielnych i tam ulegly polaczeniu z kolejnymi diecezjami, jak
w przypadku diecezji Gravina e Irsina, podzielonej w 1976 roku na dwie, z kt6-
rych jedna — Gravina — polgczyla sie w 1986 roku z prataturg Altamura ed Acqua-
viva delle Fonti w ramach regionu Puglia, druga za$ — Irsina — z diecezja Matera
(powstala po podziale diecezji Acerenza e Matera w 1956 roku) w regionie Basili-
cata. SzczeSliwie mowa o niewielkich diecezjach, na ktore sklada sie do dwudzie-
stu parafii, dlatego zasadniczo nie znieksztalca to obrazu zmian w poszczego6lnych
regionach i usprawiedliwia decyzje o arbitralnym wlgczeniu caloéci do jednego
z nich, zgodnie z ostateczna przynalezno$cia wiekszo$ci parafii. Odrebnym pro-
blemem jest diecezja rzymska, dla ktérej do roku 1970 w ogble AP nie podawal
danych statystycznych. Tymczasem (po Mediolanie) posiadala ona najwiecej kapla-
now ze wszystkich wloskich diecezji.

Znaczace przemiany strukturalne objely rowniez inne kraje: we Francji w 1967
roku powstalo pie¢ nowych diecezji wokot (i gléwnie z terendéw) diecezji Paryza, trzy
inne diecezje ulegly polaczeniu, ponadto w roku 1970 powstala jedna nowa diece-
zja. W roku 2002 dokonala sie gruntowna reforma administracyjna, ktéra jednak
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dotyczyla przede wszystkim przyporzadkowania poszczegdlnych diecezji do pro-
wingji koécielnych i ich relacji podrzednosci i nadrzednoéci (statusu metropolital-
nego). W dalszych analizach bede sie odnosi¢ do starej struktury, gdyz interesuja
mnie przede wszystkim zmiany zachodzace w okresie, kiedy to w jej ramach toczy-
lo sie zycie Koéciota we Francji. W Niemczech w analizowanym okresie powstalo
pie¢ nowych diecezji, w Wielkiej Brytanii i Hiszpanii po cztery, trzy w Portugalii
i po dwie w Belgii, Holandii oraz Austrii. Koécioly w Irlandii i Szwajcarii zachowa-
ly niezmieniong strukture. Cho¢ z punktu widzenia prawa kanonicznego diecezja
stanowi podstawowa strukture KoSciola, to nie do konica nadaje sie na jednostke
w analizie poréwnawczej — niektoére diecezje niemieckie mialy w pewnym okresie
wiecej zakonnic niz niektore diecezje wloskie wszystkich wiernych. Z tego wzgledu
bardziej miarodajnymi jednostkami analizy sa prowincje koscielne, grupy diece-
zji zgrupowanych wokol wiekszych metropolii, choé, jak wspomnialem, i tu zda-
rza sie, ze diecezje zmieniajg swa przynaleznos¢.

2.2. PunkTy POMIARU

W HCC tylko dla ok. 20% diecezji z interesujacych nas krajow zamieszczone
sa jakiekolwiek informacje z lat 1950—1970. W swoich analizach uzupelnilem
te luke danymi zawartymi w AP z lat 1958, 1961, 1965 i 1969, czyli obejmujacymi
czas bezposrednio poprzedzajacy obrady Soboru oraz czas jego trwania.

Rysunek 7 przedstawia liczbe diecezji, z ktérych dane dla danego roku udato mi
sie zebra¢, w poréwnaniu z szacowana liczba diecezji wowczas dzialajacych. Ozna-
cza to, ze dla brakujacych diecezji dane byly oszacowane na podstawie danych z lat
najblizszych. Szacunek polegal na wyliczeniu tempa zmiany miedzy latami, z kt6-
rych dane sa dostepne, i okresleniu prawdopodobnej zmiany, jaka zaszla do roku,
dla ktérego brak danych'.

Opierajac sie na tych danych i dokonujac ich ekstrapolacji tam, gdzie ich bra-
kuje dla poszczegodlnych diecezji w danym roku (albo dla okreslonej rubryki), sku-
pie sie na latach: 1950, 1957, 1960, 1964, 1968, 1970, 1980, 1990, 2000, 2004,
2010, 2013, 2016 i 2020 jako momentach, pomiedzy ktérymi bede poréwnywat
stan Ko$ciola w poszczegblnych krajach. Sobor Watykanski IT odbywat sie w latach
1962-1965. Uzyskamy wiec trzy pomiary stanu Ko$ciola sprzed tego wydarzenia
(w tym jeden juz z okresu urzedowania Jana XXIII), jeden z czasu trwania obrad
oraz dwa z dekady nastepujacej bezposrednio po Soborze. Dla wiekszo$ci punktow
pomiaru z okresu najbardziej nas interesujacego rocznik AP zawieral dane roczne

' Poshuzytem sie wzorem X = X, — (X, - X) / (R,— R)) x (R,—R)), gdzie X, i X, to znane
wielko$ci danej zmiennej w latach odpowiednio R,i R ,a X towarto$¢ szukana w roku R .
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Rysunek 7. Pokrycie lat danymi z AP.

dla érednio 87% diecezji. W przypadku lat 1960 i 1970, w odniesieniu do ktérych
pokrycie to jest nizsze (odpowiednio 77% i 75%), roczniki raportowaly dane dla
tych diecezji w latach bezposrednio poprzedzajacych (tj. 1959 i 1969), co minima-
lizuje blad. W najwiekszym stopniu na szacunkach oparte sa dane dla lat ostat-
nich (2010—2016), poniewaz — jak wspomnialem — HCC podaje je w kilkuletnich
odstepach. Szczesliwie, dla wielu zmiennych dysponujemy dla tego okresu innymi
zrodtami danych (ASE, KdD, dane episkopatow), a dla ostatniego punktu pomia-
ru (rok 2020) — niemal pelnym zestawem danych (AP 2021).

2.3. DOSTEPNE WSKAZNIKI

AP w roznych okresach podawalo nieco inny zestaw danych. Starsze roczniki
zawieraja np. informacje nie tylko na temat liczby zakonnic, ale tez liczby domow
zakonnych (podobnie w odniesieniu do zakonéw meskich), podczas gdy now-
sze te ostatnia pomijaja; starsze podaja jedynie liczbe neoprezbiterow diecezjal-
nych, nowsze za$ takze zakonnych; te ostatnie informujg ponadto o liczbie chrztow
w danej diecezji. HCC gromadzi tylko te wybrane dane, ktore zawieraja wszystkie
roczniki. Ze wzgledu na to, Ze niewiele egzemplarzy AP znajduje sie w bibliote-
kach, a na rynku wtoérnym pojawiaja sie sporadycznie, zmuszony bytem zasadni-
czo za punkt wyjscia obra¢ zestaw zakumulowany w bazie HCC, w zwiazku z czym
analizie poddam przede wszystkim nastepujace dane dostarczane przez AP:
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liczbe katolikow, populacje diecezji ogdlem, liczbe parafii, liczbe ksiezy diecezjal-
nych, liczbe kaptanéw zakonnych i liczbe si6str zakonnych.

Niestety tylko dwie pierwsze zmienne odnoszg sie bezpoérednio lub poérednio
do zywotnoSci niszy: liczba katolikow (w powiazaniu z ich procentowym udzia-
lem w populacji) oraz liczba parafii. Wada pierwszej z nich jest to, ze w przypad-
ku wielu diecezji opiera sie na szacunkach (czesto jest podawana z zaokragleniem
do tysiaca), tymczasem dostarcza tym cenniejszych informacji, im bardziej jest
precyzyjna — jej wzgledny spadek w stosunku do ogétu populacji oznacza, ze licz-
ba chrztéw przestaje przekraczac liczbe zgondw i odej$c. Decyzja o niechrzczeniu
wlasnego dziecka stanowi symptom juz dokonanego rozejécia sie z danym Koscio-
tem. W przypadku gdy dana liczba jest szacowana przez urzednikéow ko$cielnych,
mozna sie spodziewac, ze bedzie rejestrowala takie zmiany z pewnym opdznie-
niem. Dlatego tam, gdzie to bedzie mozliwe, bede sie staral dotrze¢ do bardziej
szczegOlowych danych na temat liczby chrztow, apostazji czy zgonow. Za wskaz-
niki zywotno$ci niszy postuza tez liczby malzenstw ko$cielnych czy uczestnictwa
w mszach, a takze wyniki sondazy, w ktérych respondenci identyfikuja sie (badz
nie) jako katolicy i okreslaja czestotliwo$¢ uczeszczania na nabozenstwa.

Liczba parafii méwi nam co$ o zywotnoSci niszy tylko, jesli wzrasta, gdyz powsta-
wanie nowych parafii Swiadczy o tym, Ze ciagle wystepuje pewna przewaga popytu
na ushugi religijne nad podaza. Wskaznik ten charakteryzuje sie pewna inercyjno-
$cig, gdyz z przyczyn logistycznych organizacja nie reaguje natychmiastowo, i dlate-
go opisuje odpowiedz na potrzeby, ktore wystgpily w momencie podjecia decyzji, nie
za$ jej realizacji. Wydaje sie jednak, Ze opdznienie w jego zmianach bedzie mniejsze
niz w przypadku pierwszej zmiennej. Redukcja liczby parafii moze bowiem wyni-
kac nie tyle, czy nie tylko, z erozji niszy, a przez to z mniejszego wsparcia dla orga-
nizacji, ile rowniez z brakéw kadrowych tej ostatniej. W takim przypadku wskaznik
informuje bardziej o stanie organizacji.

W AP zamieszczane s tez informacje o zasobach kadrowych organizacji ko$ciel-
nej, przede wszystkim o liczbie ksiezy diecezjalnych, zakonnych oraz si6str. Wpraw-
dzie podaje sie tylko liczbe zakonnic lacznie, nie precyzujac, jaki jest wsroéd nich
udzial siéstr prowadzacych zycie czynne, a jaki mniszek z zakonoéw kontemplacyj-
nych, lecz te pierwsze stanowia zwykle przewazajacg cze$é tego stanu. Tam, gdzie
to bedzie mozliwe, postaram sie jednak uwzglednié to rozroznienie.

Dane zaczerpniete z AP bede konfrontowal z danymi z innych Zrodel, z ASE,
z danymi Kongregacji ds. Duchowienstwa (KdD 11i 2), z raportami publikowany-
mi przez episkopaty, konferencje przelozonych generalnych zgromadzen zakon-
nych czy niezalezne instytuty badawcze. Cho¢ rzadko siegaja one przed rok 1970,
dostarczaja informacji, ktorych w AP brakuje, pozwalajac uszczegolowié obraz.
Istotnych problemoéw pod tym wzgledem nastrecza kategoria ksiezy zakonnych.
Dane odnoszace sie do tego stanu, a dotyczy to niemal wszystkich analizowanych
krajow, charakteryzuja sie najwiekszym rozrzutem warto$ci w zaleznoéci od zrodla,
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ktore czestokro¢ nie podaje kryteriéw zaliczania do tej kategorii. Zrodta episkopal-
ne zwykle rejestruja kaplanéw zakonnych przebywajacych na terenie diecezji lub
inkardynowanych do niej, a niekiedy ograniczajg sie wylacznie do zaangazowanych
w postuge parafialng. Niektore zrodla (zwlaszeza konferencje przelozonych zgro-
madzen) zliczaja wszystkich czlonkéw zgromadzen zakonnych bez uwzgledniania
roznicy stanow (ojcow i braci), czasem uwzgledniajac tez zakonnikéw przed $lu-
bami wieczystymi, inne z kolei podaja liczbe czlonkéw zgromadzenia niezaleznie
od miejsca ich przebywania, czyli wliczajac np. przebywajacych na misjach.

2.4.. SonDAZE

Dane oficjalne informuja zwykle o tym, kogo sam Ko$ciét uwaza za nalezacego
do niszy, dlatego warto te dane skonfrontowaé z danymi na temat tego, kto sam
siebie do niej zalicza. Zrédlem takich informacji beda sondaze, ktore podlega-
ja zwykle wiekszym fluktuacjom niz dane urzedowe i z natury rzeczy maja bar-
dziej subiektywny charakter, podatny na wplyw okolicznosci i kontekstu. Zaréwno
European Values Survey [EVS], European Social Survey [ESS], jak i Internatio-
nal Social Survey Program [ISSP] zadaja pytania o przynalezno$¢ do wspolno-
ty religijnej. W EVS i ESS poprzedzone jest ono pytaniem filtrujacym (czy kto$
w ogoble przynalezy do jakiej$ wspolnoty religijnej), w ISSP zas obok konkretnych
wyznan respondent mogl wskazaé brak zwigzku z religia (np. ,,Keiner Religions-
gemeinschaft”). Jak zobaczymy, sondaze te daja bardzo rozbiezne rezultaty. Moze
to wynikaé z wieloznaczno$ci samego nazywania siebie katolikiem: w najszerszym
znaczeniu respondenci moga interpretowac to okreslenie w sposob zblizony do
interpretacji statystyk koScielnych i rozumie¢ przez nie sam fakt bycia ochrzczo-
nym w KoSciele katolickim (nie za$ np. w protestanckim). Takie znaczenie moze
by¢ sugerowane ankietowanemu, gdy pytanie o wyznanie pojawi sie w kontekscie
pytan metryczkowych, o ple¢, wiek, narodowo$c etc. (tak w ankiecie ISSP), albo
tez gdy bedzie pierwszym pytaniem odnoszacym sie do zagadnien $wiatopoglado-
wych. Inne konteksty ankiet (np. poprzedzajace je pytania o kwestie etyczne czy
zwigzane z elementami doktryny Kosciola) moga jednak sugerowaé wezsze zna-
czenie, zakladajace utozsamianie sie z dang wspoélnotg, organizacjg czy jej naucza-
niem. W sondazach EVS pytanie o wyznanie umieszczane bylo za kazdym razem
w nieco innym kontekscie: zwykle poprzedza je pytanie o obiektywne standar-
dy etyczne, ale w 1981 roku zadano przed nim (pyt. 40a) pytania o mozliwo$¢
kolejnej wojny (pyt. 36—37), co w zwiazku z poczuciem zagrozenia, jakie wywotu-
je samo rozwazenie takiej mozliwoS$ci, wzbudza uczucia zwigzane z tozsamos$cia
grupowa (Durkheimowska §wiadomo$cia zbiorowa, ktorej skrystalizowana for-
ma jest, wedlug francuskiego socjologa, wlaénie religia). W roku 1990 respondent
przed okresleniem wlasnej przynaleznosci religijnej (pyt. 29) musial rozwazy¢ wiele
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egzystencjalnych zagadnien zwigzanych z sensem zycia (pyt. 25—27), ktore wzmac-
nialy odczuwanie indywidualnych potrzeb, zwykle kojarzonych jako zaspokaja-
ne przez religie. W 1999 roku natomiast przed podaniem wyznania (pyt. 22—23)
respondent odpowiadal na duzo bardziej oddalone od problematyki religijnej pyta-
nia zwigzane z etyka zawodowa (pyt. 14—20).

Z powodu tej wieloznaczno$ci omawiane dane nie dajg narzedzi do precyzyjne-
go okreslenia granic niszy, wskazuja jednak pewne ogolne tendencje w ich ramach.

3. PrzecLAD 0GOLNY

Zanim przyjrzymy sie zmianom wspomnianych wskaznikow w poszczegblnych
krajach, dokonajmy wstepnej oceny postawionych hipotez z makroskopowej per-
spektywy — Europy Zachodniej traktowanej jako calo$é. Na poczatku postuzymy
sie wylacznie danymi z AP.

Jak zmienialy sie granice niszy preferencyjnej Kosciola katolickiego w Euro-
pie, mozemy sie wstepnie zorientowaé, biorac pod uwage zsumowana liczebnosé¢
katolikdow (ochrzczonych, ktérzy nie dokonali apostazji) we wszystkich jedenastu
analizowanych krajach zachodnioeuropejskich w poréwnaniu z liczebnosScia popu-
lacji. Liczba katolikow rosta w stosunkowo stalym tempie (prawie 1,5 mln rocznie)
az do roku 1980, po ktorym liczebno$¢ ustabilizowala sie na poziomie ok. 209 mln
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Rysunek 8. Liczba (0§ lewa) i odsetek (0§ prawa) katolikow w jedenastu krajach Europy Zachodniej [AP].
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(z wahaniami na poziomie + 1,3%). Oznacza to jednak spadek udzialu katolikow
w calosci populacji zachodnioeuropejskiej w ujeciu procentowym. Wida¢ tu wyraz-
nie moment, w ktérym reprodukcja niszy katolicyzmu przestaje nadgzaé za rozwo-
jem populacji. Wprawdzie po roku 1957 udziat spadt o 0,5 p.p., lecz w roku 1964 byt
wiekszy niz w roku 1950. Pierwszy znaczacy spadek ma zatem miejsce miedzy rokiem
1964 a 1968, cho¢ nie przekracza jeszcze 0,6 p.p. Od roku 1957 (apogeum) do 1990
udziat katolikéw zmniejsza sie tacznie o 1 p.p. Dopiero po tym roku zaczyna spadaé
bardziej dynamicznie, w tempie ponad 2 p.p. na dekade. Proces erozji niszy nie byt
wiec liniowy, odpowiednio do liniowo$ci gtownych wskaznikéw modernizacji, jak
zaklada klasyczna teoria sekularyzacji. Wyraznie wyodrebniaja sie w nim dwie fazy:
faza pierwsza, stosunkowo lagodnego spadku, poprzedza faze druga, spadku gwat-
townego. Zgodnie z zalozeniem przyjetym w tym opracowaniu gtownym kataliza-
torem kryzysu byly przeksztalcenia KoSciota dokonane na Soborze Watykanskim IT
i pod jego wplywem. Widzimy, ze nisza zareagowala bezposrednio na te zmiane —
cze$c¢ katolikdow juz po niej nie decydowala sie chrzcié swoich dzieci lub opuscila
wspolnote stanowigcg nisze KoSciota (faza I). Glownym mechanizmem kryzysogen-
nym bylo jednak oslabienie wiarygodnosci wewnetrznej, a oddziatywal on znacznie
szerzej i stopniowo na tych, ktérzy w KoSciele zostali. Pokolenie dzieci tych, ktorzy
dorastali juz w atmosferze reformy, utracito definitywnie zwiazek z katolicyzmem.
Whiosek ten bedziemy musieli jeszcze zweryfikowaé¢ w odniesieniu do poszcze-
goblnych krajow, w ktérych przemiany stanowia sktadowe tego ogoélnego trendu.

Podobne fazy mozna wyr6zni¢ w przypadku kadr (ksiezy diecezjalnych i zakon-
nych oraz zakonnic) zachodnioeuropejskich KoSciolow rzymskokatolickich trak-
towanych lacznie. Do 1960 roku liczba kobiet i mezczyzn poswiecajacych swoje
zycie stuzbie KoSciolowi (aczkolwiek w coraz wolniejszym tempie) wzrastala, nato-
miast w roku 1964 zanotowano pierwszy spadek. Do roku 1968 wprawdzie liczba
ta nieco wzrosla, nie zrekompensowalo to jednak poprzedniego odptywu (Srednie
tempo zmian dla pierwszej fazy to —0,65 tys. rocznie). Druga faza — gwaltowne-
go kryzysu — rozpoczela sie bezposrednio po tym roku, od razu uzyskujac tempo
ponad —11,6 tys. 0s6b rocznie. Tempo to nieznacznie malalo w pézniejszych deka-
dach, nie spadajac jednak ponizej —8,2 tys. 0s6b rocznie (§rednio —9,7 tys. na rok).

Kadra KoS$ciota weszla zaréwno w pierwsza, jak i w druga faze szybciej niz nisza,
przy czym druga faza przebiegala znacznie gwaltowniej — kadry ko$cielne uszczu-
plily sie w tym okresie o blisko 62%. Ten ogélny trend, rzecz jasna, stanowi tylko
wypadkowg zr6znicowanej sytuacji w poszczeg6lnych stanach duchownych (ksiezy
diecezjalnych, zakonnych i zakonnic), dlatego dalej rozbijemy go na elementy skla-
dowe. Zgodnie z przyjetym tu modelem kryzys powinien w r6znym czasie i w roz-
nej intensywnoéci dotknaé poszczegoblne stany. Bardziej oporny powinien by¢ stan
ksiezy zakonnych, najgwaltowniej powinien przechodzi¢ go za$ stan kobiet konse-
krowanych. Zatozenie takie uzyskuje wstepne potwierdzenie w perspektywie ogo-
hu krajow zachodnioeuropejskich.
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Rysunek 9. Zmiany liczebno$ci kadr Kosciola katolickiego w Europie Zachodniej [AP].
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W ostatnich latach pontyfikatu Piusa XII Koéciolom zachodnioeuropejskim uda-
walo sie wciela¢ w szeregi swoich kadr o prawie 1,2 tys. mezczyzn i ponad 4,2 tys.
kobiet rocznie wiecej, niz umieralo czy opuszczato stan duchowny. Bardziej efek-
tywne w rekrutacji kaptanow byly wowczas zakony niz seminaria diecezjalne. Nie-
znaczne spowolnienie wzrostu daje sie zauwazy¢ w pierwszych latach pontyfikatu
Jana XXIII. Dopiero w okresie obejmujacym obrady soborowe stany ksiezy diece-
zjalnych oraz si6str zakonnych zaczely wchodzi¢ w I faze (fagodnego spadku). Jesli
w ogble mozna méwié o I fazie w przypadku ojcéw zakonnych, to przejawia sie ona
w znacznym oslabieniu wzrostu miedzy rokiem 1960 a 1968, ale zaraz po tym okre-
sie zakony meskie odnotowujg rekordowy wzrost, po nim za$ bezposrednio wkra-
czaja w faze ostrego kryzysu, ktory i tak przechodza lagodniej niz pozostale dwa
stany, dla ktorych faza IT ujawnia sie juz w danych z roku 1968.

Obserwacje te zgodne sa z zalozeniem, Ze stan zakonnikow, ze wzgledu na wiek-
sza niezalezno$¢ od hierarchii eklezjastycznej i sposob zycia we wspdlnotach prak-
tykujacych bardziej metodycznie i we wzglednej izolacji od Srodowiska spolecznego,
w mniejszym stopniu i z opdznieniem odczuwal skutki transformacji teologiczne;j.
Roznic tych nie thumaczy teoria sekularyzacji — przeciwnie, gdyby kryzys Koscio-
la wynikat z oddalenia sie spoleczenstwa od religii, to w zakonach powinien sie
ujawni¢ mocniej i szybciej.

Warto jednak pamietac, ze wySwiecenie nowego kaplana czy przyjecie $lu-
boéw zakonnych stanowi zwieniczenie szeScio- lub siedmioletniego (w przypadku
ksiezy diecezjalnych) czy nawet dtuzszego (u os6b zakonnych) okresu formacji.
W roku 1968 wyswiecano wiec kaptandw, ktorzy podjeli decyzje o wstapieniu do
seminarium jeszcze przed rozpoczeciem Soboru Watykanskiego I1. Kandydaci,
ktorzy wstapili do seminariow po jego zakonczeniu (rok 1965), byli wyswiecani
juz po roku 1970, a w tym okresie widzimy gwaltowny spadek, obejmujacy row-
niez liczebno$¢ czlonkéw zakonow. Mozemy z tego wnioskowaé, ze spowolnie-
nie wzrostu poprzedzajace jego chwilowe przyspieszenie (jak w przypadku ojcow
zakonnych) czy tez wzrost znacznie nizszy niz w poprzednich okresach po pierw-
szym wyraznym spadku (jak w przypadku siéstr zakonnych miedzy rokiem 1964
a 1968) wynika¢ moga nie tyle z oslabionej rekrutacji, ile z faktu, ze wzrost ten
zostal zneutralizowany przez fale rezygnacji ze stanu duchownego. Wraz z opad-
nieciem tej fali ujawnit sie naptyw, bedacy owocem rekrutacji jeszcze z okresu
poprzedzajacego Sobor (w zakonach meskich 1968—-1970, w zenskich 1964—1968).
Domysl ten postaram sie zweryfikowaé, przygladajac sie blizej ruchom skladaja-
cym sie na og6lny trend.

O ile bardzo wysokie tempo ubywania ksiezy diecezjalnych w latach 1968—-1970
(o ponad 3,7 tys. rocznie) moze stanowié rezultat szoku spowodowanego samym
wprowadzeniem zmian (,,kryzysem posoborowym”), to utrzymujace sie do kon-
ca uwzglednionego okresu na stosunkowo stalym poziomie wysokie tempo kur-
czenia sie kadr (kaptanow ok. —1,5%, zakonnic ok. —2% rocznie) potwierdza teze,
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Ze regres nie jest po prostu rezultatem naruszenia rOwnowagi systemu, ale efek-
tem braku zdolnosci systemu do ponownego osiagniecia rownowagi.

Innym wskaznikiem dostarczanym przez AP, ktory pozwala rzuci¢ pewne $wiatlo
na relacje miedzy nisza a organizacja, jest liczba parafii. Powstanie nowej parafii,
jak wspomnialem, wymaga pewnego nadmiaru §rodkéw wynikajacego z inten-
sywnego uczestnictwa wiernych. Rozwdj sieci parafialnej pozwala jednoczesnie
zwiekszy¢ dostepno$c i podnies¢ jakos¢ ushug religijnych, a tym samym mocniej
zaangazowaé wiernych, czyli — z perspektywy organizacji — uzyskiwaé od nich wiek-
sze wsparcie. Wyhamowanie rozwoju sieci parafialnej Swiadczy o tym, ze wsparcie
to nie stwarza juz nadwyzki. Zmiany w liczbie parafii moga wiec stuzy¢ za wskaznik
zmian niszy podtrzymujacej Kosciota. Moze by¢ jednak i tak, ze decyzja o likwida-
¢ji parafii to wynik zaré6wno spadku zaangazowania wiernych do poziomu, ktory
czyni nieoplacalnym utrzymywanie odrebnej jednostki, jak i brakow kadrowych
organizacji, czyli systemu podtrzymujacego.

Gdy przyjrzymy sie sumarycznej liczbie parafii w krajach zachodnioeuropej-
skich, widzimy podobny przebieg jak w przypadku ksiezy zakonnych: po okre-
sie niewielkiego spadku (—0,6%) miedzy rokiem 1968 a 1970 liczba parafii ro$nie
w kolejnej dekadzie, po ktorej jednak nastepuje dynamiczny spadek. Najwieksze
tempo trend ten osiagnal miedzy rokiem 2000 a 2004 (—1,1% rocznie). Od roku
1980, w ktoérym bylto ponad 120 tys. parafii, KoScioly zachodnioeuropejskie utra-
cily ich 32 tys. (26,6%) (tab. 2).
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Rysunek 11. Liczba parafii w krajach zachodnioeuropejskich [AP].
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Pokrywa sie to z modelem, wedlug ktorego w latach dziewiecdziesiatych zacze-
lo przychodzi¢ na swiat pokolenie, ktérego rodzice nie odczuwali juz na tyle sil-
nego zwiazku z katolicyzmem, by jednoznacznie wskazaé go swoim dzieciom jako
depozytariusza wiarygodnych informacji o sferze nadprzyrodzonej. Nie skonstru-
owali dla swoich potomkow §wiata, w ktérym katolicyzm odgrywalby istotna role,
gdyz roli takiej nie odgrywal juz w ich wlasnym zyciu. Rodzice ci wychowywali sie
juz w Kosciele posoborowym.

Podsumowujac, na poziomie krajéw zachodnioeuropejskich traktowanych
lacznie wstepnie potwierdza sie prezentowane w moich rozwazaniach zalozenie,
ze Sobor Watykanski II stanowil istotny czynnik kryzysu Ko$ciola katolickiego.
Wywolal on negatywny efekt juz w trakcie swego trwania, prawdopodobnie skut-
kujac pierwsza fala odejsé ze stanu kaplanskiego i zakonéw. Nie mozna wykluczy¢,
ze reakcja ta wynikala z niespelnienia pokladanych w Soborze nadziei. Dalekosiez-
ny efekt Soboru — spadek wiarygodnosci wewnetrznej — ujawnit sie jednak po pew-
nym czasie, roznym w zalezno$ci od wskaznika: w przypadku stanéw eklezjalnych
nie dluzszym niz czas formacji przed przyjeciem Swiecen / podjeciem §lubow wie-
czystych, a w przypadku niszy — w dystansie kohortowym. Oznacza to, ze glow-
nym rezultatem bylo zalamanie sie zdolnoSci miedzygeneracyjnej transmisji idei
religijnych.

Innymi stowy, KoScio6l zaplacit cene nie tylko za samo wprowadzenie zmian,
ale rOwniez za to, ze zmiany te nie szly w kierunku podniesienia jego zdolnos$ci do
rozwoju w zachodnioeuropejskim §rodowisku spolecznym.

Zgodnie z przewidywaniami najwieksze straty poniosly stany ksiezy diecezjal-
nych oraz zakonnic, natomiast w przypadki kaptanéw zakonnych pierwsza faza
przejawila sie jedynie w okresowym spowolnieniu wzrostu poprzedzajacym apo-
geum ich liczebnosci, druga natomiast przyniosta stosunkowo najmniejsza reduk-
cje w poréwnaniu z pozostalym stanami.

Nakreslony obraz stanowi uogolnienie proceséw zachodzacych we wszystkich
analizowanych krajach lacznie, ma wiec charakter wylacznie typu statystycznego.
W kolejnych punktach przyjrzymy sie blizej sytuacji w wybranych krajach, kon-
frontujac, o ile to tylko bedzie mozliwe, dane zaczerpniete z AP z danymi z innych
zrodel.

W pierwszej kolejnoSci przyjrzymy sie krajom stanowiacym o$ ,przymierza
nadrenskiego”: Francji, Niemcom, Austrii, Szwajcarii, Belgii i Holandii oraz Wiel-
kiej Brytanii.
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3.1. Nieza

W pierwszej kolejnoéci przyjrze sie wspdélnotom katolickim w poszczegdlnych kra-
jach pod katem zjawisk mogacych wspierac teze sekularyzacyjna, badz przeciw-
nie, dowodzacych naglego zalamania w okresie wprowadzania soborowej reformy.

Nim przejde do omobéwienia wskaznikéw dla poszezegélnych krajow, najpierw
krotko scharakteryzuje te drugie.

9.1.1. KRAJE , PRZYMIERZA NADRENSKIEGO”

Do roku 2002 Kosciél we Francji byt podzielony na 18 prowincji, na ktére skta-
daly sie 93 diecezje (po reformie administracyjnej Jana Pawta II bylo to 95 diece-
zji w ramach 15 prowincji). Byl to wiec najwiekszy z zaangazowanych w reforme
Ko$ciolow i stad tez zdolny wydelegowaé na Sobor najwieksza reprezentacje spo-
$rod europejskich krajow nalezacych do ,przymierza nadrenskiego” — od 131
do 163 ojcoéw soborowych w poszczegdlnych sesjach [Wilde 2007: 35; Caporale
1964: 60]. Francuzi pozostali w tym gronie najwieksza sila, przynajmniej do cza-
su przeksztalcenia sie stronnictwa w ,przymierze Swiatowe” i dolaczeniu Amery-
kanéw. Z Niemiec, gdzie Ko$ciét podzielony byl na 6 prowincji eklezjastycznych
i 22 diecezje (pdzniej powstalo 5 kolejnych), przybyto na Soboér od 54 do 58 ojcow
[Wilde 2007: 35; Caporale 1964: 60].

Belgia i Holandia, lezace miedzy Niemcami a Francja, w duzej mierze podlegaty
wplywom zrodzonych u sagsiadow pradéw teologicznych, niejednokrotnie wyprowa-
dzajac z nich radykalne wnioski. Kraje te same byly tez o§rodkami innowatorskich
ruchow (ruch liturgiczny, ekumeniczny) i odegraly na Soborze role nieproporcjonal-
nie wielkg w stosunku do liczebno$ci swych delegacji. Koéciét w Holandii podzielo-
ny jest na 7 diecezji, z czego 2 powstaly na poczatku analizowanego okresu (w roku
1955); do udzialu w obradach wydelegowat 17 biskupow [Wiltgen 2001: 24]. W Bel-
gii natomiast pierwotnie byto 5 diecezji, ktére w 1955 roku zreorganizowano w 7.
Na Sobor przybylo z nich 26 reprezentantow [Wilde 2007: 35].

Austrie, w ktorej Ko$ciol podzielony jest na 9 diecezji zgrupowanych w 2 prowin-
cje, reprezentowato na Soborze 17 biskupdw. Szwajcaria natomiast, w ktorej Kosciot
sklada sie z 6 niezaleznych prowincji, wydelegowala 12 0s6b [Wilde 2007: 35].

W Wielkiej Brytanii dzialajg 2 katolickie konferencje episkopatu: Catholic
Bishops’ Conference of England and Wales (CBCEW — 22 diecezje) oraz Bishops’
Conference of Scotland (BCOS — 8 diecezji). Oddelegowaly one na Sobor lacz-
nie 35 ojcow [Wilde 2007: 35]. W zwigzku z zaliczeniem tego kraju do ,,przymie-
rza nadrenskiego” trzeba poczyni¢ pewne zastrzezenia. Nie tylko z powodu swego
geograficznego polozenia oddzielony byt od kontynentalnych pradéw teologicz-
nych, mierzyt sie tez z innymi konkurentami ideologicznymi — anglosaskiej wersji
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liberalizmu nie cechuje tak namietny antyklerykalizm, a antykatolicyzm na wyspach
ma zakorzenienie bardziej w sentymentach narodowych niz na podlozu doktry-
nalnym. Wieki dyskryminacji wzmocnily defensywne mechanizmy obronne w tej
wspolnocie, a geopolityczna rywalizacja z mocarstwami kontynentalnymi, jak Fran-
cja czy Niemcy, uodparniala na tamtejsza mysl, sklaniajac do siegania po wlasne
tradycje intelektualne. Cho¢ na Soborze brytyjscy biskupi popierali stronnictwo
reformator6w, to w kwestiach $cisle teologicznych, niezwigzanych z ekumenizmem,
byli dalecy od jednomyslnosci. Jak demonstruje to Melissa Wilde, w kwestii obja-
wienia popierali kierunek progresywny w 67%, podczas gdy Holendrzy w 100%,
Niemcy w 94%, Francuzi w 92%, Belgowie w 86%, Austriacy w 89%, a Szwajca-
rzy w 71% [Wilde 2007: 35].

FRANCJA

Ze wzgledéw prawnych nie prowadzi sie we Francji oficjalnych statystyk dotyczacych
liczby katolikow. Dane w AP s3 wiec najczeSciej podawane w tysigcach, najprawdo-
podobniej oparte na szacunkach. Jedynymi danymi, z ktérymi mozna je poréwnac,
sa pochodzace z Episkopatu Francji [za: VACh 1]. R6znica w stosunku do danych
z AP jest bardzo duza, siega od 1,3 mln w 1950 do 6 mln w roku 1990 (przy czym
w roku 1950 to dane z AP sg nizsze, pdzniej rocznik podaje wyzsze liczby niz Epi-
skopat). Mimo znaczacych rozbiezno$ci oba zrédta zgadzaja sie w dwoch kwestiach.
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Rejestrujg one wzrost liczby ochrzczonych trwajacy w przyblizeniu do roku
1986, dopiero zatem po tym roku liczba chrztéw powinna spa$é ponizej liczby zgo-
noéw wsrod katolikéw. Po roku 1990 AP zaczyna rejestrowaé wprawdzie te same
trendy, ale z op6Znieniem i na wieksza skale. Gwaltowny spadek trwat wedtug tego
zrodta mniej wiecej do 2004 roku, podczas gdy wedlug zrodel Konferencji Bisku-
pow Francuskich (CEF) juz w roku 2000 liczba ochrzczonych zaczela nieznacznie
wzrasta¢, do ponownego zalamania po roku 2010.

Wedlug danych AP trend spadkowy w udziale katolikow w spoteczenstwie roz-
poczal sie po roku 1957, poczatkowo rejestrowano jednak ubytki rzadko przekra-
czajgce —0,1 p.p. rocznie, byt to wiec dosy¢ tagodny spadek: od 89% w 1960 do 87%
w 1970 roku. Pdzniej tempo spadku zaczelo wzrastaé, osiagajac maksimum mie-
dzy rokiem 1990 a 2004 ($rednio —0,6 p.p. rocznie). Dane z Episkopatu ukazuja
bardziej jednostajny proces spadku, o §rednim tempie —0,4 p.p. rocznie, z pew-
nym spowolnieniem w okresie miedzy rokiem 1964 a 1986.

Sondaze [EVS, ESS, ISSP] ukazuja, ze jeszcze szybciej niz sam procent ochrzczo-
nych maleje odsetek ochrzczonych, ktérzy identyfikuja sie jako katolicy. Nalezy
dodag¢, ze wyniki dostarczane przez poszczeg6lne sondaze r6znig sie czesto az o0 10%,
co stanowi ilustracje wspomnianej juz wieloznacznosci i podatnos$ci na kontekst
samoidentyfikacji jako ,katolik”. Zgodnie ukazuja one jednak narastajaca rozbiez-
no$¢ miedzy faktem formalnej przynaleznosci i utozsamianiem sie ze wspolnota
religijng, do ktdrej zostalo sie wlaczonym przez chrzest.

Spowolnienie wzrostu jest rezultatem spadku liczby chrztéw lub wzrostu liczby
apostazji. Kiedy jednak liczba chrztow zaczela spadac? Yves Lambert odpowiada,
ze juz w latach 1957-1958, a spadek ten przyspieszyl miedzy 1965 a 1968 rokiem
[Lambert 1993: 529 i n.]. Przeczy to potocznemu przekonaniu, ze kryzys KoScio-
la we Francji wynika z rewolucji Marca 1968. Kolejne przyspieszenie (ktoremu
towarzyszyt dalszy spadek innych wskaznikdw religijnoSci) mialo miejsce w latach
1975—1978. Poczatek pontyfikatu Jana Pawla II (lata 1979—1985) wiaze sie z okre-
sowym ozywieniem religijno$ci [Lambert 1993: 535], po ktérym jednak spadek
ZNnowu przyspiesza.

Tezy te mozemy skonfrontowac¢ z danymi podawanymi przez CEF. Szczegdl-
nie istotne sa te dotyczace liczby chrztow, ktore uzupehilem danymi z innych
zrodel dla lat wezesniejszych [CEF 1, 2; Lambert, 2000: 9; VACh 1]. Opierajac
sie na wspodlczynniku §miertelnoéci dla tych lat we Francji [WB 1] w przeliczeniu
na liczbe katolikow [AP/CEF], oszacowalem tez odplyw droga naturalng (szaco-
wana liczba zgonéw) ze wspoélnoty wiernych.

Z danych tych mozemy wywnioskowaé, ze liczba chrztéw i procent ochrzczo-
nych w stosunku do urodzen zaczety nieznacznie spadaé po roku 1951. Sama licz-
ba chrztéw wkroétce jednak ponownie zaczeta wzrastaé, az do zalamania w roku
1965. Po krotkotrwalym wzroécie w roku 1973 rozpoczal sie gwattowny spadek,
ktory zblizyt liczbe chrztéw do liczby zgondéw, powodujac spowolnienie wzrostu
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Rysunek 13. Liczba chrztow (0§ lewa) oraz ich stosunek do urodzen (o$ prawa) we Francji
[VdCh 1; CEF 1, 2; Lambert 2000; Ined].

liczby katolikow, by wreszcie okoto roku 1997 sie z nig przeciaé. Od tego momen-
tu liczba katolikow powinna zaczac¢ spadaé, gdyby odejScia naturalne byly jedy-
na droga uszczuplania niszy. Dane sugeruja jednak, ze liczba ta zaczela spadacé juz
wezeéniej, za co odpowiadaé¢ musi nieznana liczba apostazji.

Zagadka pozostaje — niedajacy sie wytlumaczy¢ liczba chrztéw — odnotowywany
zardéwno przez AP, jak i VAChi, wzrost liczby katolikdw miedzy rokiem 2010 a 2013.
W niewielkim tylko stopniu moze to wyjasnic¢ naptyw imigrantoéw z katolickich kra-
jow potudnia Europy, ogarnietych wowczas kryzysem gospodarczym (najliczniej-
si s3 Portugalczycy, Hiszpanie i Wlosi), czy Europy Srodkowej, gdyz miedzy 2004
a 2013 rokiem wszystkich obcokrajowcow, wedtug spisow ludnosci, przybyto tyl-
ko 800 tys., a pochodzacy z krajow europejskich stanowig nieco ponad potowe tej
liczby [INSEE 1], podczas gdy katolikéw, wedlug AP, przybylo blisko 2 mln. Istot-
nym czynnikiem mogacym zaklocac rejestracje tych danych jest miedzyregional-
na mobilno$¢, ktora we Francji obejmowata od 1,8% (w latach 1968—1975) do 1,6%
(w okresie 1982—1990) populacji [Kupiszewski, Baccaini, Durham i Rees 2000: 4].

Pozostajac jednak przy pewniejszych danych, widzimy, ze spadek liczby chrztow
nie ma charakteru liniowego, jak mozna by oczekiwaé, opierajac sie na zalozeniach
teorii sekularyzacji, ale ze dajg sie wyodrebni¢ wyrazne dwie fazy, dla ktérych punk-
tem granicznym jest rok 1973. W pierwszej fazie procent chrzczonych dzieci spa-
dal w $rednim tempie —0,2 p.p. rocznie. Druga faza charakteryzuje sie wiekszym
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tempem erozji niszy: liczba chrztéw spada najgwaltowniej miedzy rokiem 1973
a 1979 (3,6% rocznie), a w kazdym roku po 1990 chrzczonych jest $rednio o 2,5%
mniej niz w roku poprzedzajacym (z wahaniami od —1% do —5%). Stosunek dzieci
chrzczonych do narodzonych maleje w tym okresie w $rednim tempie —1,2 p.p. rocz-
nie. Mozna domniemywad, ze poczatek tej fazy stanowi konsekwencje utraty przez
Ko$ciol wplywu na mlodziez (byla o tym mowa w rozdziale III pkt 3). Uczest-
nicy Marca 1968 wlaczeni w ramach zaangazowania politycznego w $rodowiska
kontrolowane przez lewicowych aktywistow (w tym dzialajacych w mlodziezowej
Akgcji Katolickiej) znalezli sie juz poza niszg preferencyjna, a wlasciwe kontestacji
zdystansowanie sie od autorytetow ostabilo odczuwang presje ze strony rodziny
na ochrzczenie wlasnych dzieci.

Warto dodac, ze w pewnym stopniu proces ten oslabiany jest przez wzrost liczby
doroslych konwertytow (katechumenoéw), ktorych przyplyw wzrést od 2557 w roku
2008 do 4208 w roku 2017 (potem zaczal spadaé, by w 2019 roku osiagnac¢ 4069),
co stanowi jednak tylko od 1% do 2% liczby ochrzczonych.

Kurczenie sie wspolnoty wiernych samo w sobie nie musi by¢ przestanka wska-
zujaca na oslabienie zZywotnos$ci danej religii. Mniejsze wspdlnoty religijne moga
sie charakteryzowac wiekszym zaangazowaniem i wsparciem dla wlasnej organiza-
cji koScielnej. Trudno jednak mowic o takim procesie w przypadku Francji w okre-
sie posoborowym w $wietle danych sondazowych dotyczacych praktyk religijnych.

Pewien wglad w stan katolicyzmu przedsoborowego we Francji mozemy uzy-
ska¢ na podstawie raportu instytutu Ifop [1] zatytulowanego 1961: Le catholicisme
en France a la veille de Vatican II, opartego na archiwalnych badaniach sondazo-
wych przeprowadzonych w przeddzien Soboru. Autorzy zauwazaja, ze obraz reli-
gijnoSci Francuzow jest podobny do wylaniajacego sie z wezeéniejszych jeszcze
badan, z 1952 roku, lecz tylko raz przeprowadzaja z nimi bezpo$rednie poréwna-
nie. Zestawmy je dodatkowo z sondazem tego samego instytutu przeprowadzonym
w 1973 roku [Ifop 2]. W kazdym z nich autorzy postugiwali sie nieco odmiennymi
kategoriami, nie w pelni przystajacymi.

Kategorie 11 2 z roku 1961 obejmuja tacznie 67% Francuzow, podczas gdy pokry-
wajace sie z nimi kategorie (11 II) z roku 1952 — 62%. O ile uznamy, zZe to za slabe
przestanki, by mowi¢ o wzroécie sily katolicyzmu, to tym bardziej nic nie wskazuje
na wystepowanie wowczas w niszy katolicyzmu francuskiego jakiego$ powazniej-
szego kryzysu wiary. W sondazu z roku 1973 zniknelo za$ rozréznienie na prakty-
kujacych regularnie i nieregularnie, dlatego kategoria (1) mieszczaca najbardziej
religijnie zaangazowanych obejmuje dwie kategorie wyrdzniane we weze$niejszych
badaniach, przy czym obejmuje odsetek oséb o polowe od nich mniejszy. Wprowa-
dzono natomiast nowe kryterium (3), ktore zaczelo roznicowac Francuzow, tj. przy-
wigzanie do tradycji, ktore trwato mimo utraty wiary. Ewidentne jest powiekszanie
sie udziatu osob, ktére choé przynaleza do niszy preferencyjnej (ciagle uwazaja sie
za katolikow), to wycofaly sie juz z niszy podtrzymujacej (nie praktykuja) (tab. 3).
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Tabela 3. Zaangazowanie Francuzow w praktyki religijne na podstawie sondazy

1952 1961 1973
1. Pobozni 34% | 1. Regularnie praktykujacy katolicy: 34% | (1) Wierzacy 33%
i bardzo pobozni ochrzcezeni i chrzezacy swoje dzieci oraz i praktykujacy
(dévots) posylajacy je do pierwszej komunii,

uczestniczacy co niedziele (lub czesciej)
w mszy $wietej

II. Praktykujacy | 28% | 2. Katolicy praktykujacy okresowo: 33% | (2) Wierzacy 48%
regularnie nie uczeszczaja na nabozenstwa i niepraktykujacy
i nieregularnie systematycznie, ale tylko kilka razy

w roku. Przeprowadzaja jednak swoje
dzieci przez sakramenty inicjacyjne

III. Niepraktyku-| 14% | 3. Niepraktykujacy katolicy: cho¢ 18% | (3) Niewierzacy, | 9%
jacy publicznie chrzcezg jeszeze swoje dzieci i zwykle ale przywiazani
posylaja je do pierwszej komunii, sami do tradycji
nie chodza do ko$ciota religijnych
(malzenstwo
religijne, chrzest
niemowlat)
IV. Nieprakty- 24% | 4. Niewierzacy: sktadajg sie na 10% | (4) Niewierzacy | 7%
kujacy te grupe zar6wno (a) nieprzynalezacy i nieprzywiazani
do zadnej religii, jak i (b) ci, ktorzy a: 4% | do tradycji

porzucili wiare. Oczywiscie sa to osoby | b: 6% | religijnych
niepraktykujace i niesocjalizujace
religijnie swoich dzieci

5. Czlonkowie innych religii 5% | (5) Odrzucajacy | 2%
wszelkie religie

Zrédlo: Ifop 1, 2.

Lambert, analizujac réznorodne dostepne dane, identyfikuje moment ,,zerwania
religijnego” na lata 1965—1970, przy czym zwraca uwage, ze w pierwszej kolejnosci
dotyczylo to mtodziezy. Wskazniki zaangazowania mtodych pozostawaly stabilne
w latach pieédziesigtych, czemu towarzyszyl rozwdj mlodziezowej Akeji Katolic-
kiej. Ruch ten zaczal podupadaé ok. roku 1963, a wraz z nim znacznie spadta liczba
chetnych do mniejszych seminariéw duchownych, ktére opustoszaly do 1969 roku
[Lambert 2000: 1]. Ostrzezenia przed dramatycznym odej$ciem mlodych od Koscio-
ta na przelomie lat 1965 i 1966 formulowal juz zresztg jeden z nestoréw francuskiej
socjologii religii Fernand Boulard [por. Poutrin 2018]. Dostepne dane pozwala-
ja jedynie na okre$lenie stanu sprzed zmiany i po niej, np. uczestnictwo mtodych
w nabozenstwach miedzy rokiem 1962 a 1970 spadlo z 33% do 17%. Wedlug Lam-
berta spadek przynalezno$ci do Koéciola ujawnil sie w latach 1975-1976 i usta-
bilizowal w pierwszym okresie pontyfikatu Jana Pawta II [Lambert 2000: 2].

Wymiernym wskaznikiem, ktory réwniez ukazuje wyrazny moment zalamania
niszy, jest procent malzenstw katolickich.
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Rysunek 14. Odsetek malzenstw katolickich we Francji [Insee 2; Dittgen 2003; CEF 2].

O pewnym spadku, mieszczacym sie jeszcze w granicach wahan z lat weze$niej-
szych, mozna méwi¢ juz od roku 1962, natomiast w roku 1968 nastapit krétkotrwa-
ly wzrost poprzedzajacy dalej niepowstrzymany trend spadkowy.

Podsumowujac, cho¢ jeszcze przed Soborem dalo sie zauwazy¢ pewne negatyw-
ne dla Koéciola zjawiska, to 6wczesne trendy spadkowe mialy stosunkowo tagod-
ny charakter. Dopiero na poczatku lat siedemdziesigtych nabraly pdzniejszego
gwaltownego tempa.

NIEMCY

Dygresja 1: Ilujest katolikow w Niemczech?

Rowniez w przypadku Niemiec napotykamy duze trudno$ci w ustaleniu faktycznej
liczby katolikow, choé nie istniejg tam bariery prawne, ktére utrudnialyby prowa-
dzenie statystyk jak we Francji, a nawet przeciwnie, ze wzgledu na podatek ko$ciel-
ny zaréwno panstwo, jak i Koéciél powinny by¢ zainteresowane dokladna rejestracja
liczby wiernych. Jak sugeruje Carsten Frerk z instytutu Fowid, Zroédlem probleméow
moga by¢ wlasnie odmienne interesy panstwa i KoSciola. Zdaniem tego autora die-
cezje maja sklonnoé¢ do zawyzania liczby wiernych, co umozliwia im pozyskiwanie
wiekszych srodkow z budzetu panstwowego (otrzymuja rekompensate za wiernych,
ktorzy nie podlegaja obowiazkowi podatkowemu ze wzgledu na zbyt niskie docho-
dy czy zwolnienia z podatku dochodowego). Zawyzone dane naplywajace z diecezji
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probowano korygowac na poziomie biura statystycznego niemieckiej Konferen-
¢ji Episkopatu [sDBK], ktore jednak takze nie posiadalo pewnych danych, podob-
nie jak statystyczny urzad federalny Statistisches Bundesamt [SB] do momentu
wprowadzenia ewidencji cyfrowej [Frerk 2018]. W rezultacie dysponujemy zesta-
wami danych, ktore znaczaco sie od siebie roznia i wykazuja trudne do wytlu-
maczenia gwaltowne zmiany, zwlaszcza sprzed momentu zjednoczenia Niemiec.

Zliczajac dane z AP, uwzglednialem oba niemieckie panhstwa (wliczajac Berlin,
ktora to archidiecezja obejmowala NRD), na wykresie jednak podalem tez warto-
$ci bez tej diecezji, gdyz statystyki niemieckie obejmowaly do 1990 wylacznie RFN.

Do roku 1970 dane SB s3 zbiezne z danymi z AP, je$li pominie sie archidie-
cezje berlinska (dla roku 1964 mamy pelng zgodno$¢, dla roku 1957 dane z AP
$3 0 400 tys. wyzsze). Miedzy rokiem 1970 a 1990 s3 one jednak znacznie nizsze
(1,5 mln w 1970 roku, 2,4 mln w 1980 roku, 1,6 mln w 1985 roku). Dane wykazy-
wane przez Episkopat, zgodne zasadniczo z tymi z SB, podaja podobnie pomniej-
szone dane dla roku 1964 (r6znica wynosi rowniez ok. 1,5 mln). Réznice dla roku
1950 (o ponad 800 tys. wieksza w przypadku AP z pominieciem Berlina) moz-
na jeszcze thumaczy¢ jako skutek powojennych przesiedlen ludno$ci niemieckiej
z Pomorza, Slaska, Czech etc., ktére podwoily udziat katolikéw we Wschodnich
Niemczech (do ok. 12%) [Schafer 1999] (ludnoé¢ ta jeszcze przed 1949 rokiem
migrowala dalej na Zacho6d), a takze jako rezultat niejednoznacznoéci i tymczaso-
wosci 6wezesnych podzialow administracyjnych (np. nieuznawania przez Kosciot
niemiecki oraz Piusa XII zarzadu Administracji Apostolskiej w Gorzowie Wielko-
polskim, utworzonej w 1945 roku? nad czescia zachodnich Ziem Odzyskanych).
Jednocze$nie po 1990 roku dane ze statystyk niemieckich ponownie wzrastaja,
i to znacznie bardziej (1,5 mln), niz uzasadnialaby to liczebno$c¢ diecezji berlin-
skiej (wéwcezas 744 tys. wiernych).

Pewnym punktem odniesienia moze by¢ spis ludnosci z 2011 roku, ktéry wyka-
zal, ze katolikow bylo wowczas w Niemczech 24 mln 066 tys. [Zensus 2011], pod-
czas gdy sDBK podaje 24 mln 476 tys., a AP (2010 rok) 24 mln 947 tys.

Ponadto pewne Swiatlo na ten problem rzucaja inne dane dostarczane przez
SB (zaczerpniete wszakze ze Zrodel koscielnych), informujace o szczegdtowych
ruchach w obrebie wspoélnoty katolickiej, a mianowicie liczby chrztow, zgonéw
i odejs¢ (apostazji). Nie wykazuja tak skokowych zmian jak liczba katolikow,
mozna wiec przypuszczac, ze byly gromadzone na podstawie pewniejszych Zré-
del. Do roku 1989 dane obejmuja terytorium RFN, a potem cale Niemcy. Gdy
uwzglednimy powyzsze informacje, mozemy obliczy¢ spodziewana liczbe katoli-
kéw. Za punkt wyjécia obralem rok 1960, w odniesieniu do ktérego zrdodla sa sto-
sunkowo zbiezne w zakresie liczby katolikow. Do tej liczby dodatem liczbe chrztow
pomniejszong o liczbe zgondéw i osobno o zsumowana liczbe zgonow oraz odejsé.

2 AP za rok 1961 jej nie uwzglednia.
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Krzywe te nie uwzgledniaja nieznanych liczb chrztéw, zgondw i apostazji w NRD
do 1990 roku, dlatego warto dla poréwnania uwzgledni¢ dane z AP i z AP pomniej-
szone o diecezje berlinska (rys. 15).
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Rysunek 15. Raportowane i spodziewane zmiany liczebnosci katolikow w Niemczech (w tys.)
[AP; SB; sDBK 1].

Jak wynika z poré6wnania krzywych wyrazajacych wartosSci spodziewane, gdy
uwzgledni sie zaréwno chrzty, jak i straty na skutek zgonow i apostazji, po 1960 roku
diecezje niemieckie nie uwzglednialy, czy tez uwzglednialy z wieloletnim op6zZnie-
niem, wszelkie ubytki wiernych. Gwaltowny spadek liczby katolikow w 1970 roku
w danych SB wynika najwidoczniej ze zbiorczego uwzglednienia dotychczasowych
odplywow, co jednak — jak wida¢ — nie zmienilo praktyki raportowania. Ponowna
korekta z roku 1975 zapoczatkowala, jak sie wydaje, uwzglednianie przynajmnie;j
zgonow, choc juz nie wszystkich apostazji. Wolniejszy niz spodziewany na podsta-
wie bilansu spadek liczby katolikow moze tez jednak thumaczy¢ naplyw katolikow
m.in. z Polski (tzw. imigracja ,,solidarno$ciowa”). Gwattowny wzrost liczby katoli-
kow w 1990 roku, o 1,5 mln, trudno bowiem wytlumaczyé samym zjednoczeniem
Niemiec, skoro katolikow w NRD bylo ledwie 5% [Schafer 1999], czyli ok. 800 tys.
Poczawszy od momentu zjednoczenia Niemiec, krzywa wyrazajaca liczbe wiernych
jest zasadniczo rownolegla do spodziewanej na podstawie bilansu chrztéw oraz zgo-
néw i apostazji od roku 1960.
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Uwzgledniajac zatem warto$ci SB dla lat 1970 i 1975 jako punkty odniesienia,
opierajgc sie na znanych przyptywach i odplywach, liczebno$ci diecezji berlinskiej
oraz zasadniczych trendach wyznaczanych przez dane SB dla okresu po roku 1991,
mozemy zrekonstruowac zmiany liczby katolikow w Niemczech (rys. 16).
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Rysunek 16. Szacowana liczba katolikow w Niemczech (w tys.)
[obliczenia wlasne].

Opierajac sie na zrekonstruowanym (zob. poprzednia dygresja) przebiegu zmian
liczby katolikow w Niemczech, mozemy stwierdzi¢, ze Kosciol katolicki w tym kra-
ju przed Soborem, od poczatku analizowanego okresu (tj. od roku 1950) do$wiad-
czal stabilnego rozwoju. Po roku 1969 liczba katolikow zaczela systematycznie
spada¢, cho¢ tempo tego regresu maskowane jest przez naplyw migrantéw wyzna-
nia katolickiego, w duzej mierze z Polski (1,6 mln), Wtoch (337 tys.) czy Portuga-
lii (80 tys.) [Zensus 2011].

W pordéwnaniu z oficjalng liczba katolikow, sondaze [EVS, ISSP, ESS] poda-
ja zwykle znacznie mniejsze wartos$ci, co wynika z rozpieto$ci znaczen nada-
wanych przez respondentéw samookresleniu jako katolik (od ,w dziecihstwie
rodzice ochrzcili mnie w Ko$ciele katolickim” po ,to jest Ko$ciol, do ktoérego nale-
ze calym sercem”). Pomiary ESS oraz trzy pomiary z EVS daja po przeliczeniu
procentéw proby na populacje Niemiec rezultaty duzo nizsze niz dane oficjalne
(od 9 do 5 mln). Dwa pierwsze badania EVS i trzy z ISSP daja wyniki zblizone, cho¢ i tak
nizsze 0 2,3—0,8 mln niz sDBK, jeden pomiar ISSP dal za$ wynik zblizony do danych z AP.



126 V. Opis przypadkow

31000

29000

~o A
Lo Sl
................ e R s
27000 ___ /- o g
N —— s TR
i T
25000 o Rl
A
23000 Ll
21000
A
=}
=}
19000 an =
=] n a [e)
o

17000 . "
15000

o o~ < O o] (=] o < o 2] = § o~ < X} 0 o o~ < (=} o]

9] 9 0 =3 =) [N (o] (o)) D [ o o (=] (=] o P [ I — —

a a [} ()} ()] ()] ()] [ a (o) o o o o o o o o o o

- - — — i — - - - i ~N ~N ~N o~ o~ ~N o~ o~ ~N ~N

---liczba szacowana ----SB - sDBK © Zensus o EVS A [SSP @ ESS

Rysunek 17. Poréwnanie raportowanej i szacowanej liczebno$ci katolikow z wynikami sondazy
[SB; sDBK; Zensus, EVS; ISSP; ESS].

Wiekszoé¢ sondazy wskazuje jednak znacznie mniejszy, niz wynikaloby z ofi-
cjalnych danych, zakres niszy preferencyjnej w ostatnich latach, lecz dla problemu,
jaki postawilem, istotniejszy jest mechanizm zalamania, ktore nastgpito w 1969.
Mozemy uchwyci¢ ten moment w wiekszym przyblizeniu dzieki danym czastko-
wym, odpowiadajacym za zmiany liczebno$ci katolikow.

Krzywe wyrazajace zmiany takich wskaznikow, jak: liczba chrztow, konwer-
sji (przejécia dorostych do wspolnoty), zgondw i odejsé ze wspdlnoty (apostazji),
wskazuja dokladnie moment, w ktérym Koéciét w Niemczech zaczal tracic¢ wier-
nych (rys. 18).

O ile populacja Niemiec Zachodnich rozwijala sie do roku 1970 w $§rednim
tempie 1,1% rocznie, to liczba chrztéw w KoSciele rzymskokatolickim tego kraju
wzrastala poczatkowo w tempie 2,6% rocznie, by w roku 1964 osiagnac¢ apogeum,
po ktéorym w kolejnych latach zaczeta spadac. W dekadzie bezposrednio po zakon-
czeniu Soboru spadala w Srednim tempie —6,4% rocznie, najintensywniej w latach
1968-1973, Srednio —9% rocznie (przekraczajac w 1970 i 1973 roku 12%). Pewne
wyhamowanie czy okresowe odwroécenie tego trendu mozemy dostrzec w latach
1979—19091, kiedy to liczba chrztoéw zaczela ponownie wzrasta¢ w §rednim tempie
1,7% (dla poréwnania, liczba ludnosci RFN wzrastala w tempie 0,3% rocznie) — czas
ten zbiega sie z pierwszym okresem pontyfikatu Jana Pawla II. W drugim jego okre-
sie jednak ponownie liczba chrztéw zaczela spadac¢ w §rednim tempie prawie —3%
rocznie. Linia wyrazajaca te liczbe przeciela sie z liczba zgonow w roku 1972 —
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Rysunek 18. Liczba chrztéw, konwersji, odejs¢ i zgondéw (w tys.) w Niemczech Zachodnich
(do 1998 roku) i Niemczech po zjednoczeniu (od 1990 roku) [SB; sDBK 2, 3, 4].

jak pamietamy, liczba katolikow zaczela spadac (wedlug naszych szacunkow) trzy
lata weze$niej. Wynika to z tego, ze wraz ze spadkiem liczby chrztéw w polowie
lat sze$cdziesiatych zaczela tez dynamicznie wzrastac liczba odejsé z Ko$ciota —
dwukrotnie w pierwszej dekadzie: od $rednio 22,5 tys. do 46,7 tys. rocznie, by
w latach osiemdziesigtych osiggnac¢ poziom 70,4 tys. Skokowy wzrost w roku 1990
i latach nastepnych moze wynikac z checi unikniecia placenia podatku koScielnego
przez obywateli b. Niemiec Wschodnich, ktorzy po zjednoczeniu zaczeli mu pod-
legac, ale juz w XXI wieku wskaznik ten utrzymywat sie na poziomie czterokrot-
nie wiekszym niz w latach szeécdziesiatych ($rednio 109 tys. rocznie), by w roku
2010 po raz pierwszy przekroczy¢ liczbe chrztow (utrzymuje sie powyzej niej od
2013 roku). W roku 2019 Koéciol katolicki w Niemczech opuscito 272 771 wier-
nych, czyli wiecej niz zmarto. Wérod przyczyn podawanych przez opuszczajacych
w ramach badan w diecezji Essen wymieniane byto poczucie wyobcowania, a ujaw-
niane skandale seksualne jawia sie jako katalizator decyzji o apostazji, do ktorej
wierni dojrzewajg od dtuzszego czasu [Riinker 2017]. W ostatnim roku objetym
analizowanymi statystykami (2020) dramatycznie spadla natomiast liczba chrztow
(ze 159 tys. do 104 tys.) i malzenstw katolickich (z 38,5 tys. do 11 tys.).

Opierajac sie na danych opisujacych procesy sktadowe, da sie wiec precyzyj-
nie okresli¢ moment pierwszej reakcji niszy preferencyjnej na Sobor. Gwaltowny
spadek liczby chrztow i wzrost liczby apostazji rozpoczely sie odpowiednio w 1965
11968 roku i trwaly odpowiednio do 1978 i 1975 roku. W roku 1979, ktéry mozna
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uznac za rok zakonczenia fazy pierwszej, zaczeta wzrastaé liczba chrztow, ale i liczba
apostazji, a ze pierwsza z nich nie przekroczyla nawet liczby zgon6w, bilans nadal
byl ujemny, liczba katolikow malala za$ w stalym tempie. Obie zmienne zacze-
ly spadaé¢ niemal rownolegle po przelomie lat 1991/1992, az do roku 2006, kiedy
zaczela ponownie wzrastaé fala apostazji.

Zjawisko apostazji jest zwienczeniem dlugotrwalego procesu; jest zjawiskiem
bardziej widocznym, a przez to bardziej dla hierarchii odczuwalnym (traci otrzy-
mywany dotad podatek ko$cielny). Procesem wplywajacym na erozje niszy mniej
widocznym, ale rownie dla niej destrukcyjnym, jest spadek odsetka dzieci urodzo-
nych w rodzinach katolickich, ktore sg chrzczone — od 86% w roku 1960 do 71%
w roku 2012 (ostatnim, w ktdry zbierano na ten temat dane). Odsetek ten malal
juz miedzy rokiem 1960 a 1965, ale w najwiekszym tempie w okresie 1970—-1975
(—0,7 p.p. rocznie) oraz ponownie miedzy 1999 a 2000 rokiem (—1,1 p.p.) [sDBK 3].

Episkopat niemiecki opublikowal na swojej stronie internetowej inny jeszcze
raport, informujacy o uczestnictwie wiernych w nabozenstwach (dane do roku
1995 podano co 5 lat). W dekadzie 1950—1960 liczba katolikow uczestniczacych
w nabozenstwach nieznacznie rosla, lecz w ujeciu procentowym zaznaczyt sie juz
spadek (z 50% do 46%). Od roku 1965, niezaleznie od trwajacego jeszcze trendu
wzrostowego w bezwzglednej liczbie katolikow, ich udzial w nabozenstwach zaczat
najpierw gwaltownie (o $rednio 12 p.p. rocznie do 1989 roku), potem tagodniej
(Srednio o 4 p.p. rocznie) spadaé. Rok 1965 byt momentem, kiedy reforma sobo-
rowa bezposrednio dotknela wiernych — jezyk lacinski zastgpiono jezykami naro-
dowymi, uproszczono tekst liturgii, a kaptan, dawniej zwrocony w strone oltarza,
teraz stangl przodem do wiernych, po drugiej stronie eucharystycznego stotu.

Inne dane ukazuja liczby przystepujacych do pierwszej komunii i bierzmowa-
nia [sDBK 6]. Wynika z nich, ze zasadniczo ci, ktérych ochrzczono (cho¢ zaczelto
sie to zmienia¢ od poczatku XXI wieku), zostaja tez ostatecznie postani do pierw-
szej komunii w wieku ok. g lat, natomiast procent bierzmowanych w wieku 15 lat
spada $rednio o 5 p.p. na dekade (od 80% ochrzczonych w latach siedemdziesia-
tych do 65% w ostatnim okresie).

Procent malzenstw katolickich zawieranych w Niemczech do 1963 roku wahat
sie miedzy 41% a 43%. Zaczal spada¢ ponizej tego poziomu od 1964 roku, osigga-
jac ponizej 10% w 2019 roku. Apogeum liczby malzenistw sakramentalnych zbie-
ga sie z momentem otwarcia Soboru.

Podsumowujac, dokladniejsze przyjrzenie sie dostepnym wskaznikom pro-
wadzi do wniosku, ze kryzys niszy KoSciola katolickiego w Niemczech nie mial
charakteru stopniowo postepujacej sekularyzacji, erozji $wiadomosci religijnej
w kolejnych pokoleniach, ale byl nastepstwem przemian zwigzanych z Soborem
Watykanskim II. Nisza, jak widzieliémy, zareagowala na Soboér natychmiastowo
i gwaltownie — bezposrednio po nim zaczela zdecydowanie spadac liczba chrztow,
malzenstw sakramentalnych i udzial katolikow w nabozenistwach, a wzrastac liczba
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250000 f ] q 45%

40%
200000 35%
30%
150000
25%
20%
100000
15%

50000 |- 10%

5%

0%

1953
1955
1957
1959
1965
1967
1969
1971
1973
1975
1977
1979
1981
1983
1985
1987
1989
1991
1993
1995
1997
1999
2001
2003
2005
2007
2009

1961
1963
2011
2013
2015
2017
2019

—o— liczba malzenstw katolickich —o— procent malzenstw katolickich

Rysunek 20. Liczba (0§ lewa) i procent (0§ prawa) malzenstw katolickich w Niemczech
[Fowid 5; sDBK 11].

apostazji. Korekcie reform soborowych zwigzanej z koncem pontyfikatu Pawla VI
i poczatkiem sprawowania funkcji przez Jana Pawta II towarzyszyt z jednej stro-
ny okresowy wzrost liczby chrztow, z drugiej za$ dalszy wzrost liczby apostazji, co
poniekad zbiezne jest z samym charakterem tej korekty — niezmieniajacej zasad-
niczego kursu na otwarcie na nowoczesno$¢, ale jednocze$nie ograniczajgcej skraj-
ne jej konsekwencje.
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BELGIA T HOLANDIA

Liczba katolikow w Belgii, cho¢ wzrastala jeszcze do 1980 roku, to juz od roku
1964 zaczal nieprzerwanie spadaé ich udzial w spoleczenstwie (z przyspieszeniem
po 1970 roku). Najgwaltowniejszy spadek ma miejsce w ostatnim okresie, co wia-
Ze sie z tym, ze liczba chrztoéw od roku 2016 do 2019 spadla z 50 867 do 42 051,
czyli ponizej liczby zgonow (45 tys.). Ponadto, cho¢ spora fala apostazji, jaka miala
miejsce po skandalach pedofilskich w 2010 roku (ponad 6 tys.), pdzniej opadala,
ostatnio (rok 2017) wedlug doniesien prasowych znowu zdaje sie podnosic (1,1 tys.).
Procentowy spadek w Holandii zaczal sie nieco p6zniej (1980 rok), kiedy w Belgii
zaczela juz male¢ bezwzgledna liczba katolikow, a dekade pézniej (1990 rok) licz-
ba ta malala réwniez w Holandii.

Dzieki raportom instytutu Kaski z Radboud Universiteit mozemy nieco blizej
przyjrzec sie niektorym sktadowym odpowiedzialnym za zmiany liczebnosci holen-
derskich katolikdw. Dane te nie zawieraja informacji na temat liczby zgonow, lecz
jedynie liczbe pogrzebéw w obrzadku katolickim. Poziom zgonéw oszacowalem
na podstawie znanego wspdlczynnika umieralno$ci dla Holandii w przeliczeniu na
liczebnos¢ populacji katolikow. Pozwala to uzyskaé kolejng interesujaca informa-
cje, a mianowicie jaki procent ochrzczonych na tyle zdystansowat sie od Ko$ciola
w trakcie swego zZycia, ze rodzina nie pogrzebata go w obrzadku katolickim.

Na wykresie (rys. 22) mozna dostrzec, ze liczba chrztow wzrastala przynaj-
mniej do roku 1960. Nastepny pomiar — z roku 1965, tj. roku zakonczenia Sobo-
ru — ukazuje juz jej spadek, ktory nasila sie w kolejnych okresach. Najwieksze
tempo spadku mialo miejsce w latach 1970—1975 (ponad —6 tys. rocznie), trend
ten nieco zwolnil w latach osiemdziesigtych, a raz tylko — w roku 1986 — liczba
ta wzrosla o 1,5 tys. Miedzy rokiem 1985 a 1994 wzrosta nieco takze liczba kon-
wersji, ktora poza tym systematycznie spadata. Instytut nie podaje liczby odejs¢
z KoS$ciola, widzimy jednak, ze liczba katolikow zaczela spadaé po roku 1985, gdy
liczba chrztow przekraczala jeszcze liczbe pogrzebdw, czy nawet szacowana licz-
be zgondéw. Za spadek ten w pewnej mierze moga odpowiadaé formalne odej-
$cia z Koéciota. Widzimy ponadto, ze gwaltownie wzrosta — od ok. 2 tys. (5%)
w 1960 roku do 12 tys. (26%) w 1970 roku — liczba zgonéw tych nominalnych
katolikéw, ktorzy nie odczuwali juz wspolnoty z KoSciotem na tyle, aby ich rodzi-
ny decydowaly sie na pogrzeb katolicki. Po 1970 roku liczba ta zaczela stosunkowo
rownomiernie spadac¢, do 7 tys. w roku 2000 (17%), i znowu wzrasta¢, do ok. 40%
w koncowym okresie.

Spadek liczby chrztéw nie jest po prostu rezultatem spadku przyrostu natural-
nego, gdyz niezaleznie od tego, ile dzieci w Holandii sie rodzi, systematycznie coraz
mniej spo$rod nich zostaje ochrzczonych. O ile miedzy rokiem 1950 a 1960 ich
liczba pozostawala w stalej proporcji do urodzen (45%, choé katolikow byto wow-
czas w Holandii 40%, co wskazuje, ze charakteryzowali sie wyzszym przyrostem
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naturalnym w poréwnaniu z reszta Holendrow), o tyle po roku 1965 zaczela spa-
dac. W roku 2018 juz tylko 6% urodzonych dzieci bylo w Holandii poddawanych
obrzedowi chrztu w KoSciele katolickim (tab. 4).

Tabela 4. Liczba chrztéw na tle zmian demograficznych

Okres Zmiana odsetka ochrzczonych Odsetek dzieci ponizej 7. r.z.
wsrdéd nowo narodzonych wérod katolikéw | w populacji

1950—1960 45 16,7 14,7
1965-1975 43-37 13,3-10 12,7-10,8
1980-1990 31-26 7,7—6,6 8,9-8,5
1995—2000 24-21 6,5-5,8 8,9-8-7
2001—2010 20-13 5,6—5 —
2011—-2018 12—6 - -

Zrodto: Kaski 7.

W tabeli 4 uwzglednilem inne dane, zawierane w corocznych raportach
[Kaski 7] do roku 2004, tj. odsetek katolikéw w wieku ponizej 7. r.z. (istot-
ny z powodu okreélenia liczebno$ci katolikow zobowigzanych do uczestnic-
twa w coniedzielnym nabozenstwie, jakkolwiek obowiazek ten stracil na wadze
po Soborze). Liczba najmlodszych katolikow systematycznie spada, a od 1975 roku
jest juz nizsza w poréwnaniu z liczba dzieci w calej populacji Holendrow. Zja-
wisko to, rozbiezne z potocznym wyobrazeniem typowej dla katolikow wyzszej
dzietnosci, przestaje zaskakiwaé, gdy sie uwzgledni, ze opublikowany za zgoda
episkopatu w 1966 roku tzw. katechizm holenderski (De Nieuwe Katechismus,
geloofsverkondiging voor volwassenen) nie potepial juz Srodkéw kontroli uro-
dzen, pozostawiajgc ich stosowanie w gestii sumienia wiernych. Biskupi trwali
przy tym stanowisku mimo ogloszenia przez Pawla VI encykliki Humanae vitae
wprost metody te potepiajace;j.

Zakladajac, ze miarodajna jest podawana w raportach liczba katolikow, moze-
my poréwnaé zmiany, jakim podlega, z przewidywanymi na podstawie znanej liczby
chrztow i zgondw. Pozwoli to oszacowaé przyblizona liczbe apostazji, a co wazniej-
sze, okresli¢ moment, gdy zjawisko to przybieralo na intensywnosci. Nie dysponujgc
corocznymi danymi dotyczacymi poszczegdlnych zmiennych dla calego interesujace-
go nas okresu, postuzytem sie warto$cia érednia dla kazdej z tych zmiennych. Porow-
nanie ujawnia, ze faktyczne zmiany liczebnoéci katolikow sg zbiezne z usrednionym
bilansem do roku 1975. W przypadku lat 1980, 1990 oraz 2004 katolikow przybywa
jednak znacznie wiecej, niz wynikatoby z szacunkdéw. Mozliwe, ze wzrosty te wynikaja
z ruchow migracyjnych (w 1980 roku z fali migracji z Jugostawii, w 2004 roku z przy-
jeciem panstw Europy Srodkowej do UE). Znacznie czestsza jest jednak sytuacja
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odwrotna, gdy spadek liczby katolikow jest wiekszy, niz wynikaloby ze §redniej licz-
by chrztéw i zgondw. Pierwszy tego rodzaju gwaltowny spadek odnotowano miedzy
rokiem 1980 a 1985, kiedy to wedlug $redniego bilansu powinno przyby¢ 125 tys.
wiernych, podczas gdy ubyto ich 9o tys. Podobnie po roku 1990 powinno przyby¢
ok. 15 tys. wiernych, a ubylo 170 tys., w kolejnych latach za$ straty byly jeszcze wiek-
sze, siegajac ponad pol miliona w roku 2003. O 200 tys. Koscidl holenderski uszezu-
plil swoja nisze jeszcze miedzy 2004 a 2005 rokiem. W pdzniejszym okresie liczba
niewytlumaczonych zgonami ubytkow stabilizuje sie na poziomie ok. —40 tys. rocznie.

Sadze, ze prawdopodobna jest hipoteza, iz owe gwaltowne spadki odzwiercie-
dlaja kolejne fale apostazji wiernych w Ko$ciele holenderskim. Zastanawiajace
jest, ze okres od 1980 do 2004 roku, w ktérym wyhamowal spadek liczby chrztow
i malala rozpieto$¢ miedzy liczba katolikow zmartych a chowanych w obrzadku
katolickim, jednocze$nie wigzal sie z dwiema wielkimi falami odej$é. Podobne zja-
wisko obserwowali$my na przetomie lat osiemdziesiatych i dziewiec¢dziesigtych
w Niemczech. Czy byla to reakcja wiernych najbardziej chyba liberalnego z zachod-
nioeuropejskich Ko$ciolow na wybor relatywnie konserwatywnego papieza z Polski,
czy tez rezultat pojawiajacych sie juz (jeszcze nienaglasnianych) informacji o skan-
dalach pedofilskich, ktore ostatecznie wybuchly z pelna sila w pierwszej dekadzie
biezacego stulecia? Niezaleznie od powodu straty poniesione w wyniku odejScia
cztonkow KoSciola sa sumarycznie i tak mniejsze, niz wynikajace ze spadku licz-
by chrztéow od roku 1960. Z Koéciola odeszlo (jedli ta interpretacja jest stuszna)
w tym okresie ok. 1,6 mln Holendréw, podczas gdy wlaczono o 2 mln mniej, niz
gdyby udalo sie utrzymac proporcje 45% chrztéw do narodzin. Prawdopodobnie
jednak liczba faktycznych apostazji ogranicza sie jedynie do formalnych wystapien
z Koéciota. Jak wynika z por6éwnania liczby pogrzebéw koScielnych z szacowana
liczba zgonodw, nie wszyscy katolicy regulowali za zycia swoj stosunek do KoSciola.

Raport Kaski 1 nie podaje niestety liczby Holendréw uczeszczajacych na msze
niedzielne przed rokiem 1965, a zatem przed reforma Pawla VI (pierwsze akty
wykonawcze pojawily sie juz w 1964, a episkopat Holandii nalezat raczej do uprze-
dzajacych decyzje reformatorskie Watykanu, np. jako pierwszy wprowadzit zwy-
czaj przyjmowania komunii na reke, a takze samodzielnie opracowat kilka wersji
modlitw eucharystycznych) [Davies 2016; Zachara 2013].

Dane od 1965 roku rejestruja juz gwaltowny proces spadku liczby uczeszczaja-
cych na msze katolikow zaréwno w liczbach bezwzglednych, jak i odsetka w sto-
sunku do liczby katolikow. Rowniez szacunki belgijskie (obejmujace katolikow
zobowiazanych do uczestnictwa, czyli w wieku 5—-69 lat) [Hooghe, Quintelier
i Reeskens 2006] nie rejestrujg juz okresu sprzed zalamania ani jego momentu.
Chot¢ zakres danych nie pozwala na powigzanie, jak w przypadku Niemiec, trendu
spadkowego z reforma liturgii, to mozna z pewno$cia stwierdzié, ze nowa liturgia
i eksperymenty na jej polu nie wywarly zadnego zauwazalnego pozytywnego wply-
wu na uczestnictwo Holendrow czy Belgoéw w nabozenstwach (rys. 24).
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Rysunek 23. Rejestrowane zmiany liczby katolikow w poréwnaniu ze spodziewanymi
na podstawie $rednich szacunkéw brakujacych danych dla zgonéw, chrztow i konwersji
[obliczenia wlasne na podstawie ASE; Kaski; KdD].
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Rysunek 24. Procent katolikow uczeszczajacych na nabozenstwa w Holandii [Kaski 1]
i Belgii [Hooghe, Quintelier i Reeskens 2006].
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W raportach Kaski 1, 8 znajdujemy ponadto inne dane, siegajace wstecz
do roku 1960 i wskazujace na pewne tendencje zachodzace w niszy: liczbe mal-
zenstw koScielnych, liczbe pierwszych komunii oraz bierzmowan, z ktérych jednak
wylacznie liczba malzenistw podawana jest w odstepach piecioletnich, umozliwia-
jacych uchwycenie nie tylko stanu przed Vaticanum II, ale tez pewnej 6wczesnej
tendencji.
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Rysunek 25. Liczba malzenstw w obrzadku katolickim na tle wszystkich malzenstw
zawartych w Holandii [Kaski 1, 8].

O ile miedzy rokiem 1960 a 1965 liczba malzenstw koScielnych rosta zar6wno
w liczbach bezwzglednych, jak i procentowo (rys. 25), to po tym roku tempo wzro-
stu zmalalo (procentowo zaczat sie juz spadek), by od 1969 roku systematycznie
spadac we wzrastajacym tempie rocznym od —5% do ponad —10%. W roku 2019
juz tylko 1,7% $lubéw zawierano w Holandii w obrzadku katolickim.

Choc¢ liczba chrztéw czy malzenstw moze zosta¢ uznana za staby wskaz-
nik zaangazowania religijnego, to dowodzi jednak przynajmniej pozosta-
wania w jakim$ z KoSciolem zwiazku, a praktyka coniedzielna na poziomie
powyzej 50%, nawet jesli spadata juz od pewnego czasu, stanowi moc-
ny przyczolek dla dzialalno$ci duszpasterskiej. Widzimy, ze dostepne dane
nie potwierdzaja zalozenia, iz wspdlnota katolicka przed Soborem znajdo-
wala sie w stanie jakiego$ glebokiego kryzysu. Pierwszym pomiarem reje-
strujacym spadek liczby chrztow jest ten z 1965 roku, a wiec tuz po Soborze.
Woweczas tez zaczyna rosnaé liczba wiernych chowanych bez katolickiego pogrzebu.
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AUSTRIA 1 SZWAICARIA

Na poczatek spojrzmy na liczebnos$é katolikdéw i ich udzial w populacjach Austrii
oraz Szwajcarii (rys. 26).
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Rysunek 26. Liczba (0§ lewa) i procent (o$ prawa) katolikow w Austrii i Szwajcarii
[AP; OBK 2; BUS].

Liczba katolikow w Austrii zaczela definitywnie spadac po roku 1970 (cho¢ dla
roku 1968 szacunki moga by¢ bledne, gdyz byl to rok scalenia dwoch diecezji Inns-
bruck i Feldkirch, w zwigzku z czym brak kompletnych danych), natomiast popu-
lacja katolikéw w Szwajcarii w tym okresie wyhamowala swdj wzrost.

Procentowy spadek najpierw zaczat sie w Austrii, w 1968 roku, w Szwajcarii za$
definitywnie wzrost zatrzymal sie w 1980 roku, na poziomie powyzej 45%, ustabi-
lizowal sie i pozostal taki do konca XX wieku.

W przypadku Austrii i Szwajcarii dzieki dostepnym danym mozemy spojrzeé
w glab tych proceséw wylacznie w ostatnim okresie. Zwraca uwage bardzo wysoka
liczba odejsé z KoSciota w pierwszym z tych krajow juz od roku 2009, przekraczajaca
nie tylko liczbe chrztéw, ale tez zgonéw (w 2020 roku bylo to 58 535 0s6b [OBK 3]).

Mozna sie domyslaé, ze wskaznik chrztow od dtuzszego czasu utrzymywat sie
w obu krajach ponizej wielkosci zgonéw (w danych OBK 2 i SPI 3 mowa wylacz-
nie o pogrzebach katolickich), co odpowiada za staly spadek liczby katolikow.
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Za wzrastanie tego tempa odpowiada dokladajaca sie ostatnimi czasy liczba apo-
stazji. W Szwajcarii liczba chrztow [SPI 1] (na rys. 28 poczatkowo bez Bazylei, daja-
cej pdzniej ok. 1/3 chrztow w tym kraju) spada systematycznie i z calg pewno$cia
od 2011 roku pozostaje ponizej liczby zgonéw [SPI 3], ostatnio nawet ponizej licz-
by apostazji, ktéra ro$nie gwattownie [SPI 2].
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Rysunek 27. Skladowe zmian liczebnoéci katolikéw w Austrii [OBK 3].

Poziom uczestnictwa katolikow w nabozenstwach relacjonowany jest przez epi-
skopat Austrii [OBK 2] od roku 2003 i od tego czasu spad} z 15% do 10%. W Szwaj-
carii episkopat przyznaje, ze poziom praktyk osiaggnat obecnie 13% [SPI 5].

Ciekawe sg szwajcarskie dane dotyczace Slubow. Wprawdzie dla slubow kosciel-
nych dysponujemy danymi tylko dla ostatniej dekady [SPI 6], ale za to posiada-
my dane dla liczby §lub6w wedlug wyznania (bez rozréznienia formuly na cywilna
i wyznaniowa) dla nieco dluzszego okresu [BUS 2].

Widzimy, ze udzial malzenstw zawieranych przez katolikow miedzy rokiem
1991 a 2019 spadl z 46% do 25%, ale jeszcze mniej katolikow decyduje sie na Slub
ko$cielny — w ostatniej dekadzie takich par ubylo 5% (z 12% do 7%). Systematycz-
nie tez ro$nie wsrdd malzenstw zawieranych przez osoby wyznania katolickiego
udzial malzehstw mieszanych — kosztem endogamicznych. KoSciot traci wiec swo-
ja funkcje nadawania sakralno$ci zwigzkom malzenskim, nawet wsrod osob dekla-
rujacych przynalezno$¢ do jego wspoélnoty.
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Rysunek 28. Skltadowe zmian liczebnosci katolikoéw w Szwajcarii [SPI 1, 2, 3, 4].

WIELKA BRYTANIA

Katolicyzm w Wielkiej Brytanii jest religia mniejszoSciowa, wedlug réznych szacun-
kow jego wyznawcey stanowig od ok. 7% populacji Anglii i Walii do ok. 16% popu-
lacji Szkocji (wedlug BSA w 2018 roku katolikow byto 10%, KdD 3 podaje wielkosé
8-9%, natomiast AP 8,1%).

Populacja katolikow wzrastata w §rednim tempie nieco ponad 2% rocznie
do roku 1969, kiedy mialo miejsce zatrzymanie tego trendu, czy nawet krotkie
jego zalamanie. Wzrost, ktory nastapil w latach siedemdziesiatych, byl juz znacznie
wolniejszy — Srednio 0,4% rocznie. W latach osiemdziesiatych AP odnotowuje deli-
katny spadek liczby ochrzczonych, lecz pod koniec dekady dane dla Anglii i Walii
[CathDir] zaczynaja pokazywac okresowo wyzsze wartoéci, by na poczatku tysiac-
lecia znow zréwnaé sie z danymi z AP. Ostatecznie widzimy jednak wzrost w roku
2013 w danych AP. Trudno powiedzie¢, na ile te dane, oparte na szacunkach, pokry-
waja sie z rzeczywisto$cia. Reuters [2010] szacowal liczbe katolikow w Wielkiej
Brytanii na ok. 5,9 mln, czyli duzo wiecej, niz wynika z szacunkéw biskupow w AP.

Rocznik CathDir zamieszcza tez informacje na temat liczby chrztow, katolic-
kich malzenstw oraz przecietnego uczestnictwa w nabozenstwach. Dane te byly
poddawane krytyce i probom precyzyjniejszego doszacowania, m.in. przez projekt
,British Religion in Numbers” uniwersytetu Manchester [BRiN].
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Rysunek 29. Liczba katolikow w Wielkiej Brytanii oraz Anglii i Walii [CathDir; AP].
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140 V. Opis przypadkow

Widzimy, ze wszystkie wskazniki swoje apogeum uzyskuja w potowie lat szeéc-
dziesigtych, po czym nastepuje stopniowy ich spadek. Liczba chrztéw w tym zde-
cydowanie konkurencyjnym $rodowisku jest jednak stosunkowo wysoka, wyzsza
niz liczba zgonéw (dla lat 2011/2012 wedtug CathDir o ok. 1/3), i nieproporcjo-
nalnie wysoka w poréwnaniu z Church of England (w 2010 roku w tym ostatnim
Koéciele ochrzczono 138 tys. dzieci, w katolickim natomiast rok pdzniej niemal
70 tys. [ChENS]).

9.1.2. KRrRAJE 0POZYCYINE

Do krajow europejskich, ktorych episkopaty postrzegane byly jako najbardziej opor-
ne, jesli nie opozycyjne, wobec reform soborowych zalicza sie Hiszpanie, Portuga-
lie, Wlochy i Irlandie [Wilde 2007: 33]. Cho¢ wsrdd nich najliczniejszy episkopat
mieli Wlosi, to dzialajac ,od zawsze” w cieniu Rzymu, najsilniej tez uwewnetrz-
niali ultramontanizm uniemozliwiajacy przeciwstawienie sie w jakikolwiek spo-
sob papiezowi. Ten ostatni byl dla nich nie tylko glowa Ko$ciola powszechnego,
biskupem miasta stolecznego, ale takze prymasem Wloch. Episkopat ten w wiek-
szo$ci skladal sie z biskupoéw pochodzacych z ubogich i niewielkich diecezji (czesto
wielko$ci polskiego dekanatu), ktorzy do$c tatwo dawali sobie narzuca¢ przewod-
nictwo biskupom z wielkich, uprzemyslowionych aglomeracji (jak abp Mediola-
nu Giovanni Battista Montini, p6Zniejszy papiez Pawel VI, czy tez kard. Giacomo
Lercaro, jeden z moderatoréw Soboru, weze$niej abp Bolonii — obaj o liberalnych
pogladach). Kardynatl Giuseppe Siri, przewodniczacy Konferencji Episkopatu Wioch
w tym czasie i jeden z najwiekszych autorytetow frakeji konserwatywnej na Sobo-
rze, zrezygnowat z objecia przywddczej roli w organizowaniu opozycji, gdy uswia-
domil sobie, ze frakcja reformatoré6w ma pelne poparcie papieza.

Z tych powoddw na najwiekszego przeciwnika ,przymierza nadrenskiego” wyra-
stal episkopat hiszpanski, ktory jeszcze na Soborze Trydenckim odegral analogicz-
na role co owo przymierze na Soborze Watykanskim II, wyznaczajac mu kierunek
i inspirujac konkretne rozwigzania teologiczne [O’Malley 2014]. Episkopat Hiszpa-
nii uciele$nial wiele z tego, z czego tradycja chciano é6wcezes$nie zerwaé, poczawszy
od sojuszniczych relacji z panstwem, przez suarezjanski neotomizm, zarliwg obro-
ne ortodoksji, maryjng dewocje, na legendarnej hiszpanskiej inkwizycji skonczyw-
szy. Przybywali z kraju rzadzonego przez autorytarnego generata Francisca Franca,
ktoéry wlasng koalicje rzadzaca spajal ideologicznie gtownie poprzez odwolanie
do tradycyjnej katolickiej nauki spolecznej [por. Casanova 2005: 142]. Podobnie
jednak jak inne konserwatywne episkopaty, biskupi ci byli skrepowani wlasnym
ultramontanizmem, ktéry czynil ich bezbronnymi wobec ruchu reform, na kto-
rego czele stal sam papiez i ktory ostatecznie przynajmniej czesé z nich (co poka-
zuja ostateczne wyniki glosowan) sklonil do zaakceptowania nowego kierunku.
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Po Soborze zreszta Pawel VI podjal konkretne kroki w celu zmuszenia Hisz-
panéw do ulegtoéci wobec nowego nauczania Soboru. Sktonit starszych biskupow
do przejScia na emeryture i tym samym zrzeczenia sie prawa glosu na Konferencji
Episkopatu. Prawo to przypadto biskupom pomocniczym, ktérych (w przeciwien-
stwie do metropolitalnych) papiez mégl mianowac nieskrepowany zagwaranto-
wanymi w konkordacie z 1953 roku prerogatywami rzagdu. Odmtodzony episkopat
mogt sie oprzeé na liderach zmarginalizowanej przez rzad w ostatnim okresie Akcji
Katolickiej (Franco wolat korzystaé ze wsparcia kadr Opus dei), ktérych juz pacy-
fistyczne nauczanie Jana XXIII wyposazylo w teologiczny orez do krytyki rezimu.
Rok 1971 byl rokiem, w ktoérym KoScidl hiszpanski wprost wycofal legitymizacje
dla Franco, publicznie przepraszajac za swoja role w wojnie domowej [por. Casa-
nova 2005: 149—150].

Sytuacja w Portugalii byta poniekad podobna, cho¢ z kilkoma istotnymi rézni-
cami: rowniez ten kraj byl rzadzony przez inspirujacy sie katolicyzmem autokra-
tyczny rezim, nie doznal jednak w XX wieku krwawej wojny domowej. Przeciwnie,
w latach 1910—1926 sily republikansko-antyklerykalne sprawowaty rzady (okres
Pierwszej Republiki), ktory to czas przeszed! do historii jako okres sklocenia,
ustawicznych przewrotdéw politycznych, nieudanych puczéw zblizajacych kraj
do stanu anarchii. Rezim Antonia Salazara (ktory przeksztalcil wojskowa dyk-
tature Antonia Carmony w dyktature cywilna), podobnie jak Franco, wspierat
Kosciol katolicki (cho¢ zachowal rozdzial Ko$ciola od panstwa) i podobnie jak
w Hiszpanii, Ko$ciol ten sie od rezimu odwrdcit po pacyfistycznym zwrocie Jana
XXIII (lider koécielnej opozycji, bp Antonio Ferreira Gomes, w rezultacie zostal
zmuszony do pozostania za granica). Ruchy postepowych katolikéw po Soborze
uzyskaty wsparcie hierarchii, nawiagzujgc dialog z marksizmem w duchu teologii
wyzwolenia, co wpisywalo je w przybierajacy na sile nurt antykolonialny, kto-
ry ostatecznie obalil rzady nastepcy Salazara w trakcie ,,gozdzikowej rewolucji”
[Almeida 2016].

Duzo stabilniejsza byta sytuacja Kosciota w Irlandii. Po uzyskaniu wolnoéci reli-
gijnej w 1829 roku i niepodleglosci w roku 1921 katolicyzm mog} rozwijac sie w tym
kraju stosunkowo nieskrepowanie, a nawet korzystaé z uprzywilejowanej prawnie
pozycji. Za sprawa ochrony przez bariere geograficzna (oddzielenie od kontynen-
tu) nie musial zmagac sie z silniejszymi konkurencyjnymi ruchami ideologicz-
nymi, jak ruch komunistyczny (we Wloszech), komunizujacy intelektualizm (we
Francji) czy antyklerykalny humanizm laicki (we Francji i Hiszpanii), protestan-
tyzm za$ (w przeciwienstwie do Niemiec) byt traktowany jako religia wyznawana
przez narodowych wrogow. A jednak, jak zobaczymy, Koéci6l katolicki w Irlandii
nie mogt w takim stopniu izolowa¢ sie od Ko$ciota powszechnego. Dotyczy to takze
pozostalych krajéw opozycyjnych w stosunku do ,,przymierza nadrenskiego”. Jed-
nocze$nie te konserwatywne kraje znacznie dtuzej zachowywaly relatywnie wyso-
kie wskazniki religijnoSci wiernych.
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HISZPANIA T PORTUGALIA

Dane z AP ukazuja wzrost liczby katolikow w Hiszpanii w §rednim tempie rocznym
zblizajacym sie do 1% az do roku 2013, po ktérym odnotowuja juz coraz bardziej
dynamiczny spadek o —0,77% rocznie (niewielki spadek o —0,1% mial tez miejsce
w dekadzie 1980-1990). Ich udzial w spoleczenistwie pozostawal wysoki i stabilny
do roku 1964 (wahania od 0,2 do —0,4 p.p. rocznie, czyli w zakresie niedoktadnosci
danych z AP, ktére w Hiszpanii podaja zwykle dla populacji ogotem warto$ci zaokra-
glone do tysiaca). Najszybciej za$ spadal miedzy rokiem 1968 a 1970 (-0,6 p.p. rocz-
nie). W Portugalii w tym samym okresie zostal po raz pierwszy przerwany wzrost
liczby katolikow (wedtug AP —0,5% na rok), w podobnym tempie liczba ta zaczela spa-
dac¢ w latach dziewiec¢dziesiatych, ale trwaly trend spadkowy zaczal sie po roku 2004.

W odniesieniu do nieco p6zniejszego okresu mozemy poréwnacé dane z AP
z wynikami autodeklaracji skladanych w sondazach. Oprocz zrodel, z ktérych juz
korzystaliémy (EVS, ESS, ISSP), uwzgledniam wyniki sondazy hiszpanskiego osrod-
ka CIS ($rednia z jego pomiaréw w danym roku), ponadto dane portugalskiego cen-
zusu (cho¢ dla lat 1950—1960 jego wyniki sa kwestionowane).

Widzimy postepujaca rozbieznosé miedzy procentem ochrzczonych a odsetkiem
poczuwajacych sie do uczestnictwa w religii katolickiej, wieksza w Hiszpanii niz
w Portugalii. W latach dziewieédziesiatych sytuacja w Hiszpanii ksztaltowala sie
lepiej niz w Portugalii, lecz po roku 2000 kolejnos¢ sie odwrdcita. Mozna jednak
przyjaé, ze w obu krajach nisza preferencyjna nadal obejmuje ok. 2/3 spoleczenstwa.

Nie dysponujemy danymi dotyczacymi liczby odejé¢ z KoSciola oraz zgonéow
katolikow w Hiszpanii i Portugalii i tylko w trzech raportach rocznych episkopa-
tu Hiszpanii (Conferencia Episcopal Espaniola — CEE) podano liczbe pogrzebow
w latach 2010—2012, co w poré6wnaniu ze Smiertelnoécia z tego okresu oznacza
udzial ok. 88%). Dane dla liczby chrztow z tego zrodla pokrywaja okres 2005-2018
(bez roku 2006), oprocz tego dysponujemy pewnymi danymi dla lat 1961-1980
(za praca Jestisa Domingueza Rojasa), ktére — gdy poréwnamy je z danymi na
temat liczby urodzin podawanymi przez Instituto Nacional de Estadistica (INE),
wydaja sie mocno i nieregularnie zanizone. Podobnie jest, gdy poréwnamy poda-
wang przez to zrodlo liczbe Slubow z liczbg malzenstw w Hiszpanii (do 1975 roku
Hiszpania nie uznawala malzenstw cywilnych, tymczasem Rojas podaje liczby
o polowe mniejsze niz INE). José Andrés-Gallego i Anton Pazos [2010] podaja
tez procent ochrzczonych z lat 1980-1990, co pozwala oszacowa¢ liczbe chrztow
w tym okresie.

Dane wskazywane przez Rojasa sugeruja, ze po Soborze w Hiszpanii miato miej-
sce stosunkowo krotkotrwate zalamanie liczby chrztow, ktore poprzedzato stabilny
wzrost przynajmniej do roku 1977. W latach osiemdziesiatych wraz ze spadkiem liczby
urodzin malala liczba chrztéw, procentowo pozostajac na stosunkowo stalym pozio-
mie. Dopiero lata dziewieédziesiate przyniosly poczatek stalego trendu spadkowego.
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Rysunek 31. Procent i liczba ochrzczonych Hiszpanow [AP]
w poréwnaniu z odsetkiem deklarujacych sie jako katolicy [EVS; ISSP; ESS; CIS Barémetro]
(§rednia wielu pomiar6w) [opracowanie wlasne].
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Rysunek 32. Procent i liczba ochrzczonych Portugalczykow [AP]
w poréwnaniu z odsetkiem deklarujacych sie jako katolicy [EVS; ESS] oraz cenzusem.

Znacznie mniejsza jest, rzecz jasna, nisza podtrzymujaca. Wedlug danych Roja-
sa juz w roku 1966 przejawil sie nieznaczny spadek uczestnictwa w mszach, lecz
trwaly trend spadkowy zaczal sie po 1968 roku (od ok. 47% do 43% w metropo-
liach i od 58% do 51% poza nimi). Wspdlczesnie episkopat [CEE 3] podaje dane
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Rysunek 33. Liczba chrztéw w Hiszpanii i poréwnanie jej z liczba urodzen
(stosunek procentowy na osi prawej) [Rojas; CEE; INE; Pazos 2010; obliczenia wlasne].

0 uczestnictwie po roku 2016 (wczeéniej, od 2010 roku, informowal w duzym przy-
blizeniu o uczestnictwie ,ponad 10 mIn”), ktére przekladaja sie na ok. 20% katoli-
koéw, co zbiezne jest z wynikami badan sondazowych CIS. W badaniach tej agencji
zwykle proszono o okreslenie sie jako: katolik praktykujacy, niepraktykujacy,
wyznawca innej religii badz niewierzacy. Dlatego dla kilku wybranych lat uwzgled-
nilem tez wyniki sondazy zadajacych bardziej szczegélowe pytania i przeliczylem
je wedlug metody, ktora przyjatem réwniez dla innych sondazy, tj. do praktyku-
jacych (sposrod katolikow) zaliczajac tylko tych, ktérzy uczeszczaja na nabozen-
stwa przynajmniej raz w miesigcu, do niepraktykujacych za$ tych, ktorzy czynia
to rzadziej (rys. 34).

Pewniejsze dane przedstawia INE 2 na temat liczby malzenstw w obrzadku kato-
lickim, lecz obejmuja one jedynie okres lat 1996—2018. Dane portugalskie siegaja
az do roku 1960 [PORDATA]. Widzimy w nich, Ze intensywniejszy trend spadko-
wy zaczat sie po roku 1968 i przyspieszyt po roku 2000. W Hiszpanii do tego roku
wprawdzie liczba malzenstw sakramentalnych rosla, ale na tyle nieznacznie, ze ich
udzial w ogble matzenstw takze spadal, choé z wyzszego poziomu niz w Portuga-
lii. W latach 2000—2011 proces ten przyspieszal, osiagajac kilkunastoprocento-
we roczne tempo spadku i zréwnujac sie z poziomem w Portugalii. W calym tym
okresie udzial matzenstw katolickich w Hiszpanii spadl z 77% do 25%, w Portuga-
lii za$ do poziomu 30% (rys. 35).
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Rysunek 34. Procent katolikow w Hiszpanii praktykujacych systematycznie
(przynajmniej raz w miesiacu) i niepraktykujacych wedtug réznych badan sondazowych
[opracowanie wlasne].
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W pordéwnaniu z wezedniej omoéwionymi przypadkami kryzys niszy KoSciola
w krajach Potwyspu Iberyjskiego ma duzo bardziej jednostajne tempo — cho¢ moz-
na i tu dostrzec $lady zalamania bezposérednio po Soborze, to mialo ono mniej-
sze nasilenie.

WEOCHY

Poza AP brak danych dotyczacych dokladnej liczby katolikow we Wloszech. Kon-
gregacja ds. Duchowienstwa podaje ich procentowy udzial w spoleczenstwie, co
mozemy poréwnac¢ z danymi z AP oraz deklaracjami zglaszanymi przez Wlochéw
w sondazach (rys. 36).
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Rysunek 36. Udzial katolikow w populacji Wlochow wedlug zrodet koscielnych [AP; KdD]
oraz na podstawie sondazy [EVS; ESS; ISSP; Ipsos].

Dane z AP wykazuja duza stabilno$¢ udzialu katolikow — spadek, jaki rejestru-
ja do 1990 roku, mieéci sie w granicach 1%. Dane z KdD zwykle sg zgodne z AP,
z wyjatkiem roku 1970 (réznica 2 p.p.)3. Tylko po roku 1980 tempo zblizylo sie
do spadku o —1% na dekade, osiagnelo je jednak dopiero po roku 1990 i odtad
przyspiesza. Widzimy jednak, ze juz w latach osiemdziesiatych, obejmowanych
przez pierwsze sondaze, samoidentyfikacja Wlochow z Ko$ciolem zaczyna odbie-
gac¢ od kryteriow koScielnych klasyfikacji na podstawie chrztu.

3 Pominglem warto$¢ dla roku 1953 ze wzgledu na stopien zaokraglenia — KdD podaje licz-
be 0,9, co w przypadku procentéw oznacza przedzial od 90% do 99%.
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Niestety dostepne dane dotyczace samych chrztow sa fragmentaryczne [Bona-
rini 2013; Sansonetti i in. 2016]. Wskazujg jednak dla konca lat siedemdziesigtych
bardzo wysoki poziom — 98,7%, ktéry do roku 1984 spadt o 2 p.p. Dopiero pdzniej
zaczal obnizac sie gwaltowniej, zwlaszcza po roku 1998 (rys. 37).
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Rysunek 37. Procent ochrzczonych dzieci i niemowlat we Wloszech
[Bonarini 2013; Sansonetti i in. 2016].
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z 0g6lnej liczby malzenstw we Wloszech [Istat 1, 2].
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Najdalej siegajacymi wstecz publicznie dostepnymi danymi sa te dotyczace mal-
zenstw zawieranych w rycie katolickim w poréwnaniu z ogblna liczba malzenstw
[Istat 1, 2]. Wyraznie widacd, ze liczba §lubéw sakralnych w stosunku do ogo6tu
malzenstw zawieranych we Wloszech zaczela spadac po roku 1964, gwattownie
za$ po roku 1970. Pozniej juz tylko w czterech latach nieznacznie wzrosta. Srednie
tempo spadku natomiast wyraznie przyspiesza, od —0,4 p.p. w latach osiemdzie-
sigtych, —0,7 p.p. w latach dziewiec¢dziesiatych, —1,39 p.p. w I dekadzie XXI wie-
ku, do —1,43 do roku 2018 (rys. 38).

IRLANDIA

W okresleniu granic niszy preferencyjnej uzytecznym punktem odniesienia dla
danych z AP beda nie tylko wyniki sondazy, ale tez cenzus6w [CSO 1], w ktoérych
systematycznie pyta Irlandczykow o wyznanie (rys. 39).
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Rysunek 39. Liczba i procent katolikoéw w Irlandii wedlug r6znych zrodet
[AP; CSO 1; EVS; ESS; ISSP].

Co ciekawe, AP, w poréwnaniu z cenzusem, zawyzalo systematycznie liczbe
katolikow, ale jeszcze bardziej wielko$¢ calej populacji, w zwigzku z czym odse-
tek katolikéw okazywal sie znacznie mniejszy niz wedlug cenzusow, a do niedaw-
na takze niz w wiekszos$ci sondazy.

Widzimy, ze wedlug AP udzial katolikow zaczgl poczatkowo nieznacznie spa-
daé¢ miedzy rokiem 1960 a 1964, wedtug cenzusu za$ miedzy rokiem 1961 a 1971,
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przy czym tempo to przyspieszylo po roku 1991 (od —0,1 p.p. na rok do —0,3 p.p.,
—0,4 p-p-, —0,5 p.p., —1,2 p.p. rocznie miedzy kolejnymi cenzusami), co potwier-
dzaja tez sondaze. Po roku 2011 spadek ten byl juz nie tylko wzgledny — spa-
dta réwniez liczba Irlandczykow identyfikujacych sie w cenzusach jako katolicy.
AP odnotowuje natomiast po roku 1970 staly wzrost liczby katolikow i ich udziatu.
Wysoka liczba katolikow w statystykach AP moze wynika¢ w duzej mierze z wymu-
szonej sytuacja spoleczna popularnosci chrztu. Przewazajaca liczba szkot podsta-
wowych ma charakter wyznaniowy (ponad 90% jest katolickich), co dodaje istotna
pozareligijng motywacje, by ochrzci¢ dziecko. Z tego wzgledu statystyki chrztow
nie sa najlepszym probierzem zmian granic niszy preferencyjnej. Niemniej jednak
i tu widzimy istotne zmiany, przynajmniej w zakresie dostepnych danych [O’Brien
2015]. W ciagu szesnastu lat odsetek ochrzczonych dzieci w Irlandii spadl
013 p.p. (z 86% w 1996 do 73% w 2012 roku), czyli ponizej procenta Irlandczy-
kow deklarujacych w cenzusie wyznanie katolickie. Szczeg6lnie gwaltowny spadek
dostrzegalny byt w latach 20011 2002 — do 62%, by po roku 2003 liczba chrztow
stopniowo powrécita do poziomu 78% i ponownie zaczela spadac do ok. 72%.

Nie dysponujemy innymi niz sondaze informacjami na temat uczestnictwa
w nabozenstwach. Nawet jednak, jesli przyjmiemy najbardziej zawezony wskaznik —
deklarujacych uczestnictwo przynajmniej raz w tygodniu — to i tak sytuuje sie on
wyzej niz w jakimkolwiek z analizowanych dotad krajow. Nie znajdujemy sondazu,
ktory podawalby warto$é ponizej 80% az do poczatku lat dziewiec¢dziesiatych [CDR
1, 2; IONA 1, 2] (w Hiszpanii ostatni taki pomiar pochodzit z roku 1974) (rys. 40).

W poréwnaniu z gwaltownym spadkiem po roku 1990, trudno moéwié w przypad-
ku Irlandii o stopniowej erozji niszy. Podobne gwaltowne zalamanie dostrzegamy
w zakresie udzialu malzenstw zawieranych w formie ceremonii katolickiej w og6l-
nej liczbie zwiazkow. Jeszcze w 1990 roku bylo ich 93%, potem nastapil gwalttowny
spadek do 45% w roku 2019 [Graham 2018; CSO 1, 2] (rys. 41). Wspdlnota religijna
utrzymujaca KoSciol katolicki w Irlandii zareagowala poniekad odwrotnie niz wspol-
noty w takich krajach, jak Francja czy Holandia: o ile tam bezpo$rednio po Sobo-
rze spadek wskaznikow mial charakter gwaltowny, a po pewnym czasie przybieral
stale, nieco wolniejsze tempo, tutaj fazy ulegly odwrdceniu: stopniowa erozja niszy
poprzedzala moment gwaltownego zalamania na poczatku lat dziewieédziesiatych.

Podsumowujac, w trakcie analizowania nisz religijnych KoSciotow katolickich
nie natrafilem na zadne powazne oznaki kryzysu przed Soborem Watykanskim II.
Nieznaczne spadki niektorych wskaznikow, zwlaszeza wzglednych (procentu
ochrzczonych czy praktykujacych), w niektorych krajach mialy lagodny przebieg,
w zestawieniu z wyraznym zalamaniem towarzyszacym posoborowym reformom, na
ktore to zalamanie znalezliSmy liczne dowody. Zwlaszcza w krajach, ktorych bisku-
pi nalezeli do ,,przymierza nadrenskiego”, zalamanie bylo nagte i nastepowalo bez-
posrednio po Soborze: spadek liczby chrztow, odsetka praktykujacych, matzenstw
katolickich we Francji, spadek chrztow i fala apostazji, spadek liczby uczestniczacych
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w mszach, odsetka malzenstw katolickich w Niemczech, spadek liczby chrztéw i mat-
zenstw katolickich w Holandii, spadek chrztow, matzenstw sakralnych i uczestnictwa
w nabozenstwach w Wielkiej Brytanii. Wsp6lnoty eklezjalne w krajach opozycyj-
nych na Soborze reaguja z opdznieniem, zalamanie wskaznikow jest mniej gwal-
towne, cho¢ zachodzi wszedzie, a negatywny trend nigdzie nie ulega odwrdceniu.
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Rysunek 40. Procent praktykujgcych raz w tygodniu lub cze$ciej w Irlandii
wedlug réznych sondazy [CDR 1, 2; Iona 1, 2; EVS; ESS; ISSP].
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Rysunek 41. Liczba (o$ lewa) i odsetek (0§ prawa) §lubow katolickich
w poréwnaniu z ogdotem §lubéw w Irlandii [CSO 2, 3].
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9.2. ORGANIZACJA EKLEZJASTYCZNA

9.2.1. KRrRAJE ,PRZYMIERZA NADRENSKIEGD” | SOJUSZNICY

Przyjrzyjmy sie teraz blizej poszczegélnym stanom skladajacym sie na kadre
Koéciola katolickiego — na poczatek w krajach ,,przymierza nadrenskiego”, uzu-
pehiajac tam, gdzie to mozliwe, informacje z AP o dane z innych Zrodel.

FRANCJA

Spoérod krajow o wiekszej populacji katolikow Francja wyrdznia sie gwaltowno-
$cig trendow spadkowych, jesli chodzi o kadre eklezjalng. Dane z réznych Zro6-
del dotyczace liczby ksiezy sa tu zasadniczo zgodne [AP; ASE; CEF 1, 2; Lambert
2000: 8]). Liczba ksiezy diecezjalnych zaczela spadaé juz w okresie miedzy 1950
a 1957 rokiem i malata do roku 2019. Tempo, w jakim kurczyly sie szeregi kadry
diecezjalnej, bylo jednak rozne.
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Rysunek 42. Liczba ksiezy diecezjalnych we Francji [AP; ASE; CEF; Lambert 2000].

O ile w poczatkowym okresie tempo spadku zblizalo sie do —1% rocznie, ale
granicy tej nie przekraczalo, pierwsze gwaltowne przyspieszenie przyszlo mie-
dzy rokiem 1968 a 1970 (—3,7% rocznie) — cho¢ w kolejnym okresie nie byto juz
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tak gwaltowne, to zasadniczo trend spadkowy przyspiesza i w ostatniej dekadzie
poziom —3,8% rocznie stanowi $rednig spadkow.

Miedzy rokiem 1950 a 1968 Ko$ciét we Francji stracit 8% ksiezy, do roku 1980
straty siegaly juz 28%, by po 1995 roku przekroczy¢ polowe stanu kadry w stosun-
ku do roku 1950, a ostatecznie (do roku 2020) kadry ksiezy diecezjalnych skurczy-
ly sie 0 77,8% stanu poczatkowego.

Dane dotyczace ruchow skltadowych okreslajacych stan populacji ksiezy pozwa-
laja przyjrze¢ sie blizej procesom, ktore za spadek ten byly odpowiedzialne (rys. 43).
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Rysunek 43. Liczba wy$wieconych oraz wstepujacych do seminariéw duchownych we Francji —
dodatkowo przesunieta o czas formacji [VACh 2; KdD 2; CEF 2; ASE].

Po zakonczeniu IT wojny $wiatowej trwal, zapoczatkowany przez nig, spadek
liczby chetnych do stanu kaplanskiego [VACh 2], lecz rézne okresy charakteryzo-
waly sie odmiennym jego tempem. Bezposrednio po wojnie az do roku 1965 liczba
ta zmniejszala sie Srednio o —3% rocznie, aczkolwiek tempo to stopniowo mala-
lo, by ostatecznie w roku 1964 dojé¢ do wzrostu o 8%. W latach 1966—1974 tem-
po spadku chetnych do seminariéw znacznie przyspieszylo (Srednio —15% mniej
chetnych kazdego roku). Ostatni wiekszy wzrost liczby chetnych zarejestrowano
w roku 1979, po ktory liczba ta malala w §rednim tempie —3% na rok (czyli podob-
nie jak przed rokiem 1966). Trudno nie powigzac tego zalamania z posoborowym
kryzysem, ktory niewatpliwie nalozyl sie na juz oddziatujace we Francji czynni-
ki lub zintensyfikowal ich dzialanie. Pewna stabilizacja z konica pontyfikatu Paw-
ta VIipoczatku sprawowania funkeji przez Jana Pawta II moze by¢ interpretowana
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jako skutek cze$ciowego zdyscyplinowania kadry koScielnej w wymiarze doktry-
nalnym i relatywnego wzrostu wiarygodno$ci organizacji eklezjastycznej w odbio-
rze jej wlasnej niszy.

Proporcjonalnie spadala tez liczba ostatecznie wySwieconych kaptanow, aczkol-
wiek dopiero w 1951 roku spadla ponizej liczby zgondw ksiezy, czym spowodowa-
ny byl ogoblny spadek ich liczby. Znaczacy przyplyw neoprezbiteréw bezposrednio
po wojnie dotyczyt osob, ktore wstapily do seminaridow jeszcze przed nia, w zwigz-
ku z czym gwaltowny spadek po roku 1948 mozna thumaczy¢ wpltywem okresu
okupacji, a wzrost po roku 1963 (rekruci z roku 1956) stabilizacja sytuacji w kra-
ju i KoSciele. Porownanie krzywej rekrutacji przesunietej o okres formacji z dany-
mi dotyczacymi neoprezbiter6w ujawnia jeszcze inne zjawisko: dystans miedzy
tymi krzywymi wyznacza skuteczno$¢ formacji seminaryjnej, innymi stowy, mowi
nam, ilu spoéréd wstepujacych do seminariéw rezygnowalo z nich przed uzyska-
niem $wiecen.

Do roku 1958 zwykle 50—60% rekrutéw udawalo sie doprowadzi¢ do pelnego
wcielenia do organizacji eklezjastycznej. W roku 1965 widzimy wzrost zar6wno
rekrutacji, jak i liczby $wiecen. Sposrod tych jednak, ktorzy w okresie tego szczytu
wstapili do seminarium, tylko co piaty dotrwal do $wiecen. Dopiero w 1982 roku
skuteczno$¢ seminariow wzrosta do 50%, a potem juz tylko raz spadla ponizej
60% (w 1986 roku), przy czym wowczas sama rekrutacja do seminariéw osiggne-
la juz poziom bedacy 1/5 tego z roku 1950 (a spada ona stale w zmiennym tempie
od —1% do —8% rocznie).

Mozna z tego wyciagnac wniosek, ze zmiany wprowadzone na Soborze rozcza-
rowaly znacznie wieksza liczbe klerykow, niz wezesniej zostalo przyciagnietych
do seminariéw wzbudzonymi przez Vaticanum II nadziejami. Niewykluczone,
ze wzrost od roku 1972 skuteczno$ci seminariéw (z zagadkowym, pojawiajacym sie
co dziewie¢ lat gwaltownym zalamaniem) spowodowany jest paradoksalnie male-
jaca liczba rekrutéw — mniejsze grupy na poszczegblnych latach studiow moga
wytwarzad silniejsze wiezi i wywiera¢ mocniejsza presje na swych cztonkdéw, nie
mowigc o bardziej zindywidualizowanym podejéciu kadry seminaryjnej do adeptow.

Oprocz spadajacej zdolnosci do rekrutowania nowych czlonkéw organizacji
eklezjastycznej istotnym czynnikiem okreslajacym stan jej kadry jest naturalna
$miertelno$¢ w jej ramach oraz zdolno$¢ do utrzymania w organizacji tych, kto-
rych udalo sie juz do niej wcieli¢. Widzimy wzrastajaca od 1964 roku liczbe kapta-
now rezygnujacych, aczkolwiek poréwnanie wszystkich sktadowych z faktycznymi
zmianami liczby ksiezy wskazuje, ze dane Kongregacji ukrywaja rzeczywista dyna-
mike zmian. Lambert wspomina, ze w dekadzie 1965—1975 zrezygnowato ok. 5 tys.
ksiezy [Lambert 2000: 1], podczas gdy KdD podaje dla tego okresu dane sumuja-
ce sie do 1,4 tys. Jednocze$nie wskazuje stan ksiezy dla roku 1970 o 1,3 tys. mniej-
szy, niz wynikaloby ze zsumowanej liczby zgonow i odej$¢ kaptanow od 1965 roku.
Wkrotce jednak dane (raportowana liczba ksiezy i bilans sktadowych) zaczynaja
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sie do siebie zbliza¢ (do 1975 roku réznica ta maleje do 600 ksiezy) i uzyskuja nie-
mal pelng zbiezno$¢ w roku 2001 (cho¢ rozbiezno$¢ znowu narasta do 400 oséb
w 2005 roku). RozbieznosSci wynikaja z tego, ze Kongregacja podaje w swych sta-
tystykach odejécia de iure, czekajac z wliczeniem przypadku do statystyk rezygna-
¢ji az do jego uprawomocnienia, podczas gdy statystyki episkopatow oraz ASE czy
AP uwzgledniaja liczbe kaptandw de facto dzialajacych w diecezji. Porownujac roz-
biezno$ci miedzy naplywem neoprezbiteréow, odplywem za sprawa $miertelno-
$ci a zmianami liczby ksiezy, mozemy ustali¢, Ze najwieksza fala odej$c nastapita
w latach 1969—1970, a nierzadko w latach siedemdziesiatych wiecej ksiezy opusz-
czalo organizacje, niz do niej wstepowato.

Chot¢ okresowo masowe odejécia stanowily niewatpliwie istotny wstrzas dla
Kosciota we Francji, to gtownym czynnikiem destrukcyjnym byt dramatyczny spa-
dek liczby powotlan i w rezultacie $wiecen kaplanskich. Juz od 1951 roku liczba
$wiecen spadla ponizej $redniej liczby zgonéw kaptanéw i chociaz na poczatku lat
sze$c¢dziesigtych mogto sie wydawad, ze trendy ulegly odwrdceniu (i gdyby faktycz-
nie tendencje te sie utrzymaly, to w kolejnej dekadzie KoSciol we Francji na powr6t
zaczalby sie rozwijac), to jednak spadek, ktory nastapil bezposrednio po Sobo-
rze, przekreslil te nadzieje. Tabela 5 ukazuje zarejestrowane w danych przyply-
wy i odplywy czlonkow oraz faktycznie zglaszana liczbe w zaokragleniu do tysiaca.

Tabela 5. Bilans poszczeg6lnych okresow

Straty (w tys.) Weielenie Bilans okresu*

Okres razem z‘igvotr}l’g\tv ydte?élé do (E‘IE ?;Sl_z)aql w tys. w %
1950—1959 9,9 9,5 0,4 8,3 -1,67 -3,8
1960—-1969 8,6 7,9 0,7 5,4 -3,22 -7,6
1970-1979 8,6 7,2 1,4 1,8 -6,88 -18,4
1980-1989 7,6 7,2 0,4 1,1 —6,44 —20,5
1990—-1999 7,6 7,4 0,2 1,2 -6,34 —25,6
2000-2009 7,0 6,7 0,2 1,0 -5,87 -30,3
2010—2019 5,7 5,6 0,09%* 0,9 -4,84 -33,3
f;giilfglat 55,0 51,7 3,4 19,8 —-35,26 -80,6

* Roznica miedzy stanem koncowym a poczatkowym liczebnosci ksiezy.
** Brak danych dla lat 2015—2019.

Zrédlo: obliczenia wlasne na podstawie ASE, KdD.

O ile organizacja eklezjastyczna nie ma szczego6lnie duzego wplywu na $miertel-
noéc¢ swych cztonkéw, a odejscia stanowig tylko ok. 6% strat, jakie poniosta, to jest
jasne, ze gtobwnym jej problemem jest utrata zdolno$ci do rekrutacji kolejnych
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pokolen ksiezy w stopniu, ktory rownowazylby Smiertelno$c. W rezultacie naste-
puje starzenie sie populacji ksiezy. To zjawisko przybrato juz katastrofalne rozmia-
ry. Potowa ksiezy we Francji jest obecnie w wieku powyzej 75 lat.

Anonimowy biskup w rozmowie z ,Le Figaro” dobitnie podsumowal ten pro-
blem: ,Wyéwiecam jednego kaplana na rok, grzebie dwunastu” [Piquet 2015].
Rzecznik CEF Bernard Podvin alarmowal w podobnym tonie: ,corocznie wy$wie-
camy 100 kaplanéw, a 800 rocznie umiera” [Bertrand 2014].

Spadek liczebnosci kadr przeklada sie bezpos$rednio na spadek liczby parafii.
Gdy poréwnamy ze sobg obie zmienne, zaobserwujemy, ze Ko$cidl francuski juz
od lat siedemdziesiatych nie dysponowal na tyle licznymi kadrami, by obsadzi¢
wszystkie parafie, i sytuacja ta nie ulegla zmianie, mimo ze redukowano ich licz-
be, gdyz liczba kaplandéw malala w jeszcze wiekszym tempie (rys. 44).
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Rysunek 44. Poréwnanie liczby parafii i ksiezy diecezjalnych we Francji
[AP; CEF 1, 2, 3].

Ksieza formalnie przechodza na emeryture w wieku 65 lat, pracuja wiec ok. 44
lata, co oznacza, ze gdyby poziom rekrutacji pozostawal na poziomie z lat sze$¢-
dziesigtych (§rednio 550 neoprezbiterow rocznie), Koscidl francuski bylby zdolny
obsadzi¢ niespelna 25 tys. parafii i do tej liczby zostata zredukowana sie¢ parafialna
na przelomie tysiacleci. Przy intensywno$ci rekrutacji z drugiej dekady XXI wieku
(ok. 90 rocznie) jest to juz jednak niespelna 4 tys. parafii. Nic dziwnego, ze Ko$ci6t
francuski nie tylko ogranicza dzialalno$¢ misyjna (liczba ksiezy na misjach spada,



156 V. Opis przypadkow

wedlug danych CEF od 4800 w 2005 do 4000 w 2016 roku), ale tez w coraz wiek-
szym stopniu posilkuje sie ksiezmi z zagranicy (od 869 w 2005 do 1800 w 2016 roku
[CEF 3)), gtownie z Polski czy z Afryki, a takze ksiezmi zakonnymi. Warto podkre-
§li¢, ze ksieza miejscowi nie porzucaja dzialalno$ci duszpasterskiej mimo osiagnie-
cia wieku emerytalnego, a do obstuzenia maja nawet ,kilkadziesiat dzwonnic”, jak
w Langres [Hofner i de Gaulmyn 2010].

Wspiera to teze, ze kryzys Ko$ciola we Francji przejawil sie najpierw w stanie
kaptanskim, ktéry nie bedac zdolny do odtwarzania swoich kadr, zdecydowat sie
redukowa¢ liczbe parafii, co zmniejszato dostepnos$é ushug religijnych, ostabiato
zaangazowanie tych wiernych, ktorzy jeszcze przy Koéciele trwali, i tym samym
jeszcze bardziej oslabialo szanse na rekrutacje kolejnych kaptanow.

Przyspieszenie trendéw spadkowych po roku 1970 zdaje sie potwierdzac teze
o negatywnym wplywie nie tylko przemian posoborowych, ale samych zmian przez
Sobor wprowadzonych. A jednak tendencje spadkowe widzimy jeszcze przed zwola-
niem Soboru. Juz w 1950 roku kanonik Fernand Boulard opublikowal prace Essor
ou déclin du clergé francais, w ktorej przewidywat nadchodzacy kryzys, cho¢ moz-
na powiedzie¢, ze nie docenil jego skali, poniewaz nie uwzglednil posoborowego
przyspieszenia [VACh 2].

W XIX wieku roczna liczba $wiecen kaplanskich we Francji rzadko spadala poni-
7€j 1000, a czesto przekraczala liczbe 1500 neoprezbiteréw. Sytuacja ta ulegla zala-
maniu w okresie I wojny $wiatowej, lecz po kilku latach ponownie unormowala sie
na poziomie $rednio 1000 wy$Swiecanych rocznie. Po krétkotrwalym spadku spo-
wodowanym II wojna $wiatowa liczba nowych Swiecen osiagnela 1600 neoprezbi-
teréw w 1947 roku. Juz w 1950 roku Boulard zwrdécil jednak uwage na niepokojace
zjawisko odchodzenia z seminariow przez studiujacych klerykow.

Studia w seminarium sg okresem przejSciowym, w trakcie ktérego kandydat
przynalezacy dotad do niszy wlaczany jest stopniowo w szeregi organizacji. Pozna-
je ja od wewnatrz, ma do czynienia z innego typu duchownymi — juz nie szerego-
wymi duszpasterzami, ktorzy moze wzbudzili w nim powolanie (zarazili wiara),
ale z lokalng intelektualng elita koScielna. Podczas studiéw poznaje doktryne na
poziomie profesjonalnym, czyli rowniez elementy bardziej ezoteryczne, z ktorymi
nie mial mozliwo$ci zetkna¢ sie za po$rednictwem ambony. Sadze, ze wzmacnia
to moja teze, iz zrodlem kryzysu byly pierwotnie nowe prady intelektualne zysku-
jace popularno$¢ w powojennym Kosciele francuskim, w katolickich oérodkach
studiéw i elitach intelektualnych.

Jak zauwaza Etienne Fouilloux, wojna do pewnego stopnia oslabila wiezi tacza-
ce Koscidl francuski z Rzymem, wyrwala zycie religijne z tradycyjnych kolein,
paradoksalnie ozywila je i zmotywowala do nowych poszukiwan. Obozy jenieckie,
w ktorych ksieza razem z ludzmi réznych wyznan i przekonan ideologicznych zno-
sili ten sam los, dokonaly w nich swoistej reorientacji, wzmacniajac istniejacego
juz wezeéniej ,,ducha niezaleznoéci”, tj. dystans wobec Rzymu i oficjalnej teologii,
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i sktonily do poszukiwania nowych drog otwartosci na wartosci kultury $wieckiej.
Nie bez znaczenia byt fakt ostabienia wiarygodno$ci znacznej czeéci francuskie-
go episkopatu, co bylo efektem wspolpracy z rzadem kolaboracyjnym czy wladza-
mi okupacyjnymi. W rezultacie episkopat byl podzielony i niezdecydowany w swej
postawie wobec nowosci [por. Fouilloux 1983: 113—115].

Céline Béraud zauwaza, ze lata sze$¢dziesigte i siedemdziesiate wiazaly sie
z zakwestionowaniem przez duchownych tradycyjnego modelu kaptanstwa, co sta-
nowilo konsekwencje kryzysu, jaki model ten przezywal we Francji jeszcze przed
IT wojng $wiatowa. W latach trzydziestych wsrdd kapelanow Akeji Katolickiej zacze-
to rozwijac idee ,wyjScia w §wiat”, ,wtopienia sie w mase”, ,,opuszczenia prezbite-
rium”, co motywowano potrzeba ewangelizacji oddalajacej sie od KosSciola klasy
robotniczej. W latach sze$édziesigtych znalazio to wyraz w ruchu Echanges et Dia-
logue, postulujacym ,odkaplannienie” roli ksiedza («désacerdotalisation» de la
prétrise), poprzez dostep do $wieckiej pracy zarobkowej, mozliwo$é zaangazowa-
nia politycznego, zawierania malzenstw i demokratycznego udziatu w podejmo-
waniu decyzji w KoSciele. Postulaty te znalazly zewnetrzny wymiar w zaniechaniu
przez tych ksiezy noszenia sutann.

Otwarte nawigzywanie do marksizmu sklonito Piusa XII, mimo wcze$niejszej
aprobaty, do potepienia eksperymentow ksiezy-robotnikow [Béraud 2006: 46],
lecz zyczliwo$¢ wobec ich idealow wyrazal nie tylko kardynal Emmanuel Suhard,
ale rowniez Angelo Roncalli, p6zniejszy papiez Jan XXIII, bedacy wéwcezas nun-
cjuszem papieskim we Francji, a takze (w 1949 roku) Karol Wojtyta [Kopczyn-
ski 2018]. Choé zaangazowanie polityczne i zwigzkowe ksiezy-robotnikéw zostalo
ostatecznie odrzucone przez Watykan, to sama idea ewangelizacji przez wtopienie
sie w otoczenie okazala sie prekursorska dla idei otwartoéci na $wiat przenikaja-
cej reforme soborowa, w tym nowe podejscie do formacji kaptanskiej i zakonne;j.
Jak zauwaza Artur Kasprzak: ,,Okres posoborowy w formacji do kaptanstwa cha-
rakteryzuje sie rezygnowaniem z obowigzkowego noszenia sutanny i [obowigz-
kiem] uczestniczenia we mszy Swietej wylacznie w jezyku francuskim” [Kasprzak
2018a: 120]. Desakralizacja objela rowniez treéci katechezy, w przypadku ktérych
postanowiono zrezygnowac z cudownosci [Kasprzak 2018a: 123], czy architektu-
re koSciotow, ktora stala sie obszarem artystycznych eksperymentow, tracac zna-
mie sakralno$ci [Kasprzak 2018a: 126]. Jak stwierdza przywolany autor: ,Mimo
zmian formacyjnych i posoborowych tendencja wcigz dramatycznego spadku powo-
lan nie zmniejszala sie” [Kasprzak 2018a: 121]. Z przyjetej w niniejszej pracy per-
spektywy teoretycznej nie budzi to zdziwienia: rezygnujac ze znamion sakralnosci,
katolicyzm francuski przestat prezentowac sie jako depozytariusz informacji o éro-
dowisku nadprzyrodzonym, obnizajac wymagania wobec wlasnej kadry i ulatwia-
jac jej ,wtopienie sie w mase”, zaprzestal wysylania do wlasnej niszy komunikatu
o wyjatkowej wartoSci swojego przestania, a premiujgc dzialalnosé Swiecka, nie
zachecal do poéwiecenia sie dzialalno$ci religijne;j.
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W dluzszej perspektywie model kaptanstwa zaangazowanego, ktorego skraj-
nym wyrazem jest postac ksiedza-robotnika, ponidst we Francji porazke. W kolej-
nym pokoleniu ksiezy, wySwiecanych juz za pontyfikatu Jana Pawla II, coraz
czestsze jest przyjmowanie zupeklie innego modelu, ktéry Béraud okreéla jako
yheotrydencki”, charakteryzujacy sie przywigzaniem do idealéw ofiary oraz do
atrybutow kaplanstwa wyodrebniajacych ksiedza z otoczenia, a tym samym pod-
noszacych jego spoteczna widoczno$é. Kaptani zatem otwarcie przeciwstawiajg sie
powszechnie przyjetym w spoleczenstwie idealom pogoni za zyskiem i przyjem-
noScig, Swiadomie sie poniekad marginalizujac. Wyraza sie to w zakladaniu kolo-
ratki (nawet jeSli juz nie sutanny), ktéra, jak zauwaza jeden z rozmoéwcoOw autorki,
chroni go przed otoczeniem i przed nim samym, ulatwiajac zachowanie wiernosci
idealom takze w pozaliturgicznych sytuacjach [Béraud 2006, 51—52].

Mozna sie w zwiazku z tym spodziewac, ze w mniejszym stopniu i pdzniej kry-
zys dotknie zakony meskie, ktore strukturalnie sa bardziej odizolowa-
ne od spoleczenistwa. Jak wspomnialem, dane dla tego stanu sg niejednoznaczne,
czestokro¢ obejmuja przebywajacych za granicg, co nierzadko znaczaco zwieksza
jego liczebnos¢ podawana przez CEF w stosunku do danych z AP. Dla przykladu
wedlug CEF 3 za lata 2005—2014 francuskich zakonnikéw za granica byto od 1,5
do 1,1 tys. (facznie ksieza i bracia). Rezygnujac z prob ustalenia jednej wartosci,
mozemy wszakze sprobowac uchwycié tendencje przejawiajgce sie w poszczegol-
nych zrédlach (rys. 45).
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Rysunek 45. Liczba ksiezy zakonnych we Francji szacowana na podstawie roznych zrodet
[AP; KdD 1; CEF 2, 3].
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Z danych tych mozemy wywnioskowac, ze liczba ksiezy zakonnych, ktora rosta
w pierwszej potowie lat piec¢dziesiatych, ustabilizowata sie lub zaczela nieznacznie
spada¢ az do roku 1964, po ktorym zaczela ponownie wzrasta¢. Miedzy rokiem 1970
a 19776 rozpoczal sie trend spadkowy, ktory prawdopodobnie zostal odwrécony pod
koniec lat siedemdziesiatych, a 6w ponowny wzrost trwal mniej wiecej do 1986 roku,
po ktérym liczba kaplanéw zakonnych znéw zaczela systematycznie spadac.

Niewykluczone, ze wzrost w II polowie lat szes¢dziesiatych stanowi skutek ubocz-
ny spadku powolan diecezjalnych — wobec przesuniecia sie kleru diecezjalnego
(z biskupami wlgcznie) w kierunku zaangazowania polityczno-spolecznego, kosz-
tem treéci czysto religijnych — mtodzi mezezyZni pragnacy po$wiecié swe zycie Bogu
wybierali zakony, jawigce sie im jeszcze jako bardziej autentycznie religijne.

Dane dotyczace liczebnosci zakon 6w kobiecych kreslabardziejjed-
noznaczny obraz (rys. 46).
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Rysunek 46. Liczba siéstr zakonnych we Francji wedtug roznych Zrodel [AP; ASE; CEF 2, 3].

Widzimy, ze spadek liczby zakonnic byt we Francji nawet gwaltowniejszy niz
liczby kaptanow, a jednak zaczal sie pdzniej. Jeszcze w roku 1957 mozemy zaobser-
wowac wzrost w stosunku do roku 1950. Do roku 1960 tendencja ta wyhamowuje
i krzywa zaczyna przypominaé krzywa wyrazajaca liczebno$¢ ksiezy diecezjal-
nych: najpierw okres stosunkowo lagodnego spadku (w tempie ok. —0,6% rocznie),
po roku 1970 za$ spadek przyspiesza od —2,3% do ponad —4% rocznie. W rezulta-
cie w latach 1957—2019 we Francji ubylo ponad 81% si6str zakonnych.
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Wzigwszy pod uwage okres, jaki mija od rekrutacji do przyjecia Slubow wieczy-
stych, trudno nie wigzaé gwattownego spadku w okresie lat 1970—1976 z zachodza-
ca wowczas reforma zycia zakonnego, majaca wcieli¢ w zycie soborowe postulaty
preferujgce asceze wewnatrzéwiatowa. Skokowy spadek mozna dostrzec juz miedzy
rokiem 1968 a 1970, co nalezy ttumaczy¢ falg rezygnacji. Wbrew obiegowym inter-
pretacjom, zgodnie z ktérymi w efekcie rewolucji roku 1968 Ko$ciél utracit wplyw
na mlodziez, bardziej prawdopodobne okazuje sie, ze utracit autorytet wsrod czesci
wlasnej kadry radykalizujacej sie spolecznie i politycznie (przy milczeniu hierarchii).

Tak jak kryzys w réznym stopniu i momencie obejmowat poszczegdlne koSciel-
ne stany, tak tez tendencje nan sie skladajace mialy nierownomierny geograficz-
nie rozklad. Dane z AP potwierdzaja, ze najwiecej kapltanoéw stracily prowincje
pohocne i wschodnie: Cambrai, Albi, Besancon, Rouen, Bourges, Reims, Cham-
béry* (do roku 2016 stracily $rednio 80% ksiezy w stosunku do apogedéw swoich
liczebnosci). Mniej, aczkolwiek niewiele mniej (§rednio 68%), stracily prowincje
potudniowe i zachodnie: Tours, Toulouse, Auch, Bordeaux, Avignon, Aix, oraz pro-
wincje pod bezposSrednim zarzadem Stolicy Apostolskiej (Marsylia, Strasburg, Metz).

Gdy porownamy momenty (z uwzglednionych przez nas lat), w ktérych kaz-
dy ze standw ko$cielnych osiagal apogeum swojej liczebnos$ci w danej prowin-
¢ji koScielnej, okazuje sie, ze w niemal wszystkich prowincjach kryzys w stanie
kaplanskim oraz w zakonach zenskich zaczal sie jeszcze przed zakonczeniem Sobo-
ru, przy czym ksiezy diecezjalnych ubywato od poczatku az w dwunastu prowin-
cjach. Na osiemnascie prowincji miedzy 1950 a 1957 rokiem wzrost odnotowato
jeszcze sze$é, do roku 1960 juz tylko cztery (cho¢ w dwdch byl na tyle nieznaczny,
ze nie zrekompensowal strat z poprzedniego okresu), tyle samo miedzy rokiem
1964 a 1968. Do roku 1970 juz wszystkie prowincje koécielne odnotowywaly spad-
ki liczby ksiezy diecezjalnych i zakonnic (rys. 47).

Meskie zakony regres dotykal mniej gwaltownie, w oSmiu prowincjach ich kadra
wzrastala jeszcze po zakoniczeniu Soboru, a w czterech az do roku 1980.

Podobny obraz uzyskamy na poziomie poszczeg6lnych diecezji. Na jednym
wykresie (rys. 48) zilustrowalem liczbe diecezji, ktére do danego roku rejestrowa-
ly wzrost, spadek lub brak zmian w poszczegoélnych stanach. Trzy pierwsze pasma
od gory ukazuja stan siostr zakonnych, kolejne ksiezy zakonnych i ksiezy diecezjal-
nych. Odcienie czerwieni oznaczaja diecezje, w ktorych dany stan zaczal sie kur-
czy¢, odcienie zieleni — przeciwnie.

Okazuje sie ponadto, ze w przypadku diecezji, ktdre rejestrowaly spadek liczby
ksiezy diecezjalnych, siostr czy ksiezy zakonnych jeszcze przed Soborem, nie zawsze
byl to spadek rownie dramatyczny i nie od razu byl procesem nieodwracalnym.

1 Ze wzgledu na to, ze dla postawionych tu pytan bardziej istotny jest okres okotosoborowy,
za ramy porzadkujace dane przyjatem podzial administracyjny na prowincje, ktéry obowiazy-
wal do roku 2002.
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Rysunek 47. Liczba prowingcji koScielnych we Francji, ktore osiagnety apogeum liczebnosci
poszczegblnych stanoéw koscielnych w danym pomiarze
[opracowanie wlasne na podstawie AP].
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Rysunek 48. Udzial diecezji odnotowujacych wzrost, spadek i brak zmian w liczbie (od dotu):
ksiezy diecezjalnych, ksiezy zakonnych oraz zakonnic we Francji w latach 1950—2000
[opracowanie wlasne na podstawie AP].
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Cho¢ w przypadku siostr zakonnych spadek dla calej Francji zaczal by¢ obser-
wowany pozniej niz ksiezy, to gdy poréwnamy dane z roku 1960 z tymi z 1957,
okaze sie, ze w niektorych diecezjach od poczatku zakonnic ubywato, chociaz
najpierw w wiekszo$ci rekrutacja przewazala nad odej$ciami. Do 1957 roku 49
diecezji (z 87) odnotowywalo jeszcze wzrost, miedzy rokiem 1957 a 1964 (dwa
lata przed zapoczatkowaniem wdrazania reformy soborowej w zakonach) byto
to 38 diecezji. Tylko 12 diecezji utrzymalo wzrost od roku 1950 do 1964, a jed-
na do 1970. Z drugiej strony w o§miu diecezjach w calym tym okresie nastepo-
wal odpltyw zakonnic.

W przypadku ksiezy zakonnych jeszcze w 1970 roku 50 diecezji wySwiecalo wie-
cej kaptanow, niz opuszczalo klasztory, jednocze$nie, podobnie jak w przypadku
siéstr zakonnych, przed rokiem tym, chociaz tylko sze$¢ diecezji odnotowywato
staly wzrost liczby obecnych na swym terenie zakonnikow, to praktycznie zadna
nie odnotowatla statego ich odplywu, co wiaze sie najprawdopodobniej z mobilno-
$cig tego stanu zakonnego, wspierajacego stabsze o$rodki kadrami z silniejszych.

Podobnie, cho¢ w calej Francji miedzy rokiem 1950 a 1957 liczba kaplanéw spa-
dala, to nie dotyczyto to 39 sposrod 87 diecezji, z czego 28 odnotowalo wzrost, cza-
sem do$¢ znaczny (w szeéciu przypadkach powyzej 10%). Liczba nieogarnietych
kryzysem diecezji spadala miedzy kolejnymi uwzglednionymi datami, do 16 miedzy
rokiem 1960 a 1964 (w tym 11 ze wzrostem), by w kolejnym okresie (do 1968 roku)
znowu wzrosnac do 27 (26 ze wzrostem). Miedzy rokiem 1970 a 1980 juz tylko
3 na 6wczesdnie istniejacych 9o diecezji odnotowywaly wzrost liczebnosci kadry.

Jednoczeénie lista diecezji (to samo dotyczy prowincji) odnotowujacych przyrost
w szeregach kaplanéw w 1957 roku w niewielkim stopniu pokrywa sie z ta z roku
1968. Tylko 5 diecezji utrzymato wzrost do roku 1968. Jak wspomniatem, w roku tym
wys$wiecano kaptanéw zrekrutowanych do seminariéw jeszcze przed Soborem. Ozna-
cza to, ze przynajmniej w 22 diecezjach udalo sie przezwyciezy¢ w pewnym stopniu
kryzys przedsoborowy. Jedynie 20 diecezji w calej drugiej potowie XX wieku tracito
kaptanéw szybciej, niz rekrutowalo. Po roku 1980 przyrost liczby kaptanow w jakiej$
diecezji byt juz rzadkoécia. Najezeéciej dotyczylo to diecezji w regionie le-de-France,
co moze wynika¢ nie tyle z jego religijnej Zywotnosci, ile z przyciagajacej sily aglo-
meracji stolecznej i jej regionu.

Gdy poréwnamy dynamiki rozwoju trzech ko$cielnych stanéw w okresie przed-
soborowym, to jedynie w pieciu diecezjach sg one paralelne, przy czym liczebno§é
tylko jednej z nich w tym czasie wzrasta. W trzech kolejnych wzrasta do roku 1957,
potem konsekwentnie wszystkie stany traca swoje zasoby kadrowe. Stosunkowo
czesciej podobng dynamike wykazuja stany zakonne (meski i zenski) — w 16 diece-
zjach ich liczebno§é wzrasta i maleje w tych samych okresach (w 5 diecezjach jest
to staly wzrost). Ta rzadko wystepujaca paralelno§¢ miedzy stanami nie powin-
na dziwié, gdy weZmie sie pod uwage zaréwno réznice w ich sposobach zycia,
jak i wzgledna autonomie organizacji.
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Podsumowujac, widzimy, ze tendencje spadkowe ujawnily sie we Francji jesz-
cze przed Soborem, rozprzestrzenialy sie jednak nierownomiernie. Najpierw obje-
ly ksiezy diecezjalnych, a dopiero po uprawomocnieniu decyzji soborowych takze
pozostale stany, przy czym najpowazniejsze konsekwencje mialy dla zenskiego
zycia zakonnego.

Choc¢ juz przed Soborem Kosciot francuski dotkniety byl kryzysem, jesli cho-
dzi o zdolno$¢ rekrutacji kadr, to wzrost ich liczby w czeéci diecezji w roku 1968
oznacza, ze nie byl to kryzys niemozliwy do przezwyciezenia. W 1968 roku 22 die-
cezje mialy wiecej kaptanéw niz w 1950. Miedzy rokiem 1968 a 2000 tylko 3 diece-
zje odnotowaly wzrost liczby ksiezy diecezjalnych.

Uprawdopodabnia to teze, ze owe tendencje spadkowe wiazg sie z faktem,
iz okolicznosci historyczne oslabiajace mechanizmy izolacyjne sprzyjaly we Fran-
cji jeszcze przed Vaticanum II rozprzestrzenianiu sie pradow teologicznych, kto-
re dzieki Soborowi staly sie normatywne dla calego Ko$ciota. Stanowi to kolejna
przestanke wspierajaca teze, ze to reforma soborowa byta czynnikiem, ktory prze-
sadzil los Ko$ciola we Francji.

NIEMCY

Wprzypadku ksiezy diecezjalny ch, stanowiacych najwazniejszy dla
Koéciola zaséb kadrowy, dane z dostepnych Zrodet r6znig sie wprawdzie co do licz-
by, lecz — co dla tych rozwazan istotniejsze — ukazuja te sama tendencje, zwlasz-
cza w p6Zniejszym okresie.
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Rysunek 49. Liczba ksiezy diecezjalnych w Niemczech [AP; ASE; sDBK 7, 8, 9; Fowid 1].
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Zrodla sg zgodne co do tego, ze w poczatkowym okresie nastapil wzrost licz-
by ksiezy diecezjalnych, stopniowo spowalniajacy (od ok. 0,8% do 0,4% rocznie).
Wedlug danych niemieckich apogeum liczby ksiezy wypada w roku 1965, po kto6-
rym nastepuje systematyczny spadek, co jest zgodne z danymi z AP, wedtug ktorych
zalamanie nastapilo miedzy rokiem 1964 a 1968. Wedlug ASE zalamanie bylo
nawet gwaltowniejsze — ubylo wowczas 1,7 tys. ksiezy — co sugerowaloby zakon-
czenie I fazy. W p6zniejszym okresie spadek nastepuje w stosunkowo jednostaj-
nym tempie, od ok. —2% rocznie w latach siedemdziesiatych, Srednio —1,1% rocznie
w latach 1980—2000 i przyspieszajac w ostatnim okresie do ponad —1,5%. Swia-
tlo na uwarunkowania tych zmian rzucaja dane dotyczce poszczegblnych ruchow
skladowych (niestety nie wszystkie obejmuja caly interesujacy nas okres) (rys. 50).
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Rysunek 50. Liczby Swiecen, zgonow i odejs¢ ksiezy diecezjalnych w Niemczech
w pordéwnaniu z liczba kandydatéw na ksiezy [KdD 2; ASE; Fowid 2; sDBK 10].

W poczatkowym okresie liczba $§wiecen przewyzsza (tutaj szacowana z bra-
ku danych) liczbe zgonow kaplandw, czego rezultatem byl obserwowany w tym
okresie wzrost liczby ksiezy. Proporcjonalnie, znacznie wieksza musiala by¢ licz-
ba wstepujacych do seminariéw. W roku 1964 nastepuje jednak zalamanie, pro-
wadzace do spadku liczby nowo wy$wiecanych ponizej liczby zgonéw, co nastapilo
prawdopodobnie w roku 1966. Dane dla roku 1969 ukazuja réwniez wzniesio-
na fale rezygnacji kaplanskich, a dla roku 1972 liczbe przyjetych do seminariow
mniejsza niz liczba zmarlych ksiezy. Ta ostatnia zmienna musiala doznac znacz-
nie powazniejszego spadku we weze$niejszym okresie, proporcjonalnie do liczby
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neoprezbiterow. Gwaltowny trend spadkowy tej ostatniej zmiennej wyhamo-
wat ok. roku 1977, co oznacza, ze wzrost przyje¢ do seminariéw musiat sie rozpo-
czac ok. roku 1969, a zatem perygeum tej zmiennej musiato przypas¢ wczeéniej,
czyli bezposrednio po Soborze.

Zastanawiajacy jest wzrost liczby chetnych do seminariéw widoczny w latach
1972-1983. Autorzy opracowania z Instytutu Fowid sugeruja, ze moglo to mie¢
co$ wspolnego z duchem posoborowego aggiornamento. Nie mozna tego wyklu-
czy¢, lecz — jesli faktycznie, jak wnioskuje, wzrost zaczal sie weze$niej — przeciw-
ko takiemu wytlumaczeniu przemawia fakt, ze byl to okres, kiedy papiez Pawel VI
oglosil nie tylko encyklike Humanae vitae (1968), ktéra wywolala goracy sprzeciw
najbardziej postepowo nastawionego duchowienstwa, ale takze rok wczesniej ency-
klike Sacerdotalis caelibatus, potwierdzajaca celibat kaplanski. Pawel VI zaczat
wiec wyhamowywa¢ posoborowy entuzjazm postepowych teologow, wprawdzie
niezbyt stanowczo, ale jednoznacznie, co ujawnito sie cho¢by w zadaniach korek-
ty katechizmu holenderskiego. Linie te kontynuowal Jan Pawel II, kt6ry ponad-
to, w odrdznieniu do Jana XXIII i Pawla VI, zajal bardziej wyrazne stanowisko
wobec ideologii komunistycznej, zwlaszcza w wersjach schrystianizowanych (jak
teologia wyzwolenia).

Nie sadze jednak, by decyzje o wstapieniu do seminarium dalo sie thumaczy¢
wylacznie wzgledami ideologicznymi. Waznym czynnikiem wplywajacym na atrak-
cyjno$¢ zawodu ksiedza jest prawne usytuowanie instytucji koScielnych, ktore
czestokro¢ — przynajmniej w wymiarze dzialalno$ci publicznej — stanowig w Niem-
czech czes¢ systemu odpowiednio opieki zdrowotnej, pomocy spolecznej czy
edukacji. Sytuacja ta zostala prawnie uregulowana w ustawach z 1961 roku (Bun-
dessozialhilfegesetz, Gesetz fiir Jugendwohlfahrt) i ostatecznie przypieczetowa-
na decyzja Federalnego Sadu Konstytucyjnego z roku 1967. Sadze, ze to dwojakie
ustabilizowanie sytuacji ksiedza — spoleczno-ekonomiczne i ideologiczne — lepiej
tlumaczy wzrost liczby kandydatow do seminariow.

Jednoczes$nie skuteczno$¢ seminariow dla zrekrutowanych w latach osiemdzie-
sigtych spadla okresowo ponizej 40% (a wiec 60% seminarzystow rezygnowato
przed ukonczeniem formacji). Efektywno$c¢ formacji dla rekrutowanych wzrosta
w drugiej potowie lat dziewiecdziesigtych do blisko 60%, by ponownie zacza¢ spa-
daé ponizej 50% po roku 2000.

Niestety dostepne dane nie sumujg sie w zaden sensowny sposéb. Suma strat
(zgono6w i rezygnacji) znanych dzieki statystykom KdD i ASE jest zwykle wieksza
niz wynikajaca ze zmian liczby kaplanéw (w stosunku do oczekiwanej ze wzgle-
du na naplyw neoprezbiter6w). Stan raportowany przez sDBK poczatkowo byt
zbiezny z bilansem uwzgledniajacym wylacznie liczbe zgon6w i neoprezbiterow
(bez odejsc), lecz wydaje sie, ze w latach osiemdziesiatych rowniez zgony zaczat
uwzgledniaé z opdznieniem. W tym kontekscie pojawiajace sie okresowo w staty-
stykach ASE spadki liczby ksiezy nasuwaja podejrzenie, ze watykanscy statystycy



166 V. Opis przypadkow

usitowali urealnic liczbe ksiezy w Niemczech, odejmujac od ich raportowanej licz-
by znane sobie przypadki rezygnacji kaptanskich.

Jesli za punkt wyjécia przyjmiemy liczbe ksiezy podawana przez sDBK dla roku
1969 i powiekszymy ja o liczbe wszystkich neoprezbiterow, pomniejszajac o licz-
be zgonow i odejs¢, otrzymamy dla roku 2013 liczbe o 2,7 tys. kaplanéw mniejsza
niz podawana przez sDBK (rys. 51).
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Rysunek 51. Spodziewana zmiana liczby ksiezy w stosunku do roku 1969,
przy uwzglednieniu po stronie strat tylko zgonoéw oraz zgonow i rezygnacji,
w poréwnaniu z liczba raportowana przez sDBK i ASE [KdD; obliczenia wlasne].

Poniewaz jednak nawet prawdopodobnie systematycznie zawyzane dane sDBK
rejestruja w latach nastepujacych bezposrednio po Soborze najwieksze straty, mozemy
sie domy$laé, ze liczba rezygnacji ksiezy z 1969 roku ukazuje juz moment opadania fali.

Odejécia, nawet na poziomie zblizonym do zgonéw, nie bylyby szczegodlnie istot-
nym czynnikiem kryzysu, gdyby nie dramatyczny spadek zdolnos$ci do rekruto-
wania kadry. Dane sDBK podawane dla poziomu diecezji pozwalaja przyjrzeé sie
temu spadkowi blizej [sDBK 10].

Podobnie jak w przypadku Francji, okazuje sie, ze kryzys nie dotykat catych Nie-
miec rownomiernie. W czasie trwania Soboru, cho¢ wiekszo$¢ prowincji doswiad-
czala juz kryzysu, niektére w kolejnych latach jeszcze wyswiecaly wiecej kaptanow.
Miedzy rokiem 1962 a 1964 w trzech prowincjach wzrastala liczba nowo wyswie-
conych kaptanéw (w jednej wzrost trwatl do 1967). Prowincje te przylaczyly sie jed-
nak wkroétce do ogoblnego trendu spadkowego. Daleko idacy paralelizm w okresie
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po zakonczeniu Soboru pozwala wnioskowac, Ze dziataly tu czynniki ponadlokal-
ne. Wzrost liczby neoprezbiter6w w latach 1977—1980 ogarnal wszystkie prowincje,
przy czym w najmniejszym stopniu skorzystaly na nim prowincje wschodnionie-
mieckie. Nie osiggnal on nigdzie poziomu z poczatku lat sze$c¢dziesiatych. W okre-
sie pierwszego regresu rekrutacja w prowincjach spadla srednio o 63% (najwiecej
0 75%), podczas gdy wzrost siegal najwyzej 28% (Srednio 15%) (rys. 52).

180

160

140

120

100 |

80

60

N & W 0 O N & O 0 O N & VW 0 O N & VW 0 O N & W 0 O N < O 0 O
O O O O SN NN NN X0 0 0 0 X OO O O O O O O O O wW o «d « « N
[e)] a o O O a O 0O O A O O O 6O O 60O 60O 0 0 O O O O O O o O O O o
-~ ™ = - - o e -l - L T B B B T IR 5 R o B o B o Y o B o B o M o BN o) N N N N o~

— Bamberg Berlin — Freiburg im Breisgau

--- Hamburg Kéln Miinchen und Freising

""" Paderborn

Rysunek 52. Liczba $wiecen ksiezy diecezjalnych w prowincjach niemieckich
($rednia trzyletnia kroczaca) [sDBK 10].

Dane AP pozwalaja nam jednak spojrze¢ takze na weze$niejsza dekade, przynaj-
mniej na liczebno$¢ kadry koscielnej. Wynika z nich, ze w okresie przedsoborowym
piec z siedmiu prowincji raportowato okresowe straty w zakresie liczby kaptanow,
nadrobione wszakze do roku 1964 lub 1968. Tylko w dwdch prowincjach Bawa-
rii, Bamberg i Miinchen und Freising, wiecej kaptanow odeszto badz zmarto, niz
zostalo rekrutowanych, przy czym pierwsza nadrobita straty do 1968 roku. Rysu-
nek 53 ukazuje straty, jakie poszczego6lne prowincje ponosilty w zasobach ksiezy
diecezjalnych w stosunku do swego apogeum.

Cho¢ Koéciol w Niemczech odnotowal gwaltowny spadek juz miedzy rokiem
1968 a 1970, to za wiekszo$¢ tej straty (53%) odpowiada jedna prowincja —
Miinchen und Freising, ktora stracila tez najwiecej ksiezy w latach 1960-1964.
Dopiero miedzy rokiem 1970 a 1980 kryzys ogarnia najwieksza prowincje, Koln,
ktorej straty stanowia blisko potowe strat calego duchowienstwa w Niemczech
(do konca analizowanego okresu pozostaje ona pod tym wzgledem liderem, cho¢ jej
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Rysunek 53. Straty prowincji koScielnych w Niemczech
w zakresie liczby ksiezy diecezjalnych w stosunku do apogeum [AP].

wzgledny udziatl w ogblnych stratach maleje do 1/3, a ostatecznie do nieco ponad
1/4). Widzimy zatem, ze choé poszczeg6lne prowincje koécielne wchodzity w kry-
zys w roznych momentach, to spoérod lat przez nas uwzglednionych rok 1970 jawi
sie jako granica, poza ktora okresowe wzrosty liczby kadry staja sie malo prawdo-
podobnym wyjatkiem.

Woprzypadku siostr zakonnych sytuacjaksztaltowala sie podobnie jak
w przypadku ksiezy diecezjalnych, cho¢ trendy spadkowe byly bardziej gwaltowne.

Rowniez tu obserwujemy najpierw delikatny wzrost liczebnosci, ktory nieco
wezesniej, bo juz w okresie trwania Soboru, przeszed} w zrazu umiarkowany spa-
dek, by po roku 1968 ulec gwaltownemu zalamaniu (—4% rocznie), a po 1970 roku
przyjac stosunkowo state tempo ok. —2,5% rocznie.

W poszcezeg6lnych prowincjach koécielnych Niemiec tendencje te uzyskiwaly
nieco inng dynamike. Za ogblny wzrost liczby siostr zakonnych odpowiada przede
wszystkim ich rozwdj w Kolonii. Juz miedzy rokiem 1957 a 1960 jednak prowincja
Paderborn utracila 12% zakonnic — wiecej niz ktérakolwiek w kolejnym okresie
(1960—-1964), a znaczace ubytki odnotowaly wowczas wszystkie prowincje (choé
akurat w Paderborn przybylo w tym czasie 41 siostr, tj. 0,5%). Miedzy rokiem
1964 a 1968 dwie prowincje odnotowaly wiekszy naplyw siostr, ale tylko w jednej
(Monachium) rozwdj trwal do roku 1970. Po tym roku wszystkie odnotowywaly
juz znaczacy odplyw kadry, trwajacy do konca analizowanego okresu (rys. 54, 55).
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Jedynie w prowincji Paderborn mozna méwié o okresowym spowolnieniu tren-
du, gdy po rekordowym odplywie — 31% miedzy rokiem 1968 a 1970 — w kolejnej
dekadzie przybylo 2,7% zakonnic, a do 1985 roku wprawdzie znowu sidstr zaczelo
ubywagé, ale w mniejszym tempie niz w innych rejonach Niemiec (—1,4% rocznie),
co nie zmienia faktu, ze siostr w calym analizowanym okresie ubylo tam relatyw-
nie najwiecej (91% od roku 1960). Pewne nieznaczne przyplywy, ktore pojawily sie
w drugiej dekadzie XXI wieku, wobec ogdlnego wzrostu tempa odplywu zakonnic
dla calych Niemiec (—6% rocznie), wynikaja prawdopodobnie z konsolidacji zbyt
malych juz domoéw zakonnych i przenoszenia siostr z likwidowanych placowek.

Dla tego ostatniego okresu pojawia sie juz wiecej informacji w zrédlach [DOK;
Fowid 3; sDBK 8]. Mozemy na przyklad przesledzi¢ dynamike zakonéw czynnych
(ktérych charyzmat kierunkuje je na podejmowanie dzialann w otaczajagcym $wie-
cie) oraz kontemplacyjnych w latach 1990—2019, w tym takze liczbe nowicjuszek
w obu kategoriach (rys. 56).
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Rysunek 56. Zakonnice (0§ lewa) oraz nowicjuszki (o$ prawa) w Niemczech
[DOK; Fowid 3; sDBK 8].

Cho¢ w Niemczech w zakonach kontemplacyjnych, charakteryzujacych sie
surowszg regula, zyl stosunkowo niewielki odsetek siostr zakonnych, to w porow-
naniu z zakonami czynnymi ich sytuacja jawi sie jako wzglednie stabilna. Zakony
czynne w tym okresie utracily 71% zakonnic, podczas gdy kontemplacyjne 47%.
O ile te ostatnie w 1990 roku gromadzily 4,5% siostr, to w 2011 roku byto to juz
7,8%. Jednocze$nie zakonom tym udawalo sie zrekrutowac nieproporcjonalnie
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wiele nowicjuszek — w 1990 roku az 1/5 wszystkich chetnych do stanu zakonne-
go preferowala poswiecenie sie wylgcznie dzialalnosci religijnej, a liczba tych, kto6-
re przedkladaly ten rodzaj duchowosci nad laczenie modlitwy z zaangazowaniem
w sprawy ludzkie, w niektorych okresach jeszcze wzrastala do 40%, czy nawet —
jak w roku 2007 — przekroczyta 57%.

Mimo ze oba rodzaje zakon6w niewatpliwie przechodzg dotkliwy kryzys, to doty-
ka on, jak sie wydaje, zwlaszcza tych zgromadzen, ktérych charyzmat najbardziej
ulatwiatl realizacje soborowych postulatéw wlaczenia sie w zycie spoleczenstwa.

Bardzo dobitnie obraz kryzysu zgromadzen zenskich ukazuja dane dotyczace
struktury wiekowej zakonnic (tab. 6).

Tabela 6. Struktura wieku siéstr zakonnych w Niemczech (w %)

Wiek 1996 | 2001 | 2002 | 2003 | 2004 | 2006 | 2012 | 2014 | 2015 | 2016 | 2017 | 2018
ggnrmf 37,7 | 3,4 | 28,8 | 26,8 | 24,4 | 20,6 | 16,2 | 15,9 | 158 | 158 | 16,1 | 16,4
g;_“g? 62,3 | 68,6 | 71,2 | 73,2 | 75,6 | 79.4 | 83,8 | 84,1 | 84,2 | 84,2 | 83,9 | 83,6

Zrbdlo: Fowid 3; DOK 2.

Jak widaé, zdecydowana wiekszo$¢ siostr zakonnych w Niemczech juz od 1996 roku
byla w wieku emerytalnym. Ponad 5/6 zakonnic w roku 2018 przyszla na $wiat przed
rokiem 1953. Jednoczeénie znaczna, cho¢ malejaca, cze$¢ z nich pozostawata nadal
w czynnej shuzbie KoSciotlowi — w 2001 roku bylo to 57%, w 2018 juz tylko 30%.

Inaczej przedstawia sie sytuacja z kaplanami zakonnymi. Ichlicz-
ba w Niemczech, wedtug AP, rosta do roku 1980 i dotyczy to wiekszoéci prowingcji.
Z okresu przedsoborowego tylko prowincja monachijska miala bilans ujemny, dru-
ga najwieksza prowincja (Kolonia) pozyskiwala jednak nawet wiecej zakonnikow,
niz ubywalo w Bawarii (niewykluczone, ze wigzalo sie to z migracja zakonnikow).

Po roku 1970 w Kolonii zaczelo ubywaé kaptanéw zakonnych we wzrastajgcym
tempie, a po 1980 roku tendencje spadkowe objely wiekszo$¢ prowincji (Bamberg
najpozniej, w roku 1985) i jedynie monachijskiej udato sie zacza¢ odrabiac stra-
ty w XXI wieku, w zwiazku z czym, w ogélnym bilansie, stracita ona stosunkowo
najmniej kaptanéw zakonnych (29,5% od 1950 roku). Najwiecej utracita Kolonia
(1847 ksiezy zakonnych, czyli 2/3 od roku 1970) i Paderborn (68% od 1957 roku).

Najdalej siegajgce wstecz dane udostepniane przez Biuro Statystyczne Konfe-
rencji Episkopatu Niemiec dotycza liczby przyjetych do zakonéw (wykres przed-
stawia je w formie Sredniej trzyletniej kroczacej) dla lat 1972—2020 (rys. 57).

Widzimy tu, z poczatku jeszcze dos¢ wysoki, choé niestabilny, poziom rekrutacji
odpowiedzialny za omawiany wzrost liczebnoéci kadry zakonnej, ktéry w polowie
lat osiemdziesiatych przeksztalcil sie w dramatyczny spadek trwajacy do roku 1997,
po ktorym, jak sie wydaje, zakony odzyskuja z wolna swoja zdolno$¢ do rekrutacji,
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Rysunek 57. Liczba przyjetych do zakonéw meskich w Niemczech [sDBK 12].
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Rysunek 58. Liczba ksiezy zakonnych w Niemczech ogdltem [AP] i [sDBK; Fowid 4; DOK 1],
dzialajacych w diecezjach [sDBK 8, 9, 11] oraz zaangazowanych w duszpasterstwie [sDBK 8].
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cho¢ ciagle na poziomie ponizej prawdopodobnej liczby zgondéw (jesli proporcje
s tu takie same jak u ksiezy diecezjalnych, to umiera rocznie ok. 90 zakonnikow).

Warto porownac tez pézniejsze dane dotyczace r6znych kategorii zakon-
nikow (rys. 58), takich jak ksieza zakonni dziatajacy w diecezji [sDBK 7, 9] czy
aktywnie dzialajacy w duszpasterstwie [sDBK 8, 11], z og6lng ich liczba [sDBK 4;
DOK 1; Fowid 4].

Co zastanawiajace, liczba zakonnikéw przyporzadkowanych do diecezji spadata
znacznie wolniej niz liczba wszystkich zakonnikéw. O ile ta ostatnia miedzy rokiem
1998 a 2004 malala w §rednim tempie —2% rocznie, to zakonnikow inkardynowa-
nych do diecezji przyrastato w tempie 0,4% rocznie. W latach 2004—2012 ich licz-
ba zaczela spadaé w tempie —0,8% rocznie, podczas gdy liczba ogbtu zakonnikow
w tempie —1,2% na rok. R6znica ta poglebila sie do 2019 roku: zakonnik6w ubywa-
to w tempie —2,4% rocznie, a sposrdd nich inkardynowanych tylko —0,5% na rok.
Liczba ksiezy diecezjalnych, dla poréwnania, spadata w tych okresach w tempie
odpowiednio: —1,2%, —1,3%, —1,6% rocznie.

Z zestawienia danych wynika m.in., Ze coraz wiecej ksiezy zakonnych jest zaan-
gazowanych w diecezji i aktywnych w parafiach. W 2007 roku bylo to 64% wszyst-
kich kaptanéw zakonnych, a w 2019 juz 76%.

Mozna podejrzewaé w tym przypadku staty przepltyw ksiezy zakonnych do
dzialalnoS$ci duszpasterskiej w ramach diecezji, badz tez wieksza atrakcyjnos$é
takiego usytuowania zyciowego, laczacego wysokie dochody zwigzane z praca
dla diecezji z zyciem wspolnotowym. To ostatnie chroni przed samotnoscia, ale
tez zwigzane jest z wieksza kontrolg spoteczna, przynajmniej w pewnym zakre-
sie ulatwiajgca trwanie przy swoim powolaniu. Sam ten czynnik, bez wzmocnien
pozareligijnych, jak prestiz spoleczny czy stabilno$¢ finansowa, nie jest jednak
wystarczajacym hamulcem erozji kadry, co widzimy w przypadku dramatyczne-
go odplywu zakonnic.

Lepsza kondycja tego stanu eklezjalnego przejawia sie takze w strukturze wie-
kowej. W 1998 roku 56,5% zakonnikéw bylo w wieku do 65 lat, a 43,5% starszych.
Kategorie te zrownaly sie miedzy rokiem 2003 i 2004, a obecnie (2021 rok) powy-
zej 65. 1.z. jest 52% zakonnikoéw [ DOK 1].

Nie wiemy, jak ksztaltowala sie sytuacja poszczegdlnych gatezi zakonnych, jedy-
nie dla najnowszego okresu dostepne s3 tego rodzaju dane [DOK 1; Fowid 4] (tab. 7).

Tabela 7. Liczebno$¢é meskich zgromadzen zakonnych wedtug gatezi duchowosci

Rok | Benedyktyni |Franciszkanie| Jezuici Werbisci Salezjanie Pallotyni
2012 721 634 342 201 286 263
2019 576 498 274 227 217 187

Zrodlo: DOK 1; Fowid 4.
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Co interesujace, ciagle najsilniejsza odmiang duchowosci zakonnej jest ta cha-
rakterystyczna dla zakonéw z rodziny benedyktynskiej — monastycznych zako-
now kontemplacyjnych, bardziej w poréwnaniu z innymi rodzinami oderwanych
od $wiata i dalekich od Weberowskiej ,,ascezy wewnatrz§wiatowe;j”.

Przeplyw ksiezy zakonnych do pracy w diecezji nie dziwi w Swietle danych AP
na temat liczby parafii. Juz od 2004 roku liczba ksiezy diecezjalnych zaczela sie
do niej zblizaé¢, a wziawszy pod uwage, ze dane watykanskie obejmuja wszystkich,
rowniez emerytowanych ksiezy, najprawdopodobniej juz weze$niej konieczne sta-
lo sie intensywniejsze positkowanie sie zakonnikami w obstudze duszpasterskiej
wiernych. Mimo to liczba parafii zaczela spada¢ w wiekszym tempie po roku 2004,
co sugeruje, ze struktura wieku ksiezy diecezjalnych jest blizsza strukturze wieku
zakonnic niz zakonnikow.
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Rysunek 59. Poréwnanie liczby parafii z liczba ksiezy diecezjalnych
oraz laczna liczba kaptanow (diecezjalnych i zakonnych) [AP].

Podsumowujac, choc¢ z danych przesylanych do Watykanu wynika, ze do roku
1960 rosta liczebno$é wszystkich trzech stanow skltadajacych sie na kadre Ko$ciota
katolickiego w Niemczech, to juz miedzy rokiem 1960 a 1964 jako pierwsze zaczely
sie kurczy¢ szeregi zakonow zenskich (o —3,6%). Ksieza diecezjalni zaczeli ubywaé
miedzy rokiem 1964 a 1968, czyli bezposrednio po Soborze, a ksieza zakonni dopie-
ro w pierwszej polowie lat osiemdziesiatych. Dla zadnego z tych stanéw tendencja
ta sie juz nie odwrdcila, a w przypadku ksiezy i zakonnic w ostatnim okresie ulegla
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wrecz nasileniu. We wszystkich tych stanach rekrutacja nowych cztonkéw przebie-
ga na poziomie ponizej zastepowalnosci, co nie pozwala spodziewac sie odwroce-
nia tendencji, zwlaszcza ze dystans wiekowy miedzy obecng kadra a potencjalnymi
rekrutami nie ulatwia porozumienia.

Niewykluczone, ze meski stan zakonny, jako bardziej religijnie wiarygodny,
w poczatkowym okresie przejal cze$¢ kandydatéw do kaplanstwa. Rowniez wsrod
zgromadzen zenskich te wydaja sie nieco mniej podatne na konsekwencje soboro-
wego ,otwarcia na §wiat wspolczesny”, ktore sa najbardziej od tego $wiata odda-
lone. Ekonomiczna zalezno$¢ Ko$ciola niemieckiego od panstwa czynila dla niego
priorytetem wiarygodno$¢ zewnetrzna, z ktorej korzystal najbardziej stan ksiezy
diecezjalnych i inkardynowanych do diecezji zakonnikéw, co sprawialo, ze utrzymy-
wanie kursu modernizacyjnego lezato w ich interesie. Umocowanie takie hamowalo
wprawdzie odplyw kaplandw, ale jednocze$nie utrudnialo rekrutacje do organiza-
¢ji kolejnych pokolen mezczyzn i kobiet.

HOLANDIA | BELGIA

Wedlug danych dotyczacych liczby ksiezy diecezjalnych w Belgii i Holandii bar-
dziej gwaltownego spadku do$wiadczyt Ko$ciél w pierwszym z tych krajow, choé
do roku 1960 jeszcze sie rozwijal. Juz po tym roku dalo sie zaobserwowac spowol-
nienie, ktére przerodzilo sie najpierw w delikatny, a potem gwaltowny spadek.
Straty dotyczace kaptandéw wyniosly dla Belgii —79% stanu z roku 1960 (rys. 60).
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Rysunek 60. Liczba ksiezy diecezjalnych w Belgii i Holandii [AP; ASE; CEB; Kaski 8, 6].
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W Holandii liczba ksiezy diecezjalnych rosta przynajmniej do roku 1964, od roku
1960 wolniej. P6Zniej zaczela male¢ w §rednim tempie —3% rocznie i w zblizo-
nym tempie kurczyla sie przez caly okres 1970—2016. Dane najdalej siegajacego
wstecz raportu Kaski 8 obejmujgce szeregi holenderskich ksiezy aktywnych dusz-
pastersko wskazuja, ze topnialy one okresami bardziej dynamicznie (—5,5% rocz-
nie miedzy rokiem 1965 a 1970, —10% miedzy rokiem 1975 a 1980, do 1990 roku
w tempie rocznym —4,5% i az 0 —12% w latach 2000—2001), co sklania do posta-
wienia hipotezy, ze spadki te wigza sie z odejéciem ze stanu duchownego mlod-
szych kaplandw, nie za$ ze $miertelnoscia.

Hipoteze te mozemy czeSciowo zweryfikowac, zestawiajac dostepne w ré6znych
zrodlach informacje na temat $wiecen, odejsé i zgondw, choé dla niektorych okre-
sow dostepne sa jedynie sumy piecioletnie (rys. 61).
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Rysunek 61. Ruchy skltadowe odpowiadajace za zmiany liczebnosci ksiezy diecezjalnych
w Holandii [Kaski 1, 6, 7; KdD 2; ASE, Dellepoort 1955: 335]°.

? Liczba zgondéw w brakujacych latach zostala oszacowana na podstawie tego, co wiemy juz na
temat zachowywania sie tego wskaznika odnoszacego sie do ksiezy we Francji i Niemiec. W przy-
padku prezbiteratu niemieckiego, ktéry nie do§wiadezyt az tak gwattownej fali odej$é, poziom
zgonow pozostal zaréwno w latach siedemdziesiatych, jak i na przelomie tysiacleci na zblizonym
poziomie: 2,3—2,1% rocznie liczebno$ci populacji ksiezy. We Francji natomiast poczatkowo spadat
nawet ponizej 2%, nastepnie zaczal wzrasta¢ po najwiekszej fali odejs¢ do 2,5% w latach osiem-
dziesiatych, az do 3,6% w XXI wieku. W Holandii w pierwszej dekadzie XXI stulecia, dla ktorej
dysponujemy danymi, wynosil juz $rednio 4,2%. Ze wzgledu na gwaltowna fale odejsé i zalama-
nie sie rekrutacji sytuacja w Holandii bardziej przypomina te z Francji niz z Niemiec. Przyjmu-
je zatem dla brakujacego okresu do roku 1969 warto$¢ wzrastajaca od 1,8% (najnizsza wartosé
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Spadek liczby kaplanéw po roku 1965 wynika przede wszystkim ze spadku liczby
$wiecen. W kolejnych pietnastu latach wy$wiecano nie tylko mniej kaplanow, niz
umieralo, ale nawet niz porzucato stan kaplanski. Mimo okresowego wzrostu na
poczatku tysigclecia liczba rekrutowanych do kaplanstwa stale spada (w 2019 roku
wySwiecono pieciu ksiezy diecezjalnych, w poprzednim roku czterech [Kaski 7]),
a niska liczba rezygnacji wynika najprawdopodobniej z wysokiej Sredniej wieku
kaplanéw w Holandii. W rezultacie w coraz wiekszym stopniu Koéci6l holender-
ski musi polegaé na pracy diakonéw stalych czy pracownikéw $wieckich, a takze
wolontariuszy. To ratunkowe cedowanie obowigzkoéw nie stanowi jednak rozwigza-
nia problemu braku kadr nie tylko ze wzgledow prawnokanonicznych, ale réwniez
z powodu silnego starzenia sie populacji wolontariuszy (z ktérych 1/3 to czlonko-
wie chorow), ktorych podawana liczba zbiezna jest z procentem katolikow uczesz-
czajacych do Kosciota co tydzien.

W Belgii dzieki danym KdD oraz pracy Jana Arta [1979] mozemy poréwnac licz-
be ordynacji z (przesunietg o siedem lat) liczba wstapien do seminariow (rys. 62).
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Rysunek 62. Skladowe zmian w stanie ksiezy diecezjalnych w Belgii [KdD; Art 1979].

Widzimy stale spadajaca liczbe chetnych do stanu kaplanskiego, ktéra dodat-
kowo gwaltownie zatamala sie po roku 1967. Spo$rod nich, po roku 1970, jedynie
Srednio 43% zostawalo ostatecznie ksiezmi. Skuteczno$¢ seminariéw musiata byé

dla okresu przed kryzysem we Francji) do 2,3% (warto$¢ érednia dla lat 1970—1975). Analogicz-
na metodg postuzylem sie w oszacowaniu liczby zgondéw w ostatnim okresie.
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znacznie wieksza na poczatku lat sze$c¢dziesiatych, skoro dodatni bilans kadro-
wy organizacji gwarantowata liczba ponad dwustu wy$wieconych (jak w roku
1950). Widzimy, ze na koniec lat sze$édziesiatych liczba ta byla znacznie niz-
sza niz liczba zgonéw w tym stanie duchownym. Brakuje danych o zrzuceniach
sutanny w latach okolosoborowych, cho¢ dramatyczny spadek ogblnej liczby ksie-
zy w latach 1968—1970 (o ok. 570 0sbb) sugeruje, Ze to, co obserwujemy na wykre-
sie, to juz wtorna, opadajaca fala, do ktorej z biegiem czasu zbliza sie zmniejszajacy
sie poziom liczby $wiecen.

0Od poczatku XX wieku w Holandii wy$wiecano znacznie wiecej kaptan o w
zak onnych nizdiecezjalnych, cho¢ na podstawie dostepnych danych trud-
no ustali¢ dokladna liczbe.

W przypadku Belgii, dla poré6wnania z danymi z AP, dysponujemy liczba ksie-
zy tacznie (diecezjalnych i zakonnych), co przy znanej liczbie kaplanow diecezjal-
nych pozwala oszacowaé takze liczbe kaplanéw zakonnych.
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Rysunek 63. Liczba holenderskich ksiezy zakonnych lgcznie, kaptanoéw w kraju
i aktywnych w duszpasterstwie [AP; ASE; Kaski 1, 6, 7, 8; KNR 1].

Liczba ksiezy zakonnych w Holandii wedtug AP rosta do roku 1960 w §rednim
tempie rocznym 4%, osiagajac blisko 4,5 tys.

Rowniez w Belgii przybywa wowczas kaptandéw zakonnych, ale znacznie wol-
niej — niecaly procent rocznie.

Do roku 1964 liczba ksiezy zakonnych w obu krajach zaczela spada¢, w Holan-
dii najpierw w tempie —0,8% rocznie, a miedzy rokiem 1964 i 1968 juz —3,6%.
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Rysunek 64. Liczba belgijskich ksiezy zakonnych [AP; ASE; KdD 2; CEB].

W Belgii (rys. 64) spadek ten byl tagodniejszy i nie przekraczal —1,2% rocznie.
Do roku 1970 jednak w Holandii znowu ksiezy zakonnych przybywa (blisko 1 tys.,
1. 1,3%) i jest to ostatni wynikajacy z danych wzrost. Potem mozna méwié jedynie
o pewnym spowolnieniu spadku w latach 2000-2004, gdyz przebiegal on w tem-
pie —2% na rok, podczas gdy w poprzedzajacych ten okres latach dziewiecdzie-
siatych zblizal sie do —5%. W ostatnim okresie osiggat juz warto$¢ —8% rocznie.
W Belgii stan liczbowy zakonnikéw do roku 1980 w zasadzie sie ustabilizowal, choé¢
doznal pewnego uszczerbku w czasach okolosoborowych. Prawdziwe zalamanie
przyszto w tym stanie duchownym pdzniej, wlasnie po roku 1980. W kolejnej deka-
dzie spadek byl rekordowy (—34%) i jeszcze przyspieszyl, jesli oprzeé sie na danych
Episkopatu Belgii, w ostatnich latach (tak jak w Holandii jest to juz —8% rocznie).

Wzrost liczby zakonnikéw holenderskich po gwaltownym spadku (z lat 1964—
1970) sugeruje, ze po ogromnej fali rezygnacji naptynela fala nowo wyswieconych
kaptan6w, zrekrutowanych do seminariow zakonnych jeszcze na poczatku lat szeéc-
dziesiatych. Druga krzywa, przedstawiajaca taczng liczbe holenderskich ksiezy
zakonnych, nie wykazuje juz zadnego wzrostu, lecz wylgcznie przyspieszajacy spa-
dek (od —2,8% rocznie w pierwszych pieciu latach; dla kolejnego okresu, do roku
2000, Srednie roczne tempo spadku wynosilo —4,3%, p6zniej za$ —5,3%). Trwaja-
¢y az do 1970 roku wzrost mozemy natomiast zaobserwowac na trzeciej krzywej:
liczba zakonnikéw aktywnych w duszpasterstwie parafialnym wzrastala jeszcze
miedzy rokiem 1965 a 1970, cho¢ wolniej, 3,4% na rok, podczas gdy do roku 1965
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w tempie 5,2% rocznie). Po roku 1970 rozpoczal sie najpierw lagodny, potem coraz
gwaltowniejszy spadek (od —0,1% rocznie do roku 1975 do $rednio —4% rocznie az
do roku 2000, po ktorym $rednie tempo spadku wynosito —6,7%).

Zauwazmy, ze laczna liczba zakonnikow zaczyna z biegiem lat zblizaé sie do licz-
by podawanej w AP, co wyplywa z faktu, iz wraz ze starzeniem sie populacji zakon-
nikéw maleje ich zaangazowanie misyjne. KNR podaje dane opisujace strukture
wieku zakonnikow réznych kategorii w roku 2004 (tab. 8).

Tabela 8. Struktura wiekowa zakonnikéw holenderskich w 2004 roku

W Holandii Za granica
Wiek .
Zakon; Zakon;
zakonnikow Zakony kontenil— Zakony konteni’— kacznie
czynne . czynne .

placyjne placyjne
Ponizej
65. 1., 197 97 27 2 323
Powyzej
65.1.5. 6584 484 107 0 7175
Suma 6781 581 134 2 7498
Razem 7362 136

Zrodlo: KNR.

Nieco lepsza struktura wieku w przypadku zakonéw kontemplacyjnych wskazu-
je, ze — proporcjonalnie — udawalo im sie pozyskiwaé i utrzymywac pewna liczbe
rekrutow. Na podstawie dostepnych danych dotyczacych tylko dwoch zasadni-
czych zmiennych (jedynie dla lat 2000-2004 znamy liczby zgonéw), w pewnych
okresach podawanych w sumach piecioletnich, mozemy w pewnym zakresie zre-
konstruowac poszczego6lne zmiany w populacji zakonnikéw i mnichéw (rys. 65).

Z wykresu wynika, ze choé juz przed Vaticanum II odnotowano gwaltowny spa-
dek powolan (1957-1960), to zostal on przelamany w 1961 roku. W okresie trwania
Soboru powolania spadaly w §rednim tempie —17% rocznie, a bezposérednio po jego
zakonczeniu —33% na rok. Srednia liczba powolan z lat dziewieédziesigtych stano-
wi juz tylko 1,4% ich liczby z roku 1961. Jednocze$nie wraz z rozpoczeciem Sobo-
ru zaczela wzrasta¢ dramatycznie liczba rezygnacji, osiagajac maksimum w roku
1968. Fala ta uszczuplila kadry zakonne o ponad 1,2 tys. ksiezy (czyli mniej wiecej
tyly, ilu stan ten liczyl w calosSci w roku 2017). P6Zniej liczba rezygnacji zaczela spa-
da¢ do poziomu zblizonego do liczby $wiecen, niweczac ich pozytywny efekt (suma
$wiecen dla okresu 1996—2004 wynosi 39 zakonnikéw, podczas gdy w tym czasie
odeszlo 41). W latach 2000—2004 umierato tymczasem $rednio niemal 150 zakon-
nikow rocznie (co stanowi ok. 6—7% liczebnoSci kaptanow zakonnych) [Kaski 7].
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Rysunek 65. Liczba ordynacji i rezygnacji ksiezy zakonnych w Holandii
[Kaski 1, 7; Oostveen 1997].

Na podstawie tych danych mozna by wnioskowaé, ze wzrost liczby ksiezy
zakonnych w 1968 roku w danych z AP i spowolnienie jej spadku w pozostalych
zrédlach musi wynikaé z nieuwzgledniania odej$¢ w statystykach, czy tez uwzgled-
niania ich z op6Znieniem. Zakladajac jednak, ze $miertelnosé¢ zakonnikoéw byta
poroéwnywalna ze $§miertelnoScia ksiezy, liczba §wiecen spadla ponizej tej wielko-
$ci kilka lat przed rokiem 1970, a zatem statystyki powinny odnotowa¢ juz spa-
dek. Jedynym sposobem, by wytlumaczy¢ wzrost tej liczby w danych z AP oraz
liczby ksiezy zakonnych w duszpasterstwie jest przyjecie, ze w owym czasie przy-
najmniej 2 tys. duchownych powrécilo do kraju z zagranicy. Nie jest to wykluczo-
ne w zwigzku z utrata przez Holandie kolonii (mowa o Indonezji, ktéra po wojnie
z Holandig stala sie w 1950 roku panstwem niepodleglym i niezbyt jej przyjaznym,
a w 1961 roku zbrojnie zajela zachodnia cze$¢ Nowej Gwinei, wypierajac stamtad
Holendréw, oraz o Surinamie, ktory uzyskat niepodlegltosé w 1976 roku). Powrot
zakonnikéw z misji mogl wiec ukry¢ faktyczng skale rezygnacji, a nawet zasuge-
rowac wzrost liczby ksiezy zakonnych, gdy uwzgledniano (jak AP) tylko tych prze-
bywajacych w kraju.

Liczebno$¢ siéstr zakonnych ujmowana w r6znych kategoriach (wlaczajacych
albo pomijajacych siostry z zakonow kontemplacyjnych lub siostry przebywajace
za granica) wykazuje bardzo zblizone trendy. W Holandii si6str przybywa w sto-
sunkowo stalym tempie do roku 1960, po ktérym ich liczebno$¢ zaczyna spadac,
najgwaltowniej miedzy rokiem 1968 a 1970. Rok 1960 jest znaczacy rowniez dla
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si6str belgijskich, ktorych liczba wprawdzie malata juz od 1950 roku, lecz w okresie
1960—1964 nastgpit najbardziej gwaltowny spadek. Do roku 1960 zakony te traci-
ly 125 siostr rocznie, a w latach 1960-1964 az 1,5 tys. rocznie. Po Soborze spadek
stopniowo obiera nowe tempo, ok. —2% na rok, ktore utrzymuje do roku 1990, kie-
dy to znowu przyspiesza.
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Rysunek 66. Liczebno$é holenderskich i belgijskich siostr zakonnych
[AP; ASE; Kaski 1, 7, 8; KNR 1].

Nie udalo mi sie dotrze¢ do danych na temat ruchéw sktadowych w populacji
siostr z Belgii, a dane holenderskie majg szczatkowy charakter. Warto im sie jed-
nak przyjrze¢, gdyz od kilkudziesieciu lat zakony zenskie w obu krajach traca swe
kadry w podobnym tempie (rys. 67).

Uderzajace jest, ze miedzy rokiem 1967 a 1971 zakony zenskie w Holandii nie
odnotowaly zadnych wstapien, przetoczyla sie natomiast fala odej$¢, obejmujaca
w szczytowym 1970 roku 269 siostr. Niewykluczone, ze jeszcze przed nig nasta-
pil powazniejszy kryzys (w 1967 roku odeszlo wiecej siostr (161) niz w kolejnym
(147). Dopiero dla roku 1972 raportowanych jest 48 wstapien, co jednak stanowi
tylko 0,2% 6wczesnej liczebnos$ci zgromadzen. W kolejnych piecioleciach roczne
tempo odej$¢ spadalo, od §rednio 81 do konca lat siedemdziesiatych (przy $rednio
24 wstgpieniach) do 7 w konicowcee lat dziewiec¢dziesigtych (przy 6 siostrach wste-
pujacych). Na poczatku tysigclecia odej$cia wahaly sie miedzy 10 a 14, wstapienia
za$ nie osiggaly poziomu wiekszego niz 10. Ponadto w latach 2000—2004 umie-
rato Srednio 570 zakonnic rocznie.
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Rysunek 67. Sktadowe zmian populacji siostr holenderskich na podstawie raportow [Kaski 7].

Pewne dodatkowe informacje mozemy wyprowadzi¢ z danych na temat struktu-
ry wieku. Ostatnie informacje na ten temat Kaski 7 podaje w raporcie z roku 2004.
Whynika z nich, ze 97% zakonnic ze zgromadzen czynnych i 83% ze zgromadzen kon-
templacyjnych przyszlo na $§wiat przed rokiem 1939, podczas gdy pozostale po tej
dacie. Oznacza to zatem, ze jedynie 4% wszystkich zyjacych zakonnic wstapito do
zgromadzen po roku 1957 (zakladajac wiek 18 lat jako minimalny). Jednocze$nie
tempo spadku liczby zakonnic po roku 1981, gdy zmalala liczba rezygnacji, az do
roku 2005 utrzymuje sie na poziomie ok. 600 zakonnic rocznie, by po roku 2010
nieco zwolni¢, do $rednio 285. Sa to wielkosci zbiezne z liczba zgondw, jakich moz-
na sie spodziewaé po populacji o takiej wielkoSci, ktéra nie notuje nowych rekruta-
¢ji, a ponadto sa one niwelowane przez rezygnacje. Innymi stowy, zakony zenskie
w Holandii umieraja obecnie $§miercia biologiczna.

Bardziej szczeg6lowe dane mamy na temat struktury wieku zakonnic belgij-
skich z roku 2018 [CEB 1]. Na 2133 zakonnice w regionie Brukseli i Brabancji
Walonskiej 127 urodzilo sie po roku 1968 (5,96%); kolejne 370 miedzy rokiem
1948 a 1967 (17,34%), mogly wiec wstepowaé do zakonu najwczeéniej w roku 1966;
przewazajaca liczba natomiast — 1636 (76,70%) — to siostry, ktore urodzily sie
przed rokiem 1947.

W Brabancji Flamandzkiej zakony maja podobna strukture wiekowa: 45 sidstr
jest w wieku ponizej 45 lat (urodzito sie po 1973 roku), co stanowi 2,3%; 96 zakon-
nic (5,5%) urodzilo sie miedzy rokiem 1958 a 1972; 229 (13,1%) urodzilo sie przed
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rokiem 1957, a po roku 1943; zdecydowana wiekszo$¢ sidstr — 1384 (79,1%) — uro-
dzila sie jeszcze wezeéniej. Z danych wynika, ze przewazajacy odsetek siéstr spo-
§roéd tych, ktore nie odeszly ze zgromadzen, wstapila do nich przed Vaticanum II.

W Holandii upadek zakonéw zeniskich nie byt rezultatem naturalnych procesow,
ale $wiadomie obranej strategii adaptacyjnej (oczywiécie, jak sie okazalo, jedynie
w potocznym, a nie $cistym sensie tego stowa). Po ciosie dla zakonéw, jakim byto
przejecie przez panstwo szpitali i szk6t dotad prowadzonych przez zakonnice, wielu
lider6w uznato, ze wyczerpaly one swoéj sens i nie pasuja do nowoczesnego spote-
czenstwa. Odgornie przeprowadzono zatem proces przebudowy tozsamosci zakon-
nic, uciszajac wszelkie glosy sprzeciwu i marginalizujac oponentki, przy wspolpracy
z kaptanami z zakon6w meskich czy znanymi teologami. Nauczanie Soboru legi-
tymizowalo strategie reformatoréw, zachecajac zakonnice do zaangazowania sie
w $wiat i odrywajac od dotychczasowej rutyny praktyki duchowej [Derks 2010].

Podsumowujac, nakre$lony obraz dogasajacych Koéciotéw niderlandzkich nie
bedzie zaskoczeniem w $wietle przyjetych w niniejszej pracy zalozen teoretycz-
nych, jesli sie wezmie pod uwage, ze KoScioly te byly prekursorami wielu rozwia-
zan, ktore uzyskaly legitymizacje na Soborze. Koéciot holenderski juz na dekade
przed Soborem stal sie wrecz ikong postepowych reform katolicyzmu. Nie tylko
jako pierwszy wprowadzil komunie na reke, ale tez jego reprezentanci publicz-
nie dyskutowali m.in. mozliwo$¢ kaplanstwa kobiet. Nie sposob tego udowodnic
na podstawie zgromadzonych danych, ale trudno nie podejrzewacé, ze gwaltowne
zalamanie zenskiego zycia zakonnego miedzy rokiem 1960 a 1964 moglo mieé co$
wspolnego z ideami wyrazonymi w stynnej ksiazce kard. Leona Suenensa Promo-
tion apostolique de la religieuse z 1962 roku (wkrotce czytanej tez przez zakonni-
ce na calym $wiecie pod tytulem The Nun in the World; ukazaly sie trzy wydania).

Jak zauwazajg historycy, mimo swej niewielkiej reprezentacji na Soborze,
za to dzieki §wietnemu zorganizowaniu i przygotowaniu, to Belgowie skupieni
wokol kard. Suenensa odegrali kierownicza role w pracach nad najwazniejszymi
dokumentami, do tego stopnia, ze niektorzy zartowali, iz Sobér powinien nazywaé
sie Louvianskim I (od slynnego belgijskiego uniwersytetu katolickiego bedacego
os$rodkiem postepowych koncepcji teologicznych) [O’Malley 2011: 168; Mattei 2012:
247]. To belgijski teolog Gérard Philips, korzystajacy ze wsparcia catego kolegium
belgijskiego, a przede wszystkim kard. Suenensa, byl autorem ,,przewrotu koper-
nikanskiego” [Kasprzak 2018b], czyli samoidentyfikacji Ko$ciola jako ,,Ludu Boze-
g0”, co nie tylko zasadniczo podwazylo znaczenie struktury hierarchicznej, ale tez
rozmylo jego granice.

Kryzys w Belgii i Holandii zacza} sie objawia¢ jeszcze przed Soborem w niekto-
rych wskaznikach odnoszacych sie do organizacji. Poczatkowo jednak przejawial sie
w spadku sily przyciggania KoSciota — od 1959 roku maleje liczba $wiecenn w Holan-
dii, jeszcze wezesniej, od roku 1946, zaczyna spadac liczba chetnych do semina-
riow i Swiecen w Belgii, a od ok. 1960 zaczynaja sie tez spadki liczby §wiecen oraz
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czlonkéw w zakonach meskich. Wprawdzie w Holandii jeszcze roénie liczba sistr
zakonnych, ale spada juz ona w Belgii. Okres soborowy i bezpoérednio posoboro-
wy wiaze sie przede wszystkim z duzymi falami rezygnacji z kaplanstwa i porzuce-
nia zycia zakonnego. Najbardziej zabojczy byl jednak dalszy spadek liczby Swiecen,
Swiadczacy o utracie zdolnoSci do przetrwania zreformowanego po Soborze Koscio-
ta w tym Srodowisku spolecznym.

AUSTRIA [ SZWAJCARIA

Liczba ksiezy diecezjalnych w obu krajach zaczela spada¢ ok. 1968 roku, cho¢ stan

ten w Austrii juz weczeéniej ponosit pewne straty. Spadki, ktore nastapily po tym

roku, nie byly tak gwaltowne jak w krajach niderlandzkich (ktore stracily po ok. 53%

od roku 1950) i zaczely sie tez nieco pdzniej (rys. 68).
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Rysunek 68. Liczba ksiezy diecezjalnych w Austrii i Szwajcarii [AP; ASE; OBK 1; CES 2; SPI 7].

Warto przyjrze¢ sie blizej dostepnym danym [KdD 2] na temat ruchéw skla-
dajacych sie na te zmiany.

W Austrii stan kaplanski wkraczal w lata siedemdziesiate z liczba $wiecen znacz-
nie ponizej liczby zgonoéw i ciagle wysoka liczba odejsé. Podobnie jak w innych
krajach zachodnioeuropejskich, obecnie stan ksiezy diecezjalnych jest znacznie
bardziej uszczuplany przez $miertelnosé niz przez rezygnacje, co wynika z jego
struktury wiekowej — utrzymujaca sie niska liczba ordynacji daje przewage star-
szych ksiezy nad mtodszymi, z ktorych ponadto cze$¢ rezygnuje.
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Pojedyncze, przedsoborowe dane dla Swieceh w Szwajcarii sugeruja, ze ich
poziom na przelomie lat pie¢dziesiatych i sze$¢dziesiatych mogl byé wyzszy niz
poziom zgondéw, a gwaltowny spadek zaczal sie ok. roku 1969. Biorac pod uwage,
ze dane KdD 2 zwykle splaszczaja dynamike odejsé, rozkladajac je miedzy kolej-
ne lata, niewykluczone, ze najwieksza fala rezygnacji przeszla jednoczesnie z tym
spadkiem. Obecnie rezygnacji jest w Szwajcarii bardzo malo, ale liczba powotan
sie do nich zbliza.
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Rysunek 69. Skfadowe zmian w stanie ksigzy diecezjalnych w Austrii
[KdD 2; OBK 1].

W przypadku liczby ksiezy zakonnych tylkow ostatnich dekadach
mozemy skonfrontowaé dane z AP z alternatywnymi Zrédlami, ktére — podob-
nie jak w odniesieniu do wyzej omawianych krajow — nie zawsze jednoznacznie
okreslaja, czy mowa jest wylacznie o ksiezach zakonnych czy o wszystkich zakon-
nikach, w tym zakonnikach nieposiadajacych Swiecen kaptanskich. Dane ze Szwaj-
carii sa bardzo niepewne ze wzgledu na administracyjne podzialy nie tylko miedzy
zakonami, ktore nie zawsze skutecznie koordynuja zbieranie danych, ale tez mie-
dzy réznojezycznymi kantonami.

Obraz, jaki sie wylania z danych AP, jest zbiezny ze spodziewanym. Informa-
cje na temat Szwajcarii sugerujg, ze liczba ksiezy zakonnych nieregularnie wzra-
stala do konca lat siedemdziesiatych, po czym systematycznie spadata. Podobnie
ksztaltowala sie sytuacja w Austrii, cho¢ powazniejszy spadek nastgpil tam juz
po 1970 roku.
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Rysunek 70. Sktadowe zmian w stanie ksiezy diecezjalnych w Szwajcarii [KdD 2].
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Dane dotyczace liczebnosci poszczegolnych galezi zakonnych, cho¢ jedynie
dla czterech lat (1980, 2000, 2012, 2017), pozwalaja ocenié¢ pewna wzgledng ich
dynamike [SPI 8]. Najbardziej w tym okresie spadla liczba czlonkéw kongregacji
dla zycia apostolskiego (0 2/3 w stosunku do 1980 roku) i niewiele mniej (—65%)
zakonow zebraczych (jak dominikanie czy franciszkanie). Stosunkowo nieduzo
stracili jezuici, cho¢ stanowili od poczatku najmniej liczna z tych grup (-49%).
Zakony kontemplacyjne utracily wprawdzie niewiele wiecej (—53%), ale ze wzgle-
du na liczebno$¢ ich udzial w ogo6lnej liczbie zakonnikow wzroést z 20% do 25%.

Dane dotyczace sidstr zakonnych przedstawiaja bardziej zréznico-
wany obraz (rys. 72).
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Rysunek 72. Liczba siostr zakonnych w Austrii i Szwajcarii
[AP; ASE; Fowid 6; OBK 1].

Juz w okresie przedsoborowym obserwujemy trwajacy spadek liczby zakon-
nic w Austrii, ktory przyspiesza po roku 1968. W Szwajcarii miedzy rokiem 1968
a 1970 nastepuje wzrost na tyle gwaltowny, ze trudno go ttumaczyé inaczej niz
zmiana sposobdw zliczania badz jaka$ gwaltowna migracja siostr z innych krajow.
Po roku 1970 szeregi zakonow szwajcarskich topnieja zasadniczo w stalym tem-
pie. Austria w stosunku do roku 1950 utracila 13 tys. zakonnic (79%), Szwajcaria
za$ od roku 1970 blisko 6,6 tys. (72%).

Dane z 2015 roku na temat struktury wiekowej wskazuja, ze 55% zyjacych wow-
czas siostr w Austrii wstapito do zakonu przed rokiem 1958, a kolejnych 23% przed
1969, jedynie 4% zakonnic mialo mniej niz 40 lat. Stanowi to mocng przestanke,
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ze po Soborze zakony zenskie w Austrii praktycznie utracily zdolnosé odtwarza-
nia swych kadr [Fowid 6].

Podsumowujac, nie znalaztem danych sugerujacych problemy Koéciola w Szwaj-
carii przed Soborem, pewne jednak oznaki regresu dalo sie zauwazy¢ wowczas
w Austrii, a dotyczylo to zwlaszcza ksiezy i siostr zakonnych, ktérych coraz mniej
udawalo sie zrekrutowac. Te negatywne tendencje wyraznie nasilily sie bezpo-
Srednio po Soborze, wowczas tez dramatycznie zaczela spadaé liczba wy$wieco-
nych w Szwajcarii, w Austrii za$ do grona stan6w koscielnych w kryzysie dolaczyli
kaplani zakonni, ktérzy w Szwajcarii zachowywali zdolno$¢ do przetrwania jako
stan jeszcze do poczatku lat dziewieédziesiatych.

WIELKA BRYTANIA

Zrédia (niektore dostepne tylko dla Anglii i Walii) r6znig sie doéé istotnie w poda-
wanej liczbie ksiezy diecezjalnych. Zasadniczo jednak odzwierciedlaja podobna
tendencje: wzrost liczby ksiezy trwajacy przynajmniej do roku 1965 i jej spadek,
ktory zaczal sie najwcze$niej w 1968 [AP], a najpdzniej w 1975 roku [CathDir].
Interesujacy obraz przedstawiaja dane dotyczace liczb okreslajacych ruchy skla-
dowe dla zmian liczebnosci ksiezy. Ze wzgledu na niewielkie wartoéci (proporcjo-
nalnie do liczebnosci kadr Koéciota katolickiego) dane charakteryzuja sie duza
zmienno$cig, stad dla podniesienia czytelno$ci wykresu postuzylem sie $§rednia
3-letnig kroczaca. Obok danych dla Wielkiej Brytanii zestawiam tez niektore dane
dla Anglii i Walii, dzieki czemu mozemy glebiej siegnaé w przeszlosc (rys. 73).
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Rysunek 73. Liczba ksiezy diecezjalnych w Wielkiej Brytanii oraz Anglii i Walii [CathDir; AP; ASE].
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Wzrastajaca w latach piecdziesiatych i stabilnie wysoka liczba ordynacji w Anglii
i Walii zaczela spadaé w potowie lat sze$édziesiatych, a mozemy sie domyslac,
ze dotyczy to tez calej Wielkiej Brytanii. Wzrost liczby rezygnacji ksiezy juz weze-
$niej spowodowal spadek ogolnej liczby kaptanéw. Jednoczesnie zliczenie wszel-
kich strat i naptywow w latach 1968—2016 pozwala oceni¢, ze dla roku 1968 bardziej
poprawne sa dane ASE niz AP dotyczace liczby ksiezy. Jest to argument wspieraja-
cy przebieg danych zawartych w CathDir, ukazujacy moment zalamania blizej roku
1965 niz 1968. Liczba ordynowanych spadala jednak wolniej niz w innych krajach
i dopiero po dekadzie opadta ponizej liczby zgonow. Raz jeszcze udalo jej sie wzbié
powyzej tego poziomu — w roku 1997. W roku 2013 media brytyjskie obiegly pel-
ne optymizmu komunikaty o wzrastajgcej liczbie ksiezy — faktycznie, w roku tym
liczba Swiecen ponownie byla bliska wzbicia sie do poziomu zastepowalnos$ci. Nie
byl to jednak, jak pokazaly kolejne lata, trend trwaly.

Przyszto$¢ mozna probowaé okresli¢ z liczby wstapien do seminariéw diecezjal-
nych podawanej przez National Office for Vocation [NOV]. Wzigwszy pod uwage
skuteczno$¢ seminariow na poziomie 66—75%, jaka mogly sie pochwali¢ ostat-
nimi laty, §rednia liczba nowo ordynowanych nie przekroczy 1/3 liczby zgonow.
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[ASE; KdD; NOV; CathDir].
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Wyglada na to, ze w przypadku ojcoéw zakonnych sytuacja wyglada odmiennie
niz w innych krajach, w czym zgadzaja sie (cho¢ nie co do liczby) zar6wno staty-
styki zawarte w CathDir, jak i w AP (rys. 75).
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Rysunek 75. Liczba ksiezy zakonnych w Wielkiej Brytanii oraz Anglii i Walii
[AP; CathDir; ASE].

Jak widzimy, nie ma tu tak znacznego op6Zznienia reakeji jak w innych krajach,
spadek nastepuje bezposrednio po Soborze i nie da sie dostrzec zadnego w nim spo-
wolnienia, az do drugiej dekady XXI wieku, gdy liczba zakonnikdw, przynajmniej
wedlug relacji AP, zaczyna rosnac. Rzeczywiscie, dane NOV ukazuja nieznaczny
wzrost chetnych do zakonéw po roku 2004, lecz s3 to liczby mieszczace sie w prze-
dziale 20—30 kandydatow, co sugeruje, ze 6w przyplyw kadr mogacych zrownowa-
zy¢ $émiertelno$c jest raczej rezultatem miedzynarodowej mobilnosci zakonnikow.

Zblizona dynamike obserwujemy w przypadku siostr zakonnych. Przynajmniej
do roku 1960 liczba siéstr w Wielkiej Brytanii nieznacznie spadata, by nastep-
nie wzrastaé do roku 1970, po ktérym na dobre zaczat sie trend spadkowy. Nie
od razu towarzyszylo temu zmniejszenie sie liczby klasztoréw zenskich w Anglii
i Walii — do poczatku lat osiemdziesiatych ich liczba nawet wzrastala, ale zaczely
by¢ zamykane na wieksza skale dopiero w dekadzie lat dziewieédziesiatych oraz
poczatkowych latach XXI wieku (rys. 76). Dla Anglii i Walii mozemy poréwnaé
naplyw nowicjuszek, jaki rejestrowaly dwa gléwne rodzaje zgromadzen: kontem-

placyjne i czynne (rys. 77).
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Rysunek 76. Liczba siéstr zakonnych w Wielkiej Brytanii (o$ lewa)

oraz wspolnot zeniskich w Anglii i Walii (0§ prawa) [ASE; AP; CathDir].
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Rysunek 77. Liczba wstapien do zenskich wspoélnot zakonnych
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Chot zakony czynne, realizujace stuzbe Bogu w dzialaniach spolecznych, wielo-
krotnie przewyzszaly liczba czlonkin zakony klauzurowe, okazuje sie, ze liczba chet-
nych do tych pierwszych dramatycznie spadala, az praktycznie zréwnala sie z liczba
chetnych do zgromadzen kontemplacyjnych, ktora zachowata wzgledna stabilno$c.

Pod wieloma wzgledami KosSciol katolicki w Wielkiej Brytanii reagowal raczej
jak Koscioly w bardziej konserwatywnych krajach, do omdwienia ktorych zaraz
przejdziemy. Najprawdopodobniej wynikalo to z tego, ze jego pozycja, w porow-
naniu z oméwionymi liderami reform, byla najmniej stabilna, w spoleczenstwie
przejawialo sie ciagle wiele antykatolickich sentymentow, podtrzymywanych przez
takie zwyczaje jak coroczne palenie kukly Guya Fawkesa. Biskupom w tak antago-
nistycznie nastawionym otoczeniu spolecznym moglo zaleze¢ na obnizeniu napie-
cia miedzy nim a wlasna organizacja, stad ich zaangazowanie na Soborze po stronie
rzecznikow ekumenizmu, ostatecznie jednak sa w znacznie wiekszym stopniu uza-
leznieni od wlasnej wspolnoty niz od watpliwego zaufania ze strony lokalnego esta-
blishmentu, wspdlnoty, ktoérej — jak zauwazyt Peter L. Berger — ,,denominacyjna
lojalno$¢, jak na ironie, czesto jest bardziej tradycyjna od sposobu myslenia reli-
gijnych biurokratow” [Berger 1997: 192].

3.2.2. KRrRAJE 0POZYCYINE

Jak wynika z dotychczasowych analiz, w krajach, ktérych wiekszo$¢ episkopatu
nie przytaczyla sie do ruchu reformy posoborowej, zalamanie religijnosci wiernych
nastapilto z op6znieniem i dopiero z czasem zaczelo nabiera¢ dramatycznego cha-
rakteru. Sytuacja stano6w duchownych sktadajgcych sie na kadre Ko$ciola w tych
krajach w wiekszym stopniu i bardziej bezposrednio podlegala jednak wplywom
odgoérnie przeprowadzanych reform. Mozemy sie zatem spodziewaé, ze wskazni-
ki opisujace sytuacje kadr wezedniej zarejestruja 6w wplyw.

HISZPANIA T PORTUGALIA

Liczba ksiezy w diecezjach hiszpanskich wzrastala w okresie powojennym, a ten-
dencja ta ulegla zalamaniu w okresie 1967—1970 (ubyto wowczas w przyblizeniu
od 1,2 do 1,9 tys. ksiezy), po ktéorym zaczal sie trwajacy do dzi$ spadek. Miedzy
rokiem 1980 a 2000 tempo spadku bylto stosunkowo stabilne — ubylo w tym cza-
sie od 23% do 25% kaplandw. Liczac od apogeum do ostatniego pomiaru Ko$ciol
utracil miedzy 40% (1968—2019 wedtug CEE) a 47% (1964—2020 wedlug AP) swo-
ich kaplanéw w Hiszpanii.

Rowniez w Portugalii doszlo do zalamania w zblizonym okresie. W latach
1968-1970 Kosciol w tym kraju utracit 375 kaptanéw (—4,2% na rok), najwiecej
za$ w okresie 1972—1973 (—6,4% rocznie). Potem za$ roczne tempo spadku utrzy-
mywalo sie ok. —1%, przyspieszajac dopiero po roku 2010, kiedy to zblizylo sie
do —2% (rys. 78).
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Dane dotyczace nowych ordynacji, odejsé z kaplanstwa oraz zgondéw obejmu-
ja okres od roku 1969. Nie wiemy wiec, kiedy zaczela spadac¢ liczba ordynacji, kto-
ra rejestrujemy juz w fazie ostrego zalamania. W tym zakresie wskazéwek moze
dostarczy¢ laczna liczba seminarzystow [Rojas], ktéra na rysunku 79, dla poréwna-
nia z innymi zmiennymi, podzielitem przez liczbe lat studiéw. Liczba ta gwaltownie
zalamuje sie po roku 1966, a zatem nie tlumaczy tego zalamania rozejécie sie drog
episkopatu hiszpanskiego i rezimu gen. Franca, ktore — przynajmniej publicznie —
dokonalo sie kilka lat p6zniej. Choé juz w roku 1970 liczba ordynacji spadla poni-
zej liczby zgonow, to trend spadkowy udalo sie w latach osiemdziesigtych odwrdcié
i do konca stulecia utrzymadé na stabilnym poziomie powyzej dwustu neoprezbi-
teréw, co jednak nie bylo juz w stanie nawet zréwnowazy¢ liczby zgonow. Liczba
rezygnacji po 1969 roku takze sugeruje wzbierajaca juz od weze$niejszego okresu
fale, ktora w latach osiemdziesiatych opada i stabilizuje sie.

Jednocze$nie, gdy por6wnamy liczbe ordynacji ze $rednia liczba seminarzystow
na danym roku studiéw, okazuje sie, ze od polowy lat siedemdziesiatych sg one
sobie blizsze niz ta ostatnia w poréwnaniu z liczba rekrutéw do seminariéw. Moz-
na z tego wnioskowac, ze wiekszo$¢ seminarzystow rezygnuje ze studiow raczej na
poczatku niz pod koniec formacji.

Poréwnanie zmian liczebnosci kaptanéw z roznicami wynikajacymi z uwzgled-
nienia zgonow, ordynacji i odej$¢ wskazuje, ze miedzy rokiem 1968 a 1970 musia-
o odej$é znacznie wiecej ksiezy (o blisko pieciuset wiecej, niz podaje KdD), co jest
zbiezne z uwaga José Casanovy, ze w latach 1966—1971 odchodzilo ok. czterystu
kaptan6w na rok [Casanova 2005: 149]. OdejScia te zostaly ostatecznie uwzgled-
nione przez KdD w pdzniejszych latach.

Bardzo zblizony obraz przedstawiaja dane z Portugalii (rys. 80). Rowniez
tu spadajaca krzywa liczby Swiecen przeciela sie z liczba zgonéw miedzy 1969
a 1970 rokiem, czemu towarzyszyt gwaltowny wzrost rezygnacji, osiaggajacy maksi-
mum w pierwszej polowie lat siedemdziesiatych. Takze liczba $wieceni nieco wzrosta
w latach dziewiecdziesiatych (cho¢ w drugiej, a nie pierwszej polowie jak w Hisz-
panii), nie przekraczajac jednak liczby zgonéw. Wprawdzie od ok. 2012 roku odno-
towuje sie wzrost liczby seminarzystow (z 474 do 580), to nie wydaje sie, by mial
on zaowocowac liczba Swiecen choéby zrownujaca sie ze zgonami. W roku 2000
w Hiszpanii bylo 547 seminarzystow, a w kolejnych o§miu latach maksymalna licz-
ba $wiecen wynosila 41.

W Portugalii zZycie zakonne jest znacznie slabiej rozwiniete, gdyz Pierwsza Repu-
blika wydalila zakony z kraju i dopiero Salazar zezwolil na ich powrot, choé bez
zwrotu majatkow. Liczebno$¢ sidstr zakonnych na mniejsza skale powtarza ten-
dencje zachodzace w Hiszpanii. Dane wskazuja, ze do roku 1970 obserwowano
dynamiczny rozwdj zakonow zenskich: w Portugalii do roku 1964 zakonnic przyby-
wato w tempie 3% rocznie, w Hiszpanii tempo wzrastalo od 0,7% rocznie do 2,3%
na rok do roku 1964 i 2,2% na rok do roku 1968.
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Nieco mniejsze straty poniosly mniej liczne (tysiac domoéw) zakony meskie.
Ich liczebno$é wzrastala przynajmniej do roku 1969, po czym zaczela maleé, za co
najpierw odpowiadal spadek liczby zakonnikéw bez §wiecen kaplanskich (ktorzy
podobnie jak siostry zakonne, naleza do nieuprzywilejowanych stanéw koSciel-
nych), lecz liczba ksiezy zakonnych zaczela spadac¢ wkrétce potem (rys. 83).

Tempo wzrostu w okresie przedsoborowym siegalo 2,6% rocznie w przypad-
ku ksiezy zakonnych i 3% rocznie w przypadku pozostalych zakonnikow. Jeszcze
miedzy 1968 a 1970 rokiem przybylo rekordowo 4,6% tych pierwszych (przyje-
tych do zakondw jeszcze przed Soborem). Lata siedemdziesiate to okres spadkow
w §rednim tempie rocznym —1,3% kaplani zakonni oraz —2,1% pozostali zakonni-
cy. Po spowolnieniu w latach 1980—2010 (Srednio —0,8% rocznie) proces kurcze-
nia sie zakonow przyspieszyl w ostatniej dekadzie, przede wszystkim w odniesieniu
do ksiezy zakonnych.

Brak szczeg6towych danych dotyczacych ruchéw okreslajacych te trendy
(zgonow, $swiecen/slubow, odej$¢). CONFER podaje wylacznie dane o skladzie
zgromadzen ze wzgledu na stopien formacji (nowicjuszy, w okresie §lubéw cza-
sowych i wieczystych). Liczba nowicjuszy daje wyobrazenie o zdolno$ci rekru-
tacji zakonow.

Tabela 9. Liczba nowicjuszy i nowicjuszek w zgromadzeniach zakonnych w Hiszpanii

Rok 2007 | 2010 | 2013 | 2014 | 2015 | 2016 | 2017 | 2018 | 2019 | 2020
Nowicjuszki 373 239 239 247 245 243 234 231 215 207
Nowicjusze 215 - 97 106 111 101 183 100 89 90

Zrédlo: CONFER.

W stosunku do liczby czlonkéw zgromadzen nowicjuszki stanowig Srednio 0,7%,
podczas gdy nowicjusze 1%. Wzigwszy pod uwage, ze w ostatnich latach zakony
zenskie kurczyly sie w tempie ponad 1 tys. sidstr rocznie, a zakony meskie ponad
300 zakonnikdéw, aby bodaj zatrzymac tempo kurczenia sie zgromadzen, pie-
ciokrotnie wiecej kobiet i trzykrotnie wiecej mezczyzn musialoby obraé te dro-
ge zycia i wytrwaé do §lubow wieczystych. Jest to o tyle mato prawdopodobne,
ze jednym ze skutkow odejsé z zakondw jest systematyczny wzrost Sredniej wie-
ku os6b pozostajacych. Przy okazji likwidacji domu jezuitow w Palencii jego
przeor Albino Garcia stwierdzil: , To bardzo smutna decyzja, ale juz nie moze-
my dluzej jej unikac. Zostalo tu tylko o§miu jezuitow, jeden ma 95 lat, inni 93,
91, 85. Nie jesteSmy juz w wieku, aby uczy¢ w szkolach, i mamy tylko taka sile
fizyczna, jaka mamy”. Jak zauwaza Ramoén Navarro, dziennikarz specjalizuja-
cy sie w problematyce formacji religijnej, mtodym ludziom trudno wstapic¢ do
wspolnoty, ktorej Sredni wiek wynosi 75 lat, trudno zakonnikom w tym wieku
nawiaza¢ wiez z mtodzieza i zarazié¢ ja wiara. Je$li mlodzi odczuwaja powolanie,
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wybieraja nowo powstale wspolnoty, ale przede wszystkim moga realizowac
w zasadzie wszystkie zadania dawniej przypisane zakonnikom, w ewangeliza-
¢ji czy pomocy spolecznej, w ramach wolontariatu, w religijnych stowarzysze-
niach $wieckich [Brunat 2018].

Nieco inng sytuacje mozemy zaobserwowaé w przypadku zakon6w meskich
w Portugalii. Wystepuje tu jednak duza, cho¢ malejaca, réznica miedzy danymi
z AP a oglaszanymi w ostatnich latach w lokalnych rocznikach statystycznych przez
CEP [2], prawdopodobnie wynikajaca z uwzgledniania przez te ostatnie réwniez
kaptanéw przebywajacych na misjach.
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Rysunek 84. Liczba ksiezy zakonnych w Portugalii [AP; CEP 1, 2; ASE].

Z danych wynika, ze zakony meskie dynamicznie odbudowywaly swa liczeb-
nos$¢ po kasacie z czasow Pierwszej Republiki, ale wzrost ten ulegl na krétko zata-
maniu w drugiej polowie lat sze$édziesiatych. Trwaly trend spadkowy rozpoczat
sie po roku 1980 (rys. 84).

Pewnym wzglednie pozytywnym — w poréwnaniu z wyzej omawianymi kraja-
mi — wskaznikiem sytuacji KoSciota w Hiszpanii sa dane dotyczace sieci parafialnej
(rys. 85). Mimo odplywu kadry i trudnosci z jej rekrutacja KoSciotlowi w Hiszpanii
udalo sie utrzymac, a nawet rozwina¢ sie¢ parafialng. Bylo to mozliwe, jak mozna
sie przekonaé, wylacznie dzieki uczestnictwu zakonnikéw w jej obstudze.

Od kilku przynajmniej lat zaczyna jednak brakowac kaplanow (zwlaszcza jesli
uwzglednimy ich odej$cia na, nawet op6zniona, emeryture), dlatego ostatnie
dane CEE z 2018 roku podaja liczbe parafii o 24 mniejsza niz w roku poprzednim,
co zapowiada dalsze redukcje.
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Takze w Portugalii malejgca liczba zakonnikéw powoduje obciazenie ksiezy pra-
ca, przerzucanie jej w coraz wiekszym stopniu na $wieckich, w tym na diakonéw
stalych, a ostatecznie konieczno$¢ siegania po zasoby kadrowe innych KoSciolow
(Polski, Brazylii czy Ukrainy).

W $wietle analizowanych danych nie znajdujemy zadnych dowodéw na jaki-
kolwiek kryzys KoSciotow w Portugalii i Hiszpanii przed Soborem, a jednoczeénie
liczne na gwaltowne zalamanie bezposrednio po nim. Nastgpilo ono, zanim zostat
w tych krajach zerwany zwigzek miedzy organizacja eklezjastyczna a panujacymi
rezimami, ktore sie na nich wspieraly, co czyni bardziej prawdopodobna hipoteze,
ze to nie utrata wsparcia w aparacie panstwowym spowodowala zalamanie w orga-
nizacji eklezjastycznej, lecz ze kryzys Ko$ciota doprowadzit do upadku reziméw.

WEOCHY

Dane z AP dotyczace liczby ksiezy charakteryzuje pewien istotny brak: do roku
1970 nie podaja statystyk dla diecezji Rzymu. Dlatego zamieszczam takze szaco-
wany wczeSniejszy przebieg krzywej (opieram sie na obserwacji zmiennego sto-
sunku miedzy liczebno$cia ksiezy w diecezji rzymskiej w pdzniejszych latach a ich
liczebnoscia dla ogdtu Wioch).

Oprocz trudnego do wytlumaczenia wzrostu liczby ksiezy [ASE] w roku 1987,
dane te tworza do$¢ prosty obraz cigglego regresu. Jedyne, co je réznicuje, to jego
tempo. Miedzy rokiem 1950 a 1970 KoScidt we Wloszech tracil Srednio dwustu
ksiezy na rok, po tej dacie za$ juz trzystu kaptanéw.
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Zrbdla tego spadku liczebno$ci mozemy przesledzi¢, analizujac statystyki

poszczeg6lnych ruchow w tej populacji.
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Rysunek 88. Sktadowe zmian populacji ksiezy we Wloszech
[KdD 2; CEI 3; Brunetta 1971].

Cho¢ dekada 1950—1959 wigzala sie z relatywnym spadkiem (w poprzed-
niej roczna $rednia wy$Swiecanych kaplanéw wynosila 1192,5 [Brunetta 1971]),
to w kolejnej widzimy wzrost o blisko 50 kaptan6w rocznie. W kolejnym roku, dla
ktérego mamy nie tylko érednia z dekady, ale i dane roczne, wySwiecono o 130
kaplanéw mniej, a zatem juz ponizej poziomu $miertelnosci. Srednia dla lat szesé-
dziesiatych by¢ moze wiec zawiera poczatek kryzysu, ktorego daty doktadnego roz-
poczecia nie da sie ustali¢. Dostepne dane ukazuja tez juz rozwinieta fale odejsé,
ktora opadnie w latach osiemdziesiatych i ustabilizuje sie na poziomie ok. 50 kapta-
noéw rocznie.

Niska rekrutacja polaczona z odplywem z lat sze$c¢dziesiatych i siedemdziesia-
tych odbila sie na strukturze wiekowej ksiezy we Wloszech. Systematycznie male-
je udzial kaplanéw mtodszych, ros$nie przewaga starszych.

Tabela 10. Struktura wiekowa ksiezy diecezjalnych w 1966 roku

Wiek

do 35. 1.2,

30—50 lat

51—60 lat

6175 lat

powyzej 75. I.Z

Odsetek

18,3

37,6

24,1

11,4

8,6

Zrbdlo: Brunetta 1970.
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O ile w roku 1990 tylko co czwarty kaptan przekroczyl 70. rok zycia, to w roku
2019 jest to juz potowa.

Tabela 11. Struktura wiekowa ksiezy diecezjalnych w 1990 i 2019 roku

Wiek 20-39 lat 40-70 lat 70-79 lat powyzej 80. r.z.
Odsetek w 1990 roku 14 59,7 22 4,3
Odsetek w 2019 roku 10,6 37,1 36 16,3

Zrodlo: Garelli 2019.

W przypadku kaplanéw zakonnych réwniez zamieszczam krzywa wyrazajg-
ca oszacowany przebieg liczebnosci tego stanu duchownego dla calo$ci Wloch
w okresie, dla ktorego w AP brakuje danych z Rzymu. Prawdopodobnie juz mie-
dzy 1968 a 1970 rokiem zaczal sie spadek, trwajacy do czaséw obecnych. Dane
z innych Zrodel (ASE, CEI) sa zasadniczo zbiezne z szacowanymi na podstawie AP,
obejmuja jednak inny zestaw dat, w zwigzku z czym dodaja pewne szczego6ly do
ogo6lnego obrazu: ukazuja, ze po 1975 roku miala miejsce trwajgca dekade popra-
wa sytuacji, co potwierdzaloby nasza teze, ze stan ksiezy zakonnych dluzej opie-
ra sie kryzysowi.
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Rysunek 89. Liczba ksiezy zakonnych we Wloszech [ASE; CEI; AP].

W przypadku si6str zakonnych podobnie doszacowalem ich liczebnosé¢ w okre-
sie do 1970 roku, ze wzgledu na brak danych dla diecezji rzymskiej.



204 V. Opis przypadkow

180000

160000

140000 //,/“”/
$
120000
100000
80000

60000

O NS OO NSTOVONT OVOANTOVONTSTOVUNDONT OO NI O 0O

N WLWWLWWOWWOWWONNNNNDEGONOWOWOWONNDNDNDNDO OO O O o o od odd

DDA O OO0 OO0 00O OO

R I B I I B B B I B e I I B I I R I T R B B I IR o B o A o N o I o A o I o B o A o A o I o I oV |
—— AP -~-o- AP (z uwzgledniona diecezja rzymska, szacunkowo) —o— ASE; CEI

Rysunek 9o. Liczba siostr zakonnych we Wloszech [AP; ASE; CEI].

Z wyjatkiem roku 1970 dane z ASE wykazuja duza zbiezno$¢ z danymi z AP.
Jesli to ASE jest w tym przypadku blizsze rzeczywistoSci, oznaczaloby to, ze kry-
zys, ktory widzimy tez w danych AP, byl znacznie gwaltowniejszy. Dynamiczny
wzrost z pierwszej dekady wyhamowat w latach sze$c¢dziesiatych, by przerodzié
sie w niemal liniowy spadek, ktéry na krétko wyhamowal na poczatku lat osiem-
dziesiatych. W latach 1970—2016 zenskie zakony katolickie we Wloszech skurczy-
ly sie o 77 tys. siostr, tj. o blisko 50%.

Zaskakujacy — w przypadku kraju uchodzacego za konserwatywny — jest nega-
tywny od poczatku trend u ksiezy diecezjalnych. Nasuwa sie podejrzenie, ze trend
ten uwarunkowany jest wewnetrznym podzialem kulturowym Wloch. Moze boga-
ta polnoc, mowiaca dialektem z duza nalecialo$cia stow francuskich i niemieckich,
ktorej liderem w episkopacie byt miloénik teologii francuskiej kard. Montini, w isto-
cie — jeéli chodzi o panujace tam idee teologiczne — przynalezala od poczatku do
~przymierza nadrenskiego”, podczas gdy potudnie do opozycji?

Postanowilem przetestowac te hipoteze, opierajac sie na danych AP, lecz cho-
ciaz cze$ciowo znajduje ona potwierdzenie, to nie rozwigzuje zagadki spadku licz-
by ksiezy rejestrowanego juz w danych z roku 1957 poréwnywanych z rokiem 1950.

Jak wynika z wykresu (rys. 91), poczatkowo ostrzejszy spadek zachodzil wta-
$nie w Meridione, podobnie, cho¢ nieco ostrzej, zdawalo sie ono przechodzi¢ sam
kryzys okolosoborowy. Dopiero w pézniejszym okresie konserwatyzm Poludnia
ujawnil swe ochronne dzialanie, gdyz przeciwnie niz na Pélnocy, ksiezy ubywato
tam coraz wolniej.
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Przeciwnie miala sie sytuacja z siostrami zakonnymi (rys. 92).
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Spowolnienie wzrostu byto na Poludniu wolniejsze, a i ubywa¢ siostr zaczelo
po6zniej — po roku 1970, podczas gdy na Pélnocy juz przed 1968. Réwniez w ostat-
nim okresie spadek na Pélnocy jest nieco gwaltowniejszy, choé po roku 1980 jego

tempo w obu regionach Wloch sie do siebie upodabnia.
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IRLANDIA

W przypadku ksiezy diecezjalnych w Irlandii widzimy, podobnie jak w Hiszpanii
czy Portugalii, przerwany miedzy rokiem 1968 a 1970 proces rozwoju liczebnego.
Wedlug danych ASE i Johna Weafera [2013] po okresie posoborowego spadku
nastapilo pewne odbicie, czy przynajmniej stabilizacja. Podobnie jak w przypadku
niszy, wyrazne przyspieszenie trendow spadkowych nastgpilto po roku 1990 (rys. 93).

4500

4000

3000

2500

2000

1500

O N OO N OO NI OVWWONT OO NT OO NI OWONT O O

N wmwmwmwmwwuwowuwuwuwmNSNNNNNOGOOGWONONOWODNDODNDDDNDNDO O O OO o o o dddN

DO OO0 o0 OO0 0 000 0O O O

™ A A A A A A A AN AN AN AN AN AN AN ANAN NN
-o0—- AP -~ CDR —o0— Weafer 2013 —— ASE

Rysunek 93. Liczba ksiezy diecezjalnych w Irlandii [AP; ASE; Weafer 2013; CDR 3];
x — dane dla 2018 roku na podstawie Baker 20183.

Na podstawie danych dotyczacych ruchéw sktadowych w populacji ksiezy diece-
zjalnych w Irlandii [Weafer 2013; KdD 2; ASE] mozna stwierdzié, ze liczba Swiecen
wzrastala do polowy lat szeSédziesiatych, prawdopodobnie przekraczajac liczeb-
no$¢ zgonow i odejs¢é. W okresie bezposérednio po Soborze widzimy do$¢ istotne
zalamanie rekrutacji, ktora jednak udalo sie w duzej mierze odbudowaé (na poziom
przewyzszajacy $rednig $miertelno$é) w latach osiemdziesiatych. Prawdziwe zala-
manie nastgpilo po roku 1990 — spadek od $rednio osiemdziesieciu do dziewieciu

wyéwieconych (rys. 94).

3 Raport podaje dokladny stan niemal wszystkich diecezji irlandzkich (bez trzech, dla ktérych
oszacowalem liczbe na podstawie tendencji wyrazanych w danych z AP), wlicza jednak takze
ksiezy pochodzacych z zagranicy.
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Rysunek 94. Procesy skladowe zmian populacji ksiezy diecezjalnych w Irlandii

[KdD 2; Weafer 2013; ASE].
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W pewnej mierze lustrzanym odbiciem tych wahan jest krzywa rezygnacji
z kaplanstwa, ktora, je$li w ostatnim okresie zdawala sie male¢, to tylko z powodu
struktury wiekowej ksiezy. Badania komisji CECE Council for Research & Deve-
lopment [CDR 4, 5, 6; Weafer 2013: 282] wykazuja, Ze systematycznie maleje licz-
ba ksiezy ponizej 40. r.z. (a tacy maja stosunkowo najwieksza szanse, by ulozy¢

sobie zycie od nowa).

Tabela 12. Odsetek kaptanéw najmlodszych i najstarszych w Irlandii

Wiek Odsetek w poszczego6lnych latach
ie

1970 | 1981 | 1990 | 2001 | 2005 | 2006 | 2007 | 2011 | 2013
Do 40 r.z2.
(od 2007 roku do 44 r.z.) 33 27 27 18 13 12 19 14 12
Powyzej 70. 1.Z.
(od 2007 roku powyzej 75. r.2.) 1 13 17 22 | 26 27 12 1 13

Zrodlo: CDR 4, 5, 6; Weafer 2013: 282.

Analizujac dane dotyczace liczby kaplanow zakonnych w Irlandii, nalezy
pamietac, ze zakony w tym kraju sa mocno zaangazowane misyjnie. W 1970 roku
az 3,8 tys. zakonnikow pracowalo za granicg, w 1981 roku bylo ich 3,2 tys.
[CRD 7: 64]. Opre sie zatem na danych z AP, dla poréwnania zamieszczajac tez
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dane zawarte w CRD 3, ujmujacych rowniez kaptanéw zakonnych przebywaja-
cych za granica.

Jak wynika z wykresu (rys. 95), wzrost liczebnosci ksiezy zakonnych tylko nie-
co spowolnil miedzy 1960 a 1964 rokiem, a po tej dacie zakony meskie rozwijaly
sie we wzrastajacym tempie az do roku 1990, po ktérym, podobnie jak w przypad-
ku ksiezy diecezjalnych, stan ten zanotowal znaczacy odplyw.
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Rysunek 95. Liczba ksiezy zakonnych w Irlandii [AP; ASE; CRD].

Przyjrzyjmy sie teraz najbardziej wrazliwemu na wiarygodnos$é wewnetrzna
wskaznikowi opisujacemu kadre eklezjalng — liczbie siostr zakonnych. Tutaj tak-
ze roznica miedzy danymi wynika z uwzgledniania przez Weafera [2013] si6str-
-czlonkin zgromadzen przebywajacych za granica. Trendy, jakie sie wylaniaja,
sq jednak podobne.

Podobnie jak w przypadku innych krajow zachodnioeuropejskich, odplyw z tego
stanu zaczat sie krotko po Soborze i — z wyjatkiem lat osiemdziesiatych, kiedy to,
jak widzieliSmy, odzyt tez stan kaptanski — trwa nieprzerwanie.

Podsumowujac, jak trafnie zauwaza irlandzki ksiadz Martin Henry [2012]: ,Nie
do$wiadczywszy w pelni intelektualnego zametu, jaki na kontynencie spowodo-
waly reformacja i o§wiecenie, Irlandia okazala sie mniej lub bardziej bezbronna,
gdy w drugiej polowie XX wieku sily modernizmu rzucily na kraj, a w szczego6lno-
$ci na Kosciot katolicki, swdj sekularyzujacy, pozbawiajacy ztudzen urok”. Hen-
ry interpretuje to zjawisko w schemacie sekularyzacji: Irlandczycy pod wplywem
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Rysunek 96. Liczba irlandzkich siostr zakonnych [Weafer 2013]
oraz zakonnic w diecezjach [AP; CRD 3, 8; ASE].

nowoczesno$ci zaczeli porzucac religie, a nawet stawia dalej idaca teze, ze ich wia-
ra byta od dawna martwa, odkad Kosciot irlandzki zajal dla nich miejsce najwyz-
szego autorytetu spolecznego, w miejsce obcej wladzy. Takie podejécie, nierzadkie
wérdd intelektualistow katolickich, grzeszy jednak pewnym utopizmem, zaklada
bowiem, ze mozliwe jest, aby cale (czy niemal cate) spoleczenstwo charakteryzo-
walo sie ta sama wysoka gorliwoscia religijng. Tymczasem nie ma powodu przyj-
mowac, ze wrazliwo$¢ na tresci religijne rozkladala sie w spoleczenstwie inaczej
niz inne wlasciwo$ci osobnicze, tj. zgodnie z rozkladem normalnym. Dziewiec-
dziesiecioprocentowe wskazniki uczestnictwa w nabozenstwach zawsze beda wiec
rezultatem dzialania innych niz czysto religijne motywacji. Tylko nieliczny odse-
tek populacji bedzie zdolny do wirtuozerskiego zaangazowania czy, jak to okresla
Henry, ,zywej wiary”. Pod tym wzgledem nic sie nie zmienilo do roku 1990. Juz
po Soborze wszakze obserwujemy znaczace zalamanie wérdd tych, ktorych zaan-
gazowanie religijne bylo najbardziej bezinteresowne, tj. wéréd zakonnic. Z tu bro-
nionego punktu widzenia to rezultat ,sekularyzacji”, ktora przedostala sie do same;j
organizacji religijnej po reformach Vaticanum II. Stan kaptanski mogt w Irlan-
dii rekompensowa¢ kandydatom do swoich szeregéw to oslabienie wiarygodno-
$ci whasnej doktryny wysokim prestizem spolecznym, w momencie jednak, gdy
ten prestiz utracil w rezultacie naglo$nienia naduzy¢ seksualnych, nie dysponuje
juz przekonujaca zacheta.
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Ozywienie rekrutacji za pontyfikatu Jana Pawla IT moze by¢ zwigzane z zauwa-
zonym takze przez Henry’ego instrumentalnym stosunkiem do wyksztalcenia,
ktory najprawdopodobniej uchronit irlandzkich seminarzystow od glebokiego prze-
my$lenia i internalizacji zmienionego paradygmatu teologicznego, zwlaszcza gdy
stawiano im za wzdr papieza, ktdrego charyzma dowodzila zywej osobistej wiary
(o wierze we wlasne przestanie jako komponencie oddzialywania charyzmatycz-
nego pisalem w [Kaczmarek 2010]).



PODSUMOWANIE

Przeglad sytuacji KoSciola w poszczego6lnych krajach (rozdzial V) wskazal rozne
oznaki kryzysu, takie jak spadek liczby czy odsetka ochrzczonych, spadek odset-
ka chrzczonych dzieci czy udzialu w nabozenstwach, spadek odsetka zawieranych
malzenstw koScielnych albo fala apostazji — w przypadku niszy, a takze spadek
liczebnosci ktoregos ze stanow duchownych, fala rezygnacji, spadek rekrutacji lub
$wiecen — w przypadku kadry.

W Podsumowaniu zostana zebrane wszystkie negatywne dla niszy badZ organi-
zacji oznaki, w celu ustalenia, w jakim stopniu potwierdzaja postawione wcze$niej
cztery tezy. Traktujac wszystkie kraje lacznie, poréwnajmy najpierw pojawianie
sie wyszczegolnionych wskaznikéw w kolejnych latach, przy czym w przypadku
krajow, w ktorych proces spadkowy juz trwal, oznaka taka bedzie jego intensyfi-
kacja (tab. 13).

Tabela 13. Liczba pojawiajacych sie nowych wskaznikow kryzysu

o [*)) ] <+ 0| O N | O o)) o — ™ o [se] 0| O @) o ™
DB O V| Y| V| V| V| VO N N N|l|®®|l®|®| & 9| 9
(o)) [©)) @)} [} [} [e)} (o)} (o)) (@) o)) o (o)) [e)} (o)} [e)) (o)) @)} o o
— — — — — — — — — — — — — — — — — [aY] oY}
Kadra | 1 | 1 |3 (3|4 | 2|4 | 11| 810 —-|—-|4|—-|1]2|1]|-]-
Nisza | - |- | -] -5 - 7 2| 4|1 |1|3]1]1]|—- 1|1
Razem| 1|1 3(3|9|5|4|18]10/ 14| 1|17 |1|2|2|4]1]|1

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie analizowanych danych statystycznych.

Z zestawienia wynika, ze pierwsze zarejestrowane przez nas oznaki kryzysu
w niszy (wspolnocie religijnej) we wszystkich krajach pojawily sie dopiero w roku
1965 — do tego czasu zaobserwowali$my juz osiem nowych objawow kryzysu w kato-
lickich organizacjach eklezjastycznych (nie liczac tych, ktére wystepowaly jeszcze
przed rokiem 1950). Dotyczy to takze kazdego z poszczegdlnych krajow — w zad-
nym nie zaobserwowali$my oznak kryzysu w niszy wcze$niej, niz pojawily sie oznaki
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w kadrze eklezjalnej, cho¢ w dwdch przypadkach (Austrii i Portugalii) pojawily sie
roéwnoczes$nie.

Kto$ moglby argumentowaé, ze tego rodzaju wskazniki mierza tylko powierz-
chowne zachowania, nie za$ ,zywa wiare”, ktéra od dawna ulegala erozji pod
wplywem sekularyzacji. Niewatpliwie, sam jednak fakt, ze kto$ chrzci swoje dzie-
ci czy zawiera §lub w obecno$ci kaplana, wskazuje, iz jakis zwiazek z Ko$cio-
lem jeszcze zachowuje; fakt, ze chodzi do koéciola raz w tygodniu, stawia go
w orbicie oddzialywania organizacji i juz tylko od niej zalezy, czy bedzie potra-
fila przeksztalci¢ powierzchowna aktywno$é w ,,zywa wiare”. Nawet populacja
praktykujaca choéby powierzchowna wiare stwarza wszakze sprzyjajace warun-
ki dla funkcjonowania organizacji, w ktorej dazenia wirtuozoéw religijnych moga
zostac zrealizowane.

Zgodnie z przewidywaniami dostrzegalna jest kumulacja symptoméw miedzy
rokiem 1965 a 1970, czyli w okresie wprowadzania reform soborowych. Sa to juz
teraz symptomy zaréwno na poziomie organizacji, jak i wspolnoty, co dowodzi,
ze reakcja wspolnoty wiernych na kryzys organizacji eklezjalnej bywala natych-
miastowa, objawiala sie spadkiem uczestnictwa w nabozenstwach, wystapieniami
z KoSciola i zaprzestaniem chrzczenia dzieci, cho¢ dotyczylo to pewnej frakcji wier-
nych, nie wiemy, niestety, jakiej. Na gruncie przyjetej tu teorii najbardziej praw-
dopodobne jest przesuniecie wiernych: ci usytuowani na peryferiach niszy, osoby
najstabiej w zycie religijne zaangazowane, wobec liberalizacji wymagan dyscypli-
narnych maja jeszcze mniej powodow, by uczestniczy¢ w praktykach, opuszczaja
w zwiazku z tym nisze. Osoby z jadra niszy, dla ktérych wiarygodnosé dawnej dok-
tryny i praktyki zostala naruszona przez zmiane, moga przesuna¢ sie na peryferia
niszy, a w skrajnych przypadkach — kiedy maja taki wybor — zwrdcié sie do alter-
natywnych organizacji religijnych, dysponujacych bardziej wiarygodna dla nich
doktryna. Wiekszo$¢ wiernych przez kolejne dekady bedzie jednak konfrontowa-
na z kolejnymi pokoleniami duszpasterzy wykazujacych coraz mniejsza zdolno§é
do zarazania wiarg.

Gwaltowno$ci zalamania, z jakim mieliémy do czynienia po roku 1965, nie spo-
sob wytlumaczy¢ wplywem modernizacji. Jak wynika z rysunkéw 2—4, glowne
wskazniki modernizacji (wzrost bogactwa, rozwdj urbanizacji, spadek zatrudnienia
w rolnictwie) zmienialy sie niemal liniowo w drugiej polowie XX wieku, niektére
z kolei, jak wskaznik zatrudnionych w przemy$le, wrecz wyhamowywaly w latach
siedemdziesiatych, co jednak nie przelozylo sie na spowolnienie trendéw spadko-
wych dotyczacych religijno$ci.

Mozna wiec sformulowac¢ wniosek, ze w zakresie naswietlonym przez dostep-
nedane,pierwsza zpostawionych t e z otrzymala solidne wzmocnienie:
nisza podaza za organizacja.
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W rozstrzygnieciu zasadno$ci drugiej tezy ogranicze sie zatem do wskazni-
kow zwigzanych z kadra, i to tych finalnych — liczebnosci poszczegolnych stanow
eklezjalnych. Za punkt wyj$cia obralem moment, w ktérym dany stan w poszcze-
goblnych krajach uzyskiwal apogeum liczebno$ci, nastepnie w stosunku do niego
obliczalem procent strat w kolejnych latach. Innymi slowy, dany stan zaczal by¢
uwzgledniany dopiero wtedy, gdy zostat ogarniety kryzysem. Tym samym skon-
struowany wykres (rys. 97) nie odnotowuje mozliwych przeptywow czy tagodzace-
go wplywu na og6lny obraz wzrostu w ktéryms stanie sprzed wejécia w tendencje
spadkowa. Sumujac te straty dla kazdego kraju, uzyskiwalem obraz tempa degra-
dacji jego KoSciola.

Zacznijmy od najmniejszego przyblizenia — poréwnania strat krajow obozu
reform (,,przymierza nadrenskiego”) z krajami okre§lanymi jako konserwatywne.
Wyodrebnitem tez kraje rdzenia tej pierwszej koalicji (Francje, Belgie, Holandie),
ktore byly gtownymi osrodkami rozwijajacymi i propagujacymi ,,nowa teologie”.
Krzywa pokazuje Srednig strat w liczebnos$ci kadry w danym roku w poréwnaniu
z apogeum dla kazdego ze standw.
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Rysunek 97. Srednia strat w liczbie kadry w krajach ,,przymierza nadrenskiego”
oraz konserwatywnej opozycji w stosunku do apogeum
[opracowanie wlasne na podstawie AP; ASE].
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Kraje ,przymierza nadrenskiego” nie tylko odnotowaly znaczacy spadek jeszcze
przed Soborem, ale tez spadek ich kadr byl bardziej dynamiczny. Ostatecznie straci-
ly w sumie 67% swoich kadr, a biorac pod uwage kraje rdzenia — niemal 4/5 (78%).
Kraje konserwatywne nie uniknely podobnego w istocie losu, cho¢ na te $ciezke
wkroczyly dopiero na poczatku lat siedemdziesiatych. Straty ich tez byly mniejsze
(ok. 50%), lecz tempo kurczenia sie kard jest poréwnywalne.

Jednak nawet kraje ,przymierza nadrenskiego” nie wszystkie od razu objete
zostaly rownie gwaltownym kryzysem. Przyjrzyjmy sie wiec tej grupie w rozbiciu
na poszczego6lne kraje (rys. 98).
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Rysunek 98. Poczatek kryzysu w krajach ,,przymierza nadrenskiego”
[opracowanie wlasne na podstawie AP; ASE].

0Od poczatku badanego okresu widoczne sg oznaki kryzysu we Francji, Bel-
gii i Austrii, niektére siegajace jeszcze przed rok 1950, wkrotce potem dola-
czyla Holandia. We wszystkich krajach proces kurczenia sie kadr przyspieszyt
po Soborze, ale najgwaltowniej w krajach rdzenia ,,przymierza nadrenskiego”,
zwlaszcza w Belgii (jeszcze przed zakonczeniem Soboru), zaraz potem w Holan-
dii. W pewnej mierze gwaltownos$¢ procesu thumaczy w tym przypadku geografia.
Powierzchnia Belgii to tylko 5% powierzchni Francji, co oznacza, ze duchow-
ni réznych stanéw musieli pozostawac w znacznie blizszych relacjach niz we
Francji, stad tez wymiana idei byla zapewne zywsza. Ponadto duzo latwiej jest
uzyskaé¢ wplywy w episkopacie grupujacym biskupéw z siedmiu diecezji niz
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w skladajacym sie z biskupow z 87 diecezji. Podobnie teologowie z Le Saulchoir
czy Fourviére mieli znacznie wieksza konkurencje lokalna niz ci z Louvain.
Widzimy jednak, ze po Soborze, gdy nouvelle théologie uzyskala legitymizacje,
Francja dolacza do $cistej czotowki.

Zastanawiajacy jest wzglednie tagodny (w tym gronie) przebieg kryzysu w Niem-
czech, zwazywszy, ze niemieccy teologowie odgrywali na Soborze role poréwnywal-
na z francuskimi. Warto w zwiazku z tym podkres$li¢ jeden element, kt6ry wykazat
rozbiezno$¢ miedzy biskupami z niemieckiego obszaru jezykowego a francuskimi
i belgijskimi rzecznikami ,nowej teologii”. W trakcie obrad nad projektem doku-
mentu o Kosciele w Swiecie wspbiczesnym (Gaudium et spes) kard. Joseph Frings
(ktérego doradca na Soborze byt ks. Joseph Ratzinger) w imieniu siedemdziesie-
ciu innych biskupéw niemieckojezycznych skrytykowat ten dokument za nadmier-
nie pozytywne nastawienie do $wiata. Jak zauwaza O’Malley, jest to wyraz zywej
w Niemeczech tradycji augustianskiej, bardziej skoncentrowanej na ,tajemnicy
Krzyza” niz ,Wcielenia”. Ta ostatnia byta z kolei zasadnicza dla tradycji tomistycz-
nej ijg to ,nowa teologia”, przy odrzuceniu calej filozoficznej aparatury, po Akwina-
cie odziedziczyla [O’Malley 2011: 313—314]. Mozna w zwiazku z tym przypuszczac,
ze rowniez po Soborze niemieccy teologowie i biskupi wolniej niz ich francuscy
koledzy rezygnowali z takich idei, jak grzech, zbawcza moc cierpienia, odkupienie
na krzyzu. Dotyczy to takze Austrii, ktora pierwotnie przezywala najwieksze pro-
blemy, ale ostatecznie jej wzgledne straty byly niewiele wieksze niz niemieckie.

Ta obserwacja kaze mi zrewidowac¢ poglad, z ktérym przystepowalem do badan
nad wplywem Soboru [Kaczmarek 2016a]. Podejrzewalem, ze najbardziej destruk-
cyjna idea, jaka wprowadzil, byl ekumenizm. Tymczasem ekumenizm okazal sie
tylko wehikulem, ktory umozIliwil sukces innej, jak sie okazalo, duzo bardziej dla
doktryny chrze$cijanskiej destruktywnej idei — otwarcia na nowoczesno$¢. Przy-
jecie jej pozbawilo katolicyzm pozycji umozliwiajacej krytyczne odnoszenie sie
do historycznych przemian i tym samym wplywania na nie. Nowym ,,otwarciem
na $wiat” KoSci6l w pewnym stopniu przylaczyl sie ,do Swiata”, zatracajac duzo
ze swego religijnego (sakralnego) charakteru, przez co stracil na atrakcyjnoéci jako
religia. W tym kontek$cie mniejsze znaczenie zaczela mieé jego zdolnosé do kon-
kurowania z innymi wyznaniami chrze$cijanskimi, a wieksze — do konkurowania
z innymi ideologiami nowoczesnosci.

Teza dru g a, zgodnie z ktéra nosiciele ,nowej teologii” w najwiekszym
stopniu odczuja jej skutki,a za centrum podazaja peryferie,
jest wiec w Swietle powyzszych ustalen mocno poparta danymi.

Trzecia postawiona teza zakladala, ze stany eklezjalne bedg sie znaczaco roéznié,
jesli chodzi o reakcje na czynnik dysregulacyjny. Kaplani zyjacy we wspoélnotach,
zwlaszcza odizolowanych, o monastycznej regule, powinni by¢ bardziej odporni
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niz ksieza diecezjalni, najmniej za$ zakonnice prowadzace zycie aktywne. Pamie-
tajac o niejednoznaczno$ci danych dotyczacych zakonow, przyjrzyjmy sie sekwen-
¢ji wechodzenia w trend spadkowy poszczegolnych stanéw i intensywnosci spadku,
wyrazanego przez procent strat w roku 2015 od momentu apogeum.

Tabela 14. Sekwencja wchodzenia w trend spadkowy (data oznacza apogeum)
ijego intensywnos$¢ w przypadku ksiezy diecezjalnych (X), ksiezy zakonnych (O) i sidstr (S)

Straty do 2015 roku
Kraj Sekwencja (w %)
X o S
Austria S(1950) X(1950) 0(1968) -49 -38 -76
Belgia S(1950) | 0(1957) | X(1964) -71 -52 -84
Niemcy S(1960) X(1962) 0(1980) —46 —46 -78
Hiszpania X(1966) S(1968) 0(1970) -39 -32 -62
Francja X(1950) S(1960) 0(1970) -73 -36 -76
Wielka Brytania X(1968) 0(1968) S(1970) -39 -54 -72
Irlandia X(1965) S(1968) 0(1990) -33 —45 -58
Wiochy X(1950) | S(1964) | 0(1979) -33 -35 -50
Holandia 0(1960) S(1960) X(1964) -75 —-70 -91
Portugalia X(1968) S(1970) 0(1980) —47 -17 —44
Szwajcaria X(1969) S(1970) 0(1980) —51 —49 -58

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie AP; ASE.

Z danych zestawionych w tabeli 14 wynika, ze w odmiu na jedenascie krajow
sekwencja odpowiada typowi idealnemu — stan ksiezy zakonnych opierat sie najdhu-
zej. Najczesciej w pierwszej kolejnosSci kryzys ujawniatl sie w przypadku ksiezy die-
cezjalnych, a zaraz potem wérod siostr zakonnych. Sg trzy anomalie w stosunku do
sytuacji typowej: Holandia i Belgia oraz Wielka Brytania. W pierwszym z tych kra-
jow liczebno$¢ spadla jednoczesnie w obu stanach zakonnych, i to nieco wezeéniej
niz u ksiezy diecezjalnych. W Belgii rowniez zakonnikoéw zaczeto ubywacé przed
ksiezmi. W Wielkiej Brytanii za$ oba stany kaplanskie zanotowaly spadki na dwa
lata przed zakonnicami. W tym ostatnim przypadku réznice sa na tyle niewielkie,
a dane, na ktorych sie opieram, niepewne, ze trudno kraj ten traktowac¢ jako wyja-
tek podwazajacy regule, cho¢ z pewnoécia wart odrebnego studium.

Anomalia dotyczaca Belgii i Holandii stanowi natomiast mocne potwierdze-
nie tezy drugiej. W przypadku meskich zakonéw w tych krajach natrafiamy na
jedno z gléwnych ognisk czy Zrédel, z ktérych ,,nowa teologia” promieniowata.
Juz bowiem przed Soborem stanowily one o$rodki eksperymentéw i innowacji
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w liturgice i teologii: jezuici z Leuven byli oredownikami ,,nowej teologii” na rowni
z francuskimi z Lyon-Fourviere czy dominikanami z Le Saulchoir (ktérzy w roku
1939 przeniesli swa szkole do Francji wladnie z Belgii, z pocysterskiego opactwa
Kain); benedyktyni z Chevetogne czy Mont-César byli liderami nowego katolic-
kiego ekumenizmu i ruchu liturgicznego eksperymentujacego z nowymi forma-
mi; benedyktyni z Maredsous promowali nowe rozumienie ascetyki i duchowoéci
[Mattei 2012: 43—58; O’'Malley 2011: 107]. Mury klasztoru nie mogly wiec chro-
ni¢ przed infekcja, jesli opanowane przez nig byto wnetrze.

Jesli przyjrzymy sie intensywnoSci, z jaka trend spadkowy spustoszyl poszcze-
goblne stany, to rowniez pod tym wzgledem natrafimy na kilka wyjatkow, wartych
podkreslenia. Nie dysponuje danymi, by je przekonujaco wyjasni¢, pozostawie wiec
tylko pewne domysly badawcze.

Wszedzie najwiecej ubylo zakonnic, w jednym wszakze kraju, Portugalii, jesz-
cze wiecej niz zakonnic ubylo ksiezy diecezjalnych. Niewykluczone, ze powodem
byl niedostateczny czas na ponowne zakorzenienie sie zenskich zakondw, jaki uply-
nal miedzy zezwoleniem na ich powr6t do kraju (po kasacie za Pierwszej Repu-
bliki) a Soborem.

W kilku innych krajach natomiast: w Irlandii, Wielkiej Brytanii i we Wtoszech,
zakony meskie utracily procentowo wiecej cztonkéw niz kler diecezjalny; w Niem-
czech za$ oba stany kaplanskie utracity podobng czes$é swoich kadr.

W przypadku Wielkiej Brytanii mozna podejrzewac, ze natozylo sie tu kilka
czynnikow. Cze$ciowo te anomalie moze thumaczy¢ trudno$¢ pozyskania wystarcza-
jacej niszy podtrzymujacej lub rekrutacyjnej dla zgromadzenia zakonnego w $rodo-
wisku, gdzie katolicyzm jest religia nie tylko mniejszo$ciowa, ale tez postrzegana
jako obca kulturze anglosaskiej. O ile samotny ksiadz moze utrzymac sie z nie-
wielkiej nawet parafii, to zgromadzenie zakonne, jesli nie jest samowystarczal-
ne ekonomicznie — nie prowadzi wlasnej dzialalnosci gospodarczej — musi kazdy
dochéd dzieli¢ miedzy wszystkich czlonkéw. To wymusza na zakonnikach wcho-
dzenie w relacje z otoczeniem spolecznym, a kazdy taki kontakt poteguje odczucie
kulturowego napiecia. Ta okolicznosé¢ jednak zachodzila réwniez przed Soborem.
Najistotniejsza wiec wydaje sie bardzo ograniczona nisza rekrutacyjna, na ktorg
oddzialywanie ostabito jeszcze nauczanie Soboru o powszechnym powotaniu do
doskonalosci, ktore podkopalo poczucie sensownosci zycia radami ewangelicznymi.

W przypadku Niemiec anomalig sg przede wszystkim niskie, w poréwnaniu
z innymi krajami ,przymierza nadrenskiego”, straty ksiezy diecezjalnych. Tem-
po spadku liczby zakonnikéw nie r6zni sie bowiem zasadniczo od tego w Belgii
czy Holandii. Wskazuje to, ze, poza wspomnianym juz czynnikiem teologicznym,
wyjaénieniem moga by¢ czynniki pozareligijne, np. wysoka pozycja ekonomiczna
zwigzana z zawodem ksiedza. Ksieza oplacani sg wedlug stawek urzednikéw pan-
stwowych (A-13, a z czasem A-14, co przeklada sie, w zalezno$ci od zamoznoSci die-
cezji, na kwoty od 2,7 tys. do 5 tys. euro, podczas gdy — dla poréwnania — ksieza
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we Francji zarabiaja od 730 do 1100 euro [Hartmann 2019; BaBlsperger 2017;
Béraud 2006: 60]). Czyni to prace kaplana atrakcyjng z punktu widzenia stabil-
nosci zyciowej i trudng do porzucenia dla kogos, kto nie dysponuje kwalifikacjami
pozwalajacymi uzyskaé podobny poziom zycia na innej drodze. Wniosek ten jest
zbiezny z wynikami badan Pew Research Center nad wplywem podatku koéciel-
nego na site danego Kos$ciota [PRC 1].

Sytuacji w Irlandii nie spos6b wyjasni¢, nie dysponujac kompletnymi danymi,
a fakt, ze znaczaca czes¢, jesli nie wiekszo$¢, ksiezy zakonnych znajdowala sie poza
krajem (i poza statystykami AP, przynajmniej dla Irlandii), nie pozwala miarodaj-
nie oceni¢ tego przypadku.

Teza trzecia uzyskuje wiec solidne wsparcie w danych, przynajmniej
jako typ idealny ukazujacy typowy przebieg zjawiska, ktory ulega modyfikacji
w konkretnych warunkach socjokulturowych.

Najmocniejsze wsparcie empiryczne otrzymala teza czwarta. Wbrew
uspokajajacym interpretacjom zawartym w samym okre$leniu lat siedemdziesia-
tych jako ,,posoborowego kryzysu” [np. Orlandis 2007: 92], czyli jako okresu nie-
uchronnych, ale przej$ciowych zjawisk spowodowanych przez trudnoéci zwigzane
z wprowadzaniem w zycie reform Soboru, praktycznie w kazdym analizowanym
przypadku widzieliSmy co$ zupekie innego: trwalg utrate zdolnosci do odtwarza-
nia wlasnych kadr na poziomie przynajmniej zastepowalnos$ci. W wielu przypad-
kach dalo sie wyrozni¢ dwie fazy kryzysu: w pierwszej duza role w spadku liczby
danego stanu duchownego odgrywala fala rezygnacji o rozmiarze, ktérego wskaz-
nik ten juz potem nigdy nie osiagnal. Ale nie byl to jedyny czynnik, ktory nadawat
jej szczegblnie gwaltownego charakteru: w calej Europie Zachodniej i w kazdym
stanie ko$cielnym liczba $wiecen czy rekrutacji spadta ponizej liczby zmarlych
czlonkow tego stanu i nadal spada — to ten czynnik odpowiada za wzglednie jed-
nostajny charakter drugiej fazy. Liczba rezygnacji jest niska przede wszystkim dla-
tego, Ze niewiele jest juz osob, ktdre — ze wzgledu na wiek — odchodzac, moglyby
ulozy¢ sobie nowe zycie. Domyslac sie wiec mozna, ze luka ta jest wypelniana przez
najmlodszych kaptanow i siostry, co jeszcze bardziej upodabnia piramide wieku
juz nawet nie do grzyba, jak w klasycznym typie regresywnym, ale do parasola.

Sposrod krajow europejskich, dla ktorych Kongregacja ds. Duchowienstwa
podala dane o $wieceniach, zgonach i rezygnacjach dla roku 2005, we wszystkich
(z jednym wyjatkiem) §wiecenia uzupekialy od 5% do 55% ubytkéw spowodowa-
nych przez rezygnacje i zgony. Mozna to por6wna¢ z ostatnimi danymi dla kazde-
go kraju, do jakich udato mi sie dotrze¢ (tab. 15).

Wnioski wynikajace z tabeli 15 sktaniaja, aby postawiong przeze mnie czwarta
teze mocno potwierdzi¢: to nie kryzys, to ekstynkcja.
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Dycerecya 1. PoLeka JAKO WYIATEKY

Ostatni wiersz tabeli 15 zostawia czytelnika z istotnym pytaniem: jak Sobor dotknat
Kosciot w Polsce? Czy reforma, ktora zapoczatkowala proces upadku katolicyzmu
na Zachodzie, nie wywarla destrukcyjnego wplywu w naszym kraju? W swoich roz-
wazaniach ograniczalem sie do krajow zachodnioeuropejskich, teraz jednak uczynie
od tego zalozenia wyjatek. Zaprezentuje skrajny przypadek pokazujacy, ze ten sam
czynnik ulega modyfikacji w zalezno$ci od konkretnych warunkéw, w jakich dziala.

Biskupi polscy przylaczyli sie do obozu reform i glosowali razem z biskupami
zachodnioeuropejskimi, wspierajac postepowa linie zaréwno w kwestii objawienia
(78%), jak i kolegialnoéci (88%), tylko w kwestii maryjnej niemal polowa sie wyla-
mala (stanowisko postepowe wsparlo 52%) [Wilde 2007: 138]. Przepojeni soboro-
wym duchem dialogu i otwartoSci, jeszcze przed powrotem do kraju, wystosowali
stynny list do niemieckich ,,Braci Soborowych”, w celu nawigzania z nimi dialo-
gu. A jednak dzisiaj to wielu polskich ksiezy obstuguje parafie w Irlandii, Portuga-
lii czy Niemczech. Na tle innych czlonkéw ,,przymierza nadrenskiego” Polska jawi
sie na pierwszy rzut oka jako anomalia. Chociaz wykracza to poza temat niniejszej
pracy, warto po$§wieci¢ pare stron przyjrzeniu sie, cho¢by pobieznie, przyczynom
tej pozornej anomalii z perspektywy ewolucyjnej.

Podobnie jak ekspresja wielu genéw uwarunkowana jest nie tylko faza rozwo-
jowa organizmu, ale i warunkami §rodowiskowymi, tak tez wplyw idei religijnych
ulega zalamaniu w pryzmacie konkretnych okoliczno$ci, w jakich dziala dana orga-
nizacja, oraz jej wlasnej historii.

1. OcorLIWOSE

W przypadku KoSciola katolickiego w Polsce w czasach trwania reformy soboro-
wej zasadnicze s3 trzy elementy: izolacja, kanaly transmisji oraz $rodowisko spo-
leczne, w jakim dzialala ta organizacja eklezjastyczna.

1.1. lzoLacia

Gléwnym elementem okreslajacym sytuacje Ko$ciota w Polsce byla izolacja spo-
wodowana przez odmienny niz na Zachodzie ustrdj polityczny, antagonistycz-
nie nastawiony do panstw zachodnich. Tego rodzaju bariera moze wywierac na
religie wplyw analogiczny do bariery geograficznej, stanowiacej glowny czynnik
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powstania nowych gatunkéw w specjacji allopatrycznej. Jaskrawym tego przy-
kladem sg losy rumunskiego odtamu Swiadkéw Jehowy, ktérzy nie mogac samo-
dzielnie zweryfikowa¢ u zZrédla naplywajacych z mieszczacej sie w Nowym Jorku
centrali kolejnych modyfikacji doktryny, podejrzewali, Ze materialy te stanowia
manipulacje komunistycznych stuzb bezpieczenstwa i trwali przy dotychczasowej
wykltadni. Po upadku zelaznej kurtyny okazalo sie, ze stali sie w istocie odrebna
religia [Kadulski 2014: 7]. Naturalnie Ko$ciol katolicki w Polsce byt zbyt potezng
organizacja, by odcigé mu wszelkie mozliwo$ci kontaktu z pozostatymi Ko$ciotami
w Europie. Wiekszosci biskupéw pozwolono nawet na udzial w Soborze. Dlatego
wazny jest drugi czynnik, czyli kanaly komunikacji, ktore czynily bariere politycz-
ng tylko wzgledna.

1.2. KANALY KOMUNIKACII

Chrzeécijanstwo w Polsce bylo budowane, przynajmniej czeSciowo, jako geo-
polityczne narzedzie przeciwstawiania sie zapedom imperialnym Zachodu, stad tez
kanaly transmisji eklezjastycznej tworzone bylty na osi Pélnoc—Poludnie — poczaw-
szy od Dagome iudex, poprzez czasy renesansu, gdy wiekszosé polskich uczonych
studiowala we Wloszech, a wloscy uczeni wykladali na Akademii Krakowskiej,
po czasy wspolczesne.

Gdy przeanalizujemy biogramy obecnie (luty 2021 roku) zyjacych 153 polskich
biskupéw katolickich (diecezjalnych, pomocniczych i emerytowanych) pod katem
miejsca ich specjalistycznych zagranicznych studiéw teologicznych, to jedynie
7% z nich studiowalo w krajach nalezacych do ,przymierza nadrenskiego”, a 35%
we Wloszech, gléwnie na uniwersytetach papieskich, takich jak Gregorianum,
Augustianum, Lateranum, Biblicum (studia na tym ostatnim czesto poszerzane
sa o pobyt we franciszkanskim Ecole Biblique w Jerozolimie).

Tabela 16. Miejsce specjalistycznych studiow teologicznych
zyjacych polskich biskupow katolickich

Miejsce studiow
Biskupi Razem

Austria | Belgia | Niemcy | Hiszpania | Francja | Wlochy | Polska
Diecezjalni 1 - 1 2 2 18 20 44
Emerytowani 1 1 - 1 4 18 29 54
Pomocniczy 1 - - - - 17 37 55
Razem 3 1 1 3 6 53 86 153

Zrodto: Wiki 1.
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Jesli biskupow uznaé za probe reprezentatywna dla polskich duchownych (stu-
dia odbywali w mlodo$ci, zanim zostali biskupami), a na pewno mozna ich uznaé
za najbardziej wplywowych w samej organizacji, to widzimy, ze idee ,nowej teo-
logii” mogly docieraé¢ do polskiego Kosciola przede wszystkim za posrednictwem
Rzymu, a tym samym w wersji mniej radykalnej niz oryginalna. Kontakty z teolo-
gia zachodnia byly natomiast zywe w Srodowiskach intelektualistow katolickich,
ktorzy za posrednictwem swoich wydawnictw (jak Znak czy wezesniej PAX) popu-
laryzowali ja w kraju. Nie mozna zatem twierdzi¢, ze nowe prady teologiczne nie
docieraly do kraju, cho¢ jednocze$nie mogly by¢ konfrontowane z ,teologia ofi-
cjalng”, ,rzymska”. Wpltyw publikacji ksigzkowych ogranicza sie do oddzialywania
intelektualnego, ktére odnosi znaczacy skutek u najbardziej intelektualnie wyszko-
lonych. W wiekszo$ci przypadkow nie moze sie rownac sile konformizmu wywiera-
nej przez grupe na zanurzong w obcym otoczeniu jednostke. Wiekszosé biskupow
jednak w czasach intelektualnego dojrzewania zanurzona byla we wlasnej grupie,
ewentualnie w grupie reprezentujacej bardziej zachowawcza teologie rzymska.

Kierunek rzymski ulegt ponadto wzmocnieniu po wyborze na papieza kard.
Karola Wojtyly, ktory cho¢ nalezal do najbardziej postepowych hierarchow pol-
skich (nie tylko w wyborze swojego papieskiego imienia dowodzil checi kontynuacji
soborowego dzieta poprzednikdw), to jednoczesnie, z powodu swojego nauczania
etycznego, uchodzil za skrajnie konserwatywnego na Zachodzie, co dodatkowo roz-
mywalo percepcje posoborowej zmiany w teologii.

Same soborowe reformy, wliczajac liturgiczna, byly wprowadzane w Polsce stop-
niowo [Araszczuk 2013], za co odpowiada trzeci, nalozony na poprzednie, czyn-
nik — srodowisko, w jakim Ko$ci6l dziatal.

1.3. Srobowicko

W polskim otoczeniu KoSciota $rodki sprawowania wladzy politycznej zostaly zmo-
nopolizowane przez organizacje antagonistycznie do niego nastawiona, tj. przez
partie komunistyczna, a antagonizm ten mial podloze ideologiczne.

Jak to juz zauwazyl Herbert Spencer, organizacja spoteczna dzialajaca w takim
wysoce antagonistycznym Srodowisku spolecznym, niezaleznie od wyznawanej
ideologii, wyksztalca — pod wplywem samej konieczno$ci prowadzenia dzialan
antagonistycznych (zaczepnych czy obronnych) — cechy, ktore skladaja sie na typ
organizacji, okreslony przez niego jako militant society. Sa to takie cechy, jak
nacisk na postuszenstwo, przywiazanie do hierarchii, kult nieztomnoéci, bezkom-
promisowo$¢, rozwijanie gotowos$ci poS§wiecania interesu jednostkowego na rzecz
interesu wspolnego etc. Cechy takie maja umozliwic i ulatwic¢ obrone granic sys-
temowych. Stad tez, gdy dana religia jest obiektem ustawicznych atakéw ze stro-
ny otoczenia, przeksztalca sie w izolowana sekte [Stark i Bainbridge 2000: 175]
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lub, jesli jest doéc potezna, w ecclesia militans (szerzej pisalem o tym w odniesie-
niu do polskiego Ko$ciola w: Kaczmarek 2008).

Kosciol w Polsce mial wlasciwe tej formie wzorce zachowan gleboko utrwa-
lone, gdyz z wyjatkiem krotkiego okresu miedzywojennego w takich warunkach
antagonistycznego $rodowiska musial dzialaé¢ od czasu zaboréw. Z perspektywy
biskupéw Polska od wiekow zajmowala dla katolicyzmu potozenie frontowe: na
pierwszej linii walki z prawoslawiem, protestantyzmem, islamem i wreszcie komu-
nistycznym ateizmem [por. Casanova 2005: 159], i to niezaleznie od tego, ze ostatni
papieze (Jan XXIII i Pawel VI), najprawdopodobniej przekonani o trwalo$ci rezi-
mow komunistycznych, zdecydowali sie zmieni¢ dawng bezkompromisowa wobec
nich polityke. Pacyfistyczna i dialogiczna ideologia soborowa trafila wiec nie tylko
na trudny grunt, ale tez w wyjatkowo niestosownym czasie. Czas ten nie sprzyjat
jakiejkolwiek dyskusji nad dokonaniami Soboru, a zwlaszcza wyglaszaniu uwag
wobec niego krytycznych, ktére moglyby sie spotkaé¢ z zarzutem rozbijania jednosci,
wyjatkowo mocnym w sytuacji walki [Kornat 2018: 11]. W rezultacie wprowadza-
nie reform soborowych przypadto kierownictwu Ko$ciola w Polsce, co ograniczyto
spontaniczne eksperymenty inspirowane ,,duchem Soboru”, ktére podejmowano
w wolnych czesciach §wiata. W efekcie nauczanie soborowe, literalnie przyjete bez
sprzeciwu, uzyskato w wielu punktach nieco odmienny sens. Intelektualne narze-
dzia wypracowane na Soborze staly sie w nowych warunkach narzedziami walki
ideologicznej. Kosciol w Polsce porzucil retoryke odwolujaca sie do praw narodu
i zaczal bronié¢ praw czlowieka, wolno$ci obywatelskich i spolecznych, w istocie wiec
nie zmienil swojej roli jedynej instytucjonalnej opozycji wobec wladzy. Co wiecej,
te nowe narzedzia mogly by¢ trudniejsze do odparcia dla oponentow ze wzgledu
na to, ze odwolywaly sie do oSwieceniowej filozofii, z ktorej wyrost takze marksizm.
Doktryna wolnosci religijnej, ktora dla biskup6w zachodnich oznaczata przyzwo-
lenie na wolng konkurencje z innymi religiami, w Polsce (tak jak w innych krajach
obozu socjalistycznego [por. Wilde 2007: 97]) oznaczala przede wszystkim wol-
noé¢ Kosciota od ingerencji wladz panstwowych.

Rowniez soborowe zalecenie prowadzenia dialogu ze Swiatem, z osobami nie-
wierzacymi, nawet komunistami, nie znalazlo w Polsce zbyt zyznego gruntu. Bisku-
pi polscy mieli niewatpliwie bardziej bezpo$rednie wyobrazenie, a nawet oglad,
idei komunistycznych realizowanych w praktyce niz ich zachodni koledzy. Ci ostat-
ni mieli kontakt jedynie z komunizmem skanalizowanym w ramach demokratycz-
nego systemu partyjnego czy ruchu zwigzkowego (a zatem dopiero dazacym do
przejecia wladzy i z powoddw taktycznych gotowym na wchodzenie w rozmaite
sojusze), ewentualnie na szczeblu dyplomatycznym (jak watykanscy urzednicy).

Istotna cechq ecclesia militans jest jej nieufno$é wobec organizacji powstajgcych
oddolnie, do samoorganizowania sie wiernych, czyli — jak to okreslal Spencer —
eklezjastycyzm czy sacerdotalizm, opisywany tez przez pejoratywnie zabarwiony
termin klerykalizm, ktory w tym kontekécie lepiej zastapi¢ terminem klerokracja.
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Wyraza sie ona w sktonnos$ci do nadzorowania wszelkich przejawow dzialalno-
$ci religijnej przez kaptan6w. Paradoksalnie jednak ta wla$nie cecha uchronita
Ko$cidl w Polsce przed gwaltownym obnizeniem autorytetu ksiezy, a tym samym
przed spadkiem powolan.

Inng stabo$cia polskiego Ko$ciola, ktora — jak sie wydaje — dzieli z Koéciolem
irlandzkim i ktéra, podobnie jak poprzednia, przedluzyla mu zycie, jest stosunek
do teologii. Teologia traktowana byla tradycyjnie jako dyscyplina stosowana, narze-
dzie pracy duszpasterskiej czy katechetycznej. Bardzo ciekawe uwagi na ten temat
sformulowal Bogustaw Kochaniewicz, polski teolog wyksztalcony na Zachodzie
i wykladajacy na Angelicum w Rzymie. Zauwaza on nie tylko odtworczy charak-
ter wiekszoéci prac, ale tez wieksze oddzielenie rezultatow pracy teologow akade-
mickich od praktyki duszpasterskiej [Kochaniewicz 2015: 242]. Bardziej dosadnie
ocenil to kilkadziesiat lat weczeéniej o. Jacek Salij [1972: 87]: ,, Teologia Polakow
zadowala sie rolg rezonujacego pudla, podczas gdy na strunach gra kto inny”, a jej
osobliwo$¢ widzi wladnie w zmyéle praktycznym, dystansie od celow czysto aka-
demickich. Jego zdaniem teolodzy polscy maja wiecej ,,instynktu gospodarskiego,
ktory kaze im wybierac glownie to, co poglebia wiare, ozywia¢ duchem to, co byto
jedynie uczone” [Salij 1972: 88]. To wlasnie kontakt z wiarg ludu stanowi, zda-
niem Salija [1972: 91], zr6édto odpornoéci teologéw polskich na pewne przycho-
dzace z Zachodu radykalne idee.

Wraz z upadkiem systemu realnego socjalizmu te korzystne dla Koéciota warun-
ki zasadniczo sie zmienily. Wydawalo sie, ze nie ma juz przeszkod w transforma-
cji Kosciola z ecclesia militans w ecclesia dialogans. Proces ten utrudniony byt
nie tylko przez sile utrwalonych nawykoéw, ale tez okolicznoéci — w duzej mierze
to sily polityczne przypisaly KoSciotowi role, na ktora weale nie byl skazany: post-
solidarno$ciowa i postkomunistyczna lewica, pozycjonujac sie na stanowiskach
wobec niego antagonistycznych, a prawica, biorac go w obrone, a nawet zabiegajac
o0 jego interesy. Ko$ciol musiat oczywiscie, ze wzgledow doktrynalnych, przeciwsta-
wiac sie roznym postulatom lewicy, ktore stoja w sprzecznoéci z jego nauczaniem
moralnym, ale jeden przyklad wyraZnie pokazal, Ze to nie wartoSci prawicowe, jak
obrona tradycji czy granic kulturowych wlasnego spoleczenstwa, kieruja mysleniem
biskup6w. Takim naturalnym eksperymentem spolecznym byl kryzys z 2015 roku
zwiazany z naptywem uchodzcéw i nielegalnych migrantéw z Bliskiego Wschodu.
W osobnym studium przeanalizowalem wszystkie wypowiedzi polskich biskupow
na ten temat zamieszczone przez Katolickg Agencje Informacyjna. Wypowiedz pre-
zydium Episkopatu, bedaca reakcja na apel papieza Franciszka o przyjmowanie
uchodzcodw, byla stosunkowo stonowana, nie tak entuzjastyczna jak stanowisko epi-
skopatu Niemiec, ale tez nie otwarcie opozycyjna jak episkopatu Wegier. Jednakze
w indywidualnych wypowiedziach tylko czterech biskupé6w opowiedzialo sie prze-
ciw przyjmowaniu migrantéw, pieciu innych staralo sie wazy¢ racje stron, nato-
miast 26 jednoznacznie poparlo stanowisko papieza, gloszacego ,kulture spotkania”
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w imie globalnej sprawiedliwosci spolecznej, i to ci wlaénie biskupi nadawali ton
debacie, byli autorami przewazajacej liczby wypowiedzi i najbardziej obszernych
komunikatéw na ten temat [Kaczmarek 2018]. Nie ulega zatem watpliwo$ci, ze choc
polscy biskupi nie ,,wybiegaja przed szereg”, to podazaja za centrum w realizacji
soborowej reformy. Czy Ko$ciol w Polsce z opdznieniem poniesie tego takie kon-
sekwencje jak inne kraje zachodnie? Warto sie przyjrze¢, jak wskazniki, ktore ana-
lizowalem w monografii, ksztaltuja sie w tym przypadku.

2. PrzemiAny NIQZY

Procent ochrzczonych dzieci jest ciggle bardzo wysoki (ok. 97%) [ISKK 1, 2, 3;
GUS 2], wyzszy nawet niz w latach siedemdziesiatych (92%), i nie wykazuje trwa-
lej tendencji spadkowej (rys. 99).
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Rysunek 99. Liczba chrztéw i ich procent w ogélnej liczbie urodzen zywych
[ISKK 1, 2, 3; GUS 2].

Inaczej wyglada sytuacja, jeli chodzi o malzenstwa sakramentalne. Co cieka-
we, dane na ten temat Instytutu Statystyki KoSciola Katolickiego r6znia sie dosé
znacznie od statystyk malzenstw wyznaniowych GUS. Byloby to zrozumiale, gdyby
dane GUS byly wyzsze (nie rozrézniaja malzenstw katolickich od innych wyznan),
tymczasem jest przeciwnie (rys. 100).
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Oba zréodla zgadzaja sie co do tego, ze zardéwno liczba, jak i udzial malzenstw
katolickich w ogblnej ich liczbie spada przynajmniej od roku 2000. Wedlug GUS
jest to juz mniej niz 2/3 malzenstw w Polsce.

ISKK zamieszcza tez dane dla praktyk niedzielnych, zaréwno dla uczeszczaja-
cych na msze, jak i przystepujacych do komunii (rys. 101).

Choc¢ odsetek praktykujacych systematycznie spada, to zastanawiajace jest,
ze najintensywniej spadat w ostatniej dekadzie PRL. Moze to wigzacé sie z tym,
iz Ko$ciél w owym czasie postawit sie w roli mediatora miedzy wladza a spole-
czenstwem, trend ten zwolnil za§ w czasach rzadow koalicji lewicowej w latach
dziewiec¢dziesigtych. Wydaje sie to potwierdzac teze, ze stajac przeciwko wladzy
(w domysle — po stronie ludu), Ko$ciol w Polsce zyskuje, a przynajmniej mniej tra-
ci, czy tez uogolniajac — Kosciot jest bardziej wiarygodny w antagonistycznym Sro-
dowisku spotecznym.

Przyjrzyjmy sie teraz, czy — tak jak to bylo w przypadku innych krajow anali-
zowanych w monografii — nisza podaza za kadra, a ta czy przejawia analogiczna
dynamike, jesli chodzi o poszczegolne stany eklezjastyczne.

9. Kapbra

Rowniez w tym przypadku zrodla koscielne nie sg zgodne co do liczby, cho¢ zga-
dzaja sie co do zasadniczych trendow. Niestety dla okreslenia wplywu Vaticanum IT
skazani jesteSmy na AP, gdyz dane zawarte w rocznikach ISKK [2, 3] s3 od siebie
zbyt oddalone, by mogly by¢ poréwnawczo uzyteczne.

Z danych AP wynika, ze szeregi ksiezy diecezjalnych rosty do roku 1960 w tempie
ok. 2,5% rocznie, by potem zwolni¢ do ok. 1% w czasie Soboru. Miedzy rokiem 1968
a 1970 AP odnotowuje strate (blisko 390 ksiezy), potem jednak krzywa wraca na tory
powolnego wzrostu i wreszcie odnotowuje znaczace przyspieszenie od 1985 roku.
Pierwsze spadki liczebno$ci tego stanu duchownego (po 1970 roku) mialy miejsce
dopiero w ostatnich pomiarach AP oraz w niektérych z ostatnich ISKK (rys. 102).

Przyjrzenie sie wskaznikom skladowym pozwala na stwierdzenie, ze to krot-
kie zalamanie pod koniec lat sze$c¢dziesigtych nie jest jedynie rezultatem bledow
w raportowaniu, ale pierwsza fala kryzysu po Soborze.

Rok 1957 przerwal powojenny wzrost liczby neoprezbiteréw, co wigze sie
ze zmierzajacymi do oslabienia sp6jnoéci Kosciola, nasilonymi od 1949 roku
restrykcjami wobec niego ze strony wladz komunistycznych, pod przewodnic-
twem Boleslawa Bieruta. Trend spadkowy trwal do roku 1970, po ktérym zaczal
sie wzrost zaréwno liczby kandydatéw do seminariow, jak i neoprezbiterow (zre-
krutowanych do seminariow w 1963 roku). Zastanawiajaca jest wyrwa w tym
ostatnim trendzie ok. roku 1976. Biorac pod uwage siedmioletni okres formacji,
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Rysunek 102. Liczba ksiezy diecezjalnych w Polsce [AP; ASE; ISKK 2, 3, 4].

sugeruje to, ze w roku 1969 nie tylko ubylo kaptanow, ale takze znaczaco spadla
liczba chetnych do seminariéw (zaczela znoéw wzrastaé w roku 1970). Jak pisalem
w innej pracy [Kaczmarek 2019a], nieuzasadnione jest przypisywanie pdZniej-
szego ,urodzaju powolan” charyzmie polskiego papieza — wzrost liczby Swiecen
z poczatkow jego pontyfikatu jest rezultatem procesu rosnacej rekrutacji, kt6-
ry zaczal sie znacznie wezesniej. Podejrzewam, ze wieksza role odegrato tu usta-
bilizowanie sytuacji zyciowej ksiezy w okresie sprawowania kierownictwa PZPR
przez Edwarda Gierka i ztagodzenia kursu antykoScielnego. Wspoélezesnie dra-
matyczny spadek liczby chetnych do seminariéw zaczal sie ok. roku 2006 i co
rOwnie istotne, wiaze sie to ze spadkiem skutecznos$ci seminariow. O ile przed
rokiem 2000 $rednio 2/3 alumnow zostawalo ksiezmi, to w ostatnich latach jest
to mniej niz potowa. Stopniowo ro$nie tez liczba rezygnacji kaplanskich. Wzigw-
szy pod uwage, ze liczba §wiecen w ostatnich latach najpewniej spadta juz poni-
zej liczby zgonow (tej ostatniej nie znamy dla ostatnich lat), a liczba chetnych do
seminariow jest niewiele wyzsza, nie ulega watpliwoSci, ze Ko$ciol w Polsce wkro-
czyt juz w druga faze kryzysu.

Publikujac dane dotyczace liczby powolan, ISKK od dluzszego czasu ilustruje je
wykresem zestawiajacym je z krzywa liczebno$ci mtodziencow w wieku stosownym
do wstapienia do seminarium. W zwiazku z tym rozpowszechnilo sie przekona-
nie, ze wytlumaczeniem spadku powolan jest niz demograficzny, gdyz faktycz-
nie, obie krzywe wzglednie rownomiernie opadaja od roku 2009. Rownomiernos¢
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Rysunek 103. Ruchy sktadowe zmian liczby ksiezy diecezjalnych w Polsce
[opracowanie wlasne na podstawie KdD; ASE; ISKK 2, 6]".

ta jest jednak pozorna, uzyskana graficznie poprzez podwieszenie obu zmiennych
na osobnych osiach wykresu, z ktérych skala jednej konczy sie na 7 tys., a drugiej
na 2,5 mln. W rzeczywistosci liczba kandydatow do seminarium, jak to wykazy-
walem w innym swoim tekécie, osiggala maksymalnie nieco ponad 4,5 promila.
Jak pisalem: ,Niz demograficzny, ktory osiggnal pelnoletnio$c w latach 7o. i 8o.,
dostarczyt Kosciolowi rekordowa liczbe rekrutow, podczas gdy wyzom dojrzewaja-
cym w latach 60. i 90. towarzyszyl wzgledny spadek powolan” [Kaczmarek 2019b:
312]. Wspdblwystepowanie dwoch zjawisk (pomijajac juz ich nieproporcjonalnosc)
nie musi oznaczad ich zalezno$ci, a jesli nawet zalezno$¢ zachodzi, to niekoniecz-
nie jest taka, jak to sie zdroworozsadkowej logice narzuca. Eli Berman, Giuseppe
Ragusa i Laurence Iannaccone przedstawili blyskotliwa argumentacje statystyczna
na odwrotng zalezno$é: badajac demografie krajow katolickich oraz liczbe siostr
zakonnych, stwierdzili, ze to kurczenie sie szeregdw siostr stanowi jeden z czynni-
kéw obnizenia dzietnoSci w rejonach, ktérych to dotyczy (wymowny jest tytut ich
artykulu — Od pustych tawek do pustych kotysek). Opierali sie na argumentacji
ekonomicznej, wskazujac na wspomagajace rodzine ushugi, jakie Swiadczyly siostry

! Nie napotkalem — mimo wnikliwej kwerendy — informacji na temat liczby neoprezbiteréw
w ostatnich latach, dlatego zliczylem ja samodzielnie, sumujac dane umieszczone na stronach
internetowych poszczeg6lnych diecezji.
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[Berman, Iannaccone i Ragusa 2007]. Sadze, ze mozna by wzmocni¢ to rozumo-
wanie o nieekonomiczne oddzialywania. Sam widok habitu zakonnicy (czy sutan-
ny ksiedza) jest dla katolikow przypomnieniem nie tylko o rodzinnych warto$ciach
przez nich deklarowanych, ale tez o etosie ofiary i po§wiecenia, niezmiernie przy-
datnych przy podejmowaniu decyzji prokreacyjnych.

W tym miejscu warto krotko przyjrzec sie danym dotyczgcym siostr zakon-
nych (ich liczebnosci i kondycji organizacji wyrazajacej sie we wskaznikach) w Pol-
sce. Poza dlugoterminowymi danymi AP, nieodbiegajacymi zasadniczo od danych
ASE, dysponujemy dla ich opisu statystykami z ostatnich lat przygotowywany-
mi przez Konferencje Wyzszych Przelozonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych
[KWPZZZ 1] — grupujaca zakonnice czynne, a takze przez Konferencje Przelozo-
nych Zenskich Klasztoréow Kontemplacyjnych [KPZKK].
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Rysunek 104. Liczebnos¢ zakonow zenskich w Polsce ogotem [AP; ASE, ISKK]
oraz zakonow czynnych [KWPZZZ].

Z danych wynika (rys. 104), ze rOwniez stan sidstr zakonnych, podobnie jak
ksiezy diecezjalnych, do$wiadczyt w pewnej mierze posoborowego zalamania. Sta-
1o sie to jednak weze$niej i do roku 1970 ponownie znajduja sie na drodze liczeb-
nego wzrostu. Wezesniej tez zaczela spadacd ich liczebno$é, bo jesli nie po 1990,
jak sugeruja dane AP, to z pewno$cia po 1997 roku, a od roku 2007 tempo spad-
ku coraz bardziej zbliza sie do —2% rocznie. Zakonnice kontemplacyjne (inaczej
mniszki klauzurowe) stanowia (od 2009 roku) ok. 7% ogolnej liczby sidstr. Ich licz-
ba takze w ostatniej dekadzie systematycznie maleje, najprawdopodobniej jednak
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przed rokiem 2011 sytuacja ksztaltowala sie odmiennie. Na podstawie informacji
o liczbie doméw zakonnych mozna wnioskowaé, ze do tego roku odnotowywaly
one dynamiczny rozwo6j — liczba ta wzrosla od 62 w 1988 roku do 85 w 2011, lecz
do roku 2014 zamknieto dwa domy.

Pewnego potwierdzenia tego domyshu dostarczaja wyrywkowe dane na temat
liczby sidstr na poszczegdlnych etapach formacji. Cho¢ siostry klauzurowe sta-
nowig, jak wspomnialem, ok. 7% og6lu zakonnic, to mlode kobiety wstepujace
(na okres prébny) za klauzure stanowily 12% wszystkich kandydatek w roku 1997,
14% w roku 2002 i az 20% w roku 2007 [KWPZZZ 2]. Dysproporcja ta znikata jed-
nak na etapie Slubow czasowych.

Pamietajac o danych na temat struktury wiekowej zakonnic w krajach zachod-
nich, warto odnotowa¢é tez uwagi, ktére zamieszcza w ostatnich latach siostra
przewodniczaca Kongregacji, prowadzaca statystyki zakon6w klauzurowych: ,Sta-
tystyczna mniszka w Polsce w r. 2016 ma 54 lata”. Po czterech latach ta statystycz-
na mniszka postarzala sie o 1 rok i 3 miesigce [KPZKK 2016; 2020].

Liczba domoéw zakonnych zgromadzen czynnych kresli podobna linie jak liczeb-
no$¢ samego stanu — wedlug posiadanych danych w 1960 roku byto ich 2008,
w ciagu kolejnych czterech lat zamknieto 114. W 1968 roku zalozono kolejnych
39, by w roku 1978 dysponowac 2588 osrodkami, a po dekadzie juz 2810. W roku
1988 rozpoczal sie jednak trwajacy do dzi$ spadek w Srednim tempie 25 domoéw
rocznie. Obecnie siostry czynne zyja w 2071 domach.

Spojrzmy jeszcze na sytuacje w zakonach meskich pod katem liczby ksiezy
zakonnych (rys. 105). Niestety rozpieto$¢ liczb podawanych w zrédtach nie pozwa-
la na rzetelne wnioskowanie czy analizowanie drobniejszych zmian, gdyz roczne
skoki w danych, nawet z tego samego zrédla, trudno thumaczy¢ inaczej niz powaz-
nymi brakami w raportowaniu lub zmianami w jego kryteriach. Dane dla ostat-
nich lat musza za$ wyplywacé z rozpoczecia wliczania takze ojcow przebywajacych
za granica lub przebywajacych w kraju ksiezy-obcokrajowcow. Jesli potraktujemy
te dane jako anomalie, trend wylania sie dosy¢ jasny.

Opierajac sie na danych AP, trudno méwié o powaznym zalamaniu, cho¢ po roku
2004 widaé wyrazne zatrzymanie dotychczasowego dynamicznego wzrostu. Moz-
na to dostrzec takze w statystykach wstapien do zakondw, ktére w ostatniej deka-
dzie spadly niemal o potowe [KWPZMP 1].

Koéciot w Polsce okazal sie stosunkowo mato podatny na negatywne skutki teo-
logicznej relatywizacji, ze wzgledu na praktyczne podejscie do teologii. Dzieki temu
zapewne, w pordwnaniu z Zachodem, blizsza typowi przecietnemu byta sytuacja,
ze ksiadz po ukoniczeniu seminarium zachowuje wzglednie zywa wiare. Malejaca
liczba chetnych do seminariéw i — w rezultacie $wiecen — wskazuje jednak, ze od
pewnego czasu i tu nastapila zmiana.

Omowione dane zostaly zestawione w tabeli 15, ktéra teraz mozemy uzupel-
ni¢ (por. tab. 17).
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Rysunek 105. Liczba ksiezy zakonnych w Polsce wedlug réznych zrodet
[AP; ISKK 1, 2, 4; KWPZMP].

Tabela 17. Liczba $wiecen (S), odejéé () i zgonéw (Z) w Polsce oraz odsetek §wiecen
na tle liczby zgonow i odejéé

Rok Swiecenia Odejécia Zgony S/(0+7)
2015 327 55 284 96%
2017 323 73 b.d. -
2020 256 b.d. b.d. -

Zrédlo: ISKK 1, 6.

W analizach wr6émy do danych wynikajacych z rysunku 103. Na ich podsta-
wie mozna doj$¢é do wniosku, oczywiScie na ile mozemy wnioskowac z niepelnych
danych, ze sytuacja bardzo przypomina te z w przyblieniu 1969 roku, aczkolwiek
teraz wszystkie wskazniki wygladaja gorzej. O ile jeszcze wowczas KoSciolowi
udalo sie wybrna¢ z kryzysu na skutek wspomnianych wcze$niej trzech okolicz-
nosci oraz zachowawczego przywodztwa, o tyle obecnie okolicznosci te juz nie
zachodza. Nie ma juz mowy o izolacji. Dzieki programom wymiany studenckiej
przynajmniej ci adepci teologii, ktorych uczelnie wlaczono do uniwersytetow,
moga studiowaé w wybranych przez siebie oérodkach akademickich w Europie,
idee latwiej tez przenikaja po Swiattowodowych laczach niz w wydrukowanej
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formie. Wielu polskich duchownych podejmuje (za zgoda biskupa) okresowo
prace w zachodnich krajach, inni odwiedzaja je turystycznie. KoSciol (zwlaszcza
biskupi na poziomie lokalnym) zyje w niezltych relacjach z r6znymi stronami sce-
ny politycznej, a nawet gdyby doszla do wladzy sita otwarcie KoSciol zwalczaja-
ca, to staloby sie tak dzieki decyzji wiekszosci glosujacych, dysponowalaby wiec
demokratyczna legitymizacja. Jesli KoSciol posiada jeszeze jakie$ cechy ecclesia
militans, to w zestawieniu z obowigzujaca jako nowa poprawno$¢ teologiczna
retoryka dialogu, robia one w demokratycznym Srodowisku spolecznym wraze-
nie groteskowe i nieprzekonujace.

Wydawaloby sie, ze KoSciol w Polsce znalazl sie obecnie w podobnym miejscu
jak np. Ko$cidl w Hiszpanii w roku 1970, czeka go zatem powolna agonia. A jed-
nak pewna okoliczno$¢ — kolejny naturalny eksperyment socjologiczny — ukazu-
je, ze pewne procesy zachodzily w nim réwnolegle do zachodzacych w Niemczech
czy innych krajach zachodnich, a okoliczno$é¢ ta mozne znaczaco skrocic proces
rozpadu.

Dyerecia 2. DRAPIEZCY W OWCZARNIACH

Wspomniang okolicznosScia sa wybuchajace réwniez w Polsce coraz to nowe skan-
dale zwigzane z naduzyciami seksualnymi, ktérych dopuszczali sie duchowni. Ujaw-
niaja one nie tylko fakt, ze takze wérod nich zdarzaja sie drapiezcy seksualni, ale
zadziwiajacy — jak na instytucje religijng odwotujaca sie do etyki ewangelicznej —
sposob reagowania wladz eklezjalnych. Dowodzi on trwalego priorytetu wiary-
godnosci zewnetrznej nad wewnetrznag. O ile — patrzac z punktu widzenia samej
instytucji — zrozumiale jest, ze sprawy tego typu pragnie sie rozwigzaé przy moz-
liwie malym naglos$nieniu w sferze publicznej, to jednoczesnie niezrozumiale jest,
ze dyskretny sposob dzialania wcale nie stuzyl sprawy rozwigzaniu. Szczegélowa
analiza tej kwestii za bardzo by nas odwiod}a od glownego tematu pracy (przepro-
wadzil ja juz zresztg niedawno Tomasz Polak [2020]), wskaze wiec krotko jedynie
kilka wigzacych sie z nim aspektow.

Po pierwsze, zmiana filozoficznego fundamentu etyki katolickiej, z dawnego
prawa naturalnego i scholastycznego tomizmu odrzuconego po Soborze w imie
powrotu do Biblii i zastapionego przez pojecie ,,godnos¢ cztowieka”, personalizm,
a czasem nawet psychologie, bynajmniej nie utatwila jednoznacznej oceny etycz-
nej nie tylko podwladnego przez przelozonego, ale tez kazdego z nich przez sie-
bie samego.

Po drugie, praktyczne zréwnanie kaplana ze $wieckim pod wzgledem nadprzyro-
dzonej godnosci uczynilo rachunek ,,nagréd” i, kosztow” bycia kaplanem zasadniczo
niekorzystnym, co zaowocowato spadkiem powolan. Jest jednak pewna kategoria
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mlodych mezczyzn, dla ktorych bilans ten nie tylko sie rownowazy, ale cos, co wiek-
sz0$¢ odczuwa jako ,koszt”, oni moga zapisac po stronie ,korzysci”. Celibat, kt6-
ry dla wiekszo$ci mtodych mezczyzn o rozbudzonej religijnoSci jest najdotkliwsza
ofiarg, ktora musieliby zaakceptowac, by zostaé ksiezmi, dla oséb o sklonno$ciach
homoseksualnych nie tylko nie przedstawia zadnej ofiary, ale daje mozliwo$¢ unik-
niecia silnej nieraz w Srodowiskach zyjacych tradycyjna religijno$cig presji, w kie-
runku wykazywania zaangazowania w sferze prokreacyjnej. Srodowisko samo moze
podsuwac takiemu mlodziencowi odpowiedz na pytanie, dlaczego nie interesuje sie
plcia przeciwng, interpretujac powsciggliwosé w tym zakresie jako znak powolania
kaplanskiego. Mechanizm ten opisal na przykladach Frédéric Martel w niestusznie
przemilczanej w Polsce ksiazce Sodoma [2019]. Niewatpliwie sporo w analizach
tego socjologa niczym, poza intuicjg, niepopartych domysltow, lecz nawet je pomi-
jajac, faktografia przez niego przytaczana dowodzi istnienia tego zjawiska w szer-
szej skali niz tylko incydentalna.

Jak wykazywal Durkheim [2000: 101-104], w kazdej spotecznoéci istnieje kate-
goria czyndw, ktore stanowig na tyle ostre pogwalcenie uczué zbiorowych tej spo-
lecznoéci, ze zastuguja w niej na miano zbrodni. W réznych spotecznosciach czy
nawet grupach spotecznych moga to by¢ przy tym rdézne czyny, np. w grupie zapalo-
nych bibliofilow zbrodnia moze by¢ kreslenie w ksiazce dlugopisem czy zaginanie jej
rogow. Niezaleznie od tego, jaki jest tego osad czytelnika, faktem jest, ze w KoScie-
le katolickim akty homoseksualne (,,sodomia”) bylty uwazane za powazna, w tym
durkheimowskim sensie, zbrodnie. Jesli powszechnie dochodzilo do nich w semi-
nariach (na co Martel podaje konkretne przyklady), to cho¢ moglo sie udac zataié¢
ten proceder przed przelozonymi (czasami nie bylo to konieczne), trudno przyjaé,
by tego rodzaju skltonnoéci uchodzily uwadze innych seminarzystow. Gdyby jed-
na z zaangazowanych w te ,zbrodnie” os6b zostata w przyszto$ci biskupem, bedzie
zapewne bardzo ostroznie (o ile w ogble) stosowaé kary w sytuacji przestepstw sek-
sualnych (a by¢ moze takze innego rodzaju) swoich dawnych kolegoéw, obawiajac
sie potencjalnego ujawnienia przez ukaranego faktow z przeszlosci.

Po trzecie wreszcie, nie bez znaczenia jest tez fakt, ze biskup, dopoki sprawa nie
nabierze znacznego rozglosu, nie musi szczeg6lnie obawiac sie dochodzenia ,,inkwi-
zytoréw” z Kongregacji Nauki Wiary, do kompetencji ktorej od czasow Srednio-
wiecza nalezalo miedzy innymi tropienie naduzy¢ seksualnych. Ograniczenie mocy
sprawczej instytucji kontrolnych (w tym réwniez niewydolno§¢ sadow papieskich,
na co zwraca uwage Martel) organizacji, obejmujacej 400 tysiecy ksiezy diecezjal-
nych rozsianych po calym $wiecie, wynikalo ponownie z optymistycznej, inspiro-
wanej nowoczesna filozofia, antropologii.

Antropologia ta, ktora tchna soborowe dokumenty, doznaje obecnie bardzo bru-
talnej konfrontacji z rzeczywistoScia, dewastujac resztki wiarygodno$ci wewnetrz-
nej Kosciola, czego przykladem moze by¢ dramatyczne odwrocenie sie od niego
wiernych w Irlandii. Wierni musza bowiem dochodzi¢ do wniosku, ktory wprost
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sformulowal Benedykt XVI [2019] w swoim slynnym liScie na temat kryzysu pedo-
filskiego: ,Jedynie wowczas, kiedy wiara nie okresla juz dzialan czlowieka, takie
przestepstwa sa mozliwe”. Niestusznie sprowadza sie ten bardzo ciekawy list do
wskazania rewolucji seksualnej lat szeSédziesigtych jako gloéwnego Zrodla kryzysu.
Emerytowany papiez ujmuje te rewolucje jako kontekst wydarzen, ale gtownym
zrodlem jest dla niego kryzys katolickiej teologii moralnej oraz prawa kanonicz-
nego. Powiada: ,Tylko tak zwany «gwarantyzm» byl wciaz uwazany za «koncy-
liarny» [konziliar]. Oznacza to, ze przede wszystkim nalezalo zagwarantowac
prawa oskarzonych i to do tego stopnia, ze w rzeczywisto$ci wykluczono jakie-
kolwiek skazanie”. W tym konteksScie nie ma watpliwo$ci, ze konziliar odnosi sie
do II. Vatikanisches Konzil.

Jesli Martel ma racje i rzecz dotyczy nie tylko kilku seminariéw (co potwierdza
Benedykt), a homoseksualne, wzajemnie sie rozgrywajace sieci zdazyly awanso-
wac do rang kardynalskich, to sytuacja wydaje sie bardziej dramatyczna niz w cza-
sach Aleksandra VI nie tyle ze wzgledu na wsp6lna tym sytuacjom rozwiazlo$¢ na
wysokich szczeblach Watykanu, ale na to, co je r6zni — proces centralizacji wtadzy,
jaki od tamtego czasu zaszedl.
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Fot. 2. Sciana ko$ciola w Trzesaczu, pocztéwka z 1930 roku
[zrodlo: Wikimedia Commons].

W miejscowoséci Trzesacz, gdzie jako dziecko parokrotnie spedzatem wakacje, wyso-
ko na skarpie stoi Sciana gotyckiego ko$ciola. Gdy go budowano w XIV wieku, dzie-
lito go od brzegu ok. 2 km, morze jednak systematycznie wdzierato sie w glab ladu,
az wreszcie pod koniec XIX wieku zaprzestano odprawiania w nim nabozenstw,
a pewnej nocy, w marcu 1900 roku, runela pierwsza Sciana. Dzi$ pozostal juz tylko
fragment poludniowej $ciany stojacy na klifie i bedacy turystyczng atrakcja.
Obraz ten dobrze oddaje los Ko$ciola, postrzegany przez pryzmat teorii seku-
laryzacji, ktéra elokwentnie spopularyzowana przez Petera L. Bergera, stala sie
podstawowym narzedziem diagnozowania kryzysu katolicyzmu nie tylko przez
socjologbw, ale tez przez ludzi w sterowanie tym KoSciolem zaangazowanych.
Oto nieublagane fale nowoczesnosci systematycznie podmywaja wiare ludu, sie-
ja spustoszenie wérdod kaplanow i zakonnic. Ktokolwiek pofatyguje sie przejrzec
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statystyki udostepniane przez episkopaty Francji, Hiszpanii, Austrii czy Irlandii,
znajdzie wiele dowodow potwierdzajacych stusznosé tego obrazu. Berger opu-
blikowat swa ksiazke (Sacred Canopy) w roku 1967, w momencie gdy zaczeto
obserwowaé dramatyczne spadki wskaznikow religijno$ci wsréd katolikoéw. Nic
tez dziwnego, ze zostala tak chetnie przyjeta, thumaczyta bowiem w przekonujacy
sposob najbardziej aktualng rzeczywisto$c.

A jednak, jak dowodze w tej ksiazce, jest to obraz falszywy. Dostepne publicz-
nie statystyki zdaja sie go potwierdzac, gdyz opowiadaja tylko zakonczenie histo-
rii, ostatnie kilkana$cie, kilkadziesiat lat, ale rzadko (z Annuarium Statisticum
Ecclesiae na czele) siegaja dalej w przeszlo$§é niz poza rok 1970.

Dlatego niezwyKkle istotne bylo dla mnie znalezienie starszych danych. Do wiek-
szoS$ci dotartem, przekopujac zasoby Internetu (ich spis czytelnik znajdzie w osob-
nym zestawieniu), do czego zmusily warunki pandemiczne. Niewiele z nich siegato
wystarczajaco daleko w przeszlo$é, ale takie tez udalo sie znalezé. Najwazniejsze
jednak okazalo sie kilka starych toméw Annuario Pontificio. Przyjecie szerszego
horyzontu czasowego pozwala zmieni¢ perspektywe. Jak wspomina David Sonnier
(profesor nauk informatycznych), gdy na zajeciach z wizualizacji danych zlecit stu-
dentom przygotowanie wykresow, nie informujac ich, czego poddawane obrobce
dane dotycza (a wyrazaly liczbe kandydatow na ksiezy w Stanach Zjednoczonych od
roku 1920 do czas6w wspdlczesnych), ich reakcjg byto zwykle zdziwienie i uwagi:
,Co$ poszlo zle w 1965”7, ,Podjeli jakies zle decyzje okoto 1965” lub ,,Czy oni wyeli-
minowali football w 1965?” [Sonnier 2015]. Jest to pytanie, ktére narzuciloby sie
kazdemu studentowi socjologii czy ekonomii w konfrontacji z samymi danymi:
co takiego stalo sie w okolicach roku 1965? W krajach tak od siebie odleglych jak
Belgia i Hiszpania, Szwajcaria i Wielka Brytania, Wlochy i Niemcy, niemal jedno-
cze$nie gwaltownie zaczela spadac liczba ksiezy i zakonnic. Tam, gdzie problemy
wystepowaly juz wezeéniej, teraz dramatycznie sie poglebily, a tam, gdzie sytuacja
byta dotad stabilna, fundamenty organizacji eklezjastycznej zaczely pekac. Nega-
tywne — z ko$cielnego punktu widzenia — zjawiska wkrotce potem zaczely sie poja-
wia¢ we wspolnocie wiernych, choé ze wzgledu na jej liczebnos¢ byly trudniejsze
do zauwazenia i potrzeba bylo dekady czy dwoch, aby w pelni sie ujawnily w posta-
ci pustoszejacych swiatyn.

W swoich rozwazaniach pokazuje, ze zjawiska te sg rezultatem konkretnych
decyzji podjetych w trakcie Soboru Watykanskiego I1 i po jego zakonczeniu, zmie-
rzajacych do wprowadzenia w zycie jego reform. Niektore z nich mialy charakter
dyscyplinarny i na ich skutek nie trzeba bylo dlugo czekaé, inne doktrynalny, tych
za$ wplyw, wcale przez to nie mniejszy, ujawniat sie z czasem.

Diagnoza ta sama w sobie nie jest oczywiScie szczegdlnie oryginalna, podobna
stawiaja od czaséw samego Soboru katoliccy tradycjonalisci. Jak wspomina Berger
[1997: 219], majg oni ,,sporo socjologicznego instynktu”. Réwniez John O’Malley,
jezuita i historyk, ktoérego trudno posadzié o brak entuzjazmu dla Soboru, pisze
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o stronnictwie konserwatystow: ,Jedno mozna z pewno$cia powiedzieé na ich
korzy$¢: przedstawiciele tej grupy dostrzegali — a przynajmniej otwarcie nazywali —
nowatorski charakter i powazne nastepstwa niektorych decyzji Soboru” [O’Malley
2011: 160]. Ale ,instynktowna” diagnoza tradycjonalistéw katolickich jest, moim
zdaniem, jeszcze zbyt optymistyczna. Wedlug nich wystarczytoby cofnac podjete
decyzje, wrocic do ,Tradycji” i katolicyzm odzyskalby zywotne sily. Tutaj racje maja
sprogresywisci”, ale jedynie wskazujac problem, jakim dla Kos$ciola jest ,nowo-
czesno$¢”. Nie da sie juz, a w gruncie rzeczy nigdy nie bylo to mozliwe, rozwigzac
go — jak Pius IX czy Pius X — potepiajac sprzeczne z katolicyzmem nurty myslo-
we. Chrzescijanstwo, jako religia opierajgca sama siebie na postaci historycznej,
nie moze schronic sie przed rezultatami badan historycznych.

Zwolennicy Soboru, nie mogac zaprzeczy¢ kryzysowi, ktéry po nim nastapil,
przypisuja 6w kryzys wylacznie samemu faktowi wprowadzenia zmian. Co oczy-
wiste, kazda zmiana w ztozonej organizacji kosztuje: wzbudza wprawdzie sympa-
tie jednych, ale tez sprzeciw drugich, niesie ze soba okres zametu towarzyszacego
reorganizacji. Tym zabiegiem staraja sie oderwac obecny, agonalny stan organiza-
cji koscielnej od podjetych wowcezas decyzji, ktorym pozostaja wierni. Wobec faktu,
ze kryzys, ktory mial by¢ tymczasowym zamieszaniem, przeradza sie w katastro-
fe, zwolennicy nowego kursu KoSciola wskazuja na sekularyzacje, sekularyzm czy
laicyzacje. W zanadrzu majg tez dodatkowa linie argumentacji, ktéra bywa sku-
teczna, cho¢ tylko w stosunku do wiernych — moga zawsze wytlumaczy¢ niepoko-
jace zjawiska za pomoca interpretacji teologicznych, odwotujgcych sie do dzialan
czynnikoéw nadprzyrodzonych.

Pawel VI spodziewal sie, Ze po Soborze, tym ,skoku naprzod”, nastapi okres
sinercji i zamieszania”, ale uwazal jednoczeénie, ze ,,tworczo$é nie powinna usta-
wac”, aby wcieli¢ w zycie ducha Soboru [Guitton 1969: 242—243]. Rowniez w histo-
riach Ko$ciola rozpowszechnianych przez literature popularna i publicystyke, jesli
dostrzega sie posoborowy kryzys, to jako okres przej$ciowy, po ktérym narracja
wraca na gltowny tor, tak jakby wszystko wrocito do wzglednej normy. Za pontyfi-
katu Jana Pawla IT widok rozentuzjazmowanych thumoéw budzil nadzieje na nowa
wiosne Kosciola.

Widzieli$émy, ze analiza danych nie daje zbyt wielu argumentéw na poparcie
takiego stanowiska. Wskazniki religijnoSci nie tyle zachwialy sie, ile doznaly trwa-
lego zalamania, i to wlagnie w momencie, gdy Ko$ciét obral nowy kurs. Objawem
wstrzasu byla jedynie gwaltowna fala rezygnacji kaptanskich, ktéra potem opa-
dla. To nie powinno budzi¢ zdziwienia: skoro coraz mniej bylo tych, ktorzy w ogole
chcieli kaplanami zostac, to coraz mniej bylo tez tych, ktorzy chcieli nimi przestac
byé. Raz uruchomiony proces upadku nigdzie na zachodzie Europy sie nie odwro-
cil, a drobne korekty pozostaja w granicach bledu statystycznego. Pontyfikat Jana
Pawtla II zaznaczyt sie w niektorych krajach okresowa poprawa (np. w Niemczech),
ale raczej w sensie spowolnienia trendu spadkowego: liczba chrztow czy Swiecen
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nie wzrosla tam na tyle, aby przekroczy¢ liczbe zgonéw. To uzasadnia postawio-
na w niniejszej pracy teze, ze nie samo wprowadzenie zmian, ale ich tresé oslabi-
la zdolnos¢ katolicyzmu nie tylko do rozwoju, ale tez przetrwania, przynajmniej
w §rodowisku europejskim.

Totez gdy rezultaty owej tworczosci, do ktorej papiez nawolywal, zaczely
wymykac sie spod kontroli, trzy lata p6zniej, w swej stynnej wypowiedzi, zrzucit
wine na sity nieczyste: ,,Wydaje sie, ze przez jaka$ szczeline dym szatana wszed}
do Ko$ciota. Otacza nas watpliwo$é, niepewno$c¢, problematyka, niepokoj, nie-
zadowolenie, konfrontacja. Juz nie ufa sie Ko$ciolowi” [Pawel VI 1972]. Sadze,
ze okreSlenie ,jakas$ szczeling” wielkiego otwarcia na $wiat wspolczesny, wycisze-
nia mechanizmoéw izolacyjnych, poluzowania selekcji eklezjastycznej, praktyczne
zlikwidowanie instytucji kontrolnej — brzmi nieco eufemistycznie w ustach jed-
nego z podmiotéw tych zmian.

Poslugiwanie sie interpretacja nadprzyrodzona tam, gdzie zawiod! ,instynkt
socjologiczny”, nalezy do dos$¢ popularnych zabiegow. Wobec kryzysu powolan
podkresla sie, ze to Bog wzywa kandydatow na kapltanow. Sprowadza sie wiec ludz-
kie wybory zyciowe do sfery nadprzyrodzonej. W rzeczy samej dla niewprawnego
socjologicznie umyshu moze to wygladaé na cud, ze w tylu krajach jednocze$nie
ludzie przestali slyszeé to boskie wezwanie. Raczej jednak ma to co$ wspélnego
z faktem, ze w tym samym momencie rozleglo sie z bazyliki §w. Piotra wezwanie
do SwietoSci znoszace sens dawnego rozroznienia standéw koScielnych pod wzgle-
dem doskonalo$ci oraz wezwanie do zaangazowania Swieckich w misji krélew-
skiej, prorockiej i kaplanskiej Chrystusa. Wprawdzie wedlug Stolicy Apostolskiej
glos 6w plynal z inspiracji Ducha Swietego, lecz dla socjologa bylo to po prostu
wezwanie ludzi postawionych na czele organizacji, skierowane do tych, ktorzy
za nimi podazali. Nie musial wiec, thumaczac oddziatywania KoSciola, odwotywac
sie do sil nadprzyrodzonych.

Funkcje analogiczna do racjonalizacji opartych na czynnikach nadprzyrodzo-
nych — ukrywania sprawczosci instytucji — moze pelnic takze teoria sekularyzacji.
Zrédlem spadajacej liczby powolan jest zamieranie wiary wérdd ludu, jak to zasu-
gerowal Pawel VI, ustanawiajac pierwszy Swiatowy dzien modlitwy o powolania.
Powolania bowiem uznal za ,precyzyjny znak zywotnos$ci wspoélnot parafialnych
i diecezjalnych, jak réwniez Swiadectwo zdrowia moralnego rodzin chrzescijan-
skich” [Pawel VI 1964]. Uzupehilbym te mysl: Zzywotnosé wspdlnot parafialnych
i zdrowie moralne rodzin chrzeécijanskich jest precyzyjnym znakiem zywotnosci
organizacji religijnej, jej plynacej z zywej wiary zdolnos$ci do zarazania ta wiara.

Interpretacje nadprzyrodzone stanowia doskonate narzedzie nie tylko ttumacza-
ce zrodta problemow, ale tez pozwalajace uniknaé¢ podejmowania dziatan w kierun-
ku ich rozwigzania. Powtarza sie, ze KoSciol przetrwa i ten kryzys, tak jak przetrwat
tyle innych, zgodnie z zapowiedzia Jezusa, ze ,bramy piekielne go nie przemoga”
(Mt 16, 18). Pewna ironia historii tkwi jednak w tym, ze jak wykazuje w tej ksiazce,
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to nie ,bramy piekielne”, nie jakie$ demoniczne sily wobec KoSciola zewnetrzne,
ale sami jego liderzy sa gtbwnymi aktorami zachodzacych procesow.

Jak przekonywalem w swoich rozwazaniach, wiara wspélnoty podaza za wia-
ra organizacji religijnej. Zwykle zamiera wolniej niz wiara w samej organizacji.
To za$ rodzi inne zjawisko, ktére wspodlczesnie jest, moim zdaniem, mylnie inter-
pretowane: ludzie wprawdzie porzucajg Ko$ciol, ale nie od razu porzucaja wierze-
nia religijne, cho¢by w jakas ,site wyzsza”. Pod wplywem ujawniajacych ten fakt
badan socjologowie zaczeli méwié o odkoScielnieniu, prywatyzacji religii, religii
niewidzialnej czy religii bez przynaleznoSci, ktora mialaby byé nowa forma spo-
lecznej manifestacji religii i zaja¢ w zindywidualizowanym spoleczenstwie miej-
sce starych form kos$cielnych.

Zalozona jest tu pewna antropologia filozoficzna, zapewne wywodzaca sie jeszcze
od modnego w latach szesédziesigtych XX wieku egzystencjalizmu. Oparta na nim
socjologia zaklada, ze potrzeby religijne tkwia ,,w cztowieku”, w jego naturze. Takie
zalozenie przyjmuje tez rynkowy paradygmat religii, zakladajacy, ze potrzeba reli-
gijna stanowi pewnego rodzaju stalg antropologiczng. Jesli jednak racje ma Jona-
than Haidt, ktory rozwija pewne intuicje Durkheima, opierajac sie na wspolczesnej
psychologii i teorii ewolucji, sytuacja przedstawia sie nieco inaczej.

Durkheimowska koncepcja homo duplex (cztowieka rozdwojonego, spotecz-
nego z jednej strony, egoistycznego z drugiej) okazuje sie doskonale wspolgraé
z tym, co wiemy o ewolucji naszego gatunku. Jak wszystkie istoty zywe, jeste-
$my rezultatami dzialania doboru naturalnego, ktéry premiuje cechy egoistycz-
ne, sprzyjajace przetrwaniu naszych genéw. A jednak wyjatkowego ewolucyjnego
sukcesu homo sapiens nie da sie wytlumaczyc¢ bez uwzglednienia innego pozio-
mu ewolucji — doboru grupowego. Jeste$my najbardziej spotecznym gatunkiem
zwierzat, potrafimy organizowac sie w spoleczno$ci o takim stopniu zlozonosci,
jaki nie wystepuje nigdzie indziej. To dzieki temu wygraliémy rywalizacje z homo
neanderthalensis, silniejszym i majacym poréwnywalne mozgi gatunkiem homi-
nidow. Takie spotecznos$ci narzucaja swoim czlonkom odrebna grupe wymagan.
Aby powstaly i mogly przetrwaé, musialy rozwiazaé wiele probleméw ewolucyj-
nych, jak eliminacja ,jeZzdZcéw na gape”, zachowanie spoistosci, ustanowienie nie-
tyranicznej hierarchii spolecznej etc. Uruchomiona zostala ewolucja kulturowa,
ktora faworyzowata rozwigzania pomagajace osiagnac te cele. Dana grupa spolecz-
na jest najistotniejszym Srodowiskiem zycia jednostek, stad tez te jednostki, ktore
dostosowuja sie do panujacych w niej idealéw i norm (stuzacych osigganiu celow
grupowych), zwiekszajg swe szanse reprodukcyjne. Te nowe Srodowiska ewolucji
wplywaja wiec zwrotnie na poziom genetyczny.

Prawdopodobnie jednym z pierwszych kulturowych wynalazkéw, ktére daly nam
przewage w uspolecznieniu, byla sztuka. Przezycie estetyczne, najpierw zachwyt nad
pieknem przyrody — jak przekonuje Haidt, bylo spolecznym narzedziem wyrwa-
nia jednostki ponad jej osobniczy poziom bytowania, u§wiadomienia jej poziomu
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ponad nia. Jeszcze skuteczniejszym, bo zdolnym oddzialywaé dluzej, tego typu
instrumentem uspolecznienia okazala sie religia.

Jesli Haidt ma racje, jeéli religia powstala na drodze doboru grupowego [Haidt
2014: 331—348] (dowodzi tego takze m.in. Wilson [2003]), jako instrument uspo-
lecznienia, co zreszta thumaczy fakt, ze przynalezy do kulturowych uniwersaliow
(nie znaleziono spotecznoéci bez religii [Pinker 2005: 620]), to oznacza to, ze oparta
jest tez na spolecznoéci, a nie na osobniczych potrzebach egzystencjalnych. Spoty-
kamy sie tu z mys$la Spencera, ktory instytucje eklezjastyczne definiowat jako insty-
tucje stuzace podtrzymywaniu wyobrazen i potrzeb religijnych. Takie spojrzenie
zupekie odwraca sens obserwowanego zjawiska sekularyzacji Swiata zachodniego.
To nie ludzie traca zmyst religijny (bo ten, jak kazda cecha, rozlozony jest nierow-
no, zgodnie z rozkladem normalnym) i dlatego opuszczaja Ko$cioly, ale to KoScioly
utracily zdolnoé¢ podtrzymywania idei i uczué religijnych wérod ludzi. Sekulary-
zacja nie jest wiec przyczyng, ale skutkiem wewnetrznego rozktadu Ko$ciotow.

Nowe, oddolnie powstajace religie, widzialne czy niewidzialne, nie wypelnia
zatem przestrzeni po starych, spolecznych religiach, skupia¢ beda bowiem tyl-
ko mniejszos$ci osob, dla ktorych religia jest wazna, podobnie jak kluby sportowe
zrzeszaja ludzi, dla ktorych wazny jest sport. Stawia to zsekularyzowane spole-
czenstwa w zupelnie unikatowej sytuacji. Od czaséw Comte’a socjologowie zasta-
nawiali sie, czy moze istnieé spoteczenstwo, ktérego nie spaja jedna sakralizujaca
porzadek spoleczny religia. Z ewolucyjnego punktu widzenia za mato czasu uply-
nelo, aby wydac jednoznaczny werdykt, cywilizacje umieraja bowiem dlugo. Jeden
wskaznik napawa wszakze pesymizmem: spadajaca w spoleczenstwach niereligij-
nych dzietnoéc¢ (zwigzek miedzy religijnoscia a dzietnoScia potwierdzily m.in. bada-
nia Michaela Blume’a [2009]). Czy tego chcemy, czy nie chcemy, uczestniczymy
wiec w naturalnym eksperymencie socjologiczno-ewolucyjnym na ogromng skale.

W swoich rozwazaniach koncentrowalem sie na etiologii trwajacego od kilku
dekad rozpadu Ko$ciola katolickiego w Europie. Ponizej pozwole sobie sformulo-
wac kilka przewidywan.

Czy jest to rzeczywiscie ,kryzys jak wiele innych, ktére Koécioél przetrwal”?
Na pewno mozna znalez¢ wiele historycznych analogii, lecz kilka elementow czy-
ni go wyjatkowym i w moim przekonaniu definitywnym: (1) obecna sytuacja nie
wynika z bledu czy stabosci jednostki, ale z celowego, Swiadomego dzialania gru-
py sterujacej KoSciolem, ktora ten sam kierunek dzialania utrzymuje od dluzsze-
go czasu, pomimo obserwowanych negatywnych rezultatow; (2) nigdy w historii
KoSciota tyle zakresow wladzy nie skupialo sie w jednym miejscu — w owej grupie —
przy niemal kompletnym braku zabezpieczen instytucjonalnych; grupa ta ma row-
niez decydujgcy wpltyw na wybor swoich nastepcow, co zapewnia jej kontynuacje
wytyczonego kierunku; (3) nigdy tez wladza ta nie byla w takim stopniu autono-
miczna wobec wiernych — o ile dawniej cesarze czy krolowie mogli wywiera¢ w imie-
niu swoich wiernych nacisk na sobory czy papiezy, zmuszajac ich do rozwiazania
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palacych probleméw Kosciola, obecnie, jesli sa nawet $wieccy posiadajacy wystar-
czajaca sile, by taki nacisk na papiestwo wywiera¢ (np. prezydent Stanow Zjed-
noczonych), to nie s to sily majace jakis zywotny interes w trwaniu KoSciola czy
jego zmienianiu. Dlugotrwalos$¢ oddzialywania nowej ideologii na tyle przyzwycza-
ita do niej szeregi wiernych, ze tylko nieliczne grupy zdolne sa do sprzeciwu, a ten
latwo moze by¢ ignorowany.

Opierajac sie na badaniach zawartych w tej ksiazce, przewiduje rozpad Koscio-
la katolickiego. OczywiScie przewidywania socjologiczne opieraja sie na zato-
zeniu: ,jesli wszystko bedzie tak jak dotad” (pomijajac nadmierne uog6lnienie
zawarte w slowie ,wszystko”), tym razem jednak blizsze rzeczywistoSci jest zalo-
zenie: ,,0 ile «wszystko» sie nie zmieni”. Nie wystarczy bowiem zmiana jednego
czy dwoch czynnikow, np. wybor cheacego dokonaé zmiany papieza. Przypomi-
nam, Ze mieliby go wybra¢ kardynalowie mianowani przez poprzednika, jest zatem
malo prawdopodobne, by sie z jego polityka nie zgadzali. Co wiecej, przypadek
Benedykta XVI pokazuje, ze nawet papiez do$¢ precyzyjnie diagnozujacy zrodla
kryzysu (jak mozna sie przekonaé, czytajac jego Raport o stanie wiary, z czasoéw,
gdy byt jeszcze tylko kardynalem, czy SOl ziemi, napisana juz w czasie pelnienia
funkcji papieza) nie jest w stanie przeciwstawic sie KoSciolowi toczacemu sie juz
sila inercji po obranych przed kilkudziesiecioma laty torach.

Obecny papiez, przeciwnie, raczej na wytyczonym wezeéniej kursie przyspiesza.
Zaproponowana przez niego reforma Kurii Rzymskiej (projekt Praedicate evan-
gelium) nie tylko jeszcze bardziej ogranicza znaczenie Kongregacji Nauki Wiary,
dodaje jej kolejnych zadan, ale tez jeszcze mocniej powSciaga pozostale jej funk-
cje kontrolne. Ma teraz kierowa¢ sie zasada: ,aby bledy i niebezpieczne doktryny,
ktore bylyby rozpowszechniane wsrod ludu chrzescijanskiego, nie byty nigdy kwe-
stionowane bez odpowiedniego uzasadnienia” [Kapron 2019]. Przyszlo$¢ pokaze,
jaki poziom trudnos$ci zadaniom KNW wyznacza stowo ,,odpowiednie”. Franciszek
zapowiada réwniez decentralizacje, ktora polegalaby m.in. na przekazaniu pewnych
kwestii doktrynalnych w gestie poszczegolnych episkopatow krajowych. Wstepnym
krokiem do realizacji tego projektu moze by¢ Synod o synodalnosci, ktérego obra-
dy maja sie zakonczy¢ w 2023 roku. Pierwsza czes¢ dokumentu przygotowawczego
podejmuje na nowo problem granic Ko$ciola, odwolujgc sie do metafory ,,podgza-
nia razem” w towarzystwie tych, ktoérzy sa w Kosciele i poza nim, przy czym nacisk
potozono na stuchanie, gtéwnie wiernych [KAI 2021b]. W jezyku socjologicznej
teorii systemow organicznych mozna to okredli¢ jako deregulacje i dezintegracje.
Jest to jednoczes$nie jasny sygnal wyslany do wiernych, Ze to, czego Ko$ci6l naucza,
wyplywa nie tyle z objawienia, ile z decyzji biskupow.

A jednak papiez podejmuje kroki, by réznorodno$¢ ta nie rozwinela sie w nie-
pozadanym przez niego kierunku. Istotnym wydarzeniem w tym kontek$cie bylo
ogloszenie przez niego motu proprio listu apostolskiego Traditionis custodes
w lipcu 2021 roku. Wbrew podtytutowi nie dotyczy on tylko ,,stosowania liturgii



244 Zakonczenie

rzymskiej sprzed reformy 1970 roku”. Dokument stanowi reakcje papieza na sku-
pianie sie wokol tego rytu duchownych i wiernych krytycznie nastawionych wobec
Vaticanum II oraz wobec jego pontyfikatu. Nieprzypadkowo najpierw przelozono
dokument na jezyk angielski, to bowiem w krajach anglosaskich opozycja ta jest
najsilniejsza (w Stanach Zjednoczonych istnieje 657 miejsc, w ktérych odprawia
sie msze wedtug ksiag z roku 1962, podczas gdy we Francji — 199, dla por6éwnania
w Polsce — 58 [KAI 2021a]). Intencje papieskich decyzji s3 jasne — celem jest zaha-
mowanie rozwoju tego ruchu, a docelowo jego wygaszenie (por. Franciszek 2021a,
art. 3 pkt 21 6). Trudno unikna¢ skojarzenia nalozonego na biskupéw wymogu,
by upewnili sie, ze istniejgce grupy ,,nie wykluczajg waznoSci i prawowitoSci refor-
my liturgicznej, nakazéw Soboru Watykanskiego IT i Magisterium papiezy” (art. 3
pkt 1) z ,przysiegg antymodernistyczng” Piusa X. Choé trudno jeszcze przewidzie¢
jego skutki, dokument wyraznie wskazuje granice dopuszczalnego przez papieza
w Ko$ciele pluralizmu. Nie ma tam miejsca dla tych, ktorzy ,hamuja jego postep”,
co zarzuca tradycjonalistom Franciszek w li$cie towarzyszgcym [Franciszek 2021b].

Religie, zwlaszcza te, ktore juz przeszly wstepng selekcje spoleczna i nie zakon-
czyly bytu jako zasklepione w sobie sekty, umieraja dtugo, nie mozna jednak wyklu-
czy¢, ze obecny papiez wypelni (pono¢ falszywe) proroctwo Malachiasza. Przed
zanikiem danej religii zaj$¢ wszakze moze w jej ramach specjacja — powstanie
nowego gatunku, czeSciowo czerpigcego ze starszej tradycji. Reforma Franciszka
moze ten proces ulatwi¢. Katolickie Ko$cioly europejskie i tak najprawdopodobniej
beda w r6znych wariantach kontynuowac kurs wytyczony na Soborze, lecz w innych
regionach $§wiata sytuacja moze wyglada¢ odmiennie. Podobnie jak w przypadku
chorob zakaznych w Scistym sensie, rozprzestrzenianie sie i szkodliwo$¢ dla dane-
go organizmu patogenu zalezy nie tylko od wlasciwosci tego ostatniego, ale i od
podatnoéci organizmu czy warunkéw Srodowiskowych. Niewykluczone, ze idea
otwarcia sie na nowoczesno$¢ w przypadku innych populacji nie bedzie niosta tak
destrukecyjnych skutkow jak w przypadku krajow zachodnioeuropejskich. Staty-
styki koScielne pokazuja na przyklad, ze liczba katolikow i ksiezy rosnie w krajach
afrykanskich czy niektorych azjatyckich. Moze to by¢ spowodowane tym, ze sama
nowoczesno$¢, ciagle bardzo tam atrakcyjna w wymiarze materialnym, nie jest
w tych kulturach powiazana (przynajmniej obecnie) z wrogimi religii ideologiami
nowoczesnosci, jak o§wieceniowy humanizm czy r6zne mutacje marksizmu. Otwar-
cie antychrzeécijanska postawa wladz chinskich impregnuje z kolei tamtejszych
katolikow na zbyt wykraczajace poza poziom taktyczny proby dialogu z dominu-
jaca ideologia (podobng sytuacje widzieliSmy w Polsce w czasach PRL i, oczywi-
$cie ze znacznie mniejszym natezeniem, w Wielkiej Brytanii). W odniesieniu do
kontynentu afrykanskiego istotne pozostaje pytanie, czy wraz ze wspolcze$nie
zachodzacg intensywna jego modernizacja, za ktéra podazaé bedzie podniesie-
nie poziomu edukacji, a zatem z czasem takze szkolenia teologicznego, nowe lokal-
ne elity koScielne zachowaja odpornosé na sekularyzujacy wplyw ,,nowej teologii”.
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Bardziej $wiadomie zmieni¢ kurs moga niektdre diecezje w Stanach Zjednoczo-
nych, o ile odwaza sie na otwarte oddzielenie sie od Rzymu, co bytoby dla socjo-
logéw fascynujacym naturalnym eksperymentem — dwie dominacje katolickie
0 odmiennym profilu ideowym w tym samym $rodowisku dostarczytyby mocnych
argumentow dla weryfikacji tezy podzielanej przeze mnie i badaczy reprezentuja-
cych paradygmat rynkowy, ze religie, ktore wymagaja wiecej, maja wieksze szanse.
Nie jest przypadkiem, ze w samej Europie Bractwo Kaplanskie Swietego Piusa X
(lefebvryéci), zaczynajace po Soborze praktycznie od zera, ma juz wiecej czynnych
ksiezy niz cala Holandia.

Pytania te z pewno$cia zaprzatac¢ beda socjologdw religii w najblizszych deka-
dach, ktore — jak caly XXI wiek — zapowiadaja sie dla nich wyjatkowo ciekawie.

*R*

Pocztowka z Trzesacza, cho¢ ilustruje bledne rozumienie mechanizméw, do$¢
dobrze jednak obrazuje efekt konicowy. To prawda, ze Ko$cidl w Europie sie roz-
sypuje, a kto wie, moze zostala juz tylko jedna Sciana? Ale to nie fale bezwzgledne-
go morza wymyly grunt spod jego fundamentéw, to wykopaliska archeologiczne,
zorganizowane przy okazji jego nie do konca przemys$lanej modernizacji.
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profile of Diocesan priests currently |ie/2007/10/01/report-on-age-profile-
working in Ireland’s Dioceses, Octo- | of-diocesan-priests/
ber 2007

7 Weafer, John A.,Breslin Ann, 1984, | https://www.catholicbishops.ie/
Irish Catholic Clergy and Religious |images/stories/features/Research__
1970-1981 anniversary_2010/Irish%20

Catholic%20Clergy%20and%20Reli-
gious%201970—1981.pdf

8 Sisters Orders in Ireland 2006 https://www.catholicbishops.ie/2007/

08/01/sisters-orders-in-ireland/
CSo Central Statistics Office
1 Religion — Religious Change https://www.cso.ie/en/releasesand-
publications/ep/p-cp8iter/p8iter/
p8rre/

2 Table 4.11 Summary data for mar- | https://www.cso.ie/en/media/csoie/

riages releasespublications/documents/sta-
tisticalyearbook/2011/c4vitalstatis-
tics.pdf

3 Marriages Registered https://data.cso.ie/table/VSA45

DOK Deutsche Ordensobernkonferenz
1 Statistische Daten Mannerorden https://www.orden.de/presseraum/
zahlen-fakten/statistik-maenneror-
den/
w WaybackMachine: http://www.
orden.de/ordgem/ostatsm.php;
http://www.orden.de/ordgem/ostat-
smkom.php; http://www.orden.de/
Allgemeines/Maenner-Statistik.htm
2 Statistische Daten Frauenorden https://www.orden.de/presseraum/
zahlen-fakten/statistik-frauenorden/
ESS ESS — European Social Survey,
http://nesstar.ess.nsd.uib.no/
webview/
EVS European Values Study

https://zacat.gesis.org/webview/
index.jsp?object=http://zacat.gesis.
org/obj/fCatalog/Catalogs
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FAO Food and Agriculture Organization
Employment Indicators (Employ- |http://www.fao.org/faostat/en/#da-
ment in agriculture) ta/OE
Fowid Forschungsgruppe Weltanschauungen in Deutschland
1 Katholische Weltpriester Evangeli- | https://fowid.de/sites/default/files/
sche Theologen 1953—2003 download/katholische_weltpriester__
evangelische_theologen_1953—2003.
pdf
2 Priesterweihen in Deutschland 1962 — | https://fowid.de/meldung/priester-
2015 weihen-deutschland-1962-2015
3 Frauenorden in Deutschland https://fowid.de/meldung/frauenor-
den-deutschland
4 Miénnerorden in Deutschland, 1990 — | https://fowid.de/meldung/maenne-
2016 rorden-deutschland-1990—2016
5 EheschlieBungen in Deutschland |https://fowid.de/meldung/
(1953 — 2015) eheschliessungen-deutsch-
land-1953—2015
6 Frauen- und Minnerorden in Oster- | https://fowid.de/meldung/frauen-
reich und-maennerorden-oesterreich
GUS Gléwny Urzad Statystyczny
1 Malzenstwa zawarte cywilne i wyzna- | https://bdl.stat.gov.pl/BDL/metada-
niowe ne/cechy/1345
2 Tabl. 6. Urodzenia zywe wedlug | https://stat.gov.pl/download/gfx/
kolejno$ci urodzenia dziecka u mat- | portalinformacyjny/pl/defaultaktual-
ki w latach 1960—2019 nosci/5468/16/1/1/tablica_6.xls
3 Malzenstwa zawarte https://bdl.stat.gov.pl/BDL/metada-
ne/cechy/1872
HCC The Hierarchy of the Catholic Church
Structured View of Dioceses in Eu- | http://www.catholic-hierarchy.org/
rope diocese/qview7.html
Ifop Institut d’études opinion et marketing en France et a 'international
1 Ifop collectors N°10 — 1961: Le catho- | https://www.ifop.com/publication/
licisme en France a la veille de Vati- | ifop-collectors-n10—1961—le-catholi-
can II cisme-en-france-a-la-veille-de-vati-
can-ii/
2 1973: Les catholiques francais et la | https://www.ifop.com/wp-content/
religion uploads/2018/03/721—1—document__
file.pdf
IHME Institute for Health Metrics and Evaluation

Gross Domestic Product (GDP) Esti-
mates by Country 1950—2015.

https://doi.org/10.6069/ZQ5N-JA24
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INE

Instituto Nacional de Estadistica

Matrimonios de diferente sexo por
provincia de residencia del matrimo-
nio y forma de celebracion del matri-
monio

https://www.ine.es/jaxi/Datos.
htm?path=/t20/e301/matri/
a2012/&file=15010.px

2 Movimiento Natural de la Poblacion: | https://www.ine.es
Nacimientos
INSEE L’Institut national de la statistique et des études économiques
1 Brutel Chantal, 2014, Les immigrés | https://www.insee.fr/fr/statis-
récemment arrivés en France. Une |tiques/1281393
immigration de plus en plus euro-
péenne
2 Evolution du nombre de mariages | https://www.insee.fr/fr/statistiques/
selon le sexe des partenaires (Séries | fichier/2546230/RETRO1.xls
depuis 1946 pour la France métropo-
litaine, 1957 pour la France entiére)
IONA Iona Institute
1 Attitudes Towards the Catholic https://ionainstitute.ie/wp-con-
Church tent/uploads/2014/11/Attitudes-to-
Church-poll.pdf
2 Church attendance in Ireland increases | https://ionainstitute.ie/wp-content/
uploads/2014/11/Press_Release_by__
The_Iona_Institute_2Nov2009—1.pdf
Ipsos IPSOS Public Affairs
I cattolici tra presenza nel sociale |https://web.archive.org/web; http://
e nuove domande alla politica novem- | www.acli.it/wp-content/uplo-
bre 2017 ads/2017/11/Cattolici-e-politica-ana-
lisi-Ipsos-novembre-2017.pdf
ISKK Instytut Statystyki Kosciola Katolickiego
1 Annuarium Statisticum Ecclesiae |http://www.iskk.pl/badania/rocz-
in Polonia niki-statystyczne
2 Rocznik Kosciota 1918—1990 http://www.iskk.pl/badania/roczni-
ki-statystyczne/207—rocznik-koscio-
la-1918-1990
3 Rocznik Kosciota 1991-2011 http://www.iskk.pl/badania/roczni-
ki-statystyczne/306—rocznik-koscio-
la-1991—2011
4 Powolania kaptanskie i zakonne | https://web.archive.org/web/
1995—2004 20070220200528 /http://www.iskk.
ecclesia.org.pl/powolania_2004.htm
5 KOSCIOL W POLSCE https://web.archive.org/

web/20130101024804/http://www.
iskk.pl/kosciolnaswiecie/117—powo-
ania.html
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6 Porzucenia kaplanstwa na tle liczby | http://www.iskk.pl/badania/
ksiezy w KoSciele na poczatku XXI | struktury/315—porzucenia-ka-
wieku (Notatka statystyczna) planstwa-na-tle-liczby-ksiezy-w-
kosciele-na-poczatku-xxi-wieku-
notatka-statystyczna
ISSP The International Social Survey Programme
‘ https://www.gesis.org/en/issp/home
Istat Istituto nazionale di statistica

1 Matrimoni per rito; sposi per sesso e | http://demo.istat.it/altridati/matri-

stato civile moni/

2 Famiglie; Tavola 3.5 — Matrimoni | https://www.istat.it/it/

secondo il rito — Anni 1930—20009, s. 169 | files//2019/03/cap_3.pdf
Kaski Radboud Universiteit Nijmegen (Faculteit der Filosofie, Theologie
en Religiewetenschappen)

1 De Rooms-katholieke Kerk in Neder- | https://www.ru.nl/publish/

land, 1960-2000, een statistisch | pages/542875/memo326.pdf
trendrapport

2 Religieuzen https://www.ru.nl/kaski/onderzo-
ek/cijfers-rooms/virtuele_map/reli-
gieuzen/

3 Katholieken https://www.ru.nl/kaski/onderzoek/
cijfers-rooms/virtuele_map/katho-
lieken/

4 Sacramenten en kerkelijke rituelen https://www.ru.nl/kaski/onderzoek/
cijfers-rooms/virtuele_map/sacra-
menten_en/

5 Kerkgangers https://www.ru.nl/kaski/onderzo-
ek/cijfers-rooms/virtuele_map/kerk-
gangers/

6 Pastoraal personeel https://www.ru.nl/kaski/onderzoek/
cijfers-rooms/virtuele_map/pastora-
al_personeel/

7 Kerncijfers Rooms-Katholieke Kerk | https://www.ru.nl/kaski/onderzoek/

(2000-2010, 2012-2019) publicaties/

8 De Rooms-Katholieke Kerk in Neder- | https://www.ru.nl/publish/

land, 1960—1998 pages/542875/memo317.pdf
KdD Congrégation pour le Clergé

1 Total prétres séculiers + religieux http://www.clerus.org/clerus/
dati/2003-06/22—6/pretresparpay-
scont.htm

2 Prétres séculiers — ordinations, déceés | http://www.clerus.org/clerus/

et défections,

dati/2007-12/08-6/demographiese-
culiero7.htm
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3 Fideles catholiques — pourcentages | http://www.clerus.org/clerus/
par continent dati/2007-12/08-6/proportionca-
thoso7.htm
4 Total grands séminaristes http://www.clerus.org/clerus/
dati/2008-12/05—-6/totalseminari-
stes08.htm
KNR Konferentie Nederlandse Religieuzen
1 Cijfers aantallen religieuzen https://www.knr.nl/organisatie/pagi-
na.asp?pagina_id=43
w WaybackMachine: https://web.
archive.org/web/20160622075211/;
http://www.knr.nl/organisatie/pagi-
na.asp?pagina_id=43
KPZKK Konferencja Przelozonych Zenskich Klasztoréw Kontemplacyjnych
1 Statystyka https://klauzura.katolik.pl/xhtml/
statystyka/2020/
KWPZM Konferencja Wyzszych Przelozonych Zakonéw Meskich w Polsce
1 Statystyki https://www.zyciezakonne.pl/dzialy/
dokumenty/statystyki/
KWPZZZ Konferencja Wyzszych Przelozonych Zenskich Zgromadzen Zakon-
nych
1 Statystyka https://zakony-zenskie.pl/statystyka/
2 Statystyka powolan w Zgromadze- | https://web.archive.org/
niach zenskich w Polsce od 1.10.2006 | web/20160416152740/http://
do 30.09.2007 zakony-zenskie.pl/index.
php/statystyka/254—-2007—
statystyka-powoa-w-zgromadzeniach-
eskich-w-polsce-2006—2007
NOV National Office for Vocation
Statistics http://www.ukvocation.org/?page_
id=1193
OECD Organisation for Economic Co-operation and Development
Population and employment by main | https://stats.oecd.org/Index.aspx?-
activity DataSetCode=SNA_TABLE3#
OBK Osterreichische Bischofskonferenz
1 Kirchliche Statistik der Diozesen | https://www.katholisch.at/site/kir-
Osterreichs (Klerus, Orden, Kirchen) | che/sl/kircheinoesterreich/statistik
2 Kirchliche Statistik der Diozesen | https://www.katholisch.at/site/kir-
Osterreichs (Katholiken, Pastoral- | che/sl/kircheinoesterreich/statistik
daten)
3 Kirchliche Statistik https://www katholisch.at/site/kir-

che/sl/kircheinoesterreich/statistik
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PORDATA

Base de Dados de Portugal Contemporaneo

Casamentos ndo catolicos entre pes-
soas do sexo oposto

https://www.pordata.pt/Portu-
gal/Casamentos+n%c3%a30-+ca-
t%c3%b3licos+entre+pessoas+do+-
sexo+oposto+(percentagem)-420

PRC Pew Recerch Center
1 In Western European Countries With | https://www.pewforum.org/2019/04/
Church Taxes, Support for the Tradi- | 30/in-western-european-countries-
tion Remains Strong with-church-taxes-support-for-the-
tradition-remains-strong/
2 The Changing Global Religious Land- | https://www.pewforum.
scape org/2017/04/05/the-changing-glob-
al-religious-landscape
Rojas Jests Dominguez Rojas
La Iglesia espanola en cifras. Analisis | https://dialnet.unirioja.es/servlet/
de los datos estadisticos (1960—-1980) | articulo?codigo=251660
SB Statistisches Bundesamt
1 Joachim Eicken, Ansgar Schmitz-Vel- | https://www.destatis.de/DE/
tin, Die Entwicklung der Kirchenmit- | Methoden/WISTA-Wirtschaft-und-
glieder in Deutschland. Statistische | Statistik/2010/06/entwicklung-kir-
Anmerkungen zu Umfang und Ursa- | chenmitglieder-o62010.pdf
chen des Mitgliederriickgangs in den
beiden christlichen Volkskirchen, Sta-
tistisches Bundesamt ,,Wirtschaft und
Statistik”, 6/2010, s. 589
2 Erwerbstatige im Inland nach Wirt- | https://www.destatis.de/DE/The-
schaftssektoren men/Wirtschaft/Konjunkturindika-
toren/Lange-Reihen/Arbeitsmarkt/
Irerw13a.html
sDBK Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz
1 Katholiken, Gottesdienstteilnehmer | https://www.dbk.de/filead-
1950 -2018 min/redaktion/Zahlen2ound-
20Fakten/Kirchliche2oStatistik/
Katholiken2ound20Gottesdienstteil-
nehmer/2018—-Katholiken-Gottsdien-
stteilnehmer_1950—2018.pdf
2 Eintritte, Wiederaufnahmen zur |https://www.dbk.de/fileadmin/

katholischen Kirche sowie Austritte
aus der katholischen Kirche

redaktion/Zahlen%20und%20
Fakten/Kirchliche%20Statistik/
Eintritte%2C%20Wiederaufnah-
men%20zur%20katholischen%20
Kirche%20sowie%20Austritte%20
aus%20der%20katholischen%20Kir-
che/2019—Wiederaufnahmen-Eintrit-
te-Austritte_1950—2019.pdf
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3 Taufen, Geburten und Gestorbene | https://www.dbk.de/fileadmin/
innerhalb der katholischen Kirche |redaktion/Zahlen%20und%20
1960—2012. Fakten/Kirchliche%2o0Stati-
stik/Taufen%2C%20Gebur-
ten%20und%20gestorbene%20
Katholiken/2014—Tabelle-Gebur-
ten-Taufen-Verstorbene-letzteFas-
sung-1960—2012.pdf
4 Katholische Kirche in Deutschland — | https://www.dbk.de/kirche-in-zah-
Statistische Daten 1998—2019 len/kirchliche-statistik/
5 Katholiken und Gottesdienstteilneh- | https://www.dbk.de/fileadmin/
mer 1950—2019 redaktion/Zahlen%20und%20
Fakten/Kirchliche%20Statistik/
Katholiken%20und%20Gottesdienst-
teilnehmer/2019—Katholiken-Gotts-
dienstteilnehmer_1950—2019.pdf
6 Erstkommunionen, Firmungen und | https://www.dbk.de/filead-
Taufen 1978—2019 min/redaktion/Zahlen%20
und%20Fakten/Kirchliche%20
Statistik/Erstkommunione-
n%2C%20Firmungen%2C%20
Taufen/2019—Erstkommunionen-Fir-
mungen-Taufen_1978-2019.pdf
7 Weltpriester und Ordenspriester, | https://www.dbk.de/fileadmin/
stdndige Diakone sowie Pastoral- und | redaktion/Zahlen%20und%z20
Gemeindeassistenten und -referenten | Fakten/Kirchliche%2oStatistik/
1996—2017 Welt-%20und%200rdensprie-
ster/2017-Tabelle-Priester-Laien-
alle_1996—2017—Zeitreihe.pdf
8 Personalstatistik (Nachweisungen) der | https://www.dbk.de/kirche-in-zah-
katholischen Kirche fiir Deutschland |len/kirchliche-statistik/
9 Weltpriester und Ordenspriester | https://www.dbk.de/kirche-in-zah-
in der Pastoral len/kirchliche-statistik/
10 Statistik der Neupriester (Priesterwei- | https://www.dbk.de/fileadmin/
hen nach Di6zesen) 1962—2021 redaktion/Zahlen%20und%20
Fakten/Kirchliche%2o0Statistik/
Priesterweihen_Neupriester/2021-
Priesterweihen-nach-Bistue-
mern_1962-2021.pdf
11 Katholische Kirche in Deutschland | https://www.dbk.de/kirche-in-zah-
Zahlen und Fakten len/kirchliche-statistik/
12 Neu aufgenommene Priesteramtskan- | https://www.dbk.de/fileadmin/

didaten 1972—2021

redaktion/Zahlen%20und%20
Fakten/Kirchliche%20Stati-
stik/Neuaufgenommene%20
Priesterkandidaten/2021-Tab-Prie-
steramtskandidaten_1972-2021.pdf
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SPI

Das Schweizerische Pastoralsoziologische Institut

Taufen in der katholischen Kirche

https://kirchenstatistik.spi-sg.ch/
taufen/

2 Kirchenaustritte kath. Kirche https://kirchenstatistik.spi-sg.ch/kir-
chenaustritte/
3 Bestattungen https://kirchenstatistik.spi-sg.ch/
bestattungen/
4 Kircheneintritte https://kirchenstatistik.spi-sg.ch/kir-
cheneintritte/
5 Gottesdienste in der kath. Kirche https://kirchenstatistik.spi-sg.ch/got-
tesdienste-und-gottesdienstbesuch/
6 Trauungen in der katholischen Kirche | https://kirchenstatistik.spi-sg.ch/
trauungen/
7 Diozesanklerus Riickgang https://kirchenstatistik.spi-sg.ch/
dioezesanklerus/
8 Ménnerorden https://kirchenstatistik.spi-sg.ch/
maennerorden/
UN United Nations, Population Division, Department of Economic and
Social Affairs
World Urbanization Prospects: The | https://population.un.org/wup/
2018 Revision File 2: Percentage | Download/Files/WUP2018—Fo2—
of Population at Mid-Year Residing | Proportion_Urban.xls
in Urban Areas by Region, Subregion,
Country and Area,
VdCh La vérité des chiffres
1 Le baptéme et les catholiques de | http://www.servianet.com/laverite-
France deschiffres/eglise/bapt1.pdf
2 Les ordinations depuis 300 ans — | http://www.servianet.com/laverite-
reflets de la France deschiffres/eglise/courbe.pdf
WB The World Bank
Death rate, crude (per 1,000 people) | https://data.worldbank.org/indica-
— France tor/SP.DYN.CDRT.IN?locations=FR
Wiki Wikipedia — wolna encyklopedia
1 Polscy biskupi katoliccy https://pl.wikipedia.org/wiki/Pol-
scy_biskupi_katoliccy
Zensus Zensus 2011

Zensusdatenbank

https://ergebnisse.zensus2011.
de/#StaticContent:00,BE-
K_4_1_6,m,table









