POZNANSKIE STUDIA TEOLOGICZNE. T. 14 (2003)

Cnoty ludzkie w Listach Powszechnych

JANUSZ NAWROT

Nauka o cnotach w tradycji KoSciota nazywa sie aretologig. Grecki termin
apetr| w sensie moralnym, to cnota, za$ Aoy, drugi czton, to stowo lub, w sen-
sie szerszym, nauka.

"Aperti w grece klasycznej to zastuga lubjakos$¢, przez ktorg sie w czym$
przoduje, stad dalej to:

a) jakos$¢ ciata, ziemi, rzeczy, piekno b) jakos¢ inteligencji lub duche
w tym odwaga, honor, powazanie, c) ustuga, dobra stuzba.

Cnota to kwalifikacja ducha, godne postepowanie. W Nowym Testamencie
wystepuje tylko 4 razy: Flp 4,8; 1P 2,9; 2P 1,3.5. W 1P 2,9 nie thumaczy sigjako
cnota, lecz jako dzieta potegi Boga. W Rz 5,4 termin thtumaczy greckie 60Kilir],
dost. préba, doswiadczenie, za$ Ga 5,23b wyszczegolnia: mitos$¢, radosé, pokoyj,
cierpliwos$¢, uprzejmosé, wiernos$é, dobro¢, fagodnos¢ i opanowanie (ww.22-23a).
Sw. Pawet pisze o tych cnotach jako Kapnoe toG mieu(j.cn:ég, owocu Ducha,
pochodzacych od Boga. Rowniez w Flp 4,8 Pawet okresla cnote jako ocra écrav
4ANof, oaa aeliira, ocra SiKcaa, ikra ayya, oaa TrpoegjjLAfi, ooa elicfirma, wszyst-
ko, co prawdziwe, co godne, co sprawiedliwe, co czyste, co mite, co zastu-
guje na uznanie. Dla ucznia Chrystusowego fundamentem zdobywania cnoty jest
wola Bozal Teksty ucza, iz cnota wyraza sie konkretnie, w dobrym uczynku lub
pozytywnej cesze charakteru.

Dane Pisma Swietego wskazaty Kosciotowi droge do takiego wasnie pojmo-
wania cnoty: Cnota jest habitualng i trwalg dyspozycjg do czynienia dobra.
Pozwala ona osobie nie tylko wypetniaé¢ dobre czyny, ale takze dawac z sie-
bie to, co najlepsze. Osoba cnotliwa wszystkimi swoimi sitami zmystowymi
i duchowymi dazy do dobra, zabiega o nie i wybieraje w konkretnych dzia-
faniach (KKK,n.I1803).

1 Por. R. Schnackenburg: Nauka moralna Nowego Testamentu, ttum. F. Dylewski, Wa
szawa 1983, s. 271-272.
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W Listach cnoty wigzg sie z ludzkim wysitkiem, bedac zarazem darem Boga,
ktory zawsze wspotpracuje z cztowiekiem (Jk 1,17), prowadzg do uzyskania ma-
drosci (Jk 3,13-18). Skutecznie pomagaja w dalszej drodze ku Jezusowi:

xauxa yap UliLy uiTapxovxa Kal 7TAeova(owrct

oak apyoix; ouse ¢(KapiTOue Kaliaxr|Oiv

ele xrv xou Kupiou filil)v 1rjooG Xpiaxou enbywamye

Gdy bowiem bedziecie je mieli i to w obfitosci,

nie uczynig was one bezczynnymi ani bezowocnymi

przy poznawaniu Pana naszego Jezusa Chrystusa (2P 1,8).

Zapewniajg trwanie w Chrystusie, bowiem kto trwa w Nim - nie grzeszy
(1J 3,6a.24). Listy uznaja, ze zdobywanie cnét musi sie oprze¢ na modlitwie. Jej
praktykowanie jest juz przejawem madrosci zycia (Jk 1,5-6a) oraz sitg wytrwania
w nieszczesciach dotykajacych cztowieka (5,13.16b). taczy sie z odrzuceniem
wszelkich przejawéw zta, wypetnianiem stowa Bozego (Jk 1,21-25), postuszen-
stwem Mu i odejSciem od zadz (Jk 4,7a; 1P 1,14).

Cnoty, o ktérych mowa w listach powszechnych sg nastepujace:

. LAGODNOSC DUCHA:

6 KuTTCe M Kol Qe av9pcjuoe kv xw atjjGapxtil xol Tipoosoe Kal fiautiou
iTvelliaio<;, 0 éaxiv évcmoy xo00 9eol UOAUXEXee.

..wnetrze serca cztowieka o nienaruszalnym spokoju i tagodnosci ducha
ktory jest tak cenny wobec Boga (1P 3,4)

tagodnosc¢ okre$lona jest terminologig: TTpadooe Kal rpu/acuj tTucti)iaiog, de-
likatnego i spokojnego ducha. Autor listu przejat z filozofii pogarskiej te cechy
ludzkiego ducha2, cho¢ w mysli biblijnej odbywa sie to pod dziataniem Ducha
Bozego (Ga 6,1)3 W ww.3,1-7 podane zostajg wskazdwki zonom, ktérych poste-
powanie powinno charakteryzowac si¢ poddaniem mezom, takze niechrzescijanom
przez co moga doprowadzi¢ ich do wiary. Prawdziwg ozdobg wierzacych zon jest
duch spokojny i delikatny, niezniszczalny, w przeciwienstwie do ozdéb mate-
rialnych. Zony moga zdoby¢ swych mezéw dla wiary nie bizuterig czy fryzura,
lecz czarem wewnetrznym, ukrytym, tzn. dyspozycja ducha. W ten sposéb zona
spowoduje prawdziwg przemiane meza. Bedgc dawniej wrogiem chrze$cijanstwa
(2,12), taki maz sktoni sie ku wierze widzac spokoj i delikatno$¢ postepowania
zony. Pawet podobnie przekonany jest, iz tagodnos$cig ducha wiecej zdziata, niz

2 Prawdopodobnie Filona z Aleksandrii oraz Seneki, popierane pézniej przez Ojcow Koscio-
fa, por. F. Gryglewicz: Listy Katolickie, s. 214.
3K.H. Schelkle: Die Petrusbriefe. Der Judasbrief, s. 89-90.
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batem i gniewem (1Kor 4,21 ; Ga 6,1). Bdg réwniez ma w upodobanie takim poste-
powaniu. Poniewaz cnota tagodnosci ma sie rozwija¢ w ludzkim sercu, dziatanie
nie moze wyptywac z pobudek okazjonalnych lub zewnetrznych4. Przypomina to
Pawiowa mysl ciggtego odnawiania cztowieka wewnetrznego (2Kor4,16; Kol 3,3).

aXka Nexa TTpauTTiTee Kai ¢j)dpou, auveiSTiaiv e~omee ayadr|v,

iva ev co KaTaA.aA.eio% Karaiaxi)v9(5aii'

ol gTrripeaCoyTee Up-wi; Tr]v avaGfivw év Xpurao aveotpocl)r\

A z fagodnosciag i bojaznig [Boza] zachowujcie czyste sumienie

azeby ci, ktérzy oczerniaja wasze dobre postepowanie w Chrystusie

doznali zawstydzenia wiasnie przez to, co oszczerczo wam zarzucajg
(1P 3,16)

tagodnosé opisuje rzeczownik irpaurrie, delikatnos¢, stodkos¢. Ww.13-17
wzywajg do trwania w dobrem udaremniajgc tym samym grozby przeciwnikdw.
Autor zapewnia, ze dobro wzmocnione wytrwatoscig w cierpieniach, zapobiegnie
szkodom przez nich czynionym (ww.13-14). Jezeli Pan stanie sie opoka zycia
sprawiedliwych, bedg mogli wobec niewierzacych uzasadni¢ nadzieje pochodzaca
z wiary (w.15). Nadzieja i czynione dobro stang sie przyczyng zawstydzenia
oszczercow (ww.16-17). W tym kontekscie delikatno$¢ oznacza milczenie wo-
bec oszczerczych prowokacji ze strony niewierzacych oraz spokoj wiasnego su-
mienia, wolnego od wszelkich niegodziwych dziatah w obliczu tych, ktérzy tako-
we podejmuja. Swoja postawa wierzacy moze réwniez dawac Swiadectwo wie-
rze (2Tm 2,24-26), $wiadomy odpowiedzialno$ci przed wymagajacym Chrystu-
sem. Dobre postepowanie w Chrystusie okresla gteboki zwigzek wierzacych
z Jezusem, ktdry daje site do stawiania czota kazdemu oszczerstwub. Taka posta-
wa stanie sie zaczynem nawrdcenia oszczercow, a przynajmniej przemyslenia
przez nich wiasnego postepowania6

Il. BOJAZN BOZA7

Kai el TTatépa eiuKaM.o9e
ZOV OTpoeGITA.Hi-iTT(e Kpivovta Kaxa to eicaotou epyov,
év (o) tOv The trapoiktae D]i@v %povov auaaTpachr|Te

4Por. A. Chester, RP. Martin: The Theology of the Letters of James, Peter and Jude,
s. 125.

5Por. F. Gryglewicz, dz.cyt., s. 220. Formufa pochodzi z teologii $w. Pawta, w ktérego
listach uzyta jest 164 razy. Wedtug niej zycie wierzacych ma swe Zrédto we wszechogarniajacej
rzeczywistosci Chrystusa (Rz 3,24; 8,2; Kol 1,16; 2Kor 5,17), por. K.H. Schelkle, dz.cyt,
s. 101.

6Por. H. Langkammer: Teologia Nowego Testamentu, cz. I, Wroctaw 1985, s. 242.

7W 1J 4,18 wystepuje termin cjiopog, okreslajacy bojazn, lecz tu chodzi o lek, strach przeciw-
stawiane doskonatej mitosci, ktéra je usuwa.
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Jezeli bowiem Ojcem nazywacie Tego,
ktéry bez wzgledu na osoby sgdzi wedtug uczynkéw kazdego,
to w bojazni spedzajcie czas swojego pobytu na obczyznie (1P 1,17)

Ww. 13-25 méwia 0 uswieceniu osobistym odnoszac je do nadziei (13-16),
wiary (17-21) oraz mitosci (22-25). Taki kontekst wptywa na rozumienie bojazni.
Ma ona stuzy¢ uswieceniu, w obliczu Boga Ojca i Sedziego (por. Jk 2,1)8 To
bojazn powoduje w cztowieku pragngcym uswiecenia stuszny respekt i uszano-
wanie Boga, poniewaz kazde ludzkie postepowanie podpada pod niezalezny i cat-
kowicie autorytatywny osad Boga9 Podobng mys| podat Pawet Apostot: Bog odda
kazdemu wedtug jego uczynkoéw (Rz 2,6), gdyz wobec Niego wszyscy sg réwni
(Ga 5,6). Ow osad nadejdzie co prawda w nieznanej przysztosci, lecz juz dzisjego
Swiadomos$¢ powinna ksztattowaé postawe wierzacych. Bojazi obecna w ich
zyciu wynika z dwéch przyczyn:

a) Sedzia 0sadzi kazdego cztowieka

b) osad zalezny bedzie wylacznie od uczynkow.

Czynnikiem dodatkowo zachecajacym do trwania w bojazni jest odkupienie
ludzkosci raz na zawsze drogocenng krwig Chrystusa (ww.18-19). Wptywa to
na zachowywanie postawy bojazni obok $wiadomosci nadchodzacego sadu
Boga. Totez nie jest ona utozsamiona ze zwyktym ludzkim strachem, lecz wynika
z gtebokiego uszanowania odkupieniczego dzieta Boga dokonanego przez Jego
Syna. Bojazn opiera sie takze na wierze, iz Jezus, odkupiwszy ludzko$¢ zostat
wskrzeszony do zycia i obdarzony chwatg co kieruje wiare ku Bogu (w.21).

W zestawieniu z wymienianymi: trzezwoscig (w. 13), postuszenstwem (w. 14),
Swietoscig (w. 15) oraz mitoscig wzajemng (w.22), bojazn to jeden z etapow pro-
wadzgcych do catkowitego uswiecenia whasnego zycia.

Autor nawigzuje do nauki Pana Jezusa, ze tylko ci wejdg do Krdlestwa Nie-
bieskiego, ktdrzy wypetniajg wole Bozg (Mt 7,21-23) Swiadomi, ze ziemskie zycie
nie moze stac sie celem ostatecznym ludzkich dziatan (Mt 6,19.33). Ziemski Swiat
to obczyznal) zwiaszcza wobec dazenia chrzescijan do Krélestwa wiecznego
(Flp 3,20; Hbr 13,14), na wzo6r Abrahama (Hbr 11,9) w nadziei budowanej na
zmartwychwstaniu Chrystusa oraz powotaniu do zycia niezniszczalnego dzieki sto-
wu Boga (1P 1,3.23).

8 Formuta przypomina Modlitwe Panskg u Mt 6,9-13; £k 11,2-4, por. F. Gryglewicz,
dz.cyt., s. 188.

9U proroka Malachiasza wystepuje juz potaczenie bojazni z Bogiem (Ml 1,6), por. J. Cal-
loud, F. Genuy t La Premiére épitre de Pierre. Analyse sémiotique, s. 83.

DNiektoérzy egzegeci rozumiejajg bardziej socjologicznie, niz religijnie, jako przeciwstawienie
biedy wiejskiej i niewolniczej bogatemu $wiatu miast, zwtaszcza Azji Mniejszej, do ktorej list sie
adresuje, por. J.H. Elliott: A Home for the Homeless. A Sociological Exegesis of 1 Peter. Its
Situation adn Strategy, London - Philadephia 1982, s. 47; takze A. Chester, RP. Martin,
dz.cyt., s. 97.
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ncéutae TiniipaTe, triu a6eA<|)otr|tcc tyocTT&Te,
xbv 0eou cjjoPelaBe, toy pocaiAia Triate
Wszystkich szanujcie, braci mitujcie,
Boga sie bdjcie, czcijcie kréla  (1P2,17)

Werset zwraca uwage czytelnika na relacje z bliznimi (ww. 11-17). Obecne
przestrogi nawigzujg do 1,14 (pozadliwosci cielesne w w. 11). Wprowadzajg zara-
zem nowy motyw szacunku do wiadzy zwierzchniej (ww. 13-14). Obie tezy przepla-
tajg sie z przeciwdziataniem oszczerczym zarzutom pogan (3,16-17). Najlepszym na
to sposobem ma by¢ uznanie prawowitej wtadzy ludzkiej, chociazby ta nie sprzyjata
wierzacym. Autor podkresla tu jedynie etyczny aspekt sprawowanej wiadzy, usta-
nowionej dla karania ztoczyncow i nagradzania dobrze czynigcych. Nie oceniajej
relacji do wiary chrzescijanskiej. Szacunek do wiadzy nie ma by¢ uzalezniony od
tego, czy jest ona zyczliwa chrzeScijanom. Zadania przez nig podejmowane czynig
ja godng postuszenstwa. Wynika to z woli Bozej. Zmusza zarazem niewiedze gtup-
cOw do milczenia (w. 15). Chrzescijanie nie majgjednak czyni¢ tego z ludzkiego
poddanstwa lub strachu, lecz z wolnego wyboru, uznajac jedynie Boga za ostatecz-
nego Wiadce. Poddanie sie Bogu oznacza wolno$¢ wobec ludzi (w. 16). W. 17 pod-
sumowuje caty wywad: szacunek dla wszystkich, mitos¢ wspotbraci oraz cze$é dla
wiadzy idgq w parze z bojaznig wobec Boga. Jest to niemozliwe bez szacunku do
wiadzy zwierzchniej tu, na ziemi (Rz 13,1-7). Lecz bojazn nalezy siejedynie Bogu,
za$ dla wkadzy zwierzchniej - szacunek, nie bojazn (Mt 10,28): obawiac si¢ nalezy
jedynie Boga ze wzgledu na mozliwos¢ potepienia, nad czym nie ma wiadzy zadna
ludzka zwierzchnos$¢. 1P 2,17 jest rdwnie powsciagliwy jak Rz 13,7: sprawiedliwie
odda¢ kazdemu, co mu sie nalezy, zwlaszcza za$ przedstawicielom wtadzy parnstwo-
wej, cho¢ zadna wiadza ludzka nie ma prawa do uznawania sie za boskg1l

Ol oiKetai UTTOiaaa6iifuoi kv nami (jjépcp toie SeoTrdiaie,
ou (i6yoy toie ayaBole Kal enieiKeaiv aAAa Kai toie aKoliole.

Niewolnicy! Z cata bojaznig badZcie poddani
panom nie tylko dobrym i tagodnym, ale réwniez surowym (1P 2,18)

Niewolnicy mieli wszelkie podstawy do nienawisci i buntu wobec swych pa-
néw, czesto okrutnych i niesprawiedliwych. Sposrdd nich rekrutowato sie wielu
pierwszych chrzescijan2 Caty ciezar wywodu skoncentrowany jest na odniesie-
niu pan - niewolnik13

" Sprzeciwia si¢ to kultowi wiadzy cesarskiej w Rzymie przy jednoczesnym poszanowaniu
jej ziemskich uprawnien (Mt 22,15-22; Rz 13,1-7; ITm 2,1-3; Tt 3,1-3.8; IKlem 60,4-61,2), por.
K.H. Schelkle, dz.cyt, s. 77.

R Por. pr. zb. Association Catholique Franeaise pour I’Etude de la Bible (ACFEB): Etudes sur
la Premiere Lettre de Pierre, s. 210-211.

B Grecki termin olkéttii wyraza dtugi pobyt w domu pana, moze nawet urodzenie w nim,
por. R Gryglewicz, dz.cyt., s. 206.
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a) socjologicznie: istnienie poddanstwajako struktury spoteczeristwa tamtego czasu

b) moralnie: w zalezno$ci od postepowania pana niewolnik widdt zycie mniej
lub bardziej ciezkie.

Autor natchniony nie wypowiada sie w tekscie za czy przeciw niewolnictwu, ak-
ceptujac je jako co$, co zastat i co trwajako jeden z fundamentéw 6wczesnego spo-
feczenstwa. Pouczajedynie, ze wierzacy niewolnicy powinni zaakceptowac swoj stan:
bojazn Boga (w. 17) staje sie podstawa tej samej cnoty wobec panéw, sprawujacych
nad nimi wkadze zwierzchnig nawet, jesli nie jest ona sprawiedliwa. Ponadto postu-
szenstwo, szacunek i bojazn stajg sie sposobem ukazania wiasnej wiary wobec nie-
wierzacych. Jesli szacunek i bojazn wobec panéw dobrych i tagodnych wynika raczej
z naturalnej, ludzkiej wdziecznosci, to ta sama postawa wobec pandw surowych wy-
ptywajuz z czystych pobudek wiary. Poucza ona bowiem, iz to podoba sie Bogu,

jezeli kto$ ze wzgledu na sumienie [ulegte] Bogu znosi smutki i cierpi niespra-
wiedliwie (w. 19). Mysl te podejmuje takze Pawet Apostot (Kol 3,22-4,1,1Tm 6,1-2
oraz Tt 2,9-10, por. Ef6,5-9). Niewolnik ma stuzy¢ swemu panu, by podobaé sie Bogu,
jako jedynemu Panu wszystkich ludzi. To stanowi ostateczng racje cnoty bojazni,
odréznionej od zwyktego strachu, ktory czesto wehodzi w konflikt z bojaznig wobec
Boga (Dz 5,29). W.20 przekonuje, ze chrzescijanski niewolnik nie ma, cierpigc, czyni¢
zta, ktore niweczy btogostawione skutki wytrwatosci w cierpieniach i usprawiedliwia
surowe traktowanie przez pana. Uzasadnieniem szacunku i bojazni jest pamieé, ze tak
samo postapit kiedys Chrystus, ktory cierpigc niesprawiedliwie za wszystkich, takze
niewolnik6w, pozostawit wzér do nasladowania (Ww.21-24).

CTTOT T Teusay Tee

tf][V éu 4>6pco ay”~nv avaaxpo(j)T}v olicov.

...gdy beda sie przypatrywali waszemu,

petnemu bojazni Swietemu postepowaniu (1P 3,2)

Chrzescijanskie zony niewierzacym i opornym na przyjecie ewangelii mg¢zom
ukazuja jg w postepowaniu petnym bojazni. Wedtug 2,17 nie chodzi jednak
o strach przed mezem, od ktérego uwalnia bojazih Boga. Autor natchniony zale-
ca zycie w prawdziwej bojazni, poniewaz staje sie ono mozliwoscig pozyskania
niewierzacych mezow dla nauki Pana. Mezowie spostrzegaja, iz zyciem zon Kie-
ruje moc wyzsza, ktéra ujawnia sie w codziennosci czystej i godnej. W koncu roz-
poznaja w nich rzeczywistos¢ Boga. W spoteczenstwie zdominowanym przez
mezczyzn, gdzie kobieta, nie ma wielkich praw, nawet gdy jest wolna, jej wplyw
na zycie meza uwidoczni sie najmocniej postepowaniem petnym szacunku, skrom-
nosci i Swietoscil4 Jakie ma ono by¢? To odrzucenie zewnetrznego splendoru

u Dyskusyjna jest teza F. Gryglewicza, zawezajgca $wieto$¢ do czystosci, jaka przy-
stoi w matzenstwie. Swieto$¢ jest pojeciem znacznie szerszym, por. dz.cyt., s. 213. Tekst listu nie
wskazuje na taki kierunek mysli Autora natchnionego.
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(uczesania, ztotych ozddb, strojnych sukni, (w.3) a w zamian wnetrze serca ludz-
kiego o nienaruszalnym spokoju i fagodnosci ducha (w.4). W ten sposéb zona
- chrzescijanka staje sie zupetnym przeciwienstwem zony - poganki, ktérej zycie
odbija pr6znos¢, powierzchownosé, blichtr i zepsucie pierwszych wiekdw nowej
ery w cesarstwie rzymskim.

axxa (leta iTpUTHio< Kai ¢)dpou, auveiSriaiv exov-cee ayaOr|v,

iva év (S KOCTohaAetoGe KaTociaxwBakKV

ol 6TTTpedCovTes; U(icov triv ayadrlv ev XpLOTto ayaatpochiiv

A z tagodnoscig i bojaZznig [Boza] zachowujcie czyste sumienie,

azeby ci, ktorzy oczerniajg wasze dobre postepowanie w Chrystusie,

doznali zawstydzenia wiasnie przez to, co wam 0szczerczo zarzucajg
(1P 3,16)

Réwniez i tu wystepuje grecki termin fobos na okre$lenie cnoty bojazni.
Kontekst tego wersetu wskazuje na paralelne pojmowanie go w relacji do irpau
"xrle. Wida¢ tymczasem miedzy nimi do$¢ istotng roznice. Otdz jesli delikatnos¢
mozna pojmowac jako cnote wyptywajacg z raczej charakteru cztowieka, to bo-
jazh musi by¢ odniesiona wprost do Boga, nie jest to strach przed cztowiekiem.
Bojazn Boga nie tgczy sie ze strachem, lecz bardziej ze Swiadomoscig odpowie-
dzialnosci przed Nim. W. 15 méwi wprost o Panu Chrystusie w sercu jako Swie-
tym. To On, stajac w centrum ludzkiego zycia stanowi podstawe cnoty bojazni'g
ktora zrodzi postepowanie zawstydzajace pogan w tym, czym tamci dotychczas
obrzucali chrze$cijan. Ma to by¢ najlepsza odpowiedzig na okazywang wrogosc.

Outoi eioiv ol kv tate aycémue oiuzlaSee auveu(oxol]ievoi acj)dpoe,

eoa)Toi)e nmiJ.cuvokuec;, wecjxAai avuSpoi Uttd v (iiov Trapacepo(iewu,

SévSpa P 1i"0iTo)pi.va aKapua 6le aiToBavovTa eKpiicoOlvia,

Ci wiasnie na waszych agapach sg zakatami, bez obawy oddajg sie

rozpuscie...

samych siebie pasa... obtoki bez wody wiatrami unoszone...

drzewa jesienne nie majgce owocu, dwa razy uschie, wykorzenione
(Jd 12

Kontekst przestrzega wiernych, posrdd ktérych pojawili sie szkodliwi gorszy-
ciele, odrzucajacy taske Bozg i wypierajacy sie Jezusa. To rowniez z ich powodu
Pawet cierpko wypomina Koryntianom wzrastajgce zgorszenie wspdlnych uczt
(IKor 11,17-22.28-34). Ludzie ci uderzyli zatem w samo serce Ewangelii (w.4).
Zachowujg sie mjropcog, bez feku, bez wstydu. Serdeczna i otwarta atmosfera
wspolnych positkdw (Dz 2,46; 1Kor 11,17-34) zachecata ich do ukazywania wia-

BPor. H Langkammer, dz.cyt., ss. 243-247.
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snej zmystowosci a nawet czyndw rozpustnych na modte uczt poganskich. Nie
mieli wzgledu ani na obecno$¢ wierzacych, ani tym bardziej na duchowa w nich
obecnos$¢ Pana. W tym kontekscie oxdjdije moze byé rozumiany jako brak cnoty
bojazni, koniecznej do uszanowania przede wszystkim Boga obecnego posrod
swych uczniéwla

HI. ROZTROPNOSC | TRZEZWOSC

Alo &vaCcooa]ievolL toce 6a4d)la<; trje Slccvoloci

vvfoovxee teleiwe é/ITrioate étri xk|v fajyo\itvr\v iijiiy xapLy

kv aiTkadviil/el TrjooO XpLOtoii.

Dlatego przepasawszy biodra waszego umystu [badzZcie] trzezwi,
miejcie doskonatg nadziejg na faske,

ktéra wam przypadnie przy objawieniu Jezusa Chrystusa (1P 1,13)

Cytat przechodzi od czesci poznawczej listu (ww.3-12) do ewangelicznej,
zachecajacej do osobistej Swietosci (1,13-2,10). Tre$¢ podporzagdkowana jest na-
dziei. Zwrot przepasane biodra umystu tgczg dwie zupetnie rézne sfery ludzkie-
go zycia. Przepasanie, odnoszone jest zwykle do czynnosci obwigzywania luzne-
go stroju, by rozwiewajac sie nie krepowat wolnosci ruchéw ciata. Przywotuje to
starotestamentowy rytuat spozywania paschy w ostatnig noc przed wyjsciem
z Egiptu (W] 12,11) oraz gotowos¢ przyjecia Bozego postannictwa (Jr 1,17). Po-
dobnie $wiadczy tradycja f.ukaszowa (Lk 17,8) jako znak postawy czuwania (Lk
12,35). Umyst uwalnia sie od $wiatowych obciazen i w postawie czujnosci przygo-
towuje do przyjecia taski. Ef 6,14 mowi o przepasanych prawdg biodrach
w kontekscie zapowiadanej walki ze ztem. Temu samemu celowi stuzy postawa
trzezwosci. Nrco to wpierw trzezwosc jako wolnos$é od stanu upojenia alkoholo-
wego (1 Tm 3,2.11; Tt 2,2). Szybko jednak vtfjxj przechodzi do trzezwosci, jako
wartosciowania wedtug kryteriow zdrowego rozsgdku, czujnosci zwiaszcza wo-
bec licznych zagrozen czyhajacych na chrzescijanina i odrzucenia grzechu (1 Kor
15,34; 1Tes 5,6.8; 2 Tm 2,26; 4,5). Nie jest to cnota pozbawiona kontekstu escha-
tycznego, na co wskazuje cytat £k 12,45. Nadchodzaca szybko przyszto$¢ warta
jest tego, by czas i rzeczy rozpoznawac i ocenia¢ prawdziwie. Nie w pogardzie
Swiata, lecz zdrowym osgdzeniu jego wartoscilZ. Tak rozumiana trzezwos¢ po-

BW. 23 uzywa podobnego terminu kv <J)dow ,,w bojazni, w obawie” nie w znaczeniu cnoty.
Jest on przeciwstawiany litosci, czyli smutkowi powodowanemu przez mito$¢, gdy kto$ nie cie-
szy sie ze zta i oddaje sie pod osad Bozy. Taka lito$¢ nie wyklucza obawy rodzacej czujno$é¢ wobec
siebie samego, by nie podpada¢ pod takie godne potepienia zachowanie, por. S. Bénétreau,
dz.cyt., s. 308.

17 Jak to potwierdza 1Tes 5,5-8, por. KH. Schelkle, dz.cyt., s. 44.
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zwala na otwarto$¢ wobec taski Jezusa, a znajduje swe uzasadnienie wlasnie
w nadziei najej bliskie nadejscie.

ao)4>povrjoaTe ouv Kal vinate

ele upooeuxcéaf

BadZcie (wiec) roztropni i trzezwi

abyscie sie mogli modli¢ (1P 4,7b)

Caty werset mieSci sie w naszkicowanym przez Autora modelu cierpienia
wiodacego do chwaly™. W greckim oryginale znajdujg sie dwa czasowniki:
o(i)_>powr}aal(, zachowujcie rozsadek oraz yruj/are, stancie sie trzezwi. Celem
tej postawy sg upooeujcai, modlitwy, ktére wierni powinni zanosi¢ do Boga
w Swiadomosci bliskiego konca wszystkich (w.4a). Ww.3-4 nakazujg odrzucic¢ roz-
wigzto$¢, zadze, pijanstwo, obzarstwo i niegodziwe batwochwalstwo, ktérym wie-
rzacy oddawali sie zanim przyjeli wiare. Zerwanie z tymi grzechami powoduje
zdziwienie i oczernianie chrze$cijan przez pogan (w.4), z czego zdadza sprawe
przed Bogiem (w.5). Bliski koniec dotknie zaréwno pogan, jak i tych, ktérzy zda-
zyli przyja¢ Ewangelie (w.6). Czasownik w katalogu grzechow pogan (w.3)
odrzuca ich postawe. Dostownie oznacza ucieczke od pijarstwa i bezmysinego
uzywania rozkoszy tego $wiata. W znaczeniu szerszym to postawa czujnosci
wobec wszelkich nieuporzadkowanych przywiagzan w celu praktykowania modli-
twy w spos6b wolny i niczym nie zaktocony. Scopowecj, wystepuje w NT 6 razy
i oznacza wpierw kogo$, kto jest przy zdrowych zmystach (Mk 5,15; £k 8,35),
postawe roztropnosci, zdrowego rozsadku (Rz 12,3; 2Kor 5,13) oraz umiarkowa-
nia (Tt 2,6). Zawsze chodzi o kierowanie sobg odpowiednio do warunkdéw, w ja-
kich cztowiek sie znajduje, zwlaszcza wobec Swiata, ktérego kruchos¢, zmiennosé
i niestabilno$¢ chrzescijanin poznat. Nie podaza za nim, raczej sie od niego sepa-
ruje (1 Tes 5,1-10; 1 Kor 7,29-31) modlac sie zarazem za niego (Mt 26,41)19

Nrn|/axe, ypr|yopr|oaTe.

6 avTtSiKOc; ()[i6jv SiaPoAoe 6e Aécov cjpud”cvoe TrepiTraiet
(tltcov [-uva] «arameli/e

Badzcie trzezwi! Czuwajcie!

Przeciwnik wasz, diabet, jak lew ryczacy krazy,
szukajac, kogo pozrec (1P5,8)

Kolejny werset, adresuje sie do starszych (5,1-4) oraz mtodych (5,5), potem
takze do wspominanych wczesniej wierzacych niewolnikéw i zon niewierzacych

1B Model widoczny w tekstach 1,6-7.10-11; 2,1,10; 21-23; 3,9-18; 4,1 wraz z jego konse-
kwencjg wyzwolenia i odptaty w czasach eschatologicznych: 4,7-11, por. A. Chester, RP.
Martin, dz.cyt, s. 103.

19 Parenetyczne implikacje cnoty czujnosci i roztropnosci, por. Mt 24,45-51; Mt 25,1-13;
Mk 13,33-37; £k 12,25-13,30; Flp 4,5; Hbr 10,25; Jk 5,8; 1J 2,19; Ap 22,12.
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mezow, ostatecznie do kazdego, kto poszedt droga wiary w Jezusa i Boga. Po-
dobnie do 1,13, faczy on trzezwos¢ i czujno$¢ wobec zagrazajacego zta oraz wol-
no$¢ od ospatosci i zaniedbania. Jak w 1,13 trzezwos$¢ byta umacniana nadziejg
na faske Jezusa, w 4,8 warunkowata jako$¢ modlitwy, tak tutaj motywowana jest
czujnoscig wobec diabta, kragzacego w poszukiwaniu tupu. Na pierwszym miejscu
chodzi o poruszane wczesniej w liscie kalumnie, oszczerstwa, drwiny i ataki stow-
ne ze strony pogan, ktorymi diabet atakuje wierzacych, a ktére mogtyby spowo-
dowaé ostabienie wiary i wiernosciZd Ww.9-10 ukazuja site trzezwosci. Jest nig
mocna wiara, pozwalajgca przeciwstawi¢ siejego zakusom, choé nie bez cierpie-
nia, dzielonego przez wspotbraci w wierze (w.9). Wytrwato$¢ zostanie ostatecz-
nie nagrodzona udoskonaleniem, utwierdzeniem, umocnieniem i ugruntowaniem
przez Boga (w. 10). W ten spos6b cnota trzezwosci zostaje podbudowana takze
nadziejg na pozytywne dziatanie Boga, ktéry nigdy nie opuszcza wiernych Mu.
Poza 1P termin wj(JU uzyty jedynie w pouczeniach Pawita nalezy do milieu
madros$ciowego, jako cnota trzezwosci postawy cztowieka przygotowanego na
wszelka okazje i wydarzenia zyciowe, co zblizajg do cnoty umiarkowaniaZl

IV. GORLIWOSC

Kai tie 6 Kakodooov i)|iae éav tou ayaGou (HA(OTal yévr|a9e;
Kto za$ bedzie wam szkodzit, jezeli gorliwi bedziecie w dobrym? (1P 3,13)

To retoryczne pytanie formg swa przypomina znane Pawtowe zdanie: Jesli
B6g z nami, ktdz przeciwko nam? Dobro pochodzi od Boga i nic nie jest w sta-
nie przeciwstawic sie mu. Ww.8-12 wyznaczajg zakres czynienia dobra: jedno-
mysInos¢, wspdtczucie, mitos$¢ braterska mitosierdzie i pokore (w.8) oraz rezygna-
cje z wszelkich form zta wobec blizniego (ww.9-12). Apostot zacheca do nieod-
dawania ztem za zto i ztorzeczeniem za ztorzeczenie (w.9). WyrazZnie pobrzmiewa
tu echo nauki Jezusa z Jego kazania na goérze, ktory zakazywat tego czynié (Mt
5,38-42.43-48). Cytowane w ww.10-12 stowa Ps 34,13-17 majg wzmocni¢ racje
nowotestamentowe: wstrzymanie sie zta (podstepne wargi) powinno by¢ potgczo-
ne z czynieniem dobra i szukaniem pokoju. Tym bardziej, ze Pan zyczliwie spogla-
da na sprawiedliwych i wystuchuje ich présh, za$ odwraca sie od Zle czynigcych.
Unikanie zia i pdjscie droga pokoju wyznacza zakres gorliwosci. W ten sposob
Autor natchniony przygotowat sobie grunt pod pytanie w. 13: kt6z moze rzeczywi-
$cie zaszkodzi¢ dobrze czyniacym? Odpowiedz jest jasna: zyczliwos¢ Boga wo-
bec dobrze czynigcych gwarantuje, ze wrogowie im nie zaszkodzg, poniewaz

D Por. J. Calloud, F. Genuyt, dz.cyt., s. 211.

21l Tajednak w NT $cisle okreslona jest innym stownictwem: (kpaoia (Mt 23,25; IKor 7,5),
eyKpaieia (Dz 4,25; Ga 5,23) i pochodnymi: ;«patrie (2Tm 3,3), eyKpatrie (Tt 1,8), éyKpateuo
Uca (IKor 7,9; 9,25).
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wierni okazg sie odporni (ww.14.17). Autor ktadzie nacisk na ewentualne szkody
duchowe, ktore sami wierni moga sobie czyni¢ znacznie bardziej, niz te, ktdre
mogtyby nadejs$¢ ze strony przesladowcow. Cierpienie nie poparte dobrem niewie-
le jest warte, za$ czynione przy tym zto szkodzi bardziej, niz to, ktére moze na-
dejs¢ z zewnatrz.

Przymiotnik gorliwi odpowiada greckiemu terminowi (riAojiai. W Nowym
Testamencie termin ten w sensie pozytywnym2 oznacza catkowite oddanie
w wypetnianiu nakazéw zydowskiego Prawa. Szymon Apostot nazywany jest Ze-
lotg (Lk 6,15; Dz 1,13), Szawet i Zydzi trzymaja sie gorliwie Prawa (Dz 21,20;
22,3; Ga 1,14)2 Z taka samg gorliwos$cig powinni Bogu stuzy¢ uczniowie Jego
Syna odkupieni przez Jezusa (Tt 2,14) dziatajacy dla dobra Kosciota (2Kor 14,12).
W catym wersecie przebija zaréwno troska jak i wspotczucie Autora dla warun-
kow zycia wierzacych4

Kai aui0o touto 08¢ oitoubtiv Udoav napeiaeveyKavTeg
eTTL/opTiyricaTe kv ir) ttlotel wicov Ty apextrlv,

kv 6e Ti) ¢perfl yvcocav,

Dlatego tez whasnie wktadajgc catg gorliwosé,

dodajcie do wiary waszej cnotg, do cnoty poznanie... (2P 1,5)

Gorliwos¢ okreslona tu zostata stowem airauSr|, po$piech (Mk 6,25; £k 1,39),
skwaptiwos¢ (Rz 12,8.11; 2Kor 7,11.12; 8,7.8.16), gorliwo$¢ (Hbr 6,11)2A
W pismach Pawiowych gorliwos$¢ cechuje petnienie urzedu przetozenstwa (Rz
12,8), wyznacza stan ludzkiego ducha (Rz 12,11), zatroskania w obronie czci Boga
(2Kor 7,11), postepowania wabec bliznich (2Kor 8,7.8.16), doskonalenia nadziei
(Hbr 6,11). 2P 1,5 gorliwo$¢ odnosi do postepowania po wyrwaniu z uprzedniego
zepsucia moralnego i wspotuczestnictwie w naturze Boskiej, co zapewniajg udzie-
lone ludziom obietnice (ww.3-4). Koniecznajest wspotpraca cztowieka, ktdry po-
winien odpowiedzie¢ na catkowicie darmowe Boze dziatanie, i dalej rozwijaé je
poprzez stopniowe doskonalenie sie. Nastepuje to na linii wiara - cnota - pozna-
nie - powsciggliwos¢ - cierpliwo$¢ - pobozno$¢ - przyjazn braterska - mito$¢
(ww.5-7). Proces ten ma zostac objety cnota gorliwosci, ktéra zapewnia tamtym
wpierw realizowanie sie w cztowieku a potem skuteczno$¢ swego dziatania.
W ten sposéb gorliwosé zapewnia doprowadzenie do konca rozpoczetego dosko-

2 Obok negatywnie rozumianych, jako zazdro$¢ w Dz 7,9; Rz 13,13; IKor 3,3; 13,4; 2 Kor
12,20; Ga 4,17.18; 5,20; Jk 3,14.16; 4,2

2 Stad by¢ moze adresaci listu znali zydowska partie polityczng zelotéw, ktérej cztonkowie
gorliwie zwalczali rzady rzymskie i poganskie zwyczaje w Palestynie, por. F. Gryglewicz,
dz.cyt., s. 218.

24 Zob. 1,6-9.22; 4,7-11; 5,1-2.14, por. A.Chester, R.P. Martin, dz.cyt., s. 88.

5 Charakter zdania zdradza jego obiegowa forme w grece potocznej, por. K.H. Sche 1k le,
dz.cyt., s. 190.
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nalenia sie. Mierzy ona ludzki wysitek, ktéry powinien odpowiada¢ udzielonej
uprzednio przez Boga tasceX

V. POWSCIAGLIWOSC

kv 5k i yvoxjei tt]v eyKpaieuxv,
do poznania powsciggliwosé (2P 1,62)

Termin éyKpéteia oznacza Scisle wstrzemiezliwo$¢, umiarkowanie. Ponie-
waz omawiany tekst nie precyzuje cnoty, trzeba spojrzeé¢ na wyraz w szerszym
konteks$cie Nowego Testamentu. Stowo to wystepuje w NT tylko 3 razy. W Dz
4,25 Pawelt poucza o sprawiedliwosci i wstrzemiezliwosci, co wyraznie przestra-
szyto stuchajgcego go prokuratora Judei, Feliksa. Nie wiadomo, co Pawet przeka-
zywat Feliksowi, cho¢ w poprzedzajacych ww. 15-16 wystepuje temat zmar-
twychwstania sprawiedliwych i niesprawiedliwych (w.15). Pawet taczy go
z usilnym staraniem, by mie¢ zawsze czyste sumienie wobec Boga i wobec lu-
dzi (w. 16). Jesli przyjac paralelizm mysli miedzy tymi wersetami a 24,25, to
wstrzemiezliwo$¢ oznaczataby wiasnie owo usilne staranie o czysto$¢ sumienia
wobec Boga i ludzi a wiec powstrzymywanie sie od grzechu i wszelkich naduzy¢.
Zgadzatoby sie to z samg cnotg i rzeczywiscie mogto przestraszy¢ prokuratora,
ktéry jako Rzymianin mégt ulega¢ naduzyciom wszelakiego rodzaju, co zastugiwato
na Bozg sprawiedliwos$é. Tekst IKor 7,5 rzuca Swiatto na cnote przeciwstawiajac
ja nieopanowaniu zmystéw, ktére moze zrodzi¢ sie ze zbyt dtugiego okresu rezy-
gnacji z pozycia matzonkéw. Wstrzemiezliwos¢ jest wiec umiejetnoscig samokon-
troli i opanowywania siebie, swych popeddéw, checi, takze wad charakteru. Ga 5,23
ukazuje wstrzemiezliwos¢ jako owoc ducha dziatajacego w cztowieku. Nie jest
wykluczone, ze Nowy Testament unika czestego uzywania terminu ze wzgledu na
jego wykorzystywanie przez filozofie grecka ktéra zaweza go do opanowywania
samego siebie, szczegoblnie w uzywaniu pokarméw, napojow i zmystowZzr.

VI. WYTRWALOSC/ CIERPLIWOSC

kv S8 xfj ¢yKpateig uirolioi/r|v,
do powsciagliwosci cierpliwo$¢B (2P 1,6b)

Cnota ta zajmuje poczesne miejsce na liscie wartosci zycia. uiTQiow| posiada
podwajny Zrédtostéw: utto -pod oraz je/Q - trwac, trzymac sie mocno. W kon-

X%Por. S. Bénétreau, dz.cyt., s. 85.

ZPor. F. Gryglewicz, dz.cyt., s. 275.

B Cierpliwos¢ posiada swo6j wiasny odpowiednik grecki - fiakpoGunia (Lk 18,7; Rz 2,4; 9,22;
2Kor 6,6; Ga 5,22; Ef4,2; Kol 1,11; 3,12; ITes 5,14; ITm 1,16; 2Tm 3,10; 4,2; Hbr 6,12.15; 1P
3,20; 2P 3,9.15; Jk 5,7.8.10). MaKpoSu”ia odnosi sie do postawy chrzescijan wobec wspétwierza-
cych, podczas gdy uttohovt| okresla ich postawe wobec trudnosci pojawiajacych sie z zewnatrz,
por. J.D. Mo o: The Letter of James. An Introduction and Commentary, s. 60.
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sekwencji wyraz oznacza wytrwato$¢2 Czeste to stowo wystepuje w NT 31
razy. Wt k8,15i21,19 akcent potozony jest na mozliwo$¢ osiggniecia owocow
dobra, nawet zycia wiecznego dzieki tej cnocie. Szczeg6lnie wyraznie zajmuje sie
nig Pawet w swych listach, gdy przekonuje, ze dzieki niej mozna osiagna¢ chwate
(Rz 2,7), ona sama zas$ rodzi sie po$rod przesladowan (Rz 5,3.4; 12,12; 2Kor 16;
6,4; 2Tes 1,4; 2Tm 3,10) oraz z nadziei (Rz 8,25; I1Tes 1,3). Wymagana jest od
tych, ktorzy chcg petni¢ wole Bozg (Hbr 10,36; 12,1), pochodzi od Boga (Rz
15,4.5; Kol 1,11; 2Tes 3,5), godna zdobycia (ITm 6,11; Tt2,2)3 Nie dziwi fakt, iz
to wiasnie Pawet szczegolnie zajat sie tg cnota, znang mu z wiasnego doswiad-
czenia, ktore rodzito sie zaréwno w przesladowaniachjak i ofiarnej pracy na rzecz
nowopowstajacych wspolnot koscielnych. Wszystko to wymagato nie lada wy-
trwatosci w stuzbie Bozej. W 2P cierpliwa wytrwato$¢ pomaga spokojnie znosi¢
przeciwnosci i oczekiwac przyjscia Chrystusa, ktore na razie jeszcze nie nadcho-
dzi (3,4-10). Oczekiwanie bliskiego przyjscia Panajest usprawiedliwione, ponie-
waz dla Boga czas nie ma znaczenia (3,8). Cnota oznacza tu znoszenie cierpien
i boléw3l W potaczeniu z poprzedzajacaja wstrzemiezliwoscig warunkuje ona
jej rozwdj poprzez trwato$¢ cwiczen pomagajacych jg uzyskac.

rroiov yap kAloc; el a]iapTcévovTee Kai KoA.atjH(O[ievoi uucfieyeiTe;

alX” el ayaSoTTOkowiec; Kai iTao™oytee uirgp.evd.Te, touto Xxapie napa 9%c2.
Co bowiem za chwata, jezeli przetrzymacie chloste jako grzesznicy?
Ale to sie Bogu podoba, jezeli dobrze czynicie, a przetrzymacie
cierpienia (1P 2,20)

Kontekst cytatu napomina niewolnikéw, zachecajac ich do wytrwania w do-
brym, nawet w chwili cierpienia doswiadczanego od pan6w surowych i niespra-
wiedliwych. Owo wytrwanie powinno by¢ ozywione cnotg bojazni Bozej (w. 18),
ktdra stanowi rzeczywistg site w znoszeniu roznych utrapien i cierpien niestusz-
nych. Wiara uczy, iz taka postawa podoba sie Bogu (w. 19). W.20 pyta, czymze
jest wytrwatos¢, gdy spadajg kary za popetnione przewinienia® Tak samo niczym
wielkim jest faskawos$¢ pana dla niewolnika dobrze czynigcego. Czeste sg jednak
sytuacje otrzymania kary niezawinionej, niesprawiedliwej. Autor domaga sie od-
powiedzi sprawiedliwego cierpiacego nie w formie odwetu, ale by podobad sie
Bogu. Jest to racja nadprzyrodzona, ktdrg przyjmuja niewolnicy wierzacy weryfi-

M Rozbudowang definicje terminu, jako cierpliwag wytrwato$¢ wzglednie stato$¢ (opdr w cier-
pieniach i doSwiadczeniach), ktéra czerpie swojg site z petnego ufnosci czekania na Boga podat S.
Pisarek: Cierpliwa wytrwato$¢, s. 14.

3 Szerokie oméwienie powyzszych cytatéw, por. S. Pisarek, dz.cyt., ss. 33-206.

3l Moze to by¢ cierpliwo$¢ wyczekujaca w odniesieniu do tekstéw LXX, cierpliwosé¢
w znoszeniu cierpief na tle pozostatych tekstéw NT, por. tamze, ss. 244-250.

2 W tym znaczeniu unonovri jest pojeciem $wieckim, nie za$ cnotg chrzescijanska, por. tam-
ze, s. 241.
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kujac swe zycie wedtug zasad wiary, ktorg przyjeli. Najmocniejszy jednak argu-
ment Autor listu czerpie z przyktadu Chrystusa. Cierpigc niesprawiedliwe stat sie
On wzorem postawy, ktorg Bog w catosci zaakceptowat (ww.21b-24). Odnoszac
konkretne potozenie niewolnika do postawy Chrystusa Autor zastosowat wazng
kombinacje sytuacji: czynienie dobra w czasie cierpienia ma by¢ cechg zycia wie-
rzacych, niezaleznie od sytuacji, jaka moze ich spotkac, bo Chrystus tez tak czy-
nit. W ten spos6b cnota wytrwato$ci (mxaxovTeg i)uolievette, pozostajecie
cierpiacy) czyni kazdego cztowieka odpornym na zto otaczajgcego Swiata.

YIMGEKOVTe oil to Sokolov G Tije tTLOeme KaTepya(eTai ijTTCaomjv.
T Se imojJ.ovr| epyov téA.eioi' éxéxco,

Iva fjre léleioi Kal 0AOKAipoi kv (ir/6eiA Aemafievoi.

Wiedzcie, ze to, co wystawia waszg wiare na probe, rodzi wytrwatosé.
Wytrwato$¢ za$ winna by¢ dzietem doskonatym,

abyscie byli doskonali, w niczym nie wykazujac brakéw (Jk 1,3-4)

W.3 prezentuje bliska Pawtowi cnote rodzaca sie posrod trudnego zycia wie-
rzacych. Zostaje to zapowiedziane w w.2, ktory zacheca wrecz do radowania sie,
gdy pojawia sie Sokolov, proba. Rados¢ ta zaskakuje zwtaszcza w starotesta-
mentowym kontekscie bdlu ofiary Abrahama (Rdz 22,1-19), doswiadczen niewin-
nego Hioba, kuszenia Jezusa na pustyni (Mt 4,1-11), Jego trwogi konania na go-
rze Oliwnej (Mk 14,32-42). Podobne trudy przezywali takze Apostotowie Jezu-
sald Autor odnosi wytrwato$¢ do wiary, ktéra cnote doskonaliz4 W.4 podaje
wazng ceche omawianej cnoty. Jest nigepyoy TeAei.ov, dzieto dojrzate, dosko-
nate, czyli takie, dzieki ktéremu wierzacy staja sie téAeioi Kal GACKANpa év
px|Sevl Aenro™evoi, dojrzali i w petni wyposazeni, w niczym nie odczuwajacy
braku. Zwrot epyov xéAeiov w Biblii wystepuje jedynie w tym miejscu, lecz
z treSci wynika, ze ma to by¢ dzieto ludzkie z nakazu Bozego, na wzér Rdz 2,153
Dzieki takiemu dzietu B6g uzna cztowieka za doskonatego i nienagannego3 Czto-
wiek staje sie xéAeioc;, petny, gdy jego wiara, do$wiadczona przez cierpienia,
wyraza sie w uczynkach, co w sposob oczywisty wigze jg z 2,14-17.3 Wytrwa-
to$¢ zrodzona z wiary, wyraza si¢ w przetrzymaniu cierpien spadajacych na wie-

BPor. O. Knoch: La Lettre de |’ap6tre Jacques, ss.24-25.

3 W NT stowo to opisuje postawe chrzescijan, gdy ci stajg naprzeciw wrogich im pogan,
pokus lub prze$ladowania (Lk 8,15; 2Tes 14; Ap 2,2; 13,10), stad: hart, stala moc, heroiczna
cierpliwos¢, por. J.D. Moo, dz.cyt., s. 60.

3 Por. 1z 28,23-29; Ps 8,6-8; Syr 17,Inn.

3 "Epyov w J 3,21; ITes 1,3; 2Tes 1,11 w bezposrednim odniesieniu do zalecerh Boga oraz
Dz 26,20; ITes 4,11; 2Tm 3,10-12; Ef4,28 w odniesieniu do zachet i nawotywan Pawta Apostota.
W kazdym przypadku sg to dzieta pozytywne, umacniajagce zycie chrzescijan, por. TDNT II, ss.
648-650.

37 Por. TDNT VIII, s. 74.
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rzacego oraz praktykowaniu dobrych uczynkéw, co ostatecznie prowadzi do do-
skonatosci.

MctKapioe &vr]p oe uiTO]iévei. ueipaop.o6i”,

oil SOKi.|ioe yeydjieyoe A.rpi|/eTca tov oté”avov Tfje ioof|e

ov eTiriYYfLAaio tole ¢yaTraioiv alrav.

Btogostawiony maz, ktéry wytrwa w pokusie,

gdy bowiem zostanie poddany probie, otrzyma wieniec zycia,
obiecany przez Pana tym, ktorzy Go mitujg (Jk 1,12)

Autor przedstawia tu cnote wytrwatosci w pokusie. Chodzi o dziatanie ztego
ducha, od ktérego pokusy pochodza3® Werset przyréwnuje pokusy dotykajace
chrzescijan do préb, jakim poddaje sie sportowiec, by zyskaé upragniong nagrode.
Podobnie wierzacy, celem zdobycia upragnionej nagrody wiecznej pokonuje poku-
sy, jak przeszkody (IKor 9,24-25)3 W. 14 usci$la, ze pokusy spadajg na ludzi
z powodu nie zwalczanych pozadliwosci, przez ktore pokusa dociera do wnetrza
cztowieka, stajac sie grzechem (w. 15). Dlatego jedyng drogg walki i osiggniecia
zwyciestwa jest praktykowanie wytrwatosci, ktora przeciwstawia sie wzrostowi
wad. Cnote nalezy praktykowac stale, nie tylko w chwili tak specyficznego do-
$wiadczenia, jakim jest pokusa, poniewaz jedynie cnota juz wyksztatcona daje
wystarczajaco wiele sity, by przetrwa¢ moment proby. Uzasadnia to przekonanie
wypltywajgce z wiary, iz wygrang walke Bog nagradza zbawieniem, co ustawia
ludzka wierno$¢ w pokusach w perspektywie eschatycznej4d

i)TT0Sei-YM.a A-apete, &Selcjjoi, rfje KaKOTTaBiae Kai tfje [J.aKpoOu]iiag toue
upod)r{Tag

0"l éA.aXrjoay év xu ové~um Kupiou.

16ou (laKapiCoiiev toue "UTTop.eiyayiag-

tfjy uuonovr|v lup r)Kolaaxe

Kai to téA.oe Kupiou elSexe,

on. TroA.uoTrA.aY"6e éouv O KupLoe Kal olktlpfcov.

Za przyktad wytrwatosci i cierpliwosci weZcie, bracia, prorokow
ktérzy przemawiali w imie Panskie.
Oto wychwalamy tych, co wytrwali.

3B ri(Hpaa)ide nie posiada tu rodzajnika, co wskazuje na og6lne rozumienie ,,préby”, por.
S. Pisarek, dz.cyt, s. 221.

P Zob. takze 2Tm 4,8; 1P 54; Ap 2,10; 4,4.10; 6,2, por. J.D. Moo, dz.cyt, s. 70;
O. Knoch, dz.cyt., s. 35.

D Wieniec zycia jako: znak godnosci (Est 8,15; Ap 4,4), godnosci krélewskiej (Mt 28,29) oraz
jako nagroda za zwyciestwo (IKor 9,25; 2Tm 2,5), por. E. Szymanek: Wyktad Pisma Swietego
Nowego Testamentu, s. 451; S. Pisarek, dz.cyt, s. 222. Nauka o nagrodzie za wytrwanie
w przeciwnos$ciach, zob. Mt 5,10-12; £k 12,37-38; 1P 3,14; 4,14; Ap 14,13; 16,15.
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Styszeliscie o wytrwato$ci Hioba
i widzieliscie koricowg nagrode za nig od Pana:
bo Pan peten jest litosci i mitosierdzia (Jk 5,10-11)

Obecne przestanie kieruje sie do biednego i narazonego na prze$ladowania
ludu, ktéry nie ma czuc¢ sie opuszczony. Podobnie do 2,21-25, w ktérym Autor
natchniony postuzyt sie starotestamentowym przyktadem Abrahama dla uwypu-
klenia wiary z uczynkoéw, tak i obecnie przedstawieni bohaterowie obrazujg tym
razem cnote wytrwatosci. Stary Testament dostarcza przyktadu Judy Machabe-
usza, Eleazara oraz wytrwatej matki ijej syndéw (2Mch 5,24-7,42, por. takze Syr
44-50). Eschatyczny kontekst ww.7-11zacheca do zdobywania tej cnoty ze wzgle-
du na przyjscie Pana, ktory nagrodzi wytrwatych (ww.7-8) i nie uskarzajgcych sie
na swoj los (w.9), za przyktadem prorokéw (w. 10), ktorych tradycja zydowska
wspomina jako wytrwatych w cierpieniach4l Moze chodzi takze o tych, ktérzy
wytrwale poszukiwali prawdy, choC nie dane im byto jej doswiadcza¢ (Mt 13,17;
Lk 20,24). Szczegdlnie wyrdzniony zostat Hiob, jako symbol wielkiej wytrwatosci
(ihto™ovtV) w cierpieniu, ktérego Bdg ostatecznie nagradza za wytrwatos¢, mimo
prob (Hi 1-2; 42,10-17)42 Zaréwno w przypadku prorokéw jak i Hioba wytrwa-
tos¢ okazata sie zbawienna dla uzyskania obiecanej nagrody. W greckim orygina-
le, w w. 10, cnota wytrwatosci to rzadki termin KaKomtoeia, dost. Scierpienie zia,
co w obecnym konteks$cie ttumaczy¢ mozna jako fakt znoszenia cierpien przez
prorokdw, zas$ nccKpoi)[ita okresla sposob, w jaki owe cierpienia przechodzili.

VIlI. POBOZNOSC

'QQmxvxa rpiv xfle Oeiag BuvrjeGog aUTOU

xa TIpke (gtiv kad etioépeiav 5e0Goprfiéwrle 6la Tije €TTivvooeeax;

tot) KalCacaaoe rpae 16ig 66" Kal apetr),

Tak samo Boska Jego wszechmoc udzielita nam tego wszystkiego,
co sie odnosi do zycia i poboznosci przez poznanie Tego,

ktéry powotat nas swojg chwata i doskonatoScig (2P 1,3

Dla Autora listu nawet wierzacy, narazeni na bledy i zto, pozostajg ciggle sta-
bi, zaréwno fizycznie jak i moralnie. Stad potrzebuja statej, zbawczej pomocy
Boga, ktdry wychodzi naprzeciw ich potrzebom udzielajac koniecznych odpowied-
nich daréw (2,19-20). EGoépeia na okre$lenie poboznosci jest terminem wyste-

4 Zob. Mt 5,12; 23,31.34; £k 11,50; 13,34; Dz 7,52; Hbr 11,32-39; 12,1.

@£ Hiob nie rezygnuje wobec cierpienia, lecz walczy o integralno$¢ swej wiary w Boga posrod
tego, co go spotyka. Taki sens przyjmuje utdfjovty w ksiedze. Nagroda kofcowa od Pana rozumia-
na jest w Swietle Hi 42,10-17, nie za$ w $wietle paruzji Chrystusa, por. S. Pisarek, dz.cyt., ss.
226-228.
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pujacym jedynie w tym liscie. We wczesnej grece klasycznej odnosi sie do moral-
nej Swiadomosci sacrum i powinnosci kultycznych4d Werset rozpoczyna pierw-
szg sekcje listu, dotyczaca perspektyw rozwoju zycia chrzescijanskiego (ww.3-11).
Chodzi o petnie taski ze strony Boga (ww.3-4.11), z kt6rg taczy sie wspotpraca
(ww.5-10)44 Wyrazenie Boska Jego moc jest jedyne w Nowym Testamencie.
Najprawdopodobniej chodzi o Jezusa, poniewaz to On wymieniony jest na korcu
w.2. Poza tym posiada to mocniejsza wymowe wczesnej wiary Kosciota w Bé-
stwo Jezusash List wymienia (@tiv Kai euaépeiav, czyli zycie pobozne, ktére
Bdg aprobuje, zycie autentyczne w tym Swiecie. Etoépeux okresla postawe reli-
gijna, petna respektu i postuszenstwa a takze zachowanie moralne, ktore jej od-
powiada. MOwi ona o czci, jakg chrzescijanin oddaje Bogu przez wierno$¢ swoim
obowigzkom zwiaszcza w domenie zycia religijnego i praktykowania cnot4a Sta-
wiajac zaimek iravaa, wszystko na poczatku zdania, autor stwierdza waznos¢
daréw Bozych: niczego nie brakuje dla zycia wiary, poniewaz Bog daje wszystko.
Dlatego nie potrzeba szukac juz dalej. Wszystko jest taska.

év 6e TI) i)TTO(OM xfiv euolpeiai;,

do cierpliwosci poboznos¢ (2P 1,6¢)

Akcent postawiony tu zostat na cnote, ktéra, obok innych, ma sta¢ sie pomoc-
na w uzyskaniu wszelkich task Bozych, ktérymi sg zwikaszcza obietnice dajace
mozno$¢ uczestniczenia w Boskiej naturze (w.4)4. Pobozno$¢ wyraza sie zardw-
no w rzetelnym wykonywaniu powinnosci religijnych, jak i odpowiednim zacho-
waniu moralnym. Nowy Testament nie korzysta czesto z etoépeia (Dz 3,12; ITm
2,2; 3,16; 4,7.8; 6,3.5.6; 2Tm 3,5; Tt 1,1), tym niemniej dobrze oddaje ona gtebie
egzystencji chrzescijanskiej.8

T oatgov oikcoe tovtwv Xuopivcov Trolairoije
Sei umxpxeiv ev ay”i owacnpocjme Kai euoepeiaie,

BW LXX terminologia zwigzana z poboznos$cig znana m.in. w Iz 11,2; 33,6 oraz az 47 razy
w 2Mch. Uzywa jej takze Filon Aleksandryjski i Jézef Flawiusz a takze hellenistyczna literatura
zydowska. W NT spotykamy jg w Dz 3,12; 10,2.7; 17,23 oraz 10 razy w listach pasterskich
(ITm 2,2; 3,16; 4,7.8; 54; 6,3; 2Tm 3,5).

4 Podziat tematyczny moze by¢ nieco inny: ww. 3-7 oraz 8-11. Zwt#aszcza interesujgca nas
cze$¢ pierwsza podzielona jest na ww.3-4 i 5-7 na zasadzie wspétzwiazku: taska Boza - ludzkie
dziatanie, co zostaje podkreslone zwrotem k m auto tooto, dlatego tez whasnie, por. S. Bénétre-
au, dz.cyt., s. 73.

4% Ten sam termin 60valii<; w 1,16 w potgczeniu z napuoia oraz 2,11 w potgczeniu z aggeloi
pozwala uwazaé, iz chodzi tu o Jezusa zmartwychwstatego i wywyzszonego, ktéry rozdziela swe
dary wierzacym.

HPor. F. Gryglewicz, dz.cyt, s. 272.

47 NT uzywa tu zZwrotu ec-iag kotvwvor 4>i>aewe W Fozumieniu przebostwienia.

8 Unikanie terminu w NT spowodowane jest powszechnym jego zastosowaniem w hellen-
skiej religijnosci poganskiej, por. S. Bénétreau, dz.cyt., s. 88.
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Skoro to wszystko w ten sposéb ulegnie zagtadzie,
tojakimi winniscie by¢ wy w Swietym postepowaniu ipoboznosci (2P 3,11)

Werset fgczy sie z paruzjg, dniem Pana, poprzedzonym zapowiedzig pojawie-
nia sie szydercow poddajacych w watpliwo$¢ obietnice powtérnego Jego przyj-
$cia (ww.3-5; por. Mt 24,42; 1Tes 5,6). Autor natchniony zapewnia, iz terazniej-
szo0$¢ zachowuje sig jedynie dzieki cierpliwosci Boga wobec $wiata, ktory nie chce
gubi¢ nieprzygotowanej na swe pojawienie sie ludzkosci. Jednak podobnie do po-
topu, ktory nadszedt niespodziewanie (ww.6-9), takze teraz nadejdzie dzien Pana,
straszny i nieubtagany, zwiastujgcy koniec obecnej rzeczywistosci (w. 10). W mysl
w. 11 zagtadzie ulegnie nie cata rzeczywisto$¢ stworzona, lecz to wszystko, czyli
konkretnie niebo, gwiazdy i ziemia wraz z jej dzietami. Mys$l o katastrofie ograni-
czonej, nie za$ absolutnej zdaje sie potwierdzac w. 12: ogromny, niszczacy ogien
strawi tylko niebo i gwiazdy, o ziemi nie ma juz mowy49 Pozwala to przypusz-
czac, iz dla Autorajedynym elementem niezniszczalnym w tej katastrofie beda
wierni Bogu, w postawie Swietego postepowania i poboznosci, gotowi na dzien
sgdu. Taka postawa wrecz przyspieszy nadejscie dnia Parnskiego (w. 12), ktérego
pobozni nie obawiajg sie, raczej oczekujg z niecierpliwoscia. Nie potrafimy do-
ktadnie rozezna¢, co Autor ma na mysli piszac o ¢v ayiocu; awoipocjme, zyciu
Swietym. By¢ moze nalezy tu widzie¢ odrzucenie btedow i wypaczen fatszywych
nauczycieli (rozdz.2 Listu) a takze ekshortacje 1,5-11. Liczba mnoga podkresla
roznorodno$¢ konkretnych przejawédw takiego zycia®d Podobnie takze pobozno$¢
pojawia sie w liczbie mnogiej (etioefkiau;). Skoro poprzedzajajpostepowania
Swiete - co kaze myslec o Swietosci w wymiarze moralnym - ewefkiaie to ludz-
kie odniesienie do Boga, lezace u podstaw Swietego postepowania, czyli to
wszystko, dzieki czemu w kazdej chwili cztowiek jest najgtebiej przekonany, iz
powinien postepowac $wiecie.

VIH. POKORA

TO 5e t€Aoe ravxee 6|io4)povee;, au”mxete,

HXaBAdol, eijoiTAAYX0i-, xaTreivopovec;,

Na koniec za$ badZcie wszyscy jednomysini, wspotczujacy,
peini braterskiej mitosci, mitosierni ipokorni (1P 3,8)

2 Powszechne przekonanie, ze katastrofa ostateczna dotknie w jakim$ stopniu calg rzeczywi-
sto$¢ stworzong wyraznie pobrzmiewa w licznych mowach Jezusa, teologii Pawiowej a takze teo-
logii Listu Judy, por. H. Langkammer, dz.cyt., s. 263-269.

9 Lub moze $wietos¢ w wymiarze wspdlnotowym i indywidualnym, potgczong w jedno, co
jednak wydaje sie mato przekonujace, por. W. Grundmann: Der Briefdes Judas und der zweite
Briefdes Petrus, THNT 15, Berlin 1974, s. 120.
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Jedna z najbardziej podstawowych cnét pojawia sie razem z innymi, ktore
odnosza sie do zycia spotecznego lub, w wezszym zakresie, do wspdlnotowego
akcentujac odpowiedzialno$¢ kazdego wierzacego za catg wspdlnote5L O ile
wspdiczucie, braterska mitos¢, mitosierdzie mogtyby dotyczy¢ odniesienia do kaz-
dego cztowieka, o tyle jednomys$Inos¢ suponuje ograniczenie pojmowania bliznie-
go raczej do wspotwyznawcy. Jest to konkluzja poprzedzajacej werset perykopy
2,11-3,7 wymieniajacej poszczegblne grupy spoteczne w obrebie chrzescijanstwa.
Stad pokora powinna by¢ rozumiana nie w sensie generalnej postawy cztowieka,
lecz w konkretnym odniesieniu do blizniego i to na pierwszym miejscu wspétbrata
w wierze. Taireivod)pove<;, unizeni sercem jest jedynym takim wyrazeniem
W grece nowotestamentowej. W wersecie najwazniejsza jest clnfaSeAgla, mitosé
braterska, ktorg okreslaja: di6<\>povee,jednomyslini oraz taire Ly&poyee, unize-
ni. Dwie kolejne cechy skupiajg sie wokdt uczuc: ouniraGele, wspétczujacy oraz
euonXayxvoi, mitosierni. W ten sposéb caty cztowiek-jego struktura duchowa
i uczuciowa - angazuje sie w relacje ze swym bliznim. Stad celowe jest taczenie

jednomysini ze wspotczujacy oraz mitosierni z pokorni, przy czym druga para
cech mitosci braterskiej buduje szersza relacje wspdlnotowa. Miedzy wierzacymi
(mitosierdzie) oraz miedzy cztowiekiem ajego Bogiem (pokora), poniewaz wg
mysli 1P 5,6 ma ona uwidaczniac sie przede wszystkim w kontakcie z Bogiem,
ktory dzieki niej zesle swe btogostawienstwo. W ten sposéb pokorny chrzescijanin
staje sie nosnikiem btogostawienstwa Boga wobec wszystkich wierzacych wspo-
toraci. W konsekwencji rzutuje to takze na relacje z niewierzacymi, ktérzy w ten
spos6b zostang pociggnieci do wiary, za przyktadem uczniéw Chrystusas2

tTaytee Se aAArjAoie tv Taneivoctipoolvriv eyK(jj,pcdoace,

on [o] 9e6e unepti*ayoie aviLiaooexal, laneiyole 5e SiSwaiv
Taneivcd9r|Te ouv uno Trlv Kpaiaiav x6-ipa toO Geol,

Iva uliee uij/ttel] kv Kaipto,

Wszyscy za$ wobec siebie wzajemnie przyobleczcie sie w pokore,
B6g bowiem pysznym sie sprzeciwia a pokornym taske daje
Upokorzcie sie wiec pod mocng reka Boga,

aby was wywyzszyt w stosownej chwili (1P 5,5b-6)

Postawa wierzacych znajduje swe uzasadnienie w kontekscie oczekiwan
eschatycznych wspdlnoty, w obliczu doswiadczen i préb, jakim poddawani sg
uczniowie Chrystusa, i Swiadomosci, ze czas jest krotki (4,12-5,11). Pokora wy-
daje sie by¢ najlepszym przygotowaniem do Bozego dziatania®3 Obecna zacheta

5l Wobec pogan cigg dalszy tych pouczen odnajdujemy w 3,15, por. takze A. Chester, R.P.
Martin, dz.cyt.,, s. 120.

B Por. . Gryglewicz, dz.cyt., s. 217.

B Por. A. Chester, R.P. Martin, dz.cyt, ss. 103-104; takze K.H. Schelkle, dz.cyt.,
s. 131
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odnosi sie do starszych, czyli biskupow i kaptandéw oraz mtodziefncéw (5,1-5a).
Pokora - taiTeivocjipoauvri- widoczna jest w relacjach wzajemnych (azUiiAme),
co odpowiada mysli Flp 2,3: ceni¢ jedni drugich za wyzej stojacych od siebie, byle
tylko w prawdzie, poniewaz mozliwa jest fatlszywa pokora, lubujgca sie sama
w sobie (Kol 2,18.23; 3,12). Rzeczywista pokora polega na nieprzypisywaniu so-
bie w sposob iluzoryczny moznosci zbawienia, ktorym jedynie Bdg moze obda-
rzy¢. EYKOiipcdoaoBe, przyobleczcie sie, dost. owincie sie to metafora gardero-
biana akcentujaca szczelno$¢ ubioru. Tak tez pokora szczelnie ma owing¢ zycie
chrze$cijanina. Jesli czynnos¢ ta przypomina ubieranie si¢ w mama, niewolniczg
szate, to wierzacy, jak niewolnicy wobec swych panéw, majg by¢ wobec siebie
pokorni% Racja takiej postawy ma by¢ Prz 3,34 (LXX), izpyszatkom (unepT”came)
Bdg sie przeciwstawia (avTiTaoaetai,), za$ pokornych (taireivoi.¢) obdarza ta-
ska (5i8tooiv xapiv). Zatem racja nadprzyrodzona ma sta¢ sie podstawa wza-
jemnego ludzkiego odniesienia. W wersecie wyraznie wida¢ tatwa do zrozumienia
antyteze: faski nie ma dla pyszatkéw, czyli tych, ktorzy przypisuja sobie wszelkie
dobro i wynoszg sie nad braci, uneproavia ludzkiego serca i mysli (Lk 1,51) zo-
stata szczegOlnie napietnowana w Nowym Testamencie w katalogu licznych wad
(Mk 7,21-22; Rz 1,30), charakteryzuje odstepcow od wiary, zwiastujacych nadej-
Scie konca czaséw (2Tm 3,2). Dlatego ci, ktorzy sa tane ivoi, na wzor Jezusa,
o0 takim sercu (Mt 11,29), Maryi (Lk 1,48) oraz Pawta Apostota (2Kor 10,1), do-
znajg od Boga pocieszenia (2Kor 7,6).

Druga czes$¢ wersetu stosuje podobny paralelizm antytetyczny: upokorzenie sie
cztowieka wobec Boga spowoduje jego wWywyzszenie w 0znaczonym momencie.
Konstrukcja tekstu polega na napieciu miedzy dwoma czasownikami: taire ivuOr|te
- in)jiSar: unizcie sie -wywyzszy. Pierwszy czasownik posiada swe dopetnienie
w sformutowaniu: wird ttlv «paiaiav x"pa toi> 9eou, pod silna reka Bogath
Taka postawa polega na uznaniu wiadzy Boga nad cztowiekiem i dobrowolnym
poddaniu sie Jemu. Pobrzmiewa tu echo trudnosci, jakie nieraz przezywali chrze-
Scijanie, gdy ciezko do$wiadczani przez nienawidzacych ich pogan, zarzucali Bogu,
ze ich nie wspomaga, lecz poddaje prébom5a uil/(6ofl poprzedzone zostato party-
kutg zdaniowg iva, aby wprowadzajgcg skutek. Zatem wywyzszenie stanie sie
nagroda dla cztowieka unizonego. Motyw unizenia - wywyzszenia przez Boga
znany jest w piesni Maryi (Lk 1,52), przypowiesci Jezusa o uczcie (Lk 14,11) oraz
faryzeuszu i celniku (Lk 18,14), zwhaszcza za$ w dziele Jezusa, ktory wedtug naj-
starszej wiary KosSciota unizyt samego siebie stawszy sie postusznym az do
$mierci (...) - dlatego tez B6g wywyzszyt Go ponad wszystko (Flp 2,6.8).

5 By¢ moze zostaje tu przywotane wspomnienie czynu Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy,
gdy przepasat sie ustugujgc swym uczniom (J 13,4-17), por. F. Gryglewicz, dz.cyt. s. 240.

% Obraz starotestamentowy, znany m.in. w Ps 9,33; 31,4; Hi 30,21.

% Por. . Gryglewicz, dz.cyt, s. 241.
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Paralelny Jk 4,6 cytuje takze Prz 3,34 (LXX), choé umieszcza go w innym
nieco kontekscie, mianowicie proznej w skutkach modlitwy, dla zaspokajania wia-
snych zadz (w.3) oraz niemozliwej do pogodzenia z wiarg postawy przyjazni
z tym Swiatem (w.4). Jej wyrazem jest pycha, mozliwa nawet u wierzacych, kt6-
rych Autor listu w mocnych stowach karci (ww.8b-10). Bég bowiem udziela swej
taski jedynie pokornym, w ktorych zazdro$nie strzeze swego ducha (ww.5-6).

IX. PRAKTYKOWANIE MILOSIERDZIA

GpipKeia KaGapa Kai oguaiaoe napa to Gec5 Kai uatpl

a\kr| koxiv, ¢iuaKCirueoGai op”avoix; Kai x”~pa; év ifj GAIv/él airctov,
aarri/loy éauxov apeli® ano toil k0o €ou.

Religijno$¢ czysta i bez skazy wobec Boga i Ojca

wyraza sie w opiece nad sierotami i wdowami w ich utrapieniach

i w zachowaniu siebie samego nieskalanym od wptywéw $wiata (Jk 1,27)

W mysl gtéwnego oredzia listu, ze wiara wyraza si¢ w uczynkach, rowniez
QTIOKeLa, religijnose, jako kultyczny przejaw wiary ma wyrazac sie w konkret-
nym dziataniu. W nawigzaniu do w.26 religijno$¢ musi walczy¢ zwtaszcza z grze-
chami jezyka. Cnota rozumianajest tujako walka ze staboscig. W.27 uczy, iz prak-
tykujac dzieta mitosierdzia cztowiek ucieka od negatywnych wptywow Swiata.
Wowczas dopiero Bdg uznaje cnote religijnosci za rzeczywiscie wartosciowa.
Wida¢ wiec spoteczny i moralny wymiar cnoty5/. Jesli QriokCia wedtug tradycji
zydowskiej ma oznacza¢ oddawanie czci Bogu wedtug pewnych przepisanych
zasad3 to Jakub potwierdza tu Jezusowa tradycje, ktora zwraca uwage na ko-
nieczno$¢ wigczenia w religijnos¢ takze mitosierdzia dla bliznich. Nie moze sie ona
ogranicza¢ jedynie do samych modlitw (Mt 15,4-6; 23,23; £k 11,42). Opieka
zostata okreslona mianem CiuoKeiTTeaGai., dost. nawiedza¢ w Galt)/l<;, utrapie-
niu, stanie konkretnej potrzeby uprzywilejowanej w Biblii grup spotecznych: sier6t
i wdowR W Mt 25,35.42 Jezus ocenia najwyzej uczynek mitosierdzia praktyko-
wany w odwiedzinach chorych. Ocenie podlega postepowanie nie tylko Jego
wspotziomkow, lecz wszystkich ludzi (w.32) i to nie tyle jako odosobnione, okazjo-
nalne wydarzenie, lecz stata cecha postepowania ludzkiego. Utozsamiajac sie
z potrzebujacymi, nadaje najgtebszy sens ludzkiemu mitosierdziu. Na tej podsta-

5 Por. J.D. Mo o, dz.cyt., s. 86.

BZob. J6zef Flawiusz\Dawne dzieje lzraela, 1,13.1; 19,5.2; takze Dz 26,5, por. TDNT
11, s. 156.

59 W st jest tO grupa spoteczna z reguly bez oparcia w bliznich, stad podmiot specjalnej
opieki Boga. Dlatego z napietnowaniem spotyka sie kazde pogwatcenie statusu wdéw i sierot, zob.
Wj 22,21; Pwt 24,17.19. 20.21; 27,19; 2Mch 8,28; Syr 35,14; Iz 1,10-17.23; 10,2; Jr 7,6; 22,3, itd.,
por. O. Knoch, dz.cyt., s. 50-51.
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wie rozumiemy, dlaczego Jakub takie mitosierdzie okreslit mianem religijnosci,
czyli cnoty skierowanej ku Bogu@

f) yap Kpioie avEAeoi tu fiti uonioavii eleoe-
KataKauxataL eleoe Kpioewe.

Bedzie to sad nieubtagany dla tego, kto nie czynit mitosierdzia:
mitosierdzie odnosi triumfnad sgdem  (Jk 2,13)

W obecnym tekscie pojawia sie juz whasciwy termin eleos, litos¢, mitosier-
dzie. Wedtug Mt 9,13; 12,27 oraz 23,23, Jezus ceni wyzej te cnote, niz puste ofia-
ry sktadane nawet samemu Bogu6l Jakub daje zatem catosciowy komentarz do
konkretnych sporéw Jezusa z faryzeuszami, a zarazem uogdlnia kwestie, odno-
szac jg do wszystkich ludzi. Kazdy i w kazdym czasie zobowigzany jest do czy-
nienia mitosierdzia, a wiec do wzrostu w tej cnocie. Podczas rozmowy z faryze-
uszem, na pytanie Co czynié¢, by osiggna¢ zycie wieczne?, Jezus podaje przy-
powie$¢ 0 mitosiernym Samarytaninie z wnioskiem samego rozméwcy: ten, ktory
okazat mu mitosierdzie poprzez uczynek wspomagajacy. W $wietle Mt 18,33 cno-
ta mitosierdzia moze objawia¢ sie takze w darowaniu dtugu (por. takze Mt 5,7;
7,1; 18,29; 25,45).

X. GOSCINNOSC

()iAGEevoi ele (AAlaoik; aveu yoyyuofoQ
Okazujcie sobie wzajemng goscinno$¢ bez szemrania (1P4,9)

Fundamentem tej cnoty jest ayaiTri, czyli mitos¢, niestrudzona zyczliwos¢ dla
wszystkich ludzi (w.8). W.9 ukonkretnia mito$¢ w goscinnosci, uzywajac zwrotu
c e | e (AArMAd)e goscinni (badzcie) jedni ku drugim. OiAico oznacza
mito$¢ szlachetna, uczuciowg, z nakazu serca@ Ele axXAr]Aoue zaweza mitosé
do wspdtwyznawcow wiary, lecz z drugiej strony wysuwa jg na czoto wszelkiego
wartosciowego postepowania ludzkiego. W.8 uzywa tu zwrotow irpo j\av~uw,
przede wszystkim oraz eKTevf], zarliwg, ustawiczng. Taka mito$¢ pobudza do
petnienia dobrych uczynkoéw, czego konkretnym przejawem jest wiasnie fyiXoiivia,
goscinno$¢. Autor natchniony nawigzat do pouczen Jezusa o realizowaniu mito-
§ci w goszczeniu gtodnych, spragnionych, obcych, co w koncu spotka sie z od-
powiednig nagroda czasow eschatycznych (Mt 25,31-40). Jezus napietnowat brak
goscinnosci (Lk 7,44-47) lub tez pochwalitjg (kk 11,6; 14,12-14). Zywo brzmia

@ Por. TDNT II, s. 603.

6l Temat znany juz z kart Starego Testamentu (Prz 19,17), por. O. Knoch, dz.cyt., ss. 60-61.

@ Por. J.K. Pytel: Goscinno$¢ w Biblii. Studium zrédtowo-poréwnawcze. Studia i Materiaty
5, Poznan 1990, s. 75.
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takze pouczenia Pawfa i innych Autoréw natchnionych co do przestrzegania cno-
ty goscinnosci (Rz 12,13; Hbr 13,2; 2J 5-8). Gosci¢ mozna takze misjonarzy pra-
cujacych posrod pogan, dbajac o ich potrzeby i w ten sposdb wnoszac swa czast-
ke do wielkiego dzieta misyjnego Kosciota. Staje sie to jednym z wazkich moty-
wow tak praktykowanej cnoty@&3

XI. UFNOSC W BOGU

Kai aiixr) eotly f] TTapprloia  exop.ev rrpde aikov

OTi kav ti aitooneBa Kaia t0 GéArpa airroi OKOUH rptov.

Ufnos¢, ktérg w Nim poktadamy, polega na przekonaniu,

ze wystuchuje On wszystkich naszych présb zgodnych z Jego wolg (1J 5,14)

W wersecie chodzi o $miato$¢, otwarto$¢e4 okre$long terminem TTapprpla,
ktorej fundamentem jest wiara w wystuchanie présb zgodnych z wolg Boza.
Pewnos$¢ bierze sie z dobroci, ktdrg Bog udowodnit posytajac swego SynaJako
ofiarg przebtagalng za nasze grzechy (4,9-10). Wiara w Niego daje zycie
wieczne (ww.11-13). Wg 2,28 fundamentem eschatycznej ufnosci jest trwanie
w Bogu, zas w 4,17 - mito$¢ doskonata. Tujednak nie chodzi o czasy ostateczne,
lecz zycie codzienne. Stad blizsze jest rozumienie cnoty w Swietle 3,21, ktdry uf-
no$¢ wobec Boga buduje na braku oskarzen ze strony serca, tzn. wolnosci od
grzechéw. Co jednak znaczy zgodno$¢ proshb z Jego wolg? Wg 3,22 wystucha-
nie présb zalezne jest od zachowania przykazar i czynienia tego, co sie Bogu
podoba. Dlatego modlitwy wpisuja sie w catos¢ postepowania podporzadkowane-
go woli Bozej. W ten sposéb ich tres¢ uwzglednia przede wszystkim Boze przy-
kazania, co przypomina prosbe: BadZz wola Twoja z Modlitwy Panskiej oraz ostat-
nig modlitwe Jezusa w Ogrodzie Oliwnym (Mt 26,36-46, zob. J 9,31; 11,41-42;
Mk 11,24). Dlatego w. 15 listu moze dorzuci¢, ze ufno$¢ w wystuchanie modlitw
przez Boga zapewnia upragnione dobrajuz w momencie skfadania proshyé

8 Motywacje goscinnosci w Nowym Testamencie, por. J.K. Pytel, tamze, ss. 82-86.

& W tym ostatnim znaczeniu pojawia sie 6w rzeczownik zwiaszcza w IV ewangelii, jednak
nie w znaczeniu cnoty, lecz sposobu przemawiania Jezusa.

& Poprzez podwdjne zastosowanie konstrukcji 0i6<xj.ev.. oidaynv..., wiemy .... wiemy, por.
JRW. Stott: The Letters of John, s. 187-188.
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