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Portret o. Pawla Florenskiego w czasie pobytu na Wyspach Sotowieckich, autor: Wiadimir
A. Komarowski [Bragumup AnexceeBnd Komaposckwii |, 18831937,
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Florensky P. by Komarovsky V. A.jpg



Faustowski Zachod winien przypuszczalnie udac sie
z calq skromnosciq do szkoly Wschodu, dla ktorego
poczgtek mgdrosci polega na wytworzeniu w sobie
przestrzeni ciszy, w ktorej dopiero mozna ustyszec
cos takiego jak odpowiedz, choc¢by bezstowng.

[Hans Urs von Balthasar]'

W 2010 roku wydatam ksiazke Ku metodzie integralnej w teologii funda-
mentalnej. Sposoby konstruowania interdyscyplinarnych dziatan w poszuki-
waniu «locorum theologicorumy. Zastosowanie i weryfikacja na przyktadzie
zZycia i tworczosci Simone Weil*. Jak wskazuje na to tytul, pozycja ta sktada
si¢ z dwoch czesci. Sg one jednak wewngtrznie powigzane, tak jak metoda
odnosi si¢ do tresci, ktore dzigki niej s3 mozliwe do wydobycia. W pierw-
szej czeSci podane zostaty zasady ujecia tematyki teologicznofundamental-
nej w aspekcie przedmiotowym i podmiotowym. Druga to z jednej strony
egzemplifikacja tworzonej metody, ale tez jej weryfikacja, jesli chodzi o za-
stosowanie przyjetych procedur. W tych moich badaniach uznatam, ze zy-
cie 1 tworczos¢ francuskiej filozofki Simone Weil mozna analizowaé za po-
mocg teoretycznego modelu «dzieta otwartego» Umberta Eco® wiaczonego
w dopracowywang metode historiozbawczg w teologii fundamentalnej. Dzig-
ki tym zabiegom Simone Weil i jej tworczo$¢ mogly zosta¢ okreslone jako
swoisty locus theologicus dla uzasadniania wiarygodnosci i prawdziwosci
chrzescijanstwa. W pierwotnym planie bohaterka drugiej czesci tej pozycji
miala by¢ skonfrontowana z przedstawicielem rosyjskiej filozofii i teologii

' Hans Urs von Balthasar, W pefni wiary, ttum. Janina Fenrychowa, Krakow, Znak

1991, s. 80.

2 Por. Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej w teologii fundamentalnej. Spo-
soby konstruowania interdyscyplinarnych dziatan w poszukiwaniu «locorum theologico-
rumpy. Zastosowanie i weryfikacja na przykiadzie zycia i tworczosci Simone Weil, Poznan,
Wydziat Teologiczny UAM 2010.

3 Umberto Eco stosowal wypracowany model w przestrzeni poetyki do analizy po-
réwnawczej wszelkich dziet sztuki. Ja zastosowatam jego model do analizy zycia i tworczo-
$ci Simone Weil. Por. Umberto Eco, Dzielo otwarte: Forma i nieokreslonos¢ w poetykach
wspotczesnych, Warszawa, W.A.B. 2008; Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej,
dz. cyt., s. 147, 246 nn.
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prawostawnej o. Pawlem Aleksandrowiczem Ftorenskim. Mozna bowiem za-
uwazy¢ pewne analogie w kolejach ich loséw i dazeniu do uzyskania wszel-
kich mozliwych kryteriow prawdziwos$ci w poszukiwaniu prawdy egzysten-
cjalnej*. Oboje pragneli poznania nie tyle prawdy teoretycznej, naukowej, ile
prawdy w dziataniu, popartej intelektualng aktywnoscia, ale wyrazajace;j si¢
madroscig zakorzeniong w Bogu. Dla obojga $wiatopoglad oparty na filozo-
fii platonskiej byt jedynym mozliwym do zaakceptowania zarowno w opisie
relacji cztowieka w $wiecie, jak 1 wobec Trojjedynego Boga. Oboje dazyli
do tego, co Pismo Swiete nazywa madroscig, a co zyskato werbalny wyraz
w teologii gnostyczno-madro$ciowej pierwszych wiekow chrzescijanstwa’.
Jednoczesnie w tworczosci o. Pawla Florenskiego znalaztam ideg¢ kolistego
nawarstwiania mysli, by stowa majace wyrazi¢ ludzkie do§wiadczenie mogty
by¢ nasycone trescig, tak by podawane fakty i ich interpretacja nie zacieraty
przestania i prowadzity do odkrywania sensow przekazu®. Wykorzystatam
te zasad¢ metodyczng w mojej ksigzce w obszarze teologii fundamentalne;.
Chodzito mi o to, by cato$¢ przeprowadzonych analiz i wyprowadzonych
interpretacji wpisywata si¢ w problematyke prawdziwosci 1 wiarygodnosci
chrze$cijanstwa.

Obecna ksigzka jest kontynuacjg zamierzen i refleksji zwigzanych z kon-
struowaniem metody integralnej w teologii fundamentalnej oraz mozliwych
jej zastosowan. Jako ideg kierujaca obecnymi badaniami nad metodg integral-
ng przyjetam stowa Jezusa z Nazaretu w dialogu z uczniami, a szczegdlnie
apostotem Tomaszem. W ttumaczeniu w Biblii Poznanskiej brzmig one: Ja
Jestem drogg prawdziwg do Zycia’. Kazde ludzkie zycie jest o tyle prawdzi-
we, o ile pozostaje w dobrej relacji z Chrystusem i Jego Ko$ciotem, co czyni
droge takiego cztowieka prawdziwg. Prawdziwa nie w sposob statyczny, ale
wlasnie w dynamice drogi, ktora prowadzi do $cisle okreslonego celu, jakim
jest zbawienie. Tak rozumiana droga Zycia jest archetypem obrazujacym cia-
gle stawanie si¢ 1 dazenie, ktore jest trudno dostepne racjonalnemu badaniu
analitycznemu, wymaga bowiem zaroéwno analiz osobistych relacji czlowie-
ka z Bogiem Tro6jjedynym, jak i wspolnotowych z Kosciotem, ktorego Gto-
wa jest Chrystus. Jednak mozna dac¢ tej drodze zycia wielowymiarowy obraz

4 Por. Elzbieta Kotkowska, »Tak trzeba« — analiza egzystencjalnego wyboru ku smier-
ci Dietricha Bonhoeffera i Pawla Florenskiego w perspektywie filozofii Simone Weil, w: Fi-
lozofia a smieré, red. Marek Wojtowicz, Witold Kania, Katowice, FHU Kopalnia Skarbow
2007, s. 147-160.

* Por. Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej, dz. cyt., s. 147, 246 nn.

¢ Por. Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej, dz. cyt., s. 154.

7 Por. tekst oryginalny J 14,6: éya i 1) 650¢ kai 1 aAnOeia kai i (w1 1 thumaczenie
lacinskie: ego sum via et veritas, et vita.
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poprzez ukazywanie motywow dziatan danej jednostki w kontekscie epoki,
w ktorej zyta. Ukazac, ale tylko z pewnym prawdopodobienstwem, motywy,
czgsto ponadlogiczne czy intuicyjne, postgpowania danego cztowieka, co
z petng pokorg trzeba przyzna¢ juz tu we wstepie. Wiasnie z tego wzgledu
metoda spiralnego zblizania si¢ do ukazywania celéw 1 zamierzen czyjego$
zycia wydaje si¢ najbardziej stosowna. Koliste nawarstwianie informacji po-
zwala na wnikliwe ukazywanie wielowymiarowych osobowosci, tak by czy-
telnik mogl nawigzac¢ osobista relacje z bohaterem przedstawiania 1 wyrobi¢
sobie wlasny osad. Pozwala tez jasniej ukaza¢ metody dazenia do osiagnie-
cia prawdy zaré6wno egzystencjalnej, jak i naukowej. W tym przedstawieniu
przyjmuje, ze oceny zycia cztowieka nalezy dokonywac poprzez gtowny cel,
ktory pragnal realizowac, i $rodki, ktore do osiggnigcia tegoz celu stosowat.
Chodzi mi o wytworzenie przestrzeni znaczen, w ktorej czytelnik niejako
poczuje warto$¢ tworzacych sie relacji z osobg 0. Pawta Florenskiego, a nie
tylko o przedstawienie efektow pracy badawczej. Juz na samym poczatku
warto przytoczy¢ fragment listu o. Pawla, w ktorym samemu sobie zadawat
pytanie eschatologiczno-egzystencjalne, kierujace ku refleksji podsumowu-
jacej dokonania zycia: Co ja robitem przez cate zycie?® Badatem swiat jako
Jedng catosé, jako jedng postac i jedng rzeczywistosc, ale w kazdym momen-
cie, lub doktadniej — na kazdym etapie mojego zycia, badatem go z pewnego
punktu widzenia. Przyglgdatem sie strukturze Swiata na przekrojach, otrzy-
mywanych pod roznymi kqtami na roznych ptaszczyznach, staratem sig zro-
zumie¢ budowe Swiata na podstawie cech, ktorve zajmowatly mnie na danym
etapie. Plaszczyzny przekroju zmienialy sig, ale nie zastgpowaly jedna dru-
gq, lecz wzbogacaly. Nieustanna zmiana ptaszczyzn wywotywala dialektyke
myslenia, przy czym zawsze miatem na uwadze swiat jako catosc®. Te stowa
beda powracaly w przedstawianych badaniach, poniewaz syntetycznie wy-
znaczaja wewnetrzng strukture «dzieta», ktoremu na imi¢ Pawel Florenski.
Przyjdzie nam niejednokrotnie do nich wraca¢, poniewaz sa niczym cantus
Sfirmus w jego zyciu 1 tworczosci.

Osobowo$¢ rosyjskiego teologa byta sama w sobie zadziwiajaca. Jego
przyjaciel, Sergiusz Bulgakow pisal, Zze byl on dla niego: nie tylko uosobieniem

8 Byto to autopytanie skierowane bezposrednio do syna Kiryta, z listu z lutego 1937
1., Pawel Florenski zostat rozstrzelany w grudniu tegoz roku. ITaBen A. ®nopenckuii, List
92, w: [1aBen A. ®nopenckuit, Couunenus 6 uemvipex momax. Ilucvma c [Janvnezo Bocmo-
xa u Conoeros, 1. 4, MockBa, Meicib 1998, s. 672, [dalej Ct4].

° Tamze, thum. przez Mari¢ Wojcik zamieszczone w: Blask prawdy. Poezja Jana
Pawla Il i prawostawie (2), ,,Pressje” cz. 2; Teka 26-27 Klubu Jagiellonskiego, 2011, s. 283.
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genialnosci, lecz wrecz dzietem sztuki'®. Podobnie swoje relacje z teologiem
i kaptanem ocenial Wasilij Rozanow!'. OczywiScie w tych relacjach osobo-
wych chodzi o sztuke, dla ktérej odniesienie do transcendencji jest Zywotnym
1 koniecznym zrdédlem, sztuke, ktora dziata w relacji do poje¢ dobra, prawdy
i piegkna w ujeciu metafizycznym'?. Po glgbokich przemysleniach zdecydo-
watam si¢ ujac¢ droge zyciowa rosyjskiego teologa w dwodch podstawowych
odstonach. Ksigzke rozpoczyna, w miar¢ mozliwosci, doktadnie opracowany
Zyciorys 0. Pawla Florenskiego. Zyciorys ten to proba zebrania faktow, kto-
re wraz z odkrywaniem tajnych archiwow Zwigzku Radzieckiego sa ujaw-
niane i ciggle czekaja na fachowa interpretacj¢ historykow. Czytelnik moze
zapoznac¢ si¢ z nimi w miar¢ potrzeb wynikajacych z posiadanej juz wiedzy.
Jednak im wigcej bedzie wiedziat o losach o. Pawla, tym tatwiej przyjdzie
mu przyjaé jego nietuzinkowe metody badawcze, opisane w czwartej czg-
$ci pracy. Dla jasnosci warto podkresli¢, ze bogactwo faktow, ktore dotyczg
o. Pawla, powinno by¢ znane, gdy chce si¢ podjac teologiczng, aspektowa
interpretacje catego jego zycia i tworczos$ci. Przytaczanie ich w trakcie tych
interpretacji zaciemnitoby podejmowany problem badawczy. W Zyciorysie
zebralam wydarzenia, ktore w wigkszosci s polskiemu czytelnikowi niezna-
ne. Zdaj¢ sobie sprawe, ze wybor faktow juz jest interpretacja, jednak moj
komentarz staratam si¢ w tej czesci pracy ograniczy¢ do minimum. Ten tak
zwany Zyciorys przekracza ramy zwykle stosowanej noty o autorze. Podjetam
decyzj¢ o szerszym przedstawieniu historii o. Pawta ze wzgledu na wazne
roznice kulturowe pomi¢dzy dwoma sposobami wyrazania chrze$cijanskiej
wiary Wschodu i Zachodu, jak tez z uwagi na stowa Zdzistawa Kijasa o du-
zym prawdopodobienstwie powierzchownego odczytania intencji i moty-
wacji w dziataniach 1 pisarstwie o. Pawtla, poniewaz mimo latwosci czytania
w pierwszej warstwie tekstu staje si¢ czgsto niewygodny przy glebszych ana-
lizach!®. Podstawowa trudno$¢ w tych eksplikacjach wynika z konsekwent-

10 Por. Cepreit Hukomaesuu bynrakos, Ceswennux o. Ilasen @nopenckuil, w: I1LA.
Dnopenckuii: Pro et contra. Jluunocms u meopuecmeo Ilasna @noperncrozo 6 oyenke pyc-
CKuXx mvlcaumenetl u ucciedosamennetl, unanue noarorosui Koncrantun [medosuu Hcy-
o, Cepust «PYCCKHH ITY Thy, C.-ITetepbypr, M31-Bo Pycckoro XpHcTHAHCKOTO IyMa-
HUTapHOro HHCTUTYTa 1996, s. 393; [dalej Pro et contral.

""" Por. Edpum Kypranos, Pozanos u @ropenckuii, «3se3na» 1997, nr 3, s. 211.

12 Por. Elzbieta Kotkowska, Dostrzegac niestworzong mitosé¢ poprzez Prawde, Dobro
i Piegkno w rozproszonym Swiecie, wedtug Pawta Florenskiego, ,,Poznanskie Studia Teolo-
giczne”, t. 23, 2009, s. 125-143.

13 Por. Zdzistaw J. Kijas, Homo creatus est. Ekumeniczne studium antropologii Paw-
ta A. Florenskiego (Y1937) i Hansa Ursa von Balthasara (t1988), Krakow, Wydawnictwo
Bratni Zew 1996, s. 33, 45 [dalej Homo creatus].
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nego interpretowania rzeczywisto$ci w duchu platonizmu i stosowania zasad
starozytnej retoryki. Praktycznie nie ma mozliwosci analityczno-liniowego
przedstawiania zycia i tworczosci o. Pawtla, zawsze trzeba dazy¢ do integral-
nego ujecia problematyki badan.

Tworczos¢ o. Pawta Florenskiego to nie tylko opis prac badawczych, ale
przede wszystkim tworzenie sieci relacji z czytelnikiem. Z tego wzgledu po
przedstawieniu Zyciorysu a przed czeécia interpretujaca fakty wprowadzitam
paragraf, ktory powinien utatwi¢ poruszanie si¢ w metodzie spiralnego zbliza-
nia si¢ do gtownego tematu rozprawy, o ktorym w dalszej cze$ci niniejszego
Wprowadzenia. Pisarstwo o. Pawta dopetnia si¢ w czytelniku i jest to zamie-
rzony srodek oddziatywania. Zostal doceniony w czasach ponowoczesnej kul-
tury miedzyatlantyckiej'. Prawostawna teodycea o. Pawla zostata napisana
w formie listow do przyjaciela i petna jest watkow budujacych przezyciowy
nastrdj pozwalajacy na glebsze przyjecie wprowadzanych prawd teologicz-
nych'. Wstepna analiza sposobéw budowania przestrzeni, w ktorej niejako
samoistnie zaistnieje relacja «dzieto» — «odbiorca dzietay stata si¢ tematem
drugiej czesci mojej pracy. Przywotuje tu wnioski badaczki i thumaczki na
jezyk rosyjski poezji Jana Pawta II Jeleny Twierdistowej. Uznaje ona, Ze ist-
nieje grupa filozofow myslgcych duchowo, 1 zalicza do niej Karola Wojty-
t¢, Pawla Florenskiego oraz Danita Andrijewa'®. Dzigki tej czesci czytelnik
otrzyma wstepne wskazowki do rozumiejacego czytania i studiowania przed-
stawianych tresci dotyczacych aspektowej analizy zycia o. Pawla. Otrzyma
swoiste narzedzia do racjonalizowania przezyciowych relacji, ktore pojawia
si¢ w trakcie czytania, poniewaz prawostawny kaplan nie jest postacig jed-
noznaczng i — podobnie jak Simone Weil — moze budzi¢ sprzeczne odczucia.

W trzeciej czg¢$ci jako prace badawczg prezentuj¢ aspektowe ujgcie eta-
poéw zycia rosyjskiego mysliciela. Jest to proba przedstawienia drogi zycio-
wej ku prawdzie 1 zwigzanego z nig dobra. Jak juz wspomniatam, o. Zdzi-

4 Por. Elzbieta Kotkowska, Teolog fundamentalny wobec ataku Przypadku, Nieokre-
Slonosci, Prawdopodobienstwa, Dwuznacznosci, Wieloznacznosci?, ,,Slqskie Studia Histo-
ryczno-Teologiczne”, t. 45, nr 1, s. 53-64.

15 Por. Pawet Florenski, Filar i podpora prawdy. Proba teodycei prawostawnej
w dwunastu listach, thum. Jacek Chmielewski, Warszawa, KR 2009, [dalej Filar], zrédto:
ITaBen A. ®nopenckuil, Cmoan u ymseporcoenue Hemunol. Onvim npagociagrotl meoouyeu
6 0senaoyamu nucomax, Mocksa, [Ipasna 1990, reprint z 1914 oraz Akanemuueckuii [Ipoexr,
2012. Dostgpne tez [online], [przegladane 31.12.2016], dost¢gpne w: http:/www.odinblago.
ru/stolp_i_utverzhdenie/ oraz https://azbyka.ru/stolp-i-utverzhdenie-istiny; [dalej Stofp].

16 Tego ostatniego w odniesieniu do budowanych relacji z czytelnikiem nazywa
budowniczym wszechswiata. Por. Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla
11 i prawostawie, ,,Pressje”, cz. 1, Teka 24; Klubu Jagiellonskiego, 2011, s. 120-121.
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staw Kijas przekonywal, ze zglebianie zycia i tworczosci o. Pawla wymaga
cierpliwosci, poniewaz jest on pisarzem trudnym i niewygodnym'’. Majac
na wzgledzie jego przestroge, chcg umiejetnie wstuchac si¢ czy wpatrzyc
w losy o. Pawta, poszukujgc zwigzanego z nim dobra, a nie — na wzor dzi-
siejszych medidw — wyszukiwaé wszelkie potknigcia, sensacje czy kontro-
wersje'®. Trzeba podkresli¢, ze cho¢ bez watpienia przystuguje mu tytul ge-
niusza, nie ustrzegt si¢ btedow czy decyzji, ktorych jednoznaczna ocena jest
bardzo trudna. Rowniez jego integralna wizja teologiczna wymaga dopo-
wiedzen i czasami zastrzezen, szczegdlnie w perspektywie teologii Koscio-
ta Rzymskokatolickiego. Dzieki aspektowej interpretacji ukazatam o. Pawta
jako kaptana, ojca rodziny, naukowca oraz kontemplatyka i mistyka. Przyje-
te po studiach kaptanstwo ukierunkowato jego dazenie do prawdy i stato si¢
duchowym centrum jego osobowosci, dzigki ktorej wielu doswiadczyto do-
bra w relacji z nim. Dzi¢ki kaptanstwu mogt gtosic z przekonaniem, ze praw-
de nie tyle si¢ ma, ile si¢ do niej nieustannie dazy, catym sobg. Postawa ta
byta w naturalny sposob dopetniona zyciem rodzinnym rosyjskiego teologa.
Jego wielkie oddanie rodzinie owocowato, ale tez wymagalo wielkiego po-
swigcenia we wzajemnych relacjach, szczegolnie gdy duzo czasu poswigcat
swoim zainteresowaniom naukowym. Ojciec Pawel czut si¢ w petni zarowno
kaptanem, jak 1 naukowcem, uwazat — jak greccy ojcowie Kosciota — ze dla
prawdy, ktora jest dana w objawieniu, nalezy i mozna szuka¢ intelektualnego
1 rozumowego poparcia. Uznawal, ze kazdy element ludzkiej wiedzy wlacza
si¢ w Bozy nakaz czynienia sobie ziemi poddanej. Ta cz¢$¢ jego zycia jako
naukowca, szczegolnie w przemysle Rosji sowieckiej, jest najmniej znana pol-
skiemu czytelnikowi. W tym aspektowym przedstawieniu pragne wykazac,
ze pracujac przyktadowo nad dielektrykami, o. Pawet mial na uwadze §wiat
jako calos¢, rowniez z odniesieniem do Boga Trojjedynego, co jest moze naj-
trudniejszym zagadnieniem do wyjasnienia'’. Przedstawienie jego postawy
w czasach sowieckich pozwolito mi ten problem wyeksplikowac, szczegol-
nie, Ze jego postawa trwania przy wierze sprowadzita na niego przesladowa-
nia. Pragng wykazac¢, ze dzieki gltebokiej kontemplacji wytrwat jako kaptan,
maz, ojciec, naukowiec i1 dzigki temu jego zycie to swoiste locus theologicus,
ukazujace trudne wybory w drodze ku prawdzie. Poczworna perspektywa
W ujeciu zycia i tworczosci o. Pawla wyznacza podjety tu trud zarowno badaw-

7 Por. Homo creatus, s. 33, 45.

18 Z jednej strony nie chodzi o to, by rozdrapywac jego stowa, czyny i kazde potknigcie
ukazywac jako wyznaczajace cate zycie. Z drugiej by nie ukazywac dziatan wedtug zasady,
ze cel uswigca $rodki.

1 Por. s. 15, niniejszej pracy.
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czy, jak i interpretacyjny, w ktorym interesuje mnie nie tyle rosyjski uczony
sam dla siebie, ile on jako catos¢ jego Zycia. Whasnie to integralnie uymowa-
ne zycie 1 tworczo$¢ interpretuj¢ jako «dzietoy, ktére przez réznorakie od-
dzialywania wchodzi w relacj¢ z odbiorcg, czyli czytelnikiem czy badaczem
jego zycia 1 tworczo$ci. Na podstawie wypracowanej metody integralnej
uznatam, ze zycie i tworczo$¢ o. Pawla Florenskiego, uymowane jako catos¢,
ma wewnetrzng strukture, ktorg da sie ujawni¢ w procesie interaktywnego
zapoznawania z kolejami jego losow. Dlatego tez trzecia cze$¢ ksigzki nie
jest tylko zbiorem wiedzy o rosyjskim teologu czy jego czasach, ale tworcza
interpretacjg i probg wytworzenia interaktywnych relacji pomiedzy przed-
stawiang tre$cig o osobie o. Pawta a tym, kto zada sobie trud jej zgtebiania.

W analizie i interpretacji zycia 1 tworczo$ci o. Pawta Aleksandrowicza
Florenskiego wykorzystalam nie tylko tworzong przeze mnie metode inte-
gralng, ale przede wszystkim metody badawcze i metodologie o. Pawta®.
Przedstawieniu gtownych zalozen metodyki rosyjskiego teologa poswigci-
tam czwartg czg$¢ pracy. Ojciec Pawet Florenski szukal metod umozliwiaja-
cych poznanie integralne, czyli wedlug catosci. Chciat zawsze widzie¢ §wiat
jako organiczng cato$¢. Stosowat swoiste metody wyznaczone przez jego
swiatopoglad oparty na chrzescijanskiej wierze. Podj¢te przeze mnie bada-
nia 1 interpretacje, przedstawiajace metode 1 metodologi¢ o. Pawta, upraw-
nione s3 jego wlasnymi przytoczonymi wyzej stowami?'. Pawel Florenski
zawsze badat §wiat jako catos¢, ale z metodycznie wybranego punktu widze-
nia, badal ten $wiat w przekrojach, z pelng swiadomoscia, ze w danym mo-
mencie zajmuje si¢ drobnym utamkiem calo$ci*. Ta petna §wiadomo$¢ jest
dla mnie najcenniejszym zalozeniem metodologicznym, czgsto zapoznanym
w $wiecie Zachodu. Celem zycia o. Pawla Florenskiego byto poszukiwanie
sposobu wyrazenia stowami rodzacej si¢ w cztowieku koncepcji, ze §wiat
da si¢ pomysle¢ jako organiczna catos¢ w relacji do Trojjedynego; to byta
jego prawostawna teodycea?. W tym konteks$cie postawitam sobie pytania:
Co uksztattowato zaréwno jego mysl, jak i podejmowane decyzje przedsta-
wione w poprzednich czesciach pracy? W jaki sposob dazyt do prawdy jako
naukowiec? Jakimi $rodkami ukazywal w swoich badaniach droge pozna-
nia dla innych? Z tymi pytaniami zmierzytam si¢, opisujac jego osiggnigcia

20 Przyjetam zasade sformutowang juz w starozytnosci: Homera wyjasnia sie Homerem,
stowo porownuje sig ze stowem, tekst z tekstem, Historia teologii. Epoka patrystyczna,t. 1,
red. Angelo Di Berardino, Basil Studer, Krakow, thum. zesp6t, Wydawnictwo m 2010, s. 497.

2 Por. s. 15, niniejszej pracy.

22 Por. Pawet Florenski, List 92, dz. cyt.

2 Por. Homo creatus, s. 334.
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metodologiczne. Wedtug znawcow zycia i tworczosci o. Pawla Florenskiego
z wyjatkowa determinacjg poszukiwat on prawdy jako takiej 1 srodkow do
niej prowadzacych. Wiedzial, Ze szuka drog przejscia od uczuciowego, prze-
zyciowego doswiadczenia religijnego po jego werbalny wyraz w teologii.
Szukal metod wyrazenia ludzkiego dazenia do ostatecznego celu, ktorym jest
zbawienie, sposobow przedstawienia cztowiekowi podstaw podtrzymujacych
wewnetrzne przekonanie religijne. Wazne byly dla niego zarowno tresci prze-
kazu, jak 1 sposoby dociekan. W tych sposobach wykraczat poza racjonal-
ne argumenty, szukajac ponadlogicznych uzasadnien dla wiary chrze$cijan-
skiej. Dlatego tez moja praca powstata w kluczu gnostyczno-madrosciowym,
anie tylko naukowo-badawczym. Jednoczes$nie dokonuje w niej weryfikacji,
a szczegollnie egzemplifikacji konstruowanej przeze mnie metody integralnej
w teologii fundamentalnej?.

Kolejna piata cze$¢ pracy moze najbardziej prowokowac do refleksji na
temat przyczyn zamieszczenia jej w niniejszej publikacji. Decyzj¢ podjetam
po wnikliwej analizie listu apostolskiego Jana Pawta Il Orientale lumen uka-
zujacego wielko$¢ poczucia cigglosci tradycji Kosciotow Wschodu, w tym
prawostawnego. Papiez, analizujac sytuacje czlowieka Zachodu, pisze: Cze-
sto czujemy sie dzisiaj zamknieci w granicach terazniejszosci: cztowiek jakby
zagubit sSwiadomosé, zZe przynalezy do historii, ktora go poprzedza i po nim
nastepuje. W tym wysitku okreslenia swojego miejsca miedzy przesztoscig
a przysztosciq, z sercem wdzigcznym za dobrodziejstwa juz otrzymane i za te,
ktorych oczekujemy, w szczegolnosci Koscioty Wschodu dajg Swiadectwo wy-
Jatkowego poczucia cigglosci, ktorego przejawem jest Tradycja i oczekiwanie
eschatologiczne®. Te stowa mozna w petni odnie$¢ do o. Pawla Florenskiego
jako przedstawiciela teologii prawostawnej. We wszystkich czgsciach tej pra-
cy chciatam ukaza¢ jego uyscmeo Poccuu 1 przekonanie, ze kulturowy wy-
raz chrzescijanstwa musi by¢ narodowy. Jednoczesnie wzigtam pod uwage
kolejne stowa papieza Jana Pawta II: Istniejg pewne rysy tradycji duchowej
i teologicznej, wspolne roznym Kosciolom Wschodu, ktore wskazujq na ich
odmienng wrazliwos¢ w porownaniu z formami przyjetymi w przekazywaniu
Ewangelii na ziemiach Zachodu®. Te wspomniane wymiary duchowego zycia
prawostawia mogg by¢ stabiej znane. Dlatego tez trzeba zaklada¢, Ze teolog
czy czytelnik wychowany w kulturze Zachodu nie musi zna¢ drogi inkultu-

24 Por. Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej, dz. cyt., s. 215 nn.

2 Jan Pawet 11, Orientale lumen, 8, [online], [przegladane, 1.05.14], dostepne w: http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/orientale lumen_02051995.html,
[dalej Orientale lumen].

2 QOrientale lumen, 6.
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racji wiary na terenach, ktore zrodzity zywa tradycje wazng i cenng w oczach
o. Pawta Florenskiego. Z tego wzgledu, chcac glebiej zanalizowaé drogg zy-
ciowg, zwrocitam si¢ ku korzeniom kulturowym, ktore uksztattowaty mysl
o. Pawla i na koncu ksigzki zamiescitam Dodatek. Drogi rozeznania wiary
na Rusi. Jest to zebranie informacji o ksztattowaniu si¢ swoistego eklezjalne-
go wyrazu wiary, ktory jest filarem i podpora prawdy i w niektorych swoich
przejawach przewyzsza to samo czucie na Zachodzie.

Powody, dla ktorych umiescitam ten dodatek, wymagaja jeszcze jednego
wyjasnienia. Mozna zauwazy¢, ze w historii kultury i rozwoju doktryny istnie-
je pewna jedno$¢ odczytywania objawienia, co uniemozliwia petng konfron-
tacje czy zbadanie wzajemnych wplywow. Jedyne, na co mozna wskazac, to
wspolne zrodta, z ktorych czerpig kulturowo rézne wyrazy wiary. Dos¢ specy-
ficznym przyktadem obrazujagcym to zagadnienie jest problem wptywu teolo-
gii prawostawnej na eklezjologi¢ Soboru Watykanskiego II. W §rodowiskach
naukowych rozpatrywano zagadnienie, czy eklezjologia eucharystyczna®’ pra-
wostawnego teologa Mikotaja Afanasjewa miata wptyw na tworzenie doku-
mentow Soboru Watykanskiego I, a nastepnie koncepcje eklezjologii commu-
nio Josepha Ratzingera, bedaca wynikiem nowego ujecia samo§wiadomosci
Kosciota i jego misji w $wiecie?®. Nawet z perspektywy minionego czasu trud-
no wykaza¢ bezposrednie oddziatywanie prawostawia na katolicka mysl ekle-
zjologiczna, jak i odwrotnie, mimo ze w obu rejonach w tym samym czasie po-
wstaty ruchy reinterpretujace rolg Kosciota w odczytaniu objawienia®. Z jed-
nej strony wida¢, ze pewne warunki rozwoju spotecznego i kulturowego moga
powodowac niezalezne rodzenie si¢ interpretacji koniecznych dla Kosciota
czy Cerkwi. Z drugiej — zbiezno$¢ nadawanych nazw niekoniecznie musi
oznacza¢ podobny zakres znaczeniowy. Podnoszac ten problem, Wojciech
Surowka w artykule Teologia Mikotaja Afanasjewa a Sobor Watykanski 11
przekonuje o braku bezposredniego wplywu teologii prawostawnego teolo-

77 Mikotaj Afanasjew, Kosciél Ducha Swigtego, Biatystok, Bractwo Mtodziezy Prawo-
stawnej w Polsce 2002; Karl Ch. Felmy, Wspélczesna teologia prawostawna, thum. Henryk
Paprocki, Biatystok, Prawostawna Diecezja Biatostocko-Gdanska 2005, s. 183-190; Rosci-
staw Koztowski, Koncepcja Kosciola w mysli teologicznej Mikolaja Afanasjewa, Warsza-
wa, Chrzescijanska Akademia Teologiczna 1984; tenze, Rosyjska eklezjologia prawostaw-
na, Warszawa, ChAT 1988, s. 213-265; tenze, Eklezjologia o. Mikolaja Afanasjewa, ,,Elpis”
nr 5/7/8, 2003, s. 69-86, opublikowane [online], [przegladane 16.12.2016], dostepne w: http://
bazhum.muzhp.pl/media//files/Elpis/Elpis-r2003-t5-n7_8/Elpis-r2003-t5-n7_8-s69-86/El-
pis-r2003-t5-n7_8-s69-86.pdf

2 Wybratam ten przyktad, jako ze ten teolog prawostawny kontynuuje tworczo mysl
eklezjologiczng o. Pawta Florenskiego. Por. Grzegorz Bachanek, Joseph Ratzinger o Eucha-
rystii, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 18, 2005, s. 113, przypis 15.

¥ Por. Karl Ch. Felmy, Wspélczesna teologia prawostawna, dz. cyt., s. 178.
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ga na teologdéw przygotowujacych dokumenty soborowe*’. Sprawa jest dos¢
trudna do odszyfrowania, poniewaz niemozliwe jest rozeznanie wszystkich
aspektéw wzajemnej komunikacji i oddziatywania®'. Powyzszy przyktad po-
kazuje, ze dla uczciwosci naukowej konieczne jest, przynajmniej skrotowe,
ukazanie rozwoju eklezjologicznej sSwiadomosci prawostawia i roli Ko$ciota,
ktére w przekonaniach o. Pawla Aleksandrowicza Florenskiego wyznaczyty
jego droge zyciowa i naukowa. Dlatego, by lepiej zrozumie¢ jego wywody,
uzasadnienia i powody doniostych decyzji, zamiescitam ten historyczny do-
datek, ukazujac drogi mysli eklezjologicznej prawostawia.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze niniejsza praca powstala nie tylko
jako jeden z elementéw rozwoju metody integralnej, ale tez dzigki wmysla-
niu si¢ w stowa Jana Pawla Il: Na Wschodzie i na Zachodzie do badan nad
prawdg objawiong stosowano odmienne metody i podejscie w celu poznania
i wyznawania prawd BoZych. Stgd nic dziwnego, ze niektore aspekty
objawionych tajemnic czasem znajdujg stosowniejsze ujecie
i lepsze naswietlenie u jednych niz u drugich, tak ze trzeba powie-
dzieé, iz te odmienne sformutowania teologiczne nierzadko raczej si¢ wzajem
uzupelniajq, niz przeciwstawiajg**. Jednoczes$nie powstala, by szuka¢ tych
stosowniejszych uje¢ i wzbogaci¢ oraz uzupehic¢ integralne ujecia prawdy
Zachodu o myslenie Wschodu. Napisalam ja w kluczu interpretacyjnym od-
czytujacym w pewnych kontekstach stowa Jezusa Chrystusa, ze On jest dro-
gq, ktora w poszukiwaniu prawdy prowadzi do Zycia, rowniez w wymiarze
eschatologicznym. Staratam si¢ wykazac, ze zycie 1 tworczo$¢ o. Pawla po-
kazuje, iz Srodowiskiem, przestrzenia dajacg odwage do dziatan w wyrazaniu
objawienia dla konkretnych ludzi jest Kosciot, ktoéry w swojej misji musi nie
tylko skupia¢ swoich cztonkéw, ale tez dawac¢ im silne przekonanie o praw-
dziwos$ci swojej misji.

I jeszcze jedno dopowiedzenie. Nie opuszcza mnie przekonanie zobra-
zowane w wysokich witrazach katedry w Chartres*. Wiem, ze wszystko, co

30 Wojciech Suréwka, Teologia Mikolaja Afanasjewa a Sobor Watykanski II, ,,Prze-
glad Tomistyczny”, t. 16, 2010, s. 435-446; natomiast Paul Evdokimov ma w swojej ksigz-
ce Prawostawie paragraf zatytutowany: Eklezjologia eucharystyczna, thum. Jerzy Klinger,
Warszawa, PAX 1986, s. 164-166.

31 Opierajac si¢ na antropologii Kosciota prawostawnego ujmujacego osobowy byt czto-
wieka jako jednostkowienie wspolnej natury ludzkiej, datoby si¢ pokazaé pewne zaleznosci
w podobnym odczytywaniu i rozumieniu w danym czasie danych z objawienia. Por. Wio-
dzimierz Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, thum. Maria Szczaniecka, War-
szawa, PAX 1989, s. 108nn.

32 Orientale lumen, 5 [podkreslenie EK].

3 Por. s. 121, niniejszej pracy.
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napisatam, jest oparte na dociekaniach innych, i z tego wzgledu w pracy pisze
W trzeciej osobie liczby mnogiej lub uzywam formy bezosobowe;j. Jednak dla
potrzeb tego Wprowadzenia zdecydowatam si¢ napisa¢ od siebie, poniewaz
praca ma nietypowy uktad i pragne tez wywola¢ nietypowe naukowo relacje.
Chcg, by czytelnik uzyskatl nie tylko wiedz¢ metodologiczng czy opis, jak
mozna dazy¢ do jedynej prawdy objawionej w Bogu catym swoim zyciem.
Chcg, by niejako zaprzyjaznit si¢ z bohaterem tegoz przedstawienia i dzieki
nawigzanej relacji przyjat to, co dla niego korzystne w jego zyciu.

Na koniec muszg doda¢ kilka uwag technicznych. Transkrypcje w popu-
larnych no$nikach informacji sg czasami niejednoznaczne. Z tego wzgledu,
gdy chodzi o Rosjan czy osoby rosyjskojezyczne, podaj¢ w pracy ich imie,
otczestwo i nazwisko w alfabecie polskim i w nawiasie podaje zapis cyrylica,
gdy wymieniam dang posta¢ po raz pierwszy. W przypadku gléwnego boha-
tera tej ksigzki zastosowatam pisowni¢ nazwiska podawana w Encyklopedii
katolickiej jako zgodna z przyjmowana w Polsce transkrypcja’, natomiast
imi¢ spolszczytam. W polskiej literaturze jest to juz powszechne. W przypi-
sach, gdy odwotuje si¢ do literatury rosyjskojezycznej, podaje dane bibliogra-
ficzne pisane cyrylica, mimo Ze nie jest ona powszechnie znana mtodszemu
pokoleniu. W dobie Internetu nie stanowi to problemu dzigki wieloj¢zycz-
nym wyszukiwarkom.

I ostatnia uwaga, moje badania skupione wokot o. Pawta Florenskiego
trwaja juz kilka lat. W migdzyczasie napisatam artykuty o jego tworczosci.
Ich fragmenty, czasami do$¢ obszerne, zostaty wplecione w tre$c¢ tej ksiazki.
Uznatam, Ze zapoznanie czytelnika z nimi na zasadzie ,,autoplagiatu” bedzie
korzystniejsze niz odsytanie go do monografii czy czasopism, w ktorych zo-
staly zamieszczone. Zestawienie moich prac dotyczacych o. Pawla Floren-
skiego zostalo osobno wyodrgbnione, nie tylko w bibliografii zatacznikowe;.

* Przyjmujemy, ze 21 zastgpujemy przez / — przed spolgtoskami, przed samogtoskami
a, 0,y, 5. W jezykach niemajacych litery / oczywiscie pisownia przyjmuje /, por. Transkryp-
cja wspotczesnego alfabetu rosyjskiego, w: SJP PWN, [online], [przegladane 13.06.2016],
dostepne w: http://sjp.pwn.pl/zasady/308-76-B-Transkrypcja-wspolczesnego-alfabetu-
rosyjskiego;629697.html



Rodzina Florenskich w Tbilisi, Pawet czwarty od lewej
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A4%D0%BB%D0%BE-
%D1%80%D0%B5%D0%BD%D1%81%D0%BA%D0%B0%D1%8F, _%D0%A-
0%D0%B0%D0%B8%D1%81%D0%B0_%D0%90%D0%BB%D0%B5%D0%BA-
%D1%81%D0%B0%D0%BD%D0%B4%D1%80%D0%BE%D0%B2%D0%BD%D0%B0
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0. Pawet Aleksandrowicz Florenski, rosyjski teolog, filozof i naukowiec
https://pl.wikipedia.org/wiki/Pawie%C5%82_F%C5%82orienski



KOLEJE ZYCIA - FAKTY

Pamie¢ o 0. Pawle Aleksandrowiczu Florenskim [[1aBen AnexcanapoBuy
®drnopenckwuii] nie zanikta nigdy wsrdd rosyjskiej porewolucyjnej emigracji,
szczegblnie w Paryzu. Przyczyniali si¢ do tego Siergiej Butgakow [Cepreit
Hukonaesuu Bynrakos] czy Siergiej Fudel [Cepreit Mocudosuy Oynens], kto-
ry pod pseudonimem Fiodor Iwanowicz Udzietow [®&nop BanoBrY Yienon]
wydat ksigzke biograficzng o rosyjskim uczonym™®. Zainteresowanie osoba
1 tworczosciag o. Pawla A. Florenskiego w Zwiazku Socjalistycznych Repu-
blik Radzieckich stato si¢ mozliwe po jego poSmiertnej rehabilitacji*®. Jednak-
ze pierwszy artykul z jego nazwiskiem ukazat si¢ dopiero w 1969 roku. Od
tego czasu jego spuscizna jest opracowywana i sukcesywnie publikowana®’.
Po rozwigzaniu ZSRR w 1991 roku dziatalnos¢ edytorska mogta si¢ jeszcze
zywiej rozwija¢, wydano tez dzielo Pawta Ftorenskiego, Jemsm moum. Boc-
noMuHaHus npowbix OHell. I eneanocuueckoe uccnedoganue. M3 conoseykux
nucem. 3asewanue®®. Opracowal je wydawniczo igumen Andronik, wnuk
o. Pawla*. Obecnie jest juz wigcej opracowanych zyciorysow Pawta Alek-

3 Cepreit Mocudposua Oynens, 06 o. [lasre @ropenckom, w: Pro et contra, s. 49-140;,
oraz pod pseudonimem ®énop MBanosuu Yuenos, 06 omye Ilasne @nopenckom, 1882-1943,
Paris, YMCA-Press 1972.

3¢ Postanowieniem moskiewskiego sadu z 5 maja 1958 r. Po§wiadczenie $mierci na-
tomiast jest z datg 2 listopada 1989 r., zob. Rysunek 1; wyrok z 1937 r., zob. Rysunek 2,
s. 521 53 niniejszej pracy.

37 Spis literatury w jezyku rosyjskim do roku 1994 podano w zestawieniu: Koncrantun
Wcynos, Kpamxkas oubnuoepagus pabom o srcuzuu u meopuecmee I1. A. @nopenckozo, w: Pro
et contra, s. 736-745. Por. tez Zbigniew Podgorzec, O Pawle Florenskim, dz. cyt., s. 517-520.

3% Dzieto to wydano w serii [ onoca epemen, Mocksa, MockoBckuii pabounit 1992,
wybor i komentarz igumen Andronik, $wieckie imi¢ to Aleksander Siergiejewicz Truba-
czew [Urymen Aunponnuk, Anexcanap Cepreesuu Tpy6aués]. Obejmuje ono dzieje ro-
dziny Florenskich spisywane do 1924 r. [dalej Dietiam moim)].

% Rodzina o. Pawla w swoim archiwum przechowata jego niewydane dzieta, notat-
ki i wszystkie listy, szczegdlnie obozowe. Wydawaniem tychze zajmuje si¢ wnuk, obecnie
igumen Andronik, rowniez zwigzany z Lawrg Troicko-Sergiejwska. Od 1993 r. zarzadza
spuscizng swojego dziadka poprzez kierowanie muzeami, jemu pos§wieconymi, w Siergijew
Posadzie (od 1995) i w Moskwie (od 1997). Swdj udziat w tych pracach, szczeg6lnie gdy do-
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sandrowicza Florenskiego zarowno we wstgpach do jego dziel, jak i w Inter-
necie®. Nie sg one jednak szerzej znane polskiemu czytelnikowi.

Dzieje zycia prawostawnego kaptana o. Pawla Aleksandrowicza Ftoren-
skiego sa w dalszym ciaggu coraz lepiej poznawane dzigki dokumentom zgro-
madzonym w rodzinnych archiwach. Dtugo byl w swoim kraju zapomniany
1 pamig¢¢ o nim trwata tylko w rodzinie 1 w$rdd najblizszych przyjaciot. Przy-
toczone fakty z zycia rosyjskiego uczonego opieraja si¢ gldownie na artykule
JKusnv u cyovba*' igumena Andronika, ktory jest synem corki teologa. An-
dronik zostat tez w nowszych czasach dyrektorem muzeum poswigconego
dziadkowi, o. Pawlowi Aleksandrowiczowi Florenskiemu. Jest takze auto-
rem artykutu o gldownych cechach osobowosci, zyciu i pracy o. Pawta*’. Ba-
daniem spuscizny dziadka i poszukiwaniem nowych faktow zajmuje si¢ tez
drugi wnuk Pawet, syn Wasyla, ktory skupit si¢ szczegdlnie na czasach zsyl-
ki i uwiezienia swojego dziadka na Wyspach Sotowieckich®. Niemate zna-
czenie majg rowniez kwerendy w dawnych archiwach NKWD prowadzone
przez Witalija Szentalinskiego [Butanuit Anekcanmposuy [IeHTanuHckmii|*.
Pozwalaja one na weryfikacj¢ wielu domystow dotyczacych zycia o. Pawla
po Rewolucji Pazdziernikowej. Przyktadem najbardziej znamiennym bylo
ustalenie daty $mierci rosyjskiego teologa. Piszacy pod pseudonimem Sier-
giej Fudel [Cepreit Mocudosuy Dynens| biografi¢ i zyciorys swojego przy-
jaciela podawat datg $mierci w 1943 roku *. Dzigki nowym danym wiemy,

tyczy dorobku w naukach innych niz filozoficzne, semiotyczne i teologiczne, ma tez drugi
wnuk Pawet Wsilewicz Florenski [[TaBen BacunbeBuu diopeHckuid].

# Por. Pawel Florenski, Biographie, [online], [przegladane, 02.05.13], dostgpne
w: http://www.kontextverlag.de/florenskij.biographie.html; ITagen Anexcanoposuu
Dnopenckuil, w: bubnnoreka Pycckoil Penurnoszno-®unocodcekoii u XynoxKecTBEHHOH
Jlurepatypsl ,,Bexu”, [przegladane, 02.05.13], dostgpne w: http://www.vehi.net/florensky/

4 AHIPOHUK UTYMeH, Kusnb u cyovba, w: Couunenus 6 uemvipex momax, T. 1, Mocksa,
Mpicnb 1994, s. 3-36; zob. tez @nopenckuii [Tasen A. [Aémopeghepam), w: tamze, s. 37-43.

# Anpponuk urymet [ Tpy6aués], OcrosHble uepmol TuMHOCHIU, HCU3HD U MBOPUECTBO
ceawennura llasna @nopencrozo, w: Pro et contra, s. 491-524.

4 TlaBen BacunbeBuu @nopenckuit, Ceauwencmeo [asna @nopencrozo, Bectauk PX]I,
nr 160, 1990, s. 84-88; ITaBen BacuiibeBuy dnopenckuii, Anexcanip MiBanosua OnekceHko,
«...U MOU MBICTIU NYCb paszsugaiomces 6 gac...», w: Ctd, s. 5-24.

# Witalij Szentalinski, Wskrzeszone stowo, cz. 1, ttum. Henryk Chlystowski i inni,
Warszawa, Czytelnik, 1996; tenze, Tajemnice Lubianki. Z «literackich archiwow» KGB, cz.
2, thum. Henryk Chtystowski, Maria Kotowska, Jozef Waczkow, Warszawa, Czytelnik 1997.

4 ®émop UBanouu Yaenos, 06 omye Ilasre @nopencrom, 1882-1943, dz. cyt.
Jak wida¢, w tytule autor podaje date Smierci w 1943 r. Ksiazka ta zawiera tez spis
dziet o. Pawta wydanych za jego zycia (70 pozycji), artykulow zwigzanych z pracg wy-
ktadowcy na Moskiewskiej Akademii Duchownej (23), prac wydanych posmiertnie
(6), razem 99 pozycji. Podaje tez zrodta, w ktorych o. Pawet wspomnial o swoich pra-
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ze $mier¢ nastapila przez rozstrzelanie 8 grudnia 1937 roku, o czym szerzej
napiszemy na koncu tej czesci pracy.

LATA MLODZIENCZE

Pawetl Aleksandrowicz Florenski urodzit si¢ w 21 stycznia 1882 roku
w Jewlach na Kaukazie jako najstarsze dziecko Aleksandra Iwanowicza
[Anekcannp MBanosuu] i Olgi Pawtowny Saparowej [Onbra (Camomd)
[TaBnoBHa Camnaposa (CamapssiH)]. Jego ojciec byt inzynierem budujacym za-
kaukaskg kolej. Byt przedstawicielem zlaicyzowanej inteligencji opierajace;j
swoje zycie na wartosciach szeroko rozumianego humanizmu. Sam jednak
wywodzit si¢ z duchownej prawostawnej rodziny mieszkajacej w Kostro-
mie, portowym miescie nad Wotga u ujscia rzeki Kostromy. Matka Olga, po
swojej matce Zofii Patowej [Co¢us [TaaroBa I'puropresna (Ilaatamsunm)],
pochodzita ze starej ormianskiej szlachty z Karabachu. Rodzice Pawta pie-
legnowali liberalne poglady typowe dla 6wczesnej Europy, co powodowato
brak kontaktu z Cerkwig. W dziecinstwie Pawet ani razu nie byt w §wiatyni.
Rodzice dbali, by dzieci otaczala atmosfera afirmacji kultury europejskiej,
a szczegolnie jej osiggnie¢ naukowych i artystycznych. Kazde z rodzenstwa
zajeto si¢ dziatalnoscia, ktora jednoczyta w sobie wymiar artystyczny 1 na-
ukowy. O najstarszym, Pawle mozna powiedzie¢, ze konsolidowat w sobie
wszystkie zainteresowania zarowno rodzicow, jak i rodzenstwa*. Do gimna-
zjum uczgszczal w Thilisi 1 byt wyr6zniajacym si¢ uczniem. Szkotg ukonczyt
ze ztotym medalem. Poznat tam pdzZniejszego filozofa religijnego i1 prezbi-
tera Aleksandra Jelczaninowa [Anekcannp Bukroposuu EnpuannHoOB]| oraz
filozofa Wtodzimierza Erma [Bnagumup ®@pannesua OpH]. Duchowe niepo-
koje mtodego Pawta zaczgly sie pod koniec nauki gimnazjalnej. Pisat o tym
w 1899 roku zaréwno do Lwa Tolstoja*’, jak i do swojego ojca. Juz wtedy
poszukiwat pewnos$ci prawdy 1 pragnat pelnego poznania, a tego nie mogty

cach jako przygotowywanych do druku, oraz spis artykutow i notatek o nim (do 1971).
Drugie wydanie wspomnianego dziela nastgpito juz pod prawdziwym nazwiskiem,
Cepreit Uocudosuu Oynens, 06 o. Ilasre @Prnopenckom, wW: Pro et contra, s. 49-67.

46 Jego siostra, Julia (1884-1947) zostata psychiatra, druga siostra Elzbieta (1886-1959)
malarka i pedagogiem, brat Aleksander (1888-1937?) zostal mineralogiem i etnografem, dalej
Olga (1890-1914) malarka i poetka, kolejna siostra Raisa (1894-1932) malarka i najmtodszy
brat Andrei (1899-1961) byt inzynierem wojskowym.

Y7 Hucomo I1. A. @nopencrozco JI. H. Toncmomy, 22.10.1988, nr 21, w: Dietiam moim,
S. 264-265.
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mu da¢ nauki przyrodnicze. Przezywat niepokoje zwigzane z obserwacja ow-
czesnych stosunkow ekonomicznych i spotecznych 1 byt mtodzienczo zauro-
czony dzietami Lwa Tolstoja*. Juz wowczas przekonal si¢, ze racjonalno$¢
preferowana w naukach przez panujacy w Europie pozytywizm dawala opis
tylko czesci obrazu §wiata.

Mimo wcze$niejszych rozterek, zwigzanych z wyborem drogi edukacyj-
nej, ostatecznie w roku 1900 rozpoczat studia na Wydziale Fizyczno-Mate-
matycznym Uniwersytetu Moskiewskiego. Matematyke studiowat pod kie-
runkiem profesora Bolestawa Mtodziejewskiego [bonecnas Kopuenuesuu
Muom3ueBckuii]. Znamienne jest, ze rok rozpoczgcia studiow przez miode-
go Pawla to rok smierci Wlodzimierza Sotowjowa [Bnamiimup CepréeBuu
ConoBbéB], zalozyciela oryginalnej szkoly rosyjskiej filozofii religijnej. Poz-
niej Pawet Florenski sam stat si¢ jej wielkim przedstawicielem*. W swoich
dzietach Pawel Florenski nawigzywat zarowno do idei wszechjednosci Sotow-
jowa, jak rowniez Aleksieja Chomiakowa [Anekceli CtrenanoBu4 XOMSKOB],
nie podzielajac jednak w petni jego pogladow>’. Wptyw srodowiska stowia-
nofilow spowodowal, ze w latach 1900-1904 studiowat nie tylko matematy-
ke, ale i filozofig, szczegolnie starozytna, i psychologi¢. Uczestniczyt w wy-
ktadach matematyka i filozofa Mikotaja Bugajewa [Hukonait BacunbeBuu
byraes]®'. Dodatkowo Ftorenskiego interesowaly wyktady z psychologii,
ktore prowadzit filozof 1 prezes Moskiewskiego Towarzystwa Psychologicz-
nego, Lew Lopatin [Jlee Muxaiuiosuu Jlonaruu]*. Ten naukowiec poznat
w dziecinstwie Wlodzimierza Sotowjowa, ale pozostawat oponentem w spra-
wach filozofii, ktora byta ttem jego badan psychologicznych, po§wigconych
szczegolnie zagadnieniu wolnej woli*. Dzigki niemu mtody student zapoznat
si¢ z pionierskimi pracami Williama Jamesa na temat filozoficznych interpre-

8 Por. dane dotyczace faktow z zycia w: Pawel Florenski Biographie, [online],

[przegladane 07.07.2012], dostepne w: http://www.kontextverlag.de/florenskij.biographie.
html

4 Mikotaj Losski, Historia filozofii rosyjskiej, ttum. Henryk Paprocki, Kety, wydaw-
nictwo Antyk, 2000, s. 197.

0 Por. Piotr Przesmycki, P. Florenski, ,,Diametros”, Internetowy Serwis Filozoficz-
ny, [online], [przegladane, 07.07.2012], dostepne w: http:/www.diametros.iphils.uj.edu.
pl/N=1&p=1it3&m=103&ii=189

1 Byl tez ojcem Andrzeja Biatego, poety i czotowego symbolisty rosyjskiego. Zaj-
mowat si¢ analogiami pomi¢dzy analizg matematyczng a algebrg — analizowat nieciaglo-
$ci w funkcjach.

52 Przedstawiciel filozofii w duchu Wlodzimierza Sotowjowa, zmart z glodu i wycie-
czeniaw 1920 .

3 JleB Muxaitnosu4 Jlonatut, Ananu3s nayunoi oesmenvhocmu, w: [lcuxonozcuueckuil
cnosapy, [online], [przegladane, 07.07.2012], dostgpne w: http:/psi.webzone.ru/st/053009.htm
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tacji ludzkiego doswiadczenia®. W czasie studiow Pawta Mikotaj Zukowski
[Huxomait Eroposud XXykosckuii| zbudowat laboratorium i dokonywat staw-
nych na catym $wiecie odkry¢ aerodynamicznych®. Nie uszto to jego uwadze
1 jako student réwniez fizyki nawigzat z nim serdeczny kontakt, ktory trwat
az do jego $mierci*. Pawel Florenski uczeszczal na wyktady filozoficzne
ksiecia Siergieja Trubieckoja [Cepreit Hukomaesuu Tpy6eukoii]. Tam zapo-
znat si¢ z ideg wszechjednosci Wtodzimierza Sotowjowa®’. Niematy wptyw
miaty na niego tez zainteresowania jego kolegi z gimnazjum, przedwczes$nie
zmartego Wlodzimierza Erna [{1917]. Wraz z nim i Walentynem Swiencic-
kim [Banentun IlaBnoBuy Ceenmumkwuii], rowniez filozofem, uczestniczy-
li w organizacji 1 pracach Religijno-filozoficznego stowarzyszenia pamieci
Wiodzimierza Sotowjowa™. Byto to studenckie koto zainteresowan powotane
w Moskwie przy Historyczno-Filologicznym Wydziale Uniwersytetu Mo-
skiewskiego, na ktérym studiowal Wtodzimierz Ern. Tam spotykali si¢ z An-
drzejem Bietym [Annpeii bensiii] czolowym przedstawicielem rosyjskiego
symbolizmu®. Ten krag przyjaciot i znajomych bezposrednio ksztalttowat in-
telektualng Swiadomos$¢ Pawta Florenskiego nie tylko w czasie studiow, ale
az do lat dwudziestych XX wieku.

Pawet Florenski juz jako student wydzialu matematyczno-filozoficznego
Uniwersytetu Moskiewskiego rozpoczal prace naukowsa, wchodzac w kry-
tyczny dialog z ewolucjonizmem, pozytywizmem i racjonalizmem. W 1902

3% William James, The varieties of religious experience: a study in human nature, 1902
[online], [przegladane 19.11.2007], dostepne w: http:/www.des.emory.edu/mfp/james.html.
http:/human-nature.com/reason/

% Nazwany zostat ojcem wspodtczesnej areo- i hydrodynamiki, por. Crosapu u suyuxio-
neouu Ha Akademuxe, [online], [przegladane 07.07.2012], dostgpne w: http://dic.academic.ru/
dic.nsf/enc_tech/2212/%D0%96%D1%83%D0%BA%D0%BE%D0%B2%D1%81%D0%BA-
%D0%B8%D0%B9

% Pisat o nim w 1902 r. do matki i w liscie z 9 lutego 1907 r. do Nikotaja Luzina, I7. 4.
@nopenckuti — H. H. Jlysuny, Konsepm omcymcmsyem, [online], [przegladane, 07.07.2012],
dostepne w: http://ricolor.org/history/fil/florensky/6/1/

57 Ksigze Siergiej Trubieckoj byt przyjacielem i kontynuatorem mysli Wtodzimierza
Sotowjowa.

8 Rosyjska nazwa — Peaucuosno-punocogcrozo obwecmsa namsmu Braoumupa
Conosvesa. Wsrdd zatozycieli byt tam jeszcze A.B. Enpuanunos, por. Slna BinaguMmupoBna
Mopo3zoBa, Mockosckoe Penueuosno-@unocoghckoe Obwecmeso namamu Ba. Conosvesa. y
ucmokoe 603nuKHogenus, w: Pyausepc, morocdepa,[online], [przegladane, 07.07.2012], do-
stepne w: http://www.runivers.ru/philosophy/logosphere/420708/

% Korespondencja pomiedzy nimi trwata od 1904 do 1914 r. Przez niego poznat in-
nych poetéw symbolistow.
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roku przygotowal prace: Muumocmu 6 cecomempuu®, ktora nawigzuje do teorii
opisujacych ptaszczyzny zakrzywione, a przez to do matematycznego apara-
tu relatywistycznej teorii wzglednosci Einsteina, czyli jest jej geometryczng
interpretacjg. Nowa, w tamtych czasach, koncepcja pokazuje, ze przestrzen
euklidesowa jest tylko szczegdlnym przypadkiem bardziej ogodlnych teorii
opisujacych otaczajaca nas rzeczywistos¢. Praca ta jest znaczacym wkiadem
w geometri¢ analityczng. Dokonania Pawta Florenskiego na studiach byty tak
donioste, ze zaproponowano mu asystenture i prace naukowag na Moskiewskim
Uniwersytecie. Jednak, zaskakujac wielu, w 1904 roku wstapit do Moskiew-
skiej Akademii Duchownej w Siergijew Posadzie. Juz w marcu pisat do matki
1 przekonywal ja, Ze pragnie poszukiwac syntezy tego, co religijne, z tym, co
swieckie, bez jakichkolwiek kompromisow, wtaczajac w to rowniez sztuke,
w tym sakralng, ktora obejmowata liturgi¢. W tym samym liScie wspominat
rowniez o pierwszym spotkaniu z biskupem Antonim Florensowym [przed
swigceniami Muxaun CumeonoBuu dnopencor]®'. Pawet Florenski nie za-
gluszyt swoich mtodzienczych niepokojéw duchowych i zwigzat si¢ z bisku-
pem Antonim na wiele lat; do 1918 roku, czyli do $§mierci, biskup byt jego
przewodnikiem i spowiednikiem®. W przestrzeni duchowych poszukiwan
Pawel niejako musiat wejs¢ w krag oddziatywania typowego dla prawosta-

¢ Tytut ten, jako ze praca dotyczy liczb zespolonych, mozna ttumaczy¢, Liczby ze-

spolone [urojone] w geometrii. P6zniej ta matematyczna praca stala si¢ czgscig filozoficznej
ksiazki (paragrafy od 1-7): [TaBen ®nopenckuit, Muumocmu 6 ceomempuu. Pacuupenue 06-
aacmu 08yxmepuvix 0opazos ceomempuu, Mocksa, [Tomopbe 1922, w naktadzie 1000 sztuk,
0 czym szerzej, por. s. 43 nn. niniejszej pracy.

Uzyte w tytule stowo muumocmu wehodzi w sktad terminu matematycznego muumas
senuyuna, ktéry obecnie jest archaizmem. W jezyku rosyjskim liczba zespolona to
KoMnJieKCcHoe Yucio, a matematyczne oznaczenie to ,,i” jako pierwiastek z ,,-1” nazywa si¢
muumas edunuya. Jest to jeden z najciekawszych przyktadow pojecia, ktore przy odkryciu
zostato uznane za nierealne, a potem zyskato fundamentalne znaczenie dla techniki, szcze-
golnie dla elektrotechniki. Por. Tadeusz Trajdos, Matematyka. Poradnik inzyniera, Warsza-
wa, Wydawnictwo Naukowo-Techniczne 1986, s. 55, 562-568.

' Pawel Florenski, Leben und Denken, dz. cyt., s. 79; por. tez: IlaBen DiopeHCKHH,
Mamepu, Onvee Ilasnosne @nopenckuil. 3 mapma 1904, w: 1904 200. [Tucoma Ilasra Anex-
canoposuua @nopenckozo cemve, [online], [przegladane 07.07.2012], dostgpne w: http://
www.hrono.info/biograf/florenski/1904fl.html; Homo creatus, s. 223.

2 Por. artykuly opublikowane przez wnuka Pawta Florenskiego: Auaponux [Tpy-
6auéB], Enuckon Aumonuii (@nopencos) — dyxosnux ceawennuxa Ilasia ®nopencroeo,
»KypHai Mockosckoit [Tarpuapxuu”, 1981, nr 9, s. 71-77; nr 10, s. 65-73, wersja [online],
nr 9, [przegladane 07.07.2012], dostepne w: http://www.portal-credo.ru/site/?act=moni-
tor&id=2448; Por. tez listy: » nuwy Bam, kax na ucnogeou... « Ilepenucka ceswennu-
ka Ilasna @ropencrkoeou enuckona Anmonus (@ropencosa), ,,Jlyxopuniii CodeceqHUK”
nr 2(50), 2007; fragmenty wersja [online], [przegladane 07.07.2012], dostgpne w: http:/www.
bogoslov.ru/text/312827.html
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wia starczestwa®. W 1906 roku zredagowat tak zwane Dxxesuonocuueckue
mamepuanwi®. Staly si¢ one podstawg dla pdzniejszej pracy przedstawione;j
jako proba prawostawnej teodycei®.

Rowniez w 1904 roku spotykal mnicha Izydora [ABa Mcumop], cztowieka
modlitwy i ascezy, ktory jako starzec przebywat przy Lawrze Trojcy Swietej
1 $w. Sergiusza [ Tpourne-Cepruesa JlaBpa] w pustelni Getsemani. Byt jednym
z ostatnich przedstawicieli starczestwa [cTapuectBo]*® w Rosji, ktory miat dar
proroctwa®”. W dalszych latach swojego zycia poswiecit mu dzieto pod tytutem
Sol ziemi®®, co miato tez wptyw na jego losy po 1917 roku. Pawet Ftorenski
darzyt szacunkiem rowniez innych starcow, szczegolnie z Zosimowskiej Pu-
stelni®. Swoje niepokoje filozoficzno-teologiczne przedktadat takim osobom
jak przetozonemu pustelni Hermanowi [['epman] czy ojcu Anatolowi [Anarton
[Toranosei]. Wtedy 7 wrzesnia 1905 roku ustyszal, ze wlasnym zyciem du-
chowym ma dazy¢ do Prawdy w sekularyzowanym $wiecie, a prawdziwa
filozofia jest chrystologiczna”. Wowczas tez uksztattowato si¢ przekonanie
p6zniejszego o. Pawla o roli Cerkwi w osigganiu przez chrzescijanina prawdy.

Pawet Florenski w czasie studiow nie unikat dziatalnosci spotecznej, zywo
reagowatl na d6wczesne niepokoje i wlaczyl si¢ w zaktadanie Bractwa przy-
Jjazni chrzescijanskiej [ Xpuctuanckoe OparctBo 60pn0bI], jednak ze wzgle-
du na solidaryzowanie si¢ z ruchami rewolucyjnymi w latach 1905-1906 nie
zyskato ono poparcia Cerkwi’. Byt tez aresztowany z kolegami wiosna 1906

¢ Por. wywiad z Andrzejem Kaminskim, Skoro zgrzeszyl, to Zle go prowadzilem,
[online], przegladane 11.09.2016], dostepne w: http:/www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/
skoro.html

% Om peoaxyuu, w: DkKiezuonocuueckue mamepuanst, ,,borocmosckne Tpyas’”, 12,
usnaunue, s. 73, [dalej Eclesial.

6 Por. Ro$cistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku.
Studium historyczno-dogmatyczne, Warszawa ChAT 1988, s. 142-143.

¢ Por. Hoeu ¢ Poccuu — Idee w Rosji — Ideas in Russia, red. Andrzej de Lazari, t. I,
1L6dz, Wydawnictwo Naukowe ,,Semper” 2000, s. 380-382 [dalej Idee w Rosji].

7 7yt w latach 1824-1908, spotkanie to wywarto wielki wplyw na cale dalsze zycie
Pawtla Florenskiego, por. Homo creatus, s. 128-132.

8 Pawet Florenski, SO/ ziemi, czyli opowies¢ o zyciu starca pustelni Getsemani, Hie-
romnicha Abby Izydora zebrana i po porzqdku przedstawiona przez Jego niegodnego syna
duchowego Pawta Florenskiego, thum. Henry Paprocki, Biatystok, Bractwo Mtodziezy Pra-
wostawnej w Polsce, 1996 [dalej So/ ziemi].

¢ Por. s. 79 192 oraz 194 niniejszej pracy.

Por. AHnponuk urymen, JKusuo u cyovba, dz. cyt., s. 11.
Por. tamze, s. 12.

2 Byl tam, ze swoimi kolegami: Wlodzimierzem Ernem, Walentynem Swiencickim,
Aleksandrem Wotzskim, Sergiejem. Bulgakowem. Por. Angponuk urymes, JKusms u cyoo-
6a, dz. cyt., s. 10.
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roku i trzymany okoto tygodnia na Tagance [Taranckas tropemal. Dzigki
wstawiennictwu rektora Moskiewskiej Akademii zwolniono zatrzymanych
studentow przed Wielkanoca. Mlodos$¢ Florenskiego wyrazata si¢ nie tylko
w buncie przeciwko niesprawiedliwosci i glebokich duchowych rozterkach.
Jego wrazliwos$¢ na dobro, prawde 1 pigkno wyrazila si¢ takze w poezji, row-
niez w wierszach religijnych, pisat je nawet podczas zsytki”.

CZAS PRACY TEOLOGICZNEJ I OSTATECZNYCH WYBOROW

Pawet Florenski ukonczyt Akademig¢ Duchowna w 1908 roku. Profeso-
rowie zwrdcili na niego uwage po wystuchaniu jego wyktadow Ogolnoludz-
kie korzenie idealizmu™ oraz Kosmologiczne antynomie u Kanta™, i zostat
zatrudniony w Akademii jako docent Katedry Historii Filozofii’s. W swoje;j
dziatalnosci naukowej byt bliski nauczaniu Klemensa Aleksandryjskiego, Ata-
nazego Wielkiego, ojcow kapadockich oraz Jana Damascenskiego”. Prace

3 Zob. IlaBen ®nopenckuii, B seunoi aazypu. Coopnux cmuxos, Ceprues Ilocar,

tunorpadust Cesato Tpounko-Cepruesoii saspsl 1907; inne dzieto poetyckie powstate
w czasach prze$ladowan i obozow, to Opo. Jlupuueckas nosma, wydana w Moskwie 1998
r. Florenski cate zycie zachowat te niezwykta wrazliwo$¢ wobec $wiata, ktorg maja tylko
poeci i filozofowie myslacy duchowo.

™ Pawet Florenski, Ogdlnoludzkie korzenie idealizmu. Filozofia ludéw, thum. Teresa
Obolevitch, w: tenze, Sens idealizmu, Metafizyka rodzaju i oblicza oraz inne pisma, thum.
Teresa Obolevitch, Pawet Rojek, Bogdan Strachowski, seria Studia z Filozofii Systema-
tycznej, Warszawa, Wydawnictwo IFiS, PAN 2009, s. 129-172, zrédto Obweuenoseueckue
KOpHU udeanusmd. (Punocous Hapooos), w: Couunenus 6 uemoipex momax, 1. 3 (2), Mo-
ckBa, Mbicib 2000, s. 145-168, [dalej Ct3(2)]. Pierwsze wydanie w 1909 r. w: ,,borocios-
CKHil BeCTHHK”, nr 2 1 3.

5 TlaBen ®mopenckuit, Kocmonoeuueckue anmunomuu ummanyura Kanma, w: Couu-
HeHUsi 8 yemblpex momax, T. 2, MockBa, Mbiciib 1995, s. 3-33, [dalej Ct2]. Pierwsze wydanie
w 1909 r.w ,,borocioBckunii BeCTHUK”, nr 4.

" Pracowal tam do 1919 r., czyli do czasow Panstwa Radzieckiego, gdy zabroniono
mu wyktada¢. Oznacza to, ze byto mu dane naukowo zajmowac si¢ teologia i filozofig z pet-
nym zaangazowaniem tylko 11 lat. Por. AHgpOHUK UTYMeH, JKu3Hb u cyovba, dz. cyt., s. 14.

7 Por. tamze, s. 15. Mimo tak silnych wptywow patrystyki o. Pawet nie jest zalicza-
ny do nurtu neopatrystycznego teologii prawostawnej. W tym nurcie gtdéwng postacig jest
Gieorgij Florowski oraz John Meyendorf czy Wasilij Krywoszein. Pierwszy z nich byt sil-
nym opozycjonistg wobec nauczania Pawta Florenskiego wraz z Nikotajem Bierdiajewem.
Dziatalno$¢ neopatrystyczna rozwijali oni na emigracji. Por. Mikotaj Losski, Gieorgij Flo-
rowski, w: tenze, Historia filozofii rosyjskiej, dz. cyt., s. 439-444.
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magisterska o tytule: O dyxosnou ucmune’ (O prawdzie duchowej) obronit
19 maja 1914 roku. Przed obrong wygtosit autoreferat, w ktorym zawart naj-
wazniejsze idee swojego systemu religijno-filozoficznego™. Referat poswig-
cit swojemu duchowemu przewodnikowi biskupowi Antoniemu®’, ktory miat
wplyw na jego ostateczng decyzje¢ o wstapieniu do Akademii Duchowne;j, a juz
z pewnoscig na dalsze, wazne zyciowo, wybory. Obroniona praca doczekata
si¢ petnego wydania w tym samym roku jako dzieto szeroko skomentowa-
ne przez samego autora w przypisach i specjalistycznych dodatkach®'. Tytut
wydanej pozycji brzmiat: Cmoan u ymeepocoenue ucmumnsi. Onvim npago-
cnasnot meoouyeu 6 osenaoyamu nucvmax (Filar i podpora prawdy. Proba
teodycei prawostawnej w dwunastu listach)®. Gldwna trescig dziela sg inte-
lektualne i przezyciowe proby odddania sprawiedliwosci Bogu Tréjjedynemu,
rozumiane jako uzasadnienie chrze$cijanstwa. Tytul zawiera cytat z Pierw-
szego Listu do Tymoteusza [3,15], a sama ksigzka jest refleksja zglebiajaca
tematy wiary, Boga, ktory jest Mitoscia, Kosciota, cztowieka, eschatologii
1 madrosci®. Podstawowa mys$la metodologiczng tej pozycji jest uzasadnie-
nie przekonania, ze podpora w poszukiwaniu prawdy jest Kosciot (Cerkiew).
W ocenie dokonan filozoficzno-teologicznych o. Pawla Filar i podpora praw-
dy jest dzietem kluczowym, jednym z niewielu w petni dokonczonym przez
autora. Przez nie, jak przez pryzmat, nalezy interpretowac probe zastosowania
integralnego $wiatopogladu rosyjskiego filozofa, szczegdlnie w poszukiwa-
niu catosciowego ujecia prawdy w aspekcie usprawiedliwienia prawdziwosci
chrzescijanstwa. Pawet Florenski poprzez swoja postawe 1 gtowne teologicz-

8 Praca byla opublikowana w catosci 1912 r. w Moskwie. Weze$niej byly juz wydane
jej czescei: [TaBen dnopenckuit, Cmonn u ymeepacoenue Uemunot (Iucvma k opyey) 1-VI1I,
(podawany jest tez tytul O penueuosnou Hcmune) ,,Boripocsl pexurun”, Boin. 2, Mocksa,
Xpuctuanckoe bparctso bops6sl 1908, s. 223-384, fragment pt. [[pyorcoa, ,,borocioBckuit
Bectauk”, 1911, nr 1 i 3, odpowiednio s. 151-82, 457-507; fragment pt. Coghus, tamze, nr 5,
7/8, odpowiednio s. 135-161, 582-613.

" Por. Pawet Florenski, Rozum i dialektyka, ttum. Andrzej Turczynski, w: Niemark-
sistowska filozofia rosyjska. Antologia tekstow filozoficznych XIX i pierwszej potowy XX
wieku, cz. 2, red. Lilianna Kiejzik, £.6dz, Ibidem 2002, s. 33-44; petny tytut brzmi: Pasym
u Quanekmuxa. Bcmynumenvroe cogo npeod 3auumoio Ha cmenens macucmpa knueu: »0
Jyxosnoiit Hcmune«, Mocksa, 1912 r., ckazanHoe 19-ro mas 1914 rona; Zob. Pazym u dua-
nexkmuxa, w: Ct2,s. 131-142.

80 Por. Auaponuk Tpy6au€s, Enuckon Anmonuii (Qropencos) — 0yXo8HUK CEAUJeHHIU-
xa Iasna @nopenckoeo, dz. cyt., s. 71.

81 Objetos¢ przypisow i aneksOw prawie rowna si¢ objetosci tresci gtownej tej ksigzki.
Wydanie polskie cz¢$¢ pierwsza 379 stron, przypisy i dodatki 291.

82 Zob. Filar i Stolp.

8 Personifikacja Madro$ci (Sofii) jest najbardziej kontrowersyjna koncepcja teolo-
giczng o. Pawta Florenskiego.
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no-filozoficzne dzielo miat wptyw na powro6t myslicieli rosyjskich do chrze-
Scijanstwa, szczego6lnie dotyczy to filozoféw Mikotaja Losskiego [Huxomnait
Onydpuesnd Jlocckuii] i Siergieja Butgakowa®, natomiast Wasyl Rozanow
[Bacunuit BacunseBuu PozanoB], wiele lat starszy od Pawta Florenskiego,
widziat w nim tylko jedng wadg¢ — byt zbyt mity jak na popa. Powszechne jest
przekonanie, ze Wasyl Razanow pojednat si¢ z Cerkwig dzigki o. Pawtowi®.

Gléwne dzieto Florenskiego wywotato dyskusje w srodowisku prawostaw-
nym juz przed rewolucja. Biskup Teodor [®eonop, Anekcannp BacunbeBuu
[To3neeBckwii], rektor Akademii Duchownej uznat je za w pelni prawostaw-
ne. Za t¢ ksigzke o. Pawet otrzymal w latach 1914-1915 nagrody moskiew-
skiego metropolity Filareta [®unaper] i Makarego [Makapuii (HeBckwuit)]*¢.
Mimo to Gieorgij Florowski [['eopruit Bacunsepru ®noposckuii|*’ i Nikotaj
Bierdiajew [Hukomnaii Anekcanaposud bepasieB] w tamtym czasie®® wyrazali
bardziej krytyczne opinie. Pierwszy z nich nie docenial nowos$ci mysli Fto-
renskiego, a ksigzke¢ nazwal jesienng. Nikotaj Bierdiajew natomiast zarzucat
autorowi zbytnig stylizacje prawostawia®. Po rewolucji dyskusje przenio-
sty si¢ do o$rodkow prawostawnych na emigracji, szczegdlnie we Francji.
W Zwiazku Radzieckim, po szykanach i aresztowaniu autora, na temat dzieta
Pawta Florenskiego zapadta dluga cisza.

Pawet Florenski jeszcze jako student chciat zosta¢ mnichem tak jak sta-
rzec Izydor czy inni starcy 1 mnisi Zosimowskiej Pustelni. Jednak w 1910
roku, pod wptywem swojego duchowego ojca, biskupa Antoniego, ozenit si¢
z Anng Giacyntowa [AnHa MuxaitnoBna ['manuuToB]”, a potem zostat dia-
konem i kaptanem. Biskup Teodor udzielit mu §wigcen. Nie miat ostatecznie
swojej parafii, ale postuge kaptanska sprawowat u siostr mitosierdzia Czer-

8 Por. Mikotaj Losski, Historia filozofii rosyjskiej, dz. cyt., s. 198-199; Piotr Przesmyc-
ki, Stowo wstgpne, w: Sens idealizmu, s. 9-10.

8 Edum Kypranos, Pozanos u @nopenckuil, dz. cyt., s. 211-220; Tletp [ManueBckuii,
Pozanoé u @nopenckuil, w: Pro et contra, dz. cyt., s. 473-486.

8  Amaponuk urymeH, JKusuo u cyovba, dz. cyt., s. 14,

87 Teopruit Bacunbesua @nopoBckuit, [lymu pycckozo 6ocociosust, wW: Pro et contra,
s. 359-363.

8  Hukomait Anexkcauaposud bepusie, Cmunuzosannoe npasocaasue, (Omey Ilasen
@nopenckuii), w: Pro et contra, s. 266-284. W roku 1946 pisat juz o Florenskim i jego ksigzce
w superlatywach, Hukonaill Anexcannposud bepuses, Pycckas uoes. Ocnognvie npodaemul
pyeckou moieau XIX eexa u navana XX eexa, w: Pro et contra, s. 390-393.

8 Roscistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku, dz.
cyt., s. 166-167, 171.

% Tomasz Terlikowski, Pasja ojca Pawla, ,,Zycie”, 10 kwietnia 2004 oraz [online],
[przegladane 07.07.2012], dostepne w: http:/www.magazyn.ekumenizm.pl/content/artic-
1e/20040829161922116.htm; ArgpoHUK HTryMeH, JKusub u cyovba, dz. cyt., s. 17.
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Pierwsze strony glownego dzieta Filar i podpora prawdy, reprint pierwszego wydania:
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Pierwsze strony glownego dzieta Filar i podpora prawdy, reprint pierwszego wydania:
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wonego Krzyza, przy ich kosciele domowym pod wezwaniem Réwnej Apo-
stofom Marii Magdaleny w Siergijew Posadzie’'. Rok po §wieceniach uro-
dzil mu si¢ pierwszy syn Wasilij. Jego zona Anna Giacyntowa pochodzita
z chlopskiej rodziny z riazanskiej guberni. Byta przyktadem chrzescijanskiej
zony 1 matki. Odznaczata si¢ prostota, pokora, cierpliwoscia 1 odwagg. Mia-
ta glgbokie wyczucie pickna duchowego®. O jej poswigceniu Swiadczy gro-
madzone archiwum rodzinne o. Pawla i samotne wychowywanie dzieci po
aresztowaniach i $mierci me¢za. Powrot zainteresowania myslg o. Pawla Flo-
renskiego ma u swych korzeni jej bezgraniczne po§wigcenie.

Madre prowadzenie duchowe zaré6wno przez kaptana, jak i mnichow oraz
relacje z zong, zaowocowatly postawa, ktora przyjat o. Pawet pozniej, w cza-
sie rewolucji 1 rzadéw sowieckiej Rosji. Gorliwo$¢ neofity zostata przekuta
w trwalg postawe, ktora nie wykluczyta meczenstwa i tragicznej $mierci .
Zwrot ku religii Pawla Florenskiego to spotkania z ludzmi przezyciowo tak
silne, ze odczuwal potrzebe opisania ich zycia i refleksji nad nim. Po $§mierci
starca Izydora powstala ksigzka So/ ziemi **.

Ojciec Pawet rowniez w kaptanstwie poszukiwat swojej drogi. Na poczat-
ku [1915] chciat by¢ kaptanem w matej wiejskiej parafii, przez jaki$ czas byt
tez kapelanem wojskowym w pociagu szpitalnym. Dopiero za radg swojego
spowiednika biskupa Antoniego uznat, ze jego zadaniem jest apologia chrze-
$cijanstwa poprzez poszukiwanie prawdy i nauczanie w Akademii®. Byt tak
uzdolniony, ze w kazdym miejscu mogt si¢ w pelni realizowa¢. To byt dla
niego z jednej strony dar, a z drugiej krzyz. Przy tak rozlicznych mozliwo-
sciach wybor wlasciwej drogi nie byt sprawg tatwa. Ojciec Pawel doswiad-
czyt licznych niepokojow. Ostatecznie poszukiwanie prawdy i Prawdy oraz
jej obrona wobec zaktamania $wiata ukierunkowalo zycie tego kaptana, na-
ukowca, me¢za 1 ojca. Wybor drogi kaptanskiej 1 naukowej oraz petne zaan-
gazowanie, jak tez samodyscyplina o. Pawla poskutkowaty tym, ze staran-

9 Swiecenia diakonatu przyjat w 1911 r., 23 kwietnia i dzien pozniej kaptanskie. Przy

Swiatyni u sidstr byt od 1912 r. do 4 maja 1921 r. Por. AHApOHUK UTyMeH, Ku3Hb U cyOb-
6a, dz. cyt., s. 18.

2 Por. AHIPOHUK UTyMeH, JKu3snb u cyovoa, dz. cyt., s. 18.

% Por. Homo creatus, s. 233; Micheal B. Silberer, Die Trinitdtsidee im Werk von Pavel
Florensky: Versuch einer systematischen Dorstellung in Auseinandersetzung mit Thomas
von Aquin, Wiirzburg, Augustinus Verlag 1984, s. 10.

%% Ksigzka ta jest zapisem bardzo osobistym, ktory miat rowniez innych przekonaé
do chrzescijanstwa. Poczatkowo wydawana byla w czasopi$mie ,,Xpuctuanun” w latach
1908/1909 nr odpowiednio 10-11 1 1 i 5. Zrédto: ITasen A. dnopenckwuii, Couunenus 6 ue-
muipex momax, 1. 1, MockBa, Mbicib 1994, [dalej Ctl], s. 571-637. Pierwsze wydanie 1909
r. wydawnictwo CBsito-Tpounkoii CeprueBoii JIaBpsl.

% Por. AHIpoHUK UTyMeH, Kusnb u cyovoba, dz. cyt., s. 20.
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nie przygotowywat si¢ do wyktadow, tak ze mogty by¢ one prawie od razu
wydane drukiem. Konsekwentnie prowadzit ascetyczne zycie®. Wyktady
z historii filozofii w Akademii Duchownej doczekaty si¢ wydania w 1915
roku pod tytutem Sens idealizmu. Metafizyka rodzaju i oblicza®’. O swoich
dociekaniach naukowych pisal w czasopismie Akademii Duchownej, bo-
eocnosckuil gecmuux®, ktorego redaktorem naczelnym byt od 1912 roku®.
W nim wydat wazng naukowo rozprawg o filozofii Aleksieja Chomiakowa'®,
Praca 1 dyskusja wokot niej miata zapewne duzy wplyw na kierunki dalszych
dzialan naukowych o. Pawta.

Pawet Florenski nie byt samotnikiem zagtgbionym w swoich koncepcjach
naukowych, mial licznych przyjaciét 1 znajomych, wielkich przedstawicieli
przedrewolucyjnej kultury Rosji, $wiata nauki 1 Cerkwi. Szczeg6lnie blisko
o. Pawetl Florenski byl zwigzany z ludzmi z Religijno-filozoficznego stowa-
rzyszenia pamieci Wlodzimierza Sotowjowa'"'. Wérod nich byli, niektorzy juz
wymienieni wezesniej: biskup Teodor, Siergiej Bulgakow, Michail Nowosie-
tow [Muxann Anexcanaposud HoBocénos], Wtodzimierz Ern, Wasyl Roza-
now, Aleksiej Chomiakow oraz o. Jozef Fudel, Gregorij Raczynski, Fiodor
Andriejew, Wadim Kozewnikow, Wienczystaw Iwanow, Fiodor Samarin, Eu-
geniusz Trubieckoj, Pawet Mansurow, Lew Tichomirow, Aleksandra Mamon-
towa!®?. Duzy wplyw na o. Pawla miat Michail Nowosietow, ktory z powodu
niezadowolenia z atmosfery dyskusji w Stowarzyszeniu wraz z bardziej §ci-
stym gronem przyjaciol, w tym z o. Pawlem, zatozyt wydawnictwo ,,POB”
[Pemurnosno ®unocodckas bubnmoreka]. Zalezalo im na poszukiwaniu drog
chrzescijanskiego wychowania w duchu prawostawnej Cerkwi'®. Warto byto
przywola¢ te postaci, by jasniej zobrazowa¢ zmiany w srodowiskach nauko-

% Ftorenski nalezat do tych ludzi, ktorzy nie potrzebowali wiele snu, wystarczato mu
okoto 4 godzin. AHnpoHUK UrymeH, JKusue u cyovba, dz. cyt., s. 20.

7 Wydane w: Sens idealizmu, s. 13-100, zrodto: Cueicn udearusma. (Memaghuszuxa
pooda u auxa), w: Ct3(2), s. 68-144.

% Qjciec Pawet Florenski opublikowat ponad 20 artykutéw filozoficzno-teologicz-
nych w boeocrosckuii gecmuuk: @nopenckuti [lasen Anexcanoposuu, ceauennuxk, [online],
[przegladane 10.08.2012], dostepne w: http:/www.bogoslov.ru/es/bv/text/30532/index.html

% Redaktorem byt od wrzesnia 1912 r. do 3 maja 1917 r. Po nim byt tylko jeden re-
daktor, w 1918 r. czasopismo zamkni¢to. Wznowiono je dopiero w 1993 r.

100 TTaBen Bacunbesuu ®nopenckuit, Kpumuxa, ,,borocnosckuii BecTHuk”, 1916, t. 2,
nr 7-8, s. 516-581. Wydania pdzniejsze maja tytut, [TaBen BacunbeBuu @nopenckuii, Oxo-
10 Xomsakosa, Ct2, s. 278-336.

190 Por. przypis 58 niniejszej pracy.

102 Por. AuspoHuK urymMeH, Kusnus u cyovba, dz. cyt., s. 21.

Muxaun Anekcanaposud HoBocenos, [Tucoma x opyswvsam,[online], [przegladane
01.05.13], dostepne w: http:/www.pravbeseda.ru/library/index.php?page=book&id=248

103
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wych, kulturalnych i religijnych Rosji przemienionej w Kraj Rad. Gdy popa-
trzymy na daty ich $mierci lub emigracji, to widzimy, jak srodowisko, ktore
uksztattowato mlodos¢ 1 wezesng dorostos¢ Florenskiego, zanika na okoto
70 lat, by ostatecznie pozosta¢ tylko w pamieci tych, ktorzy przebywali na
emigracji, 1 tych, ktorzy zostali w ZSSR.

PRACA INTELEKTUALNA

W 1917 roku wybuchta tak zwana Wielka Rewolucja Pazdziernikowa,
przeciwna prawostawiu oraz wszelkim przejawom religijnosci i wyzszej kul-
tury. Moze dlatego w swych dzialaniach o. Pawet skierowat si¢ ku sztuce, ma-
tematyce, fizyce, technice, elektrotechnice i na koniec na zsytce ku biologii
1 analizie matematycznej. Dzigki publikacjom opracowanym przez igumena
Andronika wiemy, ze do czerwca 1918 roku prowadzit wyklady z Filozofii
kultu, ktore potem opracowywat i dyktowat maszynistce, by przygotowac je
do druku'*®. Byly to szeroko zakrojone badania z antropodycei, ktore zapowia-
dal we wcezesniejszych publikacjach. Jedna z jego najbardziej znanych prac
Tkonostas miata by¢ czescig tej wigkszej calosci. Prace nad tekstem lkonosta-
su trwaly az do 1922 roku. Réwniez zwigzek o. Pawla z Akademig Duchow-
ng nie zostat catkowicie zerwany, mimo iz w 1918 roku komunis$ci zabronili
mu prowadzenia wykladow z teologii i filozofii. Do 1926 roku otrzymywat
prace studentow do referowania i nieoficjalnie wygtaszat wyktady po 1920
roku'®. Prowadzit tez zajgcia w latach 1919-1922 w ramach zatozonej przez
Bierdiajewa Wolnej akademii duchowej kultury w Moskwie 1 zaprezentowat
tam wyktad pod tytutem Platonizm a chrzescijanstwo'®.

104 Opracowane wyktady zostaly wydane poSmiertnie w: @uiocogpus kyrema. (Onvim
NpasoCciIasHol aHmponoouyeu), COOpaHue COYMHEHUH, COCTaBlIeHUEe UTYMEHA AHJIPOHU-
ka (Tpybauesa), MockBa Meicib, 2004 [dalej Cfk]. We wstepie do ksiazki redaktor podaje
szczegbly 1 histori¢ przygotowania tekstow wyktadow i dalszych prac, w tym lkonostasu,
por. tamze, s. 5-23, oraz Hxonocmac, w: Ct2, s. 419-526, komentarz redaktora, s. 773-775.
Zob. tez Aunponuk uepomoH (A.C. Tpy6auéB), Teoduyes u anmponoouyes ¢ mgopuecmee
cesuennura llasra nopenckozo, Tomck, uza. Bomoneit A.CoraukoBal998; Podepr Cie-
cuHckuit [Slesinski Robert], Qurocogus kyrema no yuenuro I[lasna @nopencrozo, BectHuk
PX/. 1981, nr 135, s. 39-53.

105 Por. AHAPOHUK HepOAHaKOH, OCHOGHbLE Yepmbl IUYHOCMU, JHCU3Hb U MEOPUECMEO
cesauennura Iasna @nopernckoeo, dz. cyt., s. 502.

106 Akademia dziatata w latach 1919-1923.
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Rewolucja Pazdziernikowa 1917 roku z jednej strony byta dla Pawta Fto-
renskiego radykalng cezura, z drugiej jego nastawienie na poszukiwania §wia-
topogladu integralnego mimo nowych warunkéw nie ulegto zmianie. Rewo-
lucja w Rosji nie byta zaskoczeniem dla o. Pawla. Przewidywat jej wybuch
1 przygotowywal grunt pod duchowa odnowe po rewolucyjnym kryzysie.
Wykazywat, ze upadek Rosji nastapit z powodu utraty fundamentéw ducho-
wych i narodowych. Pisat o tym w 1927 roku w swojej Autobiografii, ktora
zalgczyl, ubiegajac si¢ o posade w sowieckich instytucjach edukacyjnych!?’.

Mimo przeciwnos$ci po 1917 roku o. Pawet Florenski nadal wlasnym zy-
ciem dawat §wiadectwo o prawdziwosci chrzescijanstwa i mimo ze nie byt
proboszczem, nie zaniedbat stuzby liturgicznej zaréwno w Siergijew Posadzie,
jak i potem Moskwie'*®. Jego kazania przyciagaty wiernych. Byly to mowy
utozone wedtug starozytnych zasad retorycznych, gdzie wazne byto nie tylko
intelektualne, ale 1 emocjonalne oddzialywanie na stuchaczy. Mial tez udziat
w przekonaniu aparatczykow, ze Lawra w Siergijew Posadzie jest klejnotem
kultury ludu. W 1918 roku przydzielono go do prac w Komisji Ochrony Za-
bytkow Sztuki i Historii Lawry Troicko-sergiejewskiej, prace w niej o. Paw-
ta trwaly do 1920 roku'®. Pawel Florenski skierowal swoje zainteresowania
ku badaniom, ktore opisat w dzietach: Lawra Troicko-Sergijewska i Rosja,
Swigtynia jako synteza sztuk, Ikony modlitewne swietego Sergiusza". Pra-
ce nad dziedzictwem kultury, szczegdlnie prawostawnej, o. Pawet zgodnie
ze swoimi integralnymi poszukiwaniami taczyt z badaniami nad teorig per-
spektywy. Jego koncepcja tak zwanej odwrotnej perspektywy byta rowniez
tematem wyktadow w wyzszej szkole o nazwie Wyzsze Pracownie Arty-
styczno-Techniczne, Wchutiemas [BXYTEMAC Buicuue xyoosicecmeento-
mexnuyeckue macmepckue]''. Zostat tam powolany na stanowisko profesora

17 Informacja za AHAPOHUK UTyMeH, JKu3sHb u cyovba, dz. cyt., s. 22.

198 AHIPOHUK HEPOTUAKOH, OCHOGHbIC YePMbl IULHOCU, HCUSHD U MEOPUECIBO CE51-
wennuxa Ilasna @roperncroeo, dz. cyt., s. 502.

199 W tym roku na terenie Lawry powstato muzeum. Por. AuapoHUK UTyMeH, JKu3Hb
u cyovba,dz. cyt., s. 25.

10 Zob. IaBen A. ®mopenckuit, Tpouye-Cepeuesa Jlaspa u Poccus, Xpamogoe
Oeticmeo kaxk cunmes uckycems, Monenuvie ukonst Ilpenodoornozo Cepeus, Ct2, s. 352-
408; Homo creatus, s. 28.

" Byta to uczelnia artystyczna w Moskwie, ksztalcita studentéw w latach 1920-
1930. Jej absolwenci byli artystami plastykami wzornictwa przemystowego. Powstata
z potaczenia dwoch moskiewskich szkot artystycznych: Moskiewskiego Instytutu im.
Stroganowa oraz Moskiewskiej Uczelni Malarstwa, Rzezby i Architektury. W 1926 r.
dokonano tam reorganizacji, a w 1930 r., gdy w sztuce zaczal dominowa¢ socrealizm,
uczelnie zlikwidowano.
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w 1921 roku'>. W momencie narodzin i rozkwitu futuryzmu, konstruktywi-
zmu, technicyzmu bronit warto$ci 1 znaczenia uniwersalnych form kultu-
ry, petnych duchowego znaczenia. Prowadzone tam do 1924 roku wyklady
zwigzane z koncepcja odwrotnej perspektywy ukazywaty, ze kult cztowieka
prowadzi do zachwiania fundamentoéw spotecznych. Jednym z efektow tych
zainteresowan sg prace o przestrzeni i czasie w sztuce i kulturze: Anarus npo-
CMPAHCMEEHHOCMU U BDEMEHU 8 XY O0HCECTNBEHHO-U300PAZUMENbHBIX NPOU3-
seoenusix'?, Ikonostas'™, Odwrotna perspektywa', obecnie drukowana jako
cz¢$¢: V sooopaszoenos mvicau''s.

Jeszcze w czasie prac w Komisji Ochrony Zabytkéw od 1919 roku o. Pa-
wet prowadzit wyklady z fizyki, geometrii, matematyki, astronomii. W 1921
roku jego wyktad miat tytut Encyklopedia matematyki''’, a wyktady z histo-
rii kultury materialnej prowadzone byly ciagle jeszcze w Siergijew Posadzie.
Mimo iz aktywnie wiaczat si¢ w inne dziedziny naukowe, w wolnych chwilach
powracat do filozofii i teologii; przyktadem sa wspomniane wyzej wyktady
na kursach z teologii w Moskwie. Opracowywat tez i dopracowywal swoje
teksty akademickie z dwoch uczelni''®. Przyktadem rozprawy uwzgledniaja-
cej relacje pomigdzy roznymi naukami jest praca Muumocmu 6 eeomempuu.
Pacwupenue obracmu 08yxmephuvix oopasos cecomempuu''®. Ksigzka ta opie-
ra si¢ na matematycznym opracowaniu, ktore powstato w 1902 roku podczas
studiow na Uniwersytecie Moskiewskim'?’. W rozprawie tej doszto do glosu
pragnienie takiego opisania §wiata, ktore bedzie uwzglgdnialo matematyczny,

12 Por. AHIPOHUK UTYyMeH, Ku3snb u cyovba, dz. cyt., s. 26.

3 Praca zamieszona w: [TaBes A. dnopenckuit, Cmamuu u ucciedosanus no ucmo-
puu u unocogpuu uckycemaa u apxeonoeuu, Mocksa, Meicib, 2000, s. 80-421.

114 Por. [TaBen A. ®nopenckuii, Ukonocmac, Ct2, s. 419-526. Wyd. pol. w: Ikonostas
i inne szkice, ttam. Zbigniew Podgoérzec, wyd. drugie Warszawa, Wydawnictwo PAX 1984
[dalej Tkonostas i inne] oraz lkonostas i inne szkice, thum. Zbigniew Podgorzec, wydanie
nowe Biatystok, Bractwo Mtodziezy Prawostawnej w Polsce 1997.

5 TlaBen A. ®nopenckuii, O6pamunas nepcnexmuga, w: Couunenus 6 uemoipex mo-
max, 1. 3 (1), MockBa, Msicib 2000, s. 46-103. [dalej Ct3(1)].

16 Ct3(1), s. 26-502.

"7 TlaBen A. ®nopeHckuii, Asmopepepam, w: Ctl, s. 42; Huxomnait Hukonaesnya Py-
coB, @uopenckuil npomus Konepnuxa, w: Pro et contra, s. 459.

8 Te teksty miat na uwadze, nawet gdy byt na zestaniu. Dopiero konfiskata jego re-
kopisow przez wiadze radzieckie w 1933 r. pozbawita go nadziei na dalszg prace naukowa.
Por. Ct4, s. 82; Terlikowski Tomasz, Pasja ojca Pawta, dz. cyt.

19 Mocksa, [Tomopre 1922, Pawel Florenski sam sfinansowat publikacje tej pozy-
cji. Musiat odwotywac¢ si¢ do wydziatu politycznego, by mu t¢ ksiazke wydano. Pierwsza
edycja zawiera oryginalng oktadke zaprojektowang przez grafika Wtadimira Faworskiego
(Bragiimup Aunpéesnd PaBopckuii). Drugie wydanie (MockBa, JIazyps, 1991).

120 Por. s. 30 niniejszej pracy.
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fizyczny i humanistyczny oraz transcendentalny punkt widzenia. Do $cisle
teoretycznych rozdziatow o. Pawel dotaczyt dwa paragrafy, jeden matema-
tyczny i tak zwany §9 z rozwazaniami filozoficznymi. Nawigzat w nim do
platonizmu i wizji $§wiata Dantego Alighieri w kontekscie relatywistycznej
teorii wzglednosci Alberta Einsteina. Smiata wizja w ramach teologiczno-fi-
lozoficznej matematyki do dzi§ wywotuje kontrowersje'?'.

Heroiczne proby pracy intelektualnej w przypadku Florenskiego zderzy-
ly si¢ z nieubtagang koniecznos$cig tamtych czasow. Ostateczne zamykanie
instytucji religijnych, zmuszanie przez rzad Lenina ludzi nauki 1 kultury do
emigracji powodowaty niejako naturalng zmian¢ aktywnosci naukowej Fto-
renskiego'?. Pytanie, dlaczego o. Pawel wraz z cala rodzing nie emigrowat
tak jak wigkszos¢ elity intelektualnej i duchowienstwa Rosji, na tym poziomie
przedstawiania faktow pozostaje otwarte. Wydaje si¢, ze mozna zatozy¢, iz
zyl wedtug uznawanej prawdy. Ftorenski byt tak silnie zakorzeniony w kul-
turze Rosji, ze dobrowolna emigracja nie wchodzita w gre. Przyjaciele spe-
kulowali, ze jego cale jestestwo organicznie zjednoczyto si¢ z Lawra Troic-
ko-Siergijewska i Rosja. Dla niego Lawra byta synteza catej historii Rosji'*.

PRACA W PRZEMYSLE - PIERWSZE ZESEANIE

Ojciec Pawet od roku 1920 zamieszkat w Moskwie, co miato mu utatwic¢
wlaczanie si¢ w prace réznych agencji rzadowych. Oprécz opisanej wyzej
dzialalnosci w dziedzinie filozofii, teologii, kultury, fizyki 1 matematyki pra-
cowat w laboratorium fabryki Karbolit [KapOonut], gdzie byt szefem badan
naukowych i technologicznych. Byl animatorem stynnego planu GOELRO
[TODJIPO], czyli Narodowego Planu Elektryfikacji Rosji, powstatego na
wniosek Wtodzimierza 1. Lenina'**., Wiaczyt si¢ do prac nad elektryfikacja
Zwiazku Radzieckiego, uznajac to za wazne zadanie dla catego ludu Rosji.
W czasie gdy Florenski pracowat jako naukowiec 1 inzynier, zwrdcit na siebie

12 Pawel Florenski, Obrona geocentryzmu, thum. Pawet Rojek; ,,Pressje”, 2011, teka
26-27, s. 256-261; krytyczna recenzja §9, Jan Czerniawski, Rehabilitacja modelu Ptoleme-
usza? Komentarz do »Obrony geocentryzmu« Pawlta Florenskiego, ,,Pressje” 2012, teka 28,
s. 268-269; zob. tez zbior artykulow w: Pro et contra, zamieszczonych w cz. 4 pod tytutem:
Om om3b1606 K doHocam, S. 457-475.

122 GPU - Gtoéwny Zarzad Polityczny przygotowywat w tym czasie listy osob nie-
chcianych w Panstwie Rad.

122 Por. ITaBen A. @nopenckuit, Tpouye-Cepeuesa Jlaspa u Poccus, Ct2, s. 352-369.

124 TODJIPO — T'ocynapcrBennbiii [1nan Dnekrpudukannu Poccun.
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uwage Lwa Trockiego. Ten uszanowal jego postawe religijng i zgodzit sie,
by w stroju duchownym uczestniczyt w zjezdzie inzynierow'* i by przedsta-
wiat swoje prace techniczne (kierowat laboratorium zwigzanym z badaniami
nad elektryfikacja). Ojciec Pawel kazde ze swoich zainteresowan traktowat
na tyle powaznie, ze w 1924 roku zostal profesorem fizyki. Byt to jego trzeci
tytut profesorski. W tym samym roku wydat prace z teorii dielektrykow'*,
bardzo popularng wsréd studentow ze wzgledu na komunikatywny jezyk.
Ksigzka ta byta efektem jego badan nad wspomniang juz elektryfikacja Kraju
Rad 1 osiggnigeciami w zakresie wysokich napig¢, izolatordéw, etransforma-
torow i ferromagnetykow!?’. Na jego naukowych badaniach w zakresie ma-
tematyki 1 fizyki opierato si¢ cale pokolenie naukowcow Zwigzku Radziec-
kiego'*. Praca w laboratorium zaowocowata ksigzka napisang pod jego re-
dakcja: Kapbonum. E2o npouzsoocmeo u ceoticmea'®®. W 1925 roku o. Pawet
wyjechat jeszcze dobrowolnie na Kaukaz. Jego zainteresowania materiato-
znawstwem skierowaty go w rodzinne strony, by poszukiwa¢ nowych mate-
riatbw na izolatory. Chcial je produkowac¢ z topionego bazaltu. W 1927 roku
zostal cztonkiem redakcji Encyklopedii technicznej', ostatnie artykuty do
korekty przysytano mu juz do wigzienia. Przygotowat 124 artykuty w tomach
1-16. Prace nad elektrycznos$cig i z zakresu materiatloznawstwa byty zwigza-
ne z jego zaangazowaniem w prace Najwyzszej Rady Gospodarczej ZSRR
[ImaBsuepro BCHX PC®CP] jako czlonka naukowego. Byl autorem przy-
najmniej 12 patentow, gtéwnie z dziedziny chemii i elektrotechniki, w tym
oleju do maszyn Dekanit (1927), nazwanym tak z okazji dziesigciolecia Kra-
ju Rad. W 1928 roku o. Pawel przyjat posade kierownika we Wszechzwigz-
kowym Instytucie Elektrotechnicznym im. K. Kruga, a 5 stycznia 1930 roku
awansowat na pomocnika dyrektora do spraw naukowych tegoz instytutu.

125 Znajomo$¢ z Lwem Trockim jak réwniez z Nikotajem Iwanowiczem Bucharinem
zapewne przyczynita si¢ do wzmozenia przesladowan wobec o. Pawta, por. Cepreii Anek-
canzp Bonkos, I1. A. @nopenckuii, w: Pro et contra, s. 159-160.

126 TlaBen A. DiOpeHCKUH, JJuoiekmpuku u ux mexnuyeckoe npumenenue, Mocksa,
P.U.O. T'naBanexkrpo BCHX, 1924.

127 Jezeli si¢ czym$ zajmowal, to z wielkg fachowoscia zglebial interdyscyplinarnie
podstawy i zasady danej dziedziny naukowe;j i potrafit komunikatywnie przedstawi¢ efek-
ty swoich przemyslen.

128 Cepreii Anexcauaposuyu Jlesuukuii, Omey lasen @ropencruii, w: Ouepru
no ucmopuu pycckou Quioco@ckot u obuecmeennoil moicau, t. 2. XX B., Mockga,
W3narensctBo — Kanon 1996, opublikowane w: Pro et contra, s. 446; AHAPOHHUK UT'YyMEH,
JKusno u cyovba, dz. cyt., s. 27-28.

129 Praca byla finansowana przez Najwyzszg Rade Gospodarczag ZSRR [BCHX]
w1928 1.

130 Bonvwas mexuuueckas snyuxioneous; powstawata w latach 1927-1934.
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W maju 1932 roku zostat cztonkiem Komisji do spraw standaryzacji znaczen,
terminow i symboli przy Radzie Pracy"'. Zawsze jednak probowat prowa-
dzi¢ dzialania naukowo-dydaktyczne, byt kierownikiem Katedry Inzynierii
Materiatowej w Instytucie Elektroniki. Wyktady prowadzit az do 1931 roku
z przerwa na kilkumiesigczng zsytke, w 1928 roku, do Niznego Nowogrodu.
Po powrocie uczestniczyl w pierwszej (1929) 1 drugiej (1931) wszechzwiaz-
kowej konferencji na temat materiatow izolacyjnych. W 1932 roku prowa-
dzit Kypc snexkmpomexnuueckozo mamepuanoseoenus. Ostatnia jego praca
przed drugim aresztowaniem to artykut Qusuxa na cayscoe mamemamuxu'>*;
po 1933 roku postuzyta jako jeden z powodow do aresztowania, z ktorego
juz nie powrocit'®,

Ataki na Florenskiego rozpoczety si¢ juz od 1922 roku, byt tatwo rozpo-
znawalny jako kaptan. Pisano na niego donosy i tak zwane artykuty-donosy.
Jego wptyw na studentow i dziatania w Wyzszych Pracowniach Artystyczno-
-Technicznych** [BXYTEMAC] wywotywaty bardzo negatywne emocjonal-
nie reakcje wsrdd prawdziwych bolszewikow, owtadnigtych nienawiscig do
Cerkwi. Na pierwszy ogien poszta krytyka dzieta So/ ziemi. Henryk Paproc-
ki w postowiu do tegoz dzieta podaje przyktad oczerniajacy Florenskiego.
W. Ter-Oganesjan [B. Tep-Oranecsa] w swoim artykule-donosie wyrazat
zdziwienie, ze kogo$, kto z pelnym uznaniem opisuje zycie przedstawiciela
starczestwa, mozna nazwa¢ wielkim uczonym'®. Florenski pozostat wierny
tepionemu przez wtadze panstwowe patriarsze Tichonowi [ Wasilij Iwanowicz
Biettawin, Trixon, Bacvnuii UBanosuy bennasun]'*®, wobec czego byt ostro

131 W oryginale: KomuccHIO 10 CTaHAapTH3AIHMH HAY YHO-TEXHUIECKUX 0003HAUCHHHA,
TepMuHOB U cuMBouoB 1ipu Cosere Tpyna u O6oponst CCCP.

132 Wydane w Moskwie przez CornanucTiuueckast peKOHCTPYKIHsSI U Hayka, 1932.

133 Por. AHAPOHUK UTYMEH, KusHb u cyovoa, dz. cyt., s. 27-28.

134 Por. przyp. 111 niniejszej pracy.

135 W artykule donosie pisano: 7o, Ze istniejq teolodzy, ktorzy nie mogq nie pisac o zy-
wotach swietych, to jeszcze mozna zrozumiec. Jesli jednak teolodzy ci sq oficjalnie nazywani
wwybitnymi uczonymi« — to jest zupelnie niezrozumiate. Cytat za Henryk Paprocki, Swiety
Jjako symbol swiata innego, w: Sol ziemi, s. 120.

136 Po pobycie w areszcie domowym i prawie codziennych przestuchaniach na Lubian-
ce, patriarcha w 1923 r. odzyskat wolno$¢. Byt obronca poszanowania relikwii w cerkwiach,
sprzeciwial si¢ konfiskacie naczyn liturgicznych oraz tak zwanej akcji otwarcia relikwii.
Wiadza sowiecka jednak zmusita patriarche do napisania listu, w ktorym deklarowat skruchg
z powodu prowadzonej wezesniej dziatalnosci kontrrewolucyjnej. Po dtugich i systematycz-
nych przesladowaniach zapewnit w liscie z 16 czerwca 1923 r., ze jego stosunek do wladzy
radzieckiej nie jest juz wrogi. Zmart w 1925 r. Por. Muxaun Banosuu Boctpsiiues, /Tampu-
apx Tuxon, Mocksa, «Momonas I'Bapauss» 2004 oraz strony odnosnie do listu: s. 352-353.
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atakowany przez prase za szerzenie tak zwanej religijnej ciemnoty"’. Zarow-
no patriarcha, jak 1 0. Pawet robili wszystko, co mozliwe, by nie dopusci¢ do
zniszczenia i profanacji Lawry Troicko-Siergijewskiej'®.

Pierwsze aresztowanie o. Pawla Florenskiego w maju 1928 roku byto
efektem wzmagajgcych si¢ wobec niego przesladowan. Zostat oskarzony
o religijng propagandowa dziatalnos$¢ pod przykrywka pracy naukowe;j. Jako
dowdd przytaczana byta ksigzka Amepocuii — mpouyxuii pezuux XV eexa'®.
Pawet Florenski pracowat nad nig z Jurijem Olsufjewem [IOpuii Anekcan-
nposud Oncydobes] rosyjskim rytownikiem i konserwatorem ikon, ktoremu
wtedy udato si¢ unikng¢ aresztowania. Ojciec Pawet po pobycie w wiezieniu
Butyrki [Bymuipckas mwopema] w czerwcu zostat zestany do Niznego No-
wogrodu, gdzie pracowal w laboratorium radiowym. Roéwniez na wygnaniu
pisatl artykuly do Wielkiej radzieckiej encyklopedii technicznej. Wrocit juz
we wrzesniu dzigki staraniom pierwszej zony Maksyma Gorkiego, Jekatie-
riny Pieszkowej [Exareprna [1aBnosna [lemkoBa], ktora prowadzita szeroka
dziatalno$¢ humanitarna.

CZAS ZSYLKI I SMIERC

Koleje losu 0. Pawta Florenskiego od momentu aresztowania w 1932 do
jego $mierci w 1937 roku mozemy pozna¢ dzigki gromadzonemu przez lata
archiwum jego rodziny'¥. Na szczego6lng uwagg zastugujg listy o. Pawla ze-
brane w czwartym tomie jego dziet zebranych'*!. Ten okres zycia wymaga
jeszcze wielu badan, jednak z tego, co juz zostato udostgpnione, wytania si¢

137 Byly to czasopisma ,,Bolszewik” [Bonbmieuk] i LEF — magazyn ,,Lewy Front”
[JIE® — xypuan ,,Jlessrii ppout”], 1923, z. 1, s. 6. Por. Henryk Paprocki, Swiety jako sym-
bol swiata innego, w: Sol ziemi, s. 120-121.

133 Witasnie w Lawrze odbyla si¢ jedna z najgtosniejszych akcji otwarcia relikwii Ro-
syjskiego Kosciola Prawostawnego. [Por. Richard Pipes, Rosja bolszewikow, Warszawa,
Magnum 2005, s. 370]. Wedtug legendy o. Pawta Florenskiego skazano za nieujawnienie
miejsca ukrycia glowy $w. Sergiusza z Radoneza, poszukiwanej przez wladze w celu znisz-
czenia kultu tegoz Swigtego.

139 TlaBen Anekcanaposud Oropenckuit; FOpuii Anexcanaposuy Oncydbes, Amgpo-
cuti —mpouyxuii pezuux XV eexa, Ceprues Ilocan 1927.

140 Jezeli nie zaznaczono inaczej, fakty z zycia wigziennego o. Pawta podane sg za:
AHnpoHuk urymes, JKusuo u cyovba, dz. cyt., s. 31-36.

141 Por. Ct4, s. 26-717. Pierwszy list wysyta Florenski z Lubianek 23 maja 1933 r., ostat-
ni list, ktory posiada rodzina, ma dat¢ 18-20 czerwca 1937 r. i pisany byt do Zzony i dzieci.
W tomie zamieszczono 150 listow, w tym 103 z solowieckiego obozu.
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obraz cztowieka zawsze wiernego swoim ideatom i Cerkwi, pragnacego swo-
je zdolnosci ofiarowac¢ ludziom.

Ostateczne aresztowanie o. Pawta byto systematycznie i propagandowo
przygotowywane w ramach walki z Cerkwig i kontrrewolucjg. W.G. Fridman
atakowal platonska interpretacje teorii wzglednosci. Wedtug niego Pawet
A. Florenski to: obronca religijnej ciemnoty, a ksigzka Florenskiego: » Muu-
Mocmu 6 eeomempuu« to stuprocentowy subiektywizm, idealizm i popowsz-
czyzna ... owoc religijnej ciemnoty i zacofania; cala tworczo$¢ natomiast ata-
kowata Ernest Kolman, ideolog marksizmu: P. A. Florenski nie jest po prostu
szeregowym popem, ale uczonym rycerzem czarnej sotni prawostawia'?. Ten
czas pomigdzy aresztowaniami o. Pawet okreslit lapidarnie: hvir 6 ccovlike,
8epHyNCs Ha kamopay'.

Aresztowanie nastgpito w nocy z 25/26 lutego 1933 roku w moskiew-
skim mieszkaniu, przez tajng policj¢, OGPU'“. Ojciec Pawet zostat oskarzony
o cztonkostwo w kierowniczym centrum kontrrewolucyjnej organizacji Partia
Odrodzenia Rosji [[1aptun Bozpoxxnenus Poccun]. Czas pobytu w wigzieniu
do 26 lipca 1933 roku, jest etapem ciagle rozpoznawanym badawczo, podob-
nie jak dalsze losy o. Pawtla az do $mierci. Wedlug opracowanych przez Wi-
talija Szentalinskiego Literackich archiwow Lubianki sg tam tez dokumenty
dotyczgce prof. Pawta Giduljanowa [[TaBen BacunbeBuu ['naymnsaoR], ktory
probujac ratowac siebie, oskarzyl falszywie o. Pawta o organizowanie nacjo-
nalistyczno-faszystowskiego spisku przeciw sowieckiemu rezimowi'*. We

12 B.I. ®punman, Teopus OmHOCUMENLHOCIIU U AHMUPENUSUOZHAS NPONa2anda, Mo-
ckBa, ['oc. anTUpenuruo3. u3a-so, 1932, s. 59-60; Dpuect Apomuposud Konsmawn, /Ipomus
HOBEUWUX OMKPOBEHUIL OYpICYaA3H020 Mpakobecus, W: Pro et contra, s. 469. Por. Henryk
Paprocki, Swiety jako symbol swiata innego, w: Sol ziemi, s. 120-121.

4 Bylem na zsylce, wrocitem na katorge [thum. EK]; te stowa przytacza Jles ®Dé-
noposud XKerun, wspominajac Florenskiego. Por. JI. @. JKeeun Bocnomunanus o I1.
A. Dnopenckom,w: bubnuoreka «Bbxu» 2000-2007, [online], [przegladane, 16.05.13], do-
stepne w: http:/www.vehi.net/florensky/zhegin.html; Aunponuk urymen, JKusus u cyos-
6a, dz. cyt., s. 3.

1440d 1923 r., Zjednoczony Panstwowy Zarzad Polityczny (OGPU), podlegajacy
Radzie Komisarzy Ludowych ZSRR. [O6benunénnoe ['ocyapcTBEHHOE MOTHTHYECKOE
ympasiernue (OI'TIY))].

145 Por. UrymeB Auaponunk (Tpybaues) wprowadzenie do: [TaBen A. dropeHckwHii,
IIpeononazaemoe 2ocydapcmeennoe ycmpoticmeo 6 6yoywem, «budnuorexa SIxkosa Kpo-
toBa» [online], [przegladane, 16.05.13], dostepne w: http:/krotov.info/library/21 f/lo/ren-
sky_utopia.html#1.Wspomina o tym Donald Nicholl, Pawet Florenski. Uczony meczennik,
»Znak”, z. 10 [605], 205, s. 87-88; Witalij Szentalinski, Wskrzeszone stowo, dz. cyt., s. ...
oraz tenze, Tajemnice Lubianki. Z , literackich archiwow” KGB, cz. 2, dz. cyt., s. 88; wie-
cej na temat metod KGB wobec literatow w: Burtanuii lllentanuHckuii, Pabst c60600bi.
B numepamypneix apxuseax KI'b, Mocksa, ITapyc 1995.
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wspomnianym opracowaniu znajdujg si¢ tez strony poswiecone o. Pawlowi,
z ktorych wynika, ze znajac sytuacj¢ w wiezieniach sowieckich, o. Pawel
wiedzial, Ze wymuszenie na nim przyznania si¢ do bycia ideologiem nieist-
niejacej partii, propagujacej dziatania kontrrewolucyjne, jest tylko kwestig
czasu'*, W przestuchaniach zawsze byl stosowany przymus fizyczny. Wie-
dzac o tym, o. Pawel przyjat nastepujaca taktyke. Na poczatku zaprzeczal,
a w dniach 3-5 marca zaczat si¢ przyznawac, ale tak, ze wykazywat absur-
dalnos¢ istnienia tej wymyslonej dla prowokacji partii. Ojcu Pawlowi przy-
swiecat jeden cel. Wiedzial, ze moze uratowa¢ kilkanascie osob od kazni
w moskiewskich wigzieniach, wigc wzigt wing na siebie. Zostat niejako zmu-
szony do przyznania si¢, ze byt gtownym ideologiem organizacji. Majac wig-
cej swobody intelektualnej w pisaniu, o. Pawet stworzyt w wiezieniu traktat
filozoficzno-polityczny Ilpeononacaemoe cocyoapcmeennoe ycmpoucmeo
6 Oyoywem'’. Jak pisza znawcy tamtych czasow, ta decyzja o. Pawta do dnia
dzisiejszego budzi kontrowersje'*.

Ostatecznie skazany zostat na 10 lat karnych obozow pracy i 13 sierpnia
wystano go do obozu o nazwie «CBoOoaHbII», ktorego wigzniowie budowali
Bajkalsko-Amurskg Magistralg. Dotart tam 1 grudnia 1933 roku'¥. Przydzie-
lono go do pracy w Dziale Naukowym BAMIIAT'a. Rozpoznat go tam jeden
z pracownikow oddziatu planowania i chcac ratowac przed wykonczajaca pra-
cg fizyczna, przydzielit go do stacji Skoworodino [CkoBoponuHO-OnbITHAS
Mep3anoraas Crannus|, by badat strukturge wiecznej zmarzliny i ewentualng
mozliwos¢ jej wykorzystania w gospodarce. Dnia 10 lutego 1934 roku zo-
stat tam wystany. Prace P. Florenskiego staty si¢ czesciowa podstawa ksigzki:
Beunas mepznoma u cmpoumenvcmeo na neti'>°. Wiosna 1934 roku o. Pawet
dowiedzial si¢ o konfiskacie biblioteki, zostaty zarekwirowane réwniez jego

146 Buranuit [llentamunckuit, Pyccxuil Jleonapoo Iasen @nopenckuil, w: tenze, Pabvi
6000001, dz. cyt., s. 139-167.

47 W 1990 r. rodzina odzyskata rekopis pracy zakofnczonej w wigzieniu 26 marca 1933
r.; por. UrymeB Annponuk (TpyOaues), Wstep, w: I[laBen Anexcanaposud DOropeHCKuUi,
IIpeononazaemoe cocyoapcmeennoe ycmpoticmeao 6 6yoyujem, dz. cyt.; inne wydania filo-
zoficzno-politycznego dzieta: Mocksa, u3nat ['opoaen 2009, Ct2, s. 647-681.

148 Por. s. 83 nn, niniejszej pracy.

149 Rosyjska nazwa: Bamuar (Baitkano-AMypcKHit HCIIPaBHTEIbHO-TPYI0BOI Tareph
Odcinek z Tajszetu do Bracka budowany byt w latach 30. XX w.

150 Pawet Florenski nie zostat podany jako autor, sg nimi Mikotaj Bykow i Pawet Kap-
tierew [Huxonait iBanoBuuy beikos i [TaBen Hukomnaesuu Kanrepes], wydano te pozycje
w 1940 r. Mikotaj Bykow byt dyrektorem stacji badawczej nad zmarzlina, a Pawet Kap-
tierew byt tak samo wi¢zniem jak Pawet Florenski, aresztowanym w tym samym czasie
w Moskwie, znali si¢ z prac w Siergijew Posadzie. Por. Zbigniew Podgorzec, Nota o auto-
rze, w: Pawet Ftorenski, konostas..., dz. cyt., s. 235.
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notatki i gotowe do druku ksigzki. Dzielo zycia, ktore ciagle miat nadzieje
ukonczy¢, zostato mu zabrane, tak ze tracil catkowicie nadziej¢ na dawng
prac¢ naukowa'!. Jedyna radoscig w tym czasie, na przetomie lipca i sierp-
nia 1934 roku, byly odwiedziny zony z mtodszymi dzie¢mi: bylo to ostatnie
ich spotkanie'*?. Réwniez w tym przypadku rodzinie Florenskich pomogta
Jekatierina Pieszkowa. Cel wizyty byl tez zwigzany ze staraniem rzadu Cze-
chostowacji o uwolnienie o. Pawta Florenskiego'**. Musial tylko osobiscie
podpisa¢ papiery lub odmowic ich podpisania. Ojciec Pawel zdecydowanie
odmowil, powotujac si¢ na stowa i przyktad zycia Pawta Apostota'>*. Ta po-
stawa zapewne miata wptyw na to, ze w obozie «CBoOoaHBII» Zostal odizolo-
wany ijuz 1 wrzesnia odstawiony, pod specjalng eskorta, na Wyspy Sotowiec-
kie'*>. Jego sytuacja ulegla znacznemu pogorszeniu, wspominat gtod i zimno.
W czasie drogi, w miejscowosci Kiem [Kewms], zostal pobity i okradziony,
nie znat powodu, dla ktoérego zostal przeniesiony, o czym nadmienit w liScie
do rodziny'¢. Przejazd do surowszego obozu w jeszcze wigkszym stopniu
pozbawiat go nadziei nadwatlonej wczesniejsza wiadomoscig o konfiskacie
biblioteki, notatek 1 gotowych do druku ksigzek. Ostatecznie zostal przenie-
siony do tagru zalozonego w starym klasztorze na Wyspach Solowieckich
na Morzu Biatym. Prace w fabryce w nowym tagrze rozpoczat 15 listopada,
gdzie zajmowal si¢ badaniami nad pozyskiwaniem jodu z glonéw 1 mozli-
wosciami jego wykorzystania. Rowniez w tym nieludzkim miejscu pracowat
wydajnie, a efektem tego byto ponad 10 patentow'*’. Prowadzit tez wyktady
z matematyki dla wiezniow'*®. Wedtug relacji $wiadkow nadal podejmowat
postuge duszpasterska, cieszac si¢ duzym autorytetem wspotwigzniow'*.

151 Pisat z prosba o zwrot zabranych ksiazek, por. Ct4, s. 81-82.

152 Dwaj synowie, Wasyl i Kirit byli na wyprawie geologicznej. Por. AHIApOHUK HTY-
MeH, JKu3Hnb u cyovoa, dz. cyt., s. 32. Kiryl zostat astronomem i geologiem. Jego imieniem
nazwano krater na Ksigzycu.

153 Por. Avril Pyman, Pavel Florensky: A Quiet Genius: The Tragic and Extraordinary
Life of Russia’s Unknown Da Vinci, New York Continuum 2010, s. 173.

5% Por. AHIpOHUK UTyMeH, JKu3snb u cyovboa, dz. cyt., s. 32.

155 Nazwa obozu to: ComoBerkuii 1arepb 0co60ro HazHadeHus1, inaczej CONOBKH.

156 Por. AHAPOHUK UTYMEH, KusHnob u cyovba, dz. cyt., s. 32 oraz Ct4, s. 139.

157 W sumie Pawet Florenski byt autorem okoto 30 patentow, 11 opisanych jest na stro-
nie Find patent.ru, [lamenmor agmopa @nopenckuii 11.4, [online], [przegladane, 16.05.13],
dostepne w: http://www.findpatent.ru/byauthors/617327/

158 Por. Ct4, s. 169.

159 Por. AHIpOHUK UTYyMeH, JKusnb u cyovba, dz. cyt., s. 34 oraz Antonio Maccioni,
Pavel Aleksandrovic Florenskij. Note in margine allqultima ricezione italiana, eSamizdat,
2007, V (1-2), s. 471-478.
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W 1937 roku zlikwidowano fabryke jodu jako nieoptacalng!®’. Rozpocze-
fa si¢ tez reorganizacja obozu przed kolejnymi wielkimi stalinowskimi czyst-
kami. Wedtug wypowiedzi igumena Andronika w Rosji sowieckiej wyszedt
rozkaz, by tych wiezniow, ktérym konczy si¢ 10-letnia kara, aresztowac po-
nownie, a tych, ktorzy taka karg jeszcze odbywaja, mozna bez dodatkowych
formalnos$ci rozstrzela¢. W takiej sytuacji ob6z sotlowiecki miat przyjac¢ 2000
dodatkowych wieznidw i trzeba byto zrobi¢ dla nich miejsce. Poniewaz trudno
byto w tajemnicy rozstrzelac tyle osob'®', o. Pawta Florenskiego przeniesio-
no 25 listopada 1937 roku do Leningradu, a tam nast¢pnie w wyniku decyzji
Trojki NKWD zostat rozstrzelany 8 grudnia 1937 roku. Egzekucji najpraw-
dopodobniej dokonano na poligonie artyleryjskim NKWD pod Toksowem
[ToxcoBo], ktory znajduje si¢ okoto 20 kilometréw na poétnocny wschod od
Sankt Petersburga'®?. Ojciec Pawel zostal pochowany, najprawdopodobnie;j
w tajnym grobie zbiorowym w Koirangakangasie [Koiipankanrac] wraz z 30
tysigcami ofiar r6znych egzekucji. Dopiero 5 maja 1958 roku, na mocy posta-
nowienia moskiewskiego sadu, zostat posmiertnie zrehabilitowany. Ponownie
zrehabilitowano go w 1959 roku 1 orzeczono o braku dowodow jego dziatal-
nos$ci antyradzieckiej. Rodzina oficjalnie wystapita o podanie daty $mierci.
Na poczatku uzyskata odpowiedz, ze zmart 15 grudnia 1943 roku. Dopiero
w 1989 roku urzad stanu cywilnego w Moskwie wydat oficjalng informacje
o $mierci 8 grudnia 1937 roku, odnaleziono tez wyrok skazujacy go na roz-
strzelanie [rysunek 11 2].

Lata dziewigcdziesiate XX wieku przyniosty duze ozywienie w badaniach
nad spuscizng o. Pawla Florenskiego, szczegdlnie w Rosji. W akademiach
duchownych powstaje wiele prac i komentarzy po§wieconych jego spusciznie
filozoficznej 1 teologicznej oraz interpretacji jego zyciowych decyzji. Mimo to
dorobek jednego z najwybitniejszych chrzescijanskich platonikow XX wie-

160 Pisat o tym w liscie [99] 11 maja 1937 r., czyli na miesiac przed zamilknieciem.
Ostatni list ma numer 103 z 18-20 czerwca 1937 r. i zawiera jego analizy matematyczne. Nie
zaangazowano go wigcej do prac doswiadczalnych czy badawczych.

161 Od pazdziernika 1937 r. do lutego 1938 r. na mocy wyrokéw ,.trojki NKWD”
w obwodzie Leningradzkim skazano na §mier¢ w 1825 wiezniow. Potem wigznidow pozba-
wiano nazwisk, nadajgc tylko numery. Por. [TaBen Bacuiberuu ®@nopenckuit, Corosxu:
MOHACMBIPbL — NlA2epb — My3ell — MOHACMbIPb, W: tenze, «... npebvigaem geunoy. Iucoma
I1.A.@nopencroeo, P.H Jlumeunosa, H.A. bpanyesa u A.®.Baneeneeiima uz Conoseykoco
nazeps oco6oeo nasnavenus FOpuii [Tywaes ¢ uemvipex momax, Mockpa, MexayHapo-
ublit [lentp PepuxoB Macrep-bank, 2011, t. 2, s. 153. Wywiad z: igumenem Andronikiem,
AHJIpOHHUK HTyMeH, Teopuecmeo omya [lasna @aopencrozo..., [online], [przegladane
07.07.2012], dostgpne w: http://www.foma.ru/tvorchestvo-otcza-pavla-florenskogo-byilo-
ukoreneno-v-pravoslavii.html

162 W tamtym czasie byt to Leningrad.
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ku domaga si¢ dalszych prac badawczych. Ojciec Pawetl stworzyl podwaliny
pod wielki system teocentryczny z uwzglednieniem osiggni¢c filozofii, psy-
chologii, jezykoznawstwa 1 kulturoznawstwa.
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%D1%81%D1%82%D1%80%D0%B0%D0%BB%D1%8C#/media/
File:RR5115-0096R jpg

Pawet Ftorenski w 1934 roku
https://en.wikipedia.org/wiki/Pavel
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Filozofowie, [Pawet Florenski i Sergiej Butgakow] autor Michail Niestierowobraz z Galerii
Tretiakowskiej
https://pl.wikipedia.org/wiki/Pawie%C5%82_F%C5%82orienski



PIERWSZE PRZYBLIZENIE

Zanim przedstawimy aspektowe ujecie zycia o. Pawta z wykorzystaniem
modelu metodycznego «dzieta otwartego», trzeba najpierw przedstawic to, co
w jego mysleniu i dzialaniu byto przyjmowane jako paradygmat, a dla czytel-
nika wychowanego w innej kulturze czy jezyku moze by¢ cenng wskazoéwka
na drodze poznawania mysliciela.

Ci, ktorzy osobiscie znali o. Pawta Florenskiego, widzieli w nim nie tylko
dzielo sztuki. Znajacy jego tworczos¢, Swiadczaca o bardzo szerokich horyzon-
tach, nazywali go noumenem, rosyjskie noymen, od greckiego voovpevov'®,
W historii mysli ludzkiej znane jest tak zwane poznanie noetyczne, a meto-
da poznawania rzeczywistosci stworzonej uprawiana jest w ramach noety-
ki. Jest to nauka, ktora przez krytyczng analize aktow poznania, a nie przez
krytyke samego rozumu uczy, kiedy, za pomocq jakich zrodet i w jakich gra-
nicach poznanie nasze moze by¢ na pewno prawdziwe'®. Cztowiek, ktory
w ten sposob bada §wiat, to wtasnie noumen. Ma on niejako wglad w §wiat
idei, rozpoznaje gleboko ukryty sens, cel i wewnetrzng harmoni¢ wszech-
swiata nie tylko poznaniem dyskursywnym, ale jednocze$nie ponadlogicz-
nym czy — w innej nomenklaturze — alogicznym, czy ponadracjonalnym'®,
Noumen to ten, ktory wie wewnetrznym przekonaniem uzasadnionym w prze-
strzeni platonskiej émotnun. W swoim widzeniu i interpretowaniu danych ze

163 W filozofii Kanta i innych z jego koncepcja zwiazanych ten sam wyraz voovpevov
przyjmowany jest w znaczeniu rzecz samg w sobie 1 jest to rzecz wyobrazona, pomysla-
na od voog i catkowicie niepoznawalna. Pojecie stosowane wobec o. Pawla ma rodowod
w filozofii Platona i wywodzi si¢ od voow, ktore thumaczy si¢ jako Ja wiem [zob. tez: Stow-
nik grecko-polski, t. 1, opr. Oktawiusz Jurewicz, Warszawa, Wydawnictwo Szkolne PWN
2000, s. 81]. Rosyjski uczony opisat je w: [laBen A. dnopenckuii, Purocogusa kyrvma,
w: Cfk, s. 107-108, 124.

164 Franciszek Gabryl, Noetyka, Krakow, Ksiegarnia Spotki Wydawniczej Krakow,
1900.

165 Badajac ponadempiryczng rzeczywisto$¢ $wiata stworzonego, Pawel Florenski,
jako przedstawiciel symbolizmu, postugiwat si¢ pojeciami fenomen i noumen: por. [laBen
A. ®nopenckuii, Cumgonusm, w: PhiloMasters, [online], [przegladane 18.12.2016] http://
www.philomasters.ru/filosofs-136-3.html
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swiata uwzglednia tez dane z objawiania, czyli to, co Platon nazywat miotic.
Jest to wyzszy stopien poznania ponad mniemania i opinie [66&a]'®. W po-
znaniu tym nie chodzi tylko o wiedz¢ dyskursywna, ale o tg, ktora ma zrédto
w Bozej madrosci, w prawdach objawionych. Ten typ epistemologii uprawo-
mocnili pierwsi teolodzy Kosciota. Ich wysilek intelektualny przyczynit si¢
do przeniesienia poznania przez wiar¢ [iotic| w obszar poznania pewnego,
czyli émotun'®’. Praca intelektualna ojcow Kosciota, w duchu inkulturacji
wiary w mysl hellenska, doceniata my$l gnostyczno-madrosciowa, cho¢ dzi$
wiemy, ze w systematycznych badaniach miata tez ograniczenia'®. Ojciec
Pawet A. Florenski byl w petni kontynuatorem tego typu poznania noetycz-
nego, przekonywatl, ze niektore prawdy mozemy osiagnac tylko ponadin-
telektualnym sposobem (ceepx-paccyoounvim cnocobom)'®. Poszukiwanie
prawdy, dobra, a szczegdlnie pickna pozwalalo mu poszukiwa¢ w tym duchu
nie tylko racjonalnych przestanek uwiarygodniajacych objawienie'”’. Rosyj-
skiemu teologowi nie byto obce uyjmowanie zycia ludzkiego w kategoriach
dzieta sztuki. Uznawal, ze migdzy zyciem cztowieka §wigtego a ikong istnie-
je [ontologiczna] analogia bytu. Swiety, czyli cztowiek wlaczony w homo-
usianskg [0poovo10¢] uni¢ bostwa i cztowieczenstwa w Jezusie Chrystusie,
jest oknem ku nieskonczonosci i tak jak ikona ukazuje $wiat nieskonczonej

mito$ci Boga Trojjedynego!”".

166 Giovanni Reale, analizujac poglady Platona, pisze: Naturalnie zwykli ludzie zatrzy-
mujq sie na dwoch stopniach pierwszej formy poznania to znaczy na mniemaniu [doksa],
matematycy wznoszq sie do »dianoia«; tylko filozof dochodzi do »noesis« i do najwyzszej
wiedzy, Giovanni Reale, Historia filozofii starozytnej, ttum. Iwo Zielinski, Lublin, Rada Wy-
dawnictw KUL 2001, t. 2, s. 198-202; Elzbieta Kotkowska, Zrédta , ratio” i ,,intellectus”
w mysleniu teologicznym, w: Zawsze z Tobg: ksigga pamigtkowa ofiarowana biskupowi
Zdzistawowi Fortuniakowi na pigeédziesigciolecie kaptanstwa, Poznan, Wydziat Teologiczny
UAM 2013, s. 263-270. Na temat obszaréw poziomoéw poznania, zob. s. 132 niniejszej pracy.

167 Mysliciele chrzescijanscy przedktadali wiare nad rozum por. Historia teologii.
Epoka patrystyczna, dz. cyt., s. 501-503; Elzbieta Kotkowska, Zrédia ,,ratio” i ,, intellectus”
w mysleniu teologicznym, dz. cyt., s. 263-270, oraz s. 138, niniejszej ksiazki.

18 Por. Cipriano Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, ttum. Jacek Partyka,
Krakéw, wyd. Homini 2005, s. 32-49.

189 Por. Filar, s. 133. Por. tez Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej, dz. cyt.,
s. 31 przypis 93, 209.

10 Relacja pomigdzy metafizycznymi pojeciami dobra, prawdy i pickna pozwala na
szukanie drég przejscia pomigdzy ludzkim do§wiadczeniem cztowieka religijnego lub po-
tencjalnie religijnego a jego wyrazem nie tylko werbalnym. W tym duchu dziatat Hans Urs
von Balthasar. Zdzistaw Kijas w swoim studium poréwnawczym uznal, Ze istnieje glgboka
analogia w widzeniu §wiata i pojmowaniu roli pickna w wierze u obu teologéw. Por. Homo
creatus, s. 17-26.

7' Tym samym dzieto, jakim jest droga zZycia ludzkiego, moze by¢ analizowana
podobnymi narzgdziami co dzieto, ktérym jest ikona. Tym aspektem, wiaczajac model
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Analiza pisarstwa o. Pawla Florenskiego dla przewaznie analitycznego
umystu cztowieka Zachodu jest niezwykle trudna. Pisat on nie tyle traktaty
teologiczne czy opracowania badan, ile dzieta, ktorych gtéwnym celem byto
nawigzanie zywej relacji z odbiorcg poprzez medium, ktérym jest stowo pi-
sane. Europa Zachodnia zwrdcita uwage na ten aspekt odbioru czyjej$ twor-
czosci w czasach ponowoczesnych. Tak jak Pawel Florenski wprowadzat
czytelnikow w atmosferg swoich wywodow, tak my rowniez przedstawiamy
wprowadzenie, ktorego celem jest niejako wejscie czytelnika w przestrzen
podstawowych zatozen dydaktycznych i pisarskich o. Pawta w realizowanej,
W zyciu i tworczosci, integralnej wizji $wiata stworzonego pozostajacego
w relacji do Boga Trojjedynego. Zanim zaczniemy wglebiaé si¢ w aspekto-
wo ujmowane koleje jego zycia, wypada zacza¢ cierpliwie przybliza¢ si¢ ku
uzasadnieniu tak wybieranej nieustannie przez niego drogi, ktére zostawit
nam w swoich dokonczonych i niedokonczonych dzietach. W pierwszym
przyblizeniu warto pokazac, jak tworzyt wokot siebie przestrzen waznych
i dobrych relacji. Jak bardzo pragnat, by jego juz istniejace dzieta samodziel-
nie te relacje podtrzymywaty lub tworzyty nowe.

W kolejnych etapach pracy bedziemy cierpliwie zbliza¢ si¢ do sedna wy-
wodow o. Pawla Florenskiego. Wykorzystamy spiralne nawarstwianie gro-
madzonych wnioskow, co bylo wprowadzong na teren teologii oryginalng
metoda o. Pawla, wykorzystang w tworzonej metodzie integralnej w teologii
fundamentalnej'’?. Tak jak o. Pawel dokonamy pierwszego przyblizenia po-
dejmowanej problematyki, by pdzniej przedstawiane szczegoty nie przestonity
odniesienia do catosci, do metody poszukiwania integralnego swiatopogladu,
czyli wizji relacji $§wiata stworzonego i Boga Trdjjedynego.

TWORZENIE PRZESTRZENI

Jelena Twierdistowa [ Enena Tsepauciosa], thumaczka poezji Jana Pawta I1
na jezyk rosyjski zwrdcita uwage, ze wizje §wiata i ich realizacje filozoficz-
ne mogg mie¢ wspdlne wyznaczniki u réoznych tworcow. Analizowata twor-
czo$¢ papieza Jana Pawtla 11, o. Pawta Florenskiego oraz Danita Andriejewa

«dzieta otwartego» Umberta Eco, zajmiemy si¢ w kolejnych cze$ciach niniejszej pracy.
Por. s. 861 146 nn i 160.

1”2 Na temat metodyki i metodologii Pawta Florenskiego por. s. 111 nn niniejszej pracy
oraz Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej, dz. cyt., s. 53 nn.
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[JIeonnn Hukonaesuu Annpees]. Jako poetka zwrécita uwage, ze kazdego
z nich mozna okresli¢ mianem filozofow mysigcych duchowo, czyli takich,
ktorzy ksztaltuja swoja tworczoscig przestrzen relacji pomigdzy stworzonym
przez nich dzietem a jego odbiorca!”. Laczy ich ta sama kreatywnos¢, ktora
dzieje si¢ w odbiorcy ich dziel. Mozna powiedzie¢, Ze pragnag oni, by ich dzieto
trwato w odbiorcy i tam si¢ dopetiato. Przekazywana przez filozofow mysig-
cych duchowo wizja $wiata jest swoista dla kazdego z nich, poprzez osobne
widzenie, osobny jezyk i wlasng poetyke'™. Tym, co ich taczy, jak stwierdza
rosyjska poetka, w ich teocentrycznych wizjach, byto pragnienie, by je prze-
kaza¢ jako wspottworzenie rzeczywistosci. Pisali i tworzyli nie dla siebie, ale
by wejs¢ we wspdlnote przezy¢ i da¢ odbiorcy narzedzia ku samodzielnemu
kontynuowaniu dzieta na miarg ich potrzeb, od emocjonalnych po intelektu-
alne. Takim tworcom wspdlne jest przekonanie, ze jest to mozliwe, poniewaz
Bog udzielit czlowiekowi w akcie stworczym wilasnej zdolno$ci tworzenia
i kreacji'”. W relacji do Boga czlowiek potrafi, dzigki temu pierwiastkowi
tworczemu, wykreowaé samego siebie ku podobienstwu, ktore jest dzietem
Ducha w nim. Ta kreacja obejmuje w sposob konieczny relacje z innymi
1 srodowiskiem zycia. Celem takiej kreacji jest przebostwienie, pozwalajace
realizowac wspolistotnosé [opoovoioc] Boga z nami co do cztowieczenstwa.
Jelena Twierdistowa podkres$la z naciskiem, ze tego elementu, ktory tworzy/
kreuje zardwno nauke, jak i kulture, nie mozna odlaczy¢: od poczucia obo-
wiqzku i idei odpowiedzialnosci'’s. Kazde tworcze dziatanie to stawianie py-
tan w poczuciu obowigzku 1 odpowiedzialnosci, stawiane pytania domagaja

173 Jest to przyczynek do zauwazenia, Ze mozna w takim wypadku zastosowa¢ model
«dzieta otwartego» Umberta Eco.

174 Jelena Twierdistowa, Blask prawdy, dz. cyt., s. 284.

175 Jest to echo przekonania, ze Bog stwarzajac cztowieka na swoj obraz, podzielit si¢
z nim zdolno$cig kreowania tego, co nowe, o czym wyraznie nauczat Sw. Grzegorz z Nys-
sy: O umysle zas i roztropnosci nie mozna wlasciwie powiedzie¢, ze nam je dal, lecz ze sig
nimi podzielit z nami, przydawszy obrazowi ozdobe, wtasciwg swojej naturze. Grzegorz
z Nyssy, De hominis opificio, 9, PG 44, ttum. Tadeusz Sinko [podkreslenie moje]; nowe ttu-
maczenie podkresla inny aspekt: daf nam w nich udziat: Marta Przyszychowska, w: tenze,
O stworzeniu czltowieka, Krakow, WAM 2006, s. 69. Por. tez Elzbieta Kotkowska, Pomy-
Sle¢ swiat jako catosé, wedtug sw. Grzegorza z Nyssy, Poznan, Wydawnictwo $w. Wojcie-
cha, WT UAM, 2003, s. 36-40.

176 Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla II i prawostawie, ,,Pressje”,
cz. 2, dz. cyt., s. 284. W kulturze §wiata zachodniego tego typu oddzialywanie, z pominie-
ciem oddziatywan wspdlnoty, bada Umberto Eco, glowne wnioski przedstawit w dwoch
dzietach, Dzielo otwarte, dz. cyt.; tenze, Interpretacja i nadinterpretacja, red. Stefan Collini,
thum. Tomasz Bieron, Krakow, Znak 2008; por. Elzbieta Kotkowska, Umberta Eco ,,dzieto
otwarte” a Biblia, w: Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa w dyskusji z postmodernizmem, red.
Wojciech Szukalski, ,,Biblioteka Teologii Fundamentalne;j”, t. 8, Bydgoszcz 2013, s. 129-150.
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si¢ odpowiedzi. Poetka stwierdza: Poszukiwanie odpowiedzi na pytania jest
najwazniejszym impulsem do ruchu. A z ruchu wtasnie, przede wszystkim, ro-
dzi sie przestrzen'”. Ta rodzaca si¢ przestrzen powstaje dzigki relacjom mie-
dzy dzietem autora a odbiorca. Czytelnik czy stuchacz, a nawet widz, jest
podprowadzony w wolnosci ku wlasnym odpowiedziom. Ci, ktdrzy widzg
i myslg duchowo, werbalizuja dla niego pytania i wskazujg drogi poszukiwania
odpowiedzi. Proces ten nalezy uznac¢ za najwigksza site tej budowanej prze-
strzeni, gdy dodatkowo uwzgledni sie, Ze rosyjska pisarka w tym tworzeniu
przestrzeni widzi miejsce oddziatywania transcendencji'’®. Trzeba podkresli¢,
ze z poczucia obowigzku i odpowiedzialnos$ci filozofowie mysigcy duchowo
tworza przestrzen nie tylko dla siebie, staja si¢ rowniez niejako wyrazicielami
0sob, ktore tych charyzmatoéw nie maja, dzialajg dla innych, pomagaja szukaé
drog przejscia od przezycia ku rozumiejagcemu byciu w wierze. Dziatajg ze
wzgledu na drugiego, co podkres$la dynamiczng realizacj¢ osoby w kierunku
celu wyznaczonego przez Boga, czyli dla wspolnoty'”™. Ich zycie i tworczosé
jest w pelni proegzystencja, czyli nasladowaniem Boga.

Przyktadem z tworczosci Pawla A. Florenskiego oddziatywania w ten
sposob na czytelnika jest jego opus magnum Filar i podpora prawdy. Kazdy
z rozdzialow, listow otwiera, opisane przez Jeleng Twierdistowa, tworzenie
przestrzeni poprzez bezposrednie zwroty do czytelnika czy tworzenie siatki
pytan, na ktore w danym li$cie autor bedzie odpowiadat. Stosujac ten zabieg,
filozof tworzyt atmosfere, w ktorg potrafig wejs¢ tylko osoby zdolne do pod-
jecia wolnego od uprzedzen wysitku przezycia tresci proponowanej przez
teologa i filozofa myslgcego duchowo. Tylko ci, ktorzy wejda w zywa relacje
ze stowem, bedacym posrednikiem tresci i potrzebujacym kontekstu, by moc
w pelni oddziatywaé, odnajda budowana przez autora przestrzen. Rosyjski
teolog sformutowat zasade: Asceci Cerkwi pozostajq zywi dla zywych, martwi
dla martwych'®, ktéra wyznacza warunki wejscia przez odbiorcg w ducho-
w3 przestrzen tworzong przez danego mysliciela. Potrzeba bowiem pewne-
go trudu czy podobienstwa duchowego, by poznanie noetyczne jednej osoby
mogto by¢ znaczace dla drugiej. Swoja zasade Pawet Florenski formutowat,

77 Jelena Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla II i prawostawie, ,,Pres-
sje”, cz. 2, dz. cyt., s. 284.

178 Tamze.

1% Na temat dynamicznej koncepcji osoby jako istnienia «otwartego» w mysli Pawta
Florenskiego por. Homo creatus, s. 107nn.

180 Florenski stwierdza: [loosusichuku yeprogHoie dcubl OJist HCUBLIX U MepmEbl OTis
mepmewix, K uumamento, w: Stolp, s. 3; tham., List do przyjaciela, w: Filar, s. 11. Na trud-
nosci w odczytywaniu tak skonstruowanych wypowiedzi zwraca uwage Zdzistaw Kijas
w swoim Homo creatus, s. 32-33.
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opierajac si¢ na paradygmacie poznawczym starozytnosci, ze podobne roz-
poznaje podobne''. Poszukiwanie prawdy i ocena prawdziwosci wspoélnie
z teologiem i filozofem mysigcym duchowo wymaga duzo wiecej niz umie-
jetno$¢ opisania konkretow czy nawet taczacych ich relacji. Cheae przybli-
zy¢ mysl Pawla Florenskiego, trzeba nieustannie podkresla¢, ze mial w sobie
integralng wizje calosci ukierunkowana, dzigki objawieniu, eschatologicznie.
Dzigki odkrytemu sensowi ta ukierunkowana cafos¢ (6vimg) harmonizuje
przeciwienstwa, poniewaz ma cel (téAoc), ktdry nie zamyka 1 nie wyznacza
kresu. Harmonizuje to, co w czasowym postrzeganiu jest antynomig'®. Oj-
ciec Pawel Florenski byl doglebnie przekonany, ze Cerkiew [Kosciol] jest
szczegOlnag przestrzenig wiary, w ktorej trwa nasze zmaganie si¢, w wolnosci,
o sens catosci, o probe jej wyrazenia. Jest to dostownie walka o stowa, o to, by
potrafity wyrazi¢ ten sens. Jest to szczegolnie troska i dbatos¢ o mowe, ktora
ma pomoc zblizy€ si¢ do transcendencji. W tak tworzonej przestrzeni mozli-
we jest poszukiwanie prawd i Prawdy, a mamy do nich petny dostep poprzez
stowa-symbole'®3. Rosyjski teolog rozwijat t¢ swoja koncepcje szczegolnie
w dzietach jezykoznawczych, ktore sa doceniane rowniez w XXI wieku ¥,

Gléwnym imperatywem sklaniajacym kaplana do pracy byto przekona-
nie, ze istnieje jedna Prawda. Mimo obserwowanych antynomii w §wiecie,
ktore ukazuja si¢ w posrednich rezultatach badan i poszukiwan, uznawat, ze
kazda prawda czastkowa pozostaje zawsze w relacji do jedynej Prawdy. Oj-
ciec Pawet glosit przekonanie, ze jedynym witasciwym zadaniem teologdéw
1 filozofow jest odkrywanie tych relacji 1 ukazywanie ich innym. Mozna po-
wiedzie¢, iz Pawet Florenski, poszukujac sposobow wyrazania §wiatopogla-

181 Pawet Florenski siggat do kultury hellenskiej i uznawat jg za wazne zrodto kultu-
ry rosyjskiej. Do teologii przenosit postulat Pitagorasa, ze ,,podobne rozpoznaje podobne”.
Te zasade poznawcza rozwinat Empedokles. Platon przyczynit si¢ do jej upowszechnienia
w pojmowaniu i ttumaczeniu praw rzadzacych §wiatem. W czasach pierwszych chrzesci-
jan Plotyn wprowadzit zasade ,,Boskie jest rozpoznawane tylko przez boskie”. Por. Plotyn,
Enneady, thum. Adam Krokiewicz, t. 1 i 2, Warszawa, PWN 1959; Johannes Quasten, The
Golden Age of Greek Patristic Literature from the Council of Nicaea to the Council of Chal-
cedon, t. 3, Utrecht—Antwerpia 1960, s. 293.

182 Grzegorz Heckert, O nabozenstwie, ktore jest w istocie napasciq, w: Prawda-za-
ufanie-wspolnota, red. Elzbieta Kotkowska, Matgorzata Wiertlewska, Poznan, WT UAM
2000, s. 142.

18 Na temat tego pojecia por. s. 164 nn niniejszej pracy.

184 Por. Ewelina Pilarczyk, Metamorfozy stowa. Filozofia jezyka Pawia Florenskiego
w polskim kontekscie przektadowym, Krakow Collegium Columbinum, 2008, [dalej Filo-

zofia jezyka).
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du integralnego'®, wiedziat, ze dazy do prawdy ostatecznej, ktdra juz w nim
jest. Odkrywat co$, o czym byl w ponadracjonalny sposob przekonany!'®,
poniewaz najwyzszym szczytem prawdy nie byto dla niego cos, ale relacje
z Bogiem. Konkludujac, nalezy podkresli¢, ze prawda najwyzsza, objawio-
na, dostgpna jest cztowiekowi w wierze, ktora jest zawsze zaposredniczona
przez wspolnote. Wiara to poszukiwanie prawdy, czyli zycie w relacji z tym,
ktory jest Prawda, we wspolnocie i poprzez wspolnote'®”. Ojciec Pawet Fto-
renski cale zycie poswigcil na znalezienie formy wyrazu dla tych przekonan.

ARCHAIZACJA — KU UWZNIOSLENIU MYSLI

Mowienie o sprawach waznych i doniostych wedtug o. Pawta Ftorenskie-
go domagato si¢ innego jezyka niz ten potocznie uzywany na co dzien. Znajac
zasady retoryki, poszukiwal kulturowo nosnych srodkow wyrazu. Wytworze-
nie wspomnianej wyzej atmosfery skierowato go w strong cerkiewnego jezy-
ka, dostojnego i obecnego w zyciu zwyklych ludzi. Srodki wyrazu o. Pawta
Florenskiego byly zakorzenione w jezyku ruskim i rosyjskim jako nosnikach
kultury narodu. W pelni §wiadomie osadzat swoja tworczos¢ w tej wiekowej
tradycji. Nawigzywal do faktu, ze dawniej stowo s3s1x 0znaczalo zar6wno
Jezyk, jak i naréd tym jezykiem si¢ postugujacy. Swiadomie podkreslat, ze
to wlasnie w jezyku wyraza si¢ wspdlnota narodowa ze swoja duchowos$cia
1 ze ujawnia si¢ byt oraz zycie narodu, jego pragnienia i wyznaczony cel,
jego poszukiwanie transcendencji. Wielu badaczy, w tym Pawet Florenski,
uznaje, ze rosyjska rzeczywisto$¢ nalezy poznawac przez jezyk ruski, ktory
zawiera w sobie stowa-obrazy'®. Sg to stowa, ktdre otwierajg calg sie¢ sko-
jarzen kulturowych mozliwych w pelni do odczytania tylko w tym jezyku'®’.

18 Takie zadanie wyznaczyt sobie Pawet Florenski w mtodosci. Por. s. 79 niniejszej
pracy.

186 Por. Filar, s. 61-62.

87 Wedtug Zdzistawa Kijasa Pawet Florenski podpisatby si¢ pod stowami: ,,prawda
jest relacja, prawda jest wspolnota”, poniewaz ,,Podmiotem prawdy jest odnoszenie si¢ do
siebie Trzech”, interpretacja tych stoéw zajmiemy si¢ w dalszej czg$ci ksiazki, por. s. 122 nn
niniejszej pracy. Por. tez, Homo creatus, s. 160-161.

188 Na temat tej kategorii badawczej por. s. 162 niniejszej pracy oraz Filozofia jezyka,
s. 53 nn.

1% Andrzej de Lazari i jego zespot z tym przekonaniem tworzy Idee w Rosji. Redaktor
gtowny, w tym duchu, we Wstgpie do drugiego tomu pisze o osobistych mozliwosciach po-
znania «ducha Rosji» oraz jakie sg réznice w znaczeniu przypisywanym zwyktemu stowu
kapromika [ziemniak]: tamze, dz. cyt., s. 6-8. O podobnych problemach w obszarze jgzyka
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Mitos¢ Pawta Florenskiego do tradycji religijnej i narodowej byta przez
niego silnie i bardzo gleboko przezywana, stanowila o jego jestestwie'”. Chcac
wlaczy¢ w swoje dociekania minione wieki, niejako wykazac ich zywa, orga-
niczng jedno$¢ z terazniejszoscia, prawostawny teolog w niektorych swoich
pracach stosowal §wiadomg i przemyslang archaizacj¢ jezyka''. W przeko-
naniu o. Pawla Florenskiego odniesienie do boskiego §wiata, czyli przestrzen
kontemplacji i mistycyzmu nie moze by¢ opisana w ramach dyskursu filozo-
ficznego. Glosit, ze potrzeba stylistyki, ktora odda gleboka 1 wielowymiarowa
strukture petnej rzeczywistosci dotyczacej cztowieka w relacji do transcen-
dencji. Jak sam pisat, dyskurs filozoficzny dotyka tylko cienkiej powtoki nad
rozgrzang lawq poznania ponadracjonalnego [irracjonalnego]. Dotarcie
do tej pelni domaga si¢ specyficznych zabiegéw, w ktorych stowa wybrzmia
w pelni swoja trescig odczytang w danej kulturze, stang si¢ stowami-obraza-
mi. Dlatego Pawet Ftorenski w celu obrazowania swoich wywodéw odnosit
si¢ do korzeni jezyka rosyjskiego. Stosowat archaizacj¢ ,,naturalng” i archa-
izacj¢ Swiadoma, wigzac w jedno w swoich wypowiedziach czas i czasy oraz
miejsca historii ludu rosyjskiego, nie stronil od wykorzystywania ludowych
legend, przystow, a nawet porzekadet obecnych jeszcze w XIX wieku w mo-
wie potocznej'”. Przemy$lana archaizacja, czyli odniesienia do Zrodet nie tyl-
ko jezyka, ale catej kultury rosyjskiej, w zamysle Pawta Florenskiego stuzyta
powstaniu specyficznej przestrzeni odbioru'*. Wypowiedz stawata si¢ bardziej
dostojna, niosta w sobie nie tylko terazniejszos¢, ale 1 przesztos¢ wraz z od-
niesieniem do tego, co ponadracjonalne [irracjonalne]. Pawtowi Florenskie-
mu chodzito nie tylko o fakty, ale o takie wejScie w dzieje, ktdre przymusi do
kontynuacji obowigzkow wobec Boga, czyli wobec siebie, drugich, Cerkwi
1 0jczyzny. Dla pisarza wzorcami zamierzonej archaizacji byly wypowiedzi

niemieckiego pisata Eliza Pieciul-Karminska, Jezykowy obraz Boga i swiata. O przekladzie
teologii niemieckiej na jezyk polski, Poznan, Wydawnictwo Poznanskie 2007.

190 Sergiej Bulgakow uznat, ze gléwnym powodem, dla ktorego o. Pawet nie mogt opu-
sci¢ Rosji, byta wlasnie ta §wiadomos$¢ narodowo-kulturowa. Stwierdzat, ze Pawet Florenski
wybrat ojczyzng, cho¢ ostatecznie to byty Sotowki. Por. Witlaij Szentalinski, Wskrzeszone
stowo, dz. cyt., s. 180-18]1.

91 Zastosowat jg przede wszystkim w gtéwnych dokonczonych dzietach teologicz-
nych, Filar oraz Ikonostas.

192 Zob. Iasen A. ®nopenckuii, Ilepsvie wazu gunocopuu, w: Ct2, s. 71 [thum. EK]
oraz ®énop Usanosuu Oynens, 06 o. [lasne Pnopernckom, wW: Pro et contra, s. 56.

19 Por. Filozofia jezyka, s. 234.

1940 tej przestrzeni pisata Jelena Twierdistowa w swoich poréwnawczych analizach,
Blask prawdy. Poezja Jana Pawla I1 i prawostawie, ,,Pressje”, cz. 1 i 2; dz. cyt., s. 116-121,
281-296.



KOSCIOL JAKO FILAR [ PODPORA PRAWDY 65

z tradycji chrzescijanskiej, szczegdlnie z bogatej cerkiewne;j liturgii'®®. Pawet
Florenski stosowal liczne cytaty z tekstow z dawnych czasoéw, przytaczajac
je w oryginale, by rozbrzmiewaty starodawnym picknem. Majac §wiadomo$¢
zamierzonych zabiegow stylistycznych, ton wypowiedzi Florenskiego nalezy
odczytywac przez pryzmat estetyki kaznodziejskiej, ktora nie stroni od to-
néw oratorskich i uroczystobiblijnych. Nalezy tez wzia¢ pod uwage wyjat-
kowe wyczucie jezykow i umiejetnosci retoryczne o. Pawta osadzone w na-
uczaniu ojcow Kosciota i tradycji liturgicznej prawostawia. Pawet Florenski
nie stosowat opisanych chwytoéw literackich dla nich samych, nie zabiegal
o blask nowosci, taniej oryginalnosci; zalezato mu przede wszystkim na bla-
sku wiecznej, a zarazem nieustannie pociggajacej tresci, na blasku prawdy.

Archaizacja jezyka nadala dzielom o. Pawtla tak zwany nalot dawnosci,
co u odbiorcy powinno wywota¢ pelne szacunku pochylenie si¢ nad historig
1 kultura, w ktorej to dzieto powstato. Kultura, ktdra jest godna czci, poniewaz
wyrosta z kultu'%. Swiadome zabiegi stylistyczne 0. Pawta mozna w pehni od-
czytaé tylko w oryginalnych dzietach. Stanowi to o specyfice jego prozy filo-
zoficznej, ktora zawiera teksty archaiczne i archaizowane. Thumacze wskazuja
na niemozliwos$¢ utrzymania tej stylistyki w innych jezykach'”’. Jest to jedna
z podstawowych trudnosci dla badacza, dla ktérego jezyki rosyjski i ruski nie
sa jezykami rodzimymi. W przypadku jezykow stowianskich ta trudnos¢ jest
troch¢ mniejsza niz w stosunku do tych, ktére nalezg do innych grup jezy-
kowych Europy, ale trzeba pamigta¢ o tym, ze jezyk polski wyrdst w kregu
wplywow lacinskich, co jest dodatkowym wyzwaniem, szczeg6lnie dla teo-
logow, ktorzy w duchu ekumenicznym poszukujg mozliwych drog dialogu.

KOSCIOL JAKO FILAR I PODPORA PRAWDY

Droga, ktora prowadzi ku dobremu zyciu, w przekonaniu o. Pawta Fto-
renskiego potrzebuje srodowiska wspolnoty. Dla prawostawnego kaptana jest
nig Kosciol. W mysli rosyjskiej nie zanikta swiadomo$¢ wspolnotowych od-

195 Skomplikowana siatka archaizacji w jego dzielach obejmowata ptaszczyzne
wypowiedzi w aspekcie gramatycznym i leksykalnym. Por. Filozofia jezyka, s. 233nn.

196 Te koncepcje opracowywal Pawet Florenski w pracach nad kultem i kultura, por.
w: Cfk. Tym bardziej trzeba zwro6ci¢ na to uwage, gdyz jak wykazuje Ewelina Pilarczyk,
jest to pierwsza rzecz, ktora znika w przektadzie na inny jezyk, jako zbyt silnie osadzo-
na w jezyku, kulturze, czyli srodowisku powstania dzieta. Por. Filozofia jezyka, s. 233 nn.

197 To ten zabieg stylistyczny powoduje najwigcej trudnosci w odczytywaniu czy
tlumaczeniu na inne jezyki dziet o. Pawta Florenskiego. Por. Filozofia jezyka, s. 244.
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niesien w zyciu kazdego cztowieka okreslanych jako nepkoBHOCTB 1 rozumia-
nych jako wspoélnota powszechna!®®. Rozpoczynajac cierpliwe wprowadze-
nie w mys$l o. Pawla, na poczatku przedstawimy te miejsca, w ktérych autor
ten w swoim opus magnum Filar i podpora prawdy bezposrednio odwotuje
si¢ do zamieszczonego w tytule cytatu z Pierwszego Listu do Tymoteusza
[1 Tm 3,15]". Pozwoli to nam na rozeznanie wspolnotowego paradygma-
tu w poszukiwaniu i dgzeniu do prawdy w zyciu i tworczosci o. Pawta Fto-
renskiego.

Pawet Florenski przyjat powszechng wyktadni¢ wersetu z Listu §w. Paw-
ta do Tymoteusza, ze filarem i podporg prawdy jest Cerkiew. Akceptowat to
zatozenie w kazdym mozliwym aspekcie dociekania sensoOw od ontycznego
po moralny. To jest podstawowy wniosek z catej jego tworczosci, przedza-
tozenie wszelkich naukowych dociekan, nawet tych, ktore obserwatorowi
z zewnatrz wydaja si¢ Scile techniczne czy matematycznie abstrakcyjne.
Tylko we wspdlnocie mozliwa jest pewnos¢, ktora przynagla do poszukiwa-
nia prawdy, a dzialania z tym zwigzane maja znamiona prawdziwosci, gdy
da si¢ wykaza¢ z nim zwigzek, niekoniecznie na zasadzie $cisle przyczyno-
wo-skutkowej?”. Pawet Florenski dopuszczat i silnie wspierat poznanie intu-
icyjne, ponadracjonalne [irracjonalne], a szczeg6lnie poznanie przez mitos¢,
poniewaz w relacji istnienia ona jest pierwsza w Bogu. Rzeczywistos¢ tylko
racjonalna postrzegana przez Pawta Florenskiego, o czym juz wspomnieli-
$my, jawila si¢ jako rozgrzana lawa poznania ponadracjonalnego/ irracjo-
nalnego®™'. Wedhug Pawta Florenskiego tylko akceptacja mitosci jako kate-
gorii badawczej, sceptycznie przyjmowanej w $wiecie zachodniej teologii,
pozwala na uznanie, ze prawda jest jedna i jedyna oraz dostepna ludzkiemu
poznaniu*”. Odpowiadajac na pytanie, dlaczego mozna uznac to zatozenie,
o. Pawel zbudowat antropologie, w ktorej czlowiek jako obraz Boga w swej
daznosci do podobienstwa jest tym, ktory poszukuje prawdy, a ona sama go
przynagla, by jej poszukiwaé. Pawet Florenski podkreslat, ze w cztowieku,

198 Szerzej na temat pojecia nepkoBHocTh U Pawla Florenskiego zob. s. 129 nn niniej-
szej pracy.

199 Biblijny cytat brzmi: [...] jak nalezy postepowaé w domu Bozym, ktory jest Koscio-
tem Boga zywego, filarem i podporq prawdy. A bez waqtpienia wielka jest tajemnica poboz-
nosci, [1 Tm 3,15-16].

200 W tym cytacie Ko$ciot jako filar wiary zostaje okreslony przez swe funkcje. Ko-
mentarz w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, t. 4, thum. zesp6t ttumaczy, Po-
znan, Pallottinum 1980, s. 507.

201 Tekst oryginalny, monenvkas Kopouka ono3sHanHo20 HAO NYYUHOU OSHEHHOU JIAGbL
uppayuonanvrocmu, Iasen A. @nopenckuit, [lepsvie wazu unocogpuu, w: Ct2, s. 71.

22 Por. Homo creatus, s. 179 nn oraz s. 126 nn niniejszej pracy.



KOSCIOL JAKO FILAR [ PODPORA PRAWDY 67

autentycznie poszukujacym prawdy: w glebi duszy rodzi sie nieznosna po-
trzeba wsparcia na «Filarze i Podporze Prawdy» [6tHAog you £dpaimpa g
éAnOeiog (1 Tm 3,15)], czyli na g dAnOsiag®®, a nie po prostu na GAn0eiog’™.
Czlowiek jest skazany na poszukiwanie, na ciagly i ukierunkowang zmien-
nos¢, ze wzgledu i na swoje podobienstwo do Boga, 1 na swoja niedoskona-
tos¢ pewnosci. Ta podwdjna koniunkcja oddaje jego antynomiczne rozpigcie
pomiegdzy pragnieniem pewnosci a niepoznawalng tajemnica. Ojciec Pawet
podkresla, ze niedoskonalos¢ domaga si¢ tworzenia kryteriow prawdziwo-
sci. Upewniaja one cztowieka na drodze do celu, ktory wyznacza tajemnica
przyjmowana jako niepoznawalno$¢ zarowno bytu, jak i Boga. Zwrocenie
uwagi na g dAnbeiog pozwala zauwazy¢, ze Pawel Florenski ktadt nacisk
na okolicznosci, na srodowisko ujawniania si¢ prawdy. Odniesienie do zwo-
tania Bozego, greckie éxkAncia, jest zawsze w tle jego wywodow, nawet
gdy w sposdb bezposrednio werbalny jest niewyeksplikowane, tym bardziej
ze o. Pawel podkresla, iz chodzi ostatecznie nie o ludzka fragmentaryczng
prawde, ktora moze by¢ jak pyt na wietrze, ale o te niezmienna, wieczno-
trwalg [Bexo-BeuHoli |, calg prawde [Bce-1ienocTHoi |, chodzi mu o poszukiwa-
nie: Prawdy jedynej Boskiej, jasnej-najjasniejszej Prawdy, Tej Prawdy, ktora
wedle stow starozytnego poety jest «stoncem swiata»*®. W zestawieniu po-
znawczym prawdy ludzkiej 1 Boskiej wida¢, ze Florenski postrzega rzeczy-
wisto$¢ bosko-ludzka jako rozrdznialna, ale nierozdzielng®®. Stan faktyczny
przymusi rosyjskiego kaptana do formutowania orzeczen, ze to, co trwate,
jest cztowiekowi dostepne, ale poprzez to, co nietrwate i zmienne®”’. Poszu-
kiwanie przejscia epistemologicznego sformutowat jako pytanie: Jak zblizy¢
sie do tego Filaru? [Kax ace noootmu k smomy Cmonny?]*®. Jak rozpoznac,
szczegblnie gdy «mysl teoretyczna» chee opierac si¢ pewnosci, ktorg okresla
stowem tacinskim, certitudo®”. Pawetl Florenski z niezachwiang pewnoscia
chcial nie tylko odnalez¢ prawdg, ale tez droge do niej prowadzaca. Poszuki-

203 Takie rozumienie prawdy uzyte jest w powiedzeniu dpa tng aindetog, czyli go-

dzina prawdy. Chodzi o takg sytuacje, w ktorej poprzez kontekst w sposob niezwykle pew-
ny ukazuje si¢ to, co jest w petni prawda wbrew wszelkim wcze$niejszym przekonaniom.

204 Analiza greckiego terminu zaproponowana przez Pawta Florenskiego w kontekscie
innych jezykow. Por. Filar s. 21-22 niniejszej pracy.

205 Filar, s. 17.

206 Pawet Florenski w swojej wizji Swiata stworzonego i niestworzonego jest wierny
orzeczeniom pierwszych soboréw ekumenicznych, a szczegolnie soboru chalcedonskiego
[451].

27 Podstawy $wiatopogladu Florenskiego zostaty przedstawione na s. 111 nn niniej-
szej pracy.

208 Filar, s. 17.

209 Por. Filar, s. 19.
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wat kryteriow prawdziwosci, stwierdzil: Pewnos¢ upewnia mnie, Ze Prawda,
Jjesli zostanie osiggnieta, rzeczywiscie jest tym, czego szukatem?*'° Wystepuje
tu element potwierdzenia, ktory moze si¢ jawic¢ jako samopotwierdzenie, gdy
odrzucimy poznanie noetyczne?!!. Rozpoznawanie prawdy jest wielkim wy-
sitkiem, nie tylko intelektualnym. Ten wysitek nie moze by¢ poddany petnej
racjonalizacji, poniewaz obejmuje réwniez poznanie przez mitos¢, tak zwane
afektywne poznanie Prawdy?'?. Cztowiek szuka odpowiednich srodkow wy-
razu rzeczywistosci, ktora jest niewyrazalna. Sg to zmagania o dbato$¢ mowy
w wyrazaniu prawd wiary. W tym duchu o. Pawel Florenski opisywal wal-
ke $w. Atanazego o roznicg w paru zgltoskach w opisie Trojcy. Syn i Ojciec
sa homoousios [6poovc10¢], wspdtistotni, a nie homoiousios [0po100610¢],
czyli podobni. Ta drobna zmiana wedtug Florenskiego to rozdarcie §wia-
ta, poniewaz wieczny Filar Prawdy zastepuje sie pylem, ktory wiatr unosi
nad drogami*". Jakby echem odbijaja si¢ tu stowa Jezusa wypowiedziane
w Ewangelii §w. Mateusza: Zaprawde, bowiem powiadam wam: Dopoki niebo
i ziemia nie przeming, ani jedna jota, ani jedna kreska nie zmieni si¢ w Pra-
wie, az sie wszystko spetni [Mt 5,18]. Z tego samego wzgledu w przekonaniu
0. Pawtla nawet jednej kreski nie mozna dodawa¢ do prawdziwie rozeznane-
go w Kosciele objawienia.

Pawet Florenski zdawat tez sobie sprawg, ze powazng przeszkodg unie-
mozliwiajaca zblizanie si¢ zarowno do prawdy czastkowej, jak i do prawdy
ostatecznej, jest grzech. Obrazowo przedstawit ten problem, odwotujac si¢
do dialogu Jezusa z Pitatem [J 18,33-40]. W jego przekonaniu, tak jak Pifat
mozna sta¢ w obliczu prawdy i jeszcze szuka¢ kryteriow jej poznania. Mie¢
dane wszystko naocznie i dalej szuka¢ pewnosci, ktora daje $wiat, a nie Bog.
Ta sprzeczno$¢ w poszukiwaniach uniemozliwia bycie z Prawda objawiong
w Jezusie Chrystusie. Wedlug Pawta Florenskiego jest to niespelnione pra-
gnienie certitudo, poniewaz grzech uniemozliwia widzenie tego, co bezpo-
srednio przed oczami, 1 styszenie tego, co rozbrzmiewa w uszach. W Liscie
osmym pod tytulem Gehenna o. Pawel przekonywal, Ze teoretyczny scepty-
cyzm, szukajacy tylko na sposob ludzki absolutnej pewnosci, jest ogniem
Gehenny [piekta], ktory zaslepia. Jezeli cztowiek chce wyj$¢ poza prawdy

20 Filar, s. 19. — wedtug Florenskiego filozoficzne pojecie prawdy nie pokrywa sie ze
swoja wlasna trescia. I przechodzi do analizy w rdznych jezykach, por. s. 19-28 niniejszej
pracy.

2l Na temat tego poznania siegajacego filozofii Platona u Pawta Florenskiego por.
s. 140; 153; 165, niniejszej pracy, oraz Poznanie noetyczne, w: noetyka.pl, [online], [przegla-
dane 09.06.2013], dostgpne w: http:/noetyka.pl/filozofia/teoria-poznania/poznanie-noetyczne

212 Piotr Moskal, Religia i prawda, Lublin, Wydawnictw KUL 2008, s. 183-190.

213 Por. Filar, s. 52.
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czastkowe, ktore poznaje dzigki logicznej racjonalnosci, musi wejs¢ w Swiat
poznania noetycznego, ktory szuka glebiej tego, co ostateczne®'*. Pawet Flo-
renski konkludowat: aby ujrze¢ «Filar Prawdy», nalezy poskromic¢ Gehenne,
nalezy zniszczy¢ «Filar przeciwnego Bogu Zta»*". Filar zta natomiast widziat
teolog w zbytnim opieraniu si¢ w sagdach o sobie 1 Swiecie na faktycznym Ja,
anie na tak zwanym duchowym Ja*'°. By zobrazowac¢ swoje przekonania, Pa-
wet Florenski odwotywat si¢ do przyktadéw ukazujacych tych, ktorzy prze-
zwyciezyli Gehenng. Ci, ktorzy maja w sobie duchowe Ja 1 przez to sg filarem
wiary, czyli podmiotem dazenia do prawdy dla catej wspolnoty Kosciota, to
swigci 1 obroncy wiary. To przede wszystkim Atanazy zbawca Kosciola i fi-
lar prawostawia oraz obronca Soboru Nicejskiego?!”. Florenski stwierdzit, ze
Filary cerkiewnego rozumienia zycia [to] sw. Ireneusz z Lyonu, sw. Metody
z Olimpu, sw. Jan Chryzostom i wielu innych?'?, sg oni przyktadem osob, kto-
re przezwyci¢zyty Gehenng, podporzadkowaty potege ludzkiego rozumu Bo-
zej madro$ci. Doprecyzowujac, czym w szczegolnosci jest Gehenna, rosyjski
mysliciel stwierdzil, Ze jest to poznawana i rozeznawana rzeczywisto$¢ po-
przez postawienie wlasnego Ja w centrum tegoz poznania. Takie samolubne
Ja jest dowodem odrzucenia dogmatu troistosci, poniewaz prowadzi do za-
ktamania tego, co jest, zaktamania w widzeniu otaczajacego §wiata2!®. Swiat
pochodzi od troistego Boga 1 jako taki daje si¢ poprzez ten §wiat poznac.
Stad tylko zycie w kazdym aspekcie wedtug podobienstwa [6poiwoig], ktore
realizuje obraz [eikov] jako dazenie do przebostwienia [0émaoig], moze by¢
okreslone jako dobre 1 prawdziwe. Tylko takie Zycie jest ucieczka od grze-
chu. Wymienieni przez Pawla Florenskiego $wieci teologowie: wyrazajq te
ide¢ w sposob tak wyrazny i stojg na jej gruncie w sposob tak pewny**, ze
czytelnik, patrzacy na ich zycie 1 naukg, nie ma watpliwosci co do zlej woli
strony przeciwnej, ktora reprezentuje filar przeciwnego Bogu Zta**'. Wedtug
o. Pawla Gehenna to obraz §wiata, ktory niszczy wtasng duchowos¢, niszczy
glebie postrzegania rzeczywistosci. Pozwala, by to, co materialne, cielesne,
stawato si¢ ostatecznym wyznacznikiem poszukiwan prawdy, w swoim zZy-

24 Por. Filar, s. 209.

25 Filar, s. 209.

216 Por. Filar, s. 209.

27 Filar, s. 51

28 Filar, s. 236, 251, sa nimi tez wymienieni pozniej w tym kontekscie, Makary Wiel-
ki, Izaak Syryjczyk.

219 Por. Filar, s. 175.

20 Filar, s. 236.

21 Tamze. Pawet Florenski cytuje tu jak i na s. 175 fragment z Kanonu Wielkiego Pigt-
ku, piesh 8 Kosmasa z Maioum zwanego tez Pie$niarzem.
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ciu miat si¢ o tym w tragiczny sposob przekonaé. Tymczasem Pawet Ftoren-
ski wyjasnil, ze przezwyci¢zenie cielesnej racjonalnosci i doprowadzenie do
ascezy daje udziat w jednoczacej roli Pocieszyciela, trzeciej Osoby Boskiej.
Wszyscy wspomniani §wigci przeciwstawili si¢ rozdrabniajacej prawde Ge-
hennie i dzigki mocy Ducha Swigtego osiagneli stan integracji z rzeczywi-
stoscig. Dzigki mys$leniu wedlug catosci nie weszli w stan okreslony przez
greckie stowo dipsychos (diyvyog)***. Rosyjski teolog uzasadnit, ze ci, kto-
rzy unikneli chwiejnosci, zyja radoscia, ktora daje tylko Pocieszyciel. Jed-
noczesnie jest to rado$¢ ze zjednoczenia powszechnego, potrojnego zycia
w wierze, prawdzie i mito$ci. Tego stanu nie mozna osiggnaé, zamykajac si¢
na drugich. Na wzor relacji w zyciu wewngtrznym Trojcy czlowiek musi by¢
bytem otwartym zdolnym do przyjazni, dzigki ktorej dwoje staje si¢ jedno*>.
Jest ona podstawa oddzielenia prawdy od ktamstwa, jest tym, co trwate, wia-
$nie filarem i podporg prawdy***. Jak osiagna¢ te zdolnos¢ do przyjazni? We-
dlug Pawta Florenskiego mozna to zrobi¢ tylko dzigki zyciu ascetycznemu,
chodzi tu o ascetyzm w rozumieniu Kosciota Wschodu z jego rozumieniem
realizacji stoickiej apatheia [amdfeio]*>.

Wzorem takiego zycia jest w najwyzszym stopniu Matka Pana. Opierajac
si¢ na prawostawnej liturgii, Pawet Ftorenski nazywa ja Filarem ognia, |...]
ktory posrod mgly grzechu, pokazuje nam wszystkim droge zbawienia®*®, oraz
filarem dziewictwa?*’. Przekonuje tez, ze jej zycie jest prawdziwe i jest najsil-
niejszym potwierdzeniem prawdziwosci chrze$cijanstwa w stworzeniu, jest
najdoskonalszg realizacja drogi ku prawdzie, ktora daje zbawienie. Wytycza-
jac te droge, Matka Jezusa: chroni nas od pokus tego swiata. Rosyjski teolog
ma odwage nazwac ja: filarem obtoku prowadzqcq swiat do Ziemi Obieca-
nej***, co jest wyjatkowym wyrdéznieniem, gdy pamigta si¢ o symbolice obtoku
w Pismie Swigtym??. Maryja zawsze stoi w obliczu prawdy i przezwyci¢za

222 Por. Jk 1,7-8; oraz diyvyog, w: Remigiusz Popowski, Wielki stownik grecko-polski
Nowego Testamentu, Warszawa, Vocatio 1995, s. 141.

223 Pawet Florenski jako gtowne motto swojej teodycei przyjat cytat: Finis amoris, ut
duo unum fiant [Celem mitosci jest, by dwoje stato sie jednym), por. Filar, s. 8.

24 Tamze, s. 310. Por. tez Homo creatus, s. 232 nn.

25 Por. Tomas Spidlik, Mys! rosyjska. Inna wizja czlowieka, ttum. Janina Dembska,
Warszawa, Wydawnictwo Ksiezy Marianow 2000, s. 311-317. Spidlik Tomas, Duchowos¢
chrzescijanskiego Wschodu: przewodnik systematyczny, ttum. Lucyna Rodziewicz, Krakow,
Bratni Zew 2005, s. 117 nn.

226 Por. Filar, s. 282.

227 Por. tamze, s. 285

228 Tamze, s. 283.

229 Por. Xavier Léon-Dufour, Oblok, w: Stownik teologii biblijnej, red. tenze, Poznan,
Pallotinum 1990, s. 589-591.
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Gehenng, ktora w Nowym Testamencie jest synonimem piekta. Jej ucieczka
od grzechu jest pelna 1 doskonata, dlatego jest w pelni przebdstwiona. Jest
réwniez wzorem poznania przez mito$¢ [poznania afektywnego], wida¢ w niej
te dziatalnos¢ duchowa, w ktorej i za posrednictwem ktorej zdobywa sie zna-
Jjomosé «filaru Prawdy»*°. Pawel Florenski nigdy w swoich intelektualnych
dociekaniach nie zapomina, ze Bog jest Mitoscia i przekonywat, ze w Maryi
objawia si¢ mito$¢, ktora jest blogostawiona: przejawiajgca sie¢ wytgcznie
w Swiadomosci oczyszczonej?'. Ko$ciol w tym samym stopniu ukazuje droge
zbawienia, co Maryja. W niej skupia si¢ prawda o indywidualnych dazeniach
cztowieka, a w Kosciele o wspolnotowych. W naszym §wiecie nie mozna
odlaczy¢ znajomosci «filaru Prawdy» ani od Maryi, ani od Kosciota, o czym
przekonuje Ftorenski**?. Aspekt mariologiczny w mysli Pawta Florenskiego
domaga si¢ osobnego opracowania, zostat jednak przedstawiony, by uczy-
ni¢ zados$¢ szerokiej perspektywie, integralnej wizji o. Pawta Florenskiego.

SLOWO, ZA KTORYM SIE IDZIE

Zanim w kolejnych czgsciach ksigzki przedstawimy metody pracy o. Paw-
fa A. Florenskiego, wykorzystujac jego sposob kolistego/spiralnego zbliza-
nia si¢ do gtownych tresci, dotozymy uwagi dotyczace jego stylu pisarskiego
1 probe jego klasyfikacji. Warto ciagle podkresla¢, ze cztowiekowi Zacho-
du nie jest tatwo zaglebiac si¢ w dzieta prawostawnego teologa i filozofa.
Swiadomo$é tych trudnosci jest gtéwna przyczyna przedstawienia wstep-
nych informacji o jego stylu i przedsadach $§wiatopogladowych?*. Pisarstwo
0. Pawla nie ma tych cech naukowego wywodu, w jakich wypowiada si¢

20 Filar, s. 312.

1 Tamze.

232 Wydaje sig, ze juz tym miejscu warto zwroci¢ uwage na duza korelacje pomigdzy
mys$la Pawla Florenskiego a eklezjologiq communio kardynata Josepha Ratzingera. Na te-
mat przenikania osoby 1 wspdlnoty zobacz wyktad wygloszony przez kard. J. Ratzingera
27 lutego 2000 r. w Watykanie podczas spotkania na temat Soboru Watykanskiego II. Por.
Joseph Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium,
cz. II, thum. Grzegorz Sowinski, [online], [przegladane 09.06.2013], dostepne w: http:/www.
apologetyka.katolik.pl/odnowa-kosciola/forum-teologiczne/91/836-pytanie-o-kocio-cz-ii

23 Na temat konieczno$ci rozeznawania przedsadow czy presupozycji Swiatopogla-
dowych, por. Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej, dz. cyt., szczegdlnie: s. 27 nn,
54 nn, 89-91.
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znaczna czg¢$¢ nurtdéw naukowych Europy, w tym teologii systematycznej®**.
Na roznicg w uymowaniu podstawowych tematow filozoficznych i religijnych
migdzy Wschodem a Zachodem wskazuje Jan Krasicki w artykule, «Euro-
pejskoscy« i «rosyjskoséy filozofii rosyjskiej**®. Wypracowany na Zachodzie
chrze$cijanskim styl 1 zwigzane z nim formy przekazu naukowych tresci nie
daja si¢ bezposrednio zastosowac do analizy sposobu poszukiwania i prze-
kazywania prawdy prawostawnych filozofow i teologdéw, w tym szczegdlnie
o. Pawta Florenskiego. Jest kilka przyczyn tego stanu. Piszacy na poczatku
XX wieku Pawel Florenski, przedstawiajac efekty swoich prac, nie dazyt do
schowania autora za formg bezosobowg czy odmiang My. Nie szukat form
wyrazu, ktore wskazujg na bezosobowa, apersonalng obiektywizacje¢ tego, co
jest przedstawiane. Nie chciat oczyszczac relacji dzieto-odbiorca dzieta z to-
warzyszacych czytaniu czy studiowaniu danych tresci emocjonalnych. Kaz-
da jego praca ma charakterystyczny dla niego osobisty rys, ktory nie ma nic
wspolnego ze wspotczesnym europejskim wybujaltym indywidualizmem. Jest
dzieleniem si¢ efektami poszukiwan prawdy na kazdym z etapow docierania
do niej, jest ukazywaniem drogi, ktora do tej prawdy prowadzi. Faktycznie
mozna powiedzie¢, ze jest zaproszeniem do wspotuczestnictwa. Przez takie
teksty, rowniez naukowe, wyraza si¢ petna osobowos$¢ autora w syntezie in-
telektu, woli 1 uczu¢ czy — nawiagzujac do kultury hellenistycznej — w synte-
zie Oewpio, Tpa&ig i moinoic?C. Pawel Florenski pragnat przede wszystkim
nawigza¢ kontakt z czytelnikiem i1 poprzez tworzenie przestrzeni zar6wno
intelektualnej, jak 1 poetyckiej, oddzialywac na niego, co zauwazyla Jelena
Twierdistowa, a my po raz kolejny przyblizamy si¢ do tych odkry¢*’.

Styl pisarski o. Pawta Ftorenskiego dostosowany byt do zatozenia, ze sto-
wo powinno wyrazi¢ ugruntowane w filozofii rosyjskiej myslenie przedmiotem

234 Mysl zachodnia oczywiscie nie jest jednowymiarowa, nie postuguje sie tylko dys-
kursem filozoficznym. Obejmuje ona petni¢ wyrazu od racjonalnych dowodow po refleksje
mistyczng. Znamiennym przyktadem jest mozliwos¢ porownania tworczosci o. Pawta Flo-
renskiego i ks. Hansa Ursa von Balthasara, co wykazatl w swoim studium Zdzistaw Kijas
por. Homo creatus.

25 Por. Jan Krasicki, »Europejskosé« i »rosyjskosé« filozofii rosyjskiej, w: Filozofia
rosyjska, Uniwersytet Zielonogorski, [online], [przegladane, 01.05.13], dostepne w: http:/
www.filozofiarosyjska.uz.zgora.pl/images/teksty/europejskosc%20i%20rosyjskosc%20fi-
lozofii%?20rosyjskiej.pdf

26 Na temat roli poje¢ Oswpia, Tpdéig i moinoig w ksztattowaniu si¢ kultury poprzez
odkrywanie dobra, prawdy i pigkna por. Piotr Jaroszynski, Polska i Europa, Lublin,
Instytut Edukacji Narodowej 1999, s. 3-9. Sg to wspodlne korzenie mysli rosyjskiej i Europy
Zachodniej.

37 Por. s. 59 nn niniejszej pracy.
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mysli, co z zatozenia wyklucza dazenie do obiektywizujacego opisu®*®. Ojciec
Pawet Florenski poszukiwat sfow, ktore staja si¢ zwornikiem przekazywanej
tresci. Jego pojecie stowa ma uzasadnienie filozoficzne i religijne. Scisle wiaze
si¢ z pojeciem logosu [AOyoo], ktory jest w relacji do Logosu [Adyog]. Takie
stowo siega korzeni bytu i takie sfowo jako udane [ynaunoe cnoBo/HazBanue]
moze oddzialywacé i przemienia¢, poniewaz jest obrazem zZywej mysli**°. Pa-
wet Florenski jako pisarz dziatal zgodnie z przekonaniem, ze przedstawiana
tre$¢, ujeta w konkretng forme, stuzy obrazowaniu idei, ktérej gwarantem
jest Bog?*. Sam czut si¢ przekazicielem boskich tresci, ktorych nie jest au-
torem. Moskiewski uczony pragnat relacji z czytelnikiem, ktory podazaltby
za tekstem na zasadzie pelnego unaocznionego uczestnictwa w odkrywaniu
tego, co przed nami w religijnym horyzoncie. Ten charakterystyczny rys za-
uwaza si¢ nie tylko w dzietach teologicznych, ale tez i w filozoficznych czy
matematycznych, w pewnym zakresie stosowat te zabiegi rowniez w pracach
Scisle technicznych®*!. Ten wstepny zarys relacji pomigdzy autorem dziela,
dzielem i jego odbiorca, ktore chcial unaoczni¢ Pawet Florenski, pozwala
tez na pierwsze dookreslenie jego stylu pisarskiego jako prozy filozoficznej,
w ktorej taczg sie¢ naukowe dociekania i figuratywne przedstawienia. Obszar
naszych obecnych analiz badawczych, dotyczacych regut tworczosci Floren-
skiego, jawi si¢ jako przestrzen zakreslona przez przedmiotowe znaczenie
stowa kerygmat z uécisleniem, ze chodzi nam teraz o sposob przekazu tresci
kerygmatu [knpvypa], ktory stoi u zrodet wypowiedzi dogmatycznych i teo-
logicznych chrze$cijanstwa, jest dla nich zasadqg i normgq, a znajduje wtasne,
najintensywniejsze spetnienie swej natury w stowie wiary, ktore zostaje skie-
rowane do jednostki***. Ojciec Pawet Florenski byt przekonany, ze zasadnicza
sprawg jest gltoszenie chrzescijanskiego kerygmatu, ale nie mniej wazny jest
sposob jego gloszenia. Wpisuje si¢ tu w rozumienie kerygmatu jako glosze-

28 Por. Jerzy Faryno, Mysliciel. Mysi. Refleksja, w: Hoeu ¢ Poccuu — Idee w Rosji — Ide-
as in Russia. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, t. 4, dz. cyt., s. 378; Filozofia jezyka, s. 56.

29 Te badania jezykoznawcze w ramach filozofii jezyka przyblizyta polskiemu czy-
telnikowi Ewelina Pilarczyk w swojej pracy Metamorfozy stowa. Filozofia jezyka Paw-
ta Florenskiego w polskim kontekscie przekiadowym, por. Filozofia jezyka, s. 87 nn. oraz
s. 160 niniejszej pracy.

240 Por. Filozofia jezyka, s. 29.

2 Przemawiajacym przyktadem jest historia jego pracy magisterskiej, obronionej na
Akademii Moskiewskiej w 1902 r. Do niej pozniej dotaczyt bardzo osobiste komentarze fi-
lozoficzne 1 wydatl drukiem w 1922 r. Mozna tez przyja¢ wniosek, ze ta chec relacji z czy-
telnikiem, wzigcie go pod uwage, powodowato, ze podrgczniki uniwersyteckie Pawta Fto-
renskiego byly cenione i dtugie lata stuzyty studentom. Por. s. 45 niniejszej pracy.

242 Karl Rahner, Herbert Vorgrimler, kerygmat, w: Maly stownik teologiczny, dz. cyt.,
kol. 175 [podkreslenie EK].
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nie prawd Bozych zardbwno stowem, jak i sercem®®. Jedno$¢ formy i tresci
byla podstawowym zatozeniem zycia dla rosyjskiego mysliciela, jak 1 podej-
mowanej przez niego tworczosci***. Mozna powiedzie¢, ze catym sobg glosit
dogmaty pierwszych soboréw chrzescijanskich i przyjmowat homouzjanskg
interpretacje rzeczywistosci w kazdym aspekcie swojej aktywnosci**. Teo-
log w rozumieniu o. Pawla A. Florenskiego jest naukowcem, ktory wie, ze
jego dociekania nie stuzg jemu samemu, ale wspodlnocie, z ktorej wyrasta®*®.
Temu celowi podporzadkowywat stowo, wyobraznie, a nawet artystyczng
strukture jezykowg*". Te $rodki wyrazu staja si¢ narzgdziem, ktore nie tyle
ma warto$¢ samg w sobie, naczelng i suwerenng, ile shuzy gtebszemu pozna-
niu swiata stworzonego i niestworzonego, materialnego i duchowego, ludz-
kiego i boskiego*®. Praktycznie wszyscy badacze dziet Pawta Florenskiego
wskazuja na jego poszukiwanie §rodkow, ktore unaocznig mysl poszukujaca
prawdy*¥. Rosyjski uczony dziatat zgodnie z zasada, ze stowa bez nadanej
im formy nie niosg znaczen, wi¢c nie mozna rozdziela¢ tych rzeczywistosci.
Dzigki temu wypracowywat swoisty styl wypowiedzi, ktory rozeznaje drogi
dotarcia do prawdy i jej wyrazenia w jezyku danej kultury®°. W konsekwen-
cji, wedhug Zdzistawa Kijasa, wpisuje si¢ w poczet teologdw, ktorych: pra-
ce stuzq do uwznioslenia zycia, nadania mu wtasciwej i zarazem potrzebnej
glebi, zorientowania go na wyzszq, bo przekraczajgcqg i przewyzszajgcq go
rzeczywistos¢, ktora jest jedyng autentyczng Realnoscig®'. Temu celowi pod-
porzadkowat kazdy element swoich srodkow wyrazu oraz kazda czg$¢ swego
zycia, co ukazemy w kolejnych rozdziatach tej ksigzki.

2 Biskup Jerzy [Pankowski] w swojej pracy utozsamil nawet homiletyke z teologia
kerygmatyczna, por. Teologia kerygmatu, Warszawa, Wydawnictwo Naukowe ChAT 2012,
s. 101 17-20.

244 Szczegotowsy analiza tych zagadnien zajmiemy si¢ w nastepnych czesciach niniej-
szej ksigzki. Por. s. 157 nn.

245 Chodzi tu przede wszystkim o Zycie orzeczeniami Soboru Chalcedonskiego, w kto-
rym termin 00006106, juz teologicznie doprecyzowany, pojawit sie w opisie relacji Ojciec
—Syn i Syn Bozy — cztowiek. Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych (325-787), tekst grecki,
tacinski, polski, t. 1, oprac. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, Krakow, WAM 2005, s. 223.

246 Pierwsze przyblizenie tego nierozerwalnego splotu por. s. 65 niniejszej pracy.
Por. Homo creatus, s. 237.

248 Por. tamze.

249 Pawet Florenski jest tworcg dynamicznej, antynomicznej koncepcji prawdy, por.
s. 143 nn niniejszej pracy.

230 W Europie podobnie przestawit refleksje nad catoécig swego dorobku i zycia Paul
Ricoeur w ksiazce Drogi rozpoznania, Krakow, Znak 2004.

251 Por. Homo creatus, s. 237.

247
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UWAGI WSTEPNE

Ojciec Pawet Aleksandrowicz Florenski uznawat, ze kazda chwila zycia,
a nie teorie $wiadczg o prawdzie w kazdym jej aspekcie. Chcac bada¢ dro-
ge zycia, ktora ma ukaza¢ dazenie do integralnego ujecia prawdy egzysten-
cjalnej, trzeba dobrze poznaé tego, ktory tej prawdy poszukuje. Zycie Pawta
Florenskiego, jezeli jest znane polskiemu czytelnikowi, to wyrywkowo, po-
niewaz wiele faktoéw ujawniono dopiero po upadku Zwigzku Sowieckiego.
Dlatego zamiesciliémy na poczatku tej pracy tak zwany Zyciorys, ktory uka-
zuje fakty. Umozliwi to czytelnikowi dokonanie samodzielnej poréwnawczej
analizy interpretacyjnej przedstawionej w niniejszym paragrafie, ktory jest
interpretacja celowa dokonang wedtug apriorycznie wybranych idei kieru-
jacych. Metoda interpretacji drogi zycia o. Pawla zostata wyznaczona przez
niego samego. Przyjmujemy ja w mysl zasady, ze Homera wyjasnia si¢ Ho-
merem, stowo poréownuje sie ze stowem, tekst z tekstem*?. Podstawowg me-
toda badawczg rosyjskiego teologa byto ukazywanie danego fenomenu w tak
zwanych przekrojach, czyli przez wielo$¢ aspektowych uje¢ pragnat ukazaé
integralng wizj¢ badanego zagadnienia®?. Zdzistaw Kijas ukazuje podobien-
stwo jego tworczosci do nastepujacej sytuacji: Podobnie jak obchodzimy sta-
tue, zmieniajqc ciggle nasz punkt widzenia, aby zobaczy¢ jg w calosci, tak
i poznanie przybliza sie do podmiotu w nieskonczonej ilosci zmieniajgcych
sie stadiow poznawczych®**. W podobny sposob przedstawimy koleje zycia
prawostawnego kaptana. Dokonamy aspektowej analizy poprzez pryzmat:
kaptanstwa, zycia rodzinnego, naukowego, drogi cierpienia oraz zycia kon-
templatywno-mistycznego.

Przedstawiona interpretacja zycia rosyjskiego duchownego nie pretenduje
w zaden sposob do pelnej oceny dziefa, jakim jest jego zycie. Jest probg uka-
zania catoksztattu do§wiadczen i przezy¢, w ktorych szukat stownego wyra-

22 Basil Studer, Rozumowe poznawania Biblii, w: Historia teologii. Epoka patrystycz-

na, dz. cyt., s. 497.
23 Por. [TaBen A. ®nopenckuit, List 92, dz. cyt., s. 672.
2% Sa to stowa Hansa Ursa von Balthasara przytoczone w: Homo creatus, s. 36.
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zu swoich intuicji. Poszukiwanie prawdy integralnej, prawdy egzystencjalnej
faczy si¢ z postawa tego, ktory poszukuje. Obecne przedstawienie jest przy-
czynkiem do ukazania, ze droga ku prawdzie daje nietatwe zycie doczesne,
ale jest najlepszym $§wiadectwem prawdy egzystencjalnej, ktérag mozna zin-
terpretowac jako realizacje stow Jezusa Chrystusa, Ja jestem drogqg prawdzi-
waq do zycia [J 14,6]. Kazda chwilg zycia rosyjskiego kaptana trzeba widzie¢
w $wietle catosci. Pojedynczych faktoéw nie nalezy odrywaé od glownego
celu, ktory sobie mlody Pawet jako student narzucit i potem jako kaptan,
maz 1 ojciec oraz naukowiec 1 wigzien wszystkimi sitami realizowat. Chodzi
nam o to, by umieje¢tnie wstuchac si¢ czy wpatrzy¢ w losy o. Pawta Floren-
skiego, wedlug stow Zdzistawa Kijasa: aby prawda o cztowieku objawiata
sig powoli, ale systematycznie przed cierpliwym czytelnikiem, odstaniajgc
wewnetrzne bogactwo cztowieka, ktory jest gtownym przedmiotem zaintere-
sowan w niniejszym studium*>.

KAPELANSTWO - DUCHOWE CENTRUM OSOBOWOSCI*

W przekonaniu o. Pawta Florenskiego zycie kaptana, ktory dziata w Ko-
sciele w imieniu glowy tegoz Kosciota, Jezusa Chrystusa, to stuzba wspol-
nocie. Tak pojmowane kaptanstwo promieniowato na kazda inng aktywno$¢
jego zycia®’. Po pieciu latach od §wiecen, jeszcze przed rewolucja, pisat:
Drzisiaj mija pig¢ lat od moich swigcen [...]. Dziekuje memu Panu za Jego
wielkie mitosierdzie. [...] Kim bytbym bez kaptanstwa, to prawda, byto duzo
cierpien, wiele nieprzyjemnosci zwigzanych z kaptanstwem, ale coz to jest
w porownaniu z darem taski*>®. Decyzja Pawla Florenskiego o kaptanstwie
nie byla tylko jego indywidualng decyzja. Zafascynowany zyciem takich lu-
dzi jak starzec Izydor czy inni starcy z Pustelni Optynskiej, tez chciat zostaé

255 Homo creatus, s. 36 nn.

2% Paragraften jest adaptacja dla celow tej ksigzki artykutu: Elzbieta Kotkowska, Ka-
planstwo — duchowe centrum osobowosci o. Pawta Florenskiego, w: Spiritus sanctus et Ec-
clesia. Opuscula Bogadano Czesz. Septuagenario dedicata, red. Pawet Wygralak, Wydzial
Teologiczny UAM 2015, s. 179-191.

27 Mozna powiedzie¢, ze o. Pawel, tak jak i starzec Izydor, byt przede wszystkim ka-
ptanem. Por. tez Cepreil Mocudosuu dyuens, 06 o. Ilasre Pnopenckom (1882-1943), w:
Pro et contra, s. 56.

2% TlaBen Bacunbesuu @nopenckuit, Ceswerncmeo Iasna @nopencroeo, dz. cyt., thum.
Henryk Paprocki, s. 88, w: So/ ziemi, s. 120.



KAPLANSTWO — DUCHOWE CENTRUM OSOBOWOSCI 79

mnichem?”’. Pozwalatl jednak prowadzi¢ si¢ duchowym przewodnikom, ta-
kim jak bp Antoni [Ftorensowy], czy innym mnichom z Zosimowskiej Pu-
stelni, jak przetozonemu Hermanowi i 0. Anatolowi*®. Za ich radg zostat ka-
ptanem i poswigcit si¢ pracy naukowej, poszukujac mozliwosci sformutowa-
nia $wiatopogladu integralnego. Po wielu rozterkach 1 kryzysach duchowych
oraz przemysleniach doprecyzowal swoje zadanie jako dazenie do prawdy
w $wiecie, ktory odchodzi od Boga. Chciat je realizowa¢ w codziennym zyciu,
ktore bylto przeniknigte ideg stuzebnego kaptanstwa. Zalazki tej idei zrodzity
si¢ w Pawle Florenskim juz w mtodosci. Nie odszedt od realizacji tego celu,
o czym swiadczg stowa skierowane do syna, wchodzacego w dorostosé, a na-
pisane pod koniec zycia z fagru na Wyspach stowieckich?'. Postawa poszu-
kiwacza prawdy opartej na prawdzie objawionej byta dla Pawta Ftorenskiego
nieodltgcznie zwigzana z kaptanstwem. Tak jak Chrystus jest glowa Kosciota,
tak kaptan skupia wokot siebie tych, ktoérych wiasng postawg przekonuje do
chrzescijanstwa, a moze to zrobi¢, gdy we wspolnocie Cerkwi jest tym, ktory
siega ku glebokosciom Bozej madrosci, odczytuje relacje pomiedzy Bogiem
a stworzonym swiatem. Niemalg rol¢ w tych dziataniach odgrywata dla ka-
ptana aktywna postawa podczas sprawowania liturgii, ktorej nie zaniedbywat
tak dtugo, jak byto mu to dane. Mowit o sobie, ze przyjal kaptanstwo nie po
to, by objac¢ parafig, ale ze wzglgdu na swoja osobista relacje¢ z Bogiem?®.

Pawel Florenski zyt zyciem kaptana, réwniez w czasach intensywne;j
aktywnos$ci naukowej, $wiadczyt o tym, ze kazdy sad jest prawda, jezeli ma
udziat w Prawdzie jedynej. Podtrzymywat stanowisko pierwszych chrzesci-
jan, ze ich religia jest filozofig prawdziwa. Tak jak §w. Justyn Meczennik pra-
gnat przez pryzmat religii chrzescijanskiej ztaczy¢ wszystkie inne mozliwe
punkty widzenia rzeczywistosci. Za swoje kaptanstwo o. Pawlowi przyszto
zaplaci¢ najwyzsza ceng, az do catkowitego ogolocenia z tego, co w kaptan-
stwie byto dla niego wazne i czemu si¢ poswigcal. Na poczatek zabroniono
mu wyktada¢ w Akademii Duchownej, co wigzato si¢ z ograniczeniem jego
kaptanstwa. Ojciec Pawel nie miat nigdy swojej parafii, ale byt zwigzany
z siostrami mitosierdzia Czerwonego Krzyza w Siergijew Posadzie. Otoczyt
je tak troskliwg opieka kaptanska, ze uwazaty si¢ za jego duchowe corki.
O wartosci postugi kaptanskiej o. Pawla §wiadczy tez ich troska o niego

2% Por. AHApOHUK UTYMeH, KusHo u cyovba, dz. cyt., s. 11; Homo creatus, s. 128-132.

AHAPOHUK UTYMEH, Ku3Hnb u cyovoa, dz. cyt., s. 11-12.

Por. przypis, s. 8, niniejszej pracy.

A npunan ceuyencmeo ne 0is mo2o, Ymoowl CAyICUms Ha npuxooe. A npunsii smo
07151 ce0e2o IuyHo20 obwenus ¢ boeom, stowa te przytacza: Anekceit ®énoposuy Jloces,
@nopenckuti no gocnomunanusam Anexces Jlocesa, w: Pro et contra, s. 192.

261
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w czasach jego pobytu na zestaniu w obozie pracy. Jedna z jego duchowych
corek doprowadzita do rozmow migedzy rzadami w sprawie emigracji o. Paw-
fa i jego rodziny do Czechostowacji*®.

Po zamknigciu Akademii Duchownej o. Pawet zwigzal si¢ z naukowca-
mi w Moskwie. Z tego wzgledu prowadzit tam wyktady, ciggle postugujac
jako kaptan, a jego kazania przyciagaty podobno thumy. Do roku 1928, czyli
do czasu pierwszej zsyltki, zawsze chodzit w stroju duchownym z krzyzem
na piersiach. Czynil tak nawet na zjazdach inzynierdéw 1 innych spotkaniach
zwigzanych ze swoim zaangazowaniem w elektryfikacje Rosji radzieckie;.
Wedhug opowiadan Pawet Florenski przekonal Lwa Trockiego tagodng sta-
nowczoscia, ze nie zamierza zmienia¢ swojego ubioru, poniewaz jest kapta-
nem w kazdej sytuacji. Ojciec Pawetl trwal w postawie $wiadczenia poprzez
str6j duchowny, mimo pojawiajacych si¢ w prasie donosow o wplywie po-
pow na przywodcow bolszewickich?*, Jego kaptanstwo chciata mu odebraé
przede wszystkim wtadza radziecka, wyczuwajac, ze z niego czerpie swoje
wyjatkowe sity. W tych trudnych czasach donoséw i podejrzliwosci o. Pawet
miat dar zjednywania ludzi, ktorych spotykal na swej drodze. Oddziatywat
duszpastersko w kazdej sytuacji, w ktorej si¢ znalazt. Przykladem tego sa
dobre relacje z Lwem Trockim. Komorki partyjne zaktadow, w ktérych pra-
cowal, wstawialy si¢ za nim po pierwszych aresztowaniach. Mikotaj Losski
przytoczyt wspomnienia Borysa Filistynskiego z wyktadu dla inzynierow, na
ktérym o. Pawet byt oczywiscie w stroju duchownym. Filistynski wspominat,
ze byt pod wrazeniem jego energii i sity przekonywania®®®. W tym konteks$cie
Mikotaj Losski przywotal swoje spotkanie z 0. Pawlem po traumatycznym
przezyciu ucieczki, w ostatniej chwili, z zepsutej windy. Udato mu si¢ unik-
ng¢ wypadku, ale byl tak zdenerwowany, ze spodziewat si¢ psychicznych
konsekwencji tego wstrzasu. Dopiero rozmowa z 0. Pawlem na zupehnie inne
tematy data mu spokdj, czut si¢ uzdrowiony. Po tym uzdrawiajacym psychike

263 Qjciec Pawel, w poczuciu odpowiedzialnosci wobec Cerkwi i Rosji, stanowczo jed-
nak odmoéwit udania si¢ na emigracje, by wyrwac si¢ ze zsytki.

264 Siergiej Wotkow opisuje to, co moze powiedzie¢ o wzajemnych relacjach o. Paw-
fa i Lwa Trockiego: por. Cepreit A. Bonkos, I1. A. @ropenckui, dz. cyt., s. 158-159; Jles
dénoposuu Kerun, Bocnomunanus o I1. A. Dropenckom, w: Pro et contra, s. 164; por. tez
Zbigniew Podgorzec, O Pawle Florenskim, dz. cyt., s. 520 oraz Tomasz Terlikowski, Pasja
ojca Pawta, dz. cyt.

265 Borys Filistynski byt antykomunista i gloryfikowal Pawta Ftorenskiego w kontek-
scie walki z wladza radziecka, nazywat go nowym Leonardem da Vinci skazanym na ob6z
koncentracyjny. Do tego okreslenia nawiazuje w swoim eseju o. Aleksander Mien, znawca
zycia i nauki o. Pawta (por. Anekcaunp Meub, [lasen Anexcanoposuu @ropenckuil, w: bu-
6nmoreka ,,Bexu”, [online], [przegladane 07.07.2012], dostgpne w: http:/www.vehi.net/men/
florensky.html; por. Mikotaj Losski, Historia filozofii rosyjskiej, dz. cyt., s. 198).
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spotkaniu nazwat o. Pawta posrednikiem mocy Bozej. Zdanie to uzasadniat
przekonaniem, ze o. Pawetl miat wyczucie, czego potrzeba innym ludziom, co
zobrazowat tez historig odwiedzenia Siergieja Lukjanowa od mysli samoboj-
czych. Wybitny profesor patologii byt aresztowany w 1919 roku, ale na prosbe
srodowisk naukowych zwolniono go. Mikotajowi Losskiemu opowiadat, Zze
straszne zbrodnie komunistoéw odebraty mu che¢ do Zycia. Jednak, gdy pisat
o tym list do o. Pawla, otrzymat od niego list ze stowami podnoszacymi go
na duchu i swojego listu nigdy nie wystat*®.

Pawet Florenski jako kaptan dbal o miejsca kultu. Widziat i wiedzial,
jak niszczono cerkwie i profanowano groby $wietych w celu demaskowania
przesadow otumanionego przez popow spoteczenstwa. Dodatkowo pozostat
wierny tgpionemu przez wladze panstwowe patriarsze Tichonowi*®’. Ostro byt
atakowany przez prase za szerzenie tak zwanej religijnej ciemnoty**®. Zarow-
no patriarcha, jak 1 0. Pawet robili wszystko, co mozliwe, aby nie dopusci¢ do
zniszczenia i profanacji Lawry Troicko-Siergijewskiej?®. Mieli udziat w prze-
konaniu aparatczykow, ze Lawra w Siergijew Posadzie jest klejnotem kultu-
ry ludu. Powotano wigc Komisj¢ Ochrony Zabytkow i1 Historii Sztuki Lawry
Troicko-Siergijewskiej. Ojciec Pawet zadbat, by w 1918 roku przydzielono
go do prac w niej*”°. Troske o dziedzictwo kultury, szczegdlnie prawostawne;j,
o. Pawet zgodnie ze swoimi integralnymi poszukiwaniami faczyt z badaniami
nad teorig ikony i stosowang w niej perspektywa®’!. Jego koncepcja tak zwa-
nej odwrotnej perspektywy byta réwniez tematem wyktadow w wyzszej szko-
le 0 nazwie Wyzsze Pracownie Artystyczno-Techniczne, [WChuTieMas]*".
Zostat tam powotany na stanowisko profesora w 1921 roku, prowadzit wy-
ktady, oczywiscie w stroju duchownym, do 1924 roku, gdy odebrano mu
1 t¢ mozliwo$¢. W momencie narodzin i rozkwitu futuryzmu, konstruktywi-
zmu, technicyzmu, bronil wartosci 1 znaczenia uniwersalnych form kultury,
pelnych duchowego znaczenia. Realizujgc misje kaptanska, ukazywat, ze

266 Siergiej Lukjanow zmart na emeryturze w 1935 r. Por. Mikotaj Losski, Historia fi-
lozofii rosyjskiej, dz. cyt., s. 198-200.

27 Por. przyp. 136 niniejszej pracy.

268 Byly to czasopisma ,,Bolszewik” oraz wspomniany LEF — magazyn ,,Lewy Front”,
1923, z. 1, s. 6. Por. Henryk Paprocki, Swiety jako symbol Swiata innego, w: Sol ziemi,
s. 120-121.

269 Por. przyp. 138, niniejszej pracy.

270 Por. AHIPOHUK UTyMeH, JKusnub u cyovba, dz. cyt., s. 25-26.

21 Qjciec Pawet skierowat swoje zainteresowania ku badaniom, ktore opisat w dzie-
tach: Lawra Troicko-Siergijewska i Rosja, Swigtynia jako synteza sztuk, Ikony modlitewne
Swietego Sergiusza, w: Ikonostas i inne szkice, dz. cyt.

22 WCHUTIEMAS, rosyjski, BXYTEMAC — Buicuiue xyooswcecmeeHHo-mexHude-
cKkue macmepckue — por. przyp. 111, niniejszej pracy.
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kult cztowieka, a nie Boga, prowadzi do zachwiania fundamentow spotecz-
nych. Przekonywal, ze kultura wywodzi si¢ z kultu 1 faczy si¢ z nim, a rela-
cji do Boga nie mozna z niej wykluczy¢?”. Oddawat si¢ tej misji z wielkim
zaangazowaniem. Odwolywat si¢ do podstawowych wartosci dobra, prawdy
i pickna utozsamionych z Bogiem Trdjjedynym?™*. Na tym etapie zycia tak
widziat realizacj¢ drogi w prawdzie, ktora daje zycie. Wywotato to ostra re-
akcje grupy ludzi zgromadzonych woko6t Wiodzimierza Majakowskiego. Ten
radziecki poeta uczestniczyl w wydawaniu czasopisma LEF, czyli magazy-
nu,,Lewy Front”. W pierwszych pi¢ciu numerach tego czasopisma w sposob
przemyslany pisano artykuly-donosy i przygotowywano decyzje o usunigciu
o. Pawla z uczelni. Pojawily si¢ sformutowania typu: W srodowisku artystow
zajmujgcych sie sztukg uzytkowg powstata interesujgca podgrupa «tworczych
mistykow» (Pawlinow, Faworski i pop Florenski). Ta niewielka kompania wy-
powiedziata wojne wszystkim grupom i tylko siebie uwaza za autentycznych
artystow tworczej sztuki. Panoszq sie na wydziale grafiki i «talmudzg» gto-
wy studentow problemami w rodzaju: «Duchowy sens figury literowej» lub
«Walka biatego i czarnego zZywiotu w grafice»*”. Dla grupy skupionej wokot
Wilodzimierza Majakowskiego wszystko, co miato odniesienie do jakiejkol-
wiek duchowosci i religijnosci reprezentowanej przez kaptanstwo o. Pawtla,
bylo godne potepienia. Profesor Florenski nie zapominat o swoim kaptanstwie
w wyktadach z teorii perspektywy. Ukazywal, jak trzeba patrze¢ na $wiat
oczyma duszy, poprzez mitos¢, dzigki ktorej caly §wiat zaistnial, dzieki kto-
rej w ogole mozliwa byla i jest jakakolwiek kultura 1 dziatalno$¢ artystyczna.
Denucjacje i ataki na o. Pawta Florenskiego rozpoczety si¢ juz w 1922 roku,
byt fatwo rozpoznawalny jako kaptan. Jego wptyw na studentow i dziatania
w Wyzszych Pracowniach Artystyczno-Technicznych wywotywaly reakcje
bardzo negatywne i emocjonalne wsrdd tak zwanych prawdziwych bolszewi-
koéw, owtadnietych nienawiscig do Cerkwi. Na pierwszy ogien poszta krytyka
dzieta So! ziemi. Henryk Paprocki w postowiu do tegoz dzieta podaje przy-
ktady oczerniajagce Pawta Florenskiego. Kto$ podpisujacy si¢ jako W. Ter-
-Oganesjan, w swoim artykule-donosie, wyrazat zdziwienie, ze kogo$, kto
z pelnym uznaniem opisuje zycie przedstawiciela starczestwa, mozna nazwaé
wielkim uczonym?"°.

23 Por. AHIPOHUK UTyMeH, Kusnb u cyovba, dz. cyt., s. 26-27.

27 Pawet Florenski w czwartym liScie swego glownego teologicznego dzieta pisze:
‘Prawda, Dobro, Pigkno’, ta metafizyczna triada nie miesci w sobie trzech zasad, lecz jedng.
To jedno i to samo zycie duchowe, ale rozpatrywane pod roznymi kqtami. Por. Filar, s. 64.

75 Thum. za: Henryk Paprocki, Swiety jako symbol, w: Sl ziemi, s. 120-121.

276 Por. przyp.135, niniejszej pracy.
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Ostatecznie aresztowano Pawta Florenskiego, o czym pisali$my, omawia-
jac jego zyciorys®”’. Jako swoistg samoobron¢ napisat w czasie uwiezienia trak-
tat filozoficzno-polityczny Ilpeononacaemoe cocyoapcmeennoe ycmpoucmeo
6 byoywem, by mogl w pdzniejszym czasie w innym §wietle pokaza¢ przestu-
chania lub by rodzina znata powody jego decyzji*’®. Wnioski, ktore z zelazna
logika mozna bylo z tego traktatu wyprowadzi¢, pokazywaly, ze teza o ist-
nieniu takiej organizacji jest czystym absurdem i nie moze si¢ w zaden spo-
sob utrzymac. Wedtug wnuka o. Pawta, Andronika synod Rosyjskiej Cerkwi
nie orzekl jeszcze o $wigtosci kaptana, poniewaz boryka si¢ z jego decyzja
wzigcia na siebie winy za dziatalno$¢ kontrrewolucyjng, w ktorej nigdy nie
uczestniczyt?”. Dla nas, analizujacych decyzje o. Pawla Florenskiego, waz-
ne jest nie tyle ostateczne uniknigcie przez niego koszmarnych tortur fizycz-
nych i psychicznych, jakim byli poddawani ludzie trwajacy przy prawosta-
wiu, ile raczej sposob, w jaki walczyt w miare mozliwosci o swoja godnos¢.
Tu chodzi o $wietlany przyktad starcia cywilizacji, ktorg prezentowat o. Pa-
wel, z bolszewicka antycywilizacja, w ktorej stowa mogty mie¢ rozne zna-
czenia albo nie mie¢ zadnego. Kaptan uznajacy prawdziwe warto$ci mogt
w drodze do swego celu zosta¢ oszukany przez tych, ktorzy kazde ktamstwo
uznawali za wtasciwe. W tym aspekcie swiadectwo o. Pawla za prawdziwo-
scig chrzescijanstwa jest niezwykle wymowne. Pisal o sobie jako wolny du-
chem: Ja, Pawet Florenski Aleksandrowicz, profesor, specjalista w dziedzi-
nie materiatoznawstwa elektrotechnicznego, pod wzgledem poglgdow poli-
tyeznych — jestem romantykiem Sredniowiecza, mniej wiecej XIV w2 Stowa
niosty dla Pawla Florenskiego okre§long wartos¢ i staty si¢ w czasie pobytu
na Lubiance jego or¢zem, wtasnie nadstawianiem drugiego policzka wedlug
stow z Ewangelii [Mt 5,39]**'. Mozna przyjaé, ze o. Pawel postgpowat na
sposob biblijny i uniemozliwiat przedstawicielom rezimu zadanie kolejnego
ciosu.

217 Por. s. 47nn.

278 W 1990 r. rodzina odzyskata rekopis pracy zakonczonej w wiezieniu 26 marca 1933
r.; por. AHIpoHUK urymet, Wstep, do: IlaBen Anexcanaposuy OunopeHckuil, /lpednoaaza-
emoe 20¢yoapcmeeHHoe yempoucmeo 6 0yoyuem, dz. cyt.

2% Tgumen Andronik przedstawit t¢ kwestie w wywiadzie, odpowiadajac na pytanie:
Iouemy @nopenckuii ne xanonusuposan Ilepkosvio? — Urymen AHIpOHUK, cobOecenoBa-
uue Opuii [lymaes, Teopuecmeo omya Ilasna 6win0 ykopeneno ¢ Ilpasociasuu, dz. cyt.

280 Tak zaczyna si¢ dzieto powstate w wigzieniu, por. Witalij Szentalinski, Wskrze-
szone stowo, dz. cyt., s. 172.

81 Por. tez komentarz Zbigniew Kaliszuk, Czy zawsze nalezy nadstawiaé drugi po-
liczek?, Opoka, [online], [przegladane 12.04.2016], dost¢pne w: http:/www.opoka.org.pl/
biblioteka/P/PR/zk drugip.html
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Pobyt w wigzieniu zakonczyt si¢ skazaniem i zsytka. Jak na ironi¢ ten
wolny duchem kaptan 1 grudnia 1933 roku znalazt si¢ w obozie o nazwie
«CBoOonubIity, gdzie przymuszano do cig¢zkiej pracy tak zwanych wrogdéw
Rosji sowieckiej??. Latem 1934 roku o. Pawta Florenskiego odwiedzita na
zsylce zona z trojgiem mlodszych dzieci. Calej rodzinie zaproponowano wy-
jazd do Czechostowacji. Jedna z duchowych corek o. Pawta jako pielegniar-
ka opiekowata si¢ 6wczesnym prezydentem Masarykiem?®?, ktory intereso-
wal si¢ kulturg Rosji. Rzad czechostowacki wystapit do rzadu sowieckiego
0 zgode¢ na emigracj¢ rodziny Florenskich. Potrzebna byta tylko osobista zgo-
da o. Pawta. Uzasadniajac jej brak, odwotat si¢ do stow sw. Pawta Apostota,
ze trzeba by¢ zadowolonym z tego, co si¢ ma tu i teraz. Podjat dramatyczna
decyzje¢, ktorg mozna zrozumie¢, pamigtajac o tym, ze kaplanstwo byto dla
o. Pawla najwyzszg warto$cig. Wedlug igumena Andronika jego dziadek nie
emigrowal, poniewaz byt wierny biblijnej zasadzie, ze pasterz nie opusz-
cza swoich owiec. Mimo Ze zostato mu zabrane Zycie liturgiczne, nie chciat
ulegac pokusie utatwienia sobie zycia. W swoich dzietach pisat, ze ceswyen-
cmeo sesiemcst 0yuioio (woyn) yepkosrnozo opeanuzma™'. Wierzyt, ze Boza
opatrznos$¢ nie bez przyczyny postawita go w takiej sytuacji. Temu kaptan-
skiemu powotaniu podporzadkowat zycie swoje i catej swojej rodziny. Jego
parafig byta cata Rosja, szczeg6lnie potrzebujaca odnowy po starciach ko-
munistyczno-burzuazyjnych®3. Mito§¢ do ojczyzny spowodowata, ze wia-
czyl si¢ w budowanie gospodarki sowieckiej, ale tak, by wszyscy wiedzieli,
ze jest kaptanem. Do 1928 roku, czyli do pierwszej zsyltki, zawsze chodzit
w sutannie. Z drugiej strony wskazuje si¢ na zmyst eschatologiczny o. Pawla,
ktéry pozwalal mu widzie¢ okropnosci rewolucji jako przejsciowe w ostatecz-
nym boskim sensie. W tym przejawiala si¢ jego wiara w celowg opatrznos¢
Boz3*¢. Ojciec Pawet chciat podzieli¢ los ludu rosyjskiego. Jego wyczucie
relacji pomiedzy jednostka a wspolnota nie pozwalato na pozostawienie tych,
ktorzy takich mozliwosci jak on nie mieli?®’.

Mozna przypuszczaé, ze wstawienie si¢ obcych burzuazyjnych rzadow
miato wplyw na zaostrzenie rygoréw wigziennych wobec o. Pawta Floren-
skiego 1 umieszczenie go w izolatce. Kolejne restrykcje to przeniesienie go

282 Por. przyp. 149 niniejszej pracy.
2 Por. Avril Pyman, Pavel Florensky: A Quiet Genius, dz. cyt., s. 173.
[TaBen ®nopenckuit, [lonamue Llepksu ¢ Ceawennom Hucanuu, w: Ctl, s. 448.
Wywiad udzielony przez igumena Andronika: Teopuecmseo omya Ilaéna @nopen-
cKoeo bvL10 yropeneno 6 I[Ipasociasuu, dz. cyt.

286 Por. AHAPOHUK UTYMEH, JKusnos u cyovoa, dz. cyt., s. 23-24.
Igumen Andronik,Tsopuecmeo omya Ilasna @noperckozo, 6bino yroperero 6 llpa-
socnasuu, dz. cyt.; Elzbieta Kotkowska, »Tuk trzeba«, dz. cyt., s. 147-160.
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do specjalnego obozu na Wyspach Sotowieckich. Zyjac w najostrzejszych
warunkach, pozbawiony zycia liturgicznego kaptan Pawet staratl si¢ nawiazy-
wac relacje, ktore poprowadzg innych do Boga. Ze swoich badan nad kulturg
wiedzial, ze wspolny positek, poczestunek sa jakby przedsionkiem liturgii,
ktoéra najsilniej tworzy miedzyludzkie wigzy. Zawsze miat przy sobie chocby
kostki cukru czy suchary, by obdarowujac innych, tego typu relacje inicjo-
wac. Z okruchow wspomnien wspotwiezniow wylania si¢ obraz czlowieka,
ktory w obliczu $mierci doprowadzat ateistow do spowiedzi**®. Przekazywana
jest réwniez legenda, ze gdy wynoszono ciato Pawta Florenskiego ze szpita-
la, wigzniowie zdjeli czapki i uklekli. Nawet jesli jest to tylko opowiadanie
bez historycznego zrodia, to jest ono prawdziwe egzystencjalnie 1 §wiadczy
o szacunku wobec o. Pawla, prawostawnego kaptana®”.

Wspotczesnemu czlowiekowi bardzo trudno jest zrozumie¢ decyzje
o. Pawla, ktora narazila i jego, 1 jego rodzing na dodatkowe cierpienia. Przy-
czyna jej podjecia bylo nie tylko pragnienie realizowania misji kaptanskiej,
mozna tez poda¢ uzasadnienie religijno-patriotyczne. Pisal on o Lawrze Tro-
icko-Siergijewskiej: Istnieje jednakze jeszcze inny, znacznie bardziej subtel-
ny urok Lawry, potegujqcy si¢ z dnia na dzien, podczas zZywania sie z tym
zamknigtym swiatem. Urok serdeczny, przywodzgcy na mysl odlegte chwile
dziecinstwa, sprawiajqcy, ze Lawra staje si¢ domem rodzinnym duszy tak
dalece, ze obczyzng zdajq sie by¢ od tego momentu wszystkie inne miejsca,
a to jedno prawdziwg ojczyzng, ktora wzywa do siebie synow ze wszystkich
stron swiata, w jakich si¢ znalezli*°. Umitowanie Cerkwi, Boga, ojczyzny,
rodziny nie pozwolity Pawlowi Florenskiemu na emigracje; byla to dla nie-
go sprawa wiernosci tej hierarchii wartosci, za ktorg cierpiat i dla ktorej od-
dat zycie®'. W sposob prawdziwie mistyczny jako kaptan duchowo jedno-
czyl w sobie calg prawostawna histori¢ Rosji — to jest klucz do zrozumienia
jego postawy. W Lawrze Troicko-Siergijewskiej znalazt odzwierciedlenie
tego, co w jezyku rosyjskim oddawane jest stowami uyecmeo Poccuu, pisat
o tym w nastepujacy sposob: Tu bardziej niz gdziekolwiek indziej, wyczuwalny

28 Tomasz Terlikowski, Pasja ojca Pawta, dz. cyt.

289 Tomasz Terlikowski, Pasja ojca Pawta, dz. cyt.

20 Pawel Florenski, Lawra Troicko-Sergiejewska i Rosja, w: tenze, Ikonostas
i inne szkice, dz. cyt., s. 9-10; zrodto cytatu IlaBen ®nopenckuit, Tpouye-Cepeuesa Jlaspa
u Poccus, w: Couunenus, t. 2, dz. cyt., s. 352; por. tez na temat §wigtyni jako sybtezy sztuk,
tamze s. 28-32 oraz Piotr Przesmycki, Historiae Martyris splendor, w: Leksykon wielkich
teologow XX/XXI wieku, red. Jozef Majewski, Jarostaw Makowski, t. 2, Warszawa 2004,
s. 98. Wydaje sig, ze mozna poréwnac kult i szacunek dla Lawry z czcig, jakg otaczaja Po-
lacy sanktuarium na Jasnej Gorze.

1 Por. Piotr Przesmycki, Czustwo Rossji, w: Leksykon wielkich..., dz. cyt.,s. 106-108.
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Jjest puls historii Rosji tu skupione sq najwrazliwsze i najczulsze zakonczenia

nerwow, tu Rosja urzeczywistnia sig jako catosé**. To w tej Lawrze powsta-
o najdoskonalsze dzieto teologiczne, namalowane farbami imi¢ Boga, czyli
ikona Trojcy Swietej Andrieja Rublowa, o ktorej przekonuje o. Pawet: Jest
Tréjca Rublowa, a wigc jest i Bog [Ecmb Tpouya Pybnesa, ciedosamensvHo,
ecmob boe]**. To mistyczne poczucie catosci dziejow, kultury i liturgii niost
w sobie 0. Pawet réwniez w obozach pracy i na Wyspach Sotowieckich i ono
niejako unicestwiato mysl o emigracji.

Podsumowujac analize kaptanskiego aspektu zycia o. Pawla, warto przy-
toczy¢ stowa Siergieja Bulgakowa: /lyxoenvim sice yenmpom eeo auurnocmu,
mem COHYeM, KOMOPbIM 0CEEUAIUCH 6Ce €20 Oapbl, ObLIO €20 CEUeHCmE0™ ",
Tak jak dla starca Izydora w jego pustelni najwazniejsze byto kaptanstwo,
tak samo bylo ono wazne dla o. Pawta. Promieniowato z kazdego jego dzia-
fania. Cerkiew, w ktorej byt kaptanem, byta dla niego Zrédtem prawdziwego
zycia, ostoja prawdy, dobra i piekna, przestrzenig realizacji tej mito$ci, ktora
jest Bog Trojjedyny. Kaptanstwo bylo gldéwnym wyznacznikiem drogi, dzigki
ktorej osigga si¢ prawde w zjednoczeniu z Chrystusem. Sprawowanie litur-
gii i zycie religijne w Kosciele domowym bylo w nim jak zycie starozytnych
patriarchéw zakorzenionych w rodzie, ktory kultywuje najwyzsze swigtosci.
Podejmujac decyzje o przyjeciu kaptanstwa i zawarciu matzenstwa, Pawet
Ftorenski ukierunkowatl swoje zycie na te tajemnice wiary. Pozostawity one
na nim niezatarte pietno i wptywaty na ksztattowanie jego ducha i dalsza
tworczos¢ czy dziatalnos¢ naukowg. Mozna powiedzie¢, ze staty sie dla nie-
go punktem zwrotnym, decyzja, symbolem, ktory taczy z najwyzsza Prawda,
z najwyzsza Tajemnicg>.

22 Pawet Florenski, Zawra Troicko-Sergiejewska i Rosja, w: Ikonostas i inne szkice,
thum. Zbigniew Podgorzec, wydanie nowe Biatystok 1997, s. 13, zrodto cytatu [Tasen ®io-
penckuit, Tpouye-Cepeuesa Jlaspa u Poccus, w: Ct2, s. 353; por. tez Piotr Przesmycki, Hi-
storiae Martyris splendor, w: Leksykon wielkich..., dz. cyt., s. 107.

23 Pawet Florenski, Tkonostas, w: Ikonostas i inne szkice, dz. cyt., s. 127, zrodto cytatu
ITaBen @nopenckuid, Uxonocmac, w: Ct2, s. 446.

24 Cepreit Hukonaesuu Bysraxos, Ceswennux o. [lasen @uopenckuii, w: Pro et con-
tra, s. 396.

25 Por. urymeH AHIAPOHK, OCHOGHbIE Yepmbl TUUHOCHIU, JICUHb U MBOPUECMEO CE5l-
wennuxa Ilasna @nopenckoeo, dz. cyt., s. 499.
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Pawet Florenski wielkim szacunkiem otaczat zycie rodzinne. Wycho-
wywat si¢ 1 otrzymal staranne wychowanie w kochajacej rodzinie. Jednak
w czasie swojego dziecinstwa nie do§wiadczyt zycia religijnego, w tym cza-
sie nigdy nie byt w cerkwi**. Ojciec darzyt szacunkiem przedstawicieli du-
chowienstwa, ale w liturgii wraz z Zong nie uczestniczyt. Rodzice, w du-
chu 6wcezesnych $wieckich nurtow kulturowych, bardzo dbali o to, by swiat
dobra, prawdy i pigkna dziedzictwa europejskiego oddzialywal na wszyst-
kie dzieci. Bylo to wychowanie wedlug wartos$ci, ale z odcigciem gtéwne-
go zrddha. Trudno jednoznacznie wyrokowacé, ale moze ten brak glebokiego
zakorzenienia w dziecinstwie zaowocowatl poszukiwaniem ontologicznych
zrodet czy fundamentéw wszystkiego, czym si¢ pdzniej zajmowal Pawel
Florenski jako kaptan. W tym samym czasie zatozyt rodzine i zostal kapta-
nem, te dwie postawy wobec Boga splotly si¢ w nim w jedno, tak ze sa roz-
réznialne, ale faktycznie nierozdzielne®’. Rosyjski kaptan byt symbolistg**®,
ktory odczytywat znaki taczace swiat ludzki i boski. W mlodosci przez 10
lat szukal czterolistnej koniczyny i znalazt ja dopiero na spacerze z Anna
pbézniejszg zong. Zerwal ja przypadkowo w czasie deszczu. Gdy si¢ zoriento-
wal, ze trzyma to, czego tak dtugo szukat, nie mogt dojs¢ do siebie?”. Wie-
dzial, ze Bog przemawia poprzez znaki, i byl na nie wyczulony, gdy zasta-
nawiat sig, czy zatozy¢ rodzing czy zosta¢ mnichem. Nie bylo to szukanie
na zasadzie wrozb, ale wyczucie Bozego znaku pomocnego w podjeciu de-
cyzji pod wptywem dhugich rozméw z biskupem Antonim [Florensowym].

Pawel Florenski zawsze poszukiwat zrodet ludzkich mysli wyrazonych
w slowie, byl uwrazliwiony na poczatki tego, co jest, jak i p6zniejszy tegoz
historyczny rozwdj. Widzac promowanie cztowieka bez korzeni w ideach
bolszewickich i komunistycznych, prowadzacych do zaniku wigzi rodowych,
przygotowat dla swoich dzieci ksiazke: /lemsam moum. Bocnomunanus npow-
awix Onetl. eneanozuuecroe uccneooganue’®, ktora drukiem ukazata si¢ do-
piero w 1992 roku. Zawiera ona swoistg autobiografi¢ o. Pawta w konteks$cie
jego rodowych korzeni. Jest tez zrodtem poznania roli, jaka przypisywat ro-

26 Dietiam moim, s. 115-116, Henryk Paprocki, Swiety jako symbol swiata innego,
dz. cyt., s. 103.

»7 Pawet Florenski miat etap w zyciu, gdy pragnat zosta¢ mnichem. Por. s. 36 niniej-
szej pracy.

28 Pisal, ze $wiat symboli interesowat go od dziecka: Por. Dietiam moim, s. 157-159.

29 Piotr Przesmycki, Historiae Martyris splendor, w: Leksykon..., s. 99.

390 Por. Dietiam moim.
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dzinie w spoteczenstwie, ktore powinno mie¢ odniesienie do chrzescijanstwa.
Podal w niej genealogie rodow, z ktorych pochodzit. Niezwykle wazne byty
dla niego wig¢zy z ormianska rodzing matki. W ostatnim liscie z 19 czerwca
1937 roku pisat do matki, ze spotkat w obozie Ormianina z rodzinnych stron
i mégt z nim wspomina¢ dawne czasy*'. Swiadomos$¢ nie tylko rodzinnych,
ale i rodowych wigzi pozwalata mu mie¢ nadzieje, ze jego dzieto nie zosta-
nie zaprzepaszczone, pisal: Llenmp msoicecmu cyuwecmeosanus nepeuten yice
U3 MeHsl 6 8ac, U MOU MblCIU nycmo passusaromcsi ¢ eac’**. We wszystkich,
a szczego6lnie najtrudniejszych doswiadczeniach rodzina byta dla niego osto-
ja, aw czasach calkowitego ogotocenia na zestaniu byta ostojg jedyna. Kaz-
de dobre wiesci od niej byly dla niego radoscia, cieszyt si¢, gdy si¢ rodzina
powigkszata. Narodziny wnuka Pawta byty dla niego okazjg do snucia rodo-
wych refleksji*®. Nie wiadomo, czy dowiedziat si¢ o narodzinach drugiego
wnuka Iwana w listopadzie 1937 roku**. Ostatni list z 18-20 czerwca 1937
roku, ktory otrzymata rodzina, ma numer 103°%.

Zestanie bylo dla niego podwdjng katorga. Oddzielony od rodziny tylko
w listach mogt interesowac si¢ kazdym aspektem zycia zony, dzieci 1 matki.
Piszac, kierowat stowa do konkretnej osoby, nawigzujac mimo odlegtosci in-
dywidualny dialog. Przyktadem zwyczajnej troski i ciaglego zainteresowania
rodzing sg jego rady dla syna Michaila dotyczace stabnacego wzroku**. Mimo
odlegtosci robit wszystko, by ukierunkowac¢ rozwdj intelektualny dzieci, sil-
nie tez oddziatywat na ich edukacje. Zachgcat je do nauki czytania i pisania
oraz muzyki. Przesytat listy lektur, ktore pomoga im w rozwoju duchowym.
Do najstarszych synow pisal o swoich badaniach, Zzywo interesowat si¢ tez
ich pracami. Wasyl i Kiryt dziatali juz wtedy w naukowych kotach studen-

301 Jest to rOwniez ostatni list 0. Pawla z obozu. Por. List 103, w: Ct4, s. 717.

02 List 103, w: Ct4, s. 714.

39 Pisal: Tet, 51, moti omey u 0ed pocau u poounuce yoice 6e3 0edos, a Kpome meos
— u 6e3 babyuiex, u 6 0emcmee s Hacmo OYMail ¢ 20peuvio, No4emy y MeHsi Hem Hu 0edyul-
Ku, HU 6abywku. A y meoezo cvina ecmb 08a 0edd, 06e 6abywKy 1 mpu npadadywky (a mo-
orcem Obimb wemvipe? He 3naio). Ilosmomy 6yoem, komy e2o banosamn, u 01 Oyoem enpasien
6 NA3 BPEeMEHU, eCiU 8bIPA3UMBCA NO UEKCRUPOBCKU («BPEMS 8bIULTIO U3 CBOUX NA308Y, 20-
sopum lamnem) — List z 1936 .VIL7, w: Ct4, s. 508.

394 TlaBen BacunbeBuu @nopeHckuii, Anexcanap MBanoBuu OJEKCEHKO, «...U MOU
MbICIU NYCTb PA36UBAIOMCA 6 8ac...», dz. cyt., s. 8.

305 Z powodu do$¢ dtugiego czasu, ktory byt potrzebny na przestanie listu, a Florenski
wykorzystywal wszystkie mozliwe przywileje dotyczace pozwolenia na liczbg listow wy-
sytanych do rodziny, ich korespondencja si¢ mijata. W czasie pobytu na Stowakach zaczeli
je numerowac od listu szostego. List 6, w: Ct4, s. 164.

3% Pisatl o tym w swoim ostatnim licie do rodziny, List 103, w: Ct4, s. 714.
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tow*"7. W listach, ktore pod koniec zycia byly dla niego jedynym mozliwym
forum wydawniczym, prowadzit dla nich i dla siebie rozwazania filozoficzne.
Ich celem byto ksztaltowanie $wiatopogladu syndéw i corek.

O ostatnim spotkaniu z zong i trojgiem dzieci mozna $miato powiedziec,
ze byta to jedyna rados$¢ czy pocieszenie dla Pawta Florenskiego w tamtym
czasie’®. Rodzina byta dla niego niezwykle wazna, zdawat sobie sprawg, ze
okolicznosci zycia i wiernos$¢ postawie kaptanskiej ogotacaja nie tylko jego,
ale 1 bliskich. W jednym z listow wyrazil istotne pragnienie: jesli kiedykol-
wiek bede z Wami, to cate swoje Zycie poswigce juz tylko wam?®. Przekonanie
o organicznej catosci dwoch swiatow ludzkiego 1 boskiego pozwalato mieé¢
nadzieje, ze zjednoczone z Chrystusem, Glowg Kosciota cierpienia przyniosa
owoce. Nadzieja ta pozwalata mu zywic¢ przekonanie, ze to, czego pozbawit
swoja rodzine, jako$ zaowocuje w Bozym planie wobec niej*'°. Pisal w jed-
nym z listow: Wszystko przemija, ale wszystko pozostaje. To jest moje najgleb-
sze przekonanie, ze nic nie przemija catkowicie, nic nie przepada, ale gdzies
tam jest zachowywane. WartoSci pozostajq, chociaz my sami przestajemy je
przyimowac. I wysitki, cho¢by wszyscy o nich zapomnieli, przebywajq gdzies
i wydajqg owoce. Oto dlaczego, cho¢ zal mi przesztosci, to doswiadczam w niej
zywej wiecznosci. Nie rozstatem sie z nig na zawsze, a jedynie na jakis czas.
Wydaje mi sie, ze kazdy czlowiek, jakiegokolwiek by nie byt sSwiatopoglgdu,
gdzies w glebi duszy mysli tak samo. Inaczej zycie statoby si¢ bezsensowne
i puste’!'. Miat silne poczucie sensownosci stworzonego $wiata i jego celo-
wego rozwoju ku Bogu. W trudnych czasach byt przedstawicielem pogladu,
ze czas 1 historia maja sens, a ostateczne sprzecznosci, ktorych cztowiek su-
biektywnie doswiadcza, prowadza do pelni zycia w relacji z Trojjedynym.
W jego obozowej sytuacji przekonanie to nie byto fatwe do utrzymania, ale
dzigki temu pozostat wierny swoim religijnym przeswiadczeniom. Mimo do-
swiadczania ciggtych relacji przynoszacych cierpienie realizowat stowa Piotra
1 pozostatych apostotow: Trzeba bardziej stucha¢ Boga niz ludzi [Dz 5,29].

307 Uczestniczyli w pracach studenckiego kota Petrograf [Hayunsiii cTyneHuecKuit
kpyxok «Ilerporpady]. Réwniez brat o. Pawta, Aleksander zajmowat si¢ geologia oraz et-
nografig, [Anekcanap Anexcanaposuy dnopeHckuii] zmart na atak serca w tagrze, w Siejm-
czan na Kotymie, w 1937 r., informacja o tym: Anexcannp Anekcanapoud OropeHcKuit
w: «Knuea Hamamuy JKepmewvr onumuueckoeo meppopa ¢ CCCP, [online], [przegladane
16.05.13], dostepne w: http://lists.memo.ru/index21.htm

308 Por. Zyciorys, s ..., Tomasz Terlikowski, Pasja ojca Pawla, dz. cyt.

309 List 3, w: Ct4, s. 148-149.

310 Tomasz Terlikowski, Pasja ojca Pawfa, dz. cyt.

31 Ttum. Tomasz Terlikowski, w: tenze, Pasja ojca Pawta, ,,Zycie”, 10 kwietnia, 2004.
List 15, w: Ct4, s. 203-204.
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W czasie ostatniego spotkania rodzinnego w Skoworodinie latem 1934
roku dwaj najstarsi synowie Pawta Florenskiego nie byli obecni. Brali udziat
w naukowej wyprawie geologicznej. Obaj byli aktywnymi cztonkami stu-
denckiego kota «Ilerporpady», a Wasyl Florenski przewodzit mu do 1956
roku*?. Prowadzeni stowami ojca kontynuowali cz¢$¢ jego zainteresowan.
Mozna powiedzie¢, ze realizowali przekonanie o. Pawtla, iz jego dorobek roz-
winie si¢ w jego dzieciach i w dalszych potomkach. Fakt, iz przez wszyst-
kie lata wladzy sowieckiej rodzina ocalita jego dzieto 1 zachowala rekopisy,
$wiadczy o tym wymownie. Wnukowie zajmujg si¢ opracowaniem spusci-
zny dziadka, o czym juz wspominalismy?'3.

O zyciu rodzinnym Florenskich dowiadujemy si¢ z dwoch Zrodel. Pierw-
sze to wspomniana juz ksiazka /[lemam moum. Bocnomunanus npouiivix OHel.
T'eneanoeuuecxoe uccnedosanue, drugie to listy o. Pawta z obozow pracy skru-
pulatnie przechowywane 1 czgsciowo opracowane wydawniczo dopiero po
1992 roku’'®. W czasach Rosji sowieckiej, szczeg6lnie gdy ktos przebywat
w obozie karnym, nie mogt pisa¢ o wartosci rodziny i jej znaczeniu dla Cerkwi.
Whioskujac w sposob posredni, widzimy, jak wazna role w zyciu o. Pawla,
a szczegOlnie w sferze religijnej, odgrywaty jego relacje z bliskimi. Pozwo-
lity utrzymac¢ wiarg nie tylko jego samego, ale i jego potomkoéw?'>. W duchu
mys$li Pawta Florenskiego mozemy stwierdzi¢, ze chrzescijanstwo buduje si¢
na realnych wigzach mitosci migdzyludzkiej i relacji z Bogiem Trdjjedynym.
Swiadczy to o jego prawdziwosci, poniewaz daje to, czego nie moze daé §wiat
okreslany przez Pawla Florenskiego jako Gehenna®'®. Wiezi miedzyludzkie
odniesione do Boga daja nadziej¢ nawet w odczlowieczajagcych warunkach
tagrow sowieckich, pozwalaja i$¢ droga prawdy.

Podsumowujac, nalezy powiedzie¢, ze charakter rodzinny chrzescijanstwa
byt dla o. Pawta Florenskiego niezwykle istotnym elementem potwierdzaja-
cym jego prawdziwos¢. Nawigzujac do stow przypisywanych sw. Augustyno-

312 Por. I1aBen BacunbeBnu Duopenckuii, «I/lempozpad» na écio srcusny: wydanie [on-

line], [przegladane 20.05.2013], dostepne w: http:/www.gubkin.ru/faculty/geology and
geophysics/chairs_and_departments/lithology and exploration_systems_of lithosphere/
Petrograf.php?print=Y

313 Por. s. 27nn ninieszej pracy.

314 Por. Dietiam moim i I[Tucema ¢ Jarvnezo Bocmoka u Conoskos, w: Ct4.

315 Por. stowa wnuka o. Pawla: B 20061 saxaouenus ¢ Conogeykom konynazepe
I1.A.@ropencruil nanucan sicene u demsam Oonee COMHU NUCEM, 8 KOTMOPbIX CIMPEMUICS Ne-
peoams c60u 3HAHUA U ONBIM NOMOMKAM, NPOOOAICUTNG UX BOCHUMAHIUE 8 COOMBETNCMEUU
¢ memu npuHyunamu u y6esicoeHusIMU, KOmopbule cesmo xpanun 6 y3uauwe, [laen Bacuib-
esuy OnopeHckuit, @nopenckuii [asen Anekcandposuu, w: «... npedvieaem eunoy. Iuco-
ma I1.A.@nopenckoeo,..., dz. cyt., s. 36.

316 Por. Filar, s. 169 nn.
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wi: Raz wybrawszy, ciggle wybierac musze, mozemy stwierdzic, ze spleciony
wybor matzenstwa i kaptanstwa ostatecznie byt dla Pawta Florenskiego jedy-
nym realizowanym wyborem ku prawdzie. Tym samym jego zycie na wzor
zydowskich patriarchdéw, apostotow i pierwszych biskupow chrzescijanstwa
potwierdza wybor tej nietatwej drogi 1 jest $wiadectwem dla kolejnych po-
kolen nie tylko w prawostawiu.

CHRZESCIJANSKIE SWIADECTWO
—NAUKA I PRACA W PRZEMYSLE

Analizujac fakty z zycia o. Pawla, mozna zauwazy¢ jego ciagly walke
o bycie wiernym swoim gldéwnym wyborom, jego walke o wierno$¢ praw-
dzie objawionej. Nawet w pozytywnym tego stowa znaczeniu musiat ciggle
siebie ogotaca¢, poniewaz dane mu przez Boga zdolnosci stawiaty go przed
szerokim spektrum wyborow. Byto to samoograniczenie na wzor kenozy Bo-
ga-cztowieka. Bog obdarowat o. Pawla tak wieloma talentami, Ze tatwo bylo
sta¢ si¢ pysznym lub leniwym, a on szukat sposobdw jak najlepszego wyko-
rzystania tych daréw, by ich nie zmarnowac. Jako mtody cztowiek, w mar-
cu 1904 roku, pisat do swojej matki o wielkim pragnieniu, ktore zrodzito si¢
w nim jeszcze w czasie studiow na Akademii Moskiewskiej. Studiowat mate-
matyke i filozofig, ktore w Europie Zachodniej roscity sobie prawo do peine-
go opisu $wiata. W ramach studidow uczeszczal na wiele roznotematycznych
wyktadow?®'”. Pozostawat w nim jednak ciaggle pewien niedosyt, podsycany
niepokojami religijnymi. Pawet Florenski zapragnal opisa¢ otaczajaca go
rzeczywistos¢ jako synteze tego, co poznawalne $cistym rozumem 1 intuicja.
Chciat polaczy¢ bez jakichkolwiek kompromisow petne sfery zaréwno sa-
crum, jak i profanum, wykaza¢ nierozerwalng zalezno$¢ kultu i kultury. Jego
$miala wizja juz we wstepnym etapie obejmowala to, czego si¢ nauczyt w cza-
sie studiow w Moskwie, 1 to, co przeczuwal, wstepujac ostatecznie w mury
Akademii Duchownej w Siergijew Posadzie. Pisat w liscie: Ilpoussecmu
CUHMe3 YEePKOBHOCMU U C8EMCKOU KVIbMYPbl, 6NONHe coeOunumucs ¢ Llep-
KOBb10, HO Oe3 KaKux HubyO0b KOMNPOMUCCO8, YeCMHO, OCNPUHAMb 6Ce NONO0-
arcumenvroe yuenue Llepkeu u HayuHo-punocogpckoe Mupososspenue emecme

317 Por. Zyciorys, s. 30, niniejszej pracy.
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¢ uckycemsom u m.0.>'3. Ta integralna intuicyjnie przeczuwana wizja zawsze
pozostawata w tle podejmowanych przez niego dziatan. Miat bardzo szero-
kie horyzonty dzigki wiedzy zdobywanej samodzielnie i od przyjaciol. Mtody
Ftorenski prowadzit w czasie studiéw bogate zycie towarzyskie. Spotykat si¢
z najwigkszymi przedstawicielami kultury Rosji przetomu wiekdéw, miat tez
kontakt z ostatnimi przedstawicielami starczestwa [cTapuecTBo], w szczegolny
sposob byt zwigzany z mnichami z Zosimowskiej Pustelni i ich przetlozonym
Hermanem?®". Te kontakty powodowaly, ze pragnat zosta¢ mnichem, ale tez
mial §wiadomos$¢ swojego potencjatu intelektualnego, mozliwego do wyko-
rzystania w naukach pozytywnych. Czas studiow na obu uczelniach byt dla
Pawta Florenskiego etapem ksztattowania si¢ wyboréw, ktorym podporzad-
kowana zostata pdzniej cata ziemska historia jego i jego bliskich. Przetomo-
we okazato si¢ spotkanie we wrzesniu 1905 roku ze starcem Anatolem Po-
tapowym [Anaroun [loranossi], przebywajacym w Optynskiej Pusteni. Sam
wspominat o tym przy okazji jubileuszu dzialacza religijnego Aleksandra
Wwiedenskiego [ Anekcanap MBanosuu Beenenckuii]*?. Pawetl Florenski w
mtodosci doswiadczal antynomii filozofia-Chrystus. Szukajac tematu pracy
dyplomowej, silnie przezywal to napiecie. Byto ono watkiem przewodnim
jego rozmow z o. Anatolem, ktory poradzit mu, by modlit si¢ za cata swoja
prace, a dalej szukal odpowiedzi u ojcow Kosciota, takich jak Bazyli Wielki,
Jan Chryzostom, Grzegorz Teolog oraz prawostawny Tichon Katuski, oraz
by skontaktowat si¢ z Janem Kronsztadzkim [Moann Kponmraarckwuii; MBan
Wneuu Céprues]*!. Efektem tych poszukiwan i relacji z ludzmi Cerkwi stato
si¢ przekonanie o. Pawta, wyrazone pozniej w stowach: @urocogus kasrcoozo
Hapooa 00 enybouaiiutell ceoell CYyWHOCMU eCmb PACKpblmue epbl HApood,
U3 95Motl 8epwl UCXOOUM U K Mol dce gepe ycmpemasemcs. Ecau eozmooicna
pyccKkas unocopusi, mo moavko — Kaxk Guiocogpus eepvl NPasociasHou> >,
Jezeli narod tworzy gleboka filozofig, to tylko zakorzeniong w wierze, tak

38 Mamepu, Onvee Ilasnosne @uopenckuil. 3 mapma 1904, w: 1904 200. ITucoma Ilas-
na Anexcanoposuua @nopernckozo cemve, [online], [przegladane 07.07.2012], dostepne w:
http://www.hrono.info/biograf/florenski/1904fl.html

319 AHIPOHHK UryMeH, JKusnb u cyovba, dz. cyt., s. 11.

320 TlaBen Anekcanaposuy DiopeHckuit, [pusemcemeennas peusb na 106uieiiHom ye-
cmeosanuu A. U. Beeoerckozo 22 auneaps 1912 ., ,,borocnockuii BecTHUK” nr 2, 1912.

321 Byl prawostawnym popem i dziataczem spotecznym w koncowych latach zycia
zwigzany z Czarng Sotnig.

322 TlaBen Anekcaunpouu DiopeHckuit, [lpusemcmeennas peus Ha 0OUIEUHOM
yecmeosanuu A. U. Beeoenckozo 22 aneapsa 1912 2., dz. cyt.
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wigc w jego przekonaniu rosyjska filozofia jest i musi by¢ prawostawna®?,
Pawet Florenski przekonatl si¢, ze jego powotaniem powinno by¢ dazenie do
prawdy w $wiecie, ktory zapomina o Bogu. W swoich naukowych poszuki-
waniach przyjal, ze nie ma sprzecznos$ci pomiedzy filozofig a Chrystusem,
prawdziwa filozofia jest chrystologiczna®**, poniewaz tylko Chrystus przynosi
petni¢ prawdy objawionej, ktora zawiera w sobie wszystkie inne. W tym du-
chu przygotowat prace konczaca studia w Akademii prawostawnej pt. O du-
chowej prawdzie. Potem, po przepracowaniu i uzupetnieniu, otrzymata tytut:
Filar i podpora prawdy. Proba prawostawnej teodycei w dwunastu listach®*.
Jego poszukiwanie integralnego wyrazu prawdy laczylo si¢ z teodycea, ale
nie w duchu usprawiedliwiania Boga silg ludzkiego rozumu. Jeszcze silniej
zaznaczyt si¢ zwigzek pomiedzy tym, ktéry poszukuje prawdy, a Cerkwia,
ktora jest gwarantem prawdziwosci poszukiwan. Ojciec Pawel dowodzit, ze
we wspdlnocie Ko$ciota prawda objawia samg siebie. Czlowiek nigdy nie
jest 1 nie moze by¢ sam na tej drodze. Relacje, ktére Pawel nawigzywat jako
student z przedstawicielami Ko$ciota, sa tego przyktadem i dowodem. U pod-
staw Swiatopogladu integralnego legto tez przekonanie, ze prawda w naukach
szczegotowych jest tylko szczegdlnym przypadkiem najogolniejszej prawdy
wyrazonej w tym §wiatopogladzie. Silny duchowy zwigzek mlodego Pawtla
1 biskupa Antoniego Florensowa spowodowat, ze Pawet Zycie naukowe zwig-
zat z dewiza, w ktorej utwierdzili go i inni duchowni: 4 ceswyencmeo, u Hay-
ka**. Zafascynowany Pawtem Florenskim Siergiej Butgakow pisat: B omye
Tlasne scmpemunucy KyivmypHocms u yepkogHocmo, Agunwvt u Hepycanum,
U 5MO op2anuieckoe coeOuHeHue camo no cede yice ecmov Pakm yepKoGHo-
ucmopuuecxo2o 3navenus. Yeeo oce uckan 6 Ceauencmse omey Ilasen? Imo
He ObLIO NPU36aHUe K NACMbIPCMEY U YUUMENbCMEY, XOMsl, pa3yMeemcsl, OH
Ux He ompuyai, HO npedcoe 6ce2o U OoabUe 8Ce2o ledenue K npeocmosi-
Huio IIpecmony ['ocnooHio, ciyscenuro aumypeuiecku-eexapucmuyeckomy>’.
W wypowiedzi o. Siergieja zwraca uwage metafora, wedtug ktorej Floren-
ski jest przyktadem syntezy Anten i Jerozolimy podporzadkowanej euchary-

323 Problematyka ta jest wcigz aktualna, por. Jan Krasicki, »Europejskoscé«

i »rosyjskosc« filozofii rosyjskiej, [online], [przegladane 20.05.2013], dostgpne w: http:/
www.filozofiarosyjska.uz.zgora.pl/images/teksty/europejskosc%20i%20rosyjskosc%20
filozofii%20rosyjskiej.pdf

324 Auaponuk uryme, JKusno u cyovba, dz. cyt., s. 11-12.

325 Tamze.

326 HMeponnakoH AHIPOHUK, OCHOBHbIC Yepmbl JUYHOCHIU, HCU3Hb U MEOPUECME0
cesiuennura Iasna @nopenckoeo, dz. cyt., s. 499.

327 Cepruii bynrakos, Ceswennux omey Iasen @nopenckuil, w: Pro et contra, s. 397
oraz cytowane na s. 499.
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stycznemu zyciu liturgicznemu. Odpowiedz na dramatyczne pytanie Tertu-
liana: Coz majg wspolnego Ateny i Jerozolima?, znajduje odpowiedz w zyciu
o. Pawla. Pawet Florenski pracowat w dialektycznym napigciu pomiedzy ro-
zumem a wiarg bez odrzucania rzeczywisto$ci, symbolicznie opisanej przez
nazwy obu miast, w obu obszarach szukat Zrodel uzasadnienia prawdziwosci
chrzesdcijanstwa i wyrazal przekonanie o prawdzie objawionej, ktorej sam do-
swiadczyt. Pawet Florenski z naciskiem glosil, ze prawda jest jedna, ale uka-
zuje si¢ aspektowo w wielu roznych przejawach. Rozum ludzki powinien jej
szuka¢, na podstawie kazdego z mozliwych rodzajow poznania. Powinien szu-
ka¢ organicznych zwigzkow, przejs$¢, powiazan, by to fundamentalne, odkry-
te dzigki religii zalozenie, pozna¢. Swoja prace naukowa odnosit do liturgii
1 twierdzil, Ze tym, co ostatecznie uzgadnia i harmonizuje nieusuwalne napig-
cie pomiedzy wiarg a rozumem, jest odniesienie do eucharystii, a tym samym
do $wigtego zgromadzenia, czyli zycia Cerkwi 1 Chrystusa w niej obecnego
w Duchu Swietym?2, Jest to hierarchia waznosci i przedzatozen we wszyst-
kich dziataniach podejmowanych przez o. Pawla w zyciu osobistym i pracy
naukowej. O tym trzeba zawsze pamigtac, opisujac jego naukowa dziatalnose,
jest to nieusuwalna presupozycja widzenia $wiata jako organicznej catosci na
wzor greckich ojcow Kosciota. Mikotaj Losski pisat o 0. Pawle Florenskim:
kaplanstwo przyciggato go nie mniej niz praca akademicka®”. To potaczenie
1 dawane $wiadectwo o. Pawta spowodowato, Ze jako filozof Mikotaj Losski
rozpoczat droge powrotu do Cerkwi i w 1918 roku stat si¢ znowu cztowie-
kiem wierzacym?®*. Rowniez to harmonijne wspotgranie kaptanstwa, teolo-
gii, filozofii, bycia ojcem rodziny w zyciu o. Pawta Florenskiego wplyngto na
Wasilija Razanowa. Wspomniane dwie postaci sa znamiennymi dowodami
na to, ze w omawianym duchownym realizowala si¢ prawda chrze$cijanska
przynaglajaca innych autentycznoscia do wejscia na drogg wiary.

W tym kontekscie warto przypomnie¢, ze Jan Pawet II w encyklice Fi-
des et ratio wymienia z nazwiska Pawla Florenskiego jako przyktad owoc-
nej relacji miedzy filozofig a stowem Bozym*!. Papiez byt peten podziwu dla
jego pragnienia objecia calosci w jednej Smiatej chrzescijanskiej wizji, bez

328 Mozna powiedzie¢, ze my$l o. Pawla antycypuje przestanie encykliki Jana Paw-
ta I, Ecclesia de Eucharistia, w: Opoka. Czytelnia, [online], [przegladane 16.01.2010],
dostepne w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/encykliki/euchari-
stia_17042003.html.

329 Mikotaj Losski, Historia filozofii rosyjskiej, dz. cyt., s. 197.

30 Tamze, s. 198.

31 Por. Jan Pawet 11, Fides et ratio, 1998, pkt 74, w: Opoka. Czytelnia, [online], [prze-
gladane 18.02.2015], dostepne w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/
encykliki/fides_ratio_0.html.
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deprecjonowania poszczegolnych czastkowych elementow ludzkiej dziatal-
nosci**2, Biskup Rzymu pisat o tgczeniu filozofii i teologii, a Pawet Florenski
w swoich badaniach i zyciu szedt radykalnie dalej, chciat potaczy¢ jedng Smia-
ta wizja dostownie wszystko, zar6wno $§wiat zmystowy i §wiat inteligibilny,
jak 1 przenikajaca wszystko madros¢ Boga. Uznawal, Zze wzorem poszukiwan
prawdy sa relacje w Bogu Tréjjedynym. Kazdg swoja dziatalno$¢: od badan
kultury, przez jezykoznawstwo po badania nad zjawiskami elektrycznymi
1 jodem, potrafit wlaczy¢ w te swoja wizje. Niestety, sam nie dat jej petne-
go werbalnego wyrazu. Badania $ci$le naukowe zaowocowaty w jego dzie-
ciach 1 wnukach, teologiczna wizja integralnego $wiatopogladu czeka na
nastepcow.

OGOLOCENIE - DROGA KU PELNI

Jan Pawet II niewatpliwie przyczynit si¢ do zwrocenia uwagi na postac
o. Pawla Florenskiego nie tylko jako naukowca taczacego filozofi¢ i teologie
prawoslawng w jednej wizji, ale rowniez jako meczennika Kosciota. Kapli-
ca Redemptoris Mater w Watykanie jest miejscem zarowno ekumenicznym
podkreslajacym jednos¢ chrzescijanska Wschodu i Zachodu, jak i miejscem
rekolekeji papieskich. Zaprojektowana przez jezuite Marka Rupnika 1 arty-
stow z Centro Aletti, w ciaglej konsultacji z jezuita Tomasem Spidlikiem,
zawiera tez postaci i sceny wykonane na osobistg prosbe Jana Pawta 1133
W procesji meczennikéw XX wieku umieszczono miedzy innymi podobi-
zng 0. Pawla Florenskiego wraz z Marig Sveda, stoja oni za §w. Szczepanem
meczennikiem,

Na tle analizy kaptanskiego, rodzinnego, naukowego 1 duszpasterskiego
aspektu zycia o. Pawta wyrazisciej ukazuje si¢ cierpienie, az po ostateczne
meczenstwo. Ten rys jego drogi ku prawdzie zwigzany jest z ciaglym ogota-
caniem z tego, co ziemskie 1 przemijajace. To ogolocenie jest jak to, co jak

32 Jelena Twierdistowa, ttumaczka analizuje wizje $wiata w poezji Jana Pawta I1 1 jej
podobienstwo do wizji, jakg miat Pawet Ftorenski. Do tych dwoch postaci dotacza tez wi-
zjonera Daniita Andriejewa [/lanuun Jleonnnosua Aunpees|: Blask prawdy. Poezja Jana
Pawta Il i prawostawie, ,,Pressje”, cz. 112, dz. cyt.

333 Stanistaw Gron, Kaplica »Redemptoris Mater«, [online], [przegladane 01.06.2013],
dostepne w: http:/gron.co/sztuka/architektura/83-kaplica-redemptoris-mater

34 Portal watykanski, wirtualna wizyta w kaplicy, [online], [przegladane 18.05.13],
dostgpne w: http://www.vatican.va/redemptoris_mater/index_en.htm; Piotr Przesmycki,
Historiae Martyris splendor, w: Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, dz. cyt., s. 97.
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cantus firmus przejawia si¢ w kazdej chwili jego zycia. Stopniowo byt on po-
zbawiany tego, czym zyl. Od pelnego zaangazowania w teologie, filozofie,
technike, biologie i chemig po catkowite odebranie wszystkiego, réwniez kon-
taktow, choéby listownych, z rodzina. Swiat Gehenny** nie mégt mu zabraé
jedynie relacji z Bogiem, ktora zgodnie ze §wiadectwem tych, ktorzy ostat-
ni raz go widzieli, przenikata przez jego postawe wobec $wiata. Sam pisat
o tym w lutym 1937 roku do zony: Ilpocmampusas ceéoe cepoye, moey cka-
3amb, YUMo HUKAKO20 Hem ) MeHsl 2He8a U 37100bl, NYCMb KAACOblll padyemcs,
kax mooicem. Jakby przeczuwajac kres, w roku 1937, ktory — jak sie okazato
— wyznaczat kres jego zycia, szukat odpowiedzi nie tyle dlaczego?, ile po co
1 ze wzgledu na co? jego to wszystko w zyciu spotkato®*, Pawetl Florenski
konkludowat: Ceem ycmpoen max, umo ,,0as6ame’ mupy modxicHo He unaue,
KAK pacniadusasncs 3a 3mo cmpaoaHusimu u 2onenuem. Yem beckopvicmuee
oap, mem dxcecmue 2OHeHUs U mem cyposee cmpaoaust. Takoe 3aKo HcuzHu,
OCHOBHAs akcuoma ee. Buympenno cosnaeuiv e2o HenpenojicHocms u 6ceoo-
WHOCMb, HO NPU CMOJIKHOBEHUU C OeUCMBUMETbHOCMBIO 8 KAHCOOM YACIHOM
cayuae Oviaelulb NOPANCEeH, KAK YeM-mo HeONCUOAHHBIM U HOBbLM.
Przygotowania, by mdéc w czasie ostatecznej proby wypowiedzie¢ te
stowa, zaczely si¢ juz we wczesnej mlodosci przysztego kaptana-naukoweca.
Siedemnastoletni Pawet w okresie gimnazjalnym doswiadczyt duchowych
trosk i watpliwosci**®. Zachowat si¢ jego list z 1899 roku do Lwa Totstoja,
w ktorym przedstawil w formie pytan swoje rozterki, jak nie by¢ pasozytem
w spoteczenstwie i jednoczesnie si¢ rozwija¢**. Szukat swojej drogi i przej-
sciowo zauroczy! si¢ koncepcjami spotecznymi tego pisarza. Pisal o tym do
swojego ojca, a ten korespondowat z zona, matkg Pawta. Dzigki ich madre-
mu prowadzeniu zazegnano kryzys duchowy mtodzienca’¥. Pawet Ftorenski
juz wtedy wyczuwat, ze pragnie pelnego poznania, ktérego nie mogty mu daé
prady filozoficzne modne w 6wczesnej Europie Zachodniej. Mtody Pawet
doszedt do przekonania, Ze stawiajac na racjonalizm, niejako gubi si¢ petne
bogactwo wyznaczone przez dobro, prawde i pigkno, na ktore byt kulturowo
uwrazliwiony juz w domu rodzinnym. Pdzniej analizowat ten stan dla swoich

335 Taki tytut nosi rozdziat gléwnej pracy Pawla Florenskiego dotyczacy spraw tego
Swiata, por. Filar, s. 169-210.

3¢ W podobny sposéb ustawia pytanie o $mier¢ Jezusa na Krzyzu Klaus Berger
w ksigzce Po co Jezus umart na krzyzu, Poznan, W drodze 2004, s. 9-11.

37 List 91, w: Ct4, s. 664-665 oraz AHAPOHUK UTYMeH, JKu3nb u cyovba, dz. cyt., s. 34.

38 Por. Zyciorys, s. 29nn niniejszej pracy.

39 [Mucomo I1. A. @nopencroeo JI. H. Toncmomy, 22.10.1988, nr 21, dz. cyt., s. 264.

340 Tatwsina Anexceesna lllytoBa, [Jemcmaso u ionocms [lasna Anexcanoposuya @no-
penckoeo, [online], [przegladane 07.07.2012], dostepne w: http://lib.icr.su/node/965
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dzieci i przekonywal, ze szukat nie tego, co mogt mu ofiarowa¢ Lew Tolstoj.
Szukat oparcia, pewnego oparcia dla prawdy 1 ostatecznie w tym czasie od-
nalazt je w swoim ojcu i — jak wynika z korespondencji rodzicow — réwniez
w matce**!. Przezycia lata 1899 roku wywarly na nim niezatarte pigtno. Pi-
sat o tym do swoich dzieci, przekazujac im swoje duchowe przemyslenia, ze
nie mozna zy¢ bez Boga, Hem, nenvss ocumov 6e3 Boeal**?, jak rowniez nie
mozna zy¢ bez prawdy: Mcmuna — srcuszib, — MHO2O pas 6 Oerb 2080pui cebe
51 — Bez ucmunol scums nenwvss*?, co powtarzat i uzmystawiat sobie wiele
razy w pozniejszych czasach. Czas studiow na obu uczelniach to dla Pawla
rozwoj intelektualny i duchowy. To jest czas cigglego ubogacania, kontynu-
owania przyjazni z Tbilisi 1 zawierania nowych. To uczestnictwo w réznych
grupach bedacych awangarda srebrnego wieku [cepedpsanvuii 6ex| filozofii ro-
syjskiej**. W szczegdlny sposob zwigzat si¢ Pawet Florenski, wraz z przyja-
ci6tmi, ze srodowiskiem kultywujacym i1 badajacym dorobek Wiadimira So-
towjowa. Byt aktywnym cztonkiem Religijno-filozoficznego stowarzyszenia
pamigci Wiodzimierza Solowjowa*®. Relacje, z tym waznym dla Pawta Flo-
renskiego srodowiskiem nie obyly si¢ bez powaznych napig¢. Bardzo wazna
praca o. Pawla z tego czasu to rozprawa o filozofii Aleksieja Chomiakowa
wydana w 1915 roku w czasopi$mie Foeocrosckuii eecmuuk**S. Mozliwe, ze
ten tekst najsilniej wplynal na p6zniejsze kierunki jego zainteresowan jako
teologa i filozofa. Przedstawione ponizej poglady o. Mienia zapewne wyma-
gaja bardziej szczegdtowych badan, ale ukazujg nietatwa droge napie¢, przez
ktora musi przejs¢ geniusz, gdy rozpoczyna dialog z zastanymi 1 uznanymi
za obowigzujace pogladami. Pawel Ftorenski publikacja o filozofii Aleksieja
Chomiakowa wszedl w ostrzejszy konflikt z ortodoksyjnym prawostawiem,
ktorego przedstawiciele uznali to za atak 1 wprowadzenie na modl¢ Zachodu
racjonalizacji religii. Najsilniej polemizowali z nim teolodzy z grona stowia-
nofilow kultywujacy spuscizne Whadimira Sotlowjowa. W specyficzny sposob
zaatakowat go Michat Nowosietow (Muxaun Anexkcannposuy HoBocénos).
Po dtugiej nocnej dyskusji tak silnie oddziatat na psychik¢ o. Pawla, Ze ten
rzekomo stwierdzit: 4 6onvue ne 6y0y nuueco nucamo 0 6020c106uU,0 CZym

31 Por. tamze.

Dietiam moim, s. 212.

Dietiam moim, s. 245.

Nicholas V. Riasanovsky, Mark D. Steinberg, Historia Rosji, ttam. Anna Bernaczyk,

Tomasz Tesznar, Krakow, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego 2009, s. 479-481.
35 Penueuosno-gunocopcrozo obuecmea namamu Braoumupa Conosvesa, dz. cyt.
346 TlaBen BacunbeBuu ®nopenckuii, Oxono Xomsxosa, Ct2, s. 278-336.
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wspomina w swojej pracy o Florenskim Sergiej Fudel*¥. Ojciec Aleksander
Mien przypuszczal, ze byto to przyczyna nieopisywanego przez biografow
kryzysu duchowego o. Pawta Florenskiego. Stwierdza tez, Ze od tego czasu
nie publikowat on dziet teologiczno-filozoficznych. Aleksander Mien dodat,
ze zapisy wykladow z filozofii religii, ktore zostaly wydane wiele lat poz-
niej, rbwniez wywolywaly ostra reakcje sSrodowiska prawostawnego®*®. Trud-
no jednoznacznie orzekaé, poniewaz w 1917 roku wybuchta rewolucja i sitg
rzeczy dziatania o. Pawta musialy skierowac si¢ ku sztuce, matematyce, fi-
zyce, technice, elektrotechnice i na koniec na zsytce ku biologii**’. Obszaréw
swoich zainteresowan nie wybieral calkowicie samodzielnie. Dostosowywat
si¢ do sytuacji, by jak najwigcej zrobi¢ na drogach poszukiwania prawdy we
wszelkich narzuconych zewngtrznie okoliczno$ciach.

Pawet Florenski w czasach swojej najintensywniejszej pracy naukowe;j
w sferze teologii czy filozofii doswiadczat r6znych przeciwnosci. Jego $miate
wizje nie zawsze znajdowaly zrozumienie. Pisal z rozgoryczeniem: Nie mam
gdzie drukowac: dla jednego czasopisma — zbyt uczone, dla drugiego — zbyt
w «nowym styluy, dla jeszcze innego — zbyt matematyczne, itd., a kolejnemu
obce sq elementy mistyczne i teologiczne. Jednym stowem, nie moge nikomu
dogodzic¢, a na zmiane metody, ktora wydaje si¢ by¢ mojq autentyczng dro-
gq [analiza pojec¢, synteza roznorodnych elementéw] nie pozwala mi sumie-
nie*. Poprzez swoje dazenie do integralno$ci i taczenia réznych obszaréw
badawczych, czesto nietypowych, sprawial, ze ci, dla ktérych pracowal, nie
potrafili pojac¢ jego koncepcji. Miat pelng swiadomos¢ dardw, ktore otrzymat
od Boga. One przynaglaly go do wytezonej pracy i wyborow zgodnych z su-
mieniem. Jego geniusz byt uznawany, ale tez budzit zazdros¢. Zdanie Fili-
stynskiego: Wydawato mi sie nawet, zZe brakowato mu chrzescijanskiej cnoty
pokory. Nie mozna jednak byto nie szanowac jego mimowolnej pychy. Wszy-

37 Wszyscy trzej byli zwiazani wspolnymi dziataniami szerzacymi spuscizng Wto-

dzimierza Sotowjowa. Por. Cepreit Mocudoruu @ynens, 06 o. [Tasie Pnopernckom (1882-
1943), w: Pro et contra, s. 106-107. Na temat tych kontrowersji zob. Bacunuii Po3zanos,
11 A. @nopenckuii 06 A. C. Xomskose, w: Pro et contra, s. 363-377; Huxonaii bepnses, Xo-
maros u ceawy. Dnopenckuil, w: Pro et contra, s. 378-387.

38 Por. Anexcauap Meus, Ilasen Anexcandposuu @aopenckuil, w: bubnuoreka pyc-
CKOH peTUTHO3HO-(pHrII0co()CKO U Xy T0)KECTBEHHON INTEpaTyphl, «Bexmy, [online], [prze-
gladane 1.05.13], dostgpne w: http://www.vehi.net/men/florensky.html

39 Teza o. Mienia wymaga prac badawczych, zwazywszy na dalsza naukowa dziatal-
no$¢ o. Pawla, por. Zyciorys s. 41nn niniejszej pracy.

350 Cytat w: Henryk Paprocki, Swiety jako symbol, w: Sol ziemi, s. 105, zrodto. TTaexn
Onopenckuii, [lepenucka ¢ Anopeem Benvim, w: Ilasen @nopenckuil u cumsonucmol. Onvl-
mol tumepamypuuvie.Cmamou. I[lepenucka, dz. cyt., s. 475.



OGOLOCENIE - DROGA KU PELNI 99

scy mielismy swiadomosé, ze przed nami stat nowy Leonardo da Vinci*', ob-
razuje te napigcia. Widac z jednej strony szacunek, a z drugiej probe oskar-
zania o. Pawla o brak skromnosci. Z innych zrodet wiadomo, ze pycha byla
mu obca, ale miat §wiadomos¢, ze dane mu zostato duzo wigcej talentow niz
innym, 1 to mogto mniejszych duchem drazni¢. Dlatego nie wszyscy potra-
fili uszanowac¢ wielko$¢ o. Pawta, szczegolnie po rewolucji. Mimo jego za-
angazowania w elektryfikacje kraju w celu poprawienia doli zwyktych ludzi
w imperium sowieckim, mnozyly si¢ donosy i1 nie pomoglo wstawiennictwo
zakladowych komorek partyjnych miejsc, gdzie pracowal. Mimo rosnacego
terroru ludzie, ktorzy go znali, wstawiali si¢ za nim i jego rodzing. Nieste-
ty, nienawi$¢ spowodowana jego kaplanstwem i1 bezduszne tryby maszyny
zaglady przywiodly o. Pawla Florenskiego ku dobrowolnemu ogotoceniu
w wigzieniu na Lubiance®*?. Jak pisali$my wczesniej, wzigt dobrowolnie wing
na siebie, by ratowac niewinnych ludzi zapisanych na liscie nieistniejacej
partii. Z dokumentow NKWD, udostepnionych w latach dziewigcdziesigtych
XX wieku, wynika, ze przeprowadzono konfrontacj¢ Pawta Giduljanowa
z Pawlem Florenskim przy sledczych. Wtedy po raz pierwszy si¢ spotkali.
W obliczu strachu zniszczonego psychicznie profesora o. Pawet ze spoko-
jem wzigl catg wine na siebie®>. Witalij Szentalinski konkluduje: Cafe zZycie
ojca Pawla dowodzi, ze mogt postgpic tylko w ten sposob: gdy trzeba byto
z piekta Lubianki wydoby¢ kilka osob, nie wahat si¢ ztozyé samego siebie
w ofierze dla ratowania innych®*. Jest to opinia cztowieka, ktory badat ten
nieludzki system 1 wydobywal na §wiatto dzienne dokumenty, a szczegdlnie
zarekwirowane rekopisy wrogow ludu 1 r6zne wymuszone o$wiadczenia. Znat
wiec okrucienstwo tego rezimu. Dzigki badaniom Witalija Szentalinskiego
mozna zrozumie¢ sposob, w jaki o. Pawel rozwigzat swoj dylemat moralny.
Podjat decyzje, ktora w jego przekonaniu byta warta uwolnienia cho¢by jed-
nego cztowieka od spotkania z terrorem NKWD. Sam przyptacit to kolejnym
etapem ogotocenia, czyli zsytka na budowe Bajkalsko-Amurskiej Magistra-
li. Juz w wigzieniu na Lubiance wywierano na o. Pawta Florenskiego nacisk
fizyczny i psychiczny. Te doswiadczenia nie byly tatwe, cho¢ wiedziat, ze
nie moze postapic inaczej, przejsciowo nawet stracit petne zaufanie do ludzi,
0 czym wspomina jeden z pracownikow [0 nieznanym rodzinie nazwisku],

3

s. 198.
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' Zdanie to przytacza Mikotaj Losski, cytat za: Historia filozofii rosyjskiej, dz. cyt.,

Por. s. 47nn niniejszej pracy.

Por. przypis 145 niniejszej pracy.

Witalij Szentalinski, Wskrzeszone stowo, dz. cyt., s. 171; por. Donald Nicholl, Pa-
wet Florenski. Uczony meczennik, dz. cyt., s. 87-88.
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ktéry w tym zastraszonym cztowieku rozpoznal naukowca i przydzielit go
do laboratorium w Skoworodinie, a nie do pracy fizycznej*%. Przesladowa-
nia nasilaly si¢ w dalszych latach jego zycia, pozbawiajac go nadziei na po-
wrot do dawnych badan i zainteresowan. Przez brutalng sitg systemu i jego
wykonawcow zmuszany byt dzief po dniu do porzucenia pragnien i nadziei.
Wiadomo, Ze podczas przenosin na Wyspy Sotowieckie, w Kiem [Kewms],
okradziono go z marnego dobytku i na dodatek pobito, doswiadczyl glodu
i przerazajacego zimna**. Kazde kolejne przypadki ogotocenia Pawet Flo-
renski przyptacal kryzysem, z ktérego wychodzil jedynie dzigki wierze. Pod
koniec zycia mogt §wiadczy¢ o niej tylko milczaco. Bardzo dramatycznym
obrazem jego zmagan jest przeniesienie do fagrow na Wyspach Solowieckich.
Pisat do zony w drugim liscie z obozu: /lopoeas mos Annyns, euepa nonyuun
MBOI0 menezpammy, U OHa MeHs ouensb ocopuuid. Tel cogcem He noHuMaeuly,
o0 uem nuwewb. Conosku —ne BAM, 51 0asxxce omeemums mebe menecpammoi
He pewuncs, m.K. 6osa1csa nomepams npaso Ha nucbmo>’. W tamtym czasie
nawet rodzina nie zdawala sobie sprawy z wyniszczajacej sity terroru wpro-
wadzonego przez Jozefa Stalina.

Kolejne ogotocenie, ktorego doznawat o. Pawetl, zwigzane byto z jego
pragnieniem bycia kaptanem, ktory sprawuje liturgi¢e. Robiono wszystko,
by zabra¢ mu mozliwos¢ liturgicznej postugi. Po powrocie z pierwszej zsyl-
ki nie chodzitl juz w stroju duchownym. Nast¢pnie stopniowo odbierano mu
nadzieje na teologiczng i filozoficzng prace naukowsa. Goryczy dopetnita in-
formacja o konfiskacie biblioteki 1 gotowych do druku ksigzek. Zabrano tez
wszystkie jego notatki. W drugim liscie z Wysp Sotowieckich o. Pawet tak
przedstawit swoja droge ku catkowitemu ogotoceniu: Juz dawno doszedlem
do wniosku, Ze nasze pragnienia zawsze si¢ urzeczywistniajq, ale z pewnym
opoznieniem i w karykaturalnej formie. W ostatnich latach chciatem miesz-
ka¢ przez sciang z laboratorium — i to sie stato w Skoworodinie. Chciatem
zajmowac sie glebg — i to tez sie stalo, tamze. Jeszcze wczesniej marzytem,
by mieszka¢ w monasterze — i oto mieszkam w monasterze na Sotowkach**®.
Sa to stowa pelne goryczy, ale i zawierzenia Bogu. Przeniesienie na Wyspy
stowieckie, ta pozbawiona uzasadnienia zmiana miejsca pobytu i zniszczenie
catego jego naukowego dorobku byly przyczyng kolejnego kryzysu, czego
wyrazem s3 powyzsze stlowa. | z tego potrafit si¢ wydzwigna¢, by z niespo-
tykang sita ducha wroci¢ do badan naukowych. Pdzniejsze listy sg petne fa-

355 AHIPOHUK UTYMEH, JKusns u cyovba, dz. cyt., s. 31.

AHApOHUK UTyMeH, JKusHb u cyovba, dz. cyt., s. 32 oraz List 0, w: Ct4, s. 139.
37 List 1, w: Ct4, s. 141, por. s. 47nn, niniejszej pracy.
38 List 2, w: Ct4, 143, ttum. Tomasz Terlikowski, Pasja ojca Pawla, dz. cyt.
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chowych informacji, rysunkéw dotyczacych pozyskiwania jodu z wodoro-
stow. To byla jedyna droga nadania mysli materialnego ksztattu. Z bogatego
zycia akademickiego zostaty mu tylko listy do rodziny.

Na kazde zamknigcie drogi, ktdrg rozpoczynat i ktorej nie byto mu dane
skonczy¢, mimo dopadajacej go co jaki$ czas rozpaczy patrzyt przez pry-
zmat Bozej opatrzno$ci. Wewngtrzna sita, w ktorej widzial dziatanie Ducha,
przynaglata go, by. nauuname Hosoe deno, onsims ¢ pynoamenmos, umoowl
NPONLOJCUMb Nymu, no KOMopvim He mHe xooumy>>. Dzigki przenikliwej wi-
zji $wiata kolejne prace zawsze mogt zaczynac¢ od fundamentow, to bylto jego
podstawowe powotanie. Widziat i wiedziat, ze da tylko podstawy, ale t¢ droge
rozwinie kto$ inny. Wierzyt w to 1 dawal temu $wiadectwo w swoich listach
z obozow. Trzeba przyznac, ze nie mylil si¢ w tym wzgledzie. Wspotczesnie
mozemy powiedziec, ze $mier¢ o. Pawla zaowocowata, cho¢ po wielu latach.
Jego teologiczng mysl rozwijat Siergiej Bulgakow, a techniczne osiggnigcia
najstarszy syn Wasyl (1911-1956), ktory byt docentem Moskiewskiego In-
stytutu Naftowego im. .M. Gubkina, nauczycielem, geologiem, badaczem
skal 1 gltebokiej struktury zt6z ropy 1 gazu. Drugi syn Kiryt (1915-1982) zostat
jednym z pionierow porownawczej planetologii, stat si¢ tak wielkim naukow-
cem, ze w 1985 roku jego imieniem nazwano jeden z kraterow na Ksi¢zycu.
Corka Olga (potem Trubaczewa, 1918-1998) zostata botanikiem. Dopiero jej
syn kontynuuje kaptanska lini¢ rodu Florenskich. Kolejny syn, Michat (1921-
1961) byt specjalista w dziedzinie wiercen, zgingt na Kamczatce w czasie
wyprawy badawczej. Najmtodsza Maria (1924) zostata chemikiem. Obecnie
o drodze zyciowej ojca Pawla i jego dzietach dowiadujemy si¢ coraz wigcej
dzieki dwom jego wnukom, Pawtowi (1936) i Aleksandrowi (imig¢ klasztor-
ne Andronik, 1952). Pierwszy jest synem Wasyla, a drugi Olgi. Innym przy-
ktadem wykorzystania pracy Pawta Florenskiego nad wieczng zmarzling jest
wydanie ksiazki Beunas mepznoma u cmpoumenvcmeo na veii w 1940 roku,
bez podania jego nazwiska, wymieniono tylko nazwisko wspotwieznia 1 dy-
rektora laboratorium .

Ojciec Pawet Florenski dos¢ regularnie pisat listy z obozu. Pelnego ogo-
focenia, wydaje si¢, dopetnil zakaz wysylania ich do rodziny. Wigzniowie
mieli przywilej korespondowania tylko z najblizszg rodzing, jednak obo-
wigzywaly ich limity w tym wzgledzie. Korespondencja o. Pawta urywa si¢
w czerwcu 1937 roku; nie wiemy, czy o. Pawel dostat zakaz pisania i moze
tez otrzymywania listow, czy jego dalsze przesyitki zagingty. Trudno orzekaé

%9 List 99, w: Ct4, 701.
%0 Autorzy podani w pierwszym wydaniu to Hukomaii BanoBu4y BeikoB i [TaBen
Hukosnaesnu Kanrepes.
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z calg stanowczo$cig, ale wydaje sie, ze po zakonczeniu epopei z wodorosta-
mi*®" zabrano mu mozliwos$¢ pracy naukowej, a nastepnie korespondenciji.
Ta kolejna pustka wymownie §wiadczy o tym, ze o. Pawet rést w zjednocze-
niu z Chrystusem cierpigcym w swoim Kosciele. Kaptan zostat rozstrzelany
w grudniu tegoz roku. Jego wnuk Pawel, syn Wasyla stwierdzil, ze kluczem
do zrozumienia «dziela», jakim jest o. Pawel Ftorenski, moga by¢ stowa $w.
Pawla Apostota oraz jego zycie*®*: Przyjdzie bowiem chwila, kiedy zdrowej
nauki nie bedq znosili, ale wedtug wtasnych pozgdan — poniewaz ich uszy
swierzbig — bedg sobie mnozyli nauczycieli. Bedq sie odwracali od stuchania
prawdy, a obrocq sie ku zmyslonym opowiadaniom. Ty zas czuwaj we wszyst-
kim, znos trudy, wykonaj dzieto ewangelisty, spetnij swe postugiwanie! Albo-
wiem krew moja juz ma by¢ wylana na ofiare, a chwila mojej roztgki nade-
szta. W dobrych zawodach wystgpitem, bieg ukonczytem, wiary ustrzegtem.
Na ostatek odtozono dla mnie wieniec sprawiedliwosci, ktory mi w owym
dniu odda Pan, sprawiedliwy Sedzia, a nie tylko mnie, ale i wszystkim, kto-
rzy umitowali pojawienie si¢ Jego. Pospiesz sig, by przybyc¢ do mnie szybko
[2 Tm 4,3-9].

Ojciec Pawel najczesciej odnosil si¢ do mysli §w. Pawta Apostota i choc-
by z tego wzgledu to, zauwazone przez jego potomka, podobienstwo ujgcia
boskiej perspektywy losow jest znamienne. Pawet Florenski juz w czasach
pierwszej wojny Swiatowej widzial zalamanie §wiata wartosci, odcigcie od
ludziom, by ozywi¢ w nich pragnienie poszukiwania zrodel prawdy. Nie cofal
si¢ przed zadnymi przeciwno$ciami i ostatecznie bieg ukonczyt, piszac listy
wigzienne, nie wyrzekajac si¢ wiary zarOwno wobec programowego ateizmu,
jak 1 terroru, cigglej obserwacji 1 donos6w na niego, wobec ludzi systemu,
ktorzy nie znosza zdrowej nauki*®.

ZYCIE MISTYCZNE I KONTEMPLACYJNE

Najtrudniejsze w opisie i interpretacji, ale konieczne do oddania drogi
ku prawdzie zycia o. Pawla s3 jego przezycia mistyczne i trwajagcy w nim

31 Pisat o tym zakonczeniu w liscie 99, w: Ct4, s. 701.

32 Tlaen B. QopeHCKU, «...u MOU MbLCIU NYCIb PA3BUBAIOMCSL 6 8AC...», dZ. cyt.,
s. 24.

33 Por. ITaBen B. ®nopenckuit, Om cocmasumens oraz Ilasen Anexcanoposuu @uo-
peHcKull, W: «... npedvigaem geunoy. Iucoma I1.A.@nopenckoeo, dz. cyt., s. 8-9 1 36.
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duch kontemplacji. Prowadzit zycie wedtug poznania noetycznego na wzor
Platona 1 wielu greckich ojcow Kosciota, nie na darmo nazywano go noume-
nem*®. Na tej podstawie poznawczej tworzyt swojg integralng, organiczng
wizje wszech§wiata oplecionego mocg stworcza Boga Trojjedynego, wizje
wszechswiata przeniknigtego Boza opatrznoscia. W liscie z 19 stycznia 1935
roku o. Pawet Florenski opisat swoje duchowo-mistyczne przezycie na tyle,
na ile byto to mozliwe, by mu nie zabrano przywileju pisania listow: Cecoons
wen no oopoee, nepeo 2nazamu cmosiiu cmenvl Kpemis conoseyxoeo, 6npago
wen Hebonwbuiol cnyck k Moonpomy. A 3adymancs u 3a0bli, U NOKA3a10Ch, YMo
5 ne Ha Conoskax, a 6 I[locade u umo s udy ¢ 60K3a1a OOMOU, HA0O C8EPHYMb
Hanpaso, énu3s. He cpazy coobpasun, 20e Haxodxcycv. Bcnomunaio écex eac
U 6E3NOKOICH, 0CODEHHO MAK 0A6HO He NoayYas HuKakux uzeecmuti’®. W tych
stowach z obozu na Wyspach Sotowieckich pisat o jednym ze swoich do-
swiadczen faczacych przezycia z wielu ptaszczyzn poznawczych. Patrzac na
monastyr przemieniony w wigzienie, duchowo znalazt si¢ w sercu prawosta-
wia 1 Rosji, w Siergijew Posadzie. W jego wizji taczyto si¢ to jednoznacznie
z niepokojem o rodzing. Poprzez ten syntetyczny obraz mogt przekazac tyl-
ko utomki tych trudnych do zwerbalizowania przezy¢**. Wiedziat jednak, ze
beda to cenne stowa wsparcia dla tych, ktorych juz nie byto mu dane ujrze¢.

Ojciec Pawel Florenski jako przedstawiciel prawostawia nie dokonywat
klasyfikujacego rozréznienia pomigdzy mistyka i teologia, pomiedzy doswiad-
czeniem osobistym i dogmatem Kos$ciota. W jego przekonaniu dogmaty po-
zna¢ mozna jedynie za posrednictwem zywego religijnego doswiadczenia®®’,
Pawet Florenski o tyle szukal wyrazenia wiedzy o Bogu, o ile byta ona przy-
gotowaniem cztowieka do ostatecznego zjednoczenia ze Stworcg, wprowa-
dzala na droge przebostwienia, ktore daje zycie wieczne. Staral si¢ przenik-
ng¢ tajemnice wiary, ale po to, by rozum zostatl przeniknigty swiattem Tabo-
ru, by zostal tak przemieniony, by si¢ mogl otworzy¢ na petne do§wiadczenie
mistyczne, ktore obejmuje cato$¢ rzeczy stworzonych i niestworzonych. To
zycie duchowo-mistyczne jest chrzescijanskim zyciem wedtug Chrystusa,
wedhug Syna Bozego, ktory jest poczatkiem zycia dla kazdego cztowieka®®s,

3¢ Por. s. 57nn, niniejszej pracy.

35 List 7, Ct4, s. 169.

366 W jaki sposob o. Pawet Florenski opracowywat koncepcje mozliwosci przekazu
tego, co niewerbalne por. s. 160nn niniejszej pracy.

37 Zbigniew Podgorzec, Nota o autorze, w: Ikonostas..., dz. cyt., s. 237.

38 W tym duchu opisuje prawostawie syn Mikotaja, Wtodzimierz Losski, Teologia
mistyczna Kosciota Wschodniego, dz. cyt., s. 6. Natomiast Pawet Florenski doprecyzowuje
w kontekscie protestantyzmu i Kosciota katolickiego, czym jest zycie wedtug Jezusa Chry-
stusa, by nie byto postrzegane jako jego zniknigcie czy natozenie maski. Krytycznie odnosit
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Zycie wedtug Chrystusa to zZycie wyznaczane przez tre$¢ objawienia wyra-
zong stowami Soboru Chalcedonskiego, ze wcielony Syn Bozy jest wspot-
istotny Bogu co do bdstwa 1 wspotistotny nam co do czlowieczefistwa. Dla-
tego pisat we wstepie do swojej podstawowej teologicznej pracy, ze: Asceci
Cerkwi pozostajq zywi dla zywych, martwi dla martwych®®. Wyrazal w tym
zdaniu przekonanie, Ze sa obszary poznania, co do ktorych niektorzy ludzie
sami si¢ ,,uniezdolnili”, stali si¢ martwi dla prawdy, ktérg mozna poznaé, do-
swiadczajac mistycznej bezmiernos$ci. Siergiej Fudel zwrocit uwage, ze dla
Pawta Florenskiego §wiat racjonalny to tylko cienka powloka nad bezkresem
poznania mistycznego, irracjonalnego czy obecnie stosowanego stownictwa
ponadracjonalnego®”’. Ojciec Pawet w petni wiaczat w swoje badania i poszu-
kiwania ten proces poznawczy, bezposredni kontemplatywny oglad rzeczywi-
stosci, a Siergiej Butgakow nazywat go glebokim mistykiem?®”!. By uzasadnic¢
ten poglad, trzeba podac kilka faktow z jego zycia, ktore obrazujg ten aspekt
dazenia do poznania i wyrazenia integralnego ujecia prawdy w jego dzietach.

Wedhug opowiadan tych, ktorzy znali o. Pawla, obdarzony byt duchem
proroczym. Leonid Sabaniejew [Jleonun Jleonugosuu Cabaneer], krytyk
muzyczny i1 dobry znajomy, opisuje swoje spotkanie w 1915 roku z o. Paw-
fem nad grobem Aleksandra Skriabina [ Anexcannp Huxomaesua CxpsiouH].
Zgodnie z tg relacjg o. Pawel przepowiedziat, ze za 32 dwa lata dokona si¢
katastroficzna wizja Aleksandra Skriabina®”2. Leonid Sabaniejew podaje, ze
sa mozliwe dwie interpretacje przepowiedni o. Pawla z 1915 roku. Jezeli do-
dadamy dostownie 32 lata, to otrzymujemy rok 1947, czyli apogeum kultu
Stalina. Muzykolog uznaje tez mniej dostowng interpretacj¢ dotyczaca licze-

si¢ do nasladowania Chrystusa w teologii Zachodu w duchu devotio moderna, ruchu, kto-
rego tworca byt Gerard Groot, a przedstawicielem Tomasz a Kempis. Por. Filar, s. 189, 583.

399 TT008UINCHUKY YepPKOBHBIE JCUBDL OIS ICUBBIX U MePMEblL OJisl Mepmablx, Stolp,
K uumamenio, s. 3, thum. Filar, s. 11.

7 Biograf o. Pawta Fiodor Fudel przypomina, ze glosit przekonanie: monenvkas xo-
POUYKA ONO3HAHHO20 HAO NYYUHOU 02HEHHOU 1a8bl uppayuonaibrocmu w: ®énop BanoBuy
®dynens, 06 o. [lasne @ropenckom, wW: Pro et contra, s. 56; zob. Tlapen A. dnopeHCKHid,
Ilepsvie wazu gunocoguu, w: Ct2, s. 71.

30 Por. Cepreit H. bynrakos, Ceswennux o. Ilasen @nopenckuil, w: Pro et contra,
s. 395.

372 Stowa o. Pawla przytoczone przez Leonida Sabaniejewa: On (Ckpsabun) ne ceep-
wun mo, ymo xomen ceepuumy. Ho s 6uicy, umo uepes mpuoyamse 06a 200a, 03MOICHO,
npou3sotioem mo, o uem ou oyman. Jleonun Jleonunosnu Cabanees, Bocnomunanus o Poc-
cuu, MockBa Knaccuka-XXI 2005, [online], [przegladane 16.09.2016], dostepne w: http:/
www.belousenko.com/books/memoirs/sabaneev vosp o_rossii.htm, na temat muzycznych
wizji Aleksandra Skriabina por. Paulina Olko, Aleksander Skriabin i jego opus vitae: ,, Mi-
sterium”, [online], [przegladane 16.09.2016], dostepne w: http:/meakultura.pl/publikacje/
aleksander-skriabin-i-jego-opus-vitae-misterium-1249
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nia lat. Jest przekonany, ze Pawel Florenski przepowiedziat wtasng $mier¢
przez rozstrzelanie pod Leningradem, ale liczba lat nie zgadza si¢ doklad-
nie’”’. Na obecnym etapie badan trudno orzekac, czy ta wizja zwigzana ze
$miercig Aleksandra Skriabina, ktora odbita si¢ szerokim echem w $rodowi-
skach inteligenckich Moskwy, miala wptyw na p6zniejsza decyzj¢ o. Pawta
pozostania w obozie*™.

Jak juz wspomniano, Pawet Florenski miat dar jednania sobie ludzi. Jego
koncepcja zywego doswiadczenia, oparta byta na empatii, ktorej Zrodta wi-
dziat w Trojcy Swietej>”>. Mikotaj Losski doswiadczyt bezposrednio tej uspo-
kajajacej mocy ptynacej z kontaktow z o. Pawlem w 1915 roku®’¢, o czym
byla mowa wczesniej. Dlatego okreslit go jako posrednika Bozej mocy. Opi-
sat rowniez mozliwo$¢ wyczucia przez o. Pawla, ze kto$ potrzebuje jego po-
mocy. W tym kontek$cie wspomniat o li§cie pisanym przez Sergieja Lukia-
nowa do Pawta Florenskiego w 1922 roku’”’. Z kolei Henryk Paprocki przy-
tacza dwa przyktady przezy¢ mistycznych Pawta Florenskiego®”. Pierwsze
z nich przedstawit w liscie do Wasyla Rozanowa sam o. Pawel; dotyczylo
ono chwili, w ktorej zostawat kaptanem: Cafa psychika ulegta zmianie. Pan
to zrozumie, Wasylu Wasylewiczu, co to znaczy — poczuc na sobie reke Bisku-
pa, bezposrednio zjednoczonego, cielesnie, fizycznie, z innym Biskupem O...
z Apostotami, z samym Chrystusem. Przeciez czujesz na sobie nie w przeno-
sni, ale realnie, rekg samego Chrystusa.... A faktem jest, Zze swigcenia, sam
fakt potozenia reki oszotomit mnie (dwukrotnie), uderzyty poty, doprowadzit
mnie prawie do utraty Swiadomosci tego, co dziato sie wokdt, i dal cos no-

37 Pawet Florenski byt zainteresowany Aleksandrem Skriabinem ze wzgledu na jego
gnostycki umyst, por. Jleonun Jleonunosuu Cabanees, O cesawennuke Ilagne @nopenckom,
w: Bocnomunanus o Poccuu, Mocksa Knaccuka-XXI 2005, [wersja [online], [przegladane
01.05.13], dostepne w: http://www.belousenko.com/books/memoirs/sabaneev_vosp_ o0 _rossii.
htm]; Piotr Przesmycki podaje, ze Evdokimov porownywat tworczos¢ o. Pawta z tworczoscia
Aleksandra Nikotajewicza Skriabina, i przytacza to wydarzenie w nieco innej wersji [Hi-
storiae martyris splendor, dz. cyt., s. 99-100 oraz Swiadek czystego $wiatla, dz. cyt., s. 50-
51]. Warto dodaé¢, ze Aleksander [nie Andrzej] Skriabin nie zginat od porazenia piorunem,
ale umarl na zakazenie krwi, por. Teresa Chylinska, Aleksander Skriabin, w: Przewodnik
koncertowy, red. taz i inni, Polskie Wydawnictwo Muzyczne, 1965, s. 637.

3% Por. s. 84 niniejszej pracy.

355 Zbigniew Podgorzec, Nota o autorze, w: Ikonostas..., dz. cyt., s. 237-238.

37 Por. Mikotaj Losski, Historia filozofii rosyjskiej, dz. cyt., s. 198-200, oraz s. 80nn,
niniejszej pracy.

377 Mikotaj Losski, Historia filozofii rosyjskiej, dz. cyt., s. 198-200; zob. tez s. 38, ni-
niejszej pracy.

8 Por. Henryk Paprocki, Swiety jako symbol $wiata innego, w: Sol ziemi, s. 112-113.
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wego dla mnie — i dla innych®”. Pawet Florenski niejako fizycznie poczut na
sobie cigglos¢ dziejow i nieprzerwang sukcesj¢ apostolska. Przez dotyk reki
biskupa poczut si¢ w petni i bezposrednio zjednoczony z Jezusem Chrystu-
sem w kaptanstwie.

Drugie przezycie zwigzane bylo ze $miercig przyjaciela z czasow gim-
nazjalnych, Wtodzimierza Erna**. Opisat swoje doswiadczenia w chwili od-
chodzenia przyjaciela z tego Swiata jakby w liscie do niego®®!. Z tekstu tego
wynika, ze bylo to przezycie wejscia w inny czas i miejsce, podobne do opi-
sanego w stowach z obozu sotowieckiego. Wizja przyjaciela, obejmujaca
dawne czasy, przyszta do o. Pawla w czasie sprawowania liturgii, w jednej
chwili przebiegly przed jego oczyma cate dzieje ich przyjazni, ktorej najwyz-
szy ideat opisal w swoim wielkim teologicznym dziele Filar i podpora praw-
dy*®. Dzigki tej relacji z Whodzimierzem mogt przekonywac, ze do prawdy
objawionej dazy w pelni czlowiek nasladujacy zycie trynitarne, ktore reali-
zuje si¢, gdy dwaj przyjaciele staja si¢ wspotistotni [Opoovo10¢]. Szezytem
takiej przyjazni jest relacja kazdego swigtego z weielonym Synem Bozym,
sa oni co do czlowieczenstwa wlasnie wspotistotni.

Rosyjski kaptan intelektualnie stoi na skrzyzowaniu dwéch swiatow
1 z tego miejsca probuje obja¢ je mysla. Sergiej Fudel, pierwszy biograf
o. Pawla Florenskiego stwierdzit: otworzyt przed nami jak gdyby okno i nasze
religijne myslenie znalazto sie w powiewie swiatla niebianskiego. Zywq wiarg
zywej duszy nakierowuje nas na droge doswiadczalnego poznania Boga*®.
Nie bytoby to mozliwe, gdyby sam nie zyl kontemplatywnym 1 mistycznym
zyciem w Bogu. Sam Pawel Florenski glosil, Ze §wiety to unikatowe dzie-
to sztuki, tak tez okreslit go Bulgakow?®. Wspodtczesnie wydaje sie, ze je-
steSmy blisko tegoz utozsamienia, rowniez dzigki pracom Hansa Ursa von
Balthasara®**. Zagadnienie duchowosci o. Pawta, zwigzane z prawostawnym
rozumieniem mistycyzmu i nasladowaniem Boga, wymaga glebszych, spe-

37 List do Wasyla W. Rozanowa z 11 maja 1911 r., w: [1aBen BacunbeBua ®mopen-
ckuit, Ceswencmeo Iasna ®nopencrozo, dz. cyt., s. 86. ttum. w: Henryk Paprocki, Swiety
Jjako symbol swiata innego, w: S6l ziemi, s. 112-113.

380 Wtodzimierz Ern zmart na zapalenie nerek w 1917 .

381 Tlasen ®nopenckuit, [lamsamu Braoumupa @panyesuua dpua, w: Ct2, s. 346-351.

32 Por. Henryk Paprocki, Swiety jako symbol swiata innego, w: Sol ziemi, s. 112-113;
Filar, s. 311-360.

385 Cepreit Mocudposua Oynens, 06 o. [lasne @ropenckom, w: Pro et contra, s. 138,
thum. w: Zbigniew Podgoérzec, Nota o autorze, w: Ikonostas..., dz. cyt., s. 238

34 Por. s. 15nn, niniejszej pracy.

385 Wiadystaw Panas, Sztuka jako ikonostas, w: Tkonostas..., dz. cyt., s. 221 oraz s. 170
niniejszej pracy.
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cjalistycznych badan, szczegdlnie w zakresie teologii duchowosci. W tym
przedstawieniu chodzilo nam o zwrdcenie uwagi na to, ze o. Pawet uznawat
te zrodta poznania, o ktorych pisza ludzie zyjacy kontemplacja i mistycy,
i mial do nich dostep. W szczegdlny sposob bliski byt o. Pawtowi sw. Grze-
gorz z Nyssy, ktory tak jak on taczyt wszelkie rodzaje poznania 1 tworzyt teo-
centryczng synteze wszelkiej Owczesnej wiedzy?*°.

Zycie i doswiadczenia o. Pawta ukazuja jego droge ku pelnemu ogoto-
ceniu i1 zjednoczeniu z Chrystusem. Dla tych, ktérzy si¢ z rosyjskim uczo-
nym spotykali i dalej spotykajg przez jego dziela, jest Swiadkiem [pdptug],
ze tylko w chrzescijanstwie istniata i istnieje mozliwos¢ petlnego i catoscio-
wego dazenia do prawdy, ktéra poprzez swa czastkowos¢ ukazuje petng
Prawde Trojjedyng. Witalij Szentalinski, konczac opis dokumentacji KGB
dotyczacej Pawta Florenskiego, stwierdzil: Ymo maxoe eenuuue? He 3naro.
3uaro auws mo, umo ono ecmov. Ecmov u céamocms, Xoms OHA U HEBUOUMA
— Kax Hesuoum Humb nao 2conosot omya Ilasna @nopenckozo®’. Opinig ro-
syjskiego badacza potwierdza tez mozaika w kaplicy watykanskiej Redemp-
toris Mater**®. Stowa i obraz sa materialnym $§wiadectwem, ze o. Pawet miat
petna $wiadomo$¢ otrzymanych daréw Ducha Swigtego, ktore w eschatolo-
gicznej perspektywie nie mogty i$¢ na marne. Pozwala to nam zinterpreto-
wac jego zycie jako istnienie ciggle ratowane od grozy pozostania w grzechu.
Pawet Florenski, tak jak cata teologia Wschodu, uznaje groze rzeczywistosci
grzechu, jednak skupia si¢ nie tyle na nim samym, ile na ucieczce od niego
w kierunku przebdstwienia. Jedno$¢ stow 1 czynow, poprzez poszukiwanie
prawdy, ktora daje zycie, jest wlasnie tg ucieczka, ktéra umozliwia wyjscie
z Gehenny*®. Wnuk o. Pawta, Pawet W. Florenski, podsumowujac tragedig
w obozach na Wyspach Sotowieckich, zauwazyt wiele korelacji zycia dziadka
z zyciem apostota Pawta™’. Ojciec Pawet Florenski wiele decyzji podejmo-
wat, majac na uwadze rady dawane przez Apostota Narodow. Jako koncowe

386 Por. Grzegorz z Nyssy, Oratio catechetica magna, PG 44; tenze, Wielka Katecheza,
thum. Wojciech Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, Warszawa, Akademia Teo-
logii Katolickiej 1974, s. 128-184, PSP 14 oraz ttum. Tadeusz Sinko, Nauka katechetyczna,
w: Swiety Grzegorz z Nyssy. Wybor pism, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1963,
s. 57-136.

387 Buranuit lenrannuckuii, Pycexuii Jleonapoo Iasen @nopenckuil, w: tenze, Padvi
6060001, dz. cyt., s. 167.

38 Por. s. 95 niniejszej pracy.

3% Por. List 6smy: Gehenna, w: Filar, s. 169-210.

30 Por. INaBen B. ®IOpeHCKAH, «...u MOU MbICAU NYCMb PA3GUBAIOMCS 6 BAC...»,
dz. cyt., s. 24; tenze, Om cocmasumens oraz Ilasen Anexcanoposuu @roperHcKuil, W:
«...npebvisaem eeynoy. [ucoma I1.A. @nopencroeo..., dz. cyt., s. 8-9 1 36.
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podsumowanie drogi ku prawdzie w zyciu o. Pawta warto przytoczy¢ stowa
wskrzeszone przez Witalija Szentlinskiego: Bywali ludzie sprawiedliwi, kto-
rzy szczegolnie ostro odczuwali zto i grzech rozlane w Swiecie i nie oddziela-
li w swej sSwiadomosci siebie od tego zepsucia: glteboko zasmuceni, czuli sie
odpowiedzialni za grzechy wszystkich jak za wlasne, zmuszeni do tego przez
szczegolng konstrukcje swojej osobowosci. Wydawca akt KGB konkluduje:
teraz on sam stat si¢ takim sprawiedliwym"'.

*
% k

O Pawle Florenskim, ci ktorzy znaja jego dzieto, mowia, ze to nie napi-
sane ksigzki czy artykuty stanowig o jego wielkosci, ale nade wszystko cate
jego zycie, a szczegblnie postawa na zestaniu. Ojciec Pawet byt fenomenem,
ktory zrealizowal w sobie to, z czym boryka si¢ cata zachodnia cywilizacja.
Zjednoczyl swigtos¢ zycia z praca $ciSle naukowa, poczynajac od zagad-
nien filozoficznych, poprzez teologi¢ az po zagadnienia Scisle techniczne.
Zjednoczyt zycie kaptana z zyciem meza i ojca oraz naukowca i wigznia®*?,
W kazdym z tych nietatwych zadan osiggat podziwu godng doskonato$¢, kto-
rg $wiadczyl o prawdzie w zjednoczeniu indywidualnego zycia z Cerkwia.
Piotr Przesmycki nazywat o. Pawla Florenskiego swiadkiem czystego swiatta,
a Henryk Paprocki w artykule Swiety jako symbol $wiata innego wprowadzit
mysl, ze w prawostawnej interpretacji chrze$cijanstwa zycie ojca Izydora*?
oraz 0. Pawla mozna odczytywac jako analogiczne, cho¢ z poczatku wydaje
si¢, ze dziatali w dwoch réznych obszarach poboznosci. Sam Pawet Floren-
ski stal na stanowisku, ze najbardziej przekonujacymi apologetami sg me-
czennicy i pustelnicy, czyli ci, ktorzy kazda czastke swego zycia poswigcili
Bogu?***. Oni jako podpory Cerkwi sa zywymi $wiadkami prawdy objawionej,

¥ Bulganu npageoHuKu, KOmopoie 0COOEHHO OCMPO OWYWALU 310 U 2PeX, PA3IUMble
6 Mupe, U 8 C60eM COHAHUU He OMOeNsAIU cebs om Mo nopyu, & enyOoKol ckopou oHu
Hecau 6 cebe uyecmeo OmeEemcmaeHHOCHU 3a 00WYI0 2PEX08HOCb, KAK 3d C80I0 JIUUHYIO,
BIIACMHO NPUHYIICOAEMbLE K IMOMY C80€0OPAZHBIM CIPOCHUEM C8oell IuuHocmu, Paccyicoe-
Hue Ha caydail Konuunel omya Anexcess Meuesa, w: Ct2, s. 595; ttum. Romuald Niedzielko
w: Witalij Szentalinski, Wskrzeszone stowo, dz. cyt., s. 171.

32 Por. Henryk Paprocki, Jedenasta wieczorem. Sladami Chrystusa przez wspélcze-
sny Swiat, ,,Znak”, z. 8 [495], 1996, s. 172.

3% Chodzi o starca Izydora z pustelni Getsemani. Por. Sol.

¥4 Pawel Florenski sam siebie nazywat antysystematykiem, wigc dla niego najwaz-
niejsza byta tak zwana cato$¢ zycia, a nie systematycznie pouktadane, sklasyfikowane
i opisane fragmenty tej catosci.
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poniewaz ukazuja: jak nalezy postepowac w domu Bozym, ktory jest Koscio-
tem Boga zywego, filarem i podporg prawdy [1 Tm 3,15]*.

Ojciec Pawel Florenski jest kandydatem do $wigtosci w Kosciele prawo-
stawnym, nie zostal jednak jeszcze ogtoszony swietym. Wedlug jego wnu-
ka igumena Andronika oficjalne stanowisko Cerkwi wskazuje na tak zwane
ktamstwo podczas przestuchan w wigzieniu na Lubiance’*. Pisalismy juz
o tym wczesniej*’. Posta¢ uczonego ma tak wiele wymiarow egzystencjal-
nych, ze trudno obja¢ jego zycie jako calo$¢ w aspekcie Swietosci 1 orzekac
o prawowiernosci tej decyzji. Moze to w powazny sposob utrudnia¢ podjecie
ostatecznego wyroku przez Cerkiew.

%5 Swieci stanowig o prawdziwosci Kosciota, a mysl teologiczna o. Pawla jest rozwi-
nigciem interpretacji egzegetycznej przytoczonego cytatu z 1 Listu do Tymoteusza.

36 10puit [lymaes wywiad z: AuapouHuk urymes, Teopuecmeo omya Ilasna
@nopenckoeo..., dz. cyt.

37 Por. s. 48nn niniejszej pracy.



Zaktadanie obozu na Wyspach Sotowieckich (1925)
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A1%D0%BE%D0%BB%D0%BE-
%D0%B2%D0%B5%D1%86%D0%BA%D0%B8%D0%B9_%D0%BB%D0%B0%D0%B3%D0%BS5
%D1%80%D1%8C_%D0%BE%D1%81%D0%BE%D0%B1%D0%BE%D0%B3%D0%BE_%D0%B-
D%D0%B0%D0%B7%D0%BD%D0%B0%D1%87%D0%B5%D0%BD%D0%B8%D1%8F
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Corallina officinalis — rysunek wykonany przez o. Pawla
Florenskiego w czasie pobytu w Sotowkach,
https://en.wikipedia.org/wiki/Corallina_officinalis



UWAGI WPROWADZAJACE

Pawel Florenski, za Maksymem Wyznawca, ktory zsyntetyzowat na-
uczanie poprzedzajacych go ojcoOw Kosciota, byt przekonany, ze Duch ma
siedzibg w sercu, a dusza w mozgu. Jest on gldéwnym przedstawicielem ro-
syjskiego nurtu nazywanego filozofig serca czy wrecz mistykq serca, co pro-
wadzilo go do gloszenia poznania przez mito$¢**®. W swoim gtdéwnym dzie-
le Filar i podpora prawdy podkreslat, ze wzrost duchowy osoby i jej moz-
liwosci poznawcze w dazeniu do prawdy zalezg od czystego serca. Poglady
Pawtla Florenskiego w tej materii okreslane sa jako teoria czystego serca czy
ontologia mitosci*”. Ten stan czy stopien poznania rzeczywistosci stworzo-
nej moze osiagnac kazdy, lecz nie kazdy chce ku temu dazy¢. Zdolnos¢ do
poznania przez mitos¢ daje kazdemu cztowiekowi to wzniesienie si¢ ponad
mysl dyskursywna, ponad czysty analityczny rozum w strong¢ ducha, ktory
ma natur¢ mistyczng*®. By badac swiat i jego relacje z cztowiekiem, potrzeb-
na jest metoda, ktora wyjdzie ponad dyskurs dialektyczny, ponad analizy
w strone syntezy wszystkich sit poznawczych cztowieka.

Ojciec Pawel Florenski podczas drugiego aresztowania w czasach ZSRR
zmuszany byl, jak i inni przedstawiciele duchowienstwa czy inteligencji, do

% Filozofia jezyka, s. 127-128.

39 Robert Slesinski, Pavel Florensky: A Metaphysics of Love, New York, Crestwood,
St. Vladimir’s Seminary Pr. 1984, s. ...

400 Pawet Florenski w tej materii przejmuje przekonania $w. Grzegorza z Nysy, ze
pierwszy stopien kontemplacji dostepny jest kazdemu, ojciec Kosciota wyraznie stwier-
dza, opisujac stroj Mojzesza: Klamry, ktorymi ozdoby sq przymocowane do ramion, wy-
dajq sie nas pouczacd, ze doskonate Zycie wymaga potqczenia praktycznego postepowania
z ¢wiczeniem w kontemplacji, jako zZe serce jest symbolem kontemplacji, a ramiona — pracy.
Tenze, Mystica interpretatio vitae Moysis, PG 44, 328-429, SCh 1bis, 32-135, ttum. Tade-
usz Sinko, Alegoryczne objasnienie zywota Mojzesza, w: Swiety Grzegorz z Nyssy, Wybor
pism, Warszawa, PAX 1963, s. 36-46; natomiast cato§ciowg wizj¢ relacji Boga i stworzenia
w aspekcie religijnym przedstawit $w. Grzegorz w: Oratio catechetica magna, PG 44, ten-
ze, Wielka Katecheza, thum. Wojciech Kania, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, War-
szawa, Akademia Teologii Katolickiej 1974, s. 128-184, PSP 14 oraz ttum. Tadeusz Sinko,
Nauka katechetyczna, w: Swiety Grzegorz z Nyssy. Wybor pism, Warszawa, Instytut Wy-
dawniczy Pax 1963, s. 57-136.
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pisania i podpisywania réznych o$wiadczen. Jako wolny duchem pisat o so-
bie: Ja, Pawel Florenski Aleksandrowicz, profesor, specjalista w dziedzinie
materialoznawstwa elektrotechnicznego, pod wzgledem poglgdow politycz-
nych — jestem romantykiem Sredniowiecza, mniej wiecej XIV w.*"'. Po wcze-
$niejszym przedstawieniu drogi zycia o. Pawla w aspekcie wybranych idei
przewodnich wyznaczajacych kierunek i cel jego dziatania, takich jak zycie
kaptana, ojca rodziny, naukowca, cztowieka doswiadczonego przez los i kon-
templatyka, przyjdzie nam teraz cierpliwie rozpoznawac, co stowa te ozna-
czaja dla jego mysli teologicznej 1 filozoficznej oraz dla czytelnika wglebia-
jacego sie w jego dzieta. Kolejny raz zastosujemy wypracowang przez pro-
fesora metode zblizania si¢ do meritum poprzez ukazywanie naszych badan
w kolejnych przekrojach czy roznych aspektach. Niejako tworca tej metody
byt sam Pawetl Florenski, ale w petni zdawal sobie sprawe z zakorzenienia za-
rowno w kulturze starozytnej, jak i prawostawnej Rosji. Oparl jg na zasadach
dialektyki 1 nazywat kpyenoe uznooswcenue mvicneti czy kpyenoe mviuinenue,
w tlumaczeniu na polski ‘kolista ekspresja mysli’ czy ‘myslenie koliste *.
Metoda sama w sobie, z pozoru nieskomplikowana*®, jest dla interpretatora
tworczosci moskiewskiego uczonego niematym wyzwaniem. Pawet Florenski
we wprowadzeniu na egzaminie magisterskim z teologii okreslit swoje meto-
dy badawcze wtasnie jako kolistq ekspresje mysli, anadawanie sensu stowom,
ktore objasniaja t¢ mysl, unaocznianiem, demonstrowaniem ad oculos*™. Fa-
chowa interdyscyplinarnos¢ profesora i inzyniera Pawta Florenskiego sprawy
nie ulatwiala 1 nie utatwia. Trudno, na jego wzor, by¢ kompetentnym w tak
szerokim spektrum nauki i techniki, co nie oznacza mozliwosci pochylenia
si¢ z szacunkiem nad jego osiagni¢ciami z wykorzystaniem badan innych
naukowcow*®. Tym, co wyznaczato metode badawcza Pawla Florenskiego

401 Wersja zrodtowa A, @ropenckuii Ilasen Anexcanoposuy, npogeccop, cneyuanucm
1O 2NeKMPOMEXHUUECKOMY MAMePUano8edeHuio, no cKkaady C8OUX NOIUMUUECKUX 6033pe-
nutt pomanmux Cpednesexoswvs npumepro X1V eexa; zob. tez Butanuii AnekcaHIpOBAY
entanuuckuid, Pycckuil Jleonapoo. /locve Ilasna @nopenckoeo, w: tenze, Padwvl c60600bi,
6 aumepamypruix apxusax KI'b, MockBa, U3narensctBo «Ilapyc» 1995, thum. Romuald
Niedzielko, w: tenze, Wskrzeszone stowo, dz. cyt., s. 172.

402 Por. ITaBen A. ®nopenckuit, ITymu u cpedomouusn6, w: CT3(1) s. 35, przypis s. 508,
Rozum i dialektyka, s. 38; Filozofia jezyka, s. 27nn.

403 Na podstawie dorobku Pawla Florenskiego zostaty dookreslone zasady metody
integralnej w teologii fundamentalnej, por. Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej,
dz. cyt.,s. 46 nni 110 nn.

404 Rozum i dialektyka, s. 38.

405 Przyktadowo, liczne odniesienia do teorii matematyki wymagajacej bardzo abs-
trakcyjnego myslenia analiz¢ t¢ utrudniajg tym, ktérzy nadajg pojeciom matematycznym
inny zakres znaczeniowy niz sami matematycy. Egzemplarycznym przyktadem jest cho¢-
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w poszukiwaniu §wiatopogladu integralnego, byto przekonanie, ze petne po-
znanie w ostatecznym horyzoncie ma wymiar religijny*®. Jest to poznanie
nie tylko racjonalne, intelektualne, ale 1 duchowe. To ostanie okreslat jako
rozum duchowy. Uznawal, Ze jest to petniejsze poznanie, poniewaz poznaje
si¢ biblijnie rozumianym sercem [Mt 22,37; L.k 10,27]*". Rozum duchowy
jest w statej relacji do poznania okreslanego jako ratio czy didvoia i Adyog*®
i to on daje petne poznanie émoTnun.

KOLISTA EKSPRESJA MYSLI [KPYTJIOE U3JI0KEHUE MBICJIEN]

Jak juz wspomniano w paragrafie Droga ku prawdzie*”, o. Pawet Flo-
renski pragnal niejako bezposredniego kontaktu z odbiorcg jego dziet, pisal
o swoich dzietach: To nie mowa o procesie myslowym, a sam proces mysli
w jego bezposredniosci — pulsujgca mysl demonstrowana ‘ad oculos *'°. Rosyj-
ski teolog prowadzit swoisty dialog, stad jego technika pisarska oraz koncepcja
epistemologiczna nazywana jest unaocznieniem, czyli ad oculos*'". Chodzito
mu o to, by mozliwy byl przekaz tak zwanej pulsujacej mysli czy procesu my-
slowego. Dlatego sklonit si¢ ku opartej na dialektyce kolistej ekspresji mysli
[kpyenoe uznoacenue mwicnen]*'?, dzigki niej mogt prowadzi¢ dialog z czy-

by ttumaczenie na polski tytutu dzieta Liczby zespolone w geometrii [Mnumocmu 6 ceome-
mpuu. Pacuwupenue obnacmu 0gyxmeprulx 0opazos ceomempuu) jako Urojenia w geometrii
i temu podobne. Przyktad ten mozna potraktowac jako sfowo wyznacznik stopnia trudnosci
zrozumienia mysli uczonego.

46 Filozofia jezyka, s. 129.

47 Por. Jeane de Fraine, Albert Vanhoye, Serce, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt.,
s. 871-874.

408 Por. Elzbieta Kotkowska, Nicejskie duoodoioc w procesie inkulturacji wiary
w Bostwo Syna, dz. cyt., s. 64; taz, Zrédia wratio« i vintellectus« w mysleniu teologicznym,
w: Zawsze z Tobq. Ksigga pamigtkowa ofiarowana biskupowi Zdzistawowi Fortuniakowi
na piecdziesieciolecie kaplanstwa, red. Jacek Hadry$, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM
2013, s. 263-270.

409 Por. s. 55nn, niniejszej pracy.

40 Rozum i dialektyka, s. 38.

M Rozum i dialektyka, s. 38.

412 Nazwa kpyenoe moiuiienue jest przyktadem intersemiotyzmu, ktory zaczerpnat Pa-
wet Florenski z filozofii Parmenidesa, a zobrazowal matematyczng teorig nieeuklidesowej
przestrzeni opracowanej przez Bernharda Riemanna. Niemiecki matematyk stworzyt geo-
metri¢ [na podstawie badan Carla Friedricha Gaussa], ktora znalazta zastosowanie w ogol-
nej i szczegolnej teorii wzglednosci Alberta Einsteina. Wedtug tych teorii droga promienia
$wiatla jest zakrzywiana przez materi¢. Zobrazowa¢ mozna to myslowa sytuacja, w ktorej
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telnikiem, przekonywat: Kazda rozmowa to najprostszy przypadek dialektyki
—mysli bedgcych w ruchu. Zapewne wiec dialektyczna bedzie rowniez wpisana
w to stowo sama dysputa. Najdoskonalszy wzorzec dialektyki w odniesieniu
do wiary dat w swoich Listach sw. Apostot Pawet: nie o duchowym zyciu po-
ucza nas Apostot, albowiem samo zycie przelewa sie w jego stowach i ptynie
zywym strumieniem. Nie ma tu rozdwojenia na rzeczywistos¢ i opisujqce je
stowo, to sama rzeczywistos¢ objawia sie naszej duszy w stowach Apostota*®.

Celem prac Pawta Florenskiego 1 motorem poszukiwania odpowiednich
srodkow wyrazu byto dazenie do prawdy nie jako wyodrebnionej idei, ale
— w mysl tradycji hellenskiej — zawsze potaczonej z dobrem i pigknem*'4,
Swiat, w ktorym przyszto mu zy¢ po 1917 roku, odrzucat tajemnice pigkna.
Nie chciat widzie¢ 1 wiedzie¢, ze przez nie przeswituje Swiat Bozej Madro-
sci. Ojciec Pawel zyt mysla, ze w dazeniu do pickna poprzez prawde i do-
bro tacza sie nierozerwalnie niepojety blask i okreslona forma wyrazu*®®. Te
prawd¢ widziat szczegolnie w prawostawnych ikonach i pragnat te relacje
przenies¢ w przestrzen, w ktorej poszukiwat swiatopogladu integralnego. W
swojej koncepcji uwzgledniat poetyckie stowo, przez stowo stow, ktérym
byta dla niego metafora. Pozwala ona doznawa¢ jednosci wiary, co si¢ bie-
rze ze styszenia, i obrazu, ktory pozwala na noetyczny jej oglad*'¢. Zar6wno
w pracach teologicznych, jak i jezykoznawczych taczyt przezywanie sztuki
i tworzenie tekstow naukowych. Pisal, Ze nasyca stowo trescig, tak by moglo
przemawia¢ do kazdego, przez uwzglednianie r6znych sposobéw obrazowa-
nia i réznych punktéw widzenia. Smiato mozna tu przytoczy¢ stowa Hansa
Ursa von Balthasara: Podobnie jak obchodzimy statug, zmieniajgc ciggle nasz

obserwator w lunecie widzi tyt swojej gtowy, a wigc §wiatlo zatacza okrag, biegnac ciagle
przed siebie. Por. tez Filozofia jezyka, s. 27 oraz I1aBex A. ®nopenckuit, [Tymu u cpedomo-
yus6, w: CT3(1) s. 35, przypis na s. 508.

43 Rozum i dialektyka, s. 38.

414 To dla niego metafizyczna triada, por. Filar, s. 64.

415 Por. stowa Zdzistawa Kijasa: Florenski i Balthasar nalezeli wlasnie do tego rodza-
Ju teologow, ktorzy byli nastawieni przede wszystkim na dawanie Swiadectwa pigknu, wi-
dzialnemu i duchowemu, uchwytnemu intuicjq i wiarq. Kochali i podziwiali piekno, Homo
creatus, s. 237.

416 Konfrontujac mys$l Pawta Florenskiego i Hansa U. von Balthasara, Zdzistaw Kijas
pisze: Tego rodzaju podejscia nie rozumiato wielu wspodtczesnych im teologoéw, zamykajg-
cych sig na piekno i podnoszqcych do najwyzszej rangi problemy doczesnosci, w ktorych
probowali widzie¢ sprawy jedynie wazne dla czlowieka. W niczym nie umniejszajgc pro-
blemoéw Zycia codziennego Florenski i Balthasar probowali jednak spogladac oraz ocenia¢
Jje w swietle Bozego piekna, jako zrodia szczegolnego optymizmu i nadziei [Homo creatus,
s. 237]. Te dziatania o. Pawta zostaty docenione w przestrzeni filozofii jezyka. Por. tez Fi-
lozofia jezyka, s. 21.
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punkt widzenia, aby zobaczy¢ jqg w catosci, tak i poznanie przybliza sie do
podmiotu w nieskonczonej ilosci zmieniajgcych sig stadiow poznawczych®'’.
Pawet Florenski byt przekonany, ze aby wybrzmiata wielo$¢ znaczen zawar-
ta w slowach, trzeba kazde zagadnienie, a szczegolnie religijne, naswietli¢
z wielu punktéw widzenia [mHocue mouku spenus). Dlatego tworzyl tak zwane
kotowe nawarstwienie informacji*'® czy motek nici kontemplacji [knybox numu
cozepyanus]*'?, ktore byty efektem tej kolistej mysli [kpyeroe morunenue]*.
Dla Pawta Florenskiego bardzo wazna byta zmiennos$¢ perspektywy ogladu
opisywanej rzeczywistosci*?!. Wprowadzat interdyscyplinarne i intersemio-
tyczne ujgcia w jej przedstawianiu. W ten sposob chciat przedstawic, czyli
unaocznic proces dochodzenia do prawdy, przedstawic jg ad oculos. Tak trak-
towat badawczo kazde zagadnienie, kazdy problem, ktérym si¢ zajmowat.
W pisarstwie dzieki tak zwanym kolistym nawarstwianiom czy ekspresjom
mysli w pelni realizowal synestezyjne nagromadzenie metafor i analogii**.
Wazne dla niego byly korzenie i fundamenty kazdego zagadnienia, kontekst
irelacje wywotane jego zaistnieniem. Szukat sposobdw opisu rzeczywistosci
od tej poznawanej zmystowo przez poznanie noetyczne po proby wnikania
w mistyczne podstawy bytu. Jak twierdzg znawcy jego pisarstwa, osiggat to
dzieki kondensacji tresci, ktora prowadzita do glebszej precyzji wypowie-
dzi. Pawet Florenski byt przekonany, ze dzigki plastycznosci wypowiedzi
1 zwigzanej z tym wielowarstwowosci, obejmuje cato$¢ i integralnie ujmuje
obraz rzeczywistosci*?’. Dlatego kazde zagadnienie rozpatrywane przez nie-
g0 przypomina wznoszacg si¢ spirale, w ktorej — zataczajac koto — zawsze
jestesmy bogatsi o nowe aspekty z r6znych punktow widzenia, a mysl moze
si¢ wznosi¢ ku lepszemu pojmowaniu fenomendw dysharmonijnego $wiata.
Dzigki temu narzedziu poznawczemu badacz moze, zgodnie z przekonaniem
o. Pawtla, zbliza¢ si¢ do prawdy, nawet tej, ktora ze swej istoty jest tajemnica.
Mozna to przedstawi¢ graficznie [Rysunek 3],

Umiejetne czytanie przekazu o. Pawta Florenskiego wymusza kotowy
ruch mysli, trzeba nieustanie przechodzi¢ od ogoétu do szczegotu i ponownie
do ogotu. Jest to mechanizm stosowanej przez niego kolistej ekspresji mysli**>.

47 Ten paralelizm zauwazyt Zdzistaw Kijas w: Homo creatus, s. 36.

Filozofia jezyka, s. 32.

Por. Rozum i dialektyka, s. 38, zrodto Pazym u ouanexmuxa, w: Ct2,s. 138.
Filozofia jezyka, s. 27.

Filozofia jezyka, s. 55.

22 Filozofia jezyka, s. 223.

43 Filozofia jezyka, s. 30-31, 51.

44 Por. Elzbieta Kotkowska, Ku metodzie integralnej, dz. cyt., s. 54.

Filozofia jezyka, s. 32.

418
419
420
421

425
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Ku czemu prowadzi ten sposob opisu zagadnien, pojec, termindéw? Pawet Fto-
renski przekonywal, ze w ten sposéb mozna oddac pulsujgcqg mysl naocznie,
mozna pokazaé¢ proces myslowy, a nie tylko samag mysl**.

Poziomn

Poziom 2

Poziom 1

Rysunek 3. Koliste nawarstwianie mysli

*

Kolista ekspresja mysli to sposob ukazywania prawdy, ktoéry Pawet Fto-
renski nazywat naocznym obrazowaniem. Jest to jego swoista forma przed-
stawiania tresci, ktore rodzily si¢ w jego umysle*”’. Celem tych dziatan byto
osiggnigcie jak najwiekszej precyzji wyrazu*?®. Naoczne obrazowanie ad ocu-
los zwigzane bylo z probg przedstawienia obrazowo-skojarzeniowego sposobu
mys$lenia, ktore ma zawsze odniesienie do przeczuwanej intuicyjnie, jednak
niedookreslonej w pehi catosci*”. Unaocznienie opisywanej tresci uzyski-
wat Florenski, wykorzystujac charakterystyczne dla siebie ujecia stylistyczne
i kompozycyjne*’. Dochodzenie do prawdy to dla niego ciagly proces, to jest
droga, na ktorej potrzeba takich narzedzi, ktore to, co jest poznawane, uwi-
docznig, a nie pozbawig tego dynamizmu. W przekonaniu badacza im wig-

426 Rozum i dialektyka, s. 38; Filozofia jezyka, s. 38, 51.
27 Filozofia jezyka, s. 29.

28 Filozofia jezyka, s. 54.

2 Filozofia jezyka, s. 56. Moze tez s. 21.

Filozofia jezyka, s. 27 nn.

430
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cej obrazow, z roznych perspektyw, tym bardziej czyni si¢ w poznaniu za-
dos¢ dysharmonijnej, czgsto antynomicznej, ciggle zmiennej rzeczywistosci.
Dzigki kolistemu nawarstwianiu mysli lepiej jest ona rozpoznana, i to wtasnie
W swojej nieustannej zmiennosci, ktora ostatecznie dazy do celu wyznaczo-
nego przez niezmiennego Boga.

PODSTAWY SWIATOPOGLADU 0. PAWLA

W tym paragrafie uwypuklimy nie tyle wszystkie filozoficzne i teolo-
giczne nawigzania uczonego, ile gtdbwne wyznaczniki jego badan, bez kto-
rych niemozliwe wydaje si¢ odczytanie petni bogactwa jego mysli. Siergiej
Choruzyj [Cepreii CepreeBuu Xopy»xkuii |, pragnac klasyfikowac to, co takim
dzialaniom nie do konca si¢ poddaje, uznawat Pawta Florenskiego za spad-
kobierce Platona 1 neoplatonikdw, ale tez poszukiwat w jego tworczosci re-
lacji z innymi filozofami, zawsze jednak zakorzenionymi w tradycji hellef-
skiej. Wskazywat na wptywy koncepcji poznego Schellinga oraz Hegla*!. Te
tradycje filozoficzne bezsprzecznie przez wszystkich badaczy sa uznawane
za stojace u zrodet formutowanego przez Pawtla Florenskiego integralnego
swiatopogladu. Jednak podstawy do swoich badan szukal moskiewski uczo-
ny przede wszystkim w Pismie Swictym.

FILOZOFICZNE KORZENIE

Ojciec Pawel zaliczany jest do przedstawicieli filozofii poszukujacych
swiatopogladu integralnego, a na gruncie gnozeologii jawi si¢ jako rzecznik
poznania integralnego, ktére dazy do wilaczenia we wszelkie nauki poznania
ponadzmystowego [ponadracjonalnego czy irracjonalnego]**?. Prawostawny
uczony reprezentuje nurt ontologiczny w rosyjskiej mysli religijnej tak zwa-
nego srebrnego wieku w Rosji przetomu XIX i XX wieku. Byt tworczym

B Jerzy Kapuscik, Miedzy dyskursem filozoficznym, teologicznym i naukowym. Pawet
Florenski na rozstajach mysli o cztowieku, dz. cyt., s. 23.

42 W jezyku polskim nie wyksztalcito si¢ jeszcze jednoznaczne nazewnictwo, ktore
nie miatoby jakiego$ odcienia pejoratywnego, deprecjonujgcego ten sposob poznania. Z tego
wzgledu podajmy trzy okreslenia.
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kontynuatorem filozoficznego mys$lenia wedlug catosci realizowanej przez
Wiodzimierza Sotowjowa*** oraz nawigzywat do kosmizmu ojcow Kosciota
interpretujacych pierwsze stowa Ewangelii §w. Jana w duchu filozofii kla-
sycznej. Wptyw tych ostatnich spowodowat, ze Pawet Florenski przejmowat
niektére terminy filozofii Wtodzimierza Sotowjowa wytacznie na sposob for-
malny**. Interpretacja dwoch poje¢ byta dla niego kluczowa calosé [uenoe]
1 catosciowos¢ [uenocuocts]. W przekonaniu uczonego do poznania istoty
rzeczy prowadzi potaczenie trzech przestrzeni badawczych: filozofii ideali-
stycznej, szczegolnie platonskiej, wiary jako doswiadczanych zyciem dogma-
tow 1 nauki jako dziatalnosci ludzkiego rozumu pozwalajacej poznawac to,
co dostepne naukom pozytywnym i naukom o cztowieku**. T¢ wiedzg uzna-
wat za konieczng 1 przydatng zarowno dla filozofii w kontekscie ratio philo-
sophica, jak 1 dla teologii jako intellectus fidei. Mysl moskiewskiego uczo-
nego czerpie z interpretacji religii chrzescijanskiej ojcow Kosciota, przez co
nawigzuje do Platona, Sokratesa, Porfiriusza oraz do $wigtych Justyna, Ba-
zylego, Grzegorza z Nyssy 1 Grzegorza z Nazjanzu, Maksyma Wyznawcy,
Dionizego Areopagity, Teodora Studyty, Wasyla Wielkiego, jak tez do $w.
Augustyna oraz innych przedstawicieli teologii tak zwanej tacinskiej. Jako
rzecznik restytucji S$wiatopogladu sredniowiecznego celem, jaki wyznaczyt
sobie bylo poszukiwanie wiecznych prawd, ktore ujawniaja si¢ cztowiekowi w
dualistycznej rzeczywistosci**®. Laczac filozofi¢ Platona i przestanie biblijne,
uznawat poglad, ze prawdy nikt nie tworzy, ona sama pozwala si¢ odkrywaé
dzigki poznaniu anamnetycznemu®’ zar6wno w wymiarze indywidualnym,
jak 1 wspdlnotowym okreslanym jako yeprosnocms. Uznawat tez, ze nie wol-
no zaprzepaszczac tych kulturowych osiggnie¢ ludzkosci, ktore raz odkryte

#3 Por. Wlodzimierz Sotowjow, Filozoficzne podstawy wiedzy integralnej, ttum. Ro-
bert Papieski, w: Almanach mysli stowianofilskiej. Wokot stowianofilstwa, red. Janusz Do-
bieszewski, Warszawa, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego 1998, s. 110-128, wer-
sja [online], [przegladane 01.05.17], dostgpne w: http:/filozofiarosyjska.uz.zgora.pl/index.
php/filozofia-rosyjska/teksty/94-solowjow-wlodzimierz

44 Por. Filar, s. 482, gdzie Florenski stwierdza, ze jego dzieto zajmuje si¢ prawda
w duchu antynomicznosci, a nie w duchu pojednawczej filozofii Wodzimierza Sotowiowa.
Na tym tle powstat spor o teologi¢ o. Pawta, por. s. 97 niniejszej pracy.

45 Szukal wspoélnej ptaszezyzny majacej prowadzi¢ do rozwigzaniu zadania, ktore so-
bie postawit jeszcze jako student: ITaBen @nopenckuit, Mamepu, Onvee Ilagrosne @nopen-
ckutl. 3 mapma 1904, dz. cyt., oraz s. 32, 91nn niniejszej pracy; Filozofia jezyka, s. 227-228.

6 Filozofia jezyka, s. 17-26.

7 Filozofia jezyka, s. 93.
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stajg si¢ jej bogactwem na wiecznos$¢*®. Mozna $miato stwierdzi¢, ze mimo
pelnej swiadomosci swego indywidualnego geniuszu*® byt glosicielem prze-
stania, iz dopiero we wspolnocie ludzi, miejsc i czasow odkrycie anamnetycz-
ne uzyskuje pewnos$¢ we wszystkich obszarach poznania. Szczeg6lnie waz-
ny byl ten postulat dla wspdlnoty eklezjalnej. By zobrazowac to przekonanie
o. Pawta, mozna si¢ odwota¢ do wysokich witrazy katedry w Chartres, gdzie
prorocy dzwigaja na swoich ramionach apostotow oraz do stéw uczacego
w katedralnej szkole Bernarda z Chartres: Jestesmy kartami, ktorzy wspieli
si¢ na ramiona olbrzymow. W ten sposob widzimy wigcej i dalej niz oni, ale
nie dlatego, Zeby wzrok nasz byt bystrzejszy lub wzrost stuszniejszy, ale dla-
tego, iz oni dzwigajg nas w gore i podnoszq o catg swojq gigantyczng wyso-
kosé*. Dla Bernarda, przedstawiciela §redniowiecznego pogladu, nauczanie
teologéw bylo nie mniej wazne niz spuscizna antyku. I to przekonanie dzielit
z nim o. Pawel Florenski, doceniat dorobek myslicieli antycznych, jedno-
czesnie w swoich pracach odwolywat si¢ do korzeni biblijno-teologicznych
1 uznawal, ze prawda jest obecna we wszech$wiecie materialnym i ludzkim,
poniewaz jest on powotany do istnienia wedtug Logosu [4dyoa]. Pawet Fto-
renski w swoich dociekaniach kontynuowat ide¢ Chrystusa Kosmicznego oj-
cow Kosciota*!. Uznawat, Ze stworzony porzadek i harmonia Wszech$wia-
ta to porzadek i harmonia Logosu, utozsamionego z Druga Osoba Boska, co
byto podstawa jego homouzjanskiej [dpuoovaiog] wizji swiata*?. Obszar jego

48 Takie mial przekonanie co do pierwszego, niebiblijnego stowa w Credo chrzescijan-
skim, homoousios [6pL000G10¢, enuHocyHbIi]. Legto ono rowniez u zrodet myslenia o. Paw-
ta Florenskiego o sfowie-obrazie. Por. s. 162, niniejszej pracy oraz Filozofia jezyka, s. 58 nn.

49 Odnosnie do Puszkina pisal: Dar wielkosci nie jest nagradzany pomnikami i mo-
wami poSmiertnymi, nie jest nagradzany zaszczytami ani pieniedzmi. Przeciwnie, cztowiek
wybitny musi zan zaplaci¢ wltasng krwig... Por. List 91, w: Ct4, s. 664, thum. w: Nicholl Do-
nald, Pawet Florenski. Uczony meczennik, dz. cyt., s. 85.

40 Zob. ttum. Eligia Bakowska, w: Jacek Kowalski, Katedra w Chartres. Kamienny
wykitad wiary — PCH24.pl, Prawa strona Internetu, [online], [przegladane 21.07.13], do-
stepne, http://www.pch24.pl/katedra-w-chartres--kamienny-wyklad-wiary,554,i.html#i-
xzz27ZrbwgNU7

1 George A. Maloney, Chrystus kosmiczny. Od Pawla do Teilharda, ttum. Tadeusz
Mieszkowski, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1986.

442 Byt przedstawicielem w filozofii religijnej wersji ,,kosmizmu” rosyjskiego, ale nie
w duchu panteizmu. Swiat w tej koncepcji jest przybytkiem Boga; by to widzie¢, potrzeba
bardziej subtelnych rozréznien. Do tego nurtu nalezeli migdzy innymi: Wtodzimierz Ern,
Siergiej Butgakow, bracia Trubieccy. Por. Irina Michiejewa [Mpuna bopucosna Muxeesa],
Kocmusm, kosmizm, w: Idee w Rosji, t. 4, s. 320-322; Pawet Rojek, Po co zajmowac sig filo-
zofig rosyjskq?, ,,Teologia Polityczna”, [online], [przegladane 05.05.13], dostgpne w: http://
www.teologiapolityczna.pl/assets/stories/NOWOSCI_II. KOLUMNA /rojek_po_co_zaj-
mowa.pdf; opublikowane, tenze, Rosyjski projekt filozofii teologicznej, w: Rosyjska metafi-
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badan nieodmiennie zwigzany byt z ideg cerkiewnosci [yepkosrocms], trud-
nej do oddania w jezyku polskim 1 wedtug samego autora praktycznie nie-
definiowalnej, tak jak niedefiniowalne jest zycie*®. Juz na poczatku swojego
gléwnego dzieta stwierdzat, ze wszystkie trwogi zwigzane z przeciwnoscia-
mi znajda w tej, niedefiniowalnej do konca, przestrzeni swoje schronienie.
Przeciez to wlasnie »eklezjalnoscé« [IepKOBHOCTS | pozostaje imieniem owego
schronienia, gdzie umiera trwoga serca, gdzie przygasajq roszczenia rozsqdku,
gdzie wielki pokoj ogarnia rozum**. Te stowa wybrzmiewaja w stwierdzeniu
Wilodzimierza Losskiego, syna jego przyjaciela Mikotaja Losskiego: W ode-
rwaniu od prawdy strzezonej przez Kosciot doswiadczenie prywatne bytoby
pozbawione wszelkiej pewnosci, wszelkiej obiektywnosci, bytoby mieszaning
prawdy i fatszu, rzeczywistosci i ztudzenia — ‘mistycyzmem’w ujemnym tego
stowa znaczeniu*®. Stowa te wyrazaja przekonanie o. Pawta Florenskiego, ku
ktorego uzasadnieniu nieustannie dazyt, ze Prawda jest jedngq istotq w trzech
hipostazach*®, czyli prawda jest relacja i prawda jest wspolnotg*’. Prawde
nie tyle si¢ ma, ile si¢ do niej ré6znymi drogami dazy, a weryfikacja jej praw-
dziwosci nastepuje we wspolnocie, co jest szczegdlnie wazne w chrzescijan-
stwie, poprzez zmyst wiary [sensus fidelium] wszystkich wiernych zjedno-
czonych wokot swojego biskupa*®. W takim kontekscie mozna realizowac

stowa Jezusa Chrystusa Ja jestem drogq prawdziwg do Zycia*®.

zyka religijna, red. Teresa Obolevitch, Wojciech Kowalski, Tarnow, Biblos 2009, s. 23-44.
Teologiczny wymiar tej koncepcji por. Mikotaj Losski, Historia filozofii rosyjskiej, dz. cyt.,
s. 202; Robert Slesinski, Pavel Florensky: A Metaphysics of Love, dz. cyt., 121-138.

43 Termin koscielnosé w powszechnym jezyku polskim nie niesie w sobie tych wszyst-
kich znaczen, co pojecie yeprosnocms, wydaje si¢ mu blizszy termin eklezjalnosé, ktory
nawigzuje swym znaczeniem do KKK 751 i 752. Obszar badan w rozumieniu Pawta Ftoren-
skiego moze by¢ przyblizony przez opisang tak zwana ,,przestrzen eklezjalng” w: Elzbie-
ta Kotkowska, Ku metodzie integralnej, dz. cyt., s. 69 nn.; por. tez Filar, s. 12-13; Czestaw
Bartnik, Eklezjalnos¢, w: Leksykon, s. 344-346.

44 Filar, s. 12; cytat oryginalny: Beos, yepkogrHocmo — 60ms uMsi moMy RPUCTIAHULYY,
20e ymupsemces mpegoaa cepoya, 20e YCMupsAomes RPUmMA3anus pascyoxa, 20e 6eauKull no-
KOUl Hucxooum 6 pazym, Stoip, s. 5.

45 Wtodzimierz Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, dz. cyt., s. 6.

46 Filar, s. 45; Homo creatus, s. 160.

47 Por. s. 63 przypis 187 oraz s. 185.

448 Gerald O’Collins, Edward G. Farrugia, Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych
z indeksem angielsko-polskim, ttum. Jan Ozog, Barbara Zak, Krakow, WAM 2002, [online],
[przegladane 22.01.2017], dostgpne w: http://www.opoka.org.pl/slownik/Itk/sensus_fidei.html

49 Por. tekst oryginalny J 14,6: éyw ¢iui 1§ 600¢ kai ij aAnBeio kol 17 (w1 1 thumaczenie
tacinskie: ego sum via et veritas, et vita.
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Wspominalismy juz o wielkiej roli, jakg w integralnym §wiatopogladzie
o. Pawta Florenskiego odgrywat platonizm, neoplatonizm i tak zwany re-
alny idealizm*°. Wyktady, ktore prowadzit na kolejnych uczelniach sa tego
swiadectwem. Uczony, stwierdzajac, ze jest sredniowiecznym romantykiem,
niejako odcinat si¢ od tego, co przyniosto mysli ludzkiej w dziedzinie filozo-
fii europejskie Oswiecenie. Sposob dzialania i myslenia o. Pawta na poczatku
XX wieku nie byl moze bardzo popularny w Europie Zachodniej, ale miat
tez przedstawicieli przed Soborem Watykanskim II, przyktadowo Hansa U.
von Balthasara®!. Petne przedstawienie wzajemnych relacji mysli platonskiej,
chrzescijanskiej i pogladow Pawta Florenskiego, przy ogromnej erudycji tego
uczonego, jawi si¢ jako zamyst, ktory moze by¢ zrealizowany w kolejnych
pracach badawczych*?. Naszym zamiarem jest przedstawienie tych faktorow,
ktore ukazujg si¢ jako niezbedne w poznaniu poszukiwania przez niego kry-
teriow prawdziwosci stuzacych przyblizeniu si¢ do ostatecznej Prawdy. Dla
zrozumienia mysli o. Pawta konieczne jest naswietlenie pojmowania przez
niego rzeczywistos$ci w kluczu kilku poje¢. Szerszg analize na podstawie je¢-
zykoznawstwa przedstawita w swojej pracy Ewelina Pilarczyk: Metamorfo-
zy stowa. Filozofia jezyka Pawta Florenskiego w polskim kontekscie przekia-
dowym*?. Przedstawione tu wnioski i zagadnienia dotyczace filozofii jezyka
oparte s3 w duzej mierze na jej pracy naukowej. Na poczatek, idac za autorka
analiz jezykowych w tworczosci Pawla Florenskiego, przedstawimy kluczo-
we pojecia tworczosci rosyjskiego uczonego. Wiasciwe ich zinterpretowa-
nie jest warunkiem koniecznym, by zrozumie¢ mysl tego filozofa i teologa.

40 Por. Pawet Florenski, Ogdlnoludzkie korzenie idealizmu. Filozofia ludow, w: Sens
idealizmu, dz. cyt., s. 101-128; Justyna Kroczak, Pawla Florenskiego sympatie i antypatie
filozoficzne, ,,Kultura i Wartosci”, kwartalnik internetowy, nr 3[7], 2013, s. 103-114, [onli-
ne], [przegladane 04.01.2017], dostepne w: http:/kulturaiwartosci.umcs.lublin.pl/wp-con-
tent/uploads/2014/01/Justyna_Kroczek Pawla Florenskiego sympatie.pdf

1 Na zbiezno$¢ pogladow antropologicznych pomiedzy oboma uczonymi wskazat
Zdzistaw Kijas, por. Homo creatus.

42 Ta praca badawcza czeSciowo juz jest opracowana, w zakresie badan nad teodycea
prawostawng analizowata ja Robert Slesinski, Pavel Florensky: A Metaphysics of Love, [dz.
cyt.], natomiast mozliwej interpretacji antropodycei dokonat Zdzistaw Kijas, porownaj tez
analizy antropologii Pawta Florenskiego w obszarze filozofii: Jerzy Kapuscik, Miedzy dys-
kursem filozoficznym, teologicznym i naukowym. Pawel Florenski na rozstajach mysli o czto-
wieku, [dz. cyt.]. Warto tez wspomnie¢ prac¢ dyplomowg wnuka o. Pawta: uepomon Aupo-
HUK, Teoouyes u anmponoouyes ¢ meopuecmee ceaujennuxa Ilasna @nopencrozo, dz. cyt.

43 Por. Filozofia jezyka.
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Llenoe [catos¢, catosciowos(]

W integralnym $wiatopogladzie uczonego pojecia catosé [yenoe] i ca-
tosciowos¢ [yenocnocms]** tacza si¢ z ideg jednosci [eduncmeo]. Jed-
nak u moskiewskiego filozofa nie chodzi o tak zwang prosta jedno$¢
[eouncmeo npocmoe], ktora charakteryzuje si¢ spojnoscia i jednolito-
scig. Pawel Florenski przekonywal o mozliwosci odszukania jednosci
w wieloSci [eduncmeo 6 muodcecmeae] czy jednosci w roznorodnej wielo-
sci [eduncmeo mHoeopaziuunoezo] 1 wielosci w roznorodnosci [mHodicecmeo
kauecmeennocmeti]*. Te pojecia w odniesieniu do idei calosci [yenoe] wy-
suwaja si¢ na pierwszy plan. W liscie do syna, o czym juz wspominano jako
0 waznym testamencie zyciowym w stylu starozytnych retorow, zadawat py-
tanie: Co ja robitem przez cale zZycie? | przytaczat odpowiedz: Badatem swiat
Jjako jedng catos¢ [enunoe uenoe), jako jedng postaé i jedng rzeczywistosé
[eounyro kapmuny u peanvnocms], ale w kazdym momencie lub doktadniej
- na kazdym etapie mojego zZycia, badatem go z pewnego punktu widzenia
[venom 3penus). Przyglgdalem sie strukturze swiata [mupogvie coomHnouie-
nus] na przekrojach, otrzymywanych pod roznymi kqtami na roznych plasz-
czyznach, staratem si¢ zrozumie¢ budowe Swiata na podstawie cech, ktore
zajmowatly mnie na danym etapie*®. Plaszczyzny przekroju zmienialy sie, ale
nie zastgpowaly jedna drugq, lecz wzbogacaly. Nieustanna zmiana ptaszczyzn
wywolywata dialektyke myslenia [Ouarexmuunocme mviuinenust), przy czym
zawsze miatem na uwadze swiat jako catos¢ [mup, kax yenoe]*’. Ojciec Pawet
Ftorenski miat pelng swiadomosc¢ celowosci podejmowanych metodycznych

44 Termin yenoe jest jednym z pojeé, ktore Pawet Florenski w swojej ontologicznej
koncepcji jezyka klasyfikuje jako sfowo bedace jezykowym obrazem idei; szerzej na ten
temat zob. Filozofia jezyka, s. 30-52 oraz ITaBen A. dnopenckuit, [lonsamue gpopmul, yenoe,
w: Ct3(1), s. 454-459.

45 Filozofia jezyka, s. 17.

Przedstawienie szerokiego horyzontu zainteresowan o. Pawtla Florenskiego nie
nalezy do tatwych zadan. W niniejszej pracy podjgto t¢ probe, przedstawiajac koleje jego
zycia w rozbudowanym opisie i podajac kolejne obszary jego zainteresowan. Por. s. 25nn
niniejszej pracy.

47 Cytat ten wielokrotnie wykorzystywany w tej pracy w oryginalnej wersji brzmi:
Paccmampusan mup kax eounoe yenoe, Kak eOuHy1o KapmuHy U peaibHOCb, HO 8 KaJICOblll
MOMeHm UNU, MOUHee, HA KAHCOOM dMane c80etl HCU3HU, 0O ONPeOeeHHbIM YeIOM 3pe-
Hus. A npocmMampugan Mupogvle cCOOMHOUeHUs HA pa3pe3e Mupa no onpedelenHomy Ha-
npasnenuio, 8 onpedesenHoll NI0CKOCMU U CIMapaici NOHAMs CHMpoeHue Mupa no dmomy,
Ha OaHHOM dmane MeHs 3aHumaiowemy npusnaxy. [lnockocmu paspesa MeHsAIucCh, Ho 00HA
He omMeHana Opyeoll, a aub oboeawana. Omciooa — Henpecmannas OUaIeKmuuHOCMb
MbUUTEHUS (CMeHA NIOCKOCIeEl pAcCCMOMPEHUs), npu NOCMOAHCIEe YCMAHO8KU HA MUPp,
xax yenoe, [laBen A. ®nopenckuii, List 92, dz. cyt., s. 672; thum. Maria Wojcik, w: Jelena

456
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krokow, ktore realizowaly jego filozoficzno-religijng metodologie. Przedsta-
wiony cytat jest skondensowang prezentacja tej metodologii, jest to wyraz
propagowania metafizyki wszechjednosci [6ceeduncmeso] 1 tworcza konty-
nuacja koncepcji Wtadimira Sotowjowa*®. Ta duchowa kontynuacja laczy
si¢ z petng relacja do teologicznych osiagnie¢ ojcow Kosciota. Prawostaw-
ny naukowiec poszukiwal zasad taczenia idealnego $wiata z realnymi zasa-
dami, wedhug ktorych cztowiek moze w nim funkcjonowac*”. W przekona-
niu filozofa widzenie Swiata jako catosci, w jednej wizji, powinno uzgodni¢
jego zmiennos$¢, dynamiczny proces stawania w relacji do trwatlej, jednej
catosci. T¢ mysl, wizj¢ odnalazt w filozofii platonskiej, poniewaz jednos¢
w wielosci to dla niego idea, ktora pragnie wyrazi¢ stowami*®. Ta jedno$é¢
jest rowniez obecna w przestaniu Pisma Swictego, jest jeden Bog Trojjedyny
1 w Nim zmiennos¢ i stato$¢ sg jednoscig. Odwotywat si¢ tu do mysli Miko-
taja z Kuzy i jego nauki o coincidentia oppositorum*®'.

BeeenuneTBo [wszechjednosc]

Idea wszechjednosci [sceedurncmeso] w czasie srebrnego wieku filozo-
fii rosyjskiej nawigzywata do glownych zatozen stowianofilstwa i idei jed-
nos$ci soborowej Wlodzimierza Sotowjowa. Byla reakcja na konserwatyzm
Cerkwi, ktora nie dopuszczata mysli $wieckiej do rozwazan teologicznych.
Pawet Florenski na tej mysli opart ujecie Absolutu, ale postulowat odwrotng
droge odnajdywania wszechjednosci niz rosyjski filozof, siegajac glebiej, do
tradycji patrystycznej. Pawel Florenski za punkt wyjscia uznawat doswiad-

Twierdistowa, Blask prawdy. Poezja Jana Pawla II i prawostawie (2), dz. cyt., s. 283. Por.
tez zyciorys, s. 15 niniejszej pracy oraz Filozofia jezyka, s. 17, 41-46.

48 Iwona Masaka, Wszechjednos¢, w: Idee w Rosji, t. 4, s. 78-82 oraz Wtodzimierz
Sotowjow, Filozoficzne podstawy wiedzy integralnej, ttum. Robert Papieski, w: Almanach
mysli stowianofilskiej. Wokot stowianofilstwa, red. Janusz Dobieszewski, Warszawa, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego 1998, s. 110-128, wersja [online], [przegladane
01.05.17], dostepne w: http:/www.filozofiarosyjska.uz.zgora.pl/images/teksty/filozoficz-
ne%20podstawy%20wiedzy%?20integralnej.pdf

49 Pawet Florenski uznawat, w duchu symbolizmu, ze byt jako catos$¢ jest nie tylko
wszechjednoscia, ale i symbolem tej wszechjedno$ci. A cata ta rzeczywisto$¢ skupia sig
w ikonie. Por. Henryk Paprocki, Wszechjednosé¢, w: Idee w Rosji, t. 4, s. 72-78.

460 Por. ITaBen A. ®nopenckuit, Divina sive aurea sectio. 3onomoe ceuenue, w: Ct3(1),
s.460-463, thum. w: Pawet Florenski, Divina sive aurea sectio. Ztoty podzial, w: tenze, Sens
idealizmu., s. 173-184; por. Filozofia jezyka, s. 32.

461 Pawet Florenski jako matematyk ubolewa, Zze matematyczna teologia Kazanczyka
poszta w zapomnienie, por. Filar, s. 131 1 przypis [231], s. 551.
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czanie przez cztowieka roznorodnos$ci zjawisk wraz ich poznawczymi anty-
nomiami i konfliktami. W takim do$wiadczeniu nalezalo, wedlug niego, od-
krywac¢ integralng catos¢. Byt Wszechjeden [ Cywyee 6ceeournoe] w rozumieniu
Witodzimierza Sotowjowa byt Dobrem Absolutnym, dla teologa byt Prawda
Absolutng, w ktorej ten, kto poznaje, moze mie¢ udziat. Pawet Florenski nie
pragnal za wszelka cene, chocby w dalekim horyzoncie, zniwelowa¢ wielo-
$ci 1 réznorodnosci $wiata, dlatego pisal, ze w $wiatopogladzie integralnym
byloby mozliwe dotkniecie Prawdy calej i wiecznej, Prawdy jedynej i Bo-
skiej, jasnej-najjasniejszej Prawdy, Tej Prawdy, ktora wedle stow starozytne-
go poety, jest ‘stoncem swiata **. Dotknigcie catosci i wieczno$ci nie niwe-
luje réznorodnosci, integralno$¢ istnieje z zachowaniem petnej sprzecznosci
1 kontrastow rzeczywistosci stworzonej. Pawet Florenski nie bat si¢ w swojej
koncepcji wprowadza¢ antynomicznych pojec, odwotywac si¢ do paradoksow
1 stwierdzal, Zze jesli Prawda [ostateczna] istnieje: fo jest ona realng rozumno-
Scig i rozumng realnoscig; jest skonczong nieskonczonosciq i nieskonczong
skonczonoscig — albo wyrazajgc si¢ jezykiem matematyki — ‘nieskonczono-
Scig aktualng *%. Podkreslal tym samym, ze ludzki jezyk wobec Tajemnicy
jest bezradny. Czlowiek doswiadcza pelnej integralnosci poprzez zmiennos$¢,
niemozliwa do uzgodnienia, poprzez harmonizowanie przeciwienstw. Pawet
Florenski przyjmowat teze, ze Prawdziwa Jedno$¢ [Mcemunnoe Eouncmeo]
jest mozliwa do rozpoznania tylko dzigki objawieniu i w relacji do Trojcy
Przenajswietszej. W ostatnich stowach wyktadu o idealizmie pisat, ze tylko
w Trojjednosci: znajduje swoje rozstrzygniecie gtowne pytanie filozofii. Za-
razem wlasnie w dogmacie Trojcy glowne wqtki idealizmu, pojawiajgce sie
wczesniej osobno u roznych myslicieli, tgczq sie w jedno i otrzymujg najpet-
niejsze sformutowanie***. W przekonaniu Florenskiego tylko Trojca jest &v ko

42 Pawet Florenski odwotuje si¢ do Eurypidesa, por. przypis 3 w: Filar, s. 479. Cytat
tamze, s. 17. Wersja oryginalna: Hcmunsl 6ce-yenrocmuotil u 6exo-eeynou, — Mcmumsl eou-
HoU U bodcecmeeHHOU, ceemnol — npeceemaoll ‘Ucmunvl’, — Toti ‘[Ipasovt’, komopas, no
€108y OpesHe2o nosma ecmwv connye ‘Mupy’, Stolp, s. 12.

463 Filar, s. 40, oryginat: max, ecau Hemuna ecmo, mo oHa — peanvHas pa3ymMHOCHb
U pasyMHas peaibHOCHb, OHA eCMb KOHEYHAsI OeCKOHEUHOCTb U OECKOHEUHAs KOHEYHOCb,
UNU, — BLIPAICYCH MAMEMAMUYECKU, — ‘AKMYATbHASL becKoHeuHocmy', Stolp, s. 43. Mamy tu
silne odwolanie do catej tworczosci Grzegorza z Nyssy i Mikotaja z Kuzy.

44 Por. Sens idealizmu, s. 99; Heil nonyuaem pewenue 0CHOBHOU 3anpoc 8cell
@unocoguu. A, emecme ¢ mem, umenno 6 doemame Tpouyvl OCHOGHBLE MeMbl UOCANUIMA,
— caviulawuecs nopo3Hs U NPeO8aApPUMENbHO Y PA3HbIX MblcIumenell, — CRJiemeHnsbl 60e0UHO
u 36yuam 6 ceoeti npedenvrol omuemausocmu, Cmoica udearuzma, w: Ct3(2), s. 144.
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TOAMG, czyli jedna w wielosci 1 jest nieskonczong jednoscia, jak to twierdzit
za Serapionem Maszkinem, do ktorego filozofii si¢ odwolywat*®.

«HecnusHHo 1 HEpa3enpHO» [bez zmieszania i bez podzielenia]

Swiat przezywany, do§wiadczany, wmyslany, jak przekonywat Pawet
Florenski, wyraza si¢ w wielo$ci, poprzez t¢ wielo$¢ jest obrazem jednos$ci
Trojcy Przenaj$wigtszej. Zasada przejscia od tej nieskonczonej jednosci do
polifonicznej ré6znorodnosci jest zawarta w mysli teologicznej, w stowach,
niezmieszana i nierozdzielna [necausinno u nepazoenvro]. Jest to nawigzanie
do teologicznej kwestii dwoch natur w Jezusie Chrystusie, wcielonym Synu
Bozym*®. Filozofia, ktora uprawiat Pawet Florenski, poszukujac Swiatopogla-
du integralnego, jest okreslana jako homouzjanska od uzytego w dokumen-
tach soborowych greckiego stowa duoovoioc*’. Uczony teolog opart swojg
koncepcje na orzeczeniach pierwszych soborow, a szczego6lnie na dokumen-
tach z Nicei [325] i Chalcedonu [451]*%. Przyjmowatl zakres znaczeniowy
poje¢ ousia [oVoia] i hipostaza [dndotdo1g], na wzor ojcow Kosciota®, to
znaczy, ze jest ten sam. Na tej podstawie sformulowat wizje wewnetrznego
zycia Tréjcy Swigtej, nastgpnie osoby i ufundowat teologiczno-filozoficz-
ng koncepcje poznania oraz ontologie mitosci*’’. Zasada tych koncepcji jest
fakt, ze w Jezusie Chrystusie dokonuje si¢ ta rozr6znialna, ale nierozdzielna
integralnos¢. Pawet Florenski z naciskiem podkreslal, ze nie moze byc¢ sil-
niejszej antynomii niz ta, ktorg mozna przedstawi¢ stowami: niezmienny Bog

465 Por. Sens idealizmu, s. 44-45; 99. Por. tez isan Hukonaesna Enpuanunos, OiopeH-
ckuii [TaBen Anekcannposud, Jannsie K dicusreonucanuro apxum. Cepanuorna (Mawrkuna):
Pooocnosue apxumanopuma Cepanuona. Hoeonozuueckoe opeso apxumanopuma Cepanuo-
Ha. Pooocnosroe opeso Mawkunuix, ,,borocnoBcknid BectHuk”, t. 1, nr2/3, 1917, s. 338-354.

466 Pawet Florenski wielokrotnie nawiazuje do tych ustalen, por. Pawet Florenski, Sens
idealizmu, s. 21; Imiestawie jako zasada filozoficzna, w: Pawet Florenski, Sens idealizmu,
s. 132, [dalej Imiestawie].

47 Pawet Rojek, Po co zajmowa¢ sig filozofig rosyjskq? Teoria wspélistotnosci Flo-
renskiego, ,,Teologia Polityczna”, [online], dz. cyt.; Robert Slesinski, Pavel Florensky:
A Metaphysics of Love, dz. cyt., 121-138; Anapeii lllnmikun, Pearusm Bauecnasa Heanosa
u o. I[lasna @noperncrozo, w: I1. A. @rnopenckuil u kKyromypa e2o epemeru, red. Michael Ha-
gemeister, Marburg, Blaue Horner Verlag, 1995, s. 103-104.

468 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt.

49 Por. Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotq a hipostazg, ttum. Whodzi-
mierz Krzyzaniak, w: Bazyli Wielki, Listy, Warszawa, Instytut Wydawniczy PAX, s. 73-85
oraz w: Drobne pisma trynitarne, ZMT 21, Krakdéw, WAM 2001, s. 69-79.

40 Pawet Rojek, Po co zajmowa¢ sig filozofig rosyjskq? Teoria wspélistotnosci Flo-
renskiego, ,,Teologia Polityczna”, dz. cyt.
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w podleglym zmiennosci ludzkim ciele jest wspotistotny cztowiekowi co do
czlowieczenstwa i wspotistotny Bogu co do bostwa*’!. Jest to podstawowe
zatozenie integralnego §wiatopogladu o. Pawta Florenskiego i ono tez pod-
legato i podlega najsilniejszej krytyce zarowno teologdw, jak i filozofow*’2.
Dalsze sformutowanie soboru w Chalcedonie podkresla relacje pomiedzy
dwoma naturami w jednej osobie Jezusa Chrystusa stowami: W dwoch na-
turach bez zmieszania, bez podziatu, bez zamiany, bez roztlgczenia*™. QOjciec
Pawet pisal: Teologiczna formuta ‘bez podziatu i bez zmieszania’ doskona-
le odpowiada takze poznawczej korelacji podmiotu i przedmiotu, ktora byta
rozumiana przez ludzkosé*’*. Rosyjski uczony przekonywal, ze tak dlugo
jak pycha rozumu nie zawladnie cztowiekiem, to wyczucie §wiata w klu-
czu homouzjanskim przychodzi na sposob naturalny cztowiekowi zyjacemu
w Swiecie i ze Swiatem [srcuey 6 mupe u ¢ mupom]*”, czyli wrazliwemu na
relacje ze Swiatem 1 ze wspolnota. Mikolaj Losski uznal, ze idea wspotistot-
nos$ci [duoodoiog] jest cennym wkladem w Swiatopoglad chrzedcijanski, nie
tylko w trynitologii, ale tez w metafizyce dotyczacej budowy wszech§wiata
i powotanych do istnienia 0s6b*’.

411 Por. Orzeczenie Soboru Chalcedonskiego stwierdza: Zgodnie ze Swigtymi Ojca-

mi, wszyscy jednomysinie uczymy wyznawac, ze jest jeden i ten sam Syn, (...) wspotistotny
(6poovoiov) Ojcu, co do Bostwa i wspdlistotny (0poovG1ov) nam, co do czlowieczenstwa,
w: Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 223; Breviarium fidei. Wybor dok-
trynalnych wypowiedzi Kosciola, V1, 8, red. Ignacy Bokwa i inni, Poznan, Swiety Wojciech
2007; zob. tez: Wyznanie wiary 318 Ojcow, na soborze w Nicei, w: Dokumenty Soborow Po-
wszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 24.

472 Por. Pawet Rojek, Po co zajmowacé sig filozofig rosyjskq? Teoria wspélistotnosci
Florenskiego, ,,Teologia Polityczna”, [online], dz. cyt.

43 Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 223; Breviarium fidei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi KosSciota, V1,8, dz. cyt.; zob. tez: Wyznanie wiary 318 Ojcow, na
soborze w Nicei, w: Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 24 nn.

Y14 Imiestawie, s. 133; Boeocnoeckas (popmyna «HeCIusiHHO U Hepa30eibHO» 6 NOTHOU
Mepe nPpUMeHUMA K NO3HABAMEIbHOMY 63aUMOOMHOULEHUIO CYObEeKma u 00beKxma, KaK no-
HUMAOCH U NOHUMAEMCA MO 83aUMOomHowenue yerogevecmgom.; 1 przypis do tegoz cy-
tatu «meemcs 6 6udy omuouienue 8 Xpucme 602cecmeeHHoll U uei08eeckoll npupoo, Kax
ono onpeoeneno opocom 1V Bcenencrkozo Cobopa, npoucxoousuieco 6 Xaakuoone 6 451 e.
Cocmosiyee u3 00HUx OmpuyamenbHblX onpeoeseHuil, OaHHOe 8ePoyUUMENbHOe NOTOICEHUEe
YKa3vleaem Ha HeU3peueHHOCMb COeOuHeHUs 08yx npupod 6 Jluye boeouenoseka, zrodto w:
HUnmecnasue xkax ¢unocogpckasn npeonocwiaxa, w: Ct3(1), s. 255, 562.

45 Por. Imiestawie, s. 132; Umecaasue kax gunocogpcran npeonocwiika, w: Ct3(1),
s. 254.

476 Mikotaj Losski, Historia filozofii rosyjskiej, dz. cyt., s. 211.
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[leproBHOCTB — Wspolnota powszechna

Ojciec Pawel Florenski w mlodosci byt zywotnie zwigzany z ludzmi
kontynuujacymi mys$l Wlodzimierza Sotowjowa. Nie szedt jednak doktadnie
w duchu tej wizji $wiata 1 Kos$ciota, o czym juz wspomnielismy. W swoich
eklezjologicznych pogladach, przeniknigtych ideg jednosci [eduncmeo]*’’,
nie mogt przyjac odrzucenia, w jakiejkolwiek formie, autorytetu Cerkwi. Na
tym tle powstat spér o rozumienie spuscizny Aleksieja Chomiakowa. Miko-
taj Bierdiajew pisal o dziele Florenskiego powstatym w 1916 roku, Oxono
Xomsikosa. (Kpumuueckue zamemru)*’®: W naszym prawostawnym ruchu re-
ligijno-filozoficznym nastgpito juz wyrzeczenie si¢ W. Solowjowa, teraz na-
stepuje zas wyrzeczenie si¢ Chomiakowa*”. Zarzucit Florenskiemu, Ze jego
rozumienie cerkiewnosci prowadzi do mistycznego usprawiedliwienia ptasz-
czenia si¢. Natomiast 0. Pawel, chcac unikng¢ jakiekolwiek immanentyzmu,
zarzucat Aleksiejowi Chomiakowi, ze propaguje dobrowolne samookresle-
nie si¢ cztowieka. Nawet jesli zasadg tej samoorganizacji miataby by¢ mi-
os¢, to dla o. Pawta byto to odrzuceniem rzeczywistosci danej przez Boga,
Jego autorytetu®®’. Wedlug Pawta Florenskiego Aleksiej Chomiakow ideg
soborowosci zastosowal w sensie czysto eklezjologicznym, rdwnoznacznym
z ideg powszechnosci wyrazong przez greckie stowo kaBoAucog. Soborowosc,
a wlasciwie cerkiewno$¢ wedlug Pawta Florenskiego, to nie jednos$¢ zewnetrz-
na, ale powszechno$¢, ktora istnieje poza czasem i przestrzenig, to jest po-
wszechno$¢ w duchu. Dla o. Pawta wolnos¢ jednostki tworzy jednos$¢ zboru
w mitosci i wyznawanej Prawdzie*!.

477 Chodzi oczywiscie o jedno$¢ w roznorodnosci.

48 Por. ITaBen BacunbeBna dnopenckuii, Oxono Xomsarosa. (Kpumuueckue 3amen-
xu), w: Ct2, s. 278-336.

47 Hwuxomait bepusies, Xomakos u ceswy. @nopenckuil, w: Pro et contra, s. 381.

480 Por. Mikotaj Losski pisat: Florenski podejrzewa, ze ‘iranska’ filozofia Chomiakowa
ma sktonnosci do ‘immanentyzmu’. Jednakze Bierdiajew wykazuje, Ze Chomiakow tqczyt
tradycyjne prawostawie z idealnymi dgzeniami duchowymi, podczas gdy Florenski zamie-
nia Zywe codzienne prawostawie na wielbienie ustalonych faktow. Nazywajgc Florenskiego
‘gorliwcem’w prawostawiu i oskarzajqc go o ‘dekadentyzm i ‘mistyczne usprawiedliwianie
plaszczenia sig’, Bierdiajew pisal, ze ojciec Pawel pragnie sta¢ sie bardziej prawostawnym
niz samo prawostawie, w: Historia filozofii rosyjskiej, [dz. cyt., s. 210]. W opublikowanym
w roku 1946 artykule Mikotaj Bierdiajew wyrazat si¢ juz pozytywniej o tworczosci Paw-
ta Florenskiego: Pycckas udes. OcrosHuvle npodremol pyccrou moicau XIX eexa, w: Pro et
contra, s. 390-392.

“1 7rédlo wyrazonych opinii: Bensiovieasce xce Gonee enumamensno 6 cobemeen-
Hbvle meopuu XoMAKo8a, Mul, K CKOPOHOMY YOUBLCHUIO CBOEMY, OMKPbIBAEM 6 HUX NMOM Jice
O0YX UMMAHEHMU3MA, KOMOPbIL COCMABIIACI CYUWecmeo Npomecmanmcemad, Xoms u 6 He-
UBMEPUMO YCOBEPUIEHCNBOBAHHOM GUAE — 2NAGHbIM 00PA30M GHECeHUueM uoeu coOOpHo-
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Obaj mysliciele, wychodzac z tych samych zrédet, wypracowali in-
telektualne eklezjologie o swoistych ksztattach, Aleksiej Chomiakow or-
ganiczno-pneumatologiczna, a Pawel Florenski dal podstawy eklezjologii
eucharystycznej, pdzniej rozwinigtej] w prawostawiu przez Mikotaja Afa-
nasjewa. Aleksiej Chomiakow wlaczal w swojg wizje ide¢ soborowosci
[coboprocmb]*32, natomiast Pawet Florenski podkreslal rolg wspolnotowosci
[yeprosnocmu], ktora zakresowo nie pokrywata si¢ z my$lg rosyjskiego filo-
zofa. W badaniach Pawla Florenskiego paradygmatem kierujacym byta idea
Jjednosci [eouncmeo]*®, ktora nie prowadzita do psychologistycznej konkre-
tyzacji, ale polegata na odkrywaniu ontologicznie danej rzeczywisto$ci*®.

Pawet Ftorenski opieral swoje eklezjologiczne przekonania na zatoze-
niu, ze pelny, catosciowy, w jego rozumieniu integralny opis rzeczywistosci
jest mozliwy wtedy i tylko wtedy, gdy uwzgledni si¢ objawienie odczyta-
ne w Cerkwi. Laczyt to z okresleniem, ktore oddaje intuicyjnie rozeznawa-
na rzeczywisto$¢, yepkosnocms. W przekonaniu Pawta Florenskiego tylko
w tej $wiadomie rozeznanej przestrzeni mozna dojs¢ do prawdy, ze pozna-
wana rzeczywisto$¢ ma w sobie odcisniety Slad Trojjedni. Z tego wzgledu
byli mu bliscy ci, ktorzy mieli w sobie duchowos¢ eklezjalng. Mozna po-
wiedzie¢, ze przez swa zywa wiar¢ sa oni niejako definicja eklezjalnosci,
yeprosnocmu, o ktorej Pawet Florenski pisat: ani ja, ani nikt inny, nie mogf,
nie moze i, rzecz jasna, nie bedzie mogt okreslic¢, czym jest eklezjalnos¢!*®
Poniewaz nie mozna zdefiniowa¢ cztowieka, to tym bardziej wspdlnoty, ktora
jest efektem nie tylko migdzyludzkich relacji, ale 1 dziatania Boga. Ci, ktorzy

cmu — X0mst QONAHCHO OMMEMUMb, YMo MblCb 0 COOOPHOCHIU COZHANUSL He COBCEM YYIICOd
u 3anaownotl puocoguu, nanp. Kanmy, ne 2osops yoce o Llennunee, nocieonezo nepuoda
u oanee — Detiepbaxy, Konmy u op, w: IlaBen BacunveBuu ®nopenckuii, Oxkono Xomsakosa.
(Kpumuueckue 3amemxu), w: Ct2, s. 295.

Na niuanse w thtumaczeniu pojec¢ soborowoscé [coO0pHOCTB], cerkiewnos¢ [llepkOBHOCTB]
wskazuje Ewelina Pilarczyk. Po tlumaczeniu na jezyk polski niejasne okazuja si¢ ukryte
w tych terminach ich wzajemne odniesienia. Por. Filozofia jezyka, s. 153-154.

482 Anekceit CremaHoBUY XOMSAKOB, Onvim Kamexu3uuecko2o U3N0NCEHUsS YHeHUs.
o Llepksu («LJeprkoss Oona»), w: [lonnoe coopanue couuneruii, t. 2, Mocksa 1900; Krzysz-
tof Le$niewski, Osoba ludzka a wspolnota Kosciota w teologii prawostawnej, w: Ja-wspdl-
nota, red. Elzbieta Kotkowska, Jarostaw Moskatyk, Poznan, Wydawnictwo Naukowe Uni-
wersytetu im. Adama Mickiewicza, s. 59-79; Ban Aunpeesuu Ecaynos, Coboprocms,
Soborowosé, thum. Bozena Szczerbiak, w: Idee w Rosji, t. 1, s. 368-372; Andrzej de Lazari,
Coboprocms, Soborowosé, w: Idee w Rosji, s. 372-380.

83 Filozofia jezyka, s. 17-18.

®4 Filozofia jezyka, s. 26; Rozum i dialektyka, s. 38.

85 Filar, s. 12-13; Rozum i dialektyka, s. 39; zrodto: Ilycme nu s, nu opyeoti kmo ne
Mo2, He MOJIcem U, KOHEUHO, He CMOJICem Onpeoenums, 4mo ecms yepkosHoCms, W: Stolp,
s.5orazs. 7.
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doswiadczaja ducha cerkiewnosci/eklezjalnosci, maja wyjatkowo wrazliwy
‘zmyst Kosciota’, ktory wyraza si¢ w pragnieniu zycia ‘w’ Kosciele 1 ‘z’ nim
1 otwarciem si¢ zardOwno na spotkanie drugiego, jak i Drugiego*¢. Ten brak
definiowalno$ci omawianego pojecia wedhug uczonego swiadczy o zywotno-
$ci i sile Cerkwi*®’. Pawel Florenski przekonywat: w Cerkwi nie istnieje jed-
no kryterium, gwarantujgce cerkiewnosc¢ danego czlowieka, lecz samo Zycie
w szeregu prob oddziela wierzqcych od niewierzgcych®. Wedhug o. Pawta
jezeli ta Bozo-ludzka, teandryczna rzeczywistos¢, ze wzgledu na istotowo
zwigzang z nig tajemnicg, zostanie $cisle dookreslona w ludzkim opisie, to
ten opis nie jest juz adekwatny do tego, co probowat oddac*®. Niemozliwosé
wyrazenia, czym jest cerkiewnosé¢/eklezjalnos¢, taczy sie u Florenskiego
z niemozliwoscig objecia ludzkim rozumem Boga. Idac za $w. Ireneuszem
z Lyonu: Gdzie Kosciot tam Duch Bozy, a gdzie Duch Bozy tam Kosciot
i wszelka taska, ze szczegdlnym uwzglednieniem dopowiedzenia: Duch zas
Jjest Prawdqg®®, Pawel Florenski wskazywat na tych, w ktorych si¢ ta praw-
da zrealizowala. Oni sg jak filary cerkiewnego pojmowania zycia [Cmoansi
yeproerozo scuznenonumanus]®'. Zalicza do nich przede wszystkim ojcow
Kosciota bez rozrozniania na rejony cesarstwa i wszystkich prawostawnych
ascetoOw oraz starcow. Z tak pojetej eklezjalnosci wytacza cztowieka tylko
grzech jako zaprzeczenie prawdy 1 mitosci.

486

s. 12-13.

487

Pawet Florenski stoi na stanowisku niedookreslonosci pojecia osoby, por. Filar,

Homo creatus, s. 132.

Czego w calym swoim zyciu byt przyktadem: Rozum i dialektyka, s. 40; zrédto:
Tax u ¢ Llepxsu nem 00Ho20 Kpumepus, KOMopwvlil Obl 2APAHMUPOBAT YEPKOBHOCHL OAH-
HO20 Heno6eKa, HO cama JHCU3Hb PAOOM UCHLIMAHUL OMCeusaenm 6epHuIX OMm HeGEPHbIX, W:
Pasym u ouanexmuxa, w: Ct2, s. 139.

49 Por. Filar, s. 12-14. Nasuwa si¢ tu zwigzek z orzeczeniem Soboru Lateranskiego
1V, ,,Bgdzcie doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski”, jak gdyby powiedziat to
wyrazniej: ,, BqdzZcie doskonali” doskonaloscig taski, ,,jak Ojciec wasz niebieski doskonaty
Jest” doskonaloscig natury, czyli kazdy na swoj wltasny sposob, poniewaz pomiedzy Stwor-
cq a stworzeniem nie mozna dopatrze¢ sig tak wielkiego podobienstwa, Zeby nie trzeba byto
widziec¢ wigkszej pomiedzy nimi roznicy, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 2, oprac.
Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, dz. cyt., pkt. 2.7, s. 211.

40 Treneusz z Lyonu, Adversus haereses, 111 24, 1-2.

U Filar, s. 236, 293.

488
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KONTYNUATOR TWORCZEJ INKULTURACII

W ksiazce Nicejskie opoovaios w procesie inkulturacji wiary w Bostwo
Syna*? przestawiono historyczne procesy rozwoju wiary chrzescijanskiej
w kulturze Grekow, w ostatniej czg¢sci obecnej ksigzki starano si¢ pokazac
droge inkulturacji wyrazu wiary na Rusi. Mysl rosyjska w swojej wizji $wiata
i cztowieka zachowata silne odniesienie do filozofii platonskiej bliskiej sercu
ojcoéw Kosciota*”®. Pawet Florenski jako matematyk zyt ta interpretacjg Swiata
1 pozostal jej wierny rowniez jako student teologii i teolog. Postawione przez
Aleksieja Losiewa pytanie byto dla niego retoryczne: Czy dgzenie do uporzqd-
kowania zawiktanej struktury rzeczywistosci zmystowej nie zmusza do statego
zwracania sie¢ do Platona?**. Przyjmowat ten opis $wiata z wielu powodow.
Jednym z nich byta mozliwo$¢ wyrazania w niej, w jednej Smiatej wizji tego,
co ogolne, i tego, co jednostkowe, tego, co stale, i tego, co zmienne, czyli po-
wigzania $wiata idei ze $wiatem bezposrednio doswiadczalnym. To postrzega-
nie stworzonego $wiata pozwalato wyodrebni¢ rodzaje poznania jako empi-
ryczne, racjonalne i ponadracjonalne, nie deprecjonujac zadnego z nich. Kazde
znich ma sw@j ci¢zar gatunkowy i prowadzi do okreslonego rodzaju wiedzy.
Giovanni Reale, badacz i propagator filozofii Platona, opisat platonskie pozio-
my poznania i bytowania oraz przedstawit je w formie pogladowe;j tabeli 1.

Tabela 1. Platonskie przedstawienie form i stopni poznania **

Poziom poznania Poziom bytowania
gwacio
wyobrazenie obrazy zmystowe

6608 .
. . .. $wiat zmystowy
mniemanie, opinia ”

aicnoig
mioTig przedmioty

wiara zmystowe

92 Elzbieta Kotkowska, Nicejskie duoovaiogc w procesie inkulturacji wiary w Béstwo

Syna, dz. cyt.

493 Tomas Spidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka, dz. cyt.

94 Anekceit @. Jloces, Aza Taxo-TI'oxu, Ilnamon. Apucmomens, Mocksa «Momozast
I'Bapnus» 2000, s. 165.

45 Por. Giovanni Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, dz. cyt., s. 200-201.
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przedmioty
diavola matematyczne

poznanie posrednie | (byty «posrednie»

z nauk «niepisanych»)

EMOTNAUN $wiat inteligibilny
wiedza voig
vonoig
intelekcja idee 1 idea Dobra 15éa
(intuicja
intelektualna)

Wiedze pewna, émiotiun daje noetyczny oglad, czyli wglad w §wiat idei
[Wéa]. Obecnie, w interpretacji chrzescijan po upadku w raju, jest on do-
stepny przy pewnym wysitku ludzkiego ducha*®. Podajac przyktad wartosci
niematerialnych, Platon stwierdza: Totez sprawiedliwos¢ i wladza nad sobg
i inne wartosci duchowe nie majq swych odblaskow w podobiznach ziem-
skich, przeto z trudem tylko, i to nieliczni ludzie, patrzqc, jak przez zapocone
szkta, na ich wizerunki tutaj, umiejq dojrzec¢ rodzaj przedmiotow odbitych*’
[por. Rysunek 41].

Potrzeba pewnej wnikliwosci i wysitku zardwno ciala, jak i umystu, by
od opinii i mnieman [00&a], ktore potrafi cztowiek formutowac na podsta-
wie doznan §wiata zmystowego, wejs¢ w $wiat wiedzy prawdziwej, w prze-
strzen prawdy bytu*®. Poprzez didvoia i vonoig osiaga si¢ dostep do idei Do-
bra, cztowiek poprzez wrodzone mu wladze intelektu wchodzi poprzez swojg
mys$l, w relacj¢ z tym, co jest przedmiotem jego mysli. Jak wynika z tabeli,
poznanie przez wiar¢ w klasyfikacji Platona nie wchodzi w zakres poznania
prawdziwego, czyli émotiun.

96 Por. Filozofia jezyka, s. 127-130.

7 Platon, Fajdros, XXX, 250 B; Dialogi, t. 2, przetozyt oraz wstgpami i objasnienia-
mi opatrzyt Wiadystaw Witwicki, Kety, Antyk 1999, s. 146 [podkr. EK].

#8  Por. Elzbieta Kotkowska, Zrédla wratio« i vintellectus« w mysleniu teologicznym,
dz. cyt., s. 265-270.
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)

Rysunek 4. Widzenie przez ,,zapocone” szkto

Ojcowie Kosciota potaczyli oglad platonski z cytatem z listu §w. Pawta
[1 Kor 13,12], ktory — opierajac si¢ na 6wczesnej kulturze — do tych pogla-
dow si¢ odwotywat. Apostot Narodow nie pisal jednak o zapoconym szkle,
przez ktore si¢ $wiat oglada, tak jak to uyjmowat Platon, lecz o ogladaniu
w zwierciadle, przez lustro w zagadce®”. Tym samym w specyficzny sposob
inkulturowal platonizm w $wiat mysli chrzescijanskiej 1 ta specyfika legla
u zroédet zmian pojeciowych dotyczacych pewnos$ci poznania®®. Siggamy tu
do zrodet obrazowania, ktore raz przyjete majg znaczacy wplyw na dalsze

991 Kor 13,12, Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami

gramatycznymi, ttum. Remigiusz Popowski, Michat Wojciechowski, Warszawa, Oficyna
Wydawnicza ,,Vocatio” 1994, s. 815. Obraz w zwierciadle por. tez Greek Word Study Tool,
[online], [przegladane 22.01.2017], dostgpne w: http://www.perseus.tufts.edu/hopper/mor-
ph?1=%CE%B5%E1%BC%B4%CE%BA%CF%89%#lexicon

300 Przyktad ten, mimo ze dotyczy czasow dawnych, odnosi si¢ rowniez do sposobow
odczytywania mysli Pawla Florenskiego, jest to wazne dla tych, ktorzy preferuja interpre-
tacje $wiata w duchu filozofii Arystotelesa.
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koncepcje teologiczne, a wspotczesnie nie sa rozeznawane w tak oczywisty
sposob. Podejmujemy ten trud w duchu mysli o. Pawta Florenskiego. On sam
jako matematyk, profesor fizyki i znawca platonizmu wiedzial o tych prze-
sunigciach znaczeniowych, cho¢ nie mozemy wskaza¢ jakiego$ konkretnego
cytatu potwierdzajacego to przeswiadczenie. Subtelne relacje 1 przeksztatce-
nia platonizmu w mys$leniu chrze$cijanskim sg obecne w catej tworczosci ro-
syjskiego uczonego. Wracajac do stow Apostota Narodow o ogladaniu przez
lustro w zagadce [1 Kor 13,12], nalezy podkresli¢, ze ogladajacy musi do-
kona¢ pewnego wysitku dopowiedzenia, co faktycznie widzi. Nie chodzi tu
tylko o jako$¢ metalowych, wypolerowanych starozytnych luster, daleko im
bylo do mozliwosci odwzorowywania pozniejszych luster szklanych. Staro-
zytni Grecy mieli wyjatkowe wyczucie zjawisk iluzji optycznej i ich niwela-
cji w architekturze. Nie dali teoretycznych wyjasnien tego zjawiska lub ich
wyjasnienia nie sg obecnie do utrzymania, ale wptyneli na sposoby obrazo-
wania mysli 1 idei, co wykazemy na przykladzie interpretacji ‘tworzacego’
si¢ na powierzchni lustra obrazu. Musimy dokonac tej ‘wedréwki’ wstecz,
poniewaz wiele mysli teologicznych na tamtym obrazowaniu rzeczywistosci
oparto wazne dla chrzescijanstwa koncepcje zycia duchowego, co ma nieba-
gatelny zwigzek z interpretacja stow Jezusa.

Zagadnienia z dawnej optyki a teologia

Wspotczesnie, dzigki rozwojowi optyki wiemy, ze to, co jest widoczne
w zwierciadle, jest obrazem pozornym. Ogladajac przedmiot w lustrze, wie-
my, ze $Swiatto odbite od powierzchni gtadkiej dociera do ludzkiego oka,
a uktad interpretujacy oko-mozg rozpoznaje rozchodzace si¢ swiatlo jako
liniowe i tworzy obraz pozorny w miejscu, w ktorym tego przedmiotu nie
ma®!. Mozna to przedstawié¢ graficznie: przedmiot realnie istniejacy [1] jest
oswietlony przez promienie [2], ktére odbijajg si¢ od lustra [3], dochodza

01 Rozne whasciwosci uktadu oko-mozg doswiadczalnie badat Béla Julesz w Bell Labs.
Tworzyt obrazy 1 opracowat teoretycznie ich percepcj¢. Kazdy obraz to zestaw specjalnie uto-
zonych kropek. Wzrok, odbierajgc sygnat na pierwszym poziomie, powoduje uaktywnienie
percepcji, ktora daje obraz dwuwymiarowy. Mozna jednak przymusi¢ ludzkie mozliwosci
interpretacyjne mozgu, by zobaczyty ten uktad kropek jako trojwymiarowy. Por. Tony Bu-
zan, Podrecznik szybkiego czytania, thum. Grazyna Walota-Czekaj, £6dz Ravi, 2002, s. 97-
98, przyktady takich obrazow zob. Images tridimensionnelles Autostéréogrammes, [online],
[przegladane 05.05.13], dostgpne w: http:/jeux-et-mathematiques.davalan.org/divers/ster/
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do oka [4] 1 ludzki mdzg interpretuje rzeczywisto$§¢ w obrazie pozornym [5]
[por. Rysunek 5].

Rysunek 5. Obraz pozorny widziany w zwierciadle
https://pl.wikipedia.ogr/wiki/obraz_pozorny

Nasze zmysty, przyzwyczajone do prostoliniowego rozchodzenia si¢
$wiatta, lokuja obraz w miejscu, w ktorym w rzeczywisto$ci go nie ma,
stad nazwa obraz pozorny. 1 tu, dla czlowieka myslacego o swietle jako
o fali elektromagnetycznej, pojawia si¢ trudno$¢ zwigzana z odczytywaniem
metafor platonskich i §$w. Pawta. Historia fizyki i matematyki pokazuje, ze
trzeba odej$¢ od wspodtczesnego rozumienia obrazu powstajacego w lustrze,
aby zrozumie¢ obrazowanie §w. Pawla. Oddajmy glos Platonowi: 4 jezeli
chodzi o wltasciwg zwierciadtom zdolnos¢ do robienia widziadet i wszystkim
przedmiotom swiecgcym i gltadkim, to dojrzenie tej sprawy nie przysparza
nowej trudnosci. Bo ze wspoldziatania wzajemnego ognia wewnetrznego
i zewnetrznego, ktore sie za kazdym razem jednoczq okoto gladkosci i wie-
lorakim ulegajq odbiciom, wszystkie tego rodzaju widziadta zjawiajq sie
z koniecznosci. Ogien bijgcy od twarzy z ogniem wzrokowym zbija sie w jed-
no w sqsiedztwie przedmiotow gladkich i swiecgcych. Strona lewa wydaje
sig prawgq, bo nastepuje zetkniecie si¢ przeciwnych czesci ciata z przeciwnymi
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czesciami widzenia, wbrew zwyczajnemu sposobowi ich zetkniecia®”. Platon
nie znat pojecia obrazu pozornego. Obraz [5] tworzacy si¢ na przedmiotach
gladkich [3] jest realny jako zbity w jedno ogien wzrokowy [2] 1 ogien bijgcy
od przedmiotu widzianego [1]. Wedtug starozytnych Grekéw [4] ten obraz
[5] istniat realnie 1 powstawatl przez zmieszanie promieni [ogier] S$wietlnych
na zwierciadle [por. Rysunek 6]. Owczeéni naukowcy, przekonani o jego re-
alnosci, nie omawiali natury tegoz obrazu.

S

Rysunek 6. Realny obraz na powierzchni zwierciadta
https://pl.wikipedia.ogr/wiki/obraz_pozorny

W tym kontekscie, patrzac na metafore §w. Pawta z Listu do Koryntian,
mozemy zauwazy¢ subtelng réznice migdzy obrazem przytoczonym przez
Platona a oglagdanym $wiatem boskim. U Platona nie ma tego realnego do-
stepu, $wiat idei jest odgrodzony od §wiata przezywanego materialnie przez
szklo, 1 to zamglone. U Pawta Apostota cztowiek ma poprzez ten $wiat do-
step w wierze do Boga i to przestanie przenika przez fragment o ogladaniu
Boga w zwierciadle i zagadce. Kazdy, kto wmysla si¢ w rzeczywisto$¢, widzi
nie pierwowzor, ale jego odbicie, ktére w rozumieniu apostota nie jest obra-
zem pozornym, ale ‘zbitym w jedno’ z tym, co pochodzi od Boga, i tym, co
pochodzi od cztowieka. Ojcowie Kos$ciota, idac za Sw. Pawlem i pierwszymi
chrze$cijanami, przedktadali poznanie w wierze ponad ratio philosophica.
Rozum ludzki poznaje na sposob niejasny i przyblizony, tak jak to opisywat
Platon, i staje przed zagadkq stworzenia, jak podpowiadatl apostot. Dopie-

02 Platon, Timaios, thum. Wladystaw Witwicki, Warszawa, Antyk 1960, s. 18nn.



138 MYSLENIE CALOSCIA

ro wlaczenie wiary [miotig] pozwala uchwyci¢ realnie to, co jest poznawa-
ne przez rozum niejasno [1 Kor 13,12], by ostatecznie pozna¢ Boga twarzg
wtwarz [Wj 33,11]°%. Tabela 1 autorstwa Giovanniego Reale po uwzglgdnie-
niu sposobow poznania u 0jcoOw Kosciota, do ktérych Pawet Florenski czgsto
si¢ odwotywal, przedstawia si¢ w sposob ukazany w tabeli 25

Tabela 2. Ojcowie Kosciota i przedstawienie form i stopni poznania

Poziom poznania Poziom bytowania

obrazy zmystowe

d0&a ,
. . - eacio .
mniemanie, opinia . $wiat zmystow
, t 1
wyobrazenie Y
. aicbnoig
przedmioty zmystowe
ddvota .
. , . przedmioty
poznanie posrednie
matematyczne

(byty «posrednie» z

vonoig .
. . nauk «niepisanych»
intelekcja " pisanych»)
, , (intuicja T
. | |
Sgic’etd“;“ intelektualna) swiat 13:;151131 ny
, idee i idea Dobra
mioTig S
wiara

Poznanie przez wiar¢ zostalo uznane za najwyzszy poziom dociekania
prawdy, a religia chrzescijanska byta nazywana wprost filozofig prawdziwa.
Tym jednak, co wyrazilo si¢ najpelniej w nauce §w. Augustyna, do ktoérego
rowniez odwotywal si¢ Pawet Ftorenski, jest fakt, ze wiara oparta jest na au-
torytecie [auctoritas] 1 jest warunkiem koniecznym dla wszystkich ludzkich
dziatan. Augustynskie rozumienie ratio®®” podkresla, ze mozliwy jest oglad
bezposredni oraz intuicja rzeczy. Jest to ludzkie pragnienie, ktore wszyscy
staraja si¢ zaspokoi¢, co prowadzito Augustyna do przekonania, ze wiara

303 Por tez: Jerzy Kapu$cik, Miedzy dyskursem filozoficznym, teologicznym i nauko-
wym. Pawel Florenski na rozstajach mysli o cztowieku, dz. cyt., s. 33.

94 Por. Historia teologii. Epoka patrystyczna, dz. cyt., s. 496-505.

305 Podkreslamy, ze chodzi juz o obszar oddziatywania jezyka tacinskiego, gdzie ratio
byto ttumaczeniem pojg¢ w zaleznosci od kontekstu zaréwno didvoa, jak i Aoyoa. Por. Elz-
bieta Kotkowska, Zrédla »ratio i yintellectus« w mysleniu teologicznym, dz. cyt., s. 268-269.
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to poszukiwanie prawdy sercem przez mitos¢ [admonitio]**, dzigki ktorej
mozliwe jest o§wiecenie otrzymane przez Veritas®. Ojcowie Ko$ciota, do-
ceniajac wysitek intuicji intelektualnej jako najwyzszego sposobu poznania,
glosili przekonanie, ze zglebianie prawd Boga przez rozum [vodg], mimo ze
poparty wiarg [rmiotic], jest niedoskonate i rodzi ‘bolesng przykros¢’, ktorg
mozna przezwycigzy¢ tylko przez ‘oczyszczenie umystu’ czy wedlug okre-
slen biblijnych ‘nawrdcenie serca’. Czasy patrystyczne to czasy poczatku ro-
dzenia si¢ i krystalizowania napigcia pomigdzy wiarg a rozumem’”, w tam-
tym czasie akceptowanego 1 uznawanego za tworczy ferment. Mozna si¢ za-
stanowi¢, czy ten zaakceptowany ferment nie stoi u zrodet teorii antynomii
Pawta Florenskiego.

Opisujac rdznice pojmowania obrazu widzianego przez zamglong szybg
oraz odbitego na powierzchni gtadkiej, poruszalismy si¢ w obrgbie analogii,
ktoérej autorem nie jest o. Pawet Florenski. Pozwala ona jednak przyblizy¢
sens 1 wewnetrzng tres¢ teologicznych dociekan, szczegdlnie w jego opus
magnum, czyli w dziele Filar i podpora prawdy. Na kolejnym etapie przed-
stawien mozemy przytoczy¢ poetycko sformutowane przekonanie Zdzista-
wa Kijasa: Wszystko nabierze bardziej wyraznych jeszcze rysow, wyjasni sie
w dodatkowy jeszcze sposob w trakcie poglebiania znajomosci z autorem
i pod warunkiem, Ze stac¢ nas bedzie na zadanie sobie trudu uwydatnienia
w wigkszym jeszcze stopniu charakterystycznych cech™ jego tworczosci.

Chrzescijanstwo 1 platonizm

Przedstawiajgc chrzescijanskie i platonskie podstawy swiatopogladu
Pawtla Florenskiego, nalezy stwierdzi¢, ze byt, po pierwsze, teologiem, ktory
w filozofii widziat konieczny, lecz niewystarczajacy dla niej [teologii] obszar

%6 Stowo to oznacza przede wszystkim przypomnienie i przypominanie, ale ma tez

znaczenie jako upominanie, pouczenie, dalej wskazanie i zwrdcenie uwagi, a w zakresie
terminologii sadowniczej stawienie si¢ przed sqdem, por. Stownik tacinsko-polski, t. 1, red.
Jozef Korpanty, Warszawa, Wydawnictwo Szkolne PWN 2001, s. 74.

97 Por. Historia teologii. Epoka patrystyczna, dz. cyt., s. 502.

98 Por. Historia teologii. Epoka patrystyczna, dz. cyt., s. 501-503, Elzbieta Kotkow-
ska, Zrédla wratio« i yintellectus« w mysleniu teologicznym, dz. cyt., s. 267.

3% Homo creatus, s. 45-46.
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dziatan. Jako swiadomy spadkobierca tradycji przedktada wiare [rioTig] nad
facinskie ratio philosophica, starat si¢ jednak przezwyci¢zy¢ wspomniang
‘bolesng przykros$¢’. Poznanie przez wiareg, a w tym poznanie przez mito$¢>',
ma swoje miejsce w chrzescijansko-greckim émotiun i prowadzi do pozna-
nia prawdy. Poznanie tajemnic Bozych przymusza kazdego do wlaczenia ich
w catos$¢ zycia, w ktorym poczesne miejsce maja dobro i pigkno. Faktem jest,
ze pisarze kos$cielni i ich spadkobiercy nie rozrézniali wyraznie migdzy wiarg
w stowo Boze a poznaniem religijnym?®'. Ten rozréznialny, ale nierozdziel-
ny splot stal si¢ podstawg analizy tworczosci Pawla Florenskiego, poniewaz
dla niego byl wyzwaniem i problemem poznawczym. Rozdzwick pomiedzy
rozumem a wiarg teolog ten probowat przezwyciezy¢ na rdézne sposoby. Na
wzor pisarzy koscielnych pierwszych wiekow doceniat i stawiat wyzej wiare
opartg na dowodzeniu rozumowym niz prostg uczuciowg wiare ludu, ale jej
nie deprecjonowat. W jego dzielach mamy odniesienia do sfery afektywne;j
cztowieka osigganej przez swoistg estetyzacj¢ dziet teologicznych’'?. Nie na
darmo okreslat siebie jako Sredniowiecznego romantyka.

Dylemat egzystencjalny, ktory ujawnit si¢ w mtodosci Pawta, ostatecz-
nie zyskat rozwigzanie w przyjeciu zasady: 4 Ceswyencmeo, u nayka', kto-
re rozwazal i przezywat w dialektycznym napieciu. To polaczenie owoco-
walo pragnieniem przekazu rodzacego si¢ w nim, jako podmiocie, pozna-
nia noetycznego (vonoig’'*), powstajacego dzigki dianoja [16voia] i theoria
[6ewpia], poniewaz przez kontemplacje Boga mozna posias¢ petng wiedzg
okreslang przez ojcow Kosciota i ich prawostawnych spadkobiercow jako
gnosis (yvdo15°"%). W tej mierze Pawel Florenski jest w pelni kontynuato-
rem mysli Grzegorza z Nyssy, jednego z najwigkszych platonikow chrzesci-
janskich. Obaj taczyli rozumowe dociekania 1 6wczesng wiedze techniczng
z ogladem Boga w ‘zwierciadle duszy’'®.

310 Tak jak $w. Pawel, Florenski przekonuje, ze wiara, nadzieja i mito$¢ potaczone

sg nierozerwalnymi wig¢zami, a poznawanie w wierze ‘wymusza’ poznawanie w milosci
przeniknigtej nadzieja. Te aspekty epistemologiczne zostang oméwione w dalszych para-
grafach s. 170.

It Zob. Historia teologii. Epoka patrystyczna, dz. cyt., s. 501.

512 Por. s. 63nn niniejszej pracy.

13 Heponuakon AHIPOHUK, OCHOGHbIE Yepmbl TUYHOCHIU, HCUZHb U MEOPUECBO C5i-
wennuka Ilasna @nopenckoeo, dz. cyt., s. 499. Por. tez »ovs s, ., przypis 226.

S14 Por. Stownik grecko-polski, t. 2, dz. cyt., s. 80.

315 Por. Stownik grecko-polski, t. 1, dz. cyt., s. 169.

316 Przyktadem moze by¢ zestawienie dwoch dziet: por. Grzegorz z Nyssy, Homilie
do Blogostawienstw, ttum. Marta Przyszychowska, Krakow, WAM 2005, s. 76-83 oraz Fi-
lar, s. 280-281.
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Platonizm wywart tez wptyw na poglady Pawta Florenskiego dotyczace
materialnosci. Filozofia rosyjska, a tym bardziej prawostawie, nie zwigzaty
si¢ tak silnie jak Europa Zachodnia z my$lg Arystotelesa. Filozofujacy oj-
cowie Kos$ciota sg platonikami i z ich dziedzictwa czerpie chrzescijanstwo
Wschodu. Omawiajac ten aspekt Swiatopogladu Pawla Florenskiego, trzeba
zauwazy¢€, ze W interpretacji tego, co istnieje realnie, w relacji do tego, co
jest postrzegane przez ludzkie zmysty, wielki wptyw wywarl na niego Grze-
gorz z Nyssy ze swoja immaterialng filozofig®"". Jak pisze Jerzy Kapuscik,
przetworzony przez tego ojca kapadockiego platonizm zaowocowal u Pawla
Florenskiego koncepcja przejawiania si¢ i istnienia tego: co konkretne, nie-
powtarzalne, indywidualne (skonczone, niedoskonate i chaotyczne) —w tym,
co ogolne. Dla rosyjskiego mysliciela empiria to tylko zjawiskowosé¢, ‘stale
plyngcey, tylko bywajqgcy i migotliwy potbyt’; to sfera uzyskujgca znaczenie
i sens tylko na tle peini bytu, «innego Swiatay, stale odciskajgcego pietno na
‘potbycie’ i warunkujgcego jego istnienie>'®. Jak wida¢ z tego cytatu, filozo-
fia 0. Pawla jest teocentryczna, inny swiat to wtaczone w integralng koncep-
cje relacje do bytu transcendentalnego, do Boga Trdjjedynego. Tym samym
wszech§wiat przeniknigty moca stworcza Boga nie jest tylko dang fizyczna, ale
duchowa nieskonczono$cig, bezmiarem nieodgadnionym, a jako dane fizycz-
ne jest pewnym szczegdlnym, metodycznie uproszczonym przypadkiem®'.

Dla Pawta Florenskiego poszukiwanie zrodet wiedzy taczyto przekonania
Platona i ich przetworzenie przez mysl patrystyczng w duchu obrazowania
Pawla Apostota, z odniesieniem do Ksiegi Wyjscia [33,11] jako wyznacza-
jacym horyzont ludzkich dziatan. U Pawta Florenskiego wzorem ojcow Ko-
Sciota idee platonskie nabierajg ‘cech’ scisle chrzescijanskich, nie ma de-
precjacji doswiadczanej przez zmysty materialno$ci; cho¢ na ich podstawie

17 Andrzej Sparty, Dzieje filozofii starozytnosci chrzescijanskiej i sredniowiecza,

Poznan WT UAM, 1992, s. 35-36; Wladystaw Tatarkiewicz, Historia filozofii, Warszawa,
PWN 1968, t. 1, s. 206-208; Elzbieta Kotkowska, Pomysle¢ Swiat jako calosé¢, wedlug sw.
Grzegorza z Nyssy, dz. cyt., s. 26, przypis 40; 37-38. My$l immaterialistyczna zwigzana jest
rowniez z pogladami Georga Berkeleya i jest dos¢ popularna wérdd fizykow kwantowych,
por. Zbigniew Jacyna-Onyszkiewicz, Problem istnienia — immaterialna interpretacja teo-
rii kwantow, w: Nauka — Religia — Dzieje, red. Jerzy A. Janik, VII Seminarium interdyscy-
plinarne w Castel Gandolfo, UJ, Krakow 1994; tenze, Metakosmologia, Poznan, wyd. autor
1999 [online], [przegladane 22.01.2017], dostepne w: http://www.staff.amu.edu.pl/~zbigo-
nys/Metakosmologia.htm

S8 Por. tez Jerzy Kapuscik, Migdzy dyskursem filozoficznym, teologicznym i nauko-
wym. Pawel Florenski na rozstajach mysli o cztowieku, dz. cyt., s. 31-32. Autor odwotuje
si¢ do: Obweuenoseueckue kopuu udearusma (purocopus napooos), w: Ct3(2), s. 152; Sens
idealizmu, s. 109-110.

19 TIrina Michiejewa, Kocmusm, kosmizm, w: Idee w Rosji, t. 4, dz. cyt., s. 320.
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powstajg opinie i mniemania, nie ma przez nie dostgpu do wiedzy pewne;j.
Ten chrze$cijanski 1 grecki paradygmatyczny wzorzec kulturowy pozwalat
Pawtowi Florenskiemu glosi¢ przekonanie, ze poznanie zawarte w intellectus
fidei prowadzi do wiedzy pewnej. Mimo ze nie moze by¢ doskonate, to jed-
nak: filozofowa¢ nalezy w religii, wnikngwszy w jej wnetrze’. QOjciec Pawet
nie jest odosobniony wsrod teologéw przetomu wiekow XX 1 XXI, na tym
stanowisku stal tez zarowno papiez Jan Pawel II, szczegdlnie w encyklice
Fides et ratio™', jak i Benedykt X VI, uznajac, ze wiara nie zagraza filozofii,
ale broni jej przed roszczeniami ‘czystego’ rozumu, ktory moze prowadzi¢
tylko do czysto ludzkiej gnozy**. Z drugiej strony ten sposob poszukiwania
prawdy jest przez liczne nurty filozoficzne deprecjonowany 1 okreslany jako
konserwatywny.

Profesor Ftorenski siggat nie tylko do filozofii hellenskiej, jednak najbliz-
szy byl mu obiektywny idealizm Platona, poniewaz wszystkie trzy obszary
poznawania prawdy w filozofii, w Zywym dos$wiadczeniu religijnym 1 na-
ukach metodologicznie potrzebowaly uznania tej filozofii za nauke uniwer-
salng, mieszczaca w sobie wszystkie inne. Poznanie w tym obszarze pozwa-
lato wiaczy¢ intuicyjne przekonania jako uobecnienie idealnych istotnosci
i dawato wiedz¢ nadrzedna, rozumng i prawdziwa>>. Jak sam przekonywat,
przeciwstawiajgc si¢ atomizacji i powstajacej w naukach zbytniej specjaliza-
cji, prawdziwg «jednoscigy jest jednos¢ samoswiadomosci>**. Podkreslajac,
ze naukowos$¢ nie moze by¢ personalna, uznawat, ze dobro, prawda i pickno
przeswituja przez ludzkie dzialania w sposob naturalny 1 mozliwy do percep-
¢ji**®. W mysl swoich poszukiwan integralnych przekonywat: Ta metafizycz-
na triada nie miesci w sobie trzech zasad, lecz jedng. To jedno i to samo Zy-
cie duchowe, ale rozpatrywane pod roznymi kqtami**. Rozeznawana Triada
jest rownowazna poszukiwaniu Milo$ci, poniewaz przejawia si¢ w §wiecie
stworzonym poprzez Prawde, Pigkno i Dobro. Jest to triada jawigca si¢, da-
jaca si¢ poznac¢ jako niestworzona Mitos¢ Boga w Swiecie.

20 Rozum i dialektyka, s. 40. Por. Hado ¢punocogpcmeosams 6 penucuu, OKYHYSUUCH
6 ee cpedy. Pasym u ouanexmuxa, w: Ct2, s. 139.

2L Fides et ratio.

22 Joseph Ratzinger, Prawda w teologii, Krakoéw, Wydawnictwo ,,m” 2005, s. 11-32.

523 Por. Jerzy Kapuscik, Migdzy dyskursem filozoficznym, teologicznym i naukowym.
Pawelt Florenski na rozstajach mysli o czlowieku, dz. cyt., s. 27-28.

24 Sens idealizmu, s. 105; Ho 6edb peanvroe ‘eOuncmeo’ ecmov eOUHCMBO CamMo-Co-
snanust, Obweyenogeueckue KOpHU udearusma (puiocoghus napooos), w: Ct3(2), s. 149.

25 Por. Sens idealizmu, s. 106; Obweuenoseueckue kopnu udearusma (purocodus
Hapooos), w: Ct3(2), s. 149.

526 Pawet Florenski konkluduje: Filar, s. 64. Por. s. ... w dalszej cze$ci pracy. [rus. s. 75].
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KU ENIETHMH

Filozof, Liliana Kiejzik syntetycznie charakteryzuje naukowe dazenia
o. Pawta Florenskiego: za podstawowy problem filozofii uwazal wydzielenie
Jjezyka symboli, jakimi postuguje sie filozofia. Byt ma dwa wzajemnie powig-
zane modusy: jest zwrocony do wewngtrz i na zewngtrz. Nosicielami energii
bytu sq stowa i symbole dane cztowiekowi. Poznanie to wzajemny zwigzek
energii bytu poznawanego i poznajgcego. Poniewaz jezyk wyraza poznajgcy
stosunek do swiata, ma podwojng ceche: jest jednoczesnie i systemem, i zywq
dziatalnoscig ducha. Za podstawowq charakterystyke bytu Florenski uwazat
antynomicznos¢, ktora moze by¢ przezwyciezona poprzez dziatanie wiary
i mitosci®?’. Ukazujemy rosyjskiego uczonego przede wszystkim jako teologa.
Od czasow ojcow Kosciota trwa tworczy dialog pomiedzy filozofig i teologia.
Uznajac petni¢ poznania w Bogu Trdjjedynym, Pawel Florenski wykorzysty-
wat tworczo mozliwe do przyjecia metody filozoficzne. Zawsze jednak wery-
fikowal efekty badan prawda ptynaca z objawienia i rozeznang w Kosciele.

Metoda dialektyczna®?®

Przedstawione powyzej pragnienie integralnos$ci i widzenia §wiata jako
catosci dla szczegotowo badanych kolejnych przekrojow 3* wymagato od-
powiednich metod. Dialektyka wypracowana przez starozytnych jawila si¢
Pawtowi Florenskiemu jako podstawowe narzgdzie badawcze pozwalajace
taczy¢ dane ze Swiata zmystow z poznaniem inteligibilnym®®. Dane z r6znych
obszarow swoich dziatan naukowych przez cate zycie traktowat jako dialek-
tyczng jedno$¢. Jeszcze w 1905 roku pisat o tej metodzie: Imo ceepxcozna-
MeNbHASL MUCTIUKA, MUCMUKA, 008E0EHHAsl 00 OMEem4UsoCcmu, 00 npeoment-
Ho20 3nanus 06 unom®'. W mowie wprowadzajacej, w czasie obrony pracy
koncowej, w Akademii Duchownej [1914 rok] Pawetl Florenski zapytywat:
W czymze wigc thwi sens dialektyki?*** W p6zniejszym dziele stwierdzat [1917

527

Lilianna Kiejzik w: Niemarksistowska filozofia rosyjska, dz. cyt., s. 262-263.
Jezeli nie zaznaczono inaczej zob. Rozum i dialektyka, s. 38-42; Pazym
u ouanexmuxa, w: Ct2, s. 137-142.

529 Por. s. 15 i 124, niniejszej pracy.

30 Por. Tabela 1, s. 132-133.

St Tamnem, w: Ctl, s. 250-251.

2 Zob. Rozum i dialektyka, s. 38 oraz Pazym u ouanexmuka, w: Ct2, s. 138.

528
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rok]: Juanexmuxa ecmo kacanue oeticmeumenvrocmu®>. Jak wida¢, odnosit
si¢ do tej wypracowanej w starozytnosci metody w kolejnych etapach swo-
jej dzialalnosci naukowej, by doprecyzowac jej znaczenie dla dziatan w ob-
szarze epistemologicznym. W przekonaniu Pawla Florenskiego dialektyka to
dotknigcie rzeczywisto$ci. Stosowat ja za przyktadem $w. Pawta Apostota’*,
ktory byt dla niego wzorem w wielu dziedzinach zycia®*>.

Florenski uznawat rowniez, ze dialektyka w filozofii pozwala na twor-
cza 1nicjatywe: ub6o ooHa monvko ¢punocogus memooom ceoum uzopana
ouanexmuxy>*®. Pojmowat ja jako glebokie i roznorodne doswiadczanie rzeczy-
wistosci®’. Umozliwiata mu tgczenie poznania epistemicznego, w rozumieniu
platonskim, z dyskursem, ktérego zadaja nauki pozytywne. Sens dialektyki
upatrywal o. Pawet Florenski w mozliwosci integralnego ujecia nie tyle wy-
izolowanego przedmiotu badanego, ile relacji podmiotu badajacego i badanego
przedmiotu, wtaczajac w opis rowniez konteksty dotyczace tejze relacji. Jako
przyktad mozna przywotac jego kotowe przedstawienia, czyli kolistq ekspre-
sje mysli>3®, jak tez koncepcje stowa, ktore jest obrazowym wyrazem idei**.
Dyskurs dialektyczny byt w tej materii metoda bazowg, fundamentem sto-
sowanej metody. Dialektyka dla o. Pawla to doswiadczenie rzeczywistosci>®,
ktore jest wielorakie, ztozone, wielostronne, wieloaspektowe. Wmyslanie si¢
W rzeczywisto$¢ to: weigz powiekszajqcy sie motek nici kontemplacji, peczek
przeniknien coraz glebszych, coraz bardziej wnikajgcych w istote badanego
przedmiotu; dialektyka wigc to caloksztatt procesow myslowych — ‘wzajem-
nie sig¢ wspierajqcych i usprawiedliwiajgcych**'. Nie jest to algorytm dzia-

33 Moicab u azvik. Juarexkmuka, w: Ct3(1), s. 123.

334 Por. s. 143nn niniejszej pracy.

35 Czerpatl z niego tez metode pracy, ktora byta przydatna w kotowym zblizaniu
si¢ celu, przekonywal, ze: Najdoskonalszy wzorzec dialektyki w odniesieniu do wiary dal
w swoich Listach sw. Apostol Pawel. Por. Rozum i dialektyka, s. 38, zrodto: Buicouativiuii
Jrce 06pazey OUANEKMUKY NPUMEHUMENbHO K 6epe 0all ce. anocmoi Ilasen 6 ceoux [locaa-
Husx, w: Pasym u ouanexmuxa, w: Ct2, s. 137.

3¢ Moicab u azvik. Juarexkmura, w: Ct3(1), s. 123.

37 Uczony rozréznia dziatania filozoficzne jako poszukiwania glebokiej mysli od na-
uczania filozofii. Por. Muicaw u sizvix. Juanexmuxa, w: Ct3(1), s. 123. Filozofia jezyka, s. 25.

38 Mysélenie spiralne mozliwe jest dzieki dialektyce. Filozofia jezyka, s. 32 oraz s. 149
rys. 7 w niniejszej pracy.

% Na ten temat por. Filozofia jezyka, s. 92 nn.

30O roli doswiadczenia w teologii i filozofii, por. Elzbieta Kotkowska, Zwrot ku do-
Swiadczeniu w teologii XX w., w: Wstep do teologii. Materialy do ¢wiczen, red. taz, Poznan,
Wydziat Teologiczny UAM 2007, s. 11-22.

1 Rozum i dialektyka, s. 38; Ecmb 6ce napacmaiowutl KiyOoK Humu co3epyanus, c2y-
CMOK NPOHUKHOBEHUIL, 8CE YNIOMHAIOUUICA, 8Ce 21y 0JiCe 6HEOPAIOWULCS 8 CYUWHOCMb UC-
credyemo2o npeomema; OUALEKMUKA — COBOKYNHOCHIb NPOYECCO8 MbLCAU, 83AUMHO OpYe



METODA DIALEKTYCZNA 145

tan metodycznych w rozumieniu nauk Zachodu. Pawet Ftorenski poszukiwat
drog ku zobrazowaniu mysli, a nie ku definiowaniu konkretnych poje¢. Za-
stosowana przez uczonego metodologia wymusza $ledzenie tresci przekazu,
tak by te ztozonos¢ uchwyci¢, wymusza relacj¢ dzieto — odbiorca dzieta’*.
Pawet Florenski, nie preferujac scistych rozgraniczen i definiowania granic
obszaréw badawczych, nie posuwat si¢ do rozmywania oczywistych granic,
rozrozniat dydaktyke od dialektyki. Przekonywat, ze jezeli nie tworzymy prze-
kazu procesu myslowego [dialektyka], a przekazujemy mysl, niejako gotowa
[dydaktyka], to mozemy tworzy¢ definicje, stwierdzajac, ze tak i tak o danej
rzeczy mysle. W sytuacji, gdy uczony badacz staje przed rzeczywistoscia,
w ktora zaczyna wnikac, nie moze, jak przekonywat uczony, definiowac, po-
niewaz jeszcze nie wie, co odkrywa. Definiowanie to ograniczanie mysli, ni-
welowanie jej swobody, mysli sg jakby zamrozone, a powinny by¢ w twor-
czej relacji z badang rzeczywisto$cig. Dialektyka metodycznie wspomaga
ludzka poznajaca mys$l, ktora pomaga opisywac zycie, a szczeg6lnie zycie
religijne. Ojciec Pawel uwydatnit wtasciwosci tej przestrzeni jako efekt
dynamizmu relacji pomiedzy poznajgcym a tym, co jest poznawane; ta dy-
namiczna sie¢ relacji zostata nazwana zZywg myslg®®. Jednoczesnie teolog
przekonywat, ze to wlasnie w obszarze religii spetnia si¢ dialektyka sw.
Pawla>**; wpatrujac si¢ w poznawany przedmiot, odbiorca do§wiadcza, ze
ten przedmiot definiuje sam siebie 1 w kolejnych kolistych powrotach: Kazde
nowe objawienie realnosci o sobie dodaje nowe ogniwo do tancucha percep-
¢ji*®. Kryterium prawdziwosci tej metody rowniez jest niedefiniowalne, ale
mimo wszystko rozpoznawalne. Pawet Florenski konkludowatl w czasie swo-
jej przemowy przed komisja egzaminacyjna: [ jezeli teraz zapytacie Panowie
dialektyka, gdzie sq jego definicje, odpowiem, Ze ‘wszgdzie, jezeli napisatem
cos przemyslanego i nigdzie, jesli praca moja nie powiodta si¢’. Jak wynika
z tej wypowiedzi, w obszarze religii praca badacza zalezy od przyjecia jej
przez tych, do ktorych jest skierowana. Relacja dzieto—odbiorca dzieta wy-
klucza powszechng w naukach przyrodniczych obiektywizacj¢ i powta-
rzalnos$¢ wynikow, poniewaz: Realnos¢, wirujgc przed naszymi oczyma,

Opyea YKpenisowux u onpasovlearwux, w: Pasym u ouarexmuxa, w: Ct2, s. 138; por. Fi-
lozofia jezyka, s. 27.

342 Por. s. 17nn niniejszej pracy.

3 Tym samym dookreslimy mys$l Pawta Florenskiego w aspekcie koniecznych relacji
dzieto — odbiorca dzieta, o czym wspomnieli$my na s. 59 niniejszej pracy.

34 Pawet Apostot byt dla o. Pawla wzorem ujecia rzeczywistosci wiary. Por. s. 116
niniejszej pracy.

3% Rozum i dialektyka, s. 39.
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nieustannie si¢ ukazuje nam z coraz to innej strony>**. Mozliwe sa wielorakie
interpretacje, ale nie kazda interpretacja moze by¢ pozytywnie zweryfikowana
we wspolnocie, mozliwe sg tylko te, ktore rozwijaja to, co Pawet Florenski na-
zywal konkretng myslg, ktora jest myslg osoby, ale nie myslg w ogole’’. Kazda
zywa mys$l jest zapodmiotowiona 1 wynika z relacji pomi¢dzy poznajacym
a tym, co jest poznawane. Jak przekonywal Pawel Florenski, niezmienne
w filozofowaniu w przestrzeni religii, jest state odniesienie do niedefiniowal-
nej cerkiewnosci*®. Tylko to odniesienie pozwala unikng¢ psychologizmu
i subiektywizmu. Indywidualne przezycia, indywidualne syntezy poznanego
1 poznajacego, moga by¢ zweryfikowane przez wspolnote, w niej otrzymuja
kryterium prawdziwo$ci. Dlatego kazdy badacz w obszarze religii powinien:
pojgc, ze analiza winna by¢ doswiadczeniem konkretnej religijnej gnose-
ologii, gdyz tylko konkretna mysl moze by¢ myslg dialektyczng®®. W takim
procesie poznawczym indywidualne Ja zastapione jest przez metodolo-
giczne Ja, podobnie My, jako weryfikujaca wspolnota, zostaje zastgpione
przez metodologiczne My. Te relacje i oddziatywania sg pelne dynami-
zmu i1 zwigzanej z tym réznorodnosci, dlatego Pawet Florenski wspominat
o energiach podmiotu i przedmiotu®?’, ktore wchodza w ciagle nieopisy-
walne, ale doswiadczalne relacje. Odwotywat si¢ do tego, co dzieje si¢ przy
odbiorze dzieta sztuki. Dzigki metodzie dialektycznej, jak przekonywal Pawet
Ftorenski, dzigki tej analogii mozliwe jest dynamiczne napigcie w odczytywa-
niu dzieta skonczonego, jesli chodzi o druk, ale nieskonczonego, jesli chodzi
o relacje pomiedzy przestaniem dzieta a jego odbiorcg. W tej nieskoniczonosci
urzeczywistniaja si¢ wielorakie mozliwosci. Naukowiec stoi na stanowisku,
ze w odczytaniu dzieta uczestniczy szereg czynnikow, miedzy innymi: forma
dzieta, r6zne jego interpretacje, zamiar autora, elementy emocjonalne i wktad
odbiorcy, ktory przez to staje si¢ wspottworca dzieta. Z tego wlasnie wzgledu
Jelena Twierdistowa nazwata o. Pawta filozofem myslagcym duchowo, ktory
tworzy przestrzen relacji®'. Pawet Florenski dzigki tak rozumianej dialektyce
pragnat tworzy¢ to, co Umberto Eco nazwat dzietem otwartym, czyli dzieto,
ktore jako cato$¢, mimo wielorakich odczytan, ma wewnetrzny zamyst i cel.
Ten zamyst 1 cel sg niezmiennymi no$nikami dzieta, jego wewnetrzng for-
ma. W porownawczej interpretacji dziet rosyjskiego teologa i mysli meto-

346 Tamze, s. 39.

7 Tamze, s. 40.

3% Por. s. 129, niniejszej pracy.

3% Rozum i dialektyka, s. 40, podkreslenie E.K.

30 Ma to zwiazek z nauka prawostawia o niestworzonych energiach Bozych.
31 Por. s. 59, niniejszej pracy.
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dologicznej Umberta Eco widaé, ze Pawet Florenski przekraczat w jednym
aspekcie zamierzenia wtoskiego erudyty. Rosyjski uczony wlaczat w swoje
estetyczne i estetyzujace przedstawienia weryfikujaca role wspdlnoty, czego
Umberto Eco jako piewca indywidualizmu nie brat pod uwage>?. Mimo to
praktycznie calg tworczos¢ Pawta Florenskiego mozna analizowa¢ poprzez
metodyczny model wloskiego erudyty.

Metoda dialektyczna stosowana przez Pawta Florenskiego pozwata mu
badac¢ to, co uwazat za podstawowa charakterystyke bytu, czyli jego anty-
nomiczno$¢. Byt przekonany, ze jest ona mozliwa do przezwyci¢zania tylko
tam, gdzie wiara i mito$¢ stoja u zrédel poznania®>*. Antynomia jako z zasa-
dy nierozstrzygalna, co zawsze podkreslat o. Pawel, pojawia si¢ w paradok-
sach i sprzeczno$ciach®**. Jako problem metodologiczny w filozofii, wedtug
Pawta Florenskiego, pojawila si¢ wraz z Emanuelem Kantem w jego krytyce
czystego rozumu. Ojciec Pawel przekonywat dalej, Ze idea antynomicznosci
intelektu, wezesniej obecna w terminach prawniczych i czg¢sciowo w teologii,
ma zrodta w starozytnej Grecji**®. W teologii objawia si¢ wobec niepozna-
walanej Tajemnicy, dlatego moskiewski uczony w swoim opus magnum po-
$wiecit jeden z listow pojeciu antynomii**®, wykazujac jej charakter krytyczny
wobec metody dialektycznej. Na tej podstawie gtosit przekonanie, ze prawda
dostepna tu w konkretnym czasie 1 konkretnej przestrzeni, jest antynomicz-
na*’, Pawel Florenski podawal rowniez ograniczenia tej metody, ktora jest
przydatna na tyle, na ile metoda dialektyczna moze wspomoc intelekt w jej
poszukiwaniu. Jednak, odwotujac si¢ do Listu $w. Pawta do Rzymian, stwier-
dzat, ze wobec tych sprzecznosci intelekt musi ztozy¢ sam siebie w ofierze’>®.
Wsrdd filozofow uznajacych antynomiczno$¢ rzeczywistosci i ograniczenia
poznajacego ja intelektu prawostawny teolog wymienit Platona i Mikotaja
z Kuzy. Nastepnie uznal, ze Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Johann Gottlieb

2 Por. Elzbieta Kotkowska, Umberta Eco ‘dzielo otwarte’ a Biblia, dz. cyt.

33 Na temat poznania przez mitos¢, por. s. 164, niniejszej pracy.

3% Antoni Stepien, antynomia, w: EKat, t. 1, kol. 722-723; Marek Lechniak, antyno-
mia, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii. Wersja internetowa, [online], [przegladane
04.08.2013], dostepne w: http://www.ptta.pl/pef/pdf/a/antynomia.pdf

35 Najbardziej znana antynomia przypisywana jest Eubulidesowi: antynomia to zda-
nie, gdy ktamca moéwi, ze ktamie. Por. Filar, s. 128.

3¢ List Szosty, w: Filar, s. 119-138.

7 Por. tamze, s. 123.

38 Por. tamze, s. 136.
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Fichte, Friedrich Wilhelm Joseph Schelling i Charles Bernard Renouvier wraz

pragmatystami sg tez antynomistami®*’.

Biblijne podstawy badaf

W tworczosci Pawta Florenskiego przewija si¢ przekonanie, ze Stowo
objawienia jest Bozym slowem i zrodtem ludzkich stow t¢ rzeczywistosé
oddajacych. Nawet jezeli na pierwszy rzut oka wptywy biblijne nie sg zwia-
zane z podstawami myslenia teologa, nie narzucajg si¢, to mozna wykazac,
jak w glebokim nurcie myslenia prawostawnego teologa zawsze obecne sg
relacje do Bozego objawienia strzezonego w Kosciele. Myslenie o. Pawla
1jego zasady poznawcze sg zakorzenione w Biblii jako w stowie Tego, ktory
jest praprzyczyng wszystkiego, a wiec i jezyka®®. Koncepcje moskiewskie-
go teologa mowigce o znaczeniu i sile sprawczej stowa majg swoje zrodto
w przekazie proroka Izajasza, opisujacego moc stowa Bozego: Zaiste, po-
dobnie jak i snieg spadajq z nieba i tam nie powracajg, dopoki nie nawod-
niq ziemi, nie uzyzniq jej i nie zapewniq urodzaju, tak iz wydaje nasienie dla
siewcy i chleb dla jedzgcego, tak stowo, ktore wychodzi z ust moich, nie wra-
ca do Mnie bezowocne, zanim wpierw nie dokona tego, co chciatem, i nie
spetni pomysinie swego postannictwa [1z 55,10-11]. Stowa te brzmig rowniez
w Ewangelii wedtug $w. Mateusza: Dopoki niebo i ziemia nie przeming, ani
Jjedna jota, ani jedna kreska nie zmieni si¢ w Prawie, az si¢ wszystko spetni
[Mt 5,18]. Nie mozna tez nie wspomnie¢ o przestaniu z Listu do Hebrajczy-
kow: Zywe bowiem jest stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz
obosieczny, przenikajgce az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku,
zdolne osqdzi¢ pragnienia i mysli serca [Hbr 4,13].

W tworczos$ci o. Pawla najlatwiejsza do wydobycia jest stata relacja do
stowa Bozego, szczegolnie w teodycei Filar i podpora prawdy zawieraja-
cej odniesienie do Listu do Tymoteusza [1 Tm 3,15]. Uzasadniat w niej, na
sposob prawostawny, prawdziwos$¢ chrzescijanstwa, a tym samym opisywat
drogi dazenia do prawdy. Pozwala nam to sformulowa¢ zasade poznawcza,

9 Por. tamze, s. 131, w przypisie s. 506, Pawet Florenski podaje list¢ wspomnianych
pragmatystow.

30 Ten sposob uzasadniania wigze si¢ z przekonaniem, ze cztowieka nie da si¢ na-
wet pomyslec¢ bez relacji do Boga, jest on w Jego tasce zanurzony. Najsilniej réznice w in-
terpretacji relacji Boga do $wiata i antropologii ukazuja si¢ w teologiach wyprowadzanych
z tacinskich 1 greckich kontekstow Listu §w. Pawta do Rzymian 5, 12. Por. Czestaw Bart-
nik, dalej Wactaw Hryniewicz, Grzech pierworodny, w: EKat, t. 6, kol. 284-288 i 288-293.
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wedtug ktorej dziatat Pawet Florenski, a oparta na Pismie Swigtym. Prawda
(nie chodzi o pojedynczy fakt, ale calosciowe ujecie) moze zosta¢ odnale-
ziona wtedy i tylko wtedy, gdy cho¢by w dalekim horyzoncie da si¢ wykaza¢
zwigzek tego, co pomyslane, zwerbalizowane i zobrazowane, z objawieniem.
Nie zawsze musi to by¢ fatwy do rozeznania zwigzek, moze to by¢ intuicyj-
nie przeczuwana relacja na wzor tych, ktore opisywat w wyktadzie Ogolno-
ludzkie korzenie idealizmu. Filozofia ludow>®'. Wedhug rozeznania Zdzistawa
Kijasa o. Pawet zaczerpnat swojg biblijng metode z pism $w. Jana Apostota.
Zamyst teologiczny u umilowanego ucznia Jezusa odstania si¢ na zasadzie
koncentrycznych koét, a praprzyczyng ich powstawania jest Jezus Chrystus,
ktory objawia, ze Bog jest Mitoscia [Rysunek 7]. W centrum tych kotowych
przedstawien jest Jezus z Nazaretu objawiajacy Trdjjedynego.

Poziomn

Poziom 2

Poziom 1

—-—

Rysunek 7. Koncentracja badan wokot tezy ,,Bog jest Miloscig”

Jest to tez idea kierujgca wszelkimi dociekaniami o. Pawla Florenskie-
20°%?, dodatkowo skojarzona z zasadami dialektyki wyprowadzonymi z dziet

sl Por. tez Filar, s. 17-18.

32 Zdzistaw Kijas podaje, ze sam rowniez zdecydowat si¢ na te metodg, pozwalajac,
by prawda gltéwnego zagadnienia ksigzki objawiala si¢ powoli, ale systematycznie przed
cierpliwym czytelnikiem, odslaniajac wewnetrzne bogactwo prowadzonych badan. Homo
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Pawta Apostota’®, ktory znat i stosowal mistrzowsko zasady retoryki®**. Jak
przekonywal o. Pawel, w stowach apostota nie ma szkolnego nauczania,
ktore klasyfikuje, analizuje. To jest przekaz zywego myslenia, pulsujacej
mysli demonstrowanej ad oculos, tym bardziej ze jest to przekaz tresci na-
tchnionych®. Dlatego, jak postuluje o. Pawel, w tych dzietach opis i opisy-
wana rzeczywisto$¢ stanowig catos$¢. Sg rozroznialne 1 nierozdzielne, dlatego
ta rzeczywisto$¢ moze zamieszka¢ w sercu stuchacza. Spisane stowo Boga
niejako przymusza kazdego uczonego, nie tylko teologa, do uwzglednia-
nia odbiorcy jako realnie tworzacego uktad biegunowy autor dzieta — dzieto
— odbiorca dzieta, o czym wielokrotnie wspominalismy.

Z Pisma Swietego Pawet Florenski wyprowadzit kolejne zasady towa-
rzyszace mu w poznawaniu prawdy. Odwotujac si¢ do Ewangelii wedtug §w.
Mateusza, stwierdzil: czterdziesta trzecia perykopa z Mateusza [11,27-30],
ma przede wszystkim znaczenie poznawcze — osmiele sie powiedziec, ‘teore-
tyczno -poznawcze, gnozeologiczne®®. Wniosek ten wyprowadzil, przedsta-
wiajac szeroki kontekst kulturowy tego fragmentu. Przede wszystkim osadzit
egzegeze biblijnej perykopy w liturgii Ko$ciota. Wspominat, ze w catosci jest
czytana podczas nabozenstwa §w. Sergiusza®’. Tym samym podkreslit, ze
gnozeologiczne znaczenie perykopy jest do rozpoznania tylko w przestrze-
ni eklezjalnej [uepkoBHOCTH]. Nastgpnie przenidst swoja mysl na kontekst,
uznajac, ze caty 11 rozdziat Ewangelii wedtug $w. Mateusza poswiecony jest
zagadnieniu poznania [Boripoc o noznanuu]’®s. Wedlug Pawta Florenskiego
Bog przekazuje w tych stowach prawdg, ze samo poznanie intelektualne jest
niewystarczajace. Trzeba poznawac na sposob duchowy, w prostocie serca,
w pokorze umystu, inaczej prawdziwe poznanie bedzie zakryte przed mg-
drymi i roztropnymi, a zawsze bedzie dostgpne czy objawione prostaczkom

creatus, s. 36. Metoda ta przynosi efekty wszegdzie tam, gdzie trzeba zblizac si¢ do Tajem-
nicy pokornie i z zachwytem. Por. Stefan Cichy, Paschalna os roku liturgicznego, [online],
[przegladane 01.05.13], dostepne w: http:/www.kkbids.episkopat.pl/uploaded/a28/3Paschal-
1a%200%C5%9B%20roku%20lit.pdf

33 Na temat dialektyki jako metody badawczej por. s. 143 niniejszej pracy.

64 Na temat retoryki w pismach §w. Pawta por. Stawomir Torbus, Sztuka retoryczna
w listach sw. Pawla z Tarsu, w: wiara.pl, [online], [przegladane 01.05.13], dostepne w: http://
biblia.wiara.pl/doc/423046.Sztuka-retoryczna-w-listach-sw-Pawla-z-Tarsu/4

65 Na ten temat w aspekcie stylu pisarskiego por. s. 57, a w aspekcie gnozeologicz-
nym por. s. 160 niniejszej pracy. Por. Rozum i dialektyka, s. 38; Pasym u ouarekmuxa, w:
Ct2,s. 137.

6 Filar, s. 17.

%7 Nie bez znaczenia byt dla niego fakt, ze ciato swictego nie ulegto zniszczeniu do
1917 roku, por. s. 194 niniejszej pracy.

%8 Por. Stolp, s. 12.
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[Mt 11,5]. By nie rozbija¢ mysli gtéwnego tekstu, Pawet Ftorenski opatrzyt ten
wniosek obszernym przypisem. Wedlug niego caty rozdziat to opis konfliktu
pomigdzy poznaniem, do ktoérego cztowiek dochodzi niejako sitami rozumu,
a poznaniem duchowym, ktore przychodzi do niego niejako z zewnatrz, nawet
gdy jest rozpoznawane w najglebszym osrodku wlasnej osobowosci’®. Teolog
rosyjski dokonat tez pordwnania obrazujgcego niewystarczalno$¢ objawienia
Starego Testamentu w kontekscie wielko$ci i niezastuzonej taski, jaka niesie
Nowy Testament. Obrazuje to tabela 3 opracowana przez Pawta Florenskiego.

Tabela 3°7. Tabela opracowana przez Pawta Florenskiego

Jan Chrzciciel Lud (miasta apostotow)

Gdy tylko ustyszat o dzietach Chry-
stusa, od razu cos$ poczut, natychmiast
zapragnat dowiedzie¢ si¢ czegos$ wiece;j.

Na wiasne oczy widziat wielka moc, ale
pozostat nieczuty i nie okazat skruchy.

Zadaje jedynie pytania, przygotowany Po prostu nie wierzy, nie zwazajac na
do tego, by uwierzy¢. oczywistosci.

Jan jest asceta, zZyje na pustyni, nie daje
si¢ powodowaé namigtno$ciom, nie
chodzi w migkkich ubraniach.

Lud we wszystkim znajduje zadowo-
lenie 1 niczym si¢ nie zadowala.

Jest rozpuszczony i niczym nie mozna

Jan jest najwigkszy z ludzi. 00 zadowolié,

A mimo to, jest on mniejszy od tego, A mimo to, kazdy z owych §lepcow,
czym moze by¢ kazdy z ludu, nawet jesli odzyska wzrok, bedzie wigkszy od
najbardziej znikomy. Jana, najwigkszego z ludzi.

Tak trudne bylo to przed Chrystusem. Tak tatwe stato si¢ to po Chrystusie.

Przyktad ten stuzy, wedlug Pawta Florenskiego, potepieniu tych, ktorzy
majac przed oczami droge poznania prawdy, zamykaja si¢ na nig. Uczony,
wskazujac na alegoryczne rozumienie madrych i prostaczkow, konkludowat, ze
prawdziwa ludzka madros¢ czy rozumnos¢ nie wystarcza tylko dlatego, ze jest

3% Por. Elzbieta Kotkowska, Pamigc jako miejsce rozpoznawania doswiadczanych re-
lacji pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, w: Religia wobec historii, historia wobec religii, red.
Elzbieta Przybyt, Krakow, Nomos 2006, s. 143-150.

S0 Filar, s. 480.
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ludzka. Petnia wszystkiego: znajduje sie w Jezusie Chrystusie, i dlatego mgdros¢
mozna otrzymac tylko przez Niego i od Niego®"'. Dalej, analizujac te poznawcza
perykope, ponownie odwolywat si¢ do liturgii i tradycji Kosciota, wskazujac, ze
to przy grobie $w. Sergiusza rozbrzmiewaja stowa: Wszystko przekazat Mi Oj-
ciec moj. Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn,
i ten, komu Syn zechce objawié [Mt 11,27]. Zrédlem poznania jest Ojciec,
a wspotistotny [opoovciog] Mu co do bostwa Syn przekazuje moc pozna-
nia tym, z ktérymi jest wspotistotny [0poovo10g] co do cztowieczenstwa’’.
Podstawa wszelkiego poznania jest wigc zasada trynitologiczno-chrystolo-
giczna®”. Dopiero po przyjeciu podstaw i odniesien do gtdownej przyczyny
mozna przejs¢ do poznawczej zasady antropologicznej: Przyjdzcie do Mnie
wszyscy, ktorzy utrudzeni i obcigzeni jestescie, a Ja was pokrzepig. WeZcie
moje jarzmo na siebie i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem,
a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych. Albowiem jarzmo moje jest stodkie,
a moje brzemie lekkie [Mt 11,28-30]. Tylko Chrystus, jak twierdzit Pawet
Ftorenski, daje umystowi to, czego nie daje i nie moze dac okrutne i cigzkie jarz-
mo, nieznosne brzemig nauki®’*. Prawdziwe poznanie, jak przekonywat Pawet
Florenski, jest osadzone w Bogu Tréjjedynym. Jeden z Trzech stat si¢ Czto-
wiekiem i musi to mie¢ odniesienie do mozliwo$ci poznawczych cztowieka,
do ktorego jest w Nim skierowane objawienie. Dlatego Pawet Florenski nie
wahat si¢ interpretowac perykopy z Ewangelii wedtug $w. Mateusza jako
majacej znaczenie gnozeologiczne, teoretyczno-poznawcze. Jego zakorze-
niona w Biblii interpretacja znalazta rdwniez uzasadnienie w znaczeniu po-
jecia opoovoiog, ktore prowadzi, wedtug o. Pawla, do o§wiecenia umystow
i serc, stajac si¢ stowem-ideg w chrzescijanstwie’”. Termin ten jako nieobec-

U Filar, s. 18.

572 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 24nn.

7 Teologia Pawta Florenskiego jest przede wszystkim teocentryczna z silnym akcen-
towaniem Trojjedynosci, z chalcedonskim przej$ciem do chrystologii. Podobnie uprawiat
teologie $w. Grzegorz z Nyssy. Por. Elzbieta Kotkowska, Pomysle¢ swiat jako catosé, we-
dlug sw. Grzegorza z Nyssy, dz. cyt.

514 7rodbo: wezo e daem u He ModCEem Oamb HCECMOKOE U20 U MANCKOE, Hey0060HO-
cumoe opems nayku, w: Stolp, s. 13. Jako przeciwstawienie kresli obraz tych, ktorzy swoja
nadziej¢ widza w czysto ludzkich dociekaniach. Jak niezdarne wielblady objuczeni sg swo-
im poznaniem, a nauka, jak stona woda, rozpala jedynie zadz¢ wiedzy, nigdy nie przyno-
szac spokoju rozpalonemu umystowi, w: Filar, s. 18.

5 Na temat zaistnienia pojecia homoousios [0poovo1og] w teologii por. tez Elzbie-
ta Kotkowska, Nicejskie époovaios w procesie inkulturacji wiary w Bostwo Syna, dz. cyt.,
oraz taz, Dostrzega¢ niestworzong mitos¢ poprzez Dobro, Prawdg i Pigkno w rozproszo-
nym Swiecie, wedtug Pawla Florenskiego, ,,Poznanskie Studia Teologiczne”, t. 23, 2009,
s. 125-143, Filozofia jezyka, s. 93-109.
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ny w Biblii jest efektem wysitkow ludzkiego oswieconego wiarg dazenia do
prawdy.

Pojecie prawdy i jej poszukiwania przejat Pawel Florenski z Pisma Swig-
tego. Analizowat kulturowe znaczenie tegoz pojecia w roznych jezykach®™,
Oddajmy glos Pawtowi Florenskiemu, ktory spytat: 4 coz to jest prawda?
[J 18,38], pytat Pitat Prawde. Stwierdzit dalej, ze pytanie namiestnika Ju-
dei byto pytaniem daremnym. Pitat nie widzial w Prawdzie jej prawdziwo-
Sci [[Tunam ne euoen 6 Ucmune eé ucmunnocmu®’’]. Nie potrafil rozeznawaé
rzeczywistosci wedtug przedstawionego opisu perykopy z Ewangelii we-
dlug $w. Mateusza [Mt 11,28-30], jak i nie potrafit wznie$¢ si¢ do poznania
EMGTAUN, pozostal na poziomie 66&a. Tak wiec jego poziom bytowania nie
wznosil si¢ ponad $wiat zmystowy [aicOnoig], wykluczajac Swiat inteligibil-
ny [vodc], czyli poznanie noetyczne’’®. Poncjusz Pitat, jak przekonywat Pa-
wet Florenski, nie potrafit rozpozna¢ Prawdy, poniewaz nie potrafitby prze-
kona¢ si¢ co do jej autentycznosci i — jak konkludowat uczony — ludzkosci
wiasnie brakuje wiedzy dotyczacej warunkow pewnosci [smo ecmb 3nanue
yenosuii 0ocmogeprocmu’’], a te moga znalez¢ ostatecznie w Kosciele, kto-
rego glowa jest Chrystus, Stowo [Adyos] Boga. Pozostajac w obszarze zrodet
biblijnych, nalezy stwierdzi¢, ze Pawet Florenski postrzegat kryteria pewno-
$ci rozpoznania prawdy 1 ostatecznej Prawdy jako: rozpoznanie witasciwego
charakteru prawdy, dostrzezenie w prawdzie jakiejs cechy, ktora odroznia jg
od nieprawdy. Psychologicznie owo dostrzezenie wyraza sie w niczym nieza-
ktoconej rozkoszy w zaspokojeniu taknienia prawdy*®. Takiego zaspokojenia
prawdy moze doznawac¢ tylko cztowiek wolny od grzechu. Pawet Florenski
w tym aspekcie przywotywal stowa Jezusa Chrystusa: poznacie prawde (tnv
alnbeia) a prawda (1 oAnbOgia) was wyzwoli*®' [J 8,32]. Przestanie tego frag-
mentu Ewangelii nie dotyczy tylko psychologicznego oddzialywania w ob-
szarze wiary. Rowniez w dziedzinie wiedzy zasada ta, jako dajaca kryterium

576 Jest to etnosematyczne zestawienie. W tym obszarze jezykoznawstwa Pawet Floren-
ski uznawany jest za prekursora. Elzbieta Kotkowska, Integralne ujecie prawdy jako odpo-
wiedz na wspolczesne zagrozenia wiary, w: Wspotczesne zagrozZenia wiary, red. Jarostaw Mo-
skatyk, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2015, s. 87-100 oraz Filozofia jezyka, s. 173-177.

11 Stolp, s. 23.

%8 Por. s. 57nn oraz Gabryl Franciszek, Noetyka, dz. cyt.

S Filar, s. 26 oraz Stolp, s. 23.

80 Filar, s. 26. Zrodto: 9mo — ysnanue cobemeentoi npumensl ucmumnbl, yeMompenie
6 UCmuHe HeKOMOopPO2o NPUSHAKA, KOMOopblll omauyaem ee om neucmunvl. C ncuxonoeuye-
CKOIL CTNOPOHbBL MAKOBOE NPUSHAHUE 3HAMEHYem ce0sl KaK Hego3myuaemoe OaariceHcmao,
Kak y0081emeopeHHoe anikanue ucmutul, w: Stolp, s. 23.

8L Filar, s. 26, Stolp, s. 23.
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pewnosci, ma zastosowanie. Jak przekonywat Pawet Florenski, pozwala od-
dzieli¢ prawde od wszystkiego, co jej nie odpowiada, od wszystkiego, co nie-
prawdziwe>*?. Odwolujac si¢ do filozoficzno-teologicznych sagdow Serapiona
Maszkina®®, interpretowat cytat biblijny jako wewnetrzng pewnos¢, ze: sqgd
o czyms okazuje sie zgodny z twierdzeniem, nazywanym miernikiem prawdy
albo jej kryterium. Nie jest to tylko dziatanie rozumu dyskursywnego, ale
obejmuje catego cztowieka, wszystkie jego doznania zwigzane z dobrem,
prawda 1 picknem. Prawdy w Zadnej z dziedzin dziatania czlowieka, zgodnie
z przestaniem biblijnym nie mozna od tej triady oddzieli¢, a tym samym nie
mozna oddzieli¢ od mitosci. Ostatecznie Pawel Florenski glosit przekona-
nie, ze sad o czyms jest prawdziwy, gdy jest wolny od grzechu rozumianego
jako brak realizacji podobienstwa i odcinanie si¢ od zrodia prawdy, ktorym
jest Bog Trojjedyny®®4.

FILOZOFIA JEZYKA

Tworczos$¢ o. Pawla Florenskiego wpisana jest 1 zakorzeniona w szero-
ko rozumiang kultur¢ rosyjska, ktora kontynuuje dzieto Bizancjum, ale jest
tez zwigzana wieloma relacjami z tacinska kulturg europejska. Ma wiele
charakterystycznych rysow powodujacych, ze zakres znaczeniowy licznych
filozoficznych 1 teologicznych termindéw nie pokrywa si¢ w obu obszarach.
Wskazujg na to prace zespotu kierowanego przez Andrzeja de Lazari®®. Na
istotowe rdznice w obu kulturach 1 ich zrédta wskazywat polski historyk
i historiozof Feliks Koneczny>*®, w teologii warto zwrdci¢ uwagg na dziatania

82 Pawet Florenski jako matematyk spotykat sie z kryterium prostoty i pigkna w docie-
kaniach teoretycznych. Te dwa kryteria moga dostrzec tylko ci, ktorzy wedtug rozumienia
teologii prawostawnej sa wyzwoleni przez prawde. Przyktadem zastosowania wspomnianych
kryteriow jest pozycja: lan Stewart, Dlaczego prawda jest pigkna. O symetrii w matematyce
i fizyce, ttum. Tomasz Krzyszton, Warszawa, Proszynski Media 2012.

8 Pawet Florenski poswigcit rozbudowany przypis relacji swojej mysli i mysli Sera-
piona Maszkina por. Filar, s. 486-488. Por. tez EnpuanunoB MBan Hukomnaesuu, diaopeH-
ckuii [TaBen Anekcannposud, Janubie K drcusHeonucanuro apxum. Cepanuona (Mawrkuna):
Pooocnosue apxumanopuma Cepanuona. Hoeonozuueckoe opeso apxumanopuma Cepanuo-
Ha. Pooocnosroe dpeso Mawkunuix, ,,borocinosckuii BectHuk”, t. 1, nr2/3, 1917, s. 338-354.

8 Pawet Florenski pojeciu grzechu poswigcit List siodmy i 6smy, w: Filar, s. 169-210.

85 Pod jego redakcja powstaje wielokrotnie tu cytowane wielotomowe dzieto w trzech
jezykach: Idee w Rosji.

% Biblioteka Feliksa Konecznego znajdujaca si¢ w Nowym Saczu zostata zdigitali-
zowana zob. Biblioteka Internetowa imienia Profesora Feliksa Konecznego. Katalog, [on-
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jezuity Tomasa Spidlika®®”. Natomiast Jan Pawel I w liscie Orientale lumen
koncenrowal uwage na niektorych aspektach chrzescijanskiego bogactwa,
ktore niejako bardziej blyszcza w prawostawiu niz w Kosciele tacinskim®.
W tym obszarze kulturowym powstata ontologiczna koncepcja jezyka o. Paw-
ta Florenskiego. W niej szukat uzasadnien dla koncepcji jednosci formy i tre-
$ci w przekazie jezykowym i ich epistemicznej roli w poszukiwaniu prawdy.

Specyfika kultury rosyjskiej wyraza si¢ w systemie poje¢ i kategorii ina-
czej ugruntowanych w §wiadomosci jej przedstawicieli oraz opiera si¢ na
nim. W tej samej mierze dotyczy to zarowno reprezentantow teologii i filo-
zofii oraz nauk spotecznych, jak i matematyczno-przyrodniczych. By moc
prowadzi¢ jakikolwiek dialog, by nie rozumie¢ tylko siebie, trzeba wnikng¢
niejako w ducha tej kultury, tak by rozumie¢ nie tylko wypowiadane sto-
wa, ale tez tres$¢ przestania jej przedstawicieli. Zakorzenienie w tak zwanej
rosyjskosci ma swoj wyraz nie tylko w tym, o czym pisze Pawetl Florenski,
ale tez w sposobie pisania. W zwiazku z tym przedstawimy rozeznane przez
specjalistow sposoby transformacji mysli w materiat jezykowy i tematycz-
ny oraz postaramy si¢ przyblizy¢ religijne przestanie zawarte w utworach
o. Pawla. Dla niego stowo nie bylo ciagiem znakow czy dzwigkow, ale narzg-
dziem poznawania prawdy>* i jak kazde narzedzie musi by¢ w odpowiedni
sposob uzyte, a potem rozpoznane.

SEOWO OSADZONE W KERYGMACIE

Naukowe dociekania o. Pawta dotyczace jezykoznawstwa i teologii wpisu-
ja sie w obszar znaczen stowa kerygmat, poniewaz w jego przekonaniu sfowo
wiary jest stowem, ktore taczy dwie rdzne rzeczywistosci, a one lezg u zrodet

line], [przegladane 05.05.13], dostepne w: http:/nowaprawicanowysacz.pl/index.php?optio-
n=com_content&view=article&id=102&Itemid=117

87 Z bogatej spuscizny ksiedza jezuity warto zwroci¢ uwage na nastgpujace pozy-
cje: Mysl rosyjska. Inna wizja cztowieka, dz. cyt.; Duchowos¢ chrzescijanskiego Wschodu.
Przewodnik systematyczny, ttum. Lucyna Rodziewicz, Krakow, «Bratni zew» 2005; Modli-
twa wedtug tradycji chrzescijanskiego Wschodu. Przewodnik systematyczny, ttum. Lucyna
Rodziewicz, Krakow, «Bratni zew» 2006; Chrzescijanska tozsamos¢ Europy. Dwa ptuca,
thum. Lucyna Rodziewicz Krakow, «Bratni zew» 2007.

8 Por. Orientale lumen, 5 nn.

% Na temat poznawczego dziatania stowa por. Tepmun, w: Ct3(1), s. 195 i Cmpoenue
cnosa, tamze, s. 220; por. tez cate Cmpoenue cnosa oraz Maeuunocms cnosa, w: tamze,
s. 212-248.
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wypowiedzi zarowno teologicznych, jak i dogmatycznych. Stowo knpvypa
jest obecne na kartach Nowego Testamentu w dziewigciu miejscach®’. We-
dlug interpretatorow synoptycy spinaja wielkg klamra dziatanie Boga poprzez
Jonasza w Niniwie z Jezusem z Nazaretu. Mieszkancy Niniwy wystuchali
herolda Bozego, jakim byl Jonasz, i przyjeli stowo-Aoyog [Lk 11,32]. Teraz
przed narodami stoi kto$ duzo wigkszy niz Jonasz, Jezus Chrystus, Syn Bozy,
Stowo Boga [Adyocg]. Jego wolanie jest wezwaniem do nawrdcenia i ocze-
kuje takich skutkéw jak w Niniwie [Mt 12,41]. Uczniowie Jezusa otrzymali
nakaz stania si¢ tymi, ktorzy nawoluja do nawrdcenia w imi¢ Jezusa Chry-
stusa®!. Ich misja jest prawdziwa i potwierdzona znakami [Mk 16,20]. Pawet
Ftorenski zawsze czul si¢ kontynuatorem mysli i dzialan Pawta Apostota, dla
ktorego kerygmat to przepowiadanie i gloszenie Jezusa Chrystusa zgodnie
z objawiona tajemnica. Swiety Pawel byt $wiadomy misji, ktora zostata mu
powierzona jako heroldowi Dobrej Nowiny i przekazywat to, co zostato
mu powierzone, a o prawdziwosci jego stow swiadczyt sam Bog. Apostot
glosil tajemnicg przekazang w Stowie zwiastowania [Tt 1,3], poniewaz tyl-
ko ona prowadzi do prawdy i madrosci, ktora jest w Bogu [Rz 16,25]. Stowa
wypowiadane przez Apostota Narodéw nie miaty uwodzi¢ swoja forma stu-
chaczy, ale miaty by¢ ukazaniem ducha i mocy [1 Kor 2,4], przez co stawaty
si¢ stowami skutecznymi i zmieniajagcymi zycie stuchaczy [por. Hbr 4,12].
Stowa Bozej madrosci, przekazywanej w kerygmacie, nie sg madroscig $wia-
ta, nie poddaja si¢ osagdowi ludzkiego rozumu, a nawet — jak przekonywat Pa-
wet —spodobalo sie Bogu przez glupstwo gloszenia stowa zbawic¢ wierzgcych
[1 Kor 1,21]. Zarowno Pawetl, jak i inni apostotowie, a pdzniej wyznaczeni
przez nich ludzie podejmujg misje jako zlecong przez Boga za posrednic-
twem Kosciota. Teraz ich stowa jako heroldéw sg gtoszeniem dla wspolnoty
w celu zbawienia kazdego cztowieka. Gloszenie to ma znami¢ prawdziwo-
$ci, poniewaz pierwsze wspolnoty trwaly w nauce Apostotow [Dz 2,42], ktora
jest przekazem tego, co Jezus Chrystus nakazat glosi¢ stowem i czynem>*.

0 Stowo knpuypo wystepuje w: Mt 12,41; Mk 16,20; Lk 11, 32; Rz 16,25; 1 Kor 2.4;
oraz odmiana knpoypatt w: Tt 1,3 1 knpOypatog w: 1 Kor 1,21. Natomiast knpoucem wyste-
puje w Nowym Testamencie az 61 razy i 2 razy jako knpvé [1 Tm 2,7; 2 Tm 1,11] i raz jako
knpoka [2 P 2,5] — herold, por. wymienione stowa w: Englishman’s Greek Concordance
[online], [przegladane 01.05.13], dostgpne w: http:/biblesuite.com/greek oraz Ewangelicz-
ny przektad interlinearny Biblii, [online], [przegladane 01.05.13], dostepne w: http://biblia.
oblubienica.eu/.

¥ Na temat interpretacji natchnienia por. Henryk Witczyk, Natchnienie i prawda Pi-
sma Swietego — nowe perspektywy, w: Biblia w teologii fundamentalnej, red. Jan Perszon,
Biblioteka Teologii Fundamentalnej 5, Torun, Wyd. Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Ko-
pernika 2010, s. 163-167.

¥2 Por. tez Didache. Nauka Pana, ktorqg dwunastu Apostotow przekazato narodom,
w: Pierwsi Swiadkowie, thum. Anna Swiderkéwna, przyp. Marek Starowieyski, Krakow,
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Jednak najwazniejszy jest fakt, ze ta czynnos¢ heroldow jest ostatecznie sto-
wem samego Boga i w zyciu tych, ktorzy uwierzyli, uobecnia si¢ to, co oni
przepowiadaja. Warto zwroci¢ uwage, ze stowo kerygmat [knpoypa] to nie
tylko okreslenie czynnosci, jaka jest przepowiadanie, to nie tylko czynno$¢
herolda, ale tez i tres¢ gltoszonego przepowiadania®®. Ojciec Pawet Floren-
ski wiasnie w tym duchu poszukiwal sposobéw wyrazania tresci przepowia-
dania, czyli uzywania sfowa w imi¢ Boga. Jak rozezna¢ stowo, ktére ma by¢
uzyte zarowno we wspolnocie, jak 1 wobec kazdego chrzescijanina? Jak nasy-
ci¢ stowo trescia, tak by byto stowem samego Boga w Jezusie Chrystusie?>*

WARSZTAT PRACY, OD MYSLI DO WYRAZENIA SLOWEM

W przestrzeni badan jezykoznawczych mozna zada¢ pytania bardziej szcze-
gotowe: Jakie srodki wyrazu sg dla o. Pawta Florenskiego najbardziej charak-
terystyczne?* W jaki sposob da si¢ zanalizowac napigcie pomiedzy forma
oznaczajacg a trescig oznaczang jego wypowiedzi? Jak wykazaé, ze wlasnie
te $rodki sg tymi, ktore poprzez stowa prowadza do odkrywania prawdy?°%
Odpowiedzi na te pytania musi zna¢ osoba wchodzaca w relacje z «dziete-
m»*”’, jakim jest o. Pawel Florenski. Pozwolg tez nawigzac¢ do stow Jele-
ny Twierdistowej, Ze jest on filozofem myslagcym duchowo’”®. Umozliwig
tez przebrnigcie przez skomplikowang sie¢ porownan, metafor, tautegorii
1 innych obrazowych przedstawien, w ktorych rosyjski jezykoznawca byt mi-
strzem. Zwrdcenie uwagi na Pawta Florenskiego jako autora i pisarza trud-
nego®” pozwala z petng odpowiedzialnoscia zada¢ pytanie: Czy da si¢ jasno

Wydawnictwo M; wyd. 11, 1998, s. 33-44.

3 Por. Karl Rahner, Herbert Vorgrimler, kerygmat, w: Maly stownik teologiczny,
dz. cyt., kol. 175; Encyklopedia katolicka, t. 8, kol. 1360-1364.

%% Por. tamze.

50 jego swoistym sposobie archaizacji wypowiedzi majacym uwznio$li¢ przekaz
juz pisalismy, por. s. 63, niniejszej pracy.

%% Zadanie jest trudne, szczegolnie dla teologa, a nie literaturoznawcy czy jezyko-
znawcy. Opierajac si¢ na pracach fachowcow w tej materii, podejmujemy trud przyblizenia
podstawowych wyznacznikow stylu pisarskiego Pawta Florenskiego i przyswojenia podsta-
wowych zasad oraz ich wstepng kategoryzacje.

7 Por. s. 17nn, niniejszej pracy.

3% Por. s. 60, niniejszej pracy.

39 Zdzistaw Kijas stwierdza: pisma Florenskiego czyta si¢ wprawdzie bez specjalne-
go wysitku, ale tez bardzo czesto bez wltasciwego zrozumienia, powierzchownie, a niekiedy
i wrecz opacznie. Zwrdcenie uwagi na Ftorenskiego, jako na mysliciela ‘trudnego’i ‘nie-
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1 zwigzle zdefiniowac styl jego pracy pisarskiej? Czy te wnioski stang si¢
przewodnikiem po meandrach jego oratorskich wypowiedzi? Odpowiedz nie
jest jednoznaczna. Tak jak on sam unikat w swoich wywodach ostatecznych
uscislen, tak samo badacze i czytelnicy moga zbliza¢ si¢ w opisach do pew-
nych prob precyzowania dajacych glebszy wglad w stosowane przez niego
poetyki, zawierajace wiele metafor, por6wnan, alegorii, tautegorii 1 innych
srodkow wyrazu. Jest to mozliwe, poniewaz Pawel Ftorenski w swoich dzie-
fach teologicznych i filozoficznych uprawiat typ argumentacji taczacej dzieto
1 jego odbiorce w rozroznialny, ale nierozdzielny uktad. Tej poetyce podpo-
rzadkowatl wszystkie stosowane srodki wyrazu i forme tekstow. Jego teksty
skierowane sg do czytelnika na dwoch poziomach znaczeniowych: bezpo-
srednim i symbolicznym. W opinii badaczy mimo nagromadzonych $rod-
koéw stylistycznych do wyktadania prawd BozZych i ludzkich Pawet Ftorenski
uzywat jezyka jasnego 1 zrozumiatego. Styl jego prac pisarskich okres§lany
jest jako filozofia poetycka, stosuje si¢ tez okreslenie, ze jest to styl obrazo-
wo-skojarzeniowy®”. Przemieszanie $cisle zdefiniowanych w kulturze za-
chodniej Europy stylow pisarskich u interesujacego nas mysliciela badacze
probuja odda¢ okresleniem, ze jest to polaczenie stylu figuratywnego z na-
ukowym®!, co wedtug nich daje unikatowa forme¢ dyskursu filozoficznego.
Samo nazwanie sposobow przekazu mysli u o. Pawta trudnosci w lekturze
jeszcze nie rozwiazuje. Kazdy tekst, wedtug thumaczki Eweliny Pilarczyk,
w pierwszym zetknigciu: sprawia wrazenie pomieszania stylow i rejestrow je-
zykowych od naukowego przez filozoficzno-pojeciowy po poetycki. Przejawia
sig w synestezyjnym nagromadzeniu metafor i analogii.®* Musimy zmierzy¢
si¢ z tymi okres§leniami, by rozszyfrowac, dlaczego sprawia wrazenie, uzna-
jac presupozycje ttumaczki, iz faktycznie taki ten styl nie jest.

Styl pracy o. Pawtla Florenskiego polegal na poczatku na gromadzeniu
materialdow na temat nurtujacej go problematyki. Nastepnie w jego genial-
nym umysle powstawaty zwigzki pomigdzy treSciami i obrazami, intuicjami
i racjonalnymi wywodami. Ten proces inkubacji najbardziej $wiadczy o jego

wygodnego’ daje szanse na poprawniejsze odczytanie jego mysli i uniknigcie obiegowych
schematow interpretacyjnych, Homo creatus, s. 32.

600 Jak wyzej zaznaczono, wyrasta to pisarstwo z rodzimej dla o. Pawta tradycji
religijnej, szczegodlnie liturgicznej 1 kulturowej Rosji. Filozofia jezyka, s. 96 nn. Proba
przedstawienia religijnych korzeni myslenia o. Pawla zostata przedstawiona w Dodatku,
s. 183, niniejszej pracy.

%01 Pawet Florenski pisal wedtug zasady, ze termin i jego objasnienie sg skrotami
myslowymi, ktore umozliwiaja syntetyczny opis, czyli przekaz w formie skondensowane;j.
Por. Filozofia jezyka, s. 187.

%02 Por. tamze, s. 223.
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geniuszu i jest nie do odtworzenia w badaniach. Jak wazne byly dla niego ma-
terialy podtrzymujace jego wmyslanie si¢ w rozpatrywany problem, §wiadcza
stowa pisane z obozu. Po ostatecznej utracie swojej biblioteki w Moskwie
Pawet Florenski prosit o jej zwrot. Przy okazji ttumaczyl, dlaczego wtasnie
ten zbior jest dla jego pracy naukowej wazny: Moja biblioteka nie jest zwy-
ktym zbiorem ksigzek, lecz wyborem pod kqtem okreslonych, juz przemysla-
nych tematow. Mozna powiedzie¢, ze prace byly juz w polowie gotowe, tyle
ze przechowywatem je w postaci zestawow ksigzek, do ktorych klucz znam
tylko ja®>. Obrazowo mozna powiedzie¢, ze Pawet Florenski byt niejako
W centrum swojego zbioru bibliotecznego i jako tworczy zwornik tworzyt
obraz catosci, ktora byta wizja dostgpna tylko jemu®™. Integralnie jednoczyt
w sobie posiadang na dany temat wiedze. Jednocze$nie wiedzial, ze jest tylko
posrednikiem w przekazywaniu idei, kims$, kogo Bog obdarzyt niezwyklym
charyzmatem. Byl przekonany, ze wspolipraca z taskg przynagla go w poczu-
ciu odpowiedzialnosci do tego, by idee przybraty ksztatt stow, zdan niosa-
cych okreslong tres¢. Poszukiwat swoistych srodkow wyrazu, tak by w jego
przekazach nie byto dystansu pomi¢dzy badaczem a przedmiotem, mig-
dzy mysleniem a przedmiotem my$lenia. Nie chcial, by jego mysl byta
odcztowieczona na wzor prac w niektorych nurtach filozoficznych Europy
Zachodniej®”. Odcinat si¢ od tendencji pragnacych zblizy¢ humanistyke do
nauk analitycznie sprawdzalnych §cistych. Uprawiat klasyczny, rosyjski spo-
sob dociekan filozoficznych i teologicznych. Nie tyle objasniat zagadnienie,
ile je uobecniat, w czym zblizat si¢ do nurtéw literackich europejskiego mo-
dernizmu®®. Byt przedstawicielem rosyjskiego nurtu, ktory mysli myslanym
czy myS$li przedmiotem mysli. Mozna powiedzie¢ obrazowo, ze uczony pra-
gnat w czytelniku niejako umiescic, przemyslany w pewnym kluczu, caly na-
gromadzony w nim i jego bibliotece materiat. Jego tworczos¢ reprodukowata
przedmiot mysli. W efekcie zacierata si¢ roznica w odbiorze tego typu dziet
pomiedzy filozofig a literaturg oraz literaturg a filozofig. Zadaniem tego typu
pisarstwa nie jest poszukiwanie jak najscislejszych dowodow, uzasadnien,

603 List z listopada 1934 r. skierowany byto do Naczelnika Budowy BAMLAG, OGPU
[por. Ct4, s. 82]. W dalszych stowach tego listu pisze: Wysilek calego mojego Zycia zostat
teraz zniweczony .... Zniszczenie efektow pracy mojego zycia jest dla mnie o wiele gorsze
niz fizyczna Smieré, ttum. Romuald Niedzielko, w: Witalij Szentalinski, Wskrzeszone sto-
wo, dz. cyt., s. 175.

€04 Styl pracy Pawta Florenskiego da si¢ poréwnaé z tworzeniem map pamigci. Por.
Tony Buzan, Mapy Twoich mysli, L6dz, Ravi 2004.

05 Piszac z glebi prawostawia, nie uniknat posadzenia o ‘katolicyzm’, por. Jerzy Faryno,
Mysliciel, w: Idee w Rosji, s. 378-380.

¢ Filozfia jezyka, s. 223.
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udokumentowan. To jest styl pisarski prowadzacy do zywej relacji autora
poprzez utwor z odbiorca. Powstajaca tak poetyka dzieta ma swoistg sktado-
wa krytyczng. W tym sposobie przekazu tres¢ dyskwalifikuje pojawianie si¢
dystansu pomiedzy myslg a przedmiotem mysli, na wzor mysli zachodnie;j.

OD SLOWA PRZEZ OBRAZOWANIE DO POZNANIA

Pawet Florenski nie stosowat w przekazie dyskursu filozoficznego, po-
niewaz nie pozwala on na przekaz jego integralnej mys$li zwigzanej orga-
nicznie z przedmiotem mysli. Poszukiwat relacji pomigdzy forma oznacza-
jaca a treScig oznaczang. Dla niego sfowo byto nosnikiem sensoéw glebokich,
obrazem zywej jedno$ci pomigdzy mys$lg a rzeczywistoscig, a tym samym
jest narzgdziem poznania, a stowo poprzez relacj¢ z Logosem siega korze-
ni bytu. Taka byta podstawowa zasada, fundamenty jego ontologicznej kon-
cepcji jezyka®”’.

Pawet Florenski glosit przekornie, ze stowa same w sobie potrzebuja for-
my, tak by mogly nies¢ znaczenia. Stowa byty dla niego oczami rozumu®®,
tak jak religijna ikona jest sfowem wyrazonym kolorami®”. Zalezato mu na
udynamicznieniu relacji dzieto-odbiorca dzieta, dlatego nadawat swoim wy-
powiedziom charakter metaforyczny, tak by byly obrazem ciagle zmieniaja-
cej sie, dynamicznej rzeczywistosci. Stosowal jezyk metafor w opisywaniu
1 uzasadnianiu, wyjasnianiu i rozstrzyganiu o prawdziwosci poznawanej rze-
czywisto$ci, poniewaz §wiat ponadzmystowy, boska realnosé, dostgpny jest
uduchowionemu wzrokowi®'. Szukat $rodkow, by wyrazi¢ zwiazki rzeczywi-
stosci stworzonej i niestworzonej, nieuchwytne racjonalnie relacje cztowieka
z transcendencja. Wraz z zamierzong estetyzacja, ktora nawigzywata do idet
pigkna, stosowat §rodki, ktore mialy wywota¢ odpowiedni nastroj u czytel-
nika czy w czytelniku, ale miaty tez prowadzi¢ do wspotmyslenia®''. Dlatego
tworzyt przestrzen racji poprzez nosne metafory i wykorzystywat jezyk sko-
jarzen. Typowe dla jego wypowiedzi byty analogie, alegoryczne nawigzania,
tautegorie, w tekstach pojawiata si¢ poezja, réznorodne wtracenia, nie stronit

%7 Tamze, s. 56 1 75.

€8 Homo faber, w: Ct3, s. 376; Filozfia jezyka, s. 75.

6 Smiato mozna powiedzie¢, ze teoria ikony i koncepcje stowa Pawta Florenskiego
sa w petni analogiczne. Por. Tkonostas, w: Tkonostas i inne, s. 186-187.

%10 Por. Tkonostas, w: Tkonostas i inne, s. 163.

' Na ten temat zob. s. 63 niniejszej pracy.
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tez od animizujacych imiestowow®'2, To powodowato, ze zdania w jego dzie-

tach sa: wielokrotnie ztoZone, z duzq iloscig wtrqcen, dopowiedzen, powto-
rzen, wyjasnien, porownan i szykiem inwersyjnym o charakterze stylizacyyj-
nym. Dodatkowo: Wszystkie przytaczane przykiady Florenski spajat, obudo-
wujqc retorykq nawigzania, przypominania bgdz podsumowania®®. Czestym
zabiegiem o. Pawta byto stosowanie efektu okreslanego jako tekst w tekscie®?,
by zwigkszy¢ obrazowos¢ wypowiedzi. Pawet Ftorenski organizowat stowa
w zdania wielokrotnie ztozone, wykorzystujgc osobliwg sktadnie z duzg licz-
ba wtracen, dopowiedzen, powtorzen, wyjasnien. Dzigki temu, zdaniem j¢zy-
koznawcow, osiggnal wyjatkowa gestos¢ semantyczng i konotacyjng swoich
tekstow®'>. Przez to poruszal afektywna sfer¢ osobowosci czytelnika, tak by
mogt jak najpetniej odczyta¢ zamyst autora, nie tylko racjonalnie czy intelek-
tualnie, ale caltym sobg. Pawlowi Ftorenskiemu zalezato, by rowniez czytelnik
miat pelny udzial w jego mysleniu przedmiotem mysli. Stosowal réznorodne
chwyty literackie, by jego obrazy stowne stawaly si¢ plastyczne, by dziataty
na kilku poziomach mozliwych relacji dzieto—odbiorca dzieta. Celem tych
zabiegow bylo wydobycie ogniska tresci czy sensu. Takie rozumienie i sto-
sowanie sfowa przez Pawta Florenskiego doprowadzilo do tworzenia przez
niego narzedzi faczacych to, co naoczne, z tym, co pojeciowe, w rozlegtych,
zadziwiajgcych metaforach®'®, Taki sobie postawil cel badawczy, by taczyé
przedstawienia pojeciowe z tymi, ktore nazwat naocznymi, a one wymagaty
wspomnianych wyzej srodkow wyrazu. Pawet Florenski jako symbolista hi-
perbolicznie przestawiat sensy za pomocg stosowanych metafor, dzigki cze-
mu wyrazat glgbokie sensy. Dzigki temu w swej tworczosci pozwalat na od-
krywanie rzeczywistosci poprzez symbole, ktore sg cztowiekowi dane, a nie
przez niego tworzone®'’.

Wedtug Pawta Florenskiego poetyka wykorzystujaca metafory stwarza-
ta atmosferg sprzyjajaca przyjeciu rowniez ponadracjonalnych argumentow
jako ciezszych gatunkowo niz te racjonalne. Rosyjski filozof przekonywal,
ze tylko dzigki retoryce nawigzania mozliwe jest pelne uchwycenie rzeczy-
wisto$ci wiary w aspekcie jej prawdziwosci. Stad w swoim pisarstwie stoso-

612

Filozofia jezyka, s. 53.

o3 Tamze, s. 51-52.

o4 Tamze, s. 51.

o5 Por. tamze, s. 56.

616 Stowo jako metafora i sfowo jako symbol sa oryginalna koncepcja semiotyczna Paw-
ta Florenskiego, ktora w obszarze semiotyki/semantyki jest uznawana po dzien dzisiejszy.
Por. Filozofia jezyka, s. 55.

7 Nawigzywata tu do pojecia dAn0eia, ktore jest przypominaniem tego, co zapo-
mniane w filozofii Platona.
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wat synestezyjne nagromadzenie poréwnan i obrazéw. Byt przekonany, ze
dodajgc obrazowo$¢ z réznych dziedzin poznania, osigga si¢ wicksza precy-
zje przekazu. Scisty dyskurs filozoficzny, przekazujacy tresci w ogolnie przy-
jetej terminologii, w jego przekonaniu nie moze odda¢ peini rzeczywistosci,
ktora z zasady jest mato uchwytna pojeciowo®'®. Kazde zagadnienie potrze-
buje $cistego terminu i obrazu wyjasniajacego go i wtedy ten spleciony opis
staje si¢ stowem-obrazem [cnoBo-kapTuHa], a moze i stowem-ikong [ciioBO-
o6pa3]°". Dlatego rownolegle z jezykiem terminow i poje¢, charakterystycz-
nym dla stylu naukowego, u Pawla Florenskiego pojawia si¢ jezyk metafor,
charakterystyczny dla stylu poetyckiego®.

Ojciec Pawel, dazac do peinej obrazowos$ci wypowiedzi, stosowat liczne
figury retoryczne i stylistyczne®”'. W jego przekonaniu byt to zabieg dajacy
precyzje i wyrazistos¢ wypowiedzi®?, Paradoksalnie Florenski byt przeko-
nany, ze im wig¢cej punktow widzenia [mHocue mouxu 3penus), tym glebiej
siega si¢ istoty rzeczy, gtebi ontologicznej. Dlatego jego teksty sa wielowy-
miarowe, wieloptaszczyznowe, wieloznaczeniowe i majg czgsto symbolicz-
ny wyraz®®. Teksty moskiewskiego teologa mozna przyrownaé¢ do obrazéw
przedstawionych stowem, a kazda z wypowiedzi jest synestezyjnie plastycz-
na. Z tego powodu tego typu poetyke badacze okreslaja jako stylistyczne una-
ocznianie®®*. Czytelnik dziet o. Pawla ze wzgledu na stosowane obrazowe
metafory potrzebuje styszgcych oczu i widzqcych uszu®®, by nie zagubié si¢
w poetyckiej przestrzeni stworzonej przez stowo-obraz-ikong, czyli croo-
kapmuna-o6pasz®**. Dodatkowo mysliciel, dzigki swojej erudycji 1 wyksztat-
ceniu, stosujac interdyscyplinarne przyklady i tak zwany intersemiotyzm,

% Filozofia jezyka, s. 234

19 Pawel Florenski kategoryzowat stowa w kluczu poje¢ sfowo-obraz-ikona w jezyku
rosyjskim croso-kapmuna-o6pas. Ttamaczka Ewelina Pilarczyk zdecydowata si¢ na thuma-
czenie pojecia oopas na ikona ze wzgledu na nieprzettumaczalne zakresy znaczeniowe. Na
temat tych jezykoznawczych badan i trudnosci w przettumaczeniu tych ciggéw wyrazowych
na polski, por. Filozofia jezyka, s. 53 nn.

620 Por. Filozofia jezyka, s. 55.

1 Por. tamze, 53.

022 Krytyczne ujecie tego przekonania por. Filozofia jezyka, s. 230-232.

023 Por. tamze, s. 54nn.

024 Por. tamze, s. 146.

025 Jest to swoista synestezja, ktorg trzeba w sobie wypracowac.
Por. Cmpoenue crosa, oraz Maeuunocms cnosa, w: Ct3(1), s. 212-248. Utwory te
wchodza w wigkszg cze$¢ V sodopazdenos muicau, (Yepmoi konkpemHou memaghusuxu),
w: Ct3(1), s. 27 nn.

626
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ptynnie przechodzit od znaczen w jednej dziedzinie do znaczen w innej®?’,
a przedstawiana tre$¢ ujeta w t¢ konkretng forme stuzy obrazowaniu idei
1 poznaniu zarowno rozumnych faktow, jak i faktycznej rozumnosci®®®. Kry-
tyczna analiza jego dziatan w przestrzeni j¢zykoznawstwa prowadzi badaczy
do wniosku, Ze jego pisarstwo jest jezykowym autoportretem mysliciela, roz-
dartego pomigdzy analitycznym umystem a idealistyczng dusza® i —jak pisze
Ewelina Pilarczyk — jest: swiadectwem ogromnej pasji intelektualnej, potq-
czonej z niezwykig spontanicznoscig myslenia®’. Dla naukowcoéw moze to by¢
wniosek obnizajacy range dociekan o. Pawta Florenskiego, w naszym przy-
padku jest to poglad podkreslajacy trud jego drogi ku prawdzie dajgcej zycie.

Wedtug Pawta Florenskiego sfowo potrafi wyrazi¢ wielowymiarowos¢
ludzkiej mys$li i w znaczacy sposob oddziatuje na cztowieka. Sposob formu-
towania mysli podporzadkowat swojemu zatozeniu epistemologicznemu, ze
poznanie rodzi si¢ w jezyku i w jezyku si¢ wyraza®'. Pawet Florenski nie
wypowiadat zb¢dnych stow jako pustych ozdobnikow, poniewaz uwazat za
konieczng dbatos¢ o sfowo i szacunek dla niego. Wszystkie uzyte stowa wple-
cione byly w zalozong forme estetyczng i jako catos¢ realizowaly okreslony
cel, czyli tak zwang naocznos¢ czy kondesacje sensow, by ukaza¢ ognisko
tresci®?. Filozoficzna koncepcja jezyka Florenskiego szta catkowicie pod
prad é6wczesnych nowych nurtow, ktoére traktowaty stowo tylko jako cigg liter
1 dzwigkow. Przeciwstawiat si¢ modnym wtedy koncepcjom stylistycznym

€27 Jest to jedna z najwigkszych trudno$ci w odczytywaniu tekstow Florenskiego.
Niewiele jest 0sob, ktore specjalizujg si¢ w takiej liczbie dziedzin naukowych. Por. s. 44
niniejszej pracy.

028 Zabiegi te byly znane juz w czasach tworzgcej si¢ starozytnej retoryki. Pawet Flo-
renski, podejmujac proby uzasadniania prawdziwoS$ci chrzescijanstwa, sigga do calej re-
torskiej tradycji Kosciota, szczegolnie pierwszych wiekéw. Pelne opracowanie zabiegéw
i chwytow retorycznych w pracach P. Florenskiego wymaga osobnego studium; my przed-
stawiamy te elementy, ktore moze poznac¢ niespecjalista, czyli ktos, kto na podstawowym
poziomie jgzykoznawstwa i rozumienia poetyk przyswaja to, co jest jemu potrzebne do pra-
widtowego odczytania tresci przestania teologicznego i filozoficznego o. Pawta. Por. tez:
Filozofia jezyka, s. 29 1 75-76.

29 Por. Filozofia jezyka, s. 231.

00 Tamze, s. 231.

1 Por. Lilianna Kiejzik, Komentarz, w: Niemarksistowska filozofia rosyjska, dz. cyt.,
s. 43.

62 Pamietaé trzeba, ze celem o. Pawla byto poszukiwanie $wiatopogladu integralnego
i zmierzat do wyjasnienia tajemnic bytu ludzkiego w granicach poznawalnosci przez ludz-
ki umyst i wyrazalnos¢ przez jego jezyk. Por. Homo creatus, s. 252; Filozofia jezyka, s. 53.
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i jezykowym reprezentowanym przez Wtodzimierza Majakowskiego®. Tego
typu uzywanie stowa uwazat Florenski za puste®** i degradujace je.

Uzasadnienie teorii stowa obrazu [cnoBo-06pa3] i koncepcji jezyka
0. Pawla bylo przede wszystkim teologiczne®. Sakralizujac pojecie stowa,
uwazat on, ze Logos [Adyog], Druga Osoba Boska jest zasadg wszechswia-
ta rbwniez w procesie tworzenia si¢ jezyka®¢. Dlatego tez byt przekonany,
ze stowa, a szczegolnie te, ktore mogly zosta¢ nazwane stowami udanymi
[ymaunoe coBo/Ha3Banue ]’ w danym jezyku, wyrazajg poznajacy stosunek
do $wiata, przez co maja podwojna funkcje, czyli obrazuja tak zwang Zywg
mysl 1 s3 wyrazem organizujacego je systemu. Koncepcja sfowa jako obrazu
idei Pawta Florenskiego jest silnie zwigzana z estetyka opisu, poniewaz sfo-
wo obraz jest zarbwno forma kreacji, jak i obiektem analiz®*®.

POZNANIE PRZEZ MILOSC

POZNANIE PRZEZ SYMBOL [CUMBOJI]

Badania nad tworczoscig o. Pawla Florenskiego w zakresie koncep-
cji realnego symbolu w jego metafizyce rozwijaja si¢ zar6wno w Rosji, jak
1 w innych krajach. Coraz wigcej dziet jest drukowanych czy odzyskiwa-
nych z tajnych archiwow ZSRR®°. Powaznym problemem w tym aspekcie

63 Bacunnit Crporanos, Quiocopus szvika ceswennura [lasna @uopenckozo, npo-
mouepest Cepeust Byneakosa u A.®. Jlocesab, w: I1. A. @ropenckutl u Kyimypa e2o epe-
meHu, dz. cyt., s. 295-305. Przeciwstawial si¢ modnym w owych czasach koncepcjom sty-
listycznym i jezykowym reprezentowanym przez Wlodzimierza Majakowskiego. Por. Fi-
lozofia jezyka, s. 56.

04 Por. Filozofia jezyka, s. 234.

5 Do takich stow zaliczyt pojecie prawda [ucmuna). Por. Filozofia jezyka, s. 173nn.

66 Wiadystaw Panas przyblizyt polskiemu czytelnikowi teologiczny aspekt semio-
tycznych badan o. Pawla, pisal: Wszak Stowo nie oznacza, nie zaposrednicza i nie zastepuje
niczego. Jest rzeczywistosciq. Jak sie mowi ,,Swiatto” — to staje sie jasnosé, gdy sie mowi
,woda” — powstaje ocean, Whadystaw Panas, Sztuka jako ikonostas, ,,Znak” 1982, z. 12
[337], s. 1524; Filozofia jezyka, s. 74nn.

87 Por. Tepmun, w: Ct3(1), s. 195 i Cmpoenue cnosa, tamze, s. 220.

08 Por. Filozofia jezyka, s. 56nn.

09 Por. l'anuna ®anzosna ['apaesa, Cumeonuueckas peanvnocmos memagpusuxu I1.A.
Dnopenckoeo, w: Symbol w kulturze rosyjskiej, red. Krzysztof Duda, Teresa Obolevitch,
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jest ukazanie catosciowej koncepcji o. Pawta, a nie tylko jej aspektow redu-
kowanych do kwestii estetycznych czy filozofii j¢zyka. Poszukiwania przez
uczonego $wiatopogladu integralnego, ktorego efektem byta madros¢, wy-
chodzily poza racjonalizm i zwracaly si¢ w stron¢ ponadracjonalizmu [irra-
cjonalizmu] i symbolizmu®?. Poszukiwania te przewaznie miaty teologiczne
odniesienia 1 w tym zakresie wypracowal on wtasny oryginalny sposéb uj-
mowania rzeczywisto$ci i czgsto wlasng hermeneutyke®!. Pawet Florenski
stat na stanowisku, ze symbol jako taki nie ustanawia sensu objawienia, jest
raczej rzeczywistoscig, ktora wskazuje na droge, na ktorej mozna doswiad-
czy¢ Boga i Jego darow. Symbol pozwala ujmowac¢ dynamiczno-egzysten-
cjalng rzeczywistos$¢ §wiadomosci cztowieka w jego relacji do transcendencji,
pozwala rozezna¢ sytuacj¢ calego czlowieka stojacego w obliczu Boga, nie
tylko indywidualnie, ale we wspolnocie®®. Rosyjski uczony skierowat si¢ ku
poznaniu sercem czy poznaniu serca obecnym w kulturze rosyjskiej 1 nawia-
zujacym do biblijnego rozumienia tego terminu®?. Wspodtczesnie okreslane
jest to jako poznanie noetyczne®** [vonoic]. Poznanie to opiera si¢ na wiedzy
intuicyjnej lub wewnetrznej §wiadomosci. Od starozytnosci uwazane byto za
najwyzszy stopien intelektualnego poznania obejmujacego rowniez postawe
cztowieka dokonujacego aktu poznania i prowadzacego nie do uczonosci,
a do madrosci®. W uczonos$ci najwazniejsza jest wiedza i zwigzana z nig
erudycja, mozliwe jest przeakcentowanie elementu indywidualnego. Nato-
miast w madro$ci najwazniejsza jest postawa moralna, ktora wynika wtasnie
z afektywnego poznania sercem. Nie wyklucza to uczonosci, ale chroni ja
przed egocentryzmem i utylitaryzmem. My$l prawostawna w przeciwien-

Humanitas. Studia kulturoznawcze, Krakow WAM, 2010, s. 271-278.

640 Por. Dietiam moim, s. 153-159; Cepreii Cepreesuu Xopyxuii, @uiocogckuii cum-
sonusm I1. A. Dnopencroeo u e2o scuznennvle ucmoku, w: Pro et contra, s. 525-557.

41 Onbra Mopo3soa, Cumeonusm Kax kuwoy 6 nosHanuio boea 6 konyenyuu omey Ias-
na @nopenckoeo, w: Symbol w kulturze rosyjskiej, dz. cyt., s. 279-293.

%2 Omawiajgc mysl o. Pawta Florenskiego, nicustannie trzeba przypominac o tej pet-
nej napie¢ koniecznej relacji pomigdzy indywidualng wiarg a wiarg Cerkwi. Por. s. 65 ni-
niejszej pracy.

63 Jean de Fraine, Albert Vanhoje, Serce, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt.,
s. 871-873.

64 Na poczatku XX w. zaczat powstawac nurt filozoficzny, ktory zajmuje si¢ poznaniem
noetycznym, okreslany jako noetyka. Jest to nauka bedaca polaczeniem fizyki, metafizyki,
filozofii, teologii oraz psychologii. Jak wida¢, integralna mysl Pawet Florenskiego wpisuje
si¢ w ten nurt naukowy. Por. tez Franciszek Gabryl, Noetyka, dz. cyt.

845 Poznanie noetyczne, dz. cyt., oraz Franciszek Gabryl, Noetyka, dz. cyt., s. 297 nn,
299 nn.; Elzbieta Kotkowska, Teologia pomiedzy wiedzq a mgdroscig, w: Wstep do teologii.
Materiaty do éwiczen, dz. cyt., s. 51-60.
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stwie do niektorych nurtow teologicznej mysli zachodniej doceniata pozna-
nie bezposrednie, irracjonalne [ponadracjonalne] w opozycji do poznania
posredniego, racjonalnego, rozroézniajac umyst [pazym] i rozum [paccyoox]
1 przydajac odpowiednio metafory rozumu i serca; jak podaje Paul Evdoki-
mov, Maksym Wyznawca, streszczajac w swoich dzielach mysl greckich oj-
cow Kosciota, pisal, ze mito$¢ jednoczy wszystkie rodzaje poznania, mimo
ludzkiego grzechu: k edurncmey u moow decmennocmu uepes 61a200amv**,
Natomiast za Ewagriuszem z Pontu rosyjski teolog twierdzil: ym obumaem
cepoye muicau, — 6 2onose®’. W terminologii Pawta Florenskiego, jak prze-
konuje thumaczka Ewelina Pilarczyk, stowa te przyjma postac: Duch ma sie-
dzibg w sercu, a dusza w mozgu [gtowie]*.

Ojciec Pawel Florenski, jeszcze jako student, pisat o sobie: Zawsze by-
tem symbolistg®®. Cala rzeczywistos¢ rozpatrywat w tym duchu. Poszukiwat
symboli i symbolicznych znaczen tego, co go otaczato®’. Jako symbolista,
w kontekscie wspotistotnosci [0L000G10G, €AMHOCYIIHBIN ], Wypracowywat
koncepcj¢ konkretnej metafizyki wszechjednosci®!. Pracujac nad dzietem

46 TlaBen EBmoxumos, [Ipasociasue, MockBa, bubieiicko-60roCIOBCK T HHCTUTY T
csatoro anoctona Auapes 2002, s. 73. Por. Maksym Wyznawca, De ambiguous, PG, XCI,
1308B.

%7 Paul Evdokimow tym tlumaczy, dlaczego teologia prawostawna nigdy nie byta
teologia dialogu dyskursywnego. Por. [1aBen EBnokumos, /lpasocrasue, dz. cyt., s. 73.
W jezyku polskim przettumaczono: umyst ma siedzibe w sercu, a rozum w mozgu, tenze,
Prawostawie, thum. Jerzy Klinger, Warszawa, PAX 1986, s. 63.

8 Filozofia stowa, s. 128. Podajemy w nawiasie glowie, gdyz mozg w jezyku polskim
ma zbyt fizyczne konotacje, wydaje si¢, ze platonskie odniesienia Pawta Florenskiego nas
do tego uprawniajg.

89 Por. Dietiam moim, s. 154; Pawta Florenskiego, studenta Akademii Moskiewskiej
laczyly silne wigzy przyjazni z rosyjskimi symbolistami poczatku XX w., zob. s. 31,
niniejszej pracy.

Trzeba pamigtaé, ze symbolizm rosyjski ma swoj charakterystyczny rys rézny od ru-
chow o tej samej nazwie we Francji, Niemczech i Wielkiej Brytanii. Por. Anexcangp I1-
KHHJI, Dpoc Hee03M0dicH020. Mcmopus ncuxoananusa 6 Poccuu, Cankt-ITetepOypr, Menysa
1993, s. 93-95; Adam Pomorski, Duchowy Proletariusz. Przyczynek do dziejow lamarkizmu
spotecznego i rosyjskiego komunizmu XIX-XX wieku (na marginesie antyutopii Andrieja
Platonowa), Warszawa, Open 1996, s. 71.

9 Por. s. 87 niniejszej pracy oraz Piotr Przesmycki, Historiae Martyris splendor, w:
Leksykon..., s. 99.

1 Auaponnk uepomonax, 1pouye-Cepeuesa Jlaspa. Ceswennux Iasen A. @nopen-
ckutl. kona — 832140 6 6e4HOCb: PUAOCOPUA U MEXHOI02Us UCKYCcCmaa, ,, KypHai Mo-
ckoBckoit [Tarpuapxun”, nr 3, 1983, CoopHuK, s. 78-80.
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Omnupes u Imnupus®?, pisat do przyjaciela, Andrieja Bietego®* o symbolu
jako o kluczowym pojeciu dla swoich ponadracjonalnych wizji §wiata i bu-
dowania $wiatopogladu integralnego. W liscie z czerwca 1904 roku, gdy nie
byt jeszcze studentem Akademii Duchownej w Siergijew Posadzie, stwierdzit,
ze przygotowuje si¢ do napisania pracy z teorii poznania. Prace te okreslat
jako mistyczng i teoretyczno-poznawczg oraz zbudowang na pojeciu sym-
bolu. W swoich badaniach si¢gat do czaséw pierwszych chrzescijan, kiedy
bardzo zywe bylo wyczucie symbolicznos$ci i zycie symbolami oraz ich od-
krywanie przez wspdlnoty®*. W kolejnym z wakacyjnych listow, z 18 lipca
tego samego roku zawart swoje rozumienie symbolu: Symbol nie jest czyms
umownym, tworzonym przez nas z powodu kaprysu lub zachcianki. Symbo-
le tworzy duch wedlug okreslonych praw i z wewnetrzng koniecznosciq...,
i tak dzieje sie za kazdym razem, gdy szczegolnie zywo zaczynajq funkcjono-
wac niektore strony ducha. To, co symbolizuje i to, co jest symbolizowane,
nie przypadkiem powigzane sq miedzy sobqg. Mozna historycznie wykazac
paralelnos¢ symboliki roznych narodow i roznych czasow. Alegorie stajq si¢
(fiunt) i znikajq, alegorie sq nasze, czysto ludzkie, umowne; symbole powsta-
Jja, rodzq si¢ w Swiadomosci i znikajq z niej, ale same w sobie sq wieczny-
mi sposobami wyjasniania tego, co jest wewnetrzne, wieczne ze swej formy
— przyjmujemy je lepiej lub gorzej. Ale nie mozemy stwarzac symboli — one
przychodzq same, kiedy napetniasz sig¢ inng trescig®.

82 Dunupes u Smnupus. Beceda, w: Ctl, s. 146-195; historia redagowan i druku tego
teologicznego tekstu opisana w: tamze, s. 715-717.

3 Poeta Andriej Biety byt jedna z czotowych postaci rosyjskiego symbolizmu, szcze-
gdlne znaczenie maja jego prace z zakresu literatury i jezykoznawstwa [wersologia, styli-
styka]. Korespondencja z o. Pawlem Florenskim konczy si¢ w 1914 r.

04 Pisal: J nonemnozy 2omosnioce k nucanuto 60IbULO20 COUUHCHUSL MUCIMUYECKO20
U MeopemuKo-no3HA6AMENbHO20, NO MEOPULl NO3HAHUS, NOCMPOEHHOU HA NOHAMUU CUM-
sona. Ilpuxooumcs 3aHUMAMbCSL, MeXHCOY NPOUUM, U APXeOoIo2uel, U 60Mm, NOSPY3UBUIUCDH
6 XpUcmuancxue OpegHOCmU, 51 OXEAYeH JMUM NOMOKOM CEEIHCUX NPO3PAYHBIX NePeACUBA-
nutl xpucmuan nepewvix eexos, Listy, s. 457; tham. Henryk Paprocki, w: tenze, Swiety jako
symbol swiata innego, w: Sol ziemi, s. 108.

65 Cytat za Henryk Paprocki, Swiety jako symbol $wiata innego, w: Sol ziemi, s. 108-109;
zrodlo: Cumeonsl nocmposiromesi 0yxom no onpedeieHHbiM 3aKOHAM U C 6HYMPEHHel Heo0-
XOOUMOCTBIO, U IMO NPOUCXOOUM BCAKULL PA3, KAK HAYUHAIOM 0CODEHHO HCUBO (DYHKYUOHU-
posams Hekomopwvle cmoponsl 0yxa. CuMeoausupylouee u CUMBOIUIUPYEMOe He CAVUAUHO
€6513b18AIOMCs1 MedHCOY c06010. MOdICHO UcmopuiecKku 00KaA3amy NapaLleibHOCb CUMEO-
JIUKU PA3HBIX HAPOOOE U PAZHBIX 8pemMeH. Anneeopuu denaromcs (fiunt) u yHUUMONCAOMC,
annezopuu — Haule, YUCMO Yel08eYeCKoe, YCI0BHOE, CUMBOIbL GOZHUKAIOM, POACOAIOMCS
6 COZHAHUU U UCUE3AION U3 He20, HO OHU 8 cee — eUHble CNOCOObI OOHAPYICEHUSL BHYMPEH-
He2o, 6euHble No coell (hopme, Mbl BOCHPUHUMAEM UX YUl ULU XYHce, CMOMPS NO Oeticm-
BEHHOCTU HEKOMOPLIX CMOPOH 0yxa. Ho mbl He Modicem couunsms cumMgonos, OHU — cami
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Pawet Florenski wyraznie rozr6znial zakres znaczeniowy stow znak [3nax]
1 symbol [cumeson]. Znak wskazuje, taczy dwie rzeczywistosci jak pomost.
Dzigki niemu dochodzi si¢ do poznania ukrytej za znakiem rzeczywistosci.
Symbol rowniez jest znakiem, ale nie kazdy znak jest symbolem. Pawet Flo-
renski przekonywal, ze symbole sa pomostem, ale w sensie alegorycznym,
1 nieustannie podkreslal, ze nie sg czyms, co mozna samemu stworzy¢. Przy-
chodzg do cztowieka niejako z zewnatrz. Dlatego maja silny zwigzek z ta-
jemnica jako tajemnica, a nie z nieodkryta jeszcze rzeczywistoscia. Przeko-
nywal, Ze symbol realnie pozwala na wejScie w t¢ niepoznawalng rzeczy-
wistos$¢, ktorg oznacza, 1 jest jej czescig, uczestniczy w niej. W tym samym
liscie pisat tez, ze symbol to podgladanie tajemnicy, a: Tajemnica swiata nie
jest ukryta w symbolach, ale ujawniona w swej autentycznej istocie, czyli
Jjako tajemnica®®. Symbol, zdaniem Pawta Florenskiego, to byt, ktory prze-
kracza sam siebie, a wigc pozwala na poznanie tego, co jest wigksze od nie-
go. Ujawnia sobg to, czym sam nie jest. To, co ujawnia, zawsze jest wigksze
od niego samego, ale realnie ukazane i mozliwe do poznania®’. Pawet Fto-
renski szedt za mysla ojcéw greckich, uznajac realny symbol za odbicie re-
lacji pierwowzor-obraz®®. Symbol na tyle jest obrazem pierwowzoru, na ile
powstaje i istnieje w dynamicznej relacji z obrazem, przez co jest rzeczywi-
stoscig zywa. Nie ma w nim czego$ pierwotnie egzystujacego, mozliwego
do uchwycenia, czy ostatecznego. Symbolu nie mozna wyjasni¢ do konca,
nie poddaje si¢ w petni dyskursywnym analizom. Zdaniem Pawtla Floren-
skiego: co sig tyczy tresci [...] symbolu, to nie moze by¢ ona intelektualna,
lecz jedynie bezposrednio przezywana w doswiadczeniu samo-tozsamosci,
w aktywnym samo-tworzeniu osoby, w tozsamosci duchowej samo-swia-
domosci®®. Tym samym w przekonaniu uczonego symbol jest rzeczywi-
stoscig wieloznaczng [ale nie wieloznaczeniowa], poddajaca si¢ wielowar-

npuxoo0sm, Ko20a UCHONIHACUbC UHBIM cooepacanueMm, Listy, s. 463; por. tez: Hmecnasue
Kak gunocoghckas npeonocoiixa, w: Ct3(1), s. 257, Umoeu, w: tamze, s. 366. Najznamienit-
szym przyktadem symbolu byta dla Pawta Ftorenskiego ikona, por. Ikonostas, w: Ikonostas
iinne, s. 123; Uxonocmac, w: Ct2, s. 444,

656 Cyat za: Henryk Paprocki, Swiety jako symbol $wiata innego, w: S6l ziemi, s. 108-
109. Zrodto: maiine: mupa cumeonamu ne 3acKpbleaemcs, a UMEHHO PACKPbIEACCA 8 CE0ell
noonunHou cywrocmu, Dietiam moim, s. 158.

657 Por. Henryk Paprocki, Swiety jako symbol swiata innego, w: S6l ziemi, s. 108-109.

0% Dla ojcow Kosciota jest to realne uczestnictwo w tym, co symbol oznacza, na za-
sadzie obrazu ksztattujacego si¢ na powierzchni gladkiej. Por. s. 137 niniejszej pracy oraz
rozumienie Eucharystii jako przyktad realnego symbolu w: Aleksander Gerken, Teologia
Eucharystii Warszawa, Pax, 1977, s. 68-79.

%% Filar,s. 70.
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stwowej interpretacji, poniewaz oddziatuje na tego, kto w nim uczestniczy.
Jednak to nie cztowiek panuje nad symbolem, to rozpoznana, odkryta sym-
boliczna rzeczywisto$¢ wymusza na cztowieku przyjecie nadobfitosci zna-
czen. Wymusza relacj¢ dawania i przyjmowania, ofiary i daru, poswigcenia
1 taski®®,

Henryk Paprocki, wmyslajac si¢ w rozumienie symbolu przez o. Paw-
fa, uznat, Ze starzec Izydor, ktorego zyciorys przedstawil Pawel Florenski
w ksigzce Sol ziemi, jest symbolem innego $wiata. Przedstawiciel starcze-
stwa rosyjskiego, swoim zyciem, postawa, madroscia, ale nie dzigki swojej
mocy, tylko dzigki mocy homouzjanskiego zjednoczenia z Chrystusem, jest
realnym symbolem tego, co nieosiagalne rozumem. Starzec Izydor jest sym-
bolem dla tego, co poznawalne przez mito$¢. Henryk Paprocki stwierdzit, ze
starzec Izydor jako symbol niesie znaczenie poznawcze i sformutowat teze:
Jest starzec Izydor, a wigc jest Bog®®'. Stowa te sg zgodne z przekonaniami
Pawta Florenskiego, dla ktorego §wigci Ko$ciota sg najbardziej przekonywa-
jaca teodycea Boga, sa dowodem na prawdziwos¢ chrzescijanstwa®®>. W du-
chu tych mysli mozemy zapyta¢: W kim odzwierciedli si¢ prawdziwa wiedza?
Kto moze powyzsze zdanie przyjac¢ za prawdziwe? Odpowiedz najprostsza
jest jedyng mozliwa. Tylko ten, kto potrafi si¢ wznie$¢ na poziom poznawania
sercem, a potrafi ten, kto jest cichy i pokornym sercem [Mt 11,301, Symbol
serca, nawigzujacy do biblijnego objawienia laczy si¢ z wypracowang przez

uczonego metafizyka mito§ci®®.

60 Piotr Arkuszewski, Liturgia — miedzy znakiem a tresciq. Znak w liturgii, [online],
[przegladane 13.08.13], dostgpne w: http://th-www.if.uj.edu.pl/~gierula/Parafia/Rekolek-
cje/konf1.10.htm

61 Zdanie to jest wyprowadzone analogicznie do zdania Jest ikona Rublowa, a wigc
Jjest Bog. Por. IlaBen ®nopenckuii, Hxonocmac, w: Ct2, s. 446; thum. Pawet Ftorenski, 7ko-
nostas, w: Ikonostas i inne szkice, dz. cyt., s. 127; Henryk Paprocki, Swiety jako symbol
Swiata innego, w: Sol ziemi, s. 109-110.

2 To przekonanie legto u zrodet decyzji o przedstawieniu petniejszego zyciorysu
0. Pawla jako ukazanie drogi w chrzescijanstwie bedacej argumentem za jego prawdziwo-
$cig. Por. s. 55 niniejszej pracy.

663 Por. Filar, s. 18. W swoich uzasadnieniach dopuszcza réwniez argumenty z kul-
tury antycznej i przytacza cytat z Parmenidesa, ze cztowiek w wierze moze osiagnac nie-
ustraszone serce doskonale zaokrgglonej prawdy, por. Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy
stynnych filozofow, thum. Irena Kronska, Kazimierz, Le$niak, Witold Olszewski, Warszawa,
1988, s. 520; Filar, s. 8 oraz 75; oraz paragraf: Kaplanstwo — duchowe centrum osobowo-
Sci, niniejszej pracy s. 78nn.

664 Por. Robert Slesinski, Pavel Florensky: A Metaphysics of Love, dz. cyt.
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Metafizyka serca®®® ma poczesne miejsce w duchowosci Kosciota prawo-
stawnego®%®. Jest to metaforyczny opis poznania przez mitos¢. Dzieki temu
mozliwy stat si¢ rowniez symboliczny opis rzeczywistosci z obszaru kontem-
placji 1 mistyki oraz rozeznawanie ich warto$ci poznawczych poprzez mysl
i umyst, rozum i rozsadek [pasym i paccyoox]®®’. Pawel Florenski poznanie
sercem rozumial jako akt, ktory jest: realnym wychodzeniem poznajgcego
z siebie albo — co jest tym samym — realnym wchodzeniem tego, co poznawa-
ne, w poznajgcego — realnym zjednoczeniem poznajgcego i poznawanego®®®,
Pawel Florenski jest przedstawicielem nurtu mysli rosyjskiej okreslanej jako
filozofia serca czy mistyka serca®”. Teolog, tak jak inni przedstawiciele filo-
zofii rosyjskiej, uznawat myslenie za przedmiot mysli, co ich zdaniem miato
warto$¢ poznawcza®’’. O poznawaniu sercem pisat przede wszystkim w Fila-
rze i podporze prawdy, we fragmentach dotyczacych stworzenia, tam tez ana-
lizowat to pojecie w roznych jezykach®”!. Poznaniu przez serce przeciwstawit
wiare dowodzong przez rozum®”. Nie popieral myslenia Lwa Tolstoja, ktory
pragnat oczywistosci rozumowej wiary®”. Pisat: taka wiara jest skostnialq,
zlq, twardq i kamienng naroslg w sercu, ktora izoluje je [serce] od Boga, jest
buntem przeciwko Bogu, potwornym wytworem ludzkiego egoizmu, pragng-

5 Filozofia jezyka, s. 127-128, przypis 107.

¢ Elisabeth Behr-Sigel, Miejsce serca. Wprowadzenie w duchowosé prawostawng,
thum. Anna Kocot, Krakéw, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 2008, s. 83; Ju-
styna Kroczak, Palamas i Florenski. Metafizyka serca w patrystycznej i rosyjskiej trady-
¢ji filozoficznej i literackiej, w: Metafizyka a literatura w kulturze rosyjskiej. Memagusuxa
u rumepamypa 6 pycckou kyromype, red. Teresa Obolevitch, Krakow 2012, s. 311-326; Ana-
tonuii Auapeesny Jlebenenko, @unocodus cepoya 6 pycckou Mvicau u uirocopckoil cu-
cmeme Kueoii Imuku, w: Dnexmponnas bubauomexa Meawcoynapoonozo Llenmpa Pepuxoa,
[online], [przegladane 03.09.13], dostepne w: http://lib.icr.su/node/929.

7 Specyfika, w mysli rosyjskiej, tego rozrdznienia jest bardzo wazna dla zrozumie-
nia pogladéw Pawta Florenskiego. Por. Marian Broda, Rozum i rozsqdek oraz Racjonalizm,
w: Idee w Rosji, t. 3, s. 330-334.

8 Filar, s. 63; Dalej Ftorenski pisze: ‘wlasciwe poznanie’ rozumiane jako akt poznaja-
cego podmiotu, i wlasciwa prawda, rozumiana jako poznawany przedmiot — obie sg tak samo
realne, chociaz r6znig si¢ miedzy sobg w racjonalnym abstrakcyjnym umysle», Filar, s. 64.

9 Por. Filozfia jezyka, s. 128, przypis 107.

70 Por. s. 72, niniejszej pracy.

1 Por. Filar, s. 216-219.

2 Filar, s. 57.

% Por. Filar, s. 57, przypis s. 504.
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cego podporzgdkowac sobie takze Boga®™. Mysliciel prawostawny byt bar-
dzo radykalny w swych pogladach. Gtosit, ze rozum bez mitosci w obliczu
Boga moze tylko Jemu zaprzeczy¢, poniewaz wierzy¢ to ztozy¢ swoje serce
w Bogu®”. Przypominal mysl mistykow, ze Syn Bozy jest sercem w Ojcu czy
Sercem Bozym [Cepoyem Boocuum]®®. Rozeznanie tej prawdy przez mitosé
nie jest poznawaniem dyskursywnym. Jest to dziatanie ludzkiego intelektu,
ktory idzie za dobrym ukierunkowaniem sfery afektywnej. W niej przezywa
cztowiek jedno$¢ swiata, w ktorym porzadek mitosci, porzadek etyczny jest
pierwotny w stosunku do porzadku stworzenia, porzadku ontycznego. Zanim
mozna bylo zada¢ pytanie o to, co jest, byta mitos¢ jako pierwotniejsza pod-
stawa tego, co jest. Poszukiwany przez o. Pawta Florenskiego swiatopoglad
integralny na tym przekonaniu si¢ opierat. Jednos¢ obrazu wszech§wiata jest
jednoscig wielowymiarowa, rowniez ponadracjonalng, a jezyk mitosci, wyra-
zony w symbolach, w najlepszy sposob stuzy oddaniu prawdy o tej rzeczywi-
stosci. Pawet Florenski mocno podkreslal, ze w zadnym stopniu nie wyklu-
cza to poznania dyskursywnego, ale je wchlania 1 przekracza [Rysunek 8],
a symbol serca, jak kazdy inny, nie jest jednoznaczny. Z jednej strony Syn
Bozy jest sercem w Ojcu, ale tez Maria Matka Jezusa jest sercem Koscio-
1a®”’, natomiast dla Kosciota i zycia cerkiewnego sercem jest liturgia®’®. Tych
prawd rozum dyskursywny nie obejmuje. Dlatego Pawet Florenski postawit
tezg, ze poznanie dyskursywne jest tylko szczegdlnym przypadkiem pozna-
nia przez mito$¢: Opatrznos¢ Boza i wolnos¢ stworzenia tworzq, w swojej
antynomii, jeden dogmat — dogmat o ‘mitosci Bozej do stworzenia’, majgcy
oparcie w idei Boga-Mitlosci, tzn. Trojjedynosci Boga. Antynomia ta, w catej
swej kategorycznosci, okazuje si¢ podstawq nauki wspotczesnej; ‘poza nig
nie istnieje .

% Filar, s. 57. Pobrzmiewa tu echo orzeczenia Soboru Laterafiskiego I'V.

%5 Jest to wniosek po dokonaniu analizy pojecia wiara w jezykach rosyjskim, hebraj-
skim 1 tacinskim. Por. Filar, s. 60.

% Te mys$l zaczerpnat Florenski od Jacoba Béhmego z dzieta Aurora, czyli Jutrzenka
o poranku, [por. Filar, s. 65 i przypis s. 510] oraz od XVII-wiecznego ewangelickiego mi-
styka Johna Pordage, Metaphysica vera et divina, (Pawet Florenski korzystat z niemieckie-
go ttumaczenia Géttliche und wahre Metaphysica, przypis 125, cz. 1, ks. 1, rozdz. 5, §101,
Franckfurt, Hagen, 1715, s. 113). Por. tez Filar, s. 70-71, gdzie Pawet Florenski nawigzuje
do Bernarda z Clairvaux.

77 Por. Filar, s. 283-286.

78 Por. Filar, s. 292.

7 Filar, s. 225.
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Poznanie przez mitosc

Poznanie

dyskursywne

Rysunek 8. Poznawanie rzeczywistosci stworzonej

Pawet Florenski wiele miejsca poswiecit poznawczej roli symbolu serca
w antropologii. W swoich pogladach nie odbiegat od biblijnych zrédet poj-
mowania tegoz pojecia®®. Prawda jest dostgpna ludziom o czystym sercu,
w ktorym koncentruje si¢ cata ich istota®®'. Ta prawda pozwala i$¢ droga ku
zbawieniu. Pawel Florenski przywolywat stowa: oblicze odbija sie w wodZzie,
a w sercu odbija si¢ cztowiek [Prz 27,19]%%, i przekonywat, ze konieczne jest
umocnienie: wokot serca wszystkich sit ducha — umystu, woli i uczuc®®. Jest
to potrojna samokoncentracja, dzigki ktorej moze cztowiek wej$¢ do swigty-
ni wewnetrznej i tam ujrze¢ swigtynie niebieskq. Tylko tak moze si¢ zjedno-
czy¢ z Tym, ktory mowi o sobie: Ja jestem drogg prawdziwg do zycia®®*. Tym

80 Por. Jean de Fraine, Albert Vanhoje, Serce, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt.,

s. 871-873; Manfred Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, Poznan, Pallotinum,
1989, s. 209-211.

81 Jak glosi Pawet Florenski, Serce dostrzega pierwotny korzen osoby, Filar, s. 280.

%2 Por. Filar, s. 343.

83 Mysliciel odwotuje si¢ tu do stow Teofna Pustelnika, ktory stwierdzat: «skoncen-
trowanie umystu w sercu jest uwagq, skoncentrowanie woli — ‘czujnosciq’, skoncentrowanie
zmystow — ‘trzezwosciq’, Filar, s. 83.

4 Por. tekst oryginalny J 14,6: éya eiui 1§ 600¢ kai # dAnleio kol 1 ey 1 thumaczenie
tacinskie: ego sum via et veritas, et vita.
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przekonaniem Pawet Florenski potwierdzit w petni swoj udzial w mistyczne;j
teologii Kosciota wschodniego®. W przekonaniu Florenskiego poprzez tak
mistycznie 1 kontemplacyjnie rozumiane serce do cztowieka dociera §wia-
tto wiedzy Bozej®®, a dzigki bojazni Bozej serce poznaje i jest oswiecone,
iuczy si¢ madrosci®’. Madro$¢ ta przez takiego cztowieka promieniuje dzigki
Bozemu milosierdziu i modlitwom Matki Bozej. W rozumieniu prawostaw-
nym taki czlowiek—asceta jest jak Mojzesz w dialogu z Bogiem [Wj 34,29-35].
Tym samym prawostawny teolog podkreslit wspolnotowy charakter pozna-
nia przez serce. Poznaje Ja, ale dzicki Bogu i modlitwie Kosciota®®®. Jest
to jedyne Srodowisko, w ktorym asceta osiaga czystos¢ serca [Ps 51,12]%,
Co zaciemnia czy nawet uniemozliwia to poznanie? Pawel Ftorenski kate-
gorycznie formutowal odpowiedz: jest to glupota. Kazdy, kto w sercu swo-
im powiedziat nie ma Boga, jest ghupcem [Ps 13,1 1 52,2]. Grzech to przede
wszystkim glupota, choroba, rak grzesznej zarazy, ktora toczy serce®. Ona
otacza je i nie dopuszcza taski Bozej dajacej moznos$¢ wyjscia z tego stanu
wlasng mocg®!. Florenski przekonywat, ze w takim cztowieku serce staje si¢
skamieniale, zatwardziale, dalekie od stanu oczyszczenia, ktory jest jego we-
wngetrznym pragnieniem®?.

5 Taki tytut nadat swojemu teologicznemu kompendium Wtodzimierz fosski, syn
Mikotaja, por. Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, dz. cyt., s. 6-7, 175-193.

6%  Ftorenski nawiazuje do kontynuowanego w prawostawiu ogladania Boga w zwier-
ciadle duszy opisywanego przez ojcow Kosciota. Czyste serce oczyszcza zwierciadto i moz-
liwe jest poznanie pierwowzoru poprzez obraz. Por. Grzegorz z Nyssy, Blogostawieni czy-
stego serca..., dz. cyt., por. tez Filar, s. 280.

%7 Por. Filar, s. 351.

688 Por. Filar, s. 83. Swieci pustelnicy i asceci sa darem dla Cerkwi. Pawet Florenski
podaje w swojej tworczosci liczne przyktady, co §wiadczy o jego gtebokiej znajomosci te-
matu. Sam pragnal, jeszcze jako student, takim ascetg zostac. Por. s. 78, niniejszej pracy.

%9 Por. Filar, s. 217,219-223 oraz Tkonostas, w: Ikonostas i inne, s. 165-166; Hxornocmac,
w: Ct2, s. 487-488.

00 Ujecie problematyki grzechu i grzechu pierworodnego w Kosciele wschodnim nie
jest naznaczone kontrowersjg pelagianska i rozpatruje ludzki upadek raczej w kategoriach
bezmyslnosci i choroby. Prowadzito to do szczegdlnych koncepcji choréb psychicznych;
w antropologii prawostawnej grzech jest zrodtem wszelkich chordb psychicznych cztowie-
ka. Por. tez Arkadiusz Baron, Spor o Pawla, spor o cztowieka czy spor o Boga? Refleksje
na marginesie kontrowersji pelagianskiej, w: Pelagiusz. Komentarz do Listu $w. Pawta do
Rzymian, Krakow, WAM ZMT 15, 1999, s. 61-96. Jako przyktad praktycznych zastosowan
tej koncepcji por. Pawet Karpowicz, Jak stworzy¢ prawostawne centrum zdrowia psychicz-
nego i terapii?, [online], [przegladane 03.09.13], dostepne w: http:/www.przegladprawo-
slawny.pl/articles.php?id_n=2122&id=2

1 Por. Filar, s. 146.

2 Por. Filar, s. 149-153, 223-224.
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Pawet Florenski zawsze dazyt do badania kulturowego znaczenia stow. Juz
w swojej teodycei zapoczatkowal jezykoznawcze badania nad stowami, ktore
sg opisem symbolicznej rzeczywisto$ci. W nich wykraczat poza powszechne
uzasadnienia odczytywania epistemicznej wartosci symbolu, w tym symbolu
serca. Zwracat si¢ ku tym filozofom i badaczom, ktorzy analizowali najglebsze
jezykowe korzenie badanych poje¢, sam dodawat swoje spostrzezenia i od-
krycia®?. Ojciec Pawel Florenski siggal przede wszystkim do wizji §wiata
i relacji w nich dziatajacych u Platona i §w. Pawla Apostota®*. Stwierdzat: to
wlasnie serce od niepamietnych czasow przykuwato uwage mistyki cerkiew-
nej®s, poniewaz jest osrodkiem i cz¢scig centralng piersi. W Filarze i podpo-
rze prawdy Pawel Florenski przytaczat poglady filozofa Pamfila Jurkiewicza
[Mampun Janunosuu FOpkeBuu]®, Ze nie moze to pojecie by¢ przypadko-
wa figura retoryczng, za ktora nie stoi zadna mysl. Siggat rowniez do mysli
Friedricha Schellinga i uznawat, Ze serce nie jest alegorig, ale antynomiczng
do niej tautegoria. To, co jest tautegoryczne, zawsze jest symbolem i zawsze
jest medium pomiedzy literalnym a metaforycznym odczytywaniem tego,
na co wskazuje czy do czego wprowadza, a oznacza przedstawienie rdznego
w podobienstwie®’. Z tego wzgledu Pawet Florenski uznat ten termin za war-
tosciowy w swojej antynomicznej koncepcji rzeczywistosci i opisie znaczen
pojecia serce. RoOwniez analiza porownawcza znaczenia tego pojecia w roz-
nych jezykach pozwalata mu na uzasadnienie jego reprezentacji w antropo-

03 Znat biegle bardzo wiele jezykow.

4 Chodzi tu o obrazowy podziat przedstawiajacy trzy zasady ciata oddziatujace na
ludzkie postgpowanie: glowe, piers, brzuch, por. Filar, s. 589-590.

5 Filar, s. 216.

86 Por. IMamduu Janunosua KOpkesud, Cepoye u e2o snavenue 8 OYX08HOU HCU3HU
uenogexa no yuenuio cioga boacus, ,,ITpynst Kuesckoit Jlyxosuoit Axamemun’ 1, 1860,
ksigga 1, s. 63.

87 Termin fautegorical to neologizm zapozyczony od Samuela T. Coleridge’a angiel-
skiego poety, wprowadzony przez Friedricha Schellinga w jego badaniach nad naturg mi-
tow. Niemiecki filozof stwierdzal: Prometeusz jest philosophema ‘tavtnyopixov’ oraz Bo-
gowie sq dla niej (mitologii) rzeczywiscie egzystujgcymi istotami, ktore nie sq czyms innym
niz to, co znaczq, lecz znaczq tylko to, czym sq, thum. za: Michat Wroblewski, Mitologia
objawiona w telewizji, ,,Wityna” nr 15 (241), [online], [przegladane 03.09.2013] dostepne
w: http://witryna.czasopism.pl/pl/gazeta/1148/1375/1852/; por. tez Maryan Benmansour, La
place de la mythologie, Saint-Denis, Université de Paris 8, na prawach maszynopisu, 2008;
Jon Whitman, Interpretation and Allegory: Antiquity to the Modern Period, Leiden, Boston,
Brill 2000, s. 13-18; 286-294; por. tez informacje w: Stephen Cheeke, The Religion Of Art,
»Art For Art’s Sake«. Dante Gabriel Rossetti And Walter Pater, ,,Romanticism and Victo-
rianism on the Net”, nr 59-60, 2011, [online], [przegladane 03.09.2013], dostgpne w: http://
www.erudit.org/revue/ravon/2011/v/n59-60/1013271ar.html
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logii, szczegoblnie teologicznej®®. Badania etymologiczne nad jezykami in-
doeuropejskimi doprowadzity go do wniosku, Ze w znaczeniach stowa serce
nie ma zwiazkow: ani z anatomicznym, ani z moralnym czy psychologicznym
sensem®”. Termin ten oznacza co$ centralnego, ale najgiebiej wewnetrznego,
co$, co nie moze by¢ usytuowane na zewnatrz, poza granicami. Jego funkcja
jest by¢ posrodku. Pawet Florenski konkludowat, ze serce byto pojmowane
jako: organ, bedgcy jgdrem zywej istoty, zarowno co do swego miejsca jak
tez swojego dziatania’. Odwolujac si¢ do jezykow semickich, uczony jezy-
koznawca zwracatl uwage na znaczenia stoéw pochodzacych od rdzenia LBB
[722]7°%. Serce, leb [22] rOwniez niesie w sobie znaczenie czego$ wewnetrz-
nego, otulonego, ukrytego w giebi ciata, jest czym$ centralnym w sformu-
towaniu serce morza czy serce nieba’. Czasownik powstaty od tego same-
go rdzenia LBB [721], labab ma znaczenie otulac, zawijaé, owijaé, oplatac,
okrywac oraz plongc¢, palic¢ sig, zarzy¢, by¢ zaognionym. Od niego, wedtug
rozeznania Pawla Florenskiego, wywodzi si¢ hebrajskie stowo 72 serce’®.
Pozwala mu to na bezposrednie przej$cie do uznania, ze serce jako taute-
goria oddaje w pelni relacje pomigdzy cztowiekiem o oczyszczonym sercu
a Bogiem. Wedlug Pawta Florenskiego pozwala mu to, w swoim symbolicz-
nym sensie, poznawa¢ w sferze afektywnej to, co w poznaniu racjonalnym
nie jest w petni osiaggalne.

Pawet Florenski poszukiwat tez wszelkiego rodzaju niuanséw znacze-
niowych. W przypadku poj¢cia serce bliska stata si¢ mu analiza Friedricha
Schellinga dotyczaca greckiego stowa: makaria [poxapia] 1 pochodzacych
od niego termindw makarios, makar, [poxaploc, pakap], czyli stow opisu-
jacych stan szczescia. W swojej pracy przytoczyt rowniez zrodlostowy tych
poje¢ podane przez Arystotelesa. Skonstatowal, ze analizy filozofa nie oddaja
w pelni ich tresci. Sam szczegdtowo przedstawit analizg niemieckiego filozofa
Friedricha Schellinga w tej materii’®. Podat przy tym znamienne zastrzezenie,
ktére obrazuje metode pracy o. Pawta: Co prawda lingwistyka wspotczesna
nie zgadza sie z Schellingiem: takze w nauce nie ma rzeczy dlugowiecznych,

8 Por. Homo creatus, s. 52-63, 123-132, 254.

9 Por. Filar, s. 218.

70 Bardziej fachowy pelny opis znaczen por. Filar, s. 217-219.

' Tu Pawet Florenski zawraca uwagg na pewna hipotetyczno$¢ swoich mysli opartych
na badaniach Julisza Fiirsta [Julius Fiirst, Hebrdisches und Chalddisches Handwdérterbuch
tiber das Alte Testament, Leipzig, O. Leiner, 1868, t. 1, s. 655-656].

2 Por. Pwt 4,11; Wj 15, 8; gdzie Pawet Florenski odwotuje si¢ do hebrajskiego tekstu
oryginalnego.

3 Por. Filar, s. 218-219.

04 Por. Filar, s. 153-157.
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ale nawet gdyby jego mysli rzeczywiscie okazaly sie «nie ‘naukowe’» — to
Jjednak, z Zyciowego punktu widzenia, wnoszq one bardzo wiele, jesli chodzi
o rozumienie stowa poxop’. Pawet Florenski zawsze uznawat dopuszczal-
no$¢ argumentdéw ponadracjonalnych w swoich dociekaniach, jezeli wtasnie
z zyciowego punktu widzenia pozwalaty one na zobrazowanie mysli. W tym
konkretnym przypadku dociekania antropologiczno-psychologiczne staty si¢
przyczynkiem do przyjecia mysli Friedricha Schellinga.

Jak podaje o. Pawel, Friedrich Schelling stowo péxap roztozyt na dwie
czesci: pud i1 xap. Po przestawianiu szczegdtowej analizy pierwszego pa’®,
w zlozeniach innych wyrazow rosyjski uczony przeszedt do interesujacej nas
— w aspekcie omawianego zagadnienia — tresci 1 zrodet stowa kap. Za Frie-
drichem Schellingiem uczony przekonywal, Ze nie pochodzi ono od k1p (do-
petniacz knpdg), czyli Smieré, poniewaz pdxKop nie znaczy niesmiertelny, ale
od xapdia, kéap, knp (dopetiacz knpog), czyli serce. Na tej podstawie Pa-
wet Florenski nakreslit szeroki obraz taczacy istote cztowieka, jego namigt-
nosci i pragnienie mitosci, ktore realizuja si¢ wobec Twierdzy Trojcy Przenaj-
Swietszej, w tej przestrzeni: na pewnym gruncie Prawdy, nie ma wirowania
i krgzenia podstgpnych namietnosci’’. Wniosek ten sformutowat rosyjski
jezykoznawca na podstawie dociekan Friedricha Schellinga i dodal, ze czto-
wiek pragnie by¢ btogostawiony, czyli szczesliwy, to znaczy taki, w ktorego
sercu nie ma zawirowan, poniewaz Lokaplog wyraza mysl o powstrzymaniu
sercowych zawirowan, o catkowitym wyciszeniu gwattownych namigetnosci
serca’®. Tylko taki cztowiek zyje i dziata wedtug stow Chrystusa: Ja jestem
drogg prawdziwg do zZycia [J 14,6].

Rekapitulujac, nalezy podkresli¢, Zze Florenski traktowat poznanie sercem,
w aspekcie poznania przez milos¢, nie jako intelektualny spokdj, ale wieczny
pokoj [seunsiii nokoii], dajacy szczescie jako odpoczynek w biblijnym zna-
czeniu tych stow [por. Hbr 4,8-13] 1 taki jest sens slowa paxopio majacy w
swym rdzeniu odniesienie do serca odczytanego jako symbol i tautegoria’™.
Kryterium prawdziwosci w tego typu dociekaniach, w przekonaniu Pawta

%5 Filar, s. 153.
%6 Por. Filar, s. 154-155.
7 Filar, s. 156.
% Filar, s. 156.
7% Por. Filar, s. 156-157.
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Florenskiego, to realizacja w cztowieku, poprzez wspolnote stow: Zywe bo-
wiem jest stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny,
przenikajgce az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osq-
dzi¢ pragnienia i mysli serca [Hbr 4,12]. Na tej podstawie tworzyt Pawet Fto-
renski swoje koncepcje stowa w teologicznie zabarwionej filozofii jezyka’'®.

PODSUMOWANIE

Papiez Benedykt XVI w przemowieniu do uczestnikdw sesji plenarnej
Migdzynarodowej Komisji Teologicznej stwierdzit: Poznanie i mitos¢ na-
wzajem si¢ wspierajg’. Nie jest to stwierdzenie mowigce o poznaniu przez
mitos¢, ale ma status analogiczny do wzajemnych relacji rozumu 1 wiary,
szczegotowo opracowanych w encyklice Fides et ratio Jana Pawtla II oraz
w niewielkiej objgtosciowo, lecz znaczacej tresciowo pozycji Josepha Rat-
zingera Prawda w teologii’?. Podobnie dla Pawta Florenskiego teologia pra-
wostawna jest nauka, przestaniem, gloszonym kerygmatem, w ramach kto-
rej konieczny jest dialog z boskim Logosem, Drugg Osoba Boska w Trojje-
dynym Bogu, ktory jest Miloscig. W tak rozumianej teologii wspoétistnieja
na rownych prawach poznawczych wiara i mito§¢ wspomagane dziataniami
rozumu: od wyobrazen [ewaocia], poprzez poznanie posrednie [didvoia], po
intuicj¢ intelektualng [vonoig]. Cheac w petni odda¢ wszelkie aspekty tegoz
dialogu, teologia ta nie pragnie ostatecznej systematyzacji, dookreslenia po-
je¢, jakkolwiek jest to pragnienie ludzkiego intelektu. W przekonaniu Pawta
Florenskiego teologia istnieje w tych, ktorzy ja uprawiaja dzigki mitosci ku
boskiemu Przedmiotowi, ktory faktycznie jest Podmiotem, potaczonym z ludz-
mi relacjami mitosci. W teologu to nie jest jednostkowa relacja, ale odniesie-
nie zaposredniczone przez wspolnotg. Ojciec Pawel w calej swej dzialalnosci
przekonywal, ze teologia musi nie tylko zy¢, ale 1 by¢ naukg, ktora jest wier-
na naturze wiary Cerkwi. Jezeli nauka o wierze jest nig przeniknigta, to jest
zakorzeniona w modlitwie 1 liturgii cerkiewnej, a dzigki temu przeniknigta
jest Boza mitoscig. W tym konteks$cie mocniej wybrzmiewaja, przytoczone

710 Por. przypis 416 s. 116 i 154, niniejszej pracy.

' Benedykt X VI, Poznanie i mitos¢ fundamentem teologii, w: Opoka, [online], [prze-
gladane 21.07.13], dostgpne w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/
przemowienia/teologiczna_03122010.html

2 Joseph Ratzinger, Prawda w teologii, dz. cyt.
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juz wezesniej, stowa Lilianny Kiejzik charakteryzujace filozofi¢ teologiczng
uczonego: Za podstawowq charakterystyke bytu Florenski uwazat antyno-
micznosé, ktora moze byc¢ przezwyciezona poprzez dziatanie wiary i mitosci
[podkr. EK]""3. Moskiewski uczony zarowno wierze, jak i mitosci przyznawat
warto$¢ epistemiczng. Ujecie w forme 1 przekazanie tresci poznania afektyw-
nego, czyli wlaczajacego w ten proces catego czlowieka z jego wolg uczu-
ciami i intelektem, byto celem tworzonych przez niego teologicznych dziet.

Wedtug Pawta Florenskiego prawostawna teodycea Boga 1 wyznaczenie
drogi zycia dla chrzescijanina to realizacja przykazania mitosci Boga i bliz-
niego [Mt 22,37; Lk 10,27]7*. W tym nakazie wymienione sg serce (kapdia),
dusza (yvyn) i poznanie myslg (dwavoia) u $w. Mateusza, z dodaniem sity
(toyvog) i umystu (dravotag) u $w. Lukasza. Jak widaé, sa tu obecne platon-
skie kategorie poznania i do nich nawigzywat o. Pawet Florenski. W catej
pracy podkreslaliSmy, ze poszukiwanie integralnego Swiatopogladu pozwala-
o Pawtowi Florenskiemu stwierdzi¢, ze §wiat rozpoznawany i rozeznawany
rozumem to tylko cienka powloka duzo glebszej rzeczywistosci’’. Rosyjski
teolog z calg mocg glosit przekonanie, ze jedynie zjednoczenie wszystkich
wladz poznawczych czlowieka pod egida poznania w milosci daje pozna-
nie prawdziwe, czyli émomun’'%. Pawet Florenski uczyl, ze nie nalezy
rozdziela¢ mitosci Boga i mitosci do $Swiata w kazdym dziataniu ludzkim,
a szczegodlnie nie oddziela¢ ich od ludzkiego intelektu. Integralnos¢ tej biblij-
nej mysli przenikneta kazdy aspekt jego mysli i dziatania, co starali$my si¢
pokaza¢ w czesciach opisujacych jego dzieje. To przekonanie zaowocowato
kilka razy juz przywolywanym podstawowym zalozZeniem filozoficzno-teo-
logicznym mysliciela, ze filozofowaé [poprzez émotiun dociera¢ do idei]”"’
mozna tylko w wierze: filozofowa¢ nalezy w religii, wnikngwszy w jej wne-
trze''®, Postulowane przez Pawta Florenskiego poznanie poprzez mito$¢, kto-

"3 Lilianna Kiejzik w: Niemarksistowska filozofia rosyjska. Antologia tekstow filozo-
ficznych XIX i pierwszej potowy XX wieku, dz. cyt., s. 262-263.

"4 Wraz z odniesieniem do Pwt 6,4. Por. Katechizm Ko$ciola Katolickiego, Poznan,
Wydawnictwo Pallottinum 1994, 2083, 2093-2094.

5 Por. IlaBen A. ®nopeHckuii, [lepsvie wacu purocoguu, w: Ct2, s. 71 oraz Oé-
nop Meanosuu ®ynens, 06 o. [lasre Dropenckom, w: Pro et contra, s. 56.

16 Florenski dziata w duchu platonizmu i teologii ojcow Kosciota. Por. Geoffrey Wil-
liam Hugo Lampe, A Patristic Greek Lexicon, London, Oxford Clarendon Press 1961-1968,
S. 534-535; Stownik grecko-polski, t. 1, dz. cyt., s. 365.

7 Zalozenia, presupozycje swiatopogladu Florenskiego zostaty cze$ciowo przedsta-
wione w niniejszej pracy, s. 111nn.

"8 Zob. Niemarksistowska filozofia rosyjska. Antologia tekstow filozoficznych XIX
i pierwszej potowy XX wieku, dz. cyt., s. 40. Na tym stanowisku stoi tez papiez Benedykt
XVI, por. Joseph Ratzinger, Prawda w teologii, Krakow, Wydawnictwo M 2005, s. 11-32.
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re angazuje catego cztowieka, wpisuje si¢ i jest mozliwe w petni do odczyta-
nia w obszarze znaczen stowa kerygmat. Przestanie, ze Bog jest mitoscia, to
wspolne przekonanie wszystkich chrzescijan. W tym duchu Pawet Ftorenski
wprowadzit kryterium prawdziwosci egzystencjalnej. Zyl przekonaniem, ze
z dwoch pogladow, ktérych nie mozna dowiesé, bierze to, co daje nadzieje.
Przyjmuje jako swoje przekonanie Arnobiusza: (...) z dwoch nie dajgcych
sig udowodnic¢ rzeczy te, ktora daje nam nadzieje, zawsze nalezy przedkla-
da¢ nad te, ktora nam jej nie daje’”. Stad przeswiadczenie o. Pawta Floren-
skiego o prawdziwos$ci objawienia chrzescijanskiego, w ktorym ostatecznym
imieniem nadziei jest mitosc.

Pawet Florenski, opisujac dostojne cele, szukat rownie dostojnych $rod-
kéw wyrazu. Kreujac tresci, nawigzywat nie tyle do stylu wywodow nauko-
wych, ile do zasad tworzenia czci godnej, oratorskiej tonacji. Wykorzysty-
wat wszelkie mozliwe techniki kaznodziejskie. W tym wzgledzie nasladowat
apostota Pawla, ktory byl dla niego wzorem w kazdym aspekcie gloszenia
stowa Bozego, zarowno w zyciu, jak i pismach czy wymowie. Podobnie jak
on, mistrzowsko stosowat sztuke przekonywania stowami, czyli retoryke’.
Jego styl jest wyrafinowany, okre§lany przez znawcoéw jako wysoki. Doce-
niat stuchacza-czytelnika, ale mu nie pobtazat. Byl nakierowany na niego
1z tatwos$cig wchodzit w przestrzen relacji dzieto-odbiorca dzieta™'. Z drugiej
strony pisarstwo Florenskiego wymaga pelnego zaangazowania i koncentracji
uwagi. Zdzistaw Kijas stwierdzit: pisma Florenskiego czyta sie wprawdzie
bez specjalnego wysitku, ale tez bardzo czesto bez wlasciwego zrozumienia,
powierzchownie, a niekiedy i wrecz opacznie’™. Pawel Florenski z jednej
strony jest pisarzem fatwym, wywotujacym okreslong game uczuc i doznan
estetycznych u czytajacego, z drugiej strony nie jest tatwo, szczegolnie czto-
wiekowi Zachodu, od tych doznan przej$¢ do naukowych analiz. Obrazowo$¢
uzasadnien w prozie Pawta Florenskiego kreuje wielo$¢ swiatow interpreta-
cyjnych, wigc dotarcie do nieusuwalnych fundamentow wymaga wysitku in-
telektualnego 1 wejscia w gleboki sens proponowanych obrazow.

79 Por. Filar, s. 58 oraz 505-506.

720 Czy mozna uznaé $w. Pawla za retora zastanawia si¢ w swoim artykule Stawomir
Torbus, Sztuka retoryczna w listach sw. Pawta z Tarsu, w: Apologetyka, Katolicki serwis
apologetyczny [online], [przegladane 01.05.13], dostgpne w: http:/biblia.wiara.pl/doc/423046.
Sztuka-retoryczna-w-listach-sw-Pawla-z-Tarsu/4; retoryka jest tu rozumiana jako sztuka
przekonywania stowami, sztuka perswazji za badaczem George’em A. Kennedym.

21 Jako przyktad tej latwosci powstat tekst interpretujacy cytat biblijny Tm w: Fila-
rze. Por. s. 65 niniejszej pracy.

22 Por. Homo creatus, s. 31.
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Pawet Florenski, co starali§my si¢ wykaza¢, zyt przekonaniem, ze stowo
Boze jest: skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajgce
az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne osqdzic pragnienia
i mysli serca [Hbr 4,13]. Tej mocy stowa poszukiwat w duchu teologii prawo-
stawnej, a szczegdlnie w jej koncepcji niestworzonych energii Bozych, dla-
tego tez legly one u zrodet jego ontologicznej koncepcji stowa i filozoficznej
koncepcji jezyka’®. Celem stow zawartych w Biblii jest sprawianie okreslo-
nych dyspozycji w czytelniku, stuchaczu’. To skuteczne dziatanie stowa to
nie pragmatyzm w ludzkim rozumieniu. Ich performatywana rola polega na
przekazie nakazow odpowiedniego dziatania, a formutowane zdania, metafo-
ry, tautegorie sg nosnikami prawdy o Bogu i Jego wierno$ci, stworzeniu oraz
prawdzie o czlowieku jako Bozym stworzeniu na Jego obraz i podobienstwo.
Trudnosci w rozeznaniu koncepcji jezykowych Pawta Florenskiego nastrgcza
rowniez fakt, ze stosowat on nie tylko ogolnie przyjete okreslenia specjali-
styczne. By wyrazi¢ swoje kontemplatywne intuicje, zmuszony byt niejako
do tworzenia wtasnej terminologii i stosowania zaskakujacych porownan oraz
metafor’®. Synestezyjne nagromadzenie réznych §rodkéw wyrazu, rowniez
dzwigkonasladowczych, koegzystowalo w jego pismach z tworzeniem kon-
strukcji w logice przyczynowo-skutkowej, charakterystycznej dla wywodow
naukowych Europy Zachodniej. Ftorenski niejako rozpoczynat od racjonal-
nych argumentdéw i potem $wiadomie, z premedytacja odchodzit od tej argu-
mentacji, chcac juz formg przekazu przekonaé czytelnika, ze Swiat czystej
racjonalno$ci empirycznej zatamuje si¢ wobec transcendencji, a Swiat logi-
ki gubi si¢ w sobie’®. Analizujac tworczos$¢ o. Pawla Florenskiego, trzeba
podkresli¢ wielki szacunek dla stowa, z ktérego zrodzity si¢ jego pozniejsze
koncepcje jezykoznawcze™’. Stosowal wyszukane stowa pozwalajace swym
zakresem semantycznym obja¢ relacje z r6znymi obszarami poznania, co

723 Ten aspekt teologii Pawta Florenskiego jest trudny dla teologii Ko$ciota
Rzymskokatolickiego por. tez, Wtodzimierz Losski, Teologia mistyczna Kosciola
Wschodniego, dz. cyt., s. 59-79.

24 Wspolczesnie w ramach badan w filozofii jezyka tego typu wypowiedzi okresla si¢
jako performatyw czy wypowiedzi performatywne, ktére w sposob bezposredni sa czynami,
stwarzajacymi realne skutki. Koncepcja prawdy oparta na tego typu aktach mowy pozwala
szukaé w Pismie Swigtym tresci, ktorych nie wyczerpuja zdania deskrypcyjne (opisowe).
Podkresla si¢ relacje pomigdzy dzietem a czytelnikiem dzieta czy stuchaczem stowa, tak
wazng w badaniach o. Pawta. Por. John Langshaw Austin, Mowienie i poznawanie: rozpra-
wy i wyktady filozoficzne, Warszawa, WN PWN 1993, s. 551-708. Nie odwotuje si¢ on do
dziet Pawta Florenskiego, mimo podobnej tematyki ich koncepcje powstawaty niezaleznie.

% Filozofia jezyka, s. 223.

726 Filar, s. 35nn.

27 Por. Filozofia jezyka.
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uwydatnia si¢ w jego figuratywnym stylu prozy filozoficznej i stawia przed
czytelnikiem okreslone, zawsze wysokie, wymagania’®. Badacze spusci-
zny o. Pawla Florenskiego przez analityczno-krytyczne ujecie jego tekstow
zwracaja uwage na wiele trudnosci w prawidtowym odczytaniu przedstawia-
nej mysli. Zdzistaw Kijas, ktorego opinie sg dla nas wazne, okreslat charakter
teologicznego jezyka mysliciela jako: ‘rozbiegany’w znaczeniu pozytywnym,
poniewaz: Latwo siega on do roznych autorow i zrodel, bez skrepowania
zdaje sie stosowac rozne style pisania (Scisle teologiczny, narracyjny, filozo-
ficzny, metafizyczny, poetycki, mistyczny) i z roznym wewnetrznym nastawie-
niem i zaangazowaniem rozwaza czlowieka oraz inne zagadnienia teolo-
giczne. Tego typu zdefiniowanie podkresla, ze prawidtowe odczytanie mysli
uczonego nie moze opiera¢ si¢ na pierwszej warstwie tego, co niosg stowa
1 zwigzany z nimi kontekst, trzeba wejs¢ glgbiej w analize znaczen z roznych
dziedzin naukowych, z r6znych obszarow kontekstowych. Pawet Florenski
utatwit czytelnikowi analize krytyczna swoich tekstow poprzez wypracowa-
nie ontologicznej koncepcji jezyka, ktora wezesniej ujawnita si¢ zard6wno
w dzietach teologicznych, jak i filozoficznych, a opracowanie teoretycz-
ne uzyskala w latach dwudziestych XX wieku. Z drugiej strony nie ultatwia
sprawy opinia Eweliny Pilarczyk sformutowana wtasnie na gruncie jezyko-
znawstwa, ze owa koncepcja Pawla Florenskiego nie ma: postaci zwartego
wyktadu, lecz wbudowana jest w catos¢ jego dorobku. Ztozona, ezoteryczna,
a przy tym czestokro¢ niespojna — wymyka sie zwyczajowym procedurom ba-
dawczym™". T¢ opini¢ mozna interpolowac na duzg czgs¢ dorobku pisarskie-
go o. Pawla, poniewaz koleje jego losu nie sprzyjaly ukonczeniu i petnemu
wyksztalceniu zarysowanych intuicji, wizji, przekonan, koncepcji’*!. Chociaz
rozwazania teologa, w ktorych przedstawil on rozne koncepcje, praktycznie
nie majg postaci zwartego wykltadu, to jednak z calo$ci jego dorobku mozna
wydobywac spojne i logiczne zwigzki dajace obraz wielkosci jego mysli. Sto-
sowane przez niego sposoby wyrazenia swiatopogladu integralnego odbierane
nie tylko jako logiczne, ale i pigkne, rekompensujg trud badacza i czytelnika
w kontakcie z mysla tego rosyjskiego Leonarda da Vinci’*. Pawet Florenski

8 Por. Filozofia jezyka, s. 96.

2 Homo creatus, s. 36.

0 Filozofia jezyka, opis ksiazki.

717 drugiej strony mozemy stwierdzi¢, ze jego styl pisarski opierat si¢ na $wiadomie
stosowanych zabiegach literackich, ktore w swoich dzielach stosowat i opisywal w bada-
niach nad teoria ikony i w badaniach w zakresie semantyki. Por. tez s. 161 niniejszej pracy.
Pawet Florenski, lkonostas, dz. cyt.

72 Por. Mikotaj Losski, Historia filozofii rosyjskiej, dz. cyt., s. 198; Anekcanap Meub,
Tasen Anexcanoposuy @nopenckuil, w: budonuoreka ,,Bexu”, [online], [ przegladane, 1.05.13],
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na swojej drodze zycia kazda chwilg przekonywat, ze poszukiwanie praw-
dy ostatecznej wiedzie przez Kosciol. Pisat: Przeciez to wlasnie eklezjalnos¢
[yeprosnocmu] pozostaje imieniem owego schronienia, gdzie umiera trwoga
serca, gdzie przygasajq roszczenia rozsqdku, gdzie wielki pokoj ogarnia ro-
zum™3. A poszukiwanie w tej przestrzeni wiedzie do Tego, ktory jest drogg,
prawdq i zyciem [J 14,6], do Tego, ktory jest wspotistotny [opoovciog] Bogu
co do bdstwa i nam co do cztowieczenstwa’*, poniewaz to jest wlasnie ta
droga, na ktorej osiaga si¢ cele czastkowe w perspektywie celu ostatecznego.

Podsumowujac, warto podkresli¢, ze przedstawilismy glowne mysli i idee
tworczosci o. Pawta Florenskiego, by cho¢ w minimalnym stopniu przyblizy¢
si¢ do odczytania ducha jego tworczosci. W swoich poszukiwaniach $wiato-
pogladu integralnego kaptan, ojciec rodziny, teolog i filozof nie rozgraniczat
wyraznie rzeczywistosci okreslanych przez nauki Zachodu jako materialne
1 duchowe. Jednoczyt w swoim przekazie porzadek rozumu 1 serca oraz do-
swiadczenie i mistyke. Byly one dla niego organiczng jednoscia, ktorej pod-
stawy staraliSmy si¢ w tej pracy przedstawic¢’.

dostepne w: http:/www.vehi.net/men/florensky.html; Butanuii lllentanuuckuii, Pyccxuil
Jleonapoo Iasen @ropenckuil, w: tenze, Pabvl c60600b1. B iumepamypruvix apxusax KI'b,
Mockaga, [Tapyc 1995, s. 139-167.

33 Filar, s. 12. Por. BeOv, yepkogHocms — 60ms UMsL MOMY NPUCIAHUULY, 20€ YMUPSi-
emcs mpegoea cepoya, 20e YCMUPAIOMC NPUMA3AHUA PA3CYOKd, 20e 8eNUKULl NOKOU Hu-
cxooum 6 pasym, Stolp, s. 5.

3% Por. Definicja wiary, kanon 11, (sobor chalcedonski 451) w: Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 222-223.

735 Por. Homo creatus, s. 184.
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Ksigzna Olga Kijowska [X w.]
https://pl.wikipedia.org/wiki/Olga Kijowska

Wiodzimierz I Wielki — ksiaze kijowski
https://uk.wikipedia.org/wiki/%D0%92%D0%BE%D0%BB%D0%BE%D0%B4%D0%B8%D0%B-
C%D0%B8%D1%80_%D0%A1%D0%B2%D1%8F%D1%82%D0%BE%D1%81%D0%B-
B%D0%B0%D0%B2%D0%B8%D1%87



DROGI ROZEZNANIA WIARY NA RUSI

W Dekrecie o ekumenizmie Soboru Watykanskiego II czytamy: Koscio-
ty Wschodu i Zachodu przez szereg wiekow kroczyly swg wlasng drogq, z1g-
czone jednak wspolnotg wiary i zycia sakramentalnego™. Chcac ukazy-
wac czyjas droge zycia, koniecznie trzeba, chocby w syntetycznym skro-
cie, wzia¢: pod uwage te specjalne warunki powstania i rozwoju Kosciotow
Wschodu.

Stad podstawowe pytanie: Jaka historia mysli teologicznej i zycia Cerkwi
stoi za teodyceg 1 wezesniejszymi materiatami eklezjologicznymi o. Pawtla
Florenskiego? Poszukujac prawdy, formutowat on stwierdzenia, ze prawda
jest relacja 1 prawda jest wspolnota, a podmiotem tak rozumianej prawdy
jest odnoszenie si¢ do siebie Trzech, czyli: Prawda jest jedng istotq w trzech
hipostazach™’. Podstawowe twierdzenie rosyjskiego uczonego odnosnie do
rozumienia, czym jest prawda, brzmi: prawda staje si¢ w relacji osob. Ojciec
Pawet cate zycie szukal uzasadnien, ze tylko we wspdlnocie Kosciota, jako
gwaranta prawdziwej relacji z Trojjedynym, mozna poszukiwac¢ prawdy, do-
precyzowywac¢ kulturowo jej wyraz, tak by cztowiek we wspdlnocie osiggnat
zbawienie, czyli otrzymywatl swoje zycie jako cato$¢. Dlatego droga czto-
wieka w prawdzie ku zbawieniu, ku zyciu wiecznemu jest najbezpieczniejsza
w Kosciele, we wspolnocie, ktora jest filarem i podporg prawdy [1 Tm 3,15].
Na tym przestaniu biblijnym Pawetl Florenski budowat swoja eklezjologie,
przedstawiong w pracy Okkiesuonocuueckue mamepuanst i potem, dopra-
cowujac swoistg teodycee, w Filarze i podporze prawdy™®. Eklezjologia
o. Pawtla jest efektem wielowiekowej inkulturacji wiary chrzescijanskiej na
terenach Rusi Kijowskiej i Rusi Moskiewskiej. Jego eklezjologia karmita sie¢
zywq wiarg ludu, gleboko przezywang, cho¢ niewyrazang w dzietach speku-
latywnych, lecz w liturgii i malarstwie, ktore stworzyto ikony. Teologi¢ i Zy-
cie 0. Pawtla, jego droge ku prawdzie mozna zrozumie¢, gdy cho¢ w zarysie

36 Dekret o ekumenizmie, w: Sobor Watykanski I1, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje,
nowe tlumaczenie, Poznan, Pallottinum, 2002, 14, [dalej DE].

37 Filar, s. 45; Homo creatus, s. 160.

38 Por. Eclesia, s. 73-77 oraz Filar.
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pozna si¢ proces ksztalttowania werbalnego wyrazu wiary chrzescijanskiej
na terenach obecnej Rosji, Biatorusi i Ukrainy. W niniejszym przedstawie-
niu wybieramy aspekty wazne dla osadzenia kulturowego teologii o. Pawla
Ftorenskiego. Drogi ku prawdzie w poszukujacej swojej samoswiadomosci
Cerkwi nie sg powszechnie znane polskim teologom. Zamierzamy przedsta-
wic¢ rodzenie si¢ §wiadomosci wiary w Kosciele na ziemiach podleglych re-
ligijnie Nowemu Bizancjum czy Trzeciemu Rzymowi.

Drogi odczytywania 1 interpretowania objawienia w kazdej kulturze, jak
pokazuja wspodtczesne badania, sg r6znorodne. Podstawowy podzial, rysu-
jacy sie juz w czterech pierwszych wiekach chrze$cijanstwa, pozwala mo-
wic o teologicznym wyrazie wiary Wschodu i Zachodu™’. Joseph Ratzin-
ger w swoich pracach teologicznofundamentalnych wyraznie podkresla, ze
czas pierwszych soborow, czas niepodzielonego Kosciota jest wyjatkowy’.
Wicekszos¢ z teologii ma w nim swoje korzenie, jednak dalszy proces rozwoju
1 inkulturacji objawienia Europy Wschodniej i Europy Zachodniej przebiegat
w innych okoliczno$ciach i warunkach spoteczno-kulturowych. Rozeznanie
réznorodnosci drog, jako wyraz pluralizmu teologicznego, pozwala zauwazyc¢,
Ze pojecia i terminy stosowane w ludzkim sposobie przedstawiania objawie-
nia majg histori¢ osadzong w kulturze tychze ludzi. Jan Pawet II przypomina
w encyklice Redemptor hominis, ze: »cztowiek« jest pierwszq drogq, po ktorej
winien kroczy¢ Kosciot w wypetnianiu swojego postannictwa, jest pierwszq
i podstawowq drogg Kosciota, drogq wyznaczong przez samego Chrystusa,
drogg, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupie-
nia™'. Czlowiek, ktory osadzony jest w swoim tu i teraz, a ono jest zako-
rzenione w jego historii, w historii jego ziemi, narodu i Kosciota, jest whas-
nie droga Kosciota i podstawg tworzonej eklezjologii. Ta mysl przebija si¢
przez dzieto zycia o. Pawta Florenskiego.

73 W pracy dotyczacej wprowadzenia pierwszego niebiblijnego pojecia do chrzesci-
janskiego Credo homoousios [duoovaiog], autorka starata si¢ pokazaé peten napigcia dialog,
ktory ostatecznie doprowadzit do przyjecia tegoz terminu w catym Kosciele. [Por. Elzbie-
ta Kotkowska, Nicejskie duoovaioc w procesie inkulturacji wiary w Bostwo Syna. Studium
teologicznofundamentalne na tle tradycji, Poznan, Wydziat Teologiczny UAM 2015.] Inny,
ale rowniez peten napiecia dialog pomigdzy kultura wyrazong w jezyku rosyjskim a chrze-
Scijanstwem toczyt si¢ na Rusi, jego elementy przedstawione sg w tym paragrafie.

™0 Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice z teologii fundamen-
talnej, thum. Wiestaw Szymona, Poznan, W drodze 2009.

™ Jan Pawet 11, Redemptor hominis, 14, w: Opoka. Czytelnia, [online], [przegladane
18.02. 2015], dostgpne w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/ W/ WP/jan_pawel ii/ency-
kliki/r_hominis.html
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TEOLOGIA BIZANTYJSKA U ZRODEE PRAWOSEAWIA

Granice chronologiczne teologii bizantyjskiej wyznaczaja kontrower-
sje chrystologiczne V wieku, a koncza spory na temat istoty 1 energii Boga
w XV wieku’. Zagadnienia podj¢te na soborze w Chalcedonie dopro-
wadzily do zerwania jednosci potgznych osrodkow teologicznych Rzymu
1 Konstantynopola z Antiochia, z Aleksandrig i calym niegreckim Wscho-
dem w kwestii monofizytyzmu’®. Zaznaczyt si¢ tez zanik dialogu tych wiel-
kich osrodkow mysli teologicznej z judaizmem i1 powolny zanik elementow
teologii judeochrzescijanskiej w rozumieniu Jeana G.M. Daniélou’. Na ko-
niec w XI wieku nastgpil bolesny roztam Konstantynopola z Rzymem, ktory
trwa do dnia dzisiejszego mimo cofni¢cia ekskomunik. Czasy patrystyczne,
szczegolnie ztotego wieku tej teologii, s3 powszechnie znane. Podobnie, cho¢
W mniejszym stopniu, mozna powiedzie¢ o teologii okreslanej jako bizantyj-
ska, dlatego przejdziemy do szkicowego nakreslenia tych jej aspektow, ktore
przyczynity si¢ do rozwoju mysli chrzescijanskiej, a potem teologii na Rusi.

Teologia greckich ojcow Kosciota i teologia bizantyjska to tak zwane
teologie gnostyczno-madrosciowe’. Wyrdzniaja si¢ one wyeksponowa-
niem zywej wiary, ktora czerpie zywotnos¢ z liturgii i wyraza si¢ w niej jako
charakterystycznym rysie poboznosci’*. Teologie te powstawaty w czasach
wladzy cesarskiej, rzymskiej 1 pdzniej bizantyjskiej. Relacja tronu i ottarza
byta od czaséw Konstantyna prawdziwa proba niezaleznosci wiary. Cesarze
ro$cili sobie prawo do wiaczania [wtracania] si¢ w spory teologiczne. Miato
to niematy wptyw na praktyke koscielng i refleksj¢ teologiczng szczegdlnie
o Kosciele. Mozna przyja¢, ze ingerencje wtadcow sa spadkiem po tytule
pontifex maximus'™, ktory cesarze rzymscy nosili do 375 roku. Mimo wspot-
cze$nie negatywnego osadu tych dziatan trzeba pamietaé, ze wymagano, by

™2 John Meyendorff przyjmuje, ze mozna o tej teologii mowi¢ jako istniejacej pomig-

dzy 451 r. a 1359 r., czyli az do $mieci Grzegorza Palamasa, wymienia si¢ tez dat¢ upadku
Konstantynopola 1453 r. John Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, thum.
Jerzy Prokopiuk, Warszawa, Instytut Wydawniczy Pax 1984, s. 8.

™3 Byly to dramatyczne wysitki majace doprowadzic do zachowania jednosci, co uda-
Yo si¢ jeszcze z Zachodem, ale nie z nestorianami i potem monofizytami, por. Jozef Keller,
Prawostawie, Warszawa, Iskry 1982, s. 36-50; John Meyendorff, Teologia bizantyjska. Hi-
storia i doktryna, dz. cyt., s. 8.

™4 Por. Jean G.M. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, ttum. Stanistaw Basista,
Krakow, WAM 2002, s. 19-23.

™5 Cipriano Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, dz. cyt., s. 43-49; Paul Evdo-
kimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 14nn.

6 Por. John Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, dz. cyt., s. 8-13.

™7 Na temat historii tego tytutu w Cesarstwie oraz dziatan Konstantyna podejmowanych
jako pontifex maximus, por. Elzbieta Kotkowska, Nicejskie dpoodoioc w procesie inkulturacji
wiary w Béstwo Syna, dz. cyt., s. 199 nn.
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kazdy z cesarzy: wystawiany w swej boskiej gorliwosci miat duzg znajomos¢
nauki o Tréjcy Swietej’*. Na ile ten wymog byl realizowany i w jakim stop-
niu cesarze wspomagali rozw6j mys$li teologicznej, a w jakim go utrudniali,
wymaga oddzielnego studium przekraczajacego ramy tego przedstawienia.

Teologi¢ bizantyjska przedstawili w swym nauczaniu Symeon Nowy Teo-
log 1 Grzegorz Palamas oraz Mikotaj Kabasilas. Mieli oni wptyw na rozwoj
mysli eklezjologicznej, wiernej ideom Nowego Testamentu’®. Ich wplyw na
ksztaltowanie si¢ mistycznej teologii prawostawia jest nie do przecenienia’’.
W ostatnim stuleciu istnienia Bizancjum Symeon Nowy Teolog nauczal, ze
ochrzczeni uczestnicza: w Zyciu niepodzielonego Boga, stanowiq jedno Cia-
to, w jednym Duchu pod zwierzchnictwem jednej Gtowy — Chrystusa. Silnie
podkreslona zostata w jego nauczaniu organiczna jedno$¢, wszyscy chrze-
scijanie to jeden Chrystus na wzor nauczania Pawla Apostota [cytaty biblij-
ne: Gal 3,28; Kol 3,11; 1 Kor 12,7-14]7'. P6zniej prawostawie przejeto jego
przekonanie, ze Kosciol jest §wiatynig Chrystusa i Krélestwem Boga. Zo-
stanie to zinterpretowane w stwierdzeniu, ze wiara prawostawna to dobre
zycie i dary Ducha Swigtego — one stang si¢ wyznacznikami rzeczywisto-
$ci Kosciota™?, Waznym rysem tego mistyka, co okazalo si¢ istotne rowniez
w prawoslawiu, to fakt, iz byt poeta. Pod wplywem Platona na Zachodzie nie
w pelni doceniano poezje¢ jako sposdb wyrazania wiary. Znamienne jest, ze
jako pierwszy tytut feologa otrzymat Jan Apostot, a po nim dopiero Grzegorz
z Nazjanzu, ktory nie tylko tworzyt spekulatywng teologie, ale réwniez po-
ezj¢, ktora lepiej wyrazala zywa wiare konieczng w czasach werbalizacji wia-
ry w bostwo Ducha Swigtego’3. Tytul Symeona Nowy Teolog jest wyrazem
uznania dla jego organicznej wizji Zywej wiary za sprawa Ducha Swietego

™8 Za John Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, dz. cyt., s. 11.

™ Por. Roscistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku,
dz. cyt., s. 17-18.

0 Por. Wiodzimierz Losski, Teologia mistyczna kosciola wschodniego, dz. cyt., od-
wotania do Symeona Nowego Teologa i Grzegorza Palamasa sg niejako statym elementem
tej pozycji, wspominany jest tez Mikotaj Kabasilas.

3t Por. Ro$cistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku,
dz. cyt., s. 18.

32 Zob. Ioxsany u yonasicerue cesmuix cocmagisom 0805 Csi — NPABOCIABHASL 8epd
u 00bpodemenvroe dcumue, u mpemove — oapvl Beecesimozo Jfyxa. Ilepevim 06ym — eepe
u denam, cnociedyem u mpemove — oapuvl. Koeoa kmo nosicueem 6020y200H0 npu npasocias-
HOM MyOposanuu u oonazodamcmeyemcs u npociasumcs bocom dnazooameio Ceamozo
Hyxa, mozoa emy 6vieaem noxeana u yonasicenue om gceu Llepkeu eepnuvix u om écex yuu-
meueti ee, Cumeon Hossiit borocnos, Teopenus, 1. 2: MockBa, Cnosa 1890, s. 17; por. tez
Roscistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku, dz. cyt., s. 18.

53 Por. Whodzimierz Losski, Teologia mistyczna kosciola wschodniego, dz. cyt., s. 7.
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we wspolnocie wiernych”*. Dla rozwoju tej pnematalogicznej eklezjologii
wazne sg dziatania i poglady Grzegorza Palamasa, piewcy koncepcji prze-
bostwienia, ktory uznawat, ze tylko w Kosciele cztowiek moze do§wiadczy¢
niestworzonych energii Bozych i by¢ opromieniony swiattem Taboru™’. Na
tej podstawie zbudowal swoja mistyczng — opartg na doswiadczaniu wlasnym
1 mnichéw z Athos — trynitologi¢. Natomiast Mikotaja Kabasilasa, §wiec-
kiego teologa, wyrdznia ujecie liturgii jako jednego z podstawowych zrodet
teologii’®. Pragnat on, by kazdy wierzacy mogt zrozumie¢ role mistyczng
1 zbawcza role liturgii, ktora jest zagwarantowana jako dar Jezusa Chrystu-
sa’”’. Eucharystia jest dla niego zrodtem rozumienia Kosciota i podstawa
eklezjologii™®. Jako teolog silnie zwigzany byl z tworczoscig Pseudo-Dio-
nizego Areopagity. John Meyendorff stwierdza: aby zrozumieé teologiczne
osiggniecia Bizancjum w XIV wieku, trzeba czyta¢ Palamasa i Kabasilasa
razem™’. Do eklezjologii obaj wniesli rozumienie skutkéw czynow Jezusa,
ktore nie sa dla chrzescijanina: niczym innym, jak zstqpieniem Ducha Swie-
tego na Kosciél'™. To glebsze wyczucie roli Ducha Swigtego jest charakte-
rystyczne dla teologii Wschodu w poréwnaniu z Zachodem’™'. To wyczucie
duchowe niosto chrzescijanstwo na Rusi, ktore rozwijato si¢ rownolegle do

wysoko juz wysublimowanej teologii bizantyjskie;j.

54 Benedykt X VI, Szymon Nowy Teolog, Audiencja generalna 16 wrzes$nia 2009 [on-
line], [przegladane 1.05.14], dostgpne w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/bene-
dykt xvi/audiencje/ag 16092009.html#

5 Por. Whodzimierz Losski, Teologia mistyczna kosciola wschodniego, dz. cyt.,
s. 61-76.

% Mikotaj Kabasilas w dziele O Boskiej liturgii podkresla role Ducha Swietego
w epiklezie, zarowno na Wschodzie, jak i w liturgii tacinskiej. Por. Mikotaj Kabasilas, Ko-
mentarz Boskiej Liturgii sw. Jana Chryzostoma, Warszawa, Warszawska Metropolia Pra-
wostawna 20009.

57 Por. Roscistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku,
dz. cyt., s. 18.

78 John Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, dz. cyt., s. 140.

59 John Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, dz. cyt., s. 140. Por.
szersza panorame podaje: Yannis Spiteris, Ostatni Ojcowie KosSciota. Kabasilas Palamas,
Warszawa, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw 2006; Zofia Patubska, Nikolaos Kabasilas,
w: Encyklopedia katolicka, t. 8, kol. 301-302.

0 John Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, dz. cyt., s. 219.

' DE 15, Orientale lumen, 6.
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CHRYSTIANIZACJA TERENOW SLOWIANSKICH

Prawostawie, jako spadkobierca teologii uprawianej w Bizancjum, naro-
dzilo si¢ i rozwijato w konteks$cie zwigzkow z Rusig Kijowska, a potem Rusig
moskiewska i Rosjg carska, jak tez ze wschodnimi terenami Rzeczpospolitej
Obojga Narodow’®2. Poczatkowo wysoko rozwinigta teologia Cesarstwa byta
w ciagtej relacji do procesow inkulturacyjnych na tych stowianskich terenach
dzieki misjom skierowanym do Stowian. Az do 1453 roku trwat tworczy dia-
log. Mozna uzna¢, ze po zdobyciu Konstantynopola nowy sposob wyrazania
mysli chrzescijanskiej czerpat z dorobku teologii bizantyjskiej, w tym mysli
eklezjologicznej. Mysl o Kosciele byta swiadectwem zywego doswiadcze-
nia wspolnoty wierzacych, ludu doswiadczanego przez wojny i najazdy ta-
tarskie. Az do czasow Piotra Wielkiego, jak przekonuja teolodzy, wlasciwie
nie powstawaly traktaty teologiczne ani eklezjologiczne w $cistym tego stowa
znaczeniu, mozemy tylko mowi¢ o przedteologicznej refleksji, ktora podznie;j
otrzymata stowny ksztalt w systematycznej teologii prawostawnej’®. Byt to
wielowiekowy proces, ktorego efektem stata si¢ dojrzata teologia rosyjska
wieku srebrnego’™ i czasdw emigracji po Rewolucji Pazdziernikowej. Ten
rozw0j mysli teologicznej, a w niej eklezjologii, nie jest powszechnie znany
w polskim $rodowisku, a jest on na tyle odmienny, ze bez jego znajomosci
trudno bytoby dobrze odczyta¢ zamyst prac teologicznych o. Pawla Ftoren-
skiego. Jego teologia jest w petni zakorzeniona w Kosciele prawostawnym,
a przez to szczegodlnie w wierze ludu rosyjskiego, ktoérego zmyst wiary jest
bardzo doceniany. Pawtowi Florenskiemu przyszto tworzy¢ po wielkim od-
rodzeniu filozoficzno-religijnym kultury i nauki rosyjskiej. Czas ten uzmysto-
wit filozofom i teologom wielkos$¢ ich tradycji i drogi poszukiwania prawdy
zgodnej z Pismem Swigtym. Przetom XIX i XX wieku, nazwany srebrnym
wiekiem, byt brzemienny w skutki dla religijnej mysli rosyjskiej, jak tez dla
dazacej do wiadzy politycznej mysli materialistyczne;j.

Ciagle trzeba podkreslac, ze eklezjologia prawostawna, ktorg przejat ro-
syjski kaptan, rozwijata si¢ innymi drogami niz eklezjologia Kos$ciota kato-
lickiego. Wiara ludu tych ziem miata wlasny styl odczuwania i rozumienia
i dzigki temu oryginalny sposob przezywania wiezi z Bogiem Tréjjedynym.

72 Czerpie z tego samego dorobku, co Kosciot Zachodu w zakresie liturgii, duchowe;j
tradycji i porzadku prawnego. DE 14.

6 W pewnym sensie jest to sytuacja analogiczna [ale nie podobna], do czasow prze-
sladowan pierwszych wiekow.

64 Srebrny wiek konczy si¢ w Rosji wprowadzeniem zasad socrealizmu we wszyst-
kich dziedzinach kultury w latach dwudziestych XX w.
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Dla tego spoteczenstwa uczestnictwo w zyciu trynitarnym to nie tylko zywe
do$wiadczenie wyrazajace si¢ w ikonograficznej kulturze, ale rowniez urze-
czywistnienie w liturgii. Zyje ono glebokim przekonaniem, ze mocg Ducha
Swietego cztowiek jest prowadzony od danego mu w akcie stworczym obra-
zu do podobienstwa, czyli do przebostwienia™. Wiara ludu zgromadzonego
w Cerkwi nie musiala borykac¢ si¢ z zagrozeniami, ktore przyniosta indywi-
dualizacja rozumu ludzkiego od czasow posredniowiecznych. Cerkiew prze-
konywata, ze zawsze chce by¢ wyrazicielka zywej wiary, tak by wskazywac
droge tym, ktorzy w niej cheieliby dazy¢ do Boga. Stowa Piotra Apostota byty
realizowane nie tylko przez rozum i powstajacg teologie, ale przede wszyst-
kim przez $wiadectwo zycia, byly wyrazem przezywanego 1 gtoszonego ke-
rygmatu [1 P 3,15], poprzez liturgig, ikonografi¢ i architekturg. W pierwszym
okresie nie wypracowano traktatow eklezjologicznych, powstawaty wyktady,
ktore systematycznie reflektowaty role Cerkwi i jej zadania wobec wiernych’®®.
Teologia prawostawna miata i ma w kazdym aspekcie swoisty wyraz, ktory
silniej uwidocznit si¢ w Europie po Rewolucji Pazdziernikowej i zwigzana
z tym wydarzeniem emigracja teologdw i myslicieli na Zach6d™’. Wzajem-
ne poznanie 1 wplywy staly si¢ silniejsze. W $wietle wspotczesnych badan
1 wplywow emigrantow prawostawnych po 1920 roku na Europg Zachodnig
trudno zgodzi¢ si¢ z tezg Yves’a M.J. Congara wysuwang w ksigzce z 1937
roku, ze prawostawie miato stosunkowo stabo rozwinigta eklezjologig’®.
Juz wtedy ta mys$l nie wyrazata istniejacej rzeczywistosci’®”. John Meyen-
dorff przekonywal, ze: brak troski o systematyzacje nie oznacza braku za-
interesowania prawdziwg trescig wiary czy niezdolnosci do sformutowania
doktadnych definicji teologicznych’. W obecnym paragrafiec wykazemy, ze

5 Por. Orientale lumen, 5-6; Jan Pawet 11 podkresla, ze teologia przebostwienia wy-
pracowana przez Ojcow kapadockich jest wspolnym dziedzictwem, ale jest szczegolnie dro-
ga wschodniej mysli chrzescijanskie;.

%6 Ro$cistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku,
dz. cyt., s. 9 nn.

67 Qjciec Pawet Florenski pozostat w Rosji, ale to jego przyjaciele przyblizyli Euro-
pie Zachodniej mysl prawostawia. Fakt, ze trafiali juz na bardziej podatny grunt pokazu-
je teologia Hansa Ursa von Balthasara. Studium poréwnawcze Zdzistawa Kijasa, na ktore
w tej ksigzce wielokrotnie si¢ powolujemy jest tego przyktadem. Por. Homo creatus.

8 Yves M.J. Congar, Chrétiens désunis. Principes d’'un « Ecuménisme catholiquey,
Paris, Editions du Cerf 1937, s. 14.

9 Pod wptywem orzeczen Soboru Watykanskiego I1 byty glosy teologdow prawostaw-
nych, ze rozwoj ich eklezjologii powinien by¢ jednym z najwazniejszych zadan. Por. Ro-
Scistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku, dz. cyt., s. 10-11.

70 John Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, dz. cyt., s. 9; Paul
Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 157nn.
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teza ta, poprzez odniesienie do pierwszych wiekow chrzescijanstwa, moze
by¢ uznana za prawomocng. Przedstawiajac proces inkulturacji chrze$cijan-
stwa na terenach obecnej Rosji, wykazemy jej pelng stuszno$¢, ktéra uka-
zata si¢ w eklezjologii rosyjskiej XIX wieku, a pdzniej w teologii o. Pawla
Florenskiego.

Patrzac na historyczne ujecie proceséw przekazu wiary, nalezy stwier-
dzi¢, ze teologia prawostawna wsrod Stowian jest bezposrednim spadkobierca
mysli teologicznej greckich ojcéw Kosciola. Wptywy chrzeécijanskie na tych
ziemiach si¢gaja wlasciwie poczatkdw chrzescijanstwa. Byty to oddziatywa-
nie zarowno facinnikow, jak i grekow. Nie wszystko jest dobrze udokumento-
wane, szczeg6lnie w czasie wedrowki ludow przez tereny nad Morzem Czar-
nym. Wedtug prawostawnych przekonan §w. Andrzej Apostot miat dotrzeé¢
do wzgorza, gdzie obecnie w Kijowie miesci si¢ cerkiew jego imienia. To on,
jako ten, ktory dotart nad Dniepr i Don, jest dla nich apostotem Stowian’"".
Jan Pawet II, skierowujac swoj wzrok na chrzescijan Wschodu wspomina
o udanej inkulturacji §w. Cyryla i Metodego, braci pochodzacych z 6wczesnej
Tesaloniki, zyjacych w Cesarstwie Bizantyjskim’”. Papiez podkreslat tez, ze
chrze$cijanstwo powinno by¢: zakorzenione w specyfice kultur i rownocze-
Snie otwarte na wigczenie w powszechnos¢’”. T¢ prawde dobrze rozmieli
apostotowie Stowian, gdy tworzyli w IX wieku ryt specyficznie stowianski
dla terenow Rusi 1 Butgarii. Przyczynili si¢ do zakorzenienia wiary w ludzie
tamtych ziem, byly to jeszcze czasy $wietnosci Cesarstwa Bizantyjskiego.
Oweczesna linia rozwojowa wiary ludu laczyta si¢ bezposrednio z wydarze-
niami na Rusi Kijowskiej, ktore nie byty bezposrednig kontynuacjg misji braci
sotunskich. W dokumentach wspomina si¢ o dzialaniach chrystianizujacych
ksigznej Olgi [X w.], ktora jako regentka swojego syna Swiatostawa nawia-
zywala kontakty zarowno ze Wschodem, jak i Zachodem. Jej dziatania, gdy
rzadzita twarda reka, mozna uzna¢ za przygotowanie do przyjecia chrztu przez
jej wnuka, ksigcia kijowskiego Wtodzimierza i do ostatecznej chrystianizacji

7 Por. Swiety Andrzej, Apostol, czytelnia, 30 listopada, w: Internetowa Liturgia Go-
dzin, [online], [przegladane, 1.05.14], dostepne w: http://www.brewiarz.pl/czytelnia/swie-
ci/11-30.php3

2 Cyryl i Metody, bracia sotunscy, misjonarze pochodzacy z Salonik, dziatali w IX
w. na terenach zajetych przez Stowian, sg tworcami rytu stowianskiego, por. Encyklopedia
katolicka, t. 3, kol. 708-709.

5 Orientale lumen, 7, por. Karol Klauza, Uniwersalizm chrzescijanstwa, w: Leksy-
kon teologii fundamentalnej, red. Marian Rusecki i inni, Lublin, Krakow, Wydawnictwo
M 2002, s. 1288-1291.
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Rusi’. Oficjalnie chrzeécijanstwo przyjat Wiodzimierz, ksigze kijowski
[988/989], wiazac siebie 1 swoje ksiestwo z cesarstwem bizantyjskim, jego
organizacja i kulturg””. Od tego momentu rozpoczat si¢ tworczy proces asy-
milacji teologii bizantyjskiej. W Bizancjum wierni zywo i energicznie uczest-
niczyli w ksztattowaniu wiary Kosciota. Te Swiadomos$¢ straznika wiary
przejeta ludnos¢ na terenach Rusi zarowno Kijowskiej, jak 1 moskiewskie;.
W sposobie wyrazania wiary, w pierwszych siedmiu wiekach istnienia Cer-
kwi, dominowaty elementy zwigzane z do§wiadczeniem religijnym, czyli
religijno-mistyczne, a nie abstrakcyjno-spekulatywne’. Byla to asymilacja
eklezjologii patrystycznej, bizantyjskiej z uwzglgdnieniem nowej specyfi-
ki zycia ludoéw stowianskich. Oryginalna koncepcja eklezjologiczna Rusi
opierata si¢ na: doswiadczeniu swigtych, poboznosci ludu, mysli spotecznej,
politycznej i filozoficznej, poezji i sztuki’’. Najstarsze teksty dotyczace du-
chowosci chrzescijanskiej to liczne, r¢cznie pisane biografie §wietych’”®. Od
XI wieku teksty zwigzane z epizodami z zycia $wigtych oraz z monastycy-
zmem byty zbierane w pobozne dzieta. Jako przyktad moze postuzy¢ Pateryk
Kijowsko-Pieczerski’”. Byt to zbior epizodéw z zycia pierwszych ascetow
z Kijowa, ktorego najstarsza warstwa pochodzi z XIII wieku. Fakt, ze dzie-

7 Por. Michat Gryczynski, Sw. Olga, Mgdra, ,,Przewodnik Katolicki” nr 28, 2004;
Sw. Olga, ksiezna, ,,Polonia Christiana”, [online], [przegladane 29.09.2016], dostepne w:
http://www.pch24.pl/sw--olga--ksiezna,4130,1.html; Aleksander Naumow, Tradycja kijowska
w prawostawiu polskim, w: Prawostawie. Swiatlo wiary i zdréj doswiadczenia, Lesniew-
scy Jadwiga, Krzysztof, red. Lublin, Prawostawna Diecezja Lubelsko-Chetmska 1999; do-
stepne tez [online], [przegladane 09.07.2014], dostepne w http://hamradio.biaman.pl/media/
books/Prawoslawie.pdf, s. 452.

75 Ksiezna Olga zachowywata kontakty nie tylko z Bizancjum, ale i z cesarzem Za-
chodu Ottonem I.

76 Por. Roscistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku,
dz. cyt., s. 19.

717 Por. tamze.

778 Na tym etapie przedstawiamy, co ksztattowato pobozno$¢ ludu, a nie samych $wie-
tych. Byli oni cz¢$cig ruchu monastycznego, wobec czego analiza ich dotyczgca znajdzie si¢
w nastepnym paragrafie, tak by ukazac¢ lepiej ich zakorzenienie chrze$cijanskie. Por. To-
mas Spidlik, Duchowosé chrzescijarnskiego Wschodu. Przewodnik systematyczny, dz. cyt.,
s. 41-42.

" Pateryk Kijowsko-Pieczerski, czyli, Opowiesci o swigtych ojcach w pieczarach ki-
Jjowskich polozonych, thum. i oprac. Ludmita Nodzynska, Wroctaw, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Wroctawskiego 1993.

780 Opublikowany w wydaniu krytycznym w jezyku polski w 1635 r. przez Sylwestra
Kossowa jako Paterykon, albo zywoty ss. Ojcow Pieczerskich, dodatl informacje o Cyrylu
i Metodym. Przektad zadedykowat Adamowi Kisielowi, ostatniemu prawostawnemu sena-
torowi Rzeczypospolitej, i stat si¢ ten tekst podstawa thumaczenia na jezyk rosyjski i ukra-
inski. Metropolita Kossow, byl nastepca Piotra Mohyty w Kijowie, ale nie miat takiej oso-
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fo to rozrastato si¢ i zmieniato, od formy listow po teksty spisujace ustng tra-
dycje, swiadczy o glebokim oddzwigku swiadectwa, ktore ci asceci dawa-
li. Dzigki temu trwata pamig¢¢ o cudach i znakach dziejacych si¢ w Lawrze
Pieczerskiej. Teksty te byly przyjmowane i z jednej strony tworzyly swoistg
pobozno$¢, z drugiej natomiast byly tej poboznosci doskonatym wyrazem.
To bylo ciagle wzmacniajace si¢ koto oddziatywania. Monastyr byt zawsze
osrodkiem, ktory promieniowat przyktadem zycia chrzescijanskiego, zarowno
wsrod tych, ktorzy tam przebywali, jak 1 tych, ktorzy do niego pielgrzymowa-
li. Wszystkie osrodki monastyczne byty zrédtem rodzacej si¢ chrzescijanskiej
kultury i tam powstawaty dzieta podobne do Pateryka. To one sa do dzisiaj
materialnym wyrazem wiary ludu chrzescijanskiego. Czesto opowiadania
te zyskiwaly tez swoja graficzng forme. Ojciec Pawet Florenski podaje, ze
w pustelni Zosimosa na $cianie przedsionka cerkwi bylo zobrazowane opowia-
danie o dwoch zwasnionych braciach pochodzace wlasnie z Pateryka™'. Na
takich przekazach i przestaniach budowat swoja teologi¢ o. Pawet Florenski.
Sam byt bezposrednim swiadkiem tej trudnej do zracjonalizowania i gtgboko
przezywanej wiary. Juz w czasach bolszewickich, po Rewolucji prowadzono
akcje odkrywania relikwii, po to, by demonstrowac bezsilno$¢ §wietych wobec
bluznierstwa, bezczeszczenia ich zwtok i udowadniano, ze ich ciata ulegaja
rozktadowi jak kazde inne. Akcje te nie przyniosty spodziewanego efektu,
lud i tak swoje wiedziat, gloszono, ze ciata $wietych si¢ dematerializowaty,
czyli rozktadaty, po to, by ich nie sprofanowano’. Silne wewne¢trzne przeko-
nanie religijne pozostawalo nienaruszone wobec antychrzescijanskich dzia-
tan rewolucjonistow, a nawet przyczynialo si¢ do wigkszego kultu §wigtych.

bowosci jak jego poprzednik. Jego rola w akademii por. Aleksander Walerian Jabtonowski,
Akademia Kijowsko-Mohilanska: Zarys historyczny na tle rozwoju ogolnego cywilizacji
zachodniej na Rusi, Lwow, W. L. Anczyca i spotki, 1899-1900, oraz Pateryk Kijowsko-Pie-
czerski, dz. cyt., s. 50-54.

81 Pawel Florenski odwotuje si¢ bezposrednio do tych kijowskich zywotdéw swietych.
Te oraz inne sg obecne w jego pracach teologicznych jako silny teologicznie wywod za moz-
liwoscig dochodzenia i trwania w wierze. Pawet Florenski przytacza pelne opowiadanie
O dwoch braciach, Tytusie popie i Ewagriuszu diakonie, powasnionych migdzy sobg, por.
Filar, s. 350-351. W tym duchu napisat tez So/ ziemi. Pragnat, by posta¢ starca [zydora pro-
mieniowala w czasach ateizmu.

782 Tak zrobiono z cialem §w. Sergiusza z Radoneza, przechowywanym w ozdobnej
race w Lawrze Troicko-Siergijewskiej, por. tez. Richard Pipes, Rosja bolszewikow, dz. cyt.,
s. 370-371.



ROZWOJ SYSTEMATYCZNEJ MY SLI EKLEZJOLOGICZNE]J 195

ROZWOJ SYSTEMATYCZNEJ MYSLI EKLEZJOLOGICZNEJ

Jak wykazal John Meyendorff, Cerkiew w eklezjologii prawostawne;j
rozwijata swojg §wiadomo$¢ w innych kontekstach kulturowych, musiata
tez si¢ boryka¢ z innymi problemami, ktéore wymagaty werbalizacji z uwa-
gi na dobro chrzescijan’. Mozna powtorzy¢ za teologami, ze prawostawie
zrodzito si¢ w tonie teologii bizantyjskiej. Jozef Keller stwierdza, Zze orga-
nizm ten jako swoisty sposob interpretacji objawienia nie wyrdst na gruncie
réznic doktrynalnych wobec Kosciota katolickiego, a raczej trzeba rozwazaé
odrgbnosci organizacyjne i oczywiscie kulturowe. Genezy tych réznic moz-
na poszukiwac¢ od chwili powstania Konstantynopola jako Nowego Rzymu,
miasta cesarskiego, ale byly one obecne juz duzo wczesniej, co byto widocz-
ne w stynnym sporze dwoch Dionizych, a potem dawalo zna¢ o sobie przy
kazdym zgromadzeniu biskupow, w ktorym uczestniczyli zarowno patriar-
chowie ze Wschodu, jak i z Zachodu’*. Powstanie Konstantynopola i prze-
niesienie tam osrodka wtadzy politycznej prowadzito do nieuniknionej rywa-
lizacji o przewodzenie Kosciotowi pomigdzy patriarchg a biskupem Rzymu
oraz ich sprzymierzencami’®. Uksztaltowanie si¢ Bizancjum jako panstwa
bezposrednio kontynuujacego tradycje i duchowo$¢ Wschodniego Cesarstwa
Rzymskiego po upadku Zachodu w znacznej mierze stato i stoi u zrodet wie-
lu nieporozumien az do zerwania w 1054 roku’®. Upadek Konstantynopola
w 1453 roku brutalnie przerwat intelektualna, charakterystyczng dla teologii
bizantyjskiej, prace nad integralnym widzeniem filozofii i teologii w opisie
Swiata. Wiele przejeto, ale juz w innej kulturowo formie, poniewaz patriar-
chaty wschodnie stracity odniesienie do Nowego Rzymu jako moralnego prze-
wodnika. Kos$cioty te zawsze mialy glgboka swiadomos$¢ autokefaliczna, ale
uznawaly wage i doniostos$¢ patriarchatu Konstantynopola. Po 1453 roku,
mimo ze patriarcha Konstantynopola zachowat tytut primus inter pares do
dnia dzisiejszego, ta rola przywodcza nie zawsze byta uznawana. Znamienne
jest, ze w 1448 roku Cerkiew moskiewska uzyskata status autokefalii, czyli
na pig¢ lat przed upadkiem Konstantynopola, i do dnia dzisiejszego traktuje
si¢ jako Trzeci Rzym™’.

8 Por. s. 6 niniejszego opracowania.

8 Por. Elzbieta Kotkowska, Nicejskie dpoovaioc w procesie inkulturacji wiary,
dz. cyt., s. 143 nn.

85 Co wigcej rywalizacja obu miast i biskupstw byta nieunikniona. Zwigzane to byto
tez z ruchem plemion germanskich i tak zwang wielka wedréwka ludow.

786 Jozef Keller, Prawostawie, dz. cyt., s. 14.

87 Por. na temat zagadnien zwigzanych ze zwolaniem zgromadzenia biskupow na
Krecie w 2016 r., Michat Klinger, Sobor globalny, cho¢ lokalny, w: Laboratorium Wiezi,
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Na obecnych terenach podlegtych patriarchatowi moskiewskiemu pra-
wostawie jako religia nie byto zwigzane tylko z Rosja. W Rzeczpospolitej
Obojga Narodoéw rowniez rozwijata si¢ teologia prawostawna, szczeg6lnie
wazna z uwagi na wprowadzenie uj¢¢ systematycznych. Ta mysl, powstaja-
ca tez pod wptywem tacinnikow, miata duzy wpltyw na eklezjologiczng mysl
prawoslawna. Byla ona przez niektorych doceniana, ale wedlug innych byl to
nieuzasadniony wpltyw zachodniej jezuickiej teologii’. Na Rusi do XVI wie-
ku istniata teologia przedrefleksyjna. Czas wptywow jezuickich przyczynit si¢
do systematycznego uprawiania teologii prawostawnej. Warto podkresli¢, ze
temu nurtowi rozwojowemu, w XX wieku przejetemu przez o. Pawta Floren-
skiego, dat podwaliny ks. Piotr Mohyta [1596-1647]. Byt to kaptan i wybitny
teolog, ktory dziatat w strukturach Krolestwa Polskiego. Wyksztatcony w je-
zuickich kolegiach we Lwowie i bardzo prawdopodobne, Ze na Sorbonie, dbat
0 rozwoj systematycznej mysli prawostawnej oraz poko6j miedzy wszystkimi
chrzescijanami’®. W 1632 roku zatozyt kolegium prawostawne [szkot¢ brac-
ka] w Kijowie, ktore po potaczeniu ze szkota Lawry Kijowsko-Peczerskiej
mialo status akademii [od 1658], zwanej akademig Kijowsko-Mohylanskg’°.
Jezuickie wyksztatcenie metropolity miato wptyw na ksztalt uprawianej tam
teologii. Wyktady odbywaty si¢ w jezyku tacinskim, w duchu teologii scho-
lastycznej. Ten nurt oddziatywania na prawostawie byl dos¢ silny, cho¢ nie
zawsze uznawany za pozytywny. Paul Evdokimov, wspominajac metropolite

[online], [przegladane 28.09.2016], dostepne w: http:/laboratorium.wiez.pl/2016/06/18/s0-
bor-globalny-choc-lokalny/

8 Trzeba o tym wspomnieé¢, by zrozumie¢ pdzniejsze kontrowersje wokot teologii
o. Pawtla Florenskiego jako ulegajacego wpltywom systematycznej teologii Zachodu XIX
w. Por. na temat Piotra Mohyty IlImeman Anekcannp, Mcmopuueckuii nyms I[lpasociasus,
IIpaBocnaBue U COBPEMEHHOCTb. DleKTpoHHas1 6ubinoreka biarosemenue, s. 171-172 oraz
[online], [przegladane, 01.05.13], dostgpne w: http://lib.eparhia-saratov.ru/books/24sh/shme-
man/history/contents.html

% Por. Aleksander Walerian Jabtonowski, Akademia Kijowsko-Mohilanska: Zarys
historyczny na tle rozwoju ogolnego cywilizacji zachodniej na Rusi, dz. cyt., s. 116-118; Ja-
rostaw Moskatyk, Rutskiego i Mohyty projekt zjednoczenia Kosciotla Kijowskiego, Poznan,
WT UAM 2007, s. 51-56.

70 Por. Natalia Jakowenko, Historia Ukrainy do 1795 roku, Warszawa, Wydawnictwo
Naukowe PWN, 2011; Aleksander Walerian Jabtonowski, Akademia Kijowsko-Mohilanska:
Zarys historyczny na tle rozwoju ogélnego cywilizacji zachodniej na Rusi, dz. cyt., s. 135-138.

Pozniej, w 1817 r., Akademig¢ przeksztalcono, w Kijowska Akademi¢ Duchowna, zli-
kwidowang w 1919 r. przez bolszewikow. Wspolczesnie Uniwersytet Narodowy ,,Akade-
mia Mohylanska w Kijowie” nawiazuje do tradycji Akademii z XVII w., a do Kijowskiej
Akademii Duchownej nawigzuja dwie szkoty duchowne Kijowska Akademia Duchowna
Ukrainskiej Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu Moskiewskiego i Kijowska Akademia Du-
chowna Ukrainskiej Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu Kijowskiego.
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Piotra Mohyle, zawsze podkresla jego latynizujace poglady, istniejace w tonie
wschodniego prawostawia, oraz to, ze nie wyznaczaja one prawostawnego
zamyshu czy jego instynktu”'. Rosyjski teolog potrafi jednak doceni¢ dogma-
tyczne teksty metropolity, takie jak Matly katechizm i Prawostawne wyzna-
nie wiary, ktore — jak przekonuje — nie majg mocy normatywnej, ale ciesza
si¢ uznaniem’?. Dzialania Piotra Mohyly miaty pdzniej wptyw na reformy
za czasOw cara Aleksego Michajtowicza w XVII wieku, wprowadzane przez
patriarche Nikona*. W okresie reformacji na terenach Rusi i Rosji, jak tez
Rzeczpospolitej Obojga Narodow zaznaczaty si¢ wplywy teologii zachodniej,
katolickiej i protestanckiej. W X VII wieku mozna juz mowic o pojawieniu si¢
na Rusi eklezjologii w dzisiejszym tego stowa znaczeniu™. Jak widaé, trzeba
byto kilku wiekéw od upadku teologii bizantyjskiej, by powstata samodzielna
kulturowo mysl eklezjologiczna. Mimo antynormatywnego nastawienia w do-
okreslaniu doktryny formutuje si¢ definicje, ze: Koscidf to spotecznos¢ wier-
nych zebrana w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa w celu poznania wiary i
nauki apostolskiej. Jest spotecznosciq cztonkow jedynego Ciata Chrystusowe-
go, majgcych jedng Glowe w osobie samego Pana naszego Jezusa Chrystusa
i przebywajqcych w nalezytym postuszenstwie w stosunku do Kosciota™. Jest
to definicja z katechizmu opracowanego przez wspomnianego metropolite
Piotra Mohyle. Wykazuje ona wplywy teologii jurydyczno-scholastycznej,
jest w niej jednak duch Kosciota jako zywego organizmu, ktory rowniez byt
obecny w pelnym rozumieniu Kos$ciota przez Roberta Bellarmina. Poczat-
kowo tworcy eklezjologii pod wptywem teologii uprawianej przez jezuitow
formutowali podobne definicje. R6zne jednak byty dalsze dzieje Kosciota na
tych definicjach opartego. Jak wykazuje Andrzej Czaja wtoski jezuita Ro-
bert Bellarmin w swoim dziele De controversiis christianae fidei zaznaczyt,

™I Por. Paul Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 228, 374; Jozef Keller, Prawostawie,
dz. cyt., s. 186-188; Elzbieta Przybyt, Prawostawie, Krakow, Znak 2000, s. 44-46.

2 Por. Paul Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 226-227; por. tez Aleksander Na-
umow, Tradycja kijowska w prawostawiu polskim, w: Prawostawie swiatto wiary i zdrdj
doswiadczenia, dz. cyt., s. 443-565; przegladane tez [online], [przegladane 09.07.2014], do-
stepne w: http:/hamradio.biaman.pl/media/books/Prawoslawie.pdf

3 Por. na temat Piotra Mohyly i znaczenia jego dziatalno$ci: Aleksander Walerian
Jabtonowski, Akademia Kijowsko-Mohilanska: Zarys historyczny na tle rozwoju ogolne-
go cywilizacji zachodniej na Rusi, dz. cyt., s. 125-130; Elzbieta Przybyt, Prawostawie,
dz. cyt., s. 44-46.

% Metropolita Kijowa Wtodzimierz (Sabodan), zmarty w 2014 r., w tym czasie widzi
pojawienie si¢ prawostawnej eklezjologii w $cistym tego stowa znaczeniu. Por. Ro$cistaw
Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku, dz. cyt., s. 21.

5 Maly katechizm Piotra Mohyly, cytowany za: Roscistaw Koztowski, Rosyjska
eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku, dz. cyt., s. 20.
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ze podaje minimalistyczng definicje Kosciota i ze trzeba pamigta¢ o catym
zapleczu duchowym warunkujacym taki, a nie inny wyraz organizacyjny.
W pozniejszych czasach o tym metodycznym zabiegu jezuity zapomniano,
ze wzgledu na reformacj¢ nie wspominano o nim”¢. Natomiast w prawosta-
wiu nie zapomniano, ze Kos$ciot jest zywym organizmem, ktérego glowg jest
Chrystus, ze tylko chrze$cijanie, szczegolnie lud, dzigki zmystowi zywej wiary
moga odczyta¢ prawde z objawienia. W sposobie wyrazania samoswiadomo-
sci eklezjalnej dziedzictwo teologii bizantyjskiej $cierato si¢ z systematyzuja-
cymi wplywami teologii Zachodu zaréwno katolickiego, jak 1 protestanckie-
go. O oddziatywaniu teologii jezuitow juz wspomnieli$my, jednak bardziej
dramatycznie przedstawial si¢ wplyw teologii protestanckiej na prawoslawie.
Biskup Teofan Prokopowic, gorliwy zwolennik reform Piotra I doprowa-
dzit do podporzadkowania hierarchii wtadzy carskiej. Relacje tronu i ottarza
z dominacja wladzy cesarskiej, podobnie jak w czasach ponicejskich, nie
wyszly na dobre ani umacniajacemus si¢ panstwu rosyjskiemu, ani Cerkwi’’.

Dalszy rozwoj eklezjologii naznaczony zostat przezwyci¢zaniem wpty-
wow zardwno protestanckich, jak i katolickich. Pod koniec XVIII wieku po-
jawily sie prace pdzniejszego metropolity moskiewskiego Platona (Lewszyna,
1737-1812), ktoére przetamaty spuscizng odniesien scholastycznych i chrze-
Scijanstwa reformowanego. Jak to bywa w okresach przejsciowych, dzieta
jego nie byly wolne od tych wplywow. Metropolita uznawat jeszcze panstwo
1 Kosciot za dwie instytucje rownowazne i wzajemnie si¢ uzupetniajace. Jed-
nak z jego dziel coraz silniej przenika przekonanie, ze Kosciol jest spoteczno-
$cig ludzi wierzacych w Jezusa Chrystusa i zyjacych wedlug Jego przykazan
1 zaktadajac postuszenstwo wladzy panstwowej, uznawal, ze postuszenstwo
Bogu jawi si¢ jako wyzsza koniczno$¢. Jezeli spotecznos¢ ma by¢ Ludem
Bozym, to Trojjedyny Bog musi w nim zamieszka¢ zgodnie ze stowami
$w. Pawla Apostota [2 Kor 6,16]. Jego rozumienie Kos$ciota jako miejsca ro-
zeznania objawienia przedstawione jest w tradycyjnie rozumianych pojgciach,
bez oryginalnych rysow. W ten sam sposéb pisat o jednosci, powszechnosci,
soborowosci, jak tez o hierarchii. W podobny sposob ujmowat zagadnienie
prawdziwos$ci prawostawia. Warto jednak zwroci¢ uwage, ze jego dzieta pi-
sane s3 w jezyku rosyjskim. Stanowig pierwszg probe systematyzacji ekle-
zjologii rosyjskiej. Wedtug historykow prawostawia metropolita Platon roz-

7 Por. Andrzej Czaja, Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka,t. 2, red. Elzbieta Adamiak,
Andrzej Czaja, Jozef Majewski, Warszawa 20006, s. 329-330.

7 Por. Roscistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wie-
ku, dz. cyt., s. 21-22; Benedykt X VI, Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzesciajnstwa,
dz. cyt., s. 153-154.
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poczat proces wyzwalania teologii rosyjskiej z okowow zbytniej systematy-
zacji, nadajac jej charakterystyczny rosyjski wydzwick. Swiadcza o tym jego
przemyslenia bedace dopetnieniem fragmentéw wywodow dogmatycznych,
czyli teologii systematycznej, uzupelnione wywodami moralnymi. Postulo-
wal, by zawsze Iaczy¢ teori¢ z praktyka. Krytycy tych czasow wykazuja, ze
dzigki niemu zostala otwarta realna droga powrotu do uprawiania teologii
jako tworczej aktywnosci, dla ktorej ludzkie poznanie rozumem musi pozo-
stawac w relacji do poznania sercem i jest na rOwni wazne’”®.

NIEDOGMATYCZNE UJECIE DOGMATU

W Kosciele prawoslawnym zawsze w wigkszym stopniu doceniano zy-
cie kontemplacyjne i przezycia mistyczne niz systematyczny wyktad dok-
tryny wiary. Podobnie jak w czasach przednicejskich, nie ma powszechnej
zgody co do tak zwanego kanonu tekstow symbolicznych, czyli oficjalnych
wyznan wiary, poniewaz nie przywiazuje si¢ do nich tak wielkiego znacze-
nia, szczegdlnie jurydycznego, jak w Kosciele zachodnim. W tym duchu Paul
Evdokimov zarzuca tym, ktorzy maja sktonno$ci do ujmowania wszystkie-
go w jednoznaczne stowa: pomieszanie dogmatow z ich czysto teologiczny-
mi wyjasnieniami, z interpretacjq szkol, i ujawniajg niebezpieczng tendencje
do narzucania — jako — normy jakiegos systemu teologicznego™. Mimo tak
radykalnych stwierdzen teologowie prawostawni, tak samo jak Paul Evdoki-
mov, widzg potrzebg tworzenia takich tekstow. Systematyzacja teologii w toku
walk apologetycznych staje si¢ w pewnych okresach koniecznoscig. W teo-
logii patrystycznej obrona przed herezjami wptynela na rozpoczecie poj-
mowania Kosciota wedtug symboli wiary. W czasie zgromadzenia w Nicei
w 325 roku ustalono jeden tekst Credo, ale walka o jego powszechne uznanie
trwata latami. Na Rusi i w Rosji proces rozwoju i przyjmowania niektorych
sformutowan jest pod pewnymi wzgledami analogiczny do sytuacji zaistniatej
w czasach soboru w Nicei [325] i po nim, az do soboru w Chalcedonie [451].
Mozna postulowaé, ze tym samym zasadom podlegaja procesy inkulturacji
wiary w prawostawiu dawniej 1 w czasach dzisiejszych.

8 Por. IBan Muxaitnosuu Cuerupes, Kusuo Mockosckoeo Mumpononuma ITnamo-

Ha, 9acTh 2-s1, MockBa, u3narensetBo Tumo-JIutorpadus U. Edpumosa 1890, s. 66-87; Ro-
Scistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku, dz. cyt., s. 22-23.

7 Paul Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 227, por. tez Roscistaw Koztowski, Ro-
syjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku, dz. cyt., s. 25.



200 DODATEK

Teologia prawostawna jako spadkobierczyni teologii Wschodu zyje jej
duchem niezalezno$ci w werbalnym sposobie przedstawiania wiary. Plu-
ralizm pierwszych wiekow jest kontynuowany i — jak pokazatl cytat z po-
gladow Paula Evdokimova — wyznacza werbalny wyraz wiary. Nie ozna-
cza to jednak, ze konieczna jest apologetyka, nie powstajg tego typu tek-
sty. Wpisuja si¢ one w dziejowy proces inkulturacji wiary 1 jej obrony.
Rowniez w tonie prawostawia powstaja sformutowania $cislej wyznacza-
jace zycie eklezjalne i1 bedace odniesieniem do orzekania o ortodoksji.

Roscistaw Koztowski wymienia trzy podstawowe teksty: Prawostawne
wyznanie wiary Powszechnego i Apostolskiego Kosciota sformutowane przez
Piotra Mohyle, nastepnie Encyklike [Tomos] Patriarchow Wschodnich o Pra-
wostawnej Wierze, autorem jest patriarcha Jerozolimy Dosyteusz*® oraz Wielki
katechizm chrzescijanski metropolity moskiewskiego Filareta Drozdowa®"!,
Natomiast Paul Evdokimov podkresla, ze prawostawie sprzyja wielkiej wol-
no$ci opinii teologicznych w ramach jednej tradycji i caty czas popierana jest
ta tendencja, co nie prowadzi do monotypu linii generalnej w teologii. Paul
Evdokimov silnie akcentuje w tej kwestii zmyst wiary ludu pozostajacego
w jednosci z hierarchig. Podkresla tez, ze stowa sg tylko ramami, ktore probuja
obja¢ wieczno$¢ 1 malujg stowng ikone prawdy®”. Rosyjski teolog w swoich
pracach przytacza nastepujacy katalog tekstow dogmatycznych, nazywajac je
ksiegami symbolicznymi. Warto przytoczy¢ pelny cytat, bez parafrazowania:

Tekstami dogmatycznymi w Scistym tego stowa znaczeniu sq: 1) nicejsko-kon-
stantynopolitanskie Credo. Trzeci sobor (w kanonie VII) zabrania mie¢ inne
wyznanie wiary lub zmienia¢ tekst uwazany za swiety. Drugi sobor (w [ kano-
nie) daje jego redakcje ostateczng i oglasza go za niezmienny, sobory czwar-
ty i siodmy ponawiajq to uroczyste zapewnienie. Tekst ten zastgpit wszystkie
symbole lokalne. Rzym czcit takze swoj starozytny Symbol baptyzmalny, zwany
,,apostolskim”, ktory zostanie katechetycznym Credo Zachodu, lecz ow Sym-
bol nie byt znany na Wschodzie. Jego bezposrednio apostolskie pochodzenie
zostalo zaprzeczone przez Marka Efeskiego na Soborze Florenckim. W swo-
Jjej obecnej redakcji siega on prawdopodobnie IV wieku, bedgc baptyzmalnym
Symbolem Rzymu. 2) Dogmatyczne definicje siedmiu soboréw powszechnych.
3) Dogmatyczne teksty dziewieciu soborow lokalnych i Kanonow apostolskich

890 Ta encyklika jako tomos zyskata w 1672 r. aprobate czterech patriarchow Wscho-
du. Zostata tez przestana Ko$ciotowi anglikanskiemu jako oficjalne wyznanie wiary. Por.
Roscistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku, dz. cyt., s. 23.

801 Por. Roscistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku,
dz. cyt., s. 23.

802 Por. Paul Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 226.



Sergiusz z Radoneza btogostawi przed walka
zeZtota Orda, w kronikach Iwana Ggroznego,

S Al . . .0 Ae o
PN KWL AATO IO AENACEPIIA pANE
umrongm:'mumrouvuoymmm'ln i«

- "~ ’ -

< i 1558-1576
:::f:;'{‘"::":"ﬁ, ':',"""f":“;:;::’:::'m . https:/ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A
AHEWE A ek 1%D0%B5%D1%80%D0%B3%D0%
fumeine B8%D0%B9_%D0%A0%D0%B0%D0%B4%
HAIOIIoyMEnAC D0%BE%D0%B-
wrkconnepeent D%D0%B5%D0%B6%D1%81%D0%BA-
pestbgAnnbInNEOrAmSIph s At %D0%B8%D0%B9

ynu'atuuwsn'm'fza . ag|HYEernae
MIREHLHpOITY acibnpengeppencmsica?
5:lm:wmon'uummnuum’l',uyn'mc’/u;’t :

Sergiusz z Radoneza z rodzing, pomnik w Sergijew Posadzie
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A1%D0%B5%D1%80%D0%B3%D0%B8%D0%B9_%D0%A-
0%D0%B0%D0%B4%D0%BE%D0%BD%D0%B5%D0%B6%D1%81%D0%BA%D0%B8%D0%B9



Grzegorz Palamas
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%93%D1%80%D0%B8%D0%B3%D0%BE-
9%D1%80%D0%B8%D0%B9_%D0%9F%D0%B0%D0%BB%D0%B0%D0%BC%D0%B0

N\ | 0€MENacerT,
AERIN Ag0z

Mikotaj Kabasilas
https://pl.wikipedia.org/wiki/Miko%C5%82aj_
Kabazylas




NIEDOGMATYCZNE UJECIE DOGMATU 203

(przyjetych i potwierdzonych na szostym soborze (w kanonie 1) i na siodmym
(w kanonie 1). 4) Teksty synodow w Konstantynopolu w roku 861 i roku 879
oraz synodow odbytych tamze w XIV wieku (1341-1351) w sprawie doktryny
sw. Grzegorza Palamasa na temat energii Boskich®®,

Trzeba jednak pamigtac, ze teksty uznawane za zrodta odniesienia nie sa
do konca sprecyzowane i $cisle okreslone. Paul Evdokimov stwierdza nawet,
ze prawostawie nie ma tekstow symbolicznych, ale wyzej wymienione okre-
$la jako dogmatyczne w $cistym tego stowa znaczeniu®™. Wedtug teologa ta
lista moze zosta¢ uzupekiona przez kolejne teksty na tyle wazne, ze okresla
je jako godne szacunku, cho¢ nie majg one tej dogmatycznej mocy:

Symbol sw. Grzegorza Cudotworcy (Il wiek) z jasno wyrazong doktryng try-
nitarng (ktory otrzymat zatwierdzenie szostego soboru, kanon II); Symbol
sw. Atanazego zwany ,, Ktokolwiek” (pochodzqcy z V wieku); tekst lacinski
zawiera Filiogue; wyznanie wiary $w. Jana Damascenskiego, wyznanie pra-
wostawne bardzo szczegolowe, odmawiane podczas konsekracji biskupiej.
Wreszcie teksty natury dogmatycznej, cieszqce si¢ uznaniem, lecz nie majgce
mocy normatywnej: Wyznanie metropolity Piotra Mohyty, mocno przesigk-
nigte wplywami lacinizujqcej teologii kijowskiej XVII i XVIII wieku, Wyzna-
nie patriarchy jerozolimskiego Dosyteusza przyjete przez Synod Jerozolimski
w 1672 roku, zostato ono postane Kosciolowi anglikanskiemu i Synodowi Ko-
Sciota rosyjskiego i wylozone w sposob polemiczny (przeciw teologii Reforma-
¢ji),; Wielki katechizm metropolity moskiewskiego Filareta, przyjety jako pod-
recznik w szkotach (ostateczna redakcja zatwierdzona przez synod pochodzi
z 1879)%%,

Jak wida¢, pojmowanie tresci pojecia ,,dogmat” r6zni si¢ swym zakresem
znaczeniowym od uje¢ teologii zachodniej. Jest tu pewne napigcie interpreta-
cyjne, ktore z jednej strony mowi o dogmatyzacji, z drugiej si¢ jej wyrzeka.
Przedstawione przez Paula Evdokimova teksty majg jednak niematy wplyw
na samoswiadomo$¢ Cerkwi. Wokot ich przezywania w wierze krystalizo-
wata si¢ odrgbno$¢ prawostawna. Zaréwno te teksty, jak i Piotra Mohyty czy
Filareta Drozdowa, zaakceptowane przez Cerkiew, staty si¢ poczatkiem teo-
logicznych prac systematycznych. Bytly podwaling odrodzonej religijne;j filo-
zofii srebrnego wieku. Na ich podstawie wyrastato rozumienie istoty Koscio-
ta, zwerbalizowano jego cechy, jak tez uscislono rozumienie wtadzy w Cer-

803 Tamze, s. 227-228.

804 Nie jest to orzeczenie dogmatyczne na wzor przyjmowanych w teologii zachodniej,
por. Paul Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 228.

805 Tamze.
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kwid%, Z uwagi na samo$wiadomos¢ wiary, dzigki ktorej Cerkiew odczytuje
objawienie Trdjjedynego Boga pomigdzy doktrynalng rolg a zadaniami prag-
matycznymi, teksty te stawaly si¢ wyznacznikiem ortodoksji. Ich otwarto$¢
i pewna niedookreslonos¢ dogmatyczna uswiadamia prawostawiu stalg i cig-
gla asystencje Ducha Swietego, ktorej obecnosci nie mozna zamknaé w $ci-
stych sformutowaniach. Faktem jest to, ze powstawaty i trwaty w atmosferze
polemicznej zar6wno wobec protestantyzmu, jak i katolicyzmu. Podkreslo-
no w nich, ze Cerkiew jest instytucja, 1 to hierarchiczno-sakralng. Najwyzsza
wladzg jest sobor powszechny i jego sformutowania obowiazuja wiernych,
ale tez wymagajg ich akceptacji. Kosciot prawostawny jako Lud Bozy, dzig-
ki nieustannej obecnosci Ducha Swietego, pragnie trwa¢ przy niezmienionej
wierze, co pokreslili patriarchowie w Encyklice czterech patriarchow z 1848 .
Encyklika jest poparta autorytetem wielkich patriarchatow Konstantynopola,
Antiochii, Jerozolimy 1 Aleksandrii. Patriarchowie tych miast zebrali si¢ na
synodzie w Konstantynopolu, by w niespetna pie¢ miesigcy odpowiedzie¢
na encyklike Piusa IX, In Suprema Petri sede (06.01.1848)37. W punkcie 17
padaja stowa, ktore wyznaczaja mysl eklezjalng pozostajaca w opozycji do
teologii Zachodu:

U nas ani patriarchowie, ani sobory nie mogli wprowadza¢ niczego nowe-
go, dlatego ze straznikiem poboznosci (ViepuoTIoTEG TG Opnokeiag) jest
u nas samo ciato Kosciota, to znaczy lud, ktory zawsze pragnie chroni¢ swo-
Jjg wiare jako niezmienng i zgodng z wiarg swoich ojcow, czego doswiadczyto
wielu papiezy i tacinskich patriarchow, ktorzy od czasu roztamu, nie ustawali
w probach zwodzenia go [ludu prawostawnegoJ*%.

Prawda objawiona rozpoznawana w Kosciele opiera si¢ na zbiorowym
autorytecie. Orzeczenia soboréw mogg by¢ uznane za nieomylne dopiero po
zaakceptowaniu ich przez calg spotecznos¢ wiernych. Wida¢ tu ostro zary-
sowujace si¢ roznice w rozumieniu i interpretacji tego, co uznawane zosta-
je za dogmatyczne w calym chrzescijanstwie. W Kosciotach Wschodu, jak
wynika z tekstu Encykliki, powszechna wiara Ludu Bozego jest straznikiem
ortodoksji. Jest zawsze straznikiem glgboko triadocentrycznego rozumienia

896 Por, Roscistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku,
dz. cyt., s. 23-36.

87 Por. Elzbieta Przybyl, Wyznania wiary Koscioly orientalne i prawostawie, dz. cyt.,
s. 328-362.

88 Encyklika Czterech Patriarchow z 1848 1., w: Elzbieta Przybyl, Wyznania wiary
Koscioly orientalne i prawostawie, dz. cyt., s. 355; oraz ,,Wiadomosci Polskiego Autokefa-
licznego Kosciota Prawostawnego”, t. 1-2, 1981, s. 18; por. tez Paul Evdokimov, Prawosta-
wie, dz. cyt., s. 226; Jozef Keller, Prawostawie, dz. cyt., s. 210 nn.
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wiary wynikajacego z wiary chrzcielnej. Cerkiew zarowno w wymiarze spo-
tecznym, jak i architektonicznym jest tego Zywym dowodem. Zrodta kazdego
wyznania wiary muszg mie¢ bezposrednie odniesienie trynitarne, ktore jest
u poczatku chrzescijanstwa i stanowi jego horyzont eschatologiczny. Podob-
nie jak byto w czasach formowania si¢ Credo z Nicei 1 walki z arianizmem,
trynitarna formuta wyprostowuje w prawostawiu kazda lokalng niezgodno$¢
1 staje si¢ norma, co Paul Evdokimov ujmuje w stowach: Znacznie bardziej
syntetyczna pod tym wzgledem teologia wschodnia stwierdza w swych do-
ksologiach i w swej liturgii bardzo wyrazng wyzszos¢ imienia Tréjcy Swie-
tej. « Westchnienia niewymowney zycia chrzescijanskiego nie zatrzymujq sie
na Chrystusie, ani na Duchu Swietym, lecz wznoszq sie zawsze do Ojca; na
tym wtasnie polega sens «memoriatuy liturgicznego. Jan Pawet I podkresla,
ze wiara ludu ma swoj wlasny styl odczuwania i rozumienia 1 dzigki temu
oryginalny sposob przezywania swej wiezi z Bogiem Trdjjedynym. Uczest-
nictwo w zyciu trynitarnym to nie tylko zywe do§wiadczenie wyrazajace si¢
w ikonograficznej kulturze, ale rowniez urzeczywistnienie w liturgii. Moca
Ducha Swietego cztowiek jest prowadzony od danego mu w akcie stworczym
obrazu, poprzez podobienstwo, do przebostwienia®®.

Pawet Florenski swojg teologie wypracowywat w ciagtej relacji do do-
swiadczenia, ktore nazywat Zywym doswiadczeniem ludu, a ktore najpekniej
wyraza si¢ w modlitwie, sztuce cerkiewnej, architekturze i przede wszystkim
w liturgii. Byl zakorzeniony w eklezjologii, ktora nie jest traktatem podkre-
slajacym widzialne znamiona Kosciota, ale Zyciem w obecnosci Boga Troj-
jedynego, szczegolnie przez liturgi¢, rowniez poprzez sztuke tej liturgii pod-
porzadkowana, a takg sa — w jego przekonaniu — zaréwno ikony, jak 1 archi-
tektura cerkiewna.

809 Por. Orientale lumen, 5-6; Jan Pawet 11 podkresla, ze teologia przebdstwienia wy-
pracowana przez ojcow kapadockich jest wspolnym dziedzictwem, ale jest szczeg6lnie dro-
ga wschodniej mysli chrzescijanskiej.
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ZRODEA RYSU DOSWIADCZENIOWEGO
TEOLOGII PRAWOSLAWIA

Jan Pawet II przekonuje, ze chrzescijanska tradycja Wschodu rozni sig
od tradycji zachodniej w zadziwiajacy i uprawniony sposob®'’. Mimo pew-
nych podobienstw w formalnym formulowaniu, czym jest Kosciot, przed-
stawione wyzej ujecie eklezjologii prawostawnej, tak jak definicja Kosciota
Roberta Bellarmina, jest tylko punktem wyjscia do ukazania gtownych nur-
tow wewnetrznych rozwoju czy sposobu wyrazania eklezjologii prawostaw-
nej, ktore sg najwazniejszym osiggnieciem w tym Kosciele®!!. Gtownym
aspektem wyr6zniajacym eklezjologie prawostawng jest brak przywigzania
do sformulowan dogmatycznych. Pojecie Ko$ciota jest terminem otwartym
i niepoddajacym si¢ $cistej formalizacji. Tradycja wschodnia juz od poczatku
chrzescijanstwa w roznorodny sposob realizowata naturalng sktonnos$¢ czto-
wieka do sacrum. Poniewaz czlowiek ze swej natury jest homo liturgicus,
w sposob konieczny dazyt do przebywania wobec tego, co transcendentne,
pragnat dosiegac az do granicy bosko-ludzkiej immanencji, a to zadanie wo-
bec siebie i $wiata moze wykonywac tylko dzigki czynnosciom kultycznym®'2,
W prawostawiu zywa jest mysl, przejeta z czaséw wezesnochrzescijanskich,
ze liturgia to niebo na ziemi. Kategoria pigkna jest w tej liturgii jednym ze
sposobOw wyrazania: Boskiej harmonii i wzorcem przemienionej ludzkosci®®.
W tej liturgii cielesno$¢ zostaje catkowicie dowartosciowana kultycznie,
inaczej niz na Zachodzie. Chodzi o cielesnos$¢, ktora od oépé dazy do odpa
1 do pelnej pneumatyzacji, po to, by osiagnac stan przebostwienia. Pozosta-
jemy przy greckich okresleniach, jako ze one petniej ukazujg osadzenie czto-
wieka w otaczajacym go $§wiecie. Pozwala to nam uwypukli¢, ze w liturgie
wlaczony jest caly wszech§wiat. Pokazuja to nie tylko ikonostasy, ale tez ar-
chitektura cerkwi.

Pawet Florenski, co pokazano na przyktadzie aspektowego przedstawienia
jego zyciorysu, laczyt w swojej postawie charakterystyczne cechy duchowo-
$ci stowianskiej na Rusi. Papiez Jan Pawet IT oraz jezuita Tomas Spidlik da-
wali wyraz fascynacji tg duchowoscig. Mozna ja bardziej poznac tylko wte-
dy, gdy wezmie si¢ pod uwage zywe tradycje ludowej religijno$ci, obrzedoéw
1 zwyczajow oraz nauczanie stynnych kierownikow duchowych, przedstawi-
cieli starczestwa, a takze zycie monastyczne. Najwazniejsza role odgrywali

810 Por. Orientale lumen, 5.

81 Por. Orientale lumen, 51 17.
812 Por. Henryk Paprocki, Postowie, w: Sol ziemi, dz. cyt., s. 111.
Orientale lumen, 11.
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starcy w XIX wieku, co wigzato si¢ ze wspolnotowym przekazem zywej tra-
dycji i jest nie do przecenienia. Byli organicznie zwigzani z osrodkami kul-
tu 1 kultury, jakimi byly monastyry®'*. Przetamywali zamkniecia modlitewne
klasztorow i wychodzili do ludzi niejako poza mury klasztorne, prowadzac
kierownictwo duchowe. Tomas Spidlik, wymieniajac gléwne wyznaczniki
niezwerbalizowanego doswiadczenia wiary prawostawia, w tym fenomen
starczestwa, podkresla jego glteboka wigz z tradycja przekazu objawienia
od apostotow przez teologi¢ Cesarstw, Rzymu i Bizancjum®'*. Smiato moz-
na powiedzie¢, ze starczestwo bylo efektem inkulturacji chrzescijanstwa
w specyficzne warunki przezywania wiary w Rosji. Ojciec Pawet Florenski
pod wplywem znanych sobie starcoOw 1 dzigki relacji z nimi stworzyl teody-
cee, dla ktorej sSrodowisko Cerkwi jako Ludu Bozego jest niejako powietrzem,
ktérym nalezy oddycha¢, miejscem, w ktérym nalezy trwac, poniewaz teolo-
gie mozna uprawiac, tylko bedac gteboko zanurzonym w wierze.

Dla starczestwa zrédtem duchowym byl monastycyzm, o ktérym Jan Pa-
wet II pisze w liscie Orientale lumen, ze jest szczegdlnym «wzniesieniemy
duchowym charakterystycznym dla zywego doswiadczenia wiary Wscho-
du?'®: Na Wschodzie monastycyzm zachowat wielkq jednos¢, nie zaznajgc,
tak jak w przypadku Zachodu, tworzenia sie wielorakich form zycia apostol-
skiego. [...] Poza tym monastycyzm nie byl pojmowany na Wschodzie jedy-
nie jako odrebny stan, wlasciwy jednej kategorii chrzescijan, ale zwlaszcza
Jjako punkt odniesienia dla wszystkich ochrzczonych, wedtug miary darow
udzielonych kazdemu przez Pana, jawigc si¢ jako emblematyczna synteza
chrzescijanstwa®’. Ta emblematyczna synteza chrzescijanstwa ukazywata sig
w nierozdzielnym splocie oddziatywan monastyréow na kulture, ktéra stwo-
rzyta ikony 1 data srodowisko Zycia 1 dziatania starcow. Patrzac na zagadnie-
nie z perspektywy teologii Zachodu, za stowami z Dekretu o ekumenizmie
Unitatis redintegratio nalezy powiedzie¢, ze na Wschodzie znajdujq sie [ .. .]
bogate tradycje zycia wewnetrznego®'®. Objawia si¢ to w szczegdlny sposob
Ww zyciu monastycznym samych mnichéw i poprzez nich promieniuje na kolej-
nych wierzacych. Monastycyzm Wschodu zachowat jednos¢ drogi duchowe;j
od scistego cenobityzmu do najbardziej rygorystycznego eremityzmu. Zr0z-
nicowanie jest raczej zwigzane z etapem drogi duchowej, a wszyscy mnisi

814 Por, Tomas Spidlik, Duchowos¢ chrzescijariskiego Wschodu. Przewodnik systema-
tyczny, dz. cyt., s. 42.
815 Por. tamze.
Por. Orientale lumen, 9.
Orientale lumen, 9.
818 DE 15.

816
8

7
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odwotuja si¢ do monastycyzmu. Jest to bardzo wyrazny znak jednosci Ko-
$ciota, o czym przekonuje Jan Pawet 1187,

MONASTYCYZM, STARCZESTWO - SWIADECTWO SWIETYCH

Patrzac na histori¢ inkulturacji wiary chrze$cijanskiej, nalezy podkresli¢,
ze monastyry, a szczegoOlnie tawry byly osrodkiem zycia dla ludno$ci Rusi
i potem Rosji. Dla Kosciotéw Wschodu monastycyzm byt wydarzeniem fun-
damentalnym, szczegdlnie dla kultury, ktora czerpata z niego zywotne sity.
Monastyr byt tez miejscem profetycznym, gdzie oddawano chwale Bogu
w Trojcy Jedynemu, gdzie przykazanie mitosci stawato si¢ ideatem wspotzy-
cia miedzy ludzmi. W takim miejscu, jak zaswiadczajg to $wigci prawostawni,
cztowiek bez trudnosci i przeszkdd nieustannie mogt szuka¢ Trdjjedynego,
w osobowej relacji do Ojca, Syna i Ducha®®. By klasztory mogly skutecznie
promieniowac, potrzebowaly zasad, ktore nie odchodzity od tych opraco-
wanych przez sw. Bazylego®’!, ale dostosowywaty je niejako do panujacych
warunkow 1 aktualnych potrzeb. Powstawaly tak zwane reguty, dwie z nich
odegraty znaczaca rol¢ z uwagi na autoréw: Nila Sorskiego i1 Jozefa z Wo-
tokotamska®>.

Lawra jako o$rodek kultu i kultury byta tez miejscem, gdzie mogta by¢
tworzona teologia, a szczegodlnie niespekulatywna teologia pickna. Byta to,
utrzymana w duchu pluralizmu, kontynuacja mysli ojcow Kosciota, takich
jak Izaak Syryjczyk czy Makary Wielki, o Swietym pigknie. Dla Kosciota
jako wspodlnoty najwazniejsze byto to, ze w klasztorach uprawiano sztuke
nad sztukami, czyli ascetyzm®>. W tym duchu lgczono surowosc¢ ascetyczng
zradoscia, bogactwo sakramentalno-hierarchiczne z ascetycznym ubdstwem.
Bylo to mozliwe dzieki poddaniu sie kierownictwu Ducha Swictego, co sta-

819 Papiez ukazuje réznice w tym wzgledzie, poniewaz na Zachodzie powstato wiele
réznych form monastycyzmu. Por. Orientale lumen, 9.

820 Por. Orientale lumen, 9.

821 Por. Elzbieta Kotkowska, Nicejskie duoovoioc w procesie inkulturacji wiary w Bo-
stwo Syna, dz. cyt., s. 180 nn.

822 Por. Tomas Spidlik, Duchowosé chrzescijaniskiego Wschodu. Przewodnik systema-
tyczny, dz. cyt., s. 42.

823 Por. Henryk Paprocki, Postowie, w: Sol ziemi, dz. cyt., s. 118-119.
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walo si¢ najwazniejsza cechg duchowosci prawostawnej®. W Dekrecie o eku-
menizmie czytamy, ze duchowos$¢ Wschodu czasami znajduje stosowniejsze
ujecie tajemnic objawianych i dotyczy to zakorzenionych w Pismie Swigtym
liturgii i tradycji praktyk unormowanego zycia prowadzacego: nawet do pet-
nej kontemplacji prawdy chrzescijanskiej*”. Wedhug o. Pawta Florenskiego,
wyraziciela przekonan religijnych prawostawia, teologia i hagiografia sg opi-
sem rzeczywisto$ci, w takim samym stopniu jak nauka i filozofia. Poznanie
prawdy przebiega tylko w innych uzupetniajacych si¢ aspektach®?®. Rosyjski
uczony glosil obecne w prawostawiu przekonanie, ze wiedza naukowa musi
by¢ dopetiona przez wiedz¢ ponadracjonalna, ktéra wynika z kontemplacji.
Nie da si¢ tego «udowodni¢» w sposdb typowy dla nauk Scistych, ale to si¢
«wie» dzigki zywemu doswiadczeniu $wigtych, ktorzy sa symbolami innego
$wiata®?’. Henryk Paprocki stwierdza, ze Swigci to «okno wieczno$ci» i swoim
zyciem ukazuja sens przemienionego §wiata. Swieto$é ludzi oddanych Bogu
Trojjedynemu stawala si¢ ich imieniem wiasnym ukazujacym najglebszy sens
ich istoty. Byli oni, tak samo jak megczennicy, Swiadkami wiary, opartej na
regule chrzcielnej, i waznym przyczynkiem, by uwierzy¢ chrzescijanstwu®?®.
W teologii wypracowanej w murach monastyréw panuje przekonanie, ze
swigci widzg organiczng jednos¢ wszechswiata, majg w sobie tozsamos¢ we-
wnetrznej natury rzeczy i zjawisk, ktore zdaja si¢ catkowicie roznorodne, du-
chowe i materialne, widzialne i niewidzialne®?’. Dla nich kontemplacja Troj-
cy Swietej, jak przekonuje Tomas Spidlik, jest szczytem «teologii» bedgcej
niestrudzonym wysitkiem majgcym na celu odkrycie poza kosmosem i jego
prawami osobowych relacji cztowieka w Bogu i z Bogiem®. Dla tego spo-
sobu zycia wiarg monastyry i tawry byly niejako naturalnym srodowiskiem.

Ci, ktorzy zyli petnig chrzescijanskiego przepowiadania, zawsze byli
1 sg skarbem Kosciota. Dzigki sile oddzialywania gromadza wokot siebie

824 Por. Roscistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku,
dz. cyt., s. 150-151. Antynomiczne zestawienie surowego postu i godnos$ci hierarchicznej,
przedstawiano ascetow razem z hierarchami.

85 DE 17.

826 Por. Henryk Paprocki, Postowie, w: S6l ziemi, dz. cyt., s. 111.

827 Ojciec Pawel Florenski to rozpoznawat, poniewaz byt filozofem Zycia i praktyki, por.
Henryk Paprocki, Posfowie, w: Sl ziemi, dz. cyt., s. 111; Karl Christian Felmy, Rosyjska ekle-
zjologia prawostawna w XIX-XX wieku. Studium historyczno-dogmatyczne, dz. cyt., s. 147.

828 Por. Elzbieta Kotkowska, Nicejskie duoovaioc w procesie inkulturacji wiary w Bo-
stwo Syna, dz. cyt., s. 183.

829 Por. Henryk Paprocki, Postowie, w: S6l ziemi, dz. cyt., s. 109-110.

830 Tomés Spidlik, Duchowosé chrzescijanskiego Wschodu. Przewodnik systematycz-
ny, dz. cyt., s. 430.
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tych, ktorzy dostrzegaja, ze realizuja oni zycie Trojcy, relacje mitosci Ojca
i Syna, i Ducha Swigtego®>'. W przemysleniach rosyjskich teologéw, ktore do-
tycza Kosciola i rozpoznawanych w nim prawd o Trdjcy, czgsto znajdujg si¢
odwotania do $wietych i pisarzy duchowosci wschodniej, w tym: Sergiusza
z Radoneza [1392], Nila Sorskiego [1508], Jozefa z Wotokotamska [1515],
Maksyma Greka [1475], metropolity Filipa [1473], patriarchy Hermoge-
na [1612], Dimtra z Rostowa [1709], Tichona Zadonskiego [1783], Serafi-
na z Sarowa [1833], Paisjusza Wieliczkowskiego [1794], Teofana Rekluza
[1894]%2. Mozna tez przytoczy¢ z imienia innych $wigtych, ktorzy kanoni-
zowani zostali w ostatnich latach. W czasach srebrnego wieku kultury rosyj-
skiej znaczacy wpltyw na zycie spoteczne wywierali starcy z Optiny, w tym:
Lew, [1841], Makariusz [1860], Ambrozy [1891]% i ich nastepcy, az po tych,
ktorych wtadza radziecka wygnata z monastyru w latach dwudziestych XX
wieku. Ich przestania nie jest w stanie odda¢ w pelni teologia systematyczna,
juz bardziej poetycka narracja, liturgiczna proza, czy teksty dostojnej liturgii
oraz $wiadectwo zycia tych, na ktorych wywarli wplyw?®3,

W wierze Kosciota prawostawnego, bedacego pod duchowym wptywem
klasztorow, wytworzylta si¢ specyficzna kategoria ludzi religijnych, w kto-
rych objawilo si¢ polaczenie monastycyzmu ascetycznego z probg wyjscia
poza mury monastyru w celu poglebienia formacji religijnej w spoteczenstwie
swieckim. Starczestwo odegrato wielka role w powrocie elit intelektualnych
w XIX wieku do wiary®** oraz niepos$lednia role w odnowieniu zycia religij-
nego w Rosji wérdd wszystkich wyznawcow prawostawia przed Rewolucja.
Pawet Florenski w dziele So/ ziemi wskazuje na starca Izydora jako na wzor
cztowieka przebdstwionego, czyli takiego, w ktorym jest Zywa wiara. Jest on

831 W prawostawiu obecna jest nauka o Bozej synergii, Bog jest obecny tam, gdzie

dziata, gdzie wyraza swoja energie. Por. Tomas Spidlik, Mys! rosyjska, inna wizja czlowie-
ka, dz. cyt., s. 49-50.

832 Por. Ro$cistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku,
dz. cyt., s. 19; Tomas Spidlik, Duchowosé chrzescijariskiego Wschodu. Przewodnik
systematyczny, dz. cyt., s. 42.

83 Sobor Swietych Starcow Optynskich — dziatajacy w Rosji, tak okreslano §wietych
mnichow, skupionych w klasztorze w Kozielsku. Klasztor w 1923 r. rozwigzano, przywro-
cono w 1987 r. Czternastu starcow kanonizowano w dniach 26-27 czerwca 1996 r. w Rosyj-
skim Kosciele Prawostawnym, za§ od 2000 r. czczeni sa przez wszystkie Koscioty autoke-
faliczne. Por. Ireneusz Cieslik, Starcy Pustelni Optynskiej, Duchowo$¢ Wschodu i Zachodu,
Krakow, Tyniec, Wydawnictwo Benedyktynow 2012, s. 49 nn oraz 157nn.

834 By badac¢ tego typu $wiadectwa, potrzeba swoistych narzedzi badawczych, ktore
w polskiej teologii wypracowuje Jerzy Szymik, por. W poszukiwaniu teologicznej glebi li-
teratury. Literatura piekna jako »locus theologicus«, Katowice, Ksiegarnia $w. Jacka 1994.

85 Jozef Smaga, Starczestwo, w: Idee w Rosji, s. 380-382.
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znakiem uobecniania si¢ dziet Bozych w cztowieku oddanym w petni wspol-
nocie®*, Poprzez zycie takich ludzi ukazuje si¢ prawda, kerygmat kiipvypo[t],
ktory: jest czyms wigcej i czyms innym niz wypowiedzi dogmatyczne Kosciota
inie jest tez ludzka refleksja nad tymi wypowiedziami, ale jest pierwsza zasa-
da i normg zaréwno wypowiedzi dogmatycznych, jak i teologii**’. Ukazujac
jego zycie, o. Pawet Florenski kontynuuje staroruska tradycj¢ spisywania zy-
wotoéw ludzi oddanych Bogu, ukazujac go jako keryksa dajacego swiadectwo
prawdzie [1 Tm 2,7; 2 Tm 1,11]. Henryk Paprocki, analizujac ten dorobek
moskiewskiego uczonego, stwierdza, ze stowa o. Pawla: Jest ikona Rublo-
wa, a wigc jest Bog, mozna przetransponowac na fraze¢: Jest starzec Izydor,
a wigc jest Bog*®. Prawostawie zyje prawda, ze $wigcli, starcy i meczennicy
sa nosicielami Ducha Swietego. Ich pneumatoforyczno$é pozwala orzekaé,
ze $wiety jest granica migdzy $wiatami, a oni sg przybytkami Trojcy Swicte;.
Oni ze swego zycia czynig nieprzerwang liturgie wychodzaca od codzienne-
go zycia ku transcendencji.

KULTURA, KTORA RODZI IKONY

Jako $wiadkowie wiary mnisi, asceci, a pozniej starcy wywierali wiel-
ki wptyw na zycie ludu. Ich miejsca przebywania poprzez kult, architekture
1 malarstwo ksztattowaty wiare ludu na Rusi. Mieszkancy klasztoréw pro-
wadzili zycie, podkreslajac inne aspekty pobozno$ci niz na Zachodzie. Jako
kontemplatycy przekazywali czy wyktadali innym swoje intensywne prze-
zycie paschalnej radosci. W kazdym stworzeniu odkrywali zywy znak Boga
Trojjedynego®’. Ich rozumienie symbolu pozwalato poprzez sprawy ziem-
skie dostrzega¢ glebie Bozego istnienia i1 dzialania, pozwalato przezywacé

836 Na bogactwo realizacji tego kerygmatu w Kosciele prawostawnym wskazuje Jan
Pawet II w liscie apostolskim Orientale lumen, do biskupow, do duchowienstwa i wiernych
w setna rocznicg listu apostolskiego »Orientalium Dignitas« papieza Leona XIII.

87 Przekonujg o tym Karl Rahner i Herbert Vorgrimler. Dogmat w Ko$ciele Rzym-
skokatolickim to oddzielenie prawdy od btgedu poprzez misj¢, jaka ma Urzad Nauczycielski
Kosciota, teologia natomiast w tym rozumieniu jest ludzka refleksja nad wypowiedziami
dogmatycznymi. Por. tenze, Kerygmat, w: Maly stownik, kol. 175.

88 Henryk Paprocki, Postowie, w: Sol ziemi, dz. cyt., s. 110.

89 Por. Bazyli Wielki, Hexameron, w: Bog i zto. Pisma Bazylego Wielkiego, Grzegorza
z Nyssy i Jana Chryzostoma, praca zbiorowa, thum. Jozef Naumowicz, Krakow, wydawnic-
two ,,m” 2003, s. 53-56; Tomas Spidlik, Duchowos¢ chrzescijariskiego Wschodu. Przewod-
nik systematyczny, dz. cyt., s. 47.
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wecielenie Syna Bozego. To poetyckie wyczucie i wrazliwo$¢ na barwy oraz
trwanie w tradycji przedstawiajacej wizerunki Chrystusa zrodzito swoisty
ludowy ikonograficzny przekaz wiary. Celem ikonografii tamtych czaséw
byto: odcyfrowanie znaczenia widzialnych form, na ktore natrafiajg oczy, by
dostrzec znaczenie Boskie®®. Tkony zajmuja szczegdlne miejsce w wierze
1 duchowosci ludu Wschodu. Niejako uczestnicza w kulcie §wiatynnym, jak
tez domowym, rodzinnym. Na Rusi i w Rosji czczono tez tak zwane rodzin-
ne ikony, ktore stawiano w pigknym kgcie®'. To wiara ludu niosta teologie,
ktora zrodzita ikony i jest zespolona z teologia niesiong przez ikone. To we-
wnetrzne przezycie ludu byto i jest swoistym sprz¢zeniem zwrotnym, wiara
ludu 1 kult ikony wzajemnie si¢ warunkuja. Tres¢ 1 przestanie ikony to teolo-
gia zakorzeniona w mys$leniu i praktyce liturgicznej, bez nich jest niezrozu-
miata, a wlasciwie martwa. Egzemplarycznym przyktadem sg tak zwane iko-
ny sofijne, wyrazajace glebokie mysli teologiczne jezykiem symboli i barw.
W przekonaniu religijnym tych, ktorzy przyje¢li symboliczne znaczenie ikony,
przedstawia ona: kosmiczne przeznaczenie Kosciota, w ktorego tonie zespalajg
sie wszystkie stworzenia®?. Dzigki glgbokiej tresci, opartej na teologii pigkna,
caly $wiat rzeczy widzialnych i1 niewidzialnych, jak gtosi Symbol nicejsko-
-konstantynopolitanski, jest ujety w ksztattach i barwach. Swiety obraz jest
nosicielem ekonomii zbawienia, ukazuje podstawowy aspekt dziatania Troj-
cy, jest podstawa gloszenia prawdy. Swiety obraz uznany we wspélnocie za
posrednictwem tej wspolnoty przekazuje taski przez Jezusa Chrystusa, Bo-
ga-Czlowieka, Gtowy Ko$ciota. Powszechna przezyciowa teologia na Rusi
az do XVII stulecia nie uzywata jezyka spekulacji teologicznych, ale jezyka
ikonografii i architektury koscielnej jako «miejsc» sprawowania liturgii. Pod-
kreslata tym samym, Ze naczelnym zadaniem Ludu Bozego jest oddawanie
czci Bogu. Brak $cislej formalizacji i zdefiniowanych poj¢¢ nie oznacza, ze
pozwalano na wszelka dowolnos$¢. Podobnie jak Kosciot pierwszych wie-
kéw poddat charyzmatykow hierarchii, sztuka ikonograficzna doczekala si¢
opracowan w licznych instrukcjach, ktore z Bizancjum przeniknety do mo-
nastyrow na Rusi i tam zostaly zasymilowane. Ustalito si¢ przekonanie, ze
tylko te ikony, ktére ludzie wraz ze swojg hierarchig uznaja za §wigte, moga
by¢ posredniczkami zycia kultycznego, na rowni z tradycjg pisang i ustng

840 Tomas Spidlik, Duchowosé chrzescijanskiego Wschodu. Przewodnik systematycz-
ny, dz. cyt., s. 48.

841 Por. tamze, s. 398.

842 Roscistaw Koztowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku,
dz. cyt., s. 20.
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Koéciota®®. Zywa ikona niosta wiare ludu, martwa byla tylko kolorowa de-
ska. Nigdy nie udato si¢ sformalizowac tego swoistego sprzezenia zwrotne-
go. Zarowno hierarchia prawostawna, jak i teologowie uznawali apofatycz-
ny charakter tych relacji. Nalezy to uzna¢, ale ostatecznie trzeba przed tym
zamilkng¢, poniewaz ikona, ktorg czcit lud, moze by¢ przyrownana do mini-
sterium kaptanskiego. Ikona ma moc gloszenia prawdy z dynamiczng moca
stowa Bozego, poniewaz jest wlaczeniem w posrednictwo, ktore daje Jezus
Chrystus, bedac wspotistotny nam co do cztowieczenstwa, a Bogu Ojcu co
do bostwa®**. Pobozno$¢ ta, powszechna na terenach dawnej i obecnej Rusi,
czcita ikony i otaczata je kontemplacja wiernych. Panowato przekonanie, ze
sa one swiadectwem obecnosci Boga w Jego widzialnym obrazie, ktorym
jest Syn Bozy i ci, ktérzy sa z Nim zjednoczeni. Ikona, powstajaca dzigki
modlitwie jej ludzkich autorow, potrzebuje modlitewnego «odkodowaniay
i dzieki «zmystowi wiary» ludu, nie byta to przypadkowa interpretacja. Swiat
przedstawiany w ikonie to §wiat zawieszony pomi¢dzy niebem a ziemig
1 wskazuje na to, czego ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce
cztowieka nie zdolato pojgc [1 Kor 2,9]. Wiara ludu w taczno$ci z hierarchia
warunkowata przyjecie tajemnicy i zachowanie zycia moralnego®®. Tak tez
wyrazata si¢ wiara w mitos$¢ Trojjedynego Boga, ktorego taski przezywane
1rozeznawane pozwalaty zy¢ w duchu Jego nasladowania. W ikonie na sposob
obrazu zawarta jest przezyciowa teologia, dlatego prowadzone rozpoznanie
mozna podsumowaé stowami jezuity Tomésa Spidlika: Tkona, jako glosze-
nie Boskiej prawdy, posiada «dynamiczng» moc stowa Bozego, zatem taske,
komunikuje sie ludziom takze poprzez sakralny wizerunek. Zycie liturgiczne
i sakramentalne Kosciola jest nierozlgczne z obrazem — mowi Uspenski. Tko-
na to symbol, ktory wyraza i w pewnym stopniu wciela i uobecnia wyzszq
rzeczywistos¢, nie jest zwyklym malowidtem®®.

Ikona jest nierozerwalnie zwigzana z kultem i liturgiag. Ojcowie Sobo-
ru Watykanskiego Il podkreslaja w dokumentach, ze przezywanie wiary
w Boga Trojjedynego wiaze si¢ ze sprawowaniem liturgicznych obrzedow
przez wiernych ztagczonych z biskupem o nierozerwanej sukcesji apostol-

skiej*’. Ojcowie Soboru Watykanskiego Il w Dekrecie o ekumenizmie pod-

843 Por. Tomas Spidlik, Duchowos¢ chrzescijanskiego Wschodu. Przewodnik systema-
tyczny, dz. cyt., s. 398.

844 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 223.

845 Por. Tomas Spidlik, Duchowosé chrzescijanskiego Wschodu. Przewodnik systema-
tyczny, dz. cyt., s. 390.

846 Tomas Spidlik, Duchowosé chrzescijariskiego Wschodu. Przewodnik systematycz-
ny, dz. cyt., s. 390.

847 Por. DE 15.
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kreslaja, ze Koscioty Wschodu maja prawdziwe sakramenty oraz ze: Trady-
¢je teologiczne chrzescijan Wschodnich, [...] sa znakomicie zakorzenione
w Pismie Swietym, wspiera je liturgia i tradycja apostolska. Nie bez znaczenia
sa tez pisma ojcOw oraz autorow ascetycznych wyrazajacych «zywa wiare»
prawostawia®®, Cerkiew, ktora sprawuje liturgie, jest zrodtem swoistej teo-
logicznej duchowosci, ktora zrodzita teologi¢ kolorami pisang. Paul Evdoki-
mow, analizujac przestanie ikon w ramach teologii pickna, zwracatl uwage na
najwieksze arcydzieto, ktorym jest ikona Andrzeja Rublowa, przedstawiajgca
trzy postaci pod drzewem. Ikona ta jako dzielo artystyczne nie miataby dla
liturgii zadnego znaczenia, gdyby nie zostala przyjeta przez lud gromadzacy
si¢ na liturgii w Lawrze Troicko-Siergijewskiej w Siergijew Posadzie pod Mo-
skwa, poniewaz dla niego byta przeznaczona®”. Eklezjologia, poswiadczona
zywa wiarg poprzez t¢ ikong, ukazuje Kosciot jako srodowisko sprawowa-
nia kultu, dzigki ktoremu uobecnia si¢ objawienie 1 poglgbia wiara w Boga
Trojjedynego. Wedlug Paula Evdokimova osoby pochylone nad kielichem
w tej ikonie to wizja Boga, ktéra: promieniuje transcendentng prawdg dogma-
w®°, do tego stopnia, Ze jest najdoskonalszym przejawem syntezy teologicz-
nej®'. Przeniesienie ikony do muzeum pozbawia ja naturalnego srodowiska,
wskutek czego przestaje by¢ ona wtedy oknem na Transcendencjg, o czym
w swoich dzietach przekonywat rosyjski kaptan. Ojciec Pawet Florenski uwa-
zal, ze dzigki kazdemu zetknigciu tradycji ludéw konkretnych ziem z kultura
tradycji objawionej rodzi si¢ swoisty sposéb wyrazania pamieci i eschatolo-
gicznego oczekiwania®>?. W swojej teologicznej tworczosci, szczegdlnie gdy
poszukiwal ponadlogicznych argumentow przemawiajacych za prawdziwo-
$cig wiary chrzescijanskiej 1 jej wyjatkowym trynitarnym charakterem, silnie
uwzgledniat specyfike wiary ludu rosyjskiego®.

848 Por. DE 17.

849 Najprawdopodobniej Andrzej Rublow mieszkajac juz w klasztorze Spaso-Andro-
nikowskim, malowat dla klasztoru zalozonego przez swojego nauczyciela, Sergiusza z Ra-
doneza. Pawel Florenski uznawat ten klasztor w Siergijew Posadzie, za serce Rosji. Por.
s. 42 niniejszej pracy.

80 Por. Paul Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, Warszawa, Wydawnictwo
Ksigzy Marianow 1999, s. 205-215.

851 Por. Paul Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, dz. cyt., s. 205.

82 Podobnie Jan Pawet I1. Por. Orientale lumen, 8.

83 Temu zagadnieniu poswiecit swoje najwigksze teologiczne dzieto: Filar, por. tez Ire-
neusz Stawomir Ledwon, Wyjqtkowy charakter chrzescijanstwa, w: Leksykon, s. 1342-1351.
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Ojciec Pawel Florenski, tworzac filozoficzno-teologiczne prace, nawia-
zywal do poboznosci ludu rosyjskiego, do swiata tak zwanej teologii Zywej,
ktora czcita poboznych ludzi 1 potrafita zrodzi¢ ten swoisty kult ikony. 7eo-
logia Zywa stata si¢ podstawg jego teodycei, w ktorej w sposob egzystencjal-
ny udowadniat, ze lud zgromadzony w Kosciele jest miejscem poszukiwan
prawdy, jej filarem 1 Zrédtem poznania objawienia. Swoje przekonania prze-
kuwat w nowg rzeczywisto$¢, udowadniajac wtadzy sowieckiej, ze mona-
styr w Siergijew Posadzie to dzieto ludu, ktore trzeba zachowac. Pigkno ar-
chitektury cerkiewnej byto dla niego swoista teologia Kosciota; pisal o tym
w dzietach poswieconych sztuce cerkiewnej®>*.

Rosyjski teolog w czasie studiow pragnat zosta¢ mnichem i monastycyzm
byt dla niego praktyczng filozofig. Bardzo mu odpowiadata wizja $wiata, kto-
r3 zyja mnisi. Byt przekonany, ze jako jedyna potrafi ona siggna¢ poje¢ me-
tafizycznych, czyli triady Prawdy, Dobra i Pigkna, a tym samym si¢gac¢ do
prawdy objawionej**’. Relacje i fundamenty, ktore dawaty Cerkwi monasty-
ry, byly jednym z kierunkoéw zainteresowan o. Pawta. Zadawat sobie pyta-
nie, dzigki czemu Lawra staje si¢ osrodkiem zycia nie tylko religijnego, ale
i narodowego®*. Swoje przemyslenia opisat w dziele Lawra troicko-siergie-
Jjewska i Rosja®’. Rosyjski teolog glosit przekonanie, ze kultura wywodzi si¢
z kultu 1 faczy si¢ z nim. Kultura pozbawiona relacji do Boga, do transcen-
dencji przestaje odzwierciedla¢ ludzkie pragnienie poznania prawdy, staje
si¢ martwa®?®, Jak silny jest zwigzek pomigdzy kultem a kultura, zaswiadczyt
swoim zyciem. Jeden z jego przyjaciol, Sergiej Butgakow, wyglosit poglad,
ze majac do wyboru ob6z na Wyspach Sotowieckich w nieczynnym mona-
styrze lub emigracje, wybrat pozostanie w Rosji, gdzie — jego zdaniem — bito

854 Por. Cfk i IlaBen A. ®mopenckuit, Cobpanue couunenuti. Cmamvu u uccied08anis
no ucmopuu u Puaocopuu UCKyccmea u apxeonocuil, COCTaBICHUEe UTyMeHa AHIPOHUKA
(Tpy6aueBa), MockBa Meicis, 2000, oraz Hxkonocmac, w: Ct2, s. 419-526.

Wspolcezesnie, ci, na ktorych oddziatuje osadzona w patrystyce duchowos¢ Wschodu
rowniez wskazujg na teologie jako sztuke, docierajaca do pigkna, potem dobra i prawdy.
Por. Marco L. Rupnik, Teologia jako artystyczne tworzenie. Estetyczne podstawy sztuki, w:
Tomés Spidlik, Chrzescijariska tozsamo$é Europy. Dwa pluca, dz. cyt., s. 211-235.

85 Por. Henryk Paprocki, Posfowie, w: S6l ziemi, dz. cyt., s. 111, Filar, s. 64.

8¢ Jego badania mogg si¢ tez przyczyni¢ do naukowego rozpoznania roli klasztoru
paulinow w Czestochowie jako osrodka kultu i §wiadomos$ci narodowej.

857 Pawet Florenski, Zawra Troicko-siergiejewska i Rosja, w: Ikonostas i inne, s. 9-277.
Por. Urymen Aunponuk (Tpy6aues JI. C.), Kusus u cyovba, dz. cyt., s. 26-27.

858
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serce prawostawia®”. Sergiej Butgakow, jako kontynuator teologii 0. Pawta,
stwierdza: Bez zrozumienia prawostawnej eklezjologii nie mozna zrozumie¢
prawostawia, ktore wydaje sie wtedy eklektycznym kompromisem, poszuku-
Jjgcym dla siebie miejsca pomiedzy katolicyzmem i protestantyzmem. Duszg
prawostawia jest sobornosc. Stusznie zauwazyt Chomiakow, ze «to jedno sto-
wo zawiera w sobie cate wyznanie wiary»®®.

W pehi rozumiat to o. Pawel Florenski, cale jego zycie to eklezjologia
wyznawana we wspolnocie, ktorej nie mozna opusci¢. Eklezjologia nie moze
by¢ tylko spisanym traktatem teologicznym, teolog, tworzac swoje najwiek-
sze teologiczne dzieto, przekonywat, ze filarem 1 podpora prawdy zawsze byt
1 bedzie Kosciot, ktory jest zwotaniem Bozym, a jego podstawowym celem
jest oddawanie czci Bogu poprzez liturgig, poszukiwanie prawdy, ktora jest
droga dajaca zycie. W tym sensie nie mozna poda¢ definicji Kosciota, po-
niewaz jest on otwartg przestrzenig, w ktorej poznanie ma charakter apofa-
tyczny, a teologia poznania przez milos¢ i teologia pigkna maja w nim po-
czesne miegjsce®!.

89 Por. Witlaij Szentalinski, Wskrzeszone stowo, s. 180-181. Por. 64 niniejszej pracy.

860 Sergiej Butgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego, thum. Hen-
ryk Paprocki, Biatystok, Orthdruk s.c, Warszawa, Formica, 1992, s. 73.

81 Por. Sergiej Bulgakow, Prawostawie, dz. cyt., s. 80.
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Skréty dokumentéw Kosciota i inne skroty — zasadniczo wedhug: Ency-
klopedia katolicka. Wykaz skrotow, Lublin, TN KUL 1993.

Sigla ksiag biblijnych przyjeto za wystepujacymi w Biblii Tysigclecia,
wyd. 11, 1980.

SKROTY DZIEL O. PAWLA ALEKSANDROWICZA FEORENSKIEGO
[ITABEJ AJIEKCAHJIPOBUY ®JIOPEHCKHIA]

ZRODLA

Ctl
— Couunenus 6 wemvipex momax, Tom 1, Mocksa, Meicib 1994,

Ct2
— Couunenus 6 wemvipex momax, Tom 2, Mocksa, Meicib 1995.

Ct3(1)
— Couunenus 6 wemwipex momax, Tom 3 (1), Mocksa, Msicis 2000.

Ct3(2)
— Couunenus 6 wemwipex momax, Tom 3 (2), Mocksa, Meicib 2000

Ct4
— Couunenus 6 wemwipex momax. Iucvma c lanoneco Bocmoka u Conoexos,
ToM 4, Mocksa, Meicib 1998.
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Eclesia
— DKKne3uonosuyeckue mamepuaisl, ,,borocioBckue Tpyasl”, 12, uznanue
Mocxosckoit [larpuapxun Mocksa, 1974, s. 73-77,
—rowniez: Om pedaxyuu, s. 73-77.

Ctk
— Cobpanue couunenuii. urocopus kynoma. (Onvim npasociaéHol anmpo-

noouyeu), coctapienue uryMena Anaponuka (Tpybauesa), Mocksa MbiCib,
2004.

Pro et contra
—11. A. ©Dnopenckuii: Pro et contra. Jluunocms u meopuecmeo Ilasra @no-
PEHCKO20 8 OYeHKe PYCCKUX MblCaumenetl u uccieoogamenell, W3JaHNAE O
rorou Koncrantun IneGosuu Vicynos, Cepus «PYCCKUU ITYThy, C.-
[TerepOypr, M3n-Bo Pycckoro XpucTuaHCKOro ryMaHUTapHOTO MHCTUTYTA
1996.

Dietiam moim
— lemam moum. Bocnomunanus npowinix ouei. I eneanocuveckue ucciedo-
eanus. M3 conoseykux nucem. 3aseujanue, IPEAUCI. 1 KOMMEHT. UTYMEHA
Amnpponuka (A. C. Tpy6auesa), MockBa, MockoBckuii pabounii 1992.

SKROTY — TLUMACZENIA POLSKIE

Filar
— Filar i podpora prawdy. Proba teodycei prawostawnej w dwunastu listach,
thum. Jacek Chmielewski, Warszawa, KR 2009.

Stolp
— Cmoan u ymeepoicoenue Ucmunol. Onvlm npasociagHou meoouyeu
6 0senadyamu nucvmax, Mocksa, 1990, reprint z 1914,

Sol
— 80l ziemi, czyli opowies¢ o Zyciu starca pustelni Getsemani, Hieromnicha
Abby Izydora zebrana i po porzqdku przedstawiona przez Jego niegodne-
go syna duchowego Pawta Florenskiego, tham. Henry Paprocki, Biatystok,
Bractwo Mtodziezy Prawostawnej w Polsce, 1996.
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Sens idealizmu
— Sens idealizmu. Metafizyka rodzaju i oblicza oraz inne pisma, thum. Teresa
Obolevitch, Pawet Rojek, Bogdan Strachowski, seria Studia z filozofii sys-
tematycznej, Warszawa, Wydawnictwo IFiS, PAN 2009, s. 13-100.

Imiestawie
— Imiestawie jako zasada filozoficzna, w: Sens idealizmu. Metafizyka rodzaju
i oblicza oraz inne pisma, thum. Teresa Obolevitch, Pawet Rojek, seria Stu-
dia z filozofii systematycznej, Warszawa, Wydawnictwo IFiS, PAN 2009,
s.129-172.

Rozum i dialektyka
— thum. Andrzej Turczynski, w: Niemarksistowska filozofia rosyjska. Anto-
logia tekstow filozoficznych XIX i pierwszej polowy XX wieku, red. Lilianna
Kiejzik, 1.6dz, Ibidem 2002, s. 33-44.

Tkonostas i inne
— lkonostas i inne szkice, thum. Zbigniew Podgorzec, wyd. drugie, Warsza-
wa, Wydawnictwo PAX 1984.

SKROTY OPRACOWAN ENCYKLOPEDII I LEKSYKONOW

Orientale lumen
— Jan Pawet 11, Orientale lumen, [online], [przegladane, 1.05.14], dostepne
w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/orientale
lumen_02051995.html

DE
— Dekret o ekumenizmie, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. De-
klaracje, nowe thumaczenie, Poznan, Pallottinum, 2002.

Leksykon
— Leksykon teologii fundamentalnej, red. Marian Rusecki 1 inni, Lublin, Kra-
kow, Wydawnictwo M 2002.

Encyklopedia katolicka
— Encyklopedia katolicka, t. 1-17, praca zbiorowa, Lublin, Towarzystwo Na-
ukowe KUL 1995-...
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Homo creatus
— Zdzistaw Kijas, Homo creatus est. Ekumeniczne studium antropologii Paw-
ta A. Florenskiego (11937) i Hansa Ursa von Balthasara (11988), Krakow,
Wydawnictwo Bratni Zew 1996.

Filozofia jezyka
— Ewelina Pilarczyk, Metamorfozy stowa. Filozofia jezyka Pawta Florenskie-
go w polskim kontekscie przektadowym, Krakow, Collegium Columbinum,
2008.

Idee w Rosji
— Uoeu 6 Poccuu — Idee w Rosji — Ideas in Russia. Leksykon rosyjsko-pol-
sko-angielski, red. Andrzej de Lazari, t. 1-5; Justyna Kroczak, t. 6-7; t. 1,
16dz, Wydawnictwo Naukowe ,,Semper” 2000, t. 2-7, £.6dz, Wydawnictwo
Naukowe Ibidem, 1999-2003.
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SUMMARY

Via, Veritas, Vita In the Perspective of the Life and Works of Fr. Pavel
Alexandrovich Florensky

In the dialogue of the Apostle Thomas with Jesus we hear: Jesus said:
‘I am the Way, the Truth and the Life’ [In 14,6]. In this context, when we look
at the course of life of Fr. Pavel Alexandrovich Florensky we can without any
exaggeration say that as a man and theologian he fully devoted himself to the
conception of the word/logos [AMdyog], which is capable of expressing a living
relationship between God and man through the mediation of the Logos Incar-
nate [Adyog], the Second Divine Person, who is present in his Church. In the
book we address such questions as: Who and what shaped the thought of Fr.
Pavel? How did he seek the truth as a scientist? What means did he employ
to show others the way of knowledge in his studies? According to experts on
the life and works of Fr. Pavel Florensky he was exceptionally determined in
his quest for the truth as such and the means that lead to it. He argued that his
aim was to find ways of transition from an emotional, sensual religious expe-
rience to its verbal expression in theology as a science. He explored ways of
expressing the human pursuit of the ultimate goal, i.e. salvation, and probed
how to give the human being a foothold to support one’s inner religious be-
liefs. For him, both the content of the message and the method of investiga-
tion, the content and its organically inherent form were equally important. In
his investigations he overstepped rational arguments and searched for super-
logical justifications of the Christian faith. For this reason the present study
adopts the Gnostic-wisdom key which does not exclude the scientific research
aspect but broadens its scope. The study approaches the subject matter from
the perspective of a Western theologian who ponders upon the apostolic letter
of John Paul II Orientale lumen. The message of the Letter conveys the great-
ness of the continuity of the tradition of the Eastern Churches and refers it to
the person and works of Fr. Pavel Florensky as a representative of the Ortho-
dox theology, deeply rooted in the culture of Ruthenia and Russia. Therefore,
the present study is supplemented with an Appendix titled Ways of discern-
ing the faith in Russia, which deals with the theme of the shaping of a unique
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ecclesial expression of the faith, an expression that is a pillar and ground of
the truth and in some respects exceeds the same sense of faith in the West.

The present study is also to an extent a continuation or exemplification
of the method proposed by the author in her book Toward an Integral Meth-
od in Fundamental Theology®®, which was written under the influence of Fr.
Pavel’s research method. The method outlined in the above mentioned book
is still in the process of development, but essentially it allows us to seek more
adequate approaches so as to enrich and complement the Western in tegral
account of truth with Eastern thought.

Ultimately, the book was written in an interpretative key that reads in
certain contexts the words of Jesus Christ that He is the way, which in the
quest for truth leads to life also in the eschatological dimension [cf. ] 14,6].
We try to show that the life and work of Fr. Pavel provides evidence that the
Church is the environment, the space which gives people the courage to act
and implement the Revelation in their specific lives. In its mission, the Church
must not only gather its members but also give them a strong conviction and
probable intellectual justification of the truth of its mission.

863 With the subtitle: Ways of constructing interdisciplinary activities in search of
«locorum theologicorumy. Application and verification on the example of the life and works
of Simone Weil, Wydziat Teologiczny UAM 2010.



